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متن لا ترجمه و شرح كامل رسائل شيخ انصارى« به روش يرسش و ياسخ» 


ناشر جايى: 


حاتم الانبياء 


و1 مدقيف لقي اند لتر شه تيان 


فهرست مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإ أ ماع13 0. الالالالالا صفمحه 0 از ضرم 


فهرست مر ا ا اي ا ا ص ا مي مص يا م م مه دا د تدك ا تحصن دكت 0 
متن لا ترجمه و شرح كامل رسائل شيخ انصارى« به روش يرسش و ياسخ» 0 نل 
مشخصات كتاب ااا ا ا ا 52 
جلد اول و 12:71 د13 311 لود فطق لواطتي زط ان لزه ب زططاة دز ازتية لون 11 و 8ق إن 1 ل و نك 221 11 1د 132 إل 211 51 1د 11 زه 13 لان لدج 1 ج32 3221 1 3 5/11 
مقدّمه مؤلف 373500ا070170ا3#0*# ا0737ا*#*اأ0000ااا0أ0اا06000اااااا 25000 

اشاره 23 

اقسام مكلف نسبت به حكم شرعى 200 

مقصد اول: قطع و احكام آن 2د 022-25232225 نكو ندج كك زوج وذ ؤ د وكطادء وذط ع كود ودخطاء اح نوا مظن 25 نط 22خ تاد تكلاة 22522327 22 11101 

اشاره 11« 

(فرق بين قطع طريقى و قطع موضوعى) 000005 الل 

خاصيت قطع طريقى و قطع موضوعى ا ا ا 00 


تنبيه اول أقاطع در عمل به قطعش به بيشتر از ادلهاى كه اثبا تكننده احكام مقطوعش هستند نيازى ندارد] 000000070 
اشاره ا ا ا 5 دع 2 د 2 11011 
مناقشه شيخ در ادله قائلين به حرمت تجرّى سي ام اا را صر ا مر و اي ا ب ا ا 113 
تاإييدى بر تفاوت عصيان با تجرّى رح عالت ل حر يز دح ب حر قا دعا يح عاد رعرع سداد رع عا دعاست رع دح ع اا د و سد ل م تاس طم مس م فس د 7ت د لاسو ا ا 10111 
(انتقاد شيخ به كلام صاحب فصول) 200000 5ة010#610#717#373151ااااا 0 

اشاره ا ا ا ل 1 
تحقيق شيخ لمح حا ل او عر ال لاا لل ا ل را قرول لت لق رار ا را اص ا ا را ١17‏ 
جمع ميان دو دسته اخبار عع نع دل مب م د و عام واو م لومس امل عا لوقام ع ا 18 
(اقسام تجرّى و شرط تحقق هريك) لع كي ل ل ا ل م م ب ا ب لي 1 
بيان شهيد اول در قواعد ُه9364464 893899 22 222299977 1 00001111 


دوم: [آيا قطع حاصل از مقدّمات عقلتيه حجّت است يا نه؟] را 10 


فهرست مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإ أ ماع13 6. الالالالالا 


(بيان اخباريها در عدم حجتيت قطع) كس ركه رامد قر بيك يده راد ود لدج ا وجرا يرع بض د روات عكار دض دالا عات ماكر باك دابا اك باكر 


(كلام محدث استرآبادى در فوائد مدنيّة) ادك يع واه ع تمدو داع تن دوع لو دوك عرو داه ب جود عام عه ع دواد مه عو اكاك ب وات جاه دوا عات رجات 


(ياسخ شيخ از توجيهى كه ذكر شد) ال 


انظر شيخ ييرامون اخبار مذكور] 0011 ا 


«استدراك 9 انصاف) لبد جرت شي شرو قدت ميرت قدت جب د حت يد دمت كدت يدت بت حت 2 سويت حديت مام مايا عد مي مالي ند مي هد م يي يع حدية يت ممع ها عرد سا ماي مت تيت عامس متا م2 عدي به ا ا 


تنبيه سوم (كلام در قطع قطاع و انتقادات شيخ به بيان كاشف الغطاء) 0 


انتقاد شيخ به كاشف الغطاء لطي ادك داو ملاوع دع دطواء عاد متم لاع ادك دع ذا نع 4د د علاط اد 2 جاع 


توجيه صاحب قص يداه عاج دلو ها عاد أ نوكا عه عالفها ونأك كا عا جاح لقعا ع جاع كا مايا دلو ها ع جاع ناشع كع مداع كع ماع كع لماك وح لدي وح لدواج ادق اماع هام لقع 2ه 
وجي ب فصول 


صفحه ب از ودار 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7م2. لاع لإ أماع3دات. الالائالانا 


اشاره 07000000000 01# 
(دعوى و دفع آن) مم ا 
(عدم جواز احتياط در عبادات) م ل ا ل ا 
اشاره “0 23# 
(سخن در احتياطى كه متوقف بر تكرار نيست) ع يا ب ان مجان براي لج اكت با ب اي 
بحث ييرامون ظن تفصيلى ع ع 
دوران امر ميان احتياطى كه متوقف بر تكرار و عمل به ظن تفصيلى 0 
اشاره 00 
استدراك ا 000 
(دوران امر ميان عمل به ظن خاص و عمل به علم اجمالى) اا 0 
اشاره مقس ب مادم تددن دو جديا اديه ادع د مف وألاانا ب داس نا امات وذ داعو نا د بال اما لا 
ريك توهم و دفع آن) ااا ااا اا ا اا اا اا احا ا ا ااا ااا ا ااا ااا ا 
(وهم و دفع) حا احا ا ا اا اا ااا ااا ا ا ااا ااا اا ا ا اا ااا اا ا ا ااا 


(باسخ از موارد مذكور) ل ا ل 0 


(بيان شيخ در مخالفت با حكم معلوم بالاجمال) سي اسه واولا سب اما مسي م 


صفحه /, از ودار 


فهرست مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 7م2. لاع لإأماع3دات. الالائالانا صفمحه 8 از شرم 


(سخن شيخ در مخالفت با حكم معلوم بالاجمال) رن 
حكم مخالفت التزامته 685 "حبسص٠حصه‏ ةب 69->-999996909ة>ة>ةة> >©ة©© »000000000072892 ان 
اشاره م د07 12 
(دليل جواز مخالفت التزامى در شبهه موضوعيه) 0 م ا ا يرن 
(دليل بر جواز مخالفت التزاميه در شبهه حكميه) ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا 0 رن 
اشاره ا 0 
(تحقيق شيخ) تلط ارس مولي لسو ألمي مام د فالس ا طروت اسقط دس لب سعد لياه اموه تسيل سند تسا بوك د :وك ا ل 0161 

(تأييد نظر كسانى كه مخالفت التزامته را جايز نمىدانند) نن ل لج للف له ا ا ل لا الا و ار 0 الف 
اشاره ممه م ممه ممه مه ممه مه مه سمه ممه مه مه ممه ممه مه مه مه ممه ممه مه مم مه ممه مه مه سمه مم م مه مه مه مم مه ممه له مه سمه لم مه سمه لمم له لم سس م م [81؟ 
استدراك 1 
(انصاف) 88-96 1 
(حكم مخالفت عملته) ااا ااا ااا ااا اا اا ااا ااا ااا ا ااا اا ا ااا ااا ااا 37 
اشاره ا 110101000[ [ 1[ [ز[ز ز[ ز 5001 
(شكال) 000000000000000 لذ ذ[0##3#31#1#1#1#151 ا 0 
اشاره بد 0 ذزذزذزذزذز 01 
(جواب) ا اا ا اا ا اا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا اا ا ااا ااا سا8 ]3 
اشكال را ل 1 
(سخن در اشتباه حكم به اعتبار شخص مكلف) مسي امي مده د اس مبيد دما ات عا ما ا ا ا ا 128 
«(سخن در حكم موضوع مردّد ميان دو شخص) اح ااا حا ا اا اا ا اح اا اا ا ا اا اا ا ا اا اا ا ا اا اا ا ااا اا ا ااا اس سا © 31 
(برخى از فروع مسئله اشتباه موضوع) ا ا ةبةة> 72727 7 7 1 210101010101011 


از جمله اين فروعء به دوش كشيدنء. يكى از دو فرد جنب مشتبه است فرد ديككر را و داخل نمودن اوست به مسجد الحرام. .-- 517٠١‏ 


فهرست مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 017©.٠أع/إ‏ أ ماع73ات. الالثالالا صفحه 9 از سانا 
(استدراك) م ا ا اي ص ا ا ام ققد لالط دا 11/1 
(كلام در خنثى و احكام آن) مع ري شي سس سس صميو زور 
اشاره م يي ل سي ري ص اا ل ل ا ل اا 
استدراك شيخ [76] ا 000 ا 
اما حكم ستر خنثى در نماز لا م ااا 1/1 
(حكم جهر و اخفات در نماز خنثى) 253233233522322 523222332253222 35 3 5 225252 71/2 
(حكم معامله غير با خنثى) د بكي لدي ادم أ لاد ادح واد اح اذ لأدبطاء دروم تالا ا اه الع كاه اد قا اط تاك طم لان امع قال ل ل 0/1 
جلد دوم 1[1[1[101000[ذ1[1[1ذ[ذ1[1[1[ذ1[ز1[زذ1[1[1[1[ 1 [ز[ز1[ز[ [ [ [ [ [ ز [زذزذذذ200 
اشاره ا ا ا 0ن 
مقصد دوم در تبيين ظن و احكام آن 00 ول 
اشاره 00 
مقام اول امكان تعتبد به ظنّ ار ا 2ن ويل 
اشاره اممو البو اجن اماو اموه العو ور د ب امراك اللو لطا لطر ملا ب بالك بار رين ارك وار اااي و اا ارو ا و 1 1 01 
استدلال مشهور بر امكان تعتّد به خبر واحد اعم اع ع ا اع ا ع عام عام عام اع عا ا ا سا ع عا عا ا ا اا لاع عا اما ااا ا 22 37903 
مناقشه شيخ در استدلال مشهور دطوم ةد ع ولو يوه بلط لاطا اانا د ادي باج لط نا ل ياد جا نا داعا لال تا اط اج اط قا الا اد عه تال مط مر برط ع 3 1718 
بيان شيخ در امكان تعتد به خبر واحد: 98©>783ه69696979759292969642_24856589831989839ارار :ا اا ااا ا ا ا ااا اا ااا ااا 0 
ياسخ شيخ به دليل اول ابن قبه: اا ا ا ا وان 
ياسخ از دليل دوم ابن قبه اا ا ا ااا ا ااا ااا ا ااا ا ا ا اا ا ا ااا ا ااا ااا ا ا ااا ا ااا 8 
ياسخ شيخ از استدلال ابن قبه جيست؟ ااا 0 من 
ادامه ياسخ شيخ به استدلال ابن قبه لل ئس شي يشش ف سم ةج واف 774017 
اشاره 1 01 
استدراك يي بببب7بببببببببببببببببببب-نز ز ز زٍجٍ30ز0 01002 0 
أوجوب و لزوم عمل به خبر ظتى] 4ملللهلللْلللل 4# 00000009 0000000000000 
اشكال ااا ا ا ااا ااا اا ااا ا ااا ااا ااا ااا ااا ا اا ااا ااا ا ااا اا اا ااا 371 


فهرست مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17م2. لاعلإأ ماع13 6. الالالالالا صفمه ٠١‏ از ضرم 


ياسخ شيخ به اشكال مذكور ل ااا ا اا 11 
ححيت امازات طعي ومباتى آن 0000000 اا 
اشاره 0ن 
امَا قسم اول ص ا ا ووا ي /5011 
اما قسم دوم د ا100 
اشاره 2552-5252-5253 55525225 -5552 52-52332252522 32د دعن كد دود ددر 232 322222223222522 332522 2د 2 22ج كوه دده دده كد مرك 1 110 

وجه اول علا اع ايراد الات لبا لاي الاي + كدعوا د مظاك لماج دعقاك - لمات ملع قا بناج عقا لاطا دعاق ال د عل علط عي 761/9 

وجه دوم (براى تعتّد به اماره ظنى) 00ر0 

حكم وجه دوم 0322229293 >كككَل#99984 011577737808994 000000101011 
تفاوت ميان وجه دوم و وجه اول إأآ[#“#4# 3234# 20101075 02د شرن 

وجه سوم 21# 

قراة او امات ضحل فرظيق امازه 0 

اشاره طن ا اواك اند اك وجاك 3 ل كاد لاوا كارع دواد تكد 1 ماد طن لاوا لجنا د كادي ب مانا اناد وماك ولا نا السو كج لويم د ذم 10 

اشكال غ2 

ياسخ شيخ به اشكال مذكور ا ا م ااا ما ا ا ا 1719 

حكم استمرار جهل و بقاء حكم ظاهرى 00 بارال 
حكم عدم استمرار حكم ظاهرى لل ل ل ل ل ا 
در وجوب و عدم وجوب قضاء رع 
نظر شيخ و ديكران در اجزاء و عدم آن در احكام ظاهرى محاكة : نام علط الم در ما حلا بسع دراي باة كايا لام درد ةر لاني ام ا فا عراب نان ا لو وا ا ل 10101 
اشاره مي ا لا ئس شي شي سس م لي عم علد ممصي ل طعي د الي ل ع عب سه 77 11017 
نقيخة 5زآ#*# [#[##ذخاااا ا 
استدراك تمع م كمس ددس ددسم ورم جمدم ل دم د مس دصري سي عمد ادم ع مم سا ع دسم م و دع معدم دس امم سام ع د م مد مسي باس د عط لم ع 1101 
خلاصه سخن عند ظ بيده دمددان ولط دكد ددرت دعت :ل دكن لمكن 4 د ينث دده بن نع يب درا داك دناه بلكو تاك تنام ا كمياة حنات ح #عرس ب الما فا الا لام د ا 26 1 1011 


مركز تحقيقات رايانهداى 


باسخ شيخ از فقره ديكر اشكال باد ناشتب 
وجه سخن شبخ در:متن فوق ‏ جيست؟--- 
فراز ديكر اشكال 0 
باسخ شيخ به اشكال مذكور اي 
استظهار 1<“ «ظ25 
حاصل سخن 000 
استدراك كا عط ني ده ولط دا د 0ن 
خلاصه بحث در نزاع با ابن قبه ا 


قائميه اصفهان 17مء. داع لإ أ ماع13 ت. الالالالالا صفحه ١١‏ از بضاارمر 


فهرست مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17م2. لاأعلإ أ ماع13 6. الالالالالا صفمه ١١١‏ از شرم 


وجه جهارم -صهى .48 0 ا ا ين 
اشكال دوم شيخ در وجه جهارم ا ين 
حاصل تقرير شيخ از اصل مذكور حم ب ري شيش شت ةا ري ا 
نتيجه: انحاء عمل به ظنّ و تحقق آن در خارج اجلش.وجلله48ه44806 000000020000002 د لون 
اشاره 0 اا 
استدراك 0 
ننه تن قطن و نك د لاا ك5 دناه لطن ١‏ انل 1 دان اننا او كك لذن دك كك دنا ناك ان كاك ع كاد اط نك ابن كان دجن كاك لم عدم 1 م ود :ع 111 
تنبيه ات تن 2 12ت 2 352 1ن 321 2121 21231 5 تن 6ن قث 5ت وطن 33 5 252011 233 153215 233 32 تلزانت 131 2 22 18لا 
استدلال ديكر بر حرمت عمل به ظنْ م مي ا م ا متا ال موا ماع ات ا ا م د 1ت 11/177 
ظنون معتبره ان طنط دك 1ش ن دن 21 نين نز ان د ئطاخ د زط ناش كسان 25 نط لان لمانا تان 2 نواد ل ذ نان + اطاط شن ترا لان ل لان ان 3ن لل 1 نل لشت 1 ل دن 2 2 2 11/1 
اشاره الج جه مد اتنا اماد ااا ايد بنع ود ا او ملا با لاد الات ذا مي لات طلا به بلاطن ل داه اجام + لبجلا توعان تارم1 
قسم اول شه 23523552 12 2 10د زنوت ةذ انط 110320233501 نط1 لذ نل 2 3 1 1ن 12 ون شنا الا ققد 1ت 2 1/12 
قسم دوم التو لطت ندا بجا لاود لال با ل ا بلط ان لبود طاح لج اما اا اما مااي جنا راطا دو اب جا ام دج ال ال وال دالب ب 1/0 
حكم قسم اؤل ا ا اام ل ا 131 
هريك از دو خلاف به جه امرى نظارت دارد؟ لعو تاماه د تالص لاطو مددياء الحم نا اانا نا دخو تاد دراطع كود كا مانا طم نان ططاقه مسدتاب ل ام لطم ل كد ا 150 
سخن در خلاف اول 1ق مان متلق تنود د لان نش طون شن قش نن 23ا2ن 2 لجان طن لجان لط طوطن 2 قطان لط لقن اد لاط ل لشت د قط شت ل تر 
(ياسخ به استدلال از وجه اول اخباريها) ةةية ة ة ة ة ااا ا ا 
اشاره ا ا ااا ا ين 
روايتى در تاييد معناى فوق قل _.9 2 شكشأككشككككل->-كح#للللخحة_مجج )0001| 
مقرّب معناى دوم 4#ف4#ل4ئكك+++ك“ك2<كفف»“»>»6»“ك““““““#“““““““ 0902077330 000000808060600 رين 
اشاره ا م 1 
(مؤيد بر كفتار فوق) حا اح اا ا احا ا اا اا ا ااا اا ا ااا اا ا ااا ااا ا ااا ااا ا ا اا ااا ا ااا ااا اا ااا ااا ااا سا8 ل 3 
(مؤيّد ديكر) 0252 204 اك كك ا ا ا ااا ااا ااا 0000 ري 


فهرست مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه ننا! از زرط 


دو شاهد بر مدعاى مذكور لئس ا شا ا ا ا ااام اما قر اا اا و حا قرا تدم خا لس 118:03 
نقل اخبار معارض با روايات اخباريها و25284440090604899- 0 ك7 00224 00 0ك 
نقل اخبار معارض با روايت منقول توسط اخباريها ا 
اشاره ل ا 1 
وجه عدم ظهور ايه شريفه حاح اا ح اا ا ااا ااا اا ااااااااا ااا ا اا ا ال 2 36 61 
نتيجه ا اا 520 
دليل دوم اخباريها در منع عمل به ظواهر ©8888 والح 2 >727>2>2>2>2>2>2>2>7>7>7>7>727>7>2>2ج7ج779797 101010101111111 01 001 
اشكالات وارده بر استدلال مذكور نغ خش :52322223 21ت ةن 5/1 
طرح يى اشكال ا ا 1 
ياسخ از اشكال مذكور ا ا ا 1 
دليل اخباريها در منع از عمل به ظواهر قرآن ا ااا اا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا 16316 
ما حصل سخن سيد صدر در شرح وافيه ا احا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اس ل 363 
مقدمه دوم: تتشابه در مصطلحات نونو قالط الوه ادو 1ك اولان اناق ونا نان الاين ديات طنا ناو امار الحا يو امن لبدو توب مه وا وب و 5 
ادامه مقاله سيد صدر 5135:3353 :1:21:25 2222:22:32 طن خط ان ا 5/2 
اشاره 7 0000000000000303707070707000ا0اااااااااا ان 
اشكال ا ا 
اشكال لا عائن ا طلاد :0 اعباط لد بعال عد إل مما ل عد ل اكوا د لات نت لمات يط كل لمات لط كط ل لا ام ل لكات لد ل ا 611 
جواب لدم نجاط داح كمسر د ام دعسلا مرح دعس و مره دوواد ماد ومس دع تاليا م لبعد نه لاد د رع ادع مس مما ف م و ا 111 
اشكالات شيخ به مطالب سيد صدر 000 رن 
اشاره ا 2 ل 
وجه اشكال مع ادم جحت مه ترج امون مد وود د حكن بل فكي د لمكن دل جد 1ك داس لباقلا م كاده لا جلا لكو ارات ا تلات كلت بط تلات كاك جرد ل ااا بايا لاي سا 35171 
دعوى ااا ا 
تبصره باد دك لخدا دح بدت ل 1 دكدال مكنظ كد ل دده :دكت 4 عدت ل داك بذ دن نب تحبا كلاه متخت وداة نامف كسما لاه اكد انا ا افا سا ل ل 0171 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاعلإأ ماع13 6. الالالالالا صفحه عزا از دارم 


اشاره م 10000000 
تنبيه اول 0 0 10000 
ياسخ شيخ به جناب نراقى ورين 
مسئله دوم در مورد شيئى كه حكم شرعىاش به جهت اجمال نض مشتبه شده است 00000 ررق 
نكال محدط بحرا اير اسولبين هذ احراى اقل وراقة هرما فحن نيد ل ع ما) 
سومين قول و دومين تفصيل از ميرزاى قمى در مسئله حجيت ظواهر 777377399 01101 برا 
توجيه از مقاله ميرزاى قمى (ره) 0000100 ررق 
خلاصه توجيه 2271 عرد 232 3خ واء 25632332 232 :3غ 2 3 553:35 22 ؤظن 2ث 5ن نت :303 2ن طخ 37خ 03 171/22121223133 
يك ادعا و دفع آن ا ا ا ا ا 1100 
ياسخ شيخ از توجيهى كه بر تفصيل جناب ميرزا نمود 0000 اين 
اجماع بر عدم تفاوت ميان مقصودين بالافهام و غير آن 000 لزنن 
يك ادعا به نمايندكى از جناب ميرزا و ياسخ ان ااا ااا ااا ااا ااا ااا ا ا ااا ااا اا اا ااا ااال 36 6 
امل كلام 111 
حاضل كلام س2 

دليل دوم: در ابطال تفصيل جناب ميرزاى قمى اع اع م ا ا م عا اا اا ع اا ا ااا ا ا اا سا اا ا اا ا اا ا ا ا ا ا اساسا 60 

دليل سوم در ابطال تفصيل محقق قمى (ره) اد 

اشكال ديكّر شيخ در كلام ديكّر محقق قمى ما ا صا لصا ا با كات لباك لم كلا لبن ملا ا لا ناك ترات لىإ نظ جرت ع جات لا اله ا سا ا ا 2 17103 

توعيو وه كال لاس 0 

مقاله صاخب معالم 0 

تفصيل سوم ملاك حجيت در دلالت الفاظ 8 200 
اشاره عع ل يي تا لصي اح لفك قا و0 سكنت ا ‏ عوع ةل مكو د ال فاك لبك حلت لباقلا ماكر رك ط لاي ركاه طبه كلا مكلت لب تاق اج اح راطيا جلا لان الت لد يق ا 1 
يك توهم لع ا ا وا ا ا ميا سا سا عا ا م 28 
دقع توهم ل ا ةن ف شا مضي ئش ئ يي مات شن ممص تش مش صصص سا عراف ام 6 قوم ا ملم نا ماع ذا سام د اماف ا 128 


فهرست مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 017©. ع لإأماع13ت. الالثالانا صفحه 10 از سمرلا 
تفصيل حهارم در مناط حجيت ظواهر استدراك 00 
ياسخ شيخ به مرحوم كلباسى ع ات ا لل ل قو تا لقاش كد تا لس قو ل ل لل ل ل ل د 
تفصيل ينجم ا ا م 2 
نظر جناب شيخ ييرامون كلام صاحب حاشيه ل ا و ل صر ل جص ل ست با ا 
تفصيل ششم سس سئس سسصص مسص تت ما 
وجه ضعف تفصيل مذكور 3 3233 355235553235353 :55532323233532 52:3322222222522532 :03د 
قسم دوم از امارات د كلظ د نظ كع انك « د للا تدك لالط عن مد دا تاج نك كا لنانا د دحت كك تلان ناج تطت ناه عدت ناد لط 1ك دلا كاه ترم امك ل ل ل لد ده 
بحث در اصل ظهور يا قسمت صغروى بحث 52255222225 5222552 ده تمع اه كه 226 رج ماع جد 2 ج257 جات جاع قوع 2515515 355 جرد عه 5اكد موجه عه جدهد 
قول مشهور ا اا ا 5 
ظن مطلق 0222222 2 م مج ا ا ااا 
ظن خاص 3ك دو ع ود مدر دع تكن تدك ا تود ددم كناء د عد تدوع كك نو انا كدت وود نام + لاد لاه د كاد داه دل دا لط اك لاطا واد لوم باد كك 1 1 اطي اد ا لد جم 
استدلال بر حجيت قول اهل لغت از باب ظن خاص به اجماع علماء ا 
كلامى از فاضل سبزوارى 8 0 
اشكال شيخ به كلام فاضل سبزوارى 000 0 000000090 
شاهد بر مدعا 00 
مجمل كلام 322233-55-53 ةتؤيه 23-252- :333-55232553 ونع 25532353 33خ 2 533 20533-55453504 
استدراك مبك واد لدنج مخ وا رةه ا حدرةة اد دناه د حكن ال دياه انو فد دنهلا نكناد د دل بك كد لبكتدك لماكلاو لبا عط عله يقد دن ا دتانطاة دند عت لا لسكا سود انر بوذا د 
حجيت قول لغوى از نظر شيخ اا ا اك 
فهرست مطالب عا ا ات ا ا ا ا تداك دما لد را دا ود ا 1 ات 
جلد سوم ا ا ااا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا ا ا اا ا ااا ااا ااا اا ااا ا ااا ا اا ااا 
مقصد دوم در ظنْ اموا دح الاب عد ل درط م هحدلا وكات اك تبطم ع كت امخكد لوكت نل د د قبط ‏ حى لبك لماكت نبت لان قد «النضية انان د در تلاو د ل ل لا ل ناد د المت 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 07مء. لاعلإأماع3دات. الالالالالا صفحه ؟1 از وإشزرم 


اجماع منقول و وجه خروج آن از اصل اوّلى ا 00 


* براى شناخت بيشتر اجماع منقول جه بايد كرد؟ ا ل ل 1 لخ لك ات 2 د بك 2 2 2213 50 
# اجماع محصّل حِكونه اجماعى است؟ كدخ :235 وكا دوا تد دا لوطا دك كنذا تناك دل ناد دح نك ددن لاد توق كك ناكا ا نا مام م 567 
اجماع منقول حِكونه اجماعى است؟ 35327 ن :22255533533 55333 1ش كد ته 3ت 551/223 


# اجماع منقول خود بر جند قسم است؟ تنود دكظوات كت انا د لاذه وطن انان و داك كلاد مولام نت انلك م نات ل انان اكير ل ب 550/7 


# مراد از اجماع منقول به خبر متواتر جيست؟ ا ان 
* مراد از اجماع منقول به خبر واحد جيست؟ وكوصكء وده ا طسد ووو ناما الوا دك لاط نكاد داه عط د لاح كاك ونا داه لح ادك امة او مر الاعة وألد ‏ /591 
* كدام يك از دو قسم اجماع منقول مورد بحث است و جرا؟ ا ا ا ا ا ا 0ن 
* ذكر جه نكاتى تا اينجاى بحث لازم است؟ م عه عام ع م عع م عل عه ا ع ع ع ع عام اع ممع اع ع ع ا ع ع لاع اع الا ا ا 2 6917 


* حجتيت اجماع منقول از باب تعد است يا از باب ظَنّ؟ تكد تت 2غ 2د خط 32د 52 ؤ د 05د تططاة ف ذطاد تك 253 234 22 23 52 1 159 


* مراد از عبارت (عند كثير ممّن يقول باعتبار الخبر بالخصوص ...) جيست؟ ا ا اين 
* مراد از عبارت (نظرا الى انّه من افراده. فيشمله. ادلته ...) جيست؟ م ا ا ا أ 
* مراد از عبارت (هو التعرض للملازمة بين حجية الخبر و حجيّته) جيست؟ ةك كك 00000 ارول 
# مراد از عبارت (فهو عندهم كخبر الصحيح على السند) جيست؟ ب 0 
* مراد از عبارت (لانّ مدّعى الاجماع يحكى ...) جيست؟ اا 0 
* مراد از عبارت (و يدخل الاجماع ما يدخل الخبر من الاقسام ...) جيست؟ للا ا م م 55/2 
* اقسام اجماع را بنويسيد؟ ذع لدعت اليد عد ددح لمعه د دوت ١ف‏ جد بع درف بع جاده ب عرحدساع عل ناك عرسا دانم ا 6 خنتمية طرام ل عد الصا ا لط فا ا ا ا 10/1 


# مراد از عبارت (يلحقه ما يلحقه من الاحكام ...) جيست؟ المي ص م ا 1 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه 177 از ضاحرم 


* جرا اصل اجماع حجّت است و قابل انكار نيست؟ ل يش ص ص سس ناه ضمس لخامو 


يس حديث (اغسل ثوبك من ابوال ما لا يؤكل لحمه. از امام (ع) جيست؟ اللا مدص د ل ل ا د و دوت نا دي اود ا جنا 
* به نظر شما جه اجماعى بدون ترديد حججّت است؟ م ير ا يك 
* جرا خبر واحد را از ناقلين مخالفين مىيذيريد و اجماع منقول را از آنها رد مىكنيد؟ ا يا با تا 


* كدامين اجماع از نظر شيعه فاقد حجيّيت است؟ ا يا اا مي نأ لوك 


* مراد از عبارت (و الذى يقوى فى النظر ...) جيست؟ ا ا ا 0 
*# جناب شيخ جه دليلى بر مدعاى فوق اقامه م ىكند؟ ليا عات تتا لا اد ا اك كا اك اكه 
* يس مراد از عبارت (انّْ الادلةُ الخاضة التى اقاموها على حجتية خبر ...) جيست؟ 000 
* مراد از عبارت (عن حسّ) در متن مذكور جيست؟ 00000( 
* مككر اخبار غير حشى هم وجود دارد؟ لص م ا ا ا 
* يس مراد از عبارت (لانّ العمدة من تلك الادلةُ هو الاتفاق) جيست؟ 0 
* جرا اجماعى كه از اتفاق اصحاب بر عمل به خبر واحد حاصل شده شامل اجماع منقول نمىشود؟ 0 
* يس مراد از عبارت (عدم شمولها الا للرّواية المصطلحة ...) جيست؟ 39 0 0 0 5000000000 


* مراد از عبارت (الا ان يدّعى ان المناط فى وجوب ...) جيست؟ 00 غ#/)] 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه 1/8 از و سارل 


عدم دلالت آيات بر حجتّت اجماع منقول ا ل ب اق ل م ا ا لا الت ا ا لال قل فك ا دح نك ا م تن 


حاصل استظهار از آيه شريفه هيم انق 


3 جناب شيخ جه ياسخى از استدلال مذكور مى دهد؟ ع ة ةدوع ةودع ذذة :2232 خ55غ:52:2ذع 2غ مي 522 23د 00 


وار شي ير تعاى قوق حك 1 
#* آيا تفصيل و تفاوت مذكور ميان خبر عادل و خبر فاسق به خاطر احتمال خطا است؟ خا 2 2ت 890 
* آيا تفاوت و تفصيل مذكور به خاطر احتمال غفلت است؟ 00000 1211 
* آيا تفاوت مذكور به خاطر احتمال قرينه است؟ ا 1-10 2111111 
* يس فرق اين دو به جه خاطر است؟ معدي كط من كنات مل كوم فطدام اوماد وطناما لخدمك ورطند ياد مما تاك فططا واد ممما وكام همطب كاي عط 00 
* مكر در خبر واحدى كه از قول فرد عادلى به دست ما مىرسد حند احتمال خلاف وجود دارد؟ نان فا 21 2232 30 
* جرا آيه شريفه احتمالات ديكر را نفى نم ىكند؟ 0 
* اصول مذكور در مورد خبرهاى حسى جارى مىشوند يا حدسى؟ سم سمه ممه مه سمه عه سمه مه سمه مه مم م مه ممه سم ل ع لمم سا سس ل لس سل © + لهم 
* ذيل آيه شريفه تعليلى آورده و آن عبارت است از اينكه: در خبر فاسق تفخص و تبتين لازم است به علت اينكه احتمال ندامت و 
* حاصل اين تفصيل و تعليل جيست؟ ا ا 00 
* با توجّه به دو قرينه مذكور و مطالبى كه كذشت مقصود اصلى و مراد نهايى در آيه شريفه نبأ جيست؟ لس سان ساعن 
* شاهد شيخ بر مدّعاى فوق جيست؟ 00 اا 
* جرا نمىتوان تقرير فوق را در مورد حدس جارى نمود و كفت: در فاسق به مناط فسقى كه در أو وجود دارد به حدسش اعتنا ن 


* يس مراد از عبارت (و منه تبتين عدم دلالة الآية على قبول الشهادة الحدسية ...) جيست؟ ع م ا ل 81/7 


مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 10مء. لاع لإ أماع3دات. الالثالالا صفحه 19 از بسإرنر 


* يس مراد از عبارت (نعمء لو كان المخبر ممّن يكثر عليه الخطاء و الاشتباه ...) جيست؟ “67 #3#***ظ 


* جرا اصل يا اصول مذكور در خبر هر عادلى جارى نمىشود؟ ص ا ل اس ات يا م ا و 


* كواه شما بر اينكه در قسم دوم از خبرهاى حشى از اصول ياد شده استفاده و تبعيت مىشود حجيست؟ 0 


* يس مراد از عبارت (و ان كان ربّما يتوقم الجاهل ثبوت ذلك من الاجماع ...) جيست؟ للم 8 


* يس مراد از عبارت (الا ان المصنف يشهد بانّ اعتبار هذا ...) جيست؟ ا 210700000 


# وجه اجماع و اتفاق مذكور جيست؟ ا ا ا ا اا ااا اا ااا ا ااا ا اا ا اا ا ااا ا ااا ااا ااا ااا 
# مراد از عبارت (كما فى الرّياض من عدم اعتبار الشهادة ... اذا لم يستند الى الحس ...) جيست؟ ات كا ام ا اا 
* كلام فوق بر جه مبنايى است؟ ئش سس لش سم مس م م عم مضع مع ةعم مش ععه 
# تقرير ياسخ مذكور حكونه است؟ م ا لات ات لاطت ااا اا عا 
* وجه نظر در عبارت (و ان علله فى الرّياض بما لا يخلو عن نظر ...) جيست؟ 0000000 
* حاصل بيان صاحب رياض به طور ساده و روشن جه مىباشد؟ د هع ع م اا ا 


3# نظر شيخ ييرامون مطالب صاحب رياض 2 جيست؟ ا ل ل ا ل ل 


حاصل كلام در متن مزبور جيست؟ لماي ع د ا و د ات ل توك رق قات ل كلة رك رك كز ضرت كات يك كلك د ره كلا جز ار الاك ا مال لعي يا ل 


* راجع به مقدار دلالت آيه نبأ جه وجوهى وجود دارد؟ 00000 #0« 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 07ام2. لاعلا أماع3دات. الالالالالا صفحه ١لا‏ از شرن 


تشريح المسائل لل 011 
* مراد از عبارت (ليس المراد ممّا ذكرنا عدم قَابليَةَ ...) جيست؟ لي تي ار مت عات م حنمن ويه مده موك ١ه‏ 

* مراد از عبارت (بل المراد ان الآية المذكورة لا تدل الا ...) جيست؟ ا اا ما سام د ةي 6 أذ 

* مراد از عبارت (لا تدل) در متن فوق جيست؟ 200 00000 00ا0ا000ا00ا100 

# حاصل مطلب كدام است؟ ل ا را ل 1ه 

* مراد از عبارت (بل المراد انْ الآية المذكورة لا تدل ...) را منطوقا بيان كنيد؟ 0000000300000 
مفهوم عبارت فوق جيست؟ 0000 

* سرٌ مطلب در قبول و عدم قبول خبر عادل و فاسق را مختصرا توضيح دهيد؟ راد 
* مراد از اصطلاح (فتأمّل) در يايان متن جيست؟ ل ال لور قا ا لا ا د ا ا 
مرادتان از مطلب اخير جيست؟ “7 1212213 

امر دوم: نقل كلام علما در اجماع ا رحا سر ار ارجا قو د ةا و ا ص و صا مورك لع ا 0111 
3ن 153 ةن 16 13 55 3ن 1ن لقن 2523325 لذ لان رن 1 261 233 3ت 2 1 3 1 3 تا 13 1ت 11ت 2ت قت 222 0116 
تشريح المسائل عد تطنارو دك واكك لاد و نك وك تكظ ود دوواد كط ا سانانا دكات رامنا الئاه - ناوطنا وما لاطا م ا اواك ع ل ور تر اوتأ ديك /011 
حاصل مرحله دوم در مباحثى كه كذشت جه شد؟ ل 1[ ذ[1[1[ذ [ 1[ 1[ [ ز[ [ز[ز[ز[ [ [ [ [ذ [ز[ [ [ز[ [زذزذزذز ك0 
انكيزه شيخ بر عنوان امر دوم جيست؟ م شت ا مك ا م لام ا ميان قاع وأ عم 1/7 0:1 

مراد از عبارت (الذين هم الاصل له و هو الاصل له) جيست؟ 11-9-9895 

* اجماع در اصطلاح خاضّه (شيعه) به جه معناست؟ ل ل ب ا ل ا م 1 

#* مراد از عبارت (هو اتفاق العلماء فى عصر) جيست؟ لصا يض سمس أنه 

* شاهد بر اذعاى فوق جيست؟ للع ل ا ا اك ا قرا عرض مت راي لا عرت اك جردي لزن م2 عد اا ور مضا ماد انا اح ا اا دا 2 0011/7 
مراد از عبارت (عصر واحد) به عنوان قسمت دوم بحث جيست؟ لح ل لت ب 01 
معيار (كل) رأى تمام علما است يا بعض از علما؟ ل لان 
شاهد بر اين مدعا جيست؟ بولواتسييستصسيصسيتست تسسسئتيتتة تضم تسم ئتوتسشروت ‏ نوستةت م نيسسشتسصس رسيي ويس انل 

نقل عبارات علما در اجماع و حجتّت آن ع لسئ م ايه 8:18 


فهرست مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17م2. لاعل/إأ ماع13 ت. الالالالالا صفمه ال از ضرم 
* مراد از عبارت (و لكن لا يلزم من كونه حجة تسميته ...) در متن مزبور جيست؟ اه 
* يس مراد از عبارت (و اما ما اشتهر بينهمء من أنه لا يقدح خروج المعلوم ...) جيست؟ م واي 81716 
* مراد مشهور اصوليين از عبارت فوق حجيست؟ سس ص يس ص ص سس و مقي ده نان ا د حفن ود تسوك د ديد ل + 817 
* ياسخ شيخ به سؤال و اشكال مذكور جيست؟ ا ا ام 


#* مراد از عبارت (كما علم من فرض المحقق الامام ...) جيست؟ ا ل ا 0 


* حاصل سخن شيخ در متن مزبور جيست؟ الي ااا اراق لص را الى لصم اك ا م م د 1 001 


* وجه تسامح در اطلاق لفظ اجماع بر اتفاق برخى از علما جيست؟ ا ا 000 


نفى اصطلاح اجماع از اطلاقى ديكر ا ااا ا 0 


* مراد از اجماع دخولى جيست؟ 5ه 33 333652322332533 32352332523322232 252232522325 دخ 3325 أ تدتوع ‏ دك اددع 2 جك[ 1 
* كدام يك از انواع اجماع. ممكن است هم اجماع باشد. هم حججت ويا يكى از اجماع و حججت؟ ل 0 ره 


* در جه صورتى اجماع منقول نه اجماع مصطلح است ونه حجتيت دارد؟ كلقع ميا يي قما اد د معاي ادع در د د سمط د د ماستاي د د سا 1 1س ]171 00 


* مراد شيخ از عبارت (و اما اتفاق من عدا الامام بحيث ...) در متن مزبور جيست؟ الات يي رايا عزن و6 وديا لماه شاك اد لا ساد بترت 12 017017 
* يس مراد ايشان از عبارت (الا ان ينظم قول الامام المكشوف عنه باتفاق ...) جيست؟ 0 0 


* جرا اتفاق من عدا الامام. اجماع مصطلح نمىباشد؟ كد كلاه ل داح لما تل ملكتب ار دلي لز دك نر جل اكات بر كلا و6 حر دن حي عطق ادك لاحر اد نع 01111 


مسامحه ديكر در اطلاق لفظ اجماع در تقرير فوق ا ب0021212-1 0 0 0اااا 210 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 017©. أع لإ أ لماع03ات. /الالالالانا صفحه ثانا از عدر 
# مراد شيخ در متن مذكور جيست؟ ا ا 2ك 
* با وجود اينكه مىدانيم اطلاق لفظ اجماع متوقف است بر لحاظ اقوال متفقين و انضمام آنها با رأى امام و قرار دادن مجموع را در برابر 
* حاصل مطلب تا بدين جا جيست؟ اللي يي ا ل ا ص يض ع انظ وق[ 
* مسامحه اول در اطلاق لفظ اجماع بر اتفاق برخى علما جه بود؟ 1 1 1[ 21000 
* حاصل دومين مسامحه در اطلاق مزبور حِكّونه است؟ عاد ورا روباط كرك ا لاطا دك انك را نوريا أ لضا وا اط ا ام عن كم لطا لوي ديرك 08 01 
* با در نظر كرفتن دو مسامحه مذكور نتيجه بحث جيست؟ 00 رد 


* آيا اطلاق اجماع در تعريف فوق حقيقى است؟ لاو اف اج ا لان د ا الل ا لك الا ا ا لل ةف الك ل ا 1 ل 0116 


* حاصل مطلب در متن مذكور جيست؟ علا اس له بق ا سا كي ليق قرت ف با 1 ع قم د لبط فقوا حيدق اسرد لصم ف د والصية لمي ل عر 00174 


# مراد از عبارت (ان المسامحة من الجهة الاولى ... تا للاخير فيها) جيست؟ عمال ادكو تح كاي حم ملفا ميات اا 3/1 0017 


:# يس مراد از قيد (من دون قرينئة ...) جيست؟ 0000 ”| 


*# يس مراد از عبارت (نعمء لو كان نقل الاجماع المصطلح حجّة عند الكل ...) جيست؟ ان عه نام عام ع بتع الما ا ل ا ا ا ع ا 0019/2 


#* لزوم قرينه در آوردن اجماع غير مصطلح نسبت به خود ناقل و مدّعى اجماع است يا نسبت به منقول اليهم (شنوندكان)؟ مس 015 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 6017. اع لإ أماع73ات. /الالائالانا صفحه شان از وسامرنر 
* حال با توجّه به مبناى فوق آيا وظيفه ناقل نصب قرينه است يا خير؟ ع ا 11 
* مراد از عبارت (و يظهر من ذلك ما فى كلام صاحب المعالم ...) جيست؟ يت يي 1ن 
* صاحب «معالم» در رابطه با حجّتيّت اجماع و نظر فقها راجع به آن جه فرموده است؟ عي ار م م ا 8 017 
* به نظر شيخ جه اشكالى بر اين كلام صاحب معالم وارد است؟ 0001 ا 
# ياسخ شيخ از اشكال اول صاحب المعالم جيست؟ اا اص ئش يش ا ايف اق 
* ياسخ شيخ به اشكال دوم صاحب معالم حجيست؟ شت ئش ا ئش ا الف ل وه 851 


اقسام اجماعات منقوله در كتب فقها 1 1#1#1#1 0 


* جنين اجماعاتى مصطاحاند يا غير مصطلح؟ 00 


* جرا جنين اجماعاتى. اجماع مصطلح نيستند؟ ا 


* مراد از عبارات (فان اضاف الاجماع الى من عدا الامام ...) جيست؟ ا اذ 000 


* يس مراد از عبارت (نعم: لو فرض ان السبب المنقول ...) جيست؟ الي ال اما ارو اح الا لح و ا م 2 د 31017 


مراد از عبارت (و ان اطلق الاجماع او اضافه على وجه ...) جيست؟ طم ادم دسعطه سمدم معدم و عسام م ماله مس دم دسو اميد لد د مق روعت ع0 7 


* در مجموع جه راههايى براى دستيابى ناقل به قول معصوم در اين مقام وجود دارد؟ 77ب اانه 


* مراد از عبارت <الا انّ مستند علم الحاكى ...) جيست؟ 00 0 0000 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7م2. لاع لإأماع3لات. الالائالانا صفمحه عانا از وسمررر 


* مراد از عبارت (احدها الحس: كما اذا سمع ...) جيست؟ اااي ا 


* مراد از عبارت (و هذا فى غاية القلة ...) جيست؟ 00 0 0 00 00ا1'(00 


* آيا فرض مذكور در زمان غيبت ممكن است؟ اعاناك م لان ا دكا ب ااه اناك عع تعن اكه نادمه د داذات دل ادقع ادق لطا لاطا ل لدعا ل طحت 4812 
3 آيا كسى از مدعيان اجماع دخولى تاكنون جنين ادعايى نموده ات؟ لع ةر ا دار ع لا ا ار ا لما ل 612 1777 0 
* مراد از عبارت (و لذا صرّح الشيخ فى العدّة ...) جيست؟ 9 اا 0 


* مراد از عبارت «الثانى: قاعدة اللطف على ما ذكره الشيخ فى العدّة ...) جيست؟ د ونع وننع ة ‏ ناعة اطع ند كلد نط2 222222 234 22 :2 2 دت ‏ /8101 


2 تقرير قاعده لطف از لسان - متكلمين: حكونه است؟ دو سا نامك ناكا لط وو وطحامااه اط كه وما لطتيك مدنا كاه دس دا مك حو كطممية 2 د و عد 0 001 


* مراد از عبارت (و لا يخفى ان الاستناد اليه غير صحيح ...) جيست؟ 25325225233352 :4ت :23 12 01/2 
* مراد از عبارت (و المفروض ان اجماعات الشيخ كلها مستندة الى هذه القاعدة ...) جيست؟ 9 100000 


* نظر جناب شيخ اعظم ييرامون قاعده لطف (مبناى شيخ طوسى) جيست؟ طح ونع قن دن إن ننج ننه نت 2ن 3352 22535222 314 2د نط 22ت 2 01717 


ادعاى اشتراك در طريق احراز رأى امام (ع) ميان سيد و شيخ عب سيا يط سدع مين عومد اايت لسزتاك ملما ءالدال 001/51 


* از مجموعه شواهد منقوله توسط شيخ طوسى به جه امرى واقف مىشويم؟ ا 0 ررم 
شاهدى ديكر از كلام شيخ طوسى در عده 00 برد 


معيار در شناخت فقهايى كه براساس قاعده لطف مشى كردهاند اك لاسا ول ب ل اك تل لل لك ل 6 كر ا ل ا ا ل 001 


نقل عبارت فخر الدين در ايضاح الئل ا موسي ]41 


شاهدى ديكر بر اعتقاد فخر به قاعده لطف حت ع كن ازع جنل دن لك حك لب تس بكم مسالل د ةحطان ددن كنل د ا بادط ةا ما ااا د ا د 1 011 


مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 7م2. لاع لإ أماع03ات. الالالالانا صفحه هل از وإشامرمر 


** به بيانى جامعتر بفرمائيد جه معيارى براى شناخت قائلين به قاعده لطف وجود دارد؟ ببببب 000‏ 0 0 اام 

* مراد فخر المحققين از عبارت (ان من عادة المجتهد ...) جيست؟ 00 

#* به نظر جناب فخر جه فوايدى بر امر مذكور مترتب است؟ ااا ااا ااا اا ا ااا ااا ا ااا ااا ااا 3 0 

* مفهوم عبارت (من عدم الاعتبار بالخلاف لانقراض عصر المخالف) جيست؟ 0غ 
كفتار شهيد اول در ذكرى دك د وواددة دوه دودو اعادو د وواكة دوا م نان نادو مانا اناد د ناوطنا حامر أل ايا قا امار ااا د عد ل صمت 01117 
استدلال محقق ثانى بر عدم قول براى ميت ندذط ند كج ندة ئ ن ن نت دذطاة دن نان كد ظنلة نح لشن ء اننع ثدح ننات 25332232 122322 ؤت 0117 
نقل كلام از محقق داماد در اين مقام اط فح لام تن مكاح كمد واه لو داك لان ذاه دواد كك د طن واج الت ناك دل كاد كن اك لطن لاه اط كاك ل ع ع وم لك ل 2 0ك 01717 
استشهاد شهيد اول به توجيهات بعيده در اثبات قاعده لطف 22خ خش 22 22535532 23842 522 :2211:2142 051 
تشريح المسائل بر 
حاصل بيان شهيد اول در ذكرى جيست؟ 0 000 

وجه انطباق در عبارت (ظاهر العلماء المنع عن العمل ...) بر قاعده لطف حجيست؟ انمد قيطا الحطا قات ناما لمح بابات له لاك ا ا أ اه أت لاف 16 015 

* لب اللباب بيان محقق داماد در اين مقام جيست؟ :33223323335333 :333533 :23125333 :5223:3333 :3535 01182234222236 

#* استدلال جناب محقق به اين مستند بودن حكونه است؟ ا ل ا ا 2ن 3 
حاصل كفتار جناب شهيد اول ييرامون قاعده لطف در ذكرى جيست؟ مشطة ل ططظات ند قطن ننه 1ت تناد 22521 23335224 2 25253222224 :0110 

اه سوّم در كشف رأى امام براى مدّعى اجماع م 2 
تشريح المسائل اتم2 3 نعود 2232 225222322523 2-23 2-322 2د وخ شيا 5-3 :26 22د 35خ نكه 35 جوت 2جاء 32363232333 نه شوم تدكه 2323م 22 ؤي 017 
مراد از طريقه حدس در متن مذكور جيست؟ مم ا ل الا اف ا 3171 

جه امورى ممكن است منشأ حصول حدس باشند؟ لي ل سم م ا 217 

# اكر در اينجا سؤال شود خبر عادل بايد داراى اثر شرعى باشد حال اثر شرعى قبول اين خبر كدام است؟ ياسخ جيست؟ - /811 
وجوب التوقف در عمل به اجماع منقول ا ا اا ا اا ا اا ااا اا ااا اا ا اا ا ااا اا ااا ااا اا ا اا ا اا ااا ااا ساس أ 6 ل 
تشريح المسائل م ااا وى 
* حاصل مطلب در عبارت «اذا عرفت ان ةن 0 جيست؟ فس دم دس مدص دم وس دع بماد مه مسا و باستل م عم د م دسم لاست سس ع سان 1 الست 2 7015 00 
حاصل مطلب در عبارت (و ظهر لك ان الاول ...) جيست؟ ال ا ا ترات باك كرا رك جرت ا جلا تت ياة تلات ل عدص ا خب ان اما ا 010714 


* جرا به نظر شيخ حدس قطعى عادى داراى ارزش است؟ ل ا ل شا ا ل ا تس ل عاج ل ساد يذ سي 01514 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه بل از شار 
* جرا حدس قطعى اتفاقى مبتنى بر مبادى حسيه غير ضروريه ارزش ندارد؟ ا ا احا ااا ا ااا ا ااا 091694 
# جرا حدس قطعى اتفاقى مبتنى بر مبادى حدسيه ارزش ندارد؟ امه اند الع ماه 2 د اع لاا د ا قا اا لال ا ا اال اا ا اا اج 0 
* جناب شيخ از تنظيم مطالب در متن مذكور جه نتيجداى م ىكيرد؟ 0 وليك 


* مراد از عبارت (مستند خبر المخبر بالاجماع المتضمن ...) جيست؟ لي عع ل ل ل بحي ف 004 


* آيا اجماع منقول در حكم خبر واحد نيست؟ د كط ايان مط ويا ا اناك دي نانك رالا نا ورا كك لطا عاد اط نا لباك عه لم فك و طاكو 2 1ك 08135 


يس جرا اجماع منقول را در عداد ادله و به طور جداكانه آوردهاند؟ 233224 نط2 :222522322222222 2132 تع +2232 334 2ه ك2 005:52 


#* مراد از عبارت (الى القسم الاخير من الحدس) جيست؟ داس اليل لح ااه اعد حت مه لا )سكسل 2 مرو ا ةل 


* مراد از عبارت (و لا المستند الى الوجه الثانى ...) جيست؟ 2 :333510213035033 33 :2234222232224 +08 


* مراد از عبارت (الى القسم الاول من الحدس) جيست؟ 001000 38ظ2 


* تقرير حجيت اجماع از ناحيه منكشف به نظر مستشكل حِكونه است؟ د طون ودع امنا دود ا لان ان دروم تك د مد سك لم عد لكك |00 
* تقرير حجيت اجماع از ناحيه كاشف و نقل سبب به نظر مستشكل حِكونه است؟ اه ةن نانش ةتوم نكم 5332م 22د 0817 


# اكر به مستشكل كفته شود كه خبر عادل بايد داراى اثر شرعى باشدء قبول اين خبر اثر شرعىاش كدام استء جه م ىكويد؟ --- 087 


2 مراد سائل 9 يا 2 مستشكا از نقل عبارات مرحوم كاظمى جح جخيست؟ المددس اكت اب كلا مولا خضي ترات لبك كف يه كان جرد در الاك ا ماك لات را ادا عد ع[ 000 


2 نظر مرحوم كاظمى ييرامون حجحيت اجماع منقول حر حيسيت؟ سنا مع سسا د عمس م تاسدع دس ده مسد م مسطل م مس دصرم ميد د سس د دسق 1ك عع د 00 


* حاصل اشكال مرحوم كاظمى به مقاله خود جيست؟ ل م سم وق 


# جناب كاظمى جه ياسخى از اعتراض فوق به خودش مىدهد؟ ا يا ا اس ل ا د امس ع امع له لسع يت ع جا سه 00:17 00 


فهرست مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17م2. لاعل/إأ ماع13 ت. الالالالاا صفمحه /الا از وإ ارم 


دومين اشكال محقق كاظمى به خودش ا ا ا ا ل ا دم قد شد دده 001 


* دومين ياسخ محقق كاظمى به اشكال دوم جيست؟ ذه :2232 222332253 خط 23232 232222:322233خ نتؤه 322 22326 081722 


ايرادى ديكر بر ياسخ دوم باطو عه وت نطوو تطرو كبح عد ومين اناك د ونام دمع تاك اطناناء متاك دنا متاك سناد ممنجدتا د حت عدو لطب ويك 088 


* مراد از عبارت (و هذا بخلاف ما يستنهضه المجتهد ...) جيست؟ الل صس ي ئة ش اأمامة وأمطء 81/2 


* يس مراد از (ان التحقيق فى الجواب عن السؤال الاول هو الوجه الاوّل ...) جيست؟ ان ا 1 11 10 231 دق 011/22 


* حاصل اشكال سوم جيست؟ تمده عنمو د انرو دطو وات دان منووانات وطنظاا وؤياكةة لطا ءاد فااندداة لان ووراياء ولد عدو قم طن اده لدم تكد لوووك ذعة /81 60 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17م2. لاعلا أ ماع13 ت. الالالالالا 


* مراد از اينكه حدس مذكور مىتواند اماره ظنيه باشد جيست؟ 89 5دسصشص2ص2 <؛'< هطظ121 

* مراد از عبارت (الحق بذلك ما اذا علم اتفاق الكل ...) جيست؟ المسيد د دوعن وود د د ردن 

*# مراد از عبارت (و من المقلدة من ...) حيست؟ تسا وده ممح منويود قدا دعن مدو اددع د و02 

* مراد از عبارت (فانّ فى توصيف المدّعى ... الخ) جيست؟ اياف سي مايوه اام ياكس داعام با اياك اااي يك ابا اياك سا اصاي ييا 

# برداشت شما از مطالب مرحوم محقق در اينجا جيست؟ 0 ظ225 
حاصل مطلب در عبارت (كيف كان) جيست؟ عدت :32332335253223 222226222223552 32 دده 
حاصل فرموده شيخ در اين مبحث جه بوده است 5*1 ه05 

باسخ شيخ به سؤال مذكور جيست؟ 0 
حاصل توجيه اول توسط شيخ جه بود؟ الع اما ا ا وما ا ةا وا حا ات ا اد 
حاصل توجيه دوم توسط شيخ جه بود؟ ا ا اا 20 
توجيه سوم ا ا ا او اا اك ام طعا و اد لو كر باك او و ما 1 1 2ه 
تشريح المسائل ع له انمق 


* مراد از اصل در عبارت (على العمل بالاصل عند عدم الدليل) جيست؟ لطعم ع مم د واد نو وحم د تسمه 


3 مراد از مسئله اصولية نقليّه يا عقليه در عبارت (اتفاقهم على 6 جيست؟ 2 
* در تبيين عبارت (ان يستفيد اتفاق الكل ... الخ) مثال بزنيد؟ 0 0 
* مراد ١‏ ز عبارت ثم ا ن الظاهر . .- الخ) جيست؟ عه مسوك عه عطاك وكا ووه عطاس وكات «اععت سر كعد سد د ع وه عقات واس وات 


تشتريع النسائكل 00 310000000000 
* حاصل فرموده سيد مرتضى به عنوان نقل يك نمونه جيست؟ ااا 
مراد از عبارت (فظهر من ذلك ان النسبة ... الخ) جيست؟ 1-9 هظه3 
مراد از عبارت (و من ذلك: ما عن الشيخ فى الخلاف ...) جيست؟ 00 
دليل شيخ طوسى بر نظر فوق جيست؟ دم موحي وب سو صم ده واه حر ور عق لا ع ا س0 
دليل شيخ طوسى بر اجماع الفرقة جيست؟ م سل ما ام ا ااا اا ا ا ا ا ااا ا 


صفحه 86ئا از و شمر 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإ أ ماع13 ت. الالالالالا صفحه 29 از ضرم 


تشريح المسائل ااا 0000ل 
مراد از محمل و توجيه سوم در عنوان ترجمه جيست؟ ع لض ئس ا اي تج حا وي تو اا / 0 

* كدامين مورد به محمل و توجيه فوق تصريح داشت؟ ا ا ا 0 رد 

* مراد از عبارت ١(ا‏ نَّ المطلقة ثلثا فى مجلس واحد) حجيست؟ ص اج الول 02/2 

* مشار اليه ذلك در عبارت (فقال الذّلالة على ذلك) جيست؟ ا 0 
حاصل مطلب در كلام مفيد جيست؟ دوذ ونه نا ده ا عد 2-2225 2 غ3 42 ند دنه 52352253242322 25324 :23ت 8028 

* دليل وقوع يك طلاق در يك مجلس جيست؟ ا ا ا ا ا ا ا ا ا اه 
* مراد از عبارت (ثمٌ بين وجه الدّلالة) جيست؟ حل ل قات لت ايت قم 

* وجه دلالت در آيه شريفه جيست؟ م ا ا ا اا ما ا ل م د تك 6 07 

* مراد از عبارت (كل ما لم يكن على امرنا هذا فهو ردٌ) جيست؟ 01016 2122# 

* مراد از عبارت (و قد بِينا ان ن المرّة لا تكون ... الخ) جيست؟ ا ا ا ا ب ا ا ا 00 
مكر آيه شريفه الطلاق مَرّانِ دلالت بر لزوم دو طلاق نداردء بس جرا بر اعتبار و لزوم طلاق سوم در قرآن تأكيد مىشود؟ ل ١‏ /الةم 

مراد از عبارت (فاوجب السنة ابطال طلاق الثلاث) جيست؟ ا 00 

* حاصل مطلب و جمع اين نمونه از شيخ مفيد جيست؟ 000 010 
موردى ديككر از موارد محمل سوم مي شا ص يي ا ا لماعك ا و ل طم و م ود طبض 01/1 
تشريح المسائل اا 000 
* مشار اليه ذلك در عبارت (و من ذلك:) جيست؟ 0 
جه مطلبى از عبارت (على المضايقة فى قضاء الفوائت) به دست مىايد؟ امعد م سد مد سد م مسالد مدع م عه ادم دسم د ولد ب بسك من لتق | اذ 

مراد از موسّع جيست؟ ان 

مراد از مضيق جيست؟ اه 

مراد از عبارت «ابنى بابويه) جه كسانى است ليش اا وا ا ا لا كر جرح نال ل فلا لافيت قلزني 11 ]081/1 

* مراد از اصطلاح (حفظة) در عبارت جيست؟ لامي ا ل ا م و و و ف رو مم و ااه 

# معناى كلمه (خرّيت) جيست؟ الم ل ئ ا ئش شر ص ا ئس ست م تست ايا عقا لاسي ا ل سي 001/757 


* حاصل مطلب در ذكر اين نمونه جيست؟ ا 1 01 1 ري 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 2017. اع لإ أ ماع73 ت. /الالائالانا صفحه دشا از وسل رن 
* دليل ابن ادريس بر اين اجماع جيست؟ لدعا ان عا نان ما نان د مااع عاد الام د سالا د هالع نل المع لا ع المع داك اع عاك ع نلا الاق لل اع لال طعا ل طمن لاجد عاد ل 2د سات 81/30 


وجوه سدكانه در اثبات ابتناء اجماع ابن ادريس بر حدس 1 طشط1 


* اشتباه ابن ادريس در وجه اول در كجاست؟ م عام ع ع عع م ع ع عع عام لاع عع عع ع ع عع عام لاع عع اع ا ا ا ا ل ل ساس ل 36 1 
* در جه صورتى مىتوان نفس ذكر را دليل بر عمل به آنها قرار داده و فتواى به مضمونشان را به ناقلين آنها نسبت داد؟ ---- © الم 
# حاصل مطلب در وجه دوم جيست؟ د 2-2 تطخ 22232 12233-52281223 1ع 252232513 233: ون نزت 532ذد 2 33خ 0110 
* در جه صورتى در وجه سوم مىتوان فتوى به اخبار مضايقه را به ذاكرين نسبت داد؟ مم م م ممم ع عع م ع لع م م ع لم لا لس لس سد ل 401/6 
#* با توجه به مطالب مذكور در وجه سوم جرا جنين اجماعى نمىتواند براى مثل ابن ادريس قطع به واقع آورد؟ رون 
* حاصل ياسخ فوق جيست؟ وسطويه اقويهه ب تديو و ب ووو كد ود ولام دوامة وطن م ل وراد اطلام فو دك ماما ولاك ونام ذادالماد وك او وه حلام يك دك 01/8 
* با توجه به ياسخ فوقء مقدمه اول ابن ادريس حكونه رد مىشود؟ ع عام ع ا اسه عام ع ع ماع ا لا عام ع ا لاا سا ا ا ساسا اس سل سال 2 ل 2 ل ل 001 
#* اولين اشكال شيخ انصارى بر ابن ادريس در اينكونه اجماع جيست؟ ده مالي مدلل وو نيان لاوط عدف اما ابلط امه لحم كط اكوك ديه 01/8 
# اولين جهت در حدسى بودن اين ادعاى اجماع جيست؟ -ئة شط و نطق تش نه نططة :ةضع 2ن اطغ 0خ :32222242333 د جمد :01/0 
# دومين جهت در حدسى بودن ادعاى اجماع توسط ابن ادريس جيست؟ عه م مم عم ل مم ع ع م د ل ع لم ل ع ع ل ل ل ل ل ل لس ل ل د 2 /اله 
# اكر ابن ادريس بكويد: الف- راويان اين اخبار مورد وثوقاند و اين اخبارء اخبار ثقه هستند. صغرى ب- فقهاء نيز به خبر ثقه عمل مىكذ 
* دومين اشكال شيخ انصارى به ابن ادريس حجيست؟ لي يا ل ع لما رك عا ع لي ات رما كالاب باذ لات ماك الات جو ع و انما شح التي ات سا لحي ع2 01/77 


* كر كفته شود شايد ابن ادريس به خبر واحد تنها اعتماد نكرده است تا در تعارض با مبنايش باشد بلكه به خبر واحد به علاوه فتواى ء 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 017©. ع لإأماع13ت. الالثالانا صفحه اشنا از وإس رم 


# مبناى محقق در رد اين ادعا جيست؟ د دعا د ما ل بع ين سالا ل نا عافن ماده ده لالع لل داع اساي ل ملعن مالسالا ول عاك ع للا كمال ل كه لاجد 22 32د 2ك ]اه 


* نظر شيخ ييرامون ادعاى ابن ادربس حجيست؟ اذا عاد م ادا ناد د ادا 2 دناد اوداك 2 باات ظ ‏ باا 2 نااك قم اماك ل الات ل ااا شاف لاك انا باك لاد 2 2 881/6 
# مراد از عبارت (متختيلا ان الحكم معلق على الروجة ...) جيست؟ لاع اه عا دع دب فا ع ذاه مار دع فم ذه ل اث 3 باك د كا 01/1/10 


# مراد از (و لم يتفطن لكون الحكم من حيث العيلولة ...) جيست؟ ةن 


* مراد از عبارت (فكيف يجوز الاعتماد فى مثله على الا ...) جيست؟ ميان نات نع انك لمانا وما رأ لعا عه فاط ل لبالا وو لووك 01/1 
* حاصل مطلب در ذكر اين نمونه از اجماع جيست؟ ل ا 2 122 د 5ك رم 
* حاصل ياسخ شيخ در اينجا به ابن ادريس جيست؟ ححا كطاد ماه اكتدناك ادو ناد دنصتاك دطحوداك دصدد ناك «ددناء توم كا داه سسكا ل حم عطسي مر ع د 01/3 
* جه نسبتى ميان عيال بودن و واجب النفقه بودن برقرار است؟ ل ا عا ا ا ا ا ا ا ا ل ل لس د 2 4 ل 


* نظر محقق راجع به اين ادعاى اجماع ابن ادريس حجيست؟ ل ا ا لام ؤت اا سال اي اك مقا عم د ا 01/17 


مقايسه شيخ ميان كلام حلى و محقّق ل ا ا 0 


تأويل در اجماعات ادعاشده مضا نا نو يان اادج را تاد ا لاطا احا الاب + ادا اماج لال اك اط اع اا ااا لاا ا ااا ااا الا ل اا أ با 08/1 


* بيان محقق در رابطه با اجماع جيست؟ ماد يك علطو ددم اح دك لوط دن و كك دنعل نا ناه درطت لاد دح نك طن لاد د كا لطم #طمو 4 11م واد وبط 0/11 


#* مراد از عبارت (على لفظ مطلق شامل لبعض افراده) جيست؟ 000000000000009 


#* مراد از عبارت <أنه اول كثيرا من الاجماعات ... الخ) جيست؟ ارو ل ل اد و ور ا او ل رتك مود ا ات 11 را 


* جه نسبتى ميان اجماع روائى و فتوائى وجود دارد؟ معي سيا قي قا يي يي ري اي يت اا ااي قي 1ف ص فيا د مسا د ل ساس 1 سي 0/107 


فهرست مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاعلإأ ماع13 ت. الالالالالا صفحه اننا از وإزمرم 


# مراد از عبارت (لانّ دعوى الاجماع ليس لاجل ... الخ) جيست؟ “0 0 10 


* مراد از قرائن كثيره جيست؟ 252 2 2 د تك و ند ان 2 8 ا 5 23 52 2 نت 2122 ا د 2237 22 21 21د 8/108 


* مراد از عبارت (و على هذا ينزّل الاجماعات المتخالفة ...) جيست؟ لير يي ل ل اع لابه 


بيان محقق سبزوارى ييرامون اجماعات مذكوره 52خ 2353253332 24خ33-2 232222 23353 23 1ن خغ :253222362212 3ه 55252 2322322322 0/7 


حاصل كلام از ابتداى بحث اجماع تا به اينجا جيست؟ ناويا وماك دطع اج د طد ا د لاما عد عدن مطدا دا ا طناك ساكب اط كا عل حم عيطم 4 52 ع 8/1/2215 
* مراد از (ثم) در عبارت (ثم اذا علم عدم ...) جيست؟ 32 525-322 3 325 2222252-25 2225222 5ن نت تنم اند تدع 2 223 0/11 


تضعيف كلام سبزوارى توسط شيخ سداد جدادة كه ل جنال مكلا ل اتلد كاده لكان اط الاو لك لاط ع اعات و اك تان لد اقل وكا حت اكات ل ساد كا لاد شي كا اق 01131 


* مراد شيخ از مطلب اخير جيست؟ أ عام مرخ عاط د ما دعس ددم ادم سعد مت سو م مس عدم مسد د دس ده مس ممم اه مم ل م ممم ا مسد اع مع 1 م 011 


* يس اكر به نظر شيخ. دستيابى به اجماع حقيقى تعذر دارد جه بايد كرد؟ المي م ل ئس ا يي 7 05 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. داع لإ أ ماع13 ت. الالالالالا صفحه نلإنن از بوننزرلر 
* و لكن قبلا كفته شد كه اتفاق المعروفين به تنهايى مستلزم قول امام نيست و براى ما حدس قطعى به رأى امام نمىآورد؟ .---- 019 


* مراد از امارات و قرائن جيست؟ 0 3ذز3735ةز[7©#آ اا 1 م 


#* اين يقين حاصله وجدانى است يا ظنى؟ عاد ناد ماد ا م د لان تا ادكه بن اام د اناك عر ددع د واائ ع نادمه دئاع دل اد ع ادق ل تالالطا ل سما لل طاماما 640 


# حاصل مطلب از مطالب مذكور جيست؟ اناده اه ل ات ناي دم و اي د لاما م ادام افك ا سايق لا امك ب داب 2 ان ا سا عاص ادك لا عاد ل وعد لاعت عاد 2 844 


* يس مراد از عبارت (ثمٌ انه لو لم يحصل ...) جيست؟ نت 5ض :533 : 52353355335532 33 335خ 533325 52تؤة : #تؤد 25232 2 051/2223 


نظر شيخ اسد الله تسترى در فايده اجماع اا 030 01[#0ا0ا00 23# 


# مراد از عبارت (او ما فى حكمه ...) در متن جيست؟ 1[ 0101112 


* مراد از عبارت (او مطلق الدليل المعتدٌ به ...) جيست؟ عدن طحانان ايان طني د لمن 3 مطل مو امال ول ان وا بجوو عا او اللو وقد خب 85/1 


* مراد از دو كلمه (لفظ) و (السبب) در عبارت (دلالة اللفظ على الشبب ...) جيست؟ مي حت ا لا ا اط اا 24 
# مراد تسترى از عبارت (و هى محققة ظاهرا ... الخ) جيست؟ ااا 
* مراد از عبارت (و قد يشتبه الحال ... الخ) جيست؟ مااي عن ل لاي ع لاب قي ملاع نيا كلا صر كالات جلك او ري اا تلا بالا شما الا عا الدع ل شملة شر 18 77 
#* كيفيت نقل اجماع در مقام استدلال توسط ناقل جكونه است؟ 000 10000000 
* وجه مشتبه الحال بودن و دلالت نداشتن لفظ اجماع بر سبب كاشف «اتفاق الكل) در اين مقام جيست؟ باح هم امع 


مراد از عبارت (أن مبناه و مبنا غيره ليس على الكشف الذى ...) جيست؟ ما ل ا و ل ل رطام سي ا ا ا 2 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 0امء. لاعلا أماع03ات. الالالالالا صفحه عانئا إز وسرنر 


* مراد از وجه الاخير در عبارت (و لا على الوجه الامر ... الخ) جيست؟ ب 000007711 00 


* قول تسترى راجع به وجه اخير به طور كامل جيست؟ ا ل ا د ا عا ل حم لسك د تيت 10 1 18 


* مراد از امران در عبارت (فاذا انتفى الامران ...) جيست؟ مم ل ل رت ل م ا م 21 
#* مراد از سائر الاسباب در عبارت (تعين ساير الاسباب المقوّرة ...) جيست؟ 7« ااا 0 
# مراد از عبارت (و صرّح جماعة منهم ...) جيست؟ ل م ع ع عه مم عام ل عع عام ع سا ع ع ساس عام اع ماع اع اس ا ا 2 35 6اي 
* مراد از عبارت (و هذه المسألة كادت أن تكون اجماعتيا) جيست؟ ا اجنم ونه اد اد ام و د د سنا ل د ال د ل اا 
#* مراد از سه كلمه (عبارت) (و المسألة) و (النقلة) در عبارت (و اذا لوحظت القرائن ...) جيست؟ 0100000000 


مقام دوم: حجت بودن نقل سببى كه در مقدمه اول ذكر شده و وجه حجيت آن بان مود امد لا الاو ل ل لع 1 21101 


* جه زمانى نقل اجماع در اتفاق الكل را دارد؟ 5 :2237 :2:32 :32:22:32 :22 2323نت 2 د ج52 2117 


* جه زمانى نقل اجماع ظهور در اتفاق الكل را نداشته و امر مشتبه است؟ اناه وراماك لوطه ووالطاك لواح لوي ف الكو وي د 211 177 514 


* مراد از عبارت «و رواية ما عدا قول المعصوم ...) جيست؟ م 22 2 252 231 25223 2 م تت 2117 


* مراد از عبارت (كالأسئلة التى تعرف منها اجوبته ...) جيست؟ امن دنه لك و نو امد جد اتيت ال د ح / دحب نيط ل لساب اند ا 16 124 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 0امء. لطاعلا أماع03ات. الالالالالا صفحه ننئز إز وسارنر 


* آيا مراد از (الثالثة) مقدمه سوم است و يا در حقيقت نتيجه مقدمات قبل است؟ 1110101010121 0 0 0 


# مراد از (كالمحصل) در عبارت (و وجهه ان الشبب المنقول بعد حجتيته كالمحضّل ...) جيست؟ اددع حداي نح ب انا نا ور /ا 2 
* مطلب مذكور جه ربطى به ما نحن فيه دارد؟ لاع يس ص م سئي ا اص انام ماد و ع داعت جو الاك لذ نم دن ا 3 دي 0/3 28 
* حاصل مطالب فوق جه مىشود؟ ع يش ئش ناير الي لا يجا 72:43/7 
* مراد از عبارت (باعتبار ظنتيةٌ اصله) جيست؟ دكن الات ل رابا راان لاي عمط انا اط ادي الأ ضاي و لاماي و اا ا عمق ل لا حبك أت 2081/7 
* مراد از اصطلاح (حينئذ) در عبارت (فينبغى حينئذ ..) جيست؟ ا ا ا ا ا اا ا 011000 


* مراد از عبارت (و لا من الامور المتجدّدة التى ... الخ) جيست؟ ص ا ا ا ع ا ا 


# علت اولويت مذكور در اجماع اول جيست؟ اديوه وده نووت داك كك د نانع نا نك دكت نا دض نك كلظ كاد لط كا بولطم مو كام ود 2ع 5 218 
* يس مراد از عبارت (بناء على اعتبار الشبب ...) جيست؟ 32م تكة وخ ع ةذ قعوة ده غ24 3321 ففخ وو اطع ةذ وعم نن نك فهمع 
* مراد از عبارت (ثمٌ أنه قد نبّه) جيست؟ متد د وي ب دس مده ارامت ساكو لبن دئارة د كز وال تلات اكز دصاة درتت اكات ل سات ذا ماده انعا ل كدان ا 4 2214 


حاصل مطالب تسترى جيست؟ ا ا لي يس سي يس 1 20 


* جناب تسترى براى تبيين دو مقام مذكور جه كرده است؟ نيسحاي حا لك سسا تاد ور ل تسيا جا اطلة عرد السام لاط ا ل ل ار 1 
* مقدمه اول يا بحث ثبوتى جكونه شروع مىشود؟ ا ا ااا اا ا ااا ااا ا ااا ا ا اا ااا ااا ااا ااا 1 
* جناب تسترى جه ياسخى به اين سؤال مىدهد؟ دزآ7ذزآز0000000000000000000000073333*37اااااا اا 
#* اككر اشكال شود كه شايد اين اجماعات منقوله مبتنى بر حدس و اجتهاد خود مدعى اجماع باشد و نه براساس تتبع و فتوى جه 
* آيا از نظر تسترى مطلب به لحاظ قرائن خارجيه تفاوت نم ىكند؟ ااا 


* مقدمه دوم يا بحث اثباتى حكونه شروع مىشود؟ الا ل ا م ل ا م مسي م مضت د مسلط و السسم د طم لو لماع 2 عط ع 211 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 6©017. أع لإ أ لماع03ات. /الالالالالا صفمحه دا از وسا انر 
* ياسخ تسترى به سؤال مذكور جيست؟ اص ص ص اس سس قم[ 21 


* اولين دليل تسترى بر معتبر بودن اجماع از زاويه فوق جيست؟ ا سام اح ا ا اح اا اا اا ا ا ا ا س2 31 1ع 


#* در تبيين مطلب فوق مقدمة بفرماييد جند نوع روايت داريم؟ لاي ص م ا لم ات تا ا م 2111 


* با توجه به مطالب مقدماتى فوق» سيره مستمره امت مسلمان حِكّونه مىتواند دليل بر اجماع مذكور باشد؟ 0 
* جه ارتباطى ميان ما نحن فيه (يعنى: نقل اجماع و اتفاق الكل) با موارد مذكوره از سيره وجود دارد؟ ل ل 37 اع 
* حاصل مطالب مذكور از نظر تسترى جيست؟ 3 52231 2ه 232 د فت 25 217 
* آيا خبر واحد ثقه در اين امور ارزشى دارد؟ ان عاد اه اوقا مالا ات ان اا ما ا اا ما ا و 1 2117 
* دومين دليل تسترى بر معتبر بودن اجماع منقول از زاويه مذكوره جيست؟ ا لي 
* سومين دليل تسترى بر اعتبار اجماع منقول به لحاظ نقل سبب جيست؟ ام م مام لاحم ا ا اا اا ااا 2 3 1ع 
* ما نحن فيه (اعتبار اجماع منقول) جه ارتباطى با قانون كلى مذكور دارد؟ 000000000000000 


* به جه دليل مىكويند: لا غنى لنا عن معرفة هذا الامر؟ و جناب تسترى جه ياسخى مىدهد؟ وكا كوبت لوكو سن ا 1 


# يس مراد از عبارت (لا طريق الى هذه الامور غير الظن غالبا) جيست و تسترى جه ياسخى مىدهد؟ ال ل سد 6 اع 
#* نتيجه و حاصل مطلب مذكور جيست؟[1؟] ل 5 
* حاصل مقدمه اول و دوم در شكل منطقى حجيست؟ ال اح ا ا اسان ا اا لاحلا ا الال ا ا ل 2د - لهم [ سم 
* در بيان نتيجه فوق تسترى جه م ىكويد؟ ا ع لا ل لاا ساد لا اا ع لت ع لا ا ات ا اا ا حا اا ا ع سا سد له 1ض 
* آيا هيجكونه تفاوتى در ميان اين دو طريق وجود ندارد؟ ماخ طن ور يا حي للك ند ساحن ور ل كناميا جا فطل جز ا لام اط ا اك 12 0 21 
* در ما نحن فيه (استدلال فوق) مقدمات حِكونهاند؟ لدع طح عع ما ف عم ل 1 مقع ل ل ع ا ع ل ل د 210 
* قرائن خارجيه مورد نظر كداماند؟ ل ل اع ا ل 2211 


# احوالات علماء در امر مذكور حكونه است؟ كسام د و دسسا م ع دام د م ساد م ددم سدع دس م م مياد مدعا معي ا م سردن سمي د لاسي د مال قل إل 7 201 


* وضعيت كتبى كه اجماع در آنها نقل شده در اين مقام حِكونه است؟ 0 


* مراد تسترى از عبارت (ثم ليلحظ مع ذلكى) به طور خلاصه جيست؟ سدم اا موا د وطص يلع مواد عع طما ني ل ل ع ال د لع لل ل 7 21 


* جرا مجتهد حق ندارد به اجمال منقول اكتفا كند؟ ا ااا 
*# يس اكر نبايد تنها به اجماع منقول اكتفا كند بايد جه كند؟ مم ص تس مم م ص و رمس مون سمي اام 
* آيا تفاوتى در آن امور خارج از اجماع منقول كه بايد مورد لحاظ واقع شوند وجود ندارد؟ ال 810 


* حاصل و نتيجه ملاحظه اين امارات جيست؟ 4 650566656اا6060606007659ااااااااا ا ااا 0 


فهرست مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. داع لإ أ ماع13 ت. الالالالالا 


* نظر شيخ ييرامون سؤال مذكور جيست؟ ا 00 


2 معناى يذيرفتن خبر حب خيست؟ سمو عه و سوم و عد ع وس مع وه معدم ويدوا ووه مكمه ع عدو م ممه و موه د و عسه 


* آيا هركسى اين خبر را بيذيرد يقين وجدانى براى او حاصل مىشود؟ لاه م م مم مه م لم مم مه مك 


صفحه ىننا از شمر 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 10م2. لاعل/إأ ماع13 ت. الالالالاا 


جه ياسخى به سؤال مذكور داده مىشود؟ 2210 


*# حاصل مطلب در صورتهاى فوق جيست؟ لد سا وام و ب ا وراد كه براك كج ادك 3 وا لظ وياد نك بدا كد الاك كد وراك ااه 


:* معناى لغوى شهرت جيست؟ ل ل ا ا ل دك 
# با توجه به معناى لغوى شهرت آيا ممكن است در حكم مسألهاى دو طرف نقيض آن مشهورى باشند؟ 


* شهرت به طور كلى داراى جه تقسيماتى است؟ معد مط لاما ولام دادما ولام واكاك و كلام وادادماك لاما لكك اطلام 3 


تقسيم اول شهرت داراى جند قسم است؟ مامه سم مم م مه سمه سمه مه مم م م مه سمه مه سم مم سمه سم م مه مم مه ممه مه مم ممع 


* مراد از شهرت روائى جيست؟ ا ا يبب 53# 


* جه تفاوتى ميان شهرت فتوائى و اجماع وجود دارد؟ لا ل عت ل عه ل ل 


* جرا مطرح كرديد كه عنوان بحث در اينجا شهرت فتوائى است؟ السام دس لماه دع و معاد م بس ا 


* كدام يك از شهرت محصله و منقول در اينجا مورد بحث است؟ دي يات ا م ا ل 1ك 2 


* بلا شك فتوى مشهور براى ما كما ناور اسنت بفرمائيد كمان بر جند قسم أسست؟ 00 


صفحه وشا از بس رن 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7م2. لاع لإ أماع3لات. الالائالانا صفمحه معل از باحر 
* كلام در حجيت شهرت از باب ظن خاص است ويا ظن مطلق؟ ما ا لب اه ل الهج اص ارات لطاب الم م جا ساد ل شوج ل طق ب دسا 2خ دا 72 ]21م 
* يس مراد از عبارت (و انا فالقول بحجّيتها من حيث افادة المظنة بناء على دليل الانسداد) جيست؟ “1111011[110[131373717171010اااا 0 


منشأ توهم حجيت شهرت از باب ظن خاص ل ص ل يس م ا م ا 


* حاصل جوابى كه شيخ از اين استدلال مىدهد جيست؟ اداه ةكد د توحيده دطوداه مناه دود تومه بوطكاء لسكا مكدي كط مي 2110/1 


يس مراد از عبارت (وقع نظيره من الشهيد 6 جيست؟ 333553353322223 :522 5332553533 52د : 3د 23232 :23 جد /2101 


# وجوه ضعف و اشكالات وارده بر اين استدلال از نظر شيخ جيست؟ ا ل انل 


* مقدمة بفرمائيد غرض از قياس حجيست؟ ا ا ل 1 ل ل ا ل ل ا ا و د ل ل 2 2 ل د كسبل 2 


# مراد از قياسى كه اولويت قطعيه دارد جيست؟ املاطو ددواك امدناك طناك تسناك دونه دود دناه مسوو دناه مسو ل ا لم م 21/2 
2 مراد از قياسى كه اولويت ظنيه دارد جيست؟ حمل ل ا لت ل د ل لا ا د ان 5 نو كو ل لت 12ت ذم لخ ع 1 21 
* حال بفرمائيد ما نحن فيه مربوط به كدام يك از اين دو نوع اولويت است؟ ادح لاتسا ةد ول كز عسات داح لا عاق ل لفك لات اا يا 210 


3 نظر شيخ ييرامون اين مناط 9 اولويت أن جر جيست؟ سا ل ا فا دف ا 1 ات ا د قم جد د لا ل ا د عا ا 72017141 


* دومين اشكال شيخ بر استدلال مذكور جيست؟ بال ميج ل ع ف لك بعرت ل كوك د تلات لب ملت امل باص كلاد اكات عت تلان 1 رق ع مسا قفا اط لان عاد ا و 1 9 2017 
* جرا شيخ قبول ندارد كه افاده ظن مناط حجيت خبر واحد باشد؟ 0 ااا 


2 سومين اشكال شيخ بر استدلال مذكور - حسست؟ ل ئش تي ا ا ا ئ اك ص تك ل عرلا ا لاا اس ا 720168 


عبارت اخراى مطلب فوق جيست؟ ال ئضي ام 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإ أ ماع13 ت. الالالالالا صفحه اعز از بإضاحرنر 


* دومين دليل كروه اول بر حجيت شهرت فتوائيه از باب ظن خاص جيست؟ ا ا ا انر 


دلايل ديكر كروه اول بر حجيت شهرت فتوائيه م ئش ات ئش ا ا ا ااا ا 61 


* دومين شاهد مثال شيخ بر عدم جنين عموميتى در مرفوعه جيست؟ الأ دبعن تماد د وعد د معسلاد عدم مده اد م ميد ل ساد عاطم ل مسا ع اك 21 


* سومين اشكال شيخ از استدلال به مرفوعه توسط كروه اول جيست؟ عع عطي حادس لاة جرح ا حادم ل عراسي جا ةعرد السام ل لاط ا لل ا اد 7 217 


* جهارمين اشكال شيخ از استدلال به مرفوعه توسط كروه اول جيست؟ ار 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7م2. لاع لإأماع3لات. الالالالانا صفمحه عل از ضاحرم 


* استدلال به مرفوعه و مقبوله هريك بر اساس كدام يك از دو احتمال فوق است؟ احا ل يا ا لت فو ا ب ف 1 2 


* اككر (ال) در مقبوله به معناى موصول باشد شيخ جه اشكالى بر استدلال بر مقبوله وارد م ىكند؟ 0 ااا 


* اولين اشكال شيخ از استدلال به مقبوله جيست؟ ص ص ل شت ا اس لف فت فم يام 


* دومين اشكال شيخ بر اين استدلال جيست؟ دده د يي ديك راد د الماك ادام ذا كا دا ل مك ب ادام د وان د د نا مد ادك ل ا عامل و امد لدت 2221 1606م 


* سومين اشكال شيخ به استدلال از مقبوله جيست؟ ا ا ا 5 ا ا ا ا ا 125 2 


# جهارمين اشكال شيخ به استدلال از مقبوله جيست؟ 5222255 222 2232225 323 222523 22552222 232 فته 2 222 2د 2 06 10 2 


* مراد از تقسيم امور و استشهاد امام به تثليث ييامبر جيست؟ كن ان و كاك تلن ناك ا كك ددح كاه اجا اك ان كان دن كا امك لح لم ل م د 20 


* اكر مراد شهرت مصطلح باشد باز هم اين تثليث معنا دارد؟ 11[ 1[ 1[ 1[ 1[1[1[1[1[|[ |[ [ز [ [ز[ |[ 1[ [ [ز ز[ز[ز[ز[ [ [ [ [زذز[ذ[ [زذ[ز[ز[ [ [ [ [ [ [ [ذ 0 


# مراد از عبارت (و مما يضحك الثكلى ...) جيست؟ ل 20 


د نظر شيخ ييرامون توجيه مذكور > جيست؟ د 22-2235-5352 23-23552212535 35 :23242253222 :55355535 :22233522 خم م 


فهرست مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 0امء. لطاعل/إأماع03ات. الالالالالا صفمحه دعل از ورم 


اشاره حير سا ا ا وا مق ص م عا بق امم لوص ل يع د مق قوسي ل لشي ا د كي ا لو رز 
اما الكتاب: 2 
امنا السنّة: ل 2 
اشاره م ا ئش م اراي 22 
تشريح المسائل ا ا 0 0 0 ا 1غ 
(وجه استدلال به طائفه سوم از اخبار مانعه) احا اح ا ااا ا حا اا ا اا اا اا ااا احا اا ا ااا اا سا ا ااا ااا ااا اا ااا ا 
اشاره 00 ااا 0 
(تنبيه) ا 00 2 ”21# 
«استشهاد) ع ا ا ل ا ا لل اا ا ا لاا ا ا ل م ا ا ا حا ل ا م ذم 
تشريح المسائل ا ا ا ا ا ا ا اا اا 11خ 

اما اجماع: اا ااا ااا ااا ااا ااا ا ااا ااا اا ااا ااا ااا ا ااا ااا ااا اا ااا 12 1س 
(باسخ شيخ به ادله منكرين عمل به خبر واحد) |2062ا1646121ا1اةي5ط65ر6رير7679756ر176يري6757965696964646مرةي ا ا اا اا 000 غك 
اشاره ال 5 
تشريح المسائل ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا 1 
[اشكال و اعتراض] ع لس اي اي لصي ايو صو مااي ا لدم وا م ا كما د توا تاك ا اص تا لط ا ع تاك م ل 1 21/1 
اشاره 0 ا 
تشريح المسائل 4 > آ 2 آ1آ[آ[* [آ 000000 
(استشهاد شيخ در عدم مخالفت خاصٌ با عام) لص ا ما ع لا ع ا اك ف مل وا ا 2/6 
اشاره 85151010000( “#3##[ا[#أأا3أ1 2 
تشريح المسائل ا اك 
(تضعيف كلام شيخ طوسى و محقق) اا اا اح ا اا اا ات ااا اا ا ااا اا ا ااا اا ا ااال 35 لأس 
اشاره 3 ب000000000070710[[175151010000000007اااا اا اا 
تشريح المسائل ا تمض تمش تسسات افوا م ةو لام لعفم ]رع 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 0امء. لاعلا أماع03ات. الالالالالا 


اشاره 00418ا0 23 
(باسخ شيخ به اشكال فوق) 000009083403 
تشريح المسائل ا ا ا 0 


صفحه عاعز از وسمرط 


فهرست مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 0امء. لاعلا أماع03ات. الالالالالا صفمحه معأ از وشارم 


(دو اشكال غير قابل دفاع) اشكال اول اينكه: ا 010 ا 
(اشكالات قابل جواب بر آيه نبأ) وما و سر بعس و بيع وجو مي ود عرد احم فم و ردي ومسو بمب الا 
(استدلال به منطوق آيه در حجتيت خبر ظنّى غير عادل) انافاه بايد نالعا اانا لا عاج اال 2 لا عات لاقت اا عا نابا ات ا ال الت ا حال ا و1 
اشاره 010000 
(تعميم در معناى تبين و نتيجه آن) لالطضي ال 1 ب ا اا ل اي ا ا ل سال ب 1/007 
اشاره ا ا ا 0 
(توجيه امر به تبيّن و دفع لزوم لغويّت) وطح بلاس حدما طناك لاإ لاج اطث تاك دطالناء دوج كه دناه دم تكدلا اسداس نه وس 1 دم عمف 1/017 
تشريح المسائل 000 0 نا/ 
(استدراك) مجه ال عو ل مار ا ع ال الات ار اق الم الا لع ا ا و ل ا ا 117 817 

(5- آيه شريفه نفر) لظ ن دشا الا منود دلج لد نط ناكا 1 تلن نل نط1 انان انال لانن ا ان لانن لان نل ا 1 اك لطت 1 ند 1 باع[ 
اشاره 1111| 
(وجه اول) 5223333 2553 5323ه 222232335223532 بز نط ةن طن شاه 3ن 3خ ةن ان الله القن ا 1 اا لفاو لت ال 5 1 7 
(وجه دوم) ا ا ا 00 رن 
تشريح المسائل 1 1ن 1ن ولط 211 11 ند وكا أن 1ن اناد نلق انطو لون لق جا و1 الا لنت نا لق ند كن 211 ند ع2 0ج 1/121 
اشاره اا ا 0000000010000 ااا 0 
(اشكال شيخ به استدلال مذكور) 00 
اشاره 0 
(ياسخ شيخ از اشكال خودش) ل آ © آ### +د4+8#+8#- #8989 #«2204480480844400#8848487+848# 0000000000000 
تشريح المسائل لب هر ئش م و ا ل ل ل وم 
(استشهاد به احاديث جهت اثبات ظهور آيه در وجوب تفقه) لع ا ص ةل بخ را 
اشاره ا 
(ادامه روايات مورد استشهاد) اع عد فاد ودود مده مرجي مذ سمح د مع امد م فسا مردد بد ع داس م فاك يد ع داس مد م سعد د ع ب امل م عرب اد ف فد عط م ال ل 1/7/1 
(اشكالات شيخ بر استدلال به آيه نفر) لمم ص ف ا ااي ات ص ل اس # تدص سا8 غ/ 


فهرست مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 10م2. لاعل/إأماع3ات. الالالالاا صفحه بعل از ورم 


وجه اول اينكه: ين 
وجه دوم اينكه: ككه+40#ةةة9 99> >> بككححة :404006084404846 4488ه868>884 00000111111101 خا 
اشارة م 0 

(فرق ميان ايراد دوم و اول) ممه الاو م طن لخر جو فم دك لاك و ص اا ري بامصد لبر ا ار اتصلي اس ما 1/1/9 
تشريح المسائل ا ا ا ا اا ا ا ا 0 
(وجه سوم از وجوه اشكال) ال ا ا 001 
اشاره ا 17 
(توضيح مطلب) 313133332231203 1ن 5 3223 2122413 113213 1ن للف ول قله اتن اننم اثلا 

(مقاله مرحوم شيخ بهايى) اند انع دقو لكوع دنطو دككه ‏ وطن اناه ميك اناما عرز ناد لوطلا عطاك اللاي ودياك لمطناد جك عر لو كا ل عو ا 101/1 
اشاره 4533نت نج شبن :51 ؤش ن1ن ند د كنظ ند نط خن 3 كياج 2 تن إن ذ طن توا طن نش ان ل قط نط انان 1ن نش 3 لانن لزن لات لط تن ذ لشن 311 1 612320 1/1/3 
(استدراك) 212179 
تشريح المسائل 510 2 13 21 ل نط 1ن لت 1 تن 113 1 1 1ن ا لت 1 111 21 د 21 31 1/1/1 
(تمشك به آيه كتمان) 000000 ااا 
اشاره بد 015 
(تقريب استدلال) 12 
تشريح المسائل 58599229 0 
اشارة امح د الم ل ا الل ل وك و ل ارا لا ا ال و ار اك وا رت 11 
(اشكال بر استدلال به آيه كتمان) 0 0 اا 10060( 
اشاره مر ١111‏ 
(استشهاد بر اشكال مذكور) 20 
تشريح المسائل ا م" 
(استدلال به آيه سؤال در حجتيّت خبر واحد) ند عدا مسد د ع مسد تع و دود مدع و رحد مع وميد سل وم لدم بسع لع وو اسم وو و 1/11 
اشارة م م ار 11 


فهرست مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 0امء. لاعلا أماع3دات. الالالالالا صفمحه /اعل از شرم 


(ايرادات شيخ به استدلال صاحب فصول به آيه سؤال) مف ف عام لي يا ف يا ل يا على يكل رج ل لاق رو ل لاأء قد ة ل علا ا ا ل ا ا 1/6 
اشاره مده معن لباو وف مم ممم روني مسو بطرم م مده ماس ساو ووووو وسمره وود مووي ع ف م مدو يسوب عق 
(اشكال اول) المي ا لض لصي سس شي ص ص ص ا تت 1 
تشريح المسائل ا ا ا مم ا ا وق 1/6 
(اشكال دوم) داقن ارود لاك رجا إل برل بطر و الي وال جرال لطا با ا جا لبج اط 1/171 
(اشكال سوّم) ا ا 1 

اشاره لطا ا اد :و وس الم ساي واو اماد ا أ امد و اط الوا لا اه ا ا ا ل م و اك سد 1 عل اي 
(دفع يك توهم) ا 000 رن 
تشريح المسائل 000 اا 0 
(استدلال به آيه اذن در اثبات حجّيت خبر واحد) تن 2 ننم إن انطنة ل تلات > انر ل لان لطن لذ لات طن نسل لان لان 1 1لا 2 ون لات ترز تن لش 2 الت ان 1 1222 1/8 

اشاره ديا ديد بان وا اطع الى راب حدايل طعاماء لديا باط يماد داعا بادا ل عادال الال لكلا عل لمعا ل وال دا دالا < لاط ا ااا لوالا ا اال ا أ و 1 ]1/8 

(تقريب استدلال) يبدب 0 

تشريح المسائل ددسو دارو البو بلطب ارو بالطروه لمرو لطر لاوطا بي لاماي ا ابا ااا 1/11 
اشاره د صوط ك1 !نط2 ين 2 شان نكن 2ن 1 ن وناج طن لانن نطلل زنط لانن طن لجان نش نط ا 1 ادن لطت 1 زلا شط ان قت 311 2101 1191/2101 
(اشكال شيخ به استدلال به آيه اذن) د اد لت ود لد ا احج فاك لوط + د جو اا ا و تك لط اد لق مك ل اه رم ا ا و 181 

اشاره و ا ال ل الا الاك وال ار ا ا ا 1 

(مؤيد اشكال دوم) 00 زاون 

(تنبيه) و ا ا ا اق 141 
اشاره ال ا ري لير 

(نتيجه) يي يشش شي سئي 14 

تشريح المسائل را 

فهرست مطالب ا ااا اا اا 
جلد ينجم لض تّمت تت 72ص سسبت ص2 نت متم ا ستُسشصسشص م مص ميت الصصس تمي ايد لم1 


فهرست مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 07امء. لطاعلا أماع3دات. الالالالالا صفحه لعل از وإشضزمرم 


[ادامه ادله حجيت خبر واحد از اقسام ظنون معتبره از (مقصد دوم در ظن)] ل 6 / 
أدليل دوم] (تمشك به اخبار براى اثبات حجتيت خبر واحد) مجحو مومع امو تع وو و تو لض ف ا ص ا ع وا ولت 1 
اشاره 0600902322 م 
تريح المسائل ا 
(تمشك به طائفه دوم از اخبار در حججيت خبر واحد) ا ا ل الم الس و ا رم 1 111 
اشاره ل لت رك 
تشريح المسائل) ا ا ا 0 
(استدلال به طائفه سوّم از اخبار در اثبات حجتّت خبر واحد) عد خش ند قد 2 623 بق ننه :5355 ان 21 3ن قن 6د ونان  5‏ زنب لزه 413112222322332 
أشبارة الع يي سي سس يس مي ام 
تشريح المسائل ا ل ا حت ا و ل ات ا تا و 2 2 2522 رق 23 
تريح المطائل 0000 
(ادامه طرح روايات و نظر شيخ) ا ا 2 ار 
تشريع التسائل ا ا 00 
(تمشك به طائفه جهارم از روايات) 00 1 1 ااا 000 
تشريح المسائل 00000000000 
[دليل سوم] (تمشك به اجماع در اثبات حجتيت خبر واحد) ا 000 
وامَا تقرير اجماع (بر حجيّت خبر واحد) از وجوه مختلفى است: ا 0 
أوجه اول از وجوه تقرير اجماع بر حجيت خبر واحد] اس صيي مسايه سيم اسان متي دع ا لجعي جم عات مو ص اد فجم ‏ د مايد ‏ مسطا ‏ س / 11 

اشاره م ا ا اك م 3 ا باتكك م عا باك عرقي دق رط با جحي للك جوت سا علده جوا ل جه عا عدد لا لاي ا ااا ‏ ا/77 

تشريح المسائل امعط دع لد عل عدخ اد مر حل تب رد د كر ع ع اسه م حل ذم حاط ع لما عط م تاد ع م عدار فوا - لديل عفرا ع وليل لس فك ل لل 117 

اشاره ص ةا شخت شتت 25 ايت اي تتا وام مم ميدي بد عام اما فا لماك الف ا ا 7837/2 

|استدلال اول شيخ طوسى در وجود اجماع بر حجيت خبر واحد][8؟] ازنن 

اشاره 00000000010308ا 0000 اا اناا ا 


فهرست مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17م2. لاع لإ أ ماع13 ت. الالالالاا صفمحه وعا از وإسزمرم 


(ادامه كلام شيخ طوسى و طرح اشكالى ديكر) وف ا لا اي اا ما تومت لاومط قد بشو حك فوفد نل لمم 7171 

(دوّمين و سوّمين استدلال شيخ طوسى در اثبات حجتيت خبر واحد) 00 رن 

اشاره ل ا 

تشريح المسائل ل م 

(مقاله صاحب معالم) ل ل ل اك 

(مقاله محدّث استرابادى) الوذ تلطه دكة وك تدده نان اط ع لت جد جاع ف كات ل نان 1ح لاك 12 2د دك اكد ات 2 2 2 لا تت عا كات 01ت 02 525 1111/2 

(«نظر يكى از اخباريون در تاييد صاحب معالم و اهانت به علامه و بزركان شيعه) لطا مي اجا ما د صو رأ لط 

«نظر شيخ انصارى راجع به عمل شيخ طوسى به اخبار مجرد از قرينه) 56564 5 دنة79746464647674746464650570505ر7ر7ر7ر:ررر:ا 0000 

(انتقاد شيخ از فراز اخير كلام سيد صدر (شهاب الدين عاملى) ادو لمان ردم ل ماقام جوز لمات ورم بال لقان جا عع لك ا مأ ف 701 

(همراهى اجماع شيخ [طوسى] و ديكران با قرائن داله بر درستى آن) 0 

اشاره ١ل‏ انيل ع1 بد نواه اوعد دياه ممه لوعي ب اناج ولت بد جاده اطاط + ليا موك لاا لاع ساف دن ا لأ قا لا اح لع لاك 1 ل 1 1 12 

تشريح المسائل 11111300000 

(قرائنى كه بر صخت و صدق اجماع شيخ و علامه دلالت دارند) لصي م رات ا و لك م ا 1/1 

(وجه دوم از وجوه تقرير اجماع بر حجتيت خبر واحد) ددن اع قن اد شان دون لل لان نال لا ا ل ا لا نا ا لت ل ا 31121 11/1/12 
اشاره ااي 00000 
تشريح المسائل 10096 
(وجه سوم از وجوه تقرير اجماع بر حجتيت خبر واحد) ا ا ا 24 مص عات اط مو ا فسا في )//0/ 
اشاره سنسدا سس ندا امب مل ددن دفي عد دعر لدج عد لحم ماح وتاي عع عد د لاد م مس دو معاد ا ع ا ا 
تشريح المسائل 000000070707070707000070707000ا0ااااااا 0 
(وجه جهارم از وجوه تقرير اجماع بر حجتيت خبر واحد) ا احا ا اا ااا ا ا اا ااا ااا ااا ا ااا ا ااا ااا اا سا ال 3 
اشاره 0 0ا#370أ#أااااااااااا اا 
(وجه بناء عقلاء بر عمل به خبر واحد) موا دسي جعي اجو معاد م لك عع بات ميد ع ل م يي مد ماصع م لصو و ا 1111 
اشاره ا 00 


فهرست مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7م2. لاع لإأماع03ات. الالائالانا صفحه 20 از وإشامرم 


(وجه ينجم از وجوه تقرير اجماع بر حجتيت خبر واحد) ليا اا لوا جام قات 6 اع ل لق ل ال لاق ا اط نال لا كلسو اك لوت ب 9 46/677 
اشاره ل ا ا تي و يه عمو م قار 
«(مناقشه شيخ در وجه ينجم) ماقام الات وميه لات تمي ات وميه لت عقيف ا اميت ب عي نب امي بي ميك ب باصا ص سب ميج نايس ب سيط اساي اط ل لاوطا ل لساك لطس 8م 
تشريح المسائل ولا ل ار 
(وجه ششم از وجوه تقرير اجماع بر حجيت خبر واحد) اح عا عع حا اح اع اع ما ا سا عا اع اس ااا ا ا سا ا اا ا اا اا اا سا سا ل أ 
(اشكال اول شيخ به وجه ششم از وجوه تقرير) ااا 
(اشكال دوم شيخ به وجه ششم از وجوه تقرير) ع ع عا ع ع ع عا ان عا ع عا ا اع ع ا ع ع ا اا ا ا ا 2 ل ل 

(دليل جهارم بر حجتيت خبر واحد [عقل مىباشد كه بر جند وجه است]) ا ااا بل 
اشاره ب10101000[|[أ771[|131#ا00ااااااا د 3غغغ2 


اشاره 1338 ااا 11خ 
أاما بخش اول و آن وجوهى كه اختصاص به اثبات حجيت خبر واحد دارد يس تقرير آن از جهاتى مىباشد] عع ع عع مم ل ل للع م ل 08 
(وجه اول از وجوه تقرير دليل عقلى بر حجّيت خبر واحد) #4 44ةليل “““ة>000030---00 د زر 
اشاره 110 
(ياسخ شيخ انصارى از نخستين تقرير دليل عقل) لش هئ ون فر 

اشاره 008 0 000000000 

تشريح المسائل 0 

(باسخ دوم شيخ از تقرير اول دليل عقلى) ااا اا ا ا ا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا 91م 
(باسخ سوم شيخ از تقرير اول دليل عقلى) ل <--للكبلك>>>7 7 ج1111 0||001060601001111[< 

اشاره ع ل ص مض ئش ا ا ات 11 

تشريح المسائل حص ا ا ع ااي ا بيد كمع ل مت فيد ع لكوتي لص ل يعاق ا حصا ا ااا 1 

(تقرير دوم از دليل عقلى بر حجتيت خبر واحد) 0 ل 
(تقرير سوم از دليل عقلى بر حجيت خبر واحد) 7-39 اا اااي ا 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإ أ ماع13 6. الالالالالا 


(حاصل جمع ادلّه حجتيت خبر واحد از زبان شيخ انصارى) اميه توعد مم سس 


لاما بخش دوم] (حججيت مطلق ظنّ و ادله قائم شده برآن) 0 


تشريح المسائل مرجع ضماير: مقمرظ نادي لد صالخ طح د ضاضا اح كنات حر معاد ل حيط حك سال ل عش اللا بدح العا مد ع تاعارد عرد العا مذ دالا ابد دالا د ع اا د لاطا بك 
(حصر عقلى اصول عمليه) حا ا ااا ا اا اا ا ااا ا ا ااا ااا اا ا ااا ااا 


(تداخل موارد اصول با يكديكر) ا 


صفحه 0١‏ از دامر 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7م2. لاع لإ أماع3دات. الالالالانا 


صفحه نات از وسامرم 


تشريح المسائل ل تت تن 51717 
(شبهه حكمتيه و موضوعتيه) ات ا اا ا اا لا اا لا اا ا ا ا اا ا ا ااا ااا ااا اا اا ا ا ااا ااا ما ااا ااا ا سا اا ا ا ا اس 9 
تشريح المسائل ا 1 
(شبهه تحريمتيه) ل ص ل ل 5 
تشريح المسائل ل ا ا ير م 5 
(استدلال بر برائت و اباحه در نبود دليل) ا ا 00000000 
تشريح المسائل الي ا 
(اشكال تناقض بر كسى كه ميان دو امر مذكور جمع نموده) 22 
(مناقشه شيخ در استدلال به آيه شريفه) تق كتج نك عه متا ساو ب اج تمن ارات لزلا ذفان اتج الطلاه جملا ااام ا اا حا ع ا ال وت 92 
تشريح المسائل 0111223 ا 
تشريح المسائل 00333032386خ0ْ00ْْْ0١6اااياااا‏ ا 
تشريح المسائل 252-233 نج 2خ خخخ 332-25-2 03 213 2ن ان 3 13 2 1ن ان 114 اخ 1ن 1ن 2 90/17 
(مناقشه شيخ در استدلال به حديث رفع) ا ا ااا ااا ا ااا ا ااا اا ااا ا ااا اا ااا ا ااا ااا ااا ااا 1 ]9 
تشريح المسائل 00 
(سخن شيخ در مقام استدراك) ا 1 ز[ز[ز[ز ذز ز ذا 1 211111 
تشريح المسائل ان 
«(تسهيل اشكال توسط شيخ) ئس ص ص لضت سيت ائضسموتشض رض تضش شضض تصصسشت سا ا قر 
(ياسخ اشكال) 331335-980 010 ْْْخخخت6ْ١66اايا‏ ا 
تشريح المسائل ل ل 0 
(مقاله علامه حلى در تقدير كرفتن جميع آثار) حار 2 
توجيه شيخ از رأى مذكور معد جو وراد سود بام مين لديو اله جنا عه ادر ويسم دع عد ادال عدي لم تت ول تاه لان لاش باط ال ]9/1 
اعلام ضعف اين توجيه يسم سر 
تشريح المسائل الع ميا اك بف كا كوت 3 لوكي كرت ا كيت 3 ل 1 كح ل ا اك ا ا ا ا ا ا قرا 1 تاي توخي جاده ل توا لس ا لا ا خا ا 5/1/1 
(مراد از آثار مجعوله شرعيه) ما ل ا عي ا م ات المع الج لع ج511 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 0امء. لطاعل/إأماع03ات. الالالالالا صفحه نان از دارم 


(اشكال) ببب-ب00 0 ا 
(باسخ شيخ) ا و لمي م ع 2 4377 
تشريح المسائل مرجع ضماير: لح شا ئش ص ص ص ا شت تا ل ف 5167 
(حاصل كلام) ئس 1 
(تنظير) اال 5 
(رد استدلال فوق از جانب شيخ) ج321 وذ ظ لزنن ولط نع ايان ند اللا نج نم1 قال لطت 2 نلا :1ل اط 3 لاطا بللا قلت ابد 1ن 321 011 221 59141 
(دفع توهم توسط شيخ) ا ليل 
تشريح المسائل ا ا 01 
ياسخ شيخ از اين توهم: لعج ججصىص :ةا 0 ااا ااا ااا 
(بررسى شيخ در حديث) ا ا 0 ال 
طيره ا لم 
وسوسه ا 0 01 ال 
تشريح المسائل ا ا ا ل 
نكته: ا ا ا ا ا ا ا ا ال 
واز جمله اين اخبار ا ا 0 
مناقشه شيخ 212203 ا 61 2 611 321 35133 132 1 5 7 1035133 1ج 131 1ت 13 131331 311 11د 1 11 بت 21 233 311 21 2031 021 811 ا 
واز جمله اين اخبار ا ا 1 
مناقشه شيخ ا ا ع ما 
واز جمله اين اخبار وفية ا ‏ ل ال ر ‏ ايي يي را اااي ق ما ‏ ري ار ‏ عا ااي ت ة ا الس 114111 
تشريح المسائل لمي ل ل ار ل ل 1 12 
واز جمله اخبار 1 
مناقشه شيخ الل ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا و 113 ماق ل قي حو وي 171 11 
واز جمله اخبار ال و را اا را ا ار او ل لد ا 1 ا ع تمر اك كا اك ف م ا ا لست 1 


فهرست مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 0امء. لاعلا أماع3دات. الالالالالا صفحه عازن از وشارم 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 0امء. لطاعلا أماع3ح0ات. الالالالالا 


حاصل مطلب در بيان سيد مرتضى و ابن زهره جيست؟ الفا ا ا يات ا اا وا باه ةراع د 
وامَا (رأى) شيخ طوسى قدّس سرّهم اا اا ا ا اا اا ا ا ااا ااا ااا ا ااا ااا ااا 
رأى متاخرين از شيخ طوسى رحمه الله: 0 


نسبت دادن قول به احتياط به محقق حلى 0 


[؟-] دوم: اجماعات منقوله و شهرت محقّقه (و مسلمه) استء 00 


نقل اجماع توسط ناقلين 0 


ادعاى اجماع از جانب محقّق حلى رحمه الله دود ودلا موا رده لمح ةا ا ا ا 


3 اجماع عملى و سيرهداى كه كاشف از رضاى معصوم عليه الشلام أنيك: امات لاه عاذ نا عه نات لان د دام و عه نات 22 عاد 2 2ه 


كلام مرحوم محقق بنا بر آنجه از ايشان نقل شده: م ل عم ماه اع ماع اماه ماع ع عا عا ا ا ا ا 


تشريح المسائل ولاب صم نه اشح م لماي عي ل اد لماك اد ل طاباطر د دا لي د لطي با الى ذو طب ند قت عقت ف لع لزن لان علو شل دن ل عقت ذل ناد 5 
بيان سيد ابن زهره در بيان دليل عقلى بر برائت اا ة 
توهم د عدم كد لابج ابد لاب ارم نا ماب الاب جو لاما عل لاط لا 7 الا كع ع حا قم ع قد كنا مطح أ ذا جام دماح لان 3د كا دلت ايت 
حاصل كلام 1717 
(تنبيه) ا ا حا ااا ا اا ااا اا ااا ااا ا ااا ا ااا ا اا ااا ااا ا ا ااا ا ا ااا اا ااا 
تشريح المسائل اا 00000 
استدلال به وجوهى كه دلالت بر برائت ندارند ال 0 


صفحه 00 ١ز‏ شمر 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 6017. اع لإ أ ماع73 ت. /الالائالانا 


تشريع المسائل 950 
تشريخ المسائل اس ب و ل 
استدلال اخباريها بر وجوب احتياط در مسئله اول الما 
باسخ شيخ وو ا 0 
تشريع الجسائل 000 
به عبارت ديكر 25226223322 53ج 22523 22252 22 5122 
(تمشك به اخبار بر وجوب احتياط در مسئله اول) 3242 


نقل برخى اخبار داله بر وجوب احتياط از نظر اخباريين 


صفحه 0+7 از شمر 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 0امء. لطاعلا أماع03ات. الالالالالا صفحه 07 ١ز‏ دارم 


ايراد شيخ به جواب فوق ل ئئ ا تائم ترما ةا اماه ددا اتيك 11837 
تشريح المسائل الت و يي ب وتيا وا ري وا وو ام وى لعي مص وو عت لور م مسوم م و ب 111 11 
(طائفه سوم از اخبار داله بر توقف) يتئم م اا 
تشريح المسائل قا ص تر تي ص مام م صر تت 1 
ياسخ شيخ از دسته سوم اخبار داله بر توقف مودت ود ران اي ا د وو كد ل ب جد ا ا ل 111 
”- اما ياسخ شيخ از موثقه 32 5 53م 515-37355352 331 535113531553218 25013234 53 512221 215325114235432 2ط 13322143821 13221 2 1118 
تشريح المسائل ا 000000000000000 
احتمالى ديكر در معناى روايت قش قش ع ل ل ا م اف م 1 ال اشوا امو اموا ملاعاي اي 21 16 111 
تشريح المسائل لمعم مقع د لطن و ات ل ع د ل او لسر لحز له را ا ا ا ا ا ا لاق ل ا 1 ود 1 11 
ياسخ شيخ از روايت مفيد ثانى در امالى ا احا حا ااا ااا ا ااا ا ا ا اا سا ااا ااا الس سد 22 1317 1131 
تامل شيخ در معناى حديث شريف دودو ضددة دو نعود دده ند ولد دوه ناه ع لد عد لالد عر دو هلالا وري عاد جد لالد دل عند عد اد عر داك تل واد ع لا بط اواك واد 1/13 111 
تشريح المسائل د 3ن د سدع ةدع 223622532 225:34 32332 عدو دو 433555223225522 4323553221 342145255325 12155 :22ت )1 110 
تبصره اراد ونه وو مط ن عد ونس ا تو لت ل د 21 رول ل لجا د اك ل دا وا ل ا 91 د ا ااا دح ل د 111018 
تشريح المسائل ا 0 
(اخبار تثليث) 25 انه وين نفب ل لام نجل ل عاك ند د لاقب ط ألا د لاقب اك - قلات حا ناد مك اح كط رن ا اد سوط رن ا ات كو ا ل ا ا ا 1 1111 
-١‏ مقبوله عمر بن حنظله 000 10000 
دلالت مقبوله بر وجوب احتياط در مسئله مورد بحث لمعا ما د لقت قر قاع ف ل عق فر كت م ل فكي قح كف صم لت لي 1117 
حاصل كلام در روايت ممم رحسو ماده رحس عدج رحس قله ولس روجو را تومل بد امو عو م و مي 111 
تشريح المسائل الم ا يوئر اي ور في ل ئس م ات مي وه اه ور 
ياسخ شيخ از اخبار تثليث تت م 1117 
تشريح المسائل #7737131515101000000000000ا01اااااأاا اا 
مؤيّدات بر ارشادى بودن اخبار تثليث ا ل ل ا ئش ا لت ئس ما 1131 
تشريح المسائل مي ا اق له لوي ااا ا لا ا كي ات اي ا ا تا و اماي ا اي ا كات لي م6 اا لوا ا ا 11171 


فهرست مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 0امء. لطاعلا أماع03ات. الالالالالا صفحه 38 از شرم 


اشاره افلم لش شي شا شت اواك ا اا ا مواد ات اا لاك 011101 
اشكال ا ان 
جواب الي يت يسائر ل د ص ا 711717 
استدراك ادم ل لاد لاد د لب اا ان نات ماقا الا اا ا ااال ا ا ا الو اا ااا ااا ا ااا ساسا اا 1801 1/1 
تشريح المسائل ا 0 
باسخ شيخ از تقرير اول در دليل عقلى ا ا جا ا اا ا ا ا اا ااا اا ا اا ا ا ا اا ا اا اا ا ااا اا ااا 11809 
اشاره اد اددع ناخد ع لادو ءدندء ادو ددعف ودد ذه ند عدو ع وقه ع كد سه و ع كردت 21 12د عاد كناد ان 2 دح واد 3 ند كي 2د يد 22د و21 اناد ولد قارط ذا لد < دن 2ك 1 1 11 
تشريح المسائل ااا ااا ااا ا ااا اا اا ا ا ا ااا ااا ا ااا ااا ا ااا ااا 1 1ل 

وجه دوم از تقرير دليل عقلى لق##غع#>آ#># ##7#7## جل ك-ك222294486898989979987977 110111110111011 
ياسخ شيخ از وجه دوم تقرير عقلى م ع عع ع ع مح عا عه عع ع ع اع ع ع ع ا ع ا ا ا ا 111616 
تشريح المسائل امد نوا جلت دلب عد تون قرا وج نط 2 فيه و و د بياحس ل ا اد جا ا ا ا و ل 1 11 
فهرست مطالب ا ا ا ا اا ااا ااا ا ا ارال 
جلد هفتم 00000000000 
اشاره 0 د يل 
[ادامه مقصد ثالث و آن حكم شك در حكم واقعى است بدون ملاحظه حالت سابقه] 0 اا 00 
[ادامه مقام اول] ا ا ا ا 0 
[ادامه موضع اول و آن شك در نفس تكليف است] 100000000000003 

[ادامه مطلب اول: در صورتى كه امر بين حرمت و غير وجوب داير شود] ل سر عو مد مي ام ل عو سي ١01‏ 

[ادامه مسئله اول: آنجا كه نصى در آن نباشد] ااال يي م ل ا ل ير ل ا لمي لمان 

(تنبيهات) يشش ١18‏ 

اشاره ا اا اا ا ا اا ااا ااا ااا اا اا اا ااا ا ااا ااا ااا ااا ا ااا ااا ااا ااال ل لفل 1 3 


تنبيه اول: أاز محقق حلى تفاوت در اعتبار اصل برائت و اجراء آن ميان امرى كه مبتلا به بوده و غير آن. حكايت شده است.] 00 
تنبيه دوم: مقتضاى ادله ييشين اين است كه حكم ظاهرى در فعلى كه مشتبه الحكم است اباحه است د لأرع ١1‏ 


تنبيه سوم: اينكه از نظر عقل و شرع اشكالى در رجحان (و مستحسن بودن) احتياطء وجود ندارد. + 1 اا 


فهرست مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17م2. لاعل/إأ ماع13 ت. الالالالالا صفحه 0 از شرم 


تنبيه جهارم: در مذاهب جهاركانه است كه جناب بهبهانى در مسئله شبهات حكمتبه تحريميه كه منشأ شبهه فقدان نص است به 


تنبيه ينجم جريان اصالة الاباحه در مشتبه الحكم در صورت نبود اصل موضوعى حاكم برآن (اصالة الاباحة) است ١14‏ 

تنبيه ششم: از برخى اخباريها كلامى در اين مقام حكايت شده است كه (بيانش) خالى از فايده نيست :0 00000000010 
مسئله دوم: (آنجا كه امر دائر است ميان حرمت و غير وجوبء به خاطر مجمل بودن نص). سمهي قم انا م عم لديا ا باد 9 :13:/6 
اشاره مل را اانا 
(تشريح المساكل) ااا ا 000 
مسئله سوم: شبهه حكميه از جهت تعارض دو نص 0 ليل 
اشاره 0 0 زةزة 7 ا اا ااا 00 
نظر شيخ راجع به شبهه حكميهاى كه منشأ آن تعارض نصين است موي حي وو ادق عه اه م مم روا كر 10 
اشاره :00 0 000 

نظر جناب شيخ ييرامون حديث مزبور دسج ف ل عه داع بح داب نولا عاد عن الاب نا عا عن لا كات عن الات سوط عا رن لالد و كات نان يا ادك جا الات ماو ل 162 11159 
ريح الحسائل) ل ص ا ا 
-١‏ حضرات اصوليين در باب تعادل و تراجيح (در تعارض خبرين) عنوان كردهاند: سان اد ع فاده لظ ند عق ده تال كد الل ل تاكن 4ك دعوت 1192 
اشاره 111010000 ذا 
اشكالات شيخ بر دو مسئله مذكور ا 3200 1*2 
(تشريخ المسائل) دببب0000 0 ااا 0 
مسأله جهارم (شبهه تحريمتّه موضوعيه) 0000# 
اشاره اا د-بب00101121 1 0 
نظر شيخ ييرامون استدلال علامه ار 
(تشريح المسائل) معو و وريج را الس ا ا م1 
يك توقم توهم و كمان عدم جريان قبح عقاب بلابيان در اينجا (شبهه موضوعته) لي ل ع 80 
اشاره بن ماف بد اما ل جد ات بد ةرد الجا قبا تقر سمط ادع ف اممل وت ل و لا م الم ل ١1‏ 

دفع توقم مزبور توسط شيخ _-ذ1 هه 2ة6ة69565929646ا25رااارا ااا 0 0000 ااا 


جريان توهم مزبور در شبهه حكميّه ااا اا ا اا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ا اا ا اا ا ااا ااا ااا ااا ساس ساس .8 3 


فهرست مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. داعلإأ ماع13 6. الالالالالا صفحه مي از وإشزرلا 


عنشأ توظم مذكور ا ا 
(تشريح المسائل) ومس و سعي شعو واسيجو و وسو موسيو و سويد ووس ب د و مم ور ات 101 
(تشريح المسائل) لم ار سئي تك متي لم م ول سي ١111‏ 
(تشريح المسائل) ماد موا ود واو الور عن داو لطم ام وو بوتي ا اص العا امد يامو فد ابوط م وت نو ا / 11011 
[تنبيهات] 00 
تنبيه اول ا ا ل 

تنبيه دوم: ايراد شيخ حر عاملى به اخباريها اا ااا ا اا ا ا ا ا حا ا ا ا اا ا اا ا اا اا ااا ااا ا اا ا اا ااا ا 33368 

تنبيه سوم: احتياط تام موجب اختلال در نظام زندكى است ع 22 214225322322323 45514 تن 1/2 ١7‏ 

تنبيه جهارم عدم يا عي و مو ل ع ا اك ا ةا 1 1100137 
مطلب دوم: در دوران حكم عقل ميان وجوب و غير حرمت 000000000000000 
اشاره ال كا 
مسئله اول: در امرى است كه حكم شرعى كلى آن به دليل نبود نص معتبر (بر ما) مشتبه شده است شه[ 
اشاره 2 
(تشريح المسائل) 31 هن قد 1خ 51-31 دده 32111 12117 21 11 33101 23123 1 31 11313 533211 1ت 3 لالد 6 1ت 1 ل 13 1 3 1د 2 1د 1182 
شبهه وجوبيه و قول محدّث براى در وجوب احتياط ا اا احا ما اا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا ااا ا ااا ا اا ا سا 2 8 1319 
اشاره #0 ظ12«2 
(تشريح المسائل) 0 
محدّث استرآبادى و وجوب احتياط در شبهه وجوبته مما اال ا ا ايت ا قد 111 
[تنبيهات] الم حي املو ا روا تا قا م را وض للضي تي ا تك وه الا ١1/1‏ 
تنبيه اول 5 ©>>©000000880088 222222000 ارون 

تنبيه دوم: رجحان احتياط و ترتب ثواب برآن 29> 00000280084 ان 
تنبيه سوّم عدم جريان اصالة البراءة در شك وجوب تخييرى 00-3 0 ااا 
مسئله دوم در مورد شيئى كه حكم شرعىاش به جهت اجمال نض مشتبه شده است 00 رن 


فهرست مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 07امء. لطاعلإأماع3حات. الالالالالا صفحه اي از ورم 


كاز بحلاف يخراك ير اسراجين فر اسراف اقل وراقف هرح تحن قي 11 ز[ز1[ز[ [ [ [ 0100 
اشارة اا 00000000 
ياسخ شيخ اعظم به محدّث بحرانى ل اح م 000000000 نل 

(تشريح المسائل) م 

مسئله سوم در امرى كه حكم شرعىاش به دليل تعارض نصّين مشتبه است ا رين 

اشاره دم جد ةلمم لدو ء لودع ددع عدو ودعو ع ذدعء نمه قد دوع دغ طدعه ع 2خ عدعهة 22د ةع عه 1ه عن دعوة 4 22-51 1117 

دليل شيخ و حضرات اصوليين بر تخيير در تعارض نصّين فبه34---66640 101010111211773 0 
اشاره الع دده ددع ردقه 5ع ةنع 2 ندع ع 3ع 36 ذهع ةن دود 2ع دقع ع 2 ةن ع 545224222 245543555325252 22-1 11 
ياسخ امام (عج) به حميرى كوه يه دوا عي 3 تبتك به خم نت لنت كت ات عدت كا 32 دم تت كد 0 لد ل وح ا دك كك 6ع 3 1111017 

مسأله جهارم امر دائر شده ميان وجوب و عدم وجوب به دليل اشتباه در موضوع حكم 21125 :222 ذه 2د 38543222 تد وذ 7د 32 12 10111 

اشارة م ل ل 1 

توضيح شيخ از رديه بر اين توهم 000 ارين 

(تشريح المسائل) “1107 

قول مشهور در مسئله قضاء فوائت 2122 22 522217522 22د دإ ند 
اشارة م ا 
نظر علامه در تذكرة بيرامون قضاء فوائت 00 ااا 0000 
شواهد شيخ بر مدّعاى فوق مد سس دا طن الما د قبل لد قت قد ش ليع لا ل عت كطء ج تلان فاح لزن لله تر كاد و لل شعر ا لس للقي 1171177 
(تشريح المسائل) 30-929 129900000000000 
بحر العلوم از مشهور و رذ نظر جناب سبزوارى در ما نحن فيه 0 ل رردرن 
كلام جناب شيخ در وجه نظر بحر العلوم ا ا 000 اورترن 

دوّمين دليل مشهور براى فتوى به وجوب قضاء فوائت تا مرز علم و يا ظن >>> ك كب>ببكب>بك>ببرُر7ة222327 ال 
اشاره ا اا اا اا ا اا ا اا ااا ااال 
شاهد مثال و اشباه و نظائر مطلب مزبور لح ار ب ا ل ا لا م ا ا و كر ل ا كبا ع ا لس للا ا د د 0111 


فهرست مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإ أ ماع13 ت. الالالالالا صفحه ناي از وإشزرمر 


ياسخ سيحع از اذعاى مشهور ا كنل 
وامًا دلائل شيخ اعظم بر اين ضعف ااا سات سما تس ادا و اديه :11018 
أمطلب سوم: در جايى كه امر بين وجوب و حرمت داير شود] نه دخان ع ل ع داة د سه عا دم و دعن د 2 د لد مساك ل ددا لان بقطا را للطا ا سل تك 117815 


مسأله اول أدر حكم دوران امر ميان وجوب و حرمت بخاطر فقدان دليل جهت تعيين يكى از آن دو يس از اقامه دليل بر يكى از وجوب 


اشاره السايت 21 11ت عون ل ماود 1ع لنت عن ا + ريو لدب دح اد ال د لان د 406 1 ا مف اف ا لاع د ال نا ا لا 6س لاد ا 16 111 
مرحله اول از بحث ا و 
مرحله دوم از بحث مج ول لمم وح لاد مولادة د للعو مالكلاه م ويا ل ا عط ل ا ع ا د ل دم ا ا 04 11 
اقوال و وجوه مختلفه در اين مسئله 2111 20 1316 11 13 11 11 د23 311 1 311 1 1301 11 ل 1 11 12033 1 10 031 8 1 1 
(تشريح المسائل) اا ا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ا ااا اا ااا اا 110099 
بيان محل نزاع در مسئله د تك 1 2 22 5125 17 ا اند تا 1 7 27 53 11327 5 221 ل 3 د 1 5122 اما 
ادله شرعته و عقليه در اباحه ظاهريّه در دوران بين المحذورين ل ةب 1 
اشاره 3و نطق تمت د سنت ور اد 3 طحن 25ت لاو نت ل لجن ون لط تك أن قل ات جنك 1ج 1 د 23 1 31ل إن 1 دن 1 31 2 1 211 11214021 
وجه اول در ياسخ به اينكه با وجود علم اجمالى جطور به اباحه رجوع نموديد 0 وين 
وجه دوم: در ياسخ به اينكه يس التزام به حكم خدا جه مىشود او ا ل ا وداه وا و و دو بتو زجنم اا 
(تشريح المسائل) 00000000000 
عدم صحت قياس ما نحن فيه با باب تعارض خبرين 0000 اران 
اشاره وب 12*23 
استدراك 20000 2*2 
شاهد شيخ بر تفاوت ميان باب فقدان نص با باب تعارض نصوص 0 0 ون 
حاصل و خلاصه مطلب به زبان ساده: ا يرن 
اشاره مم 0 
(تشريح المسائل) الل سي ا سس 1 
عدول جناب شيخ از قول به اباحه و قبول توقف در دوران بين محذورين 000 ون 


مسأله دوم وقتى امر دائر است ميان وجوب و حرمت بجهت اجمال نض لح يض 1 


فهرست مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 07مء. لاعلا أماع03ات. الالالالالا صفحه شاب از وإشاعرمر 


مسئله سوم اككر امر دائر شود ميان وجوب و حرمت به خاطر تعارض نصّين (حكم جيست؟) م ان ل عه نم عه نان انان لسار عا لعا ساليل ا 197 168 1 

اشاره ا ا ا 

اشكال شيخ به بيان مذكور ري اي ا لش كش تاس لتم تمي ع م ام 

(تشريح المسائل) 9 1090[ 

مسأله جهارم دوران بين المحذورين به جهت اشتباه موضوع ا 000 لينل 

ايراد و اشكال شيخ به امثله مشهور لت 1 و :لج إن ل انل دن 1 34 د 31 2 30 إن 1د اد 1 لد 1 1 د 1ت 116113 

(تشريح المسائل) اا اااااااي 00 

جلد هشتم 2213 نش 2 25723513332 2310 1 0322 261 211 302215 تلط تنلل 1ن ان يك 11 4121 11 11ت 11 ادقن 1 د 11 131 لط لض الل 1111/21 
اشاره و ل مو 1 1 ل م و 11 
[؟-] اصل احتياط 000 
اشاره مور دبي وان واب ودع وه ودر لل وج ع2 وس و لاست ولاو واس دو وبي ا لا سان جب لاا م ات ما ا ل 1 وك 1 1161 
مطلب اول: در دوران امر ميان حرمت و غير وجوب از احكام ديكر ا 0001 
مسأله اول: شبهه موضوعتيه م م ا ااا 
تشريح المسائل 8 0 
اشاره بأد انين سا لاقب عجا جين ننه ع الاين تو سد د بل د ال ب تك ب د لاطت ب ادا جل وا ا ا 1 جد ل ا عي اد ل لق 1 ص3 ]1 116 

مقام اول در شبهه محصوره 3 11 3551 1112 ل لمعل و ل اتا لا 1 و1 ا 1 ل ل ا 2 21 114 11 
اشاره ا 01 

أمقام اول] مخالفت قطعته با موارد علم اجمالى جايز نيست 00000000000008 

تشريح المسائل را م 

تشريح المسائل ل يي 13 

تشريح المسائل ان 

تشريح المسائل منج مح م بجا جوج برها تمسو ناج ومو ل مسا ول سل ولع ل سم ا ام صل را وس را لس ل ا 1171 

تشريح المسائل ال ل ل ا ا ا ل ا 1 ا ات ا و ١117‏ 

تشريح المسائل لج م ل ا اع وو اع قر م ل ع ل 63 11 





مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 10م©.١اع/إ‏ أ ماع13ات. الالالالالا صفحه عرب از بسر رن 


تشريح المسائل ل ا 181 
عدم تفاوت ميان عنوان واحد و عنوان مردّد لص م رتت رمي د مودي اوه و لاود لامو و عدر كروب وه سمه ممم وت 1 11 
تشريح المسائل لوطاو 5837 ١‏ 
تلخيص المطالب به روش كفتكو حا ا احا ا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا ا ااا ااا 16 1 
اما مقام دوم: آيا اجتناب از تمام شبهات واجب است؟ اممو جب عي ا ركد لود لان دا لل صو الدد ح اعحودت ل 21/50 117 
تشريح المسائل ا 1 0 20 رزل 
توم جريان اصالة الحل در هريك از مشتبهين و تخيير ميان آن دو ااا 
بابخ شيخ اعظيرية اشكال فوق 12193 
حك در تمارقن اعلين مساق اليك وق كير 0 
تشريح المسائل »31355142313 32333-33222323 32 2432343-43 2غ 22242222 11خ :111/4223 
تشريح المسائل عات و دمو دعم ود دما لاد و دو عد ادم و دخو ونا دعت دياع ونان عاد عا اناك وانا د عاد عات اناك عاناح عاد عات 2 ناد عانا 2 عات عات 2 قاع عاط ءات عات ل عات قاد لعن لالط وات رتد2 /8 /621 1 
تشريح المسائل ا م 1 5 ل 6 1 231 ا ا 11 1 اا 7ك 1 1 727 21 121121511227 12 22217 !6 1111 
تقرير وجه و دليل سوّم حضرات توسط شيخ ا حا ا ااا ا ا عا ااا ا اا ا ااا ا ااا اا اا ال 32 ]16 1 
تشريح المسائل ا ا ا ا ا ا ا ريل 
بررسى و نقد سخن ميرزاى قمى توسط شيخ اعظم يَ4هيي4يآآ--ةة77“70--ة-7“-.»9» 07777 ة١2>70ة272>72>2>-27‏ 23722 110111 101 
تشريح المسائل 22242 مه 222 23 :222-2532312 :242225322322232 2ه 232 ذة 221 :284422 3433 4341432 2134 13د /1/ 1 
رواياق كه ولآلكا دارقة ايو اركاب سبي سحصوزه 00000 
تشريح المسائل ا ل ئش ل يي 11 
اخبار وارد شده در حلال بودن شيئى كه حرمتش معلوم نيست. بطور كلى بر سه صنفائد: مم تاد تمي مكل ترب و لاا ل 1159/17 

110111 اخبارى كه دلالت بر حلثيت شىء مجهول الحرمة دارند ا ا تا م عي مك تي لي‎ -١ 

#اإخيارى كة دلالك يو ارهاب #ووطرف شبية دازئد ل ل ا 

تشريح المسائل ا اا 00 

- اخبارى كه دلالت بر جواز اخذ مال از ظلمه دارند 00001 0 121211000000001 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 10م©.١اع/إ‏ أ ماع3ات. الالالالالا صفحه ثب از ب سرب 


تشريح المسائل اليل 
اجتناب از اطراف شبهه محصوره امرى قطعى است. ل4488ل21ه06600606060707676765646484245454626122اا:ااااااااااااااااا 0 
تشريح المسائل ا ااا ا ااا ااا ااا ااا ا ااا ااا اا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا ل © ١‏ 
تشريح المسائل زجخغخجدهحجججج9ه9©؟6؟6؟6؟6؟6؟6567ي5ي5ي5ي7ش467175ي7)74ي4ي464ر9:6474749427ر:ر:7:7:7:79:7:ر:ر:ا:ا:ار: 060600 00000000000000 


[تنبيه اول:] عدم تفاوت اندراج مشتبهين در تحت حقيقت واحد ويا غير واحده خا 1ش 1 2 نش إن 1 جل 1ن ال د 3 د 113 د23 111324 
اشاره عد طادود ع دخو ع العم الخد ع1 ناعه - 21 ده اددع ادوع لدعت لالد عل دج انه 6 ند ون ذاعاء وذ 2د 1221242 دد عد ود عط اعد عصرة وده نر كود اكد 15 01 
تشريح المسائل ل 
تشريح المسائل ان الى 
تشريح المسائل ا 


تنبيه دوم أمعنى وجوب اجتناب از هر دو مشتبه جيست؟!] 111 10311 111 2ن 10 1111 د د! دون !د 1 121 8031 1د 11110 
تشريح المسائل اناد عط نفك لحك عط كن ده ولاداك مظن كع ولا دلوي ل ددن لاد لاد جد تالا سنك لاجد كلا اد لان جد ا 1ل د عاد واجد سل هلجد لالض كه عدت كت طلا كك سد د 101777 
لقره ا 
در ارشادى بودن حكم به وجوب احتياط فرقى ميان عقل و شرع نيست ح ‏ 00 | 
تشريح المسائل ل اا يبك 
تشريح المسائل امل ا اا ا شي قم عقا ل قاف وت جا ا ا لات قلت تر ات ف لباه لتاقت با لش 11 را 


[تنبيه سوم:] وجوب اجتناب از مشتبهين در صورت تنجّّز تكليف است در هر فرضى م لض م مه لا ميف 31م 
تشريح المسائل ا 0 
اشارة 0003#313131315000000000000أاا ا 
اختصاص نواهى به كسى كه مبتلا به واقعه منهىاى شده است العو يوسش ئضي قفا 
تشريح المسائل اننا 


فهرست مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 2017. لاعلا أ ماع13 ت. الالالالاا 


تشريح الفسائل 57700000 
عدم تقييد ملاك صحّت تكليف و حسن آن به صورت ابتلا متا نااك مان لئان اباك بارا الو نايك مساناياواب 
تشريح المسائل 00000 117 


تنبيه جهارم: در وجوب اجتناب از مشتبهين و عدم وجوب ساير آثار شرعتيه 0 
اشاره 00 
آيا ملاقى با احد المشتبهين نجس است؟ 0000 
تشريح المسائل 0 
[اقوى] عدم حكم به تنجّس ملاقى ام كو كر سرح ان لع لا لد ل د تان د 2 3 د 22 
ياسخ به يك اشكال مقدر ا ا 00 
تشريح المسائل 0 
لجيه تور غ293 
در تعارض اصلين متحدين به اصول ديكر مراجعه مى شود الك ا ا ل لد يدت دبك 2د 
تشريح المسائل 0 


تنبيه ينجم: جواز ارتكاب برخى از محتملات در حال اضطرار 57 
تشريح المسافل ا ل ا ا 0 
تريح المساكل 07 اإ('250 
اشاره 0 #57 
اعتراض شيخ به انسداديون در رابطه با علم اجمالى كبير 2 سيد ل عد سس ع عع ا ع ات 
تشريع التسائل ا ل 0 


صفحه بي از وسزمرم 


فهرست مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 0امء. لاعلا أماع3دات. الالالالالا صفحه /اي از نارم 





فهرست مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 0امء. لاعلإأماع3ح0ات. الالالالالا صفحه ىب از لوسرم 


تشريح المسائل وان 

تشريح المسائل ا 

تنبيه جهارم: در اقسام شك در حرام در صورت علم به حرمت آن 00 0 0 ا ين 

تشريح المسائل م ل ل ل ا 0 

تلخيص المسائل: تنبيهات شبهه غير محصوره لإ ا ا ب ري ا و اا ات ا رت و ا ا وو لال د لع كن كال كد ك2 4 1171 

فهرست مطالب ا ااا اياي ا 1ز 1 ز12ز212 1 ز 1 1 1 1 ذا 
جلد نهم عد ع ه225 2042 832ه ودع اعد كاذ 82 دع - 234 هعد 2ع كد ع اد ع د23 126 ند واد لالع د 22د 12132522 ذد ود 4د عع اعد ع كط ود د 25 ود ادو اس 1/14 
اشاره 0000 
فهرست مطالب 009 0200 
مطلب دوم (در اشتباه واجب با غير حرام است) 0000000000 
اشاره ممع ع د مومه لاخر د نع نود بعر اميت وكا ذه عق لاعن - جك عو ع وانا عمد وك ذو ع داعو رع دا عا بوط دا كرد عر لاجد برطلا ءا نوم لاا عاط اد عا ذ اعد باط يا عاد عون اطع عوط كاعد لز < وات عطاك وو قرط يأك سد 142 7101/17 
لاا قسم اول: در جائى است كه شبهه وجوبيه» و دوران ميان متباينين] ا ا ا ا ارين 
اشاره ونام 4 عاد لدو ندع ف انمع ف عدوي ذه ع3 لاج عر عد ع4 لعا عر ماود لو ذا جه تنا كو دك لاحو عار دا حو لاف و كا دعاك الخد ص ط كا ذه عل 4ج اكد ود ولد كد د كزة سد 0 8 101/1 
مسئله اول [اشتباه واجب به غير آن به دليل عدم نصّ:] 23232 تددش 21د 12 131ل 1 دن 1215 ل د 5 ين 1 ل ا 5 ات ال 1ل 1 1 3 لج 21 101/0016 

اشاره اا اا ااا اا 0 

اما مسأله اول (يعنى حرمت مخالفت قطعتيه): 1231 111 21 1 111 1 11 1 لل ل 11 111 311 1111 1 لقت 1ك 11 ك1 1د 11/114 

وامَا مسأله دوم (يعنى موافقت قطعتيه): محم اا الي ل ع ااا لط ا 1 م م ات ا اا 

اشاره لصم ا ا ا ص ئ ل ص اا م لس مسي 3 لا م قد ماع لدعي 71/10 

(مانع نبودن جهل تفصيلى از احتياط در شبهه فقدان نضّ) يس ست يم 

اشاره ل ا 0ل 

تشريح المسائل 1 

(جرا عقل مانع از احتياط نيست؟) دق سدم ب ووضمة جوت سب درود عوبطم ور مسال حر عدو لمر عطق ميا سو سر 1101 

(تقرير و بررسى يك اشكال) ااا ا اا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا 1101 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7م2. لاع لإ أماع3دات. الالالالانا 


(دلالت برخى اخبار بر وجوب احتياط در اين مسئله) حا ا ا ا اا ا ا ااا ا اا ا ااا ااا ا 
تشريخ المسائل 9 000 200000000000090 
(ادله كسانى كه موافقت احتماليه را كافى مىدانند) 01000 
(ياسخ شيخ به اشكال فوق) موسو جيم نويه روسك مده تخب بانسب مخحرب بجو 
تشريخ المُسائل 00 
(عدم جواز تمك در شبهه وجوبتيه فقدان نصّ به ادله برائت) 0 
تشريح المسائل 9( 000070000000000 
(كلام محقّق رحمه الله در عدم وجوب احتياط در اين مسئله) 0 
تشريح المسائل ا 0000 
(از ظاهر كلمات محقق خوانسارى نيز عدم وجوب احتياط استفاده مىشود) 0 
اشاره ه22 2520 
تشريح المسائل 000 
(مناقشه در كلام محقق قمى) لدع مدو عن نك عون ع عب ا جع داز نا دوا لاج لان كه كاك اود نان لخد عا 2د 212 ند عاك 22د 
اشاره 6-0-2-2ب-ببب000 0ا0707070707070ا0ا0ا0ا0ا0ا0ا0اااااااا 0 
تشريح المسائل 5ة#*#7####اااا0ا 0 
(بررسى آخرين مطلب محقق قمى و نقد آن) اق ةد دق ع دع دن د قدو دج دعدة ج232 :5+2 2د 
اشاره 5000000 
تشريح المسائل أا9#0#90909#09#09709707079738/أ١60اااااااا‏ 0000 
«شكال:) و 0000 ااااااايا 00 
(اشكال وجه اول:) ال 00 
اشاره 0000-26 
تشريح المسائل 00000 
دفع يك توهم ا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ا اا ااا ا اا ااا ااا 


صفحه 9ب از شمر 


فهرست مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17م2. لاعل/إأ ماع13 0. الالالالاا صفمحه 7١‏ از وإ شرم 


اشاره مز[ [ [ز [ ز [  [‏ 1100 

تشريح المسائل 0000 

حاصل مطلب اينكه اي 

اشاره ل ل ئش ئئ ا ا ا ا 

تشريح المسائل الدع نك ونوك علج 2 تداك ول 3ك عو ل عاك 13 والج اا عا ا جد اط كد عا اود تلا جد حل 2 2 د عاك لاجد لا سل و لض وا عدن لج لط كد 1/1/4031 

(اشكال) را 
(باسخ شيخ به اشكال فوق) 100000000000000( 

اشاره قت 1د 2 و الل لاف 21 ل اد 1 الل ل لوث ل 241 1 1171 2 11011 قلت 1 لذ للقي في لاا 

تشريح المسائل الع ا 3 لالم ع قا 2 لان و عر ا ا ا تت د ا د ل د ا ا 3 د ا د 21 دا ان ةك كار ع ل د 2 11/133 

مسئله دوم: (اشتباه واجب به غير واجب به دليل اجمال نضّ) لع ع م مع ع م م عه عم م عم ع ع م سمه لم لع لم م لس لك ل سل ل ل لس س2 2 11741 
اشاره دوت وذو نوناك ودبع و او و ذه عن 2ن وك قد ع د نادت ول لداع ف لا داه لاد وين لاد عن لاد سان عن لالد نا لات جام ل اد ا ان عاد لد و اج أ دا جر ةبج لز اجر ا 1/781 
تشريح المسائل 222333232 32753 3231 :3 1ن نش 53 21 31 3225 51 53ت 13124531 23125 33134 نت 1 جه 11 لد انط د 0121 31 
تشريح المسائل ع 2ف ليا لفك عو ل عل ع2 د 2ط لاما طن 3 درو ل عأ ع3 اد عه داعال لاج لط 4ح عا جد أل رد د جد 21 اح عا جيه ا حا ل جرد لض طن لالد ل لالد 6 111 1117616 
مسأله سوم اود 12 117 جد للج 2 5ن ا 1 شي 3 11 2321 وبا 11 521 1 13 23137 27 4 1131 1 2 51533 11 ون 5 1د 11 لج 131 د وقة 1ج 1 10/3/17 
اشاره علعو سول ب ا ويد :ال اط لاد دول ل ود ال ود عل عبت لك ع س طلا اك ياس كا مع ا سا ا ا د ل ادس ا ا ل ا 1/9 
تشريح المسائل 13225254 2 :243232132225303 533 2ن 2153338132 2132 433 22 351822413221181 24432 131412831424 12237 11/8/12 
مساله جهارم ت303000007022073ُ000١اااا‏ ااا ا ل 
اشاره لقان تعس تقس باق اش ت واممة ا اقوس ا جام د سعد ع عد ةلذ د تعمد الم ددم لت الم اد 7 اسار ا لس ل مر ا حو عم تي 1/371 
(وجوب احتياط در شبهه موضوعتيه) ا برل 
(محقق قمى (ره) مخالف احتياط در اين مسئله است) لمات م ير ا م لم هيم ا 
(باسخ شيخ به رأى جناب قمى) 6 6 0796467665652276ا7070707ا6ا66606060اااااااا ا ااا ا 
(مؤيّدى بر انجه كفته شد) ئشئ ا صس دض سضسص ام ينص ص وسصصس مام م معي أغارا 
تشريح المسائل لبا ا قي الوق لزنه اراوح عا و له ا اا عي عي ا ا لا كبو اا لاوا اجا 11 


فهرست مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. داع لإ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه 7/١‏ از بو شزرط 


الأول بب1- 101101011[ [  [‏ ا 0 
اشاره مع موس ترحوي موسو سج عمجب سو ووو وج بصم عه بوجو د يبه مجو بمو ووب سمج عور مد سه تومه ب ف الا 
(تكليف شبهه موضوعيه هنكامى كه در شرطى از شروط رخ مىدهد) يرل 
(دو دليل حلى بر ادتعاى سقوط شرط مجهول) هه3 
(مناقشه شيخ در ادله حضرات) ام م ل 1ك 10 
تشريح المسائل[ع2] 13ت 32 ننج :31 12 ند ج11 31-2 لمن د لش ونث تجن 5 221 21ت 38 2 31 32ل ند 3 5 21 22 4322 31 232 1 21432 12 11221 13321 1د 337 د 1/81 
تلخيص المطالب 1000000000007 
نكته: 212233222 12 53 5133 ,225533323253312 3255322513-321 :322232245255322 422222145324 :5422212251450 181 

تنبيه دوم (در جكونكى نيت در نمازهاى متعدّده در هنكام مشتبه شدن قبله و امثال آن) ل 0 لل 
اشاره ا ا ا ا 000 
تشريح المسائل ل )ادر 
«تلخيص المطالب» ا ا ا 
نكته: دمود نمه م ف دادك 1ك كع هل عله كاده 2 ناعاك م لك عع ذاعا/ عمط ل دمو نا لاو عا داعو نا دكاو كاك لاجد نان ل و عاك 2 جهن 1ض د عاك 2ه جف د مك ذه لالط كد عفد كد كلد 4ك لاد ]1 1/3 

تنبيه سوم (در اينكه وجوب هريك از محتملات عقلى است و نه شرعى) 0000 إلرل 
اشاره 000 
تكتريم النسائل 01100 

تنبيه جهارم شل ع مايا عطي حا لماه عند لباب ع ليج لبا و الي ا قم رد قو عقن قط لي لاك عر قبل وو لعجل لع ف بل تر ال اي را ل 1111 
اشاره ا ما اا 000 
تشريح المسائل اا 0 

تنبيه ينجم ا ا يل 
اشاره ا ل ارا 
تشريح المسائل اا 0001 0 

تثبية ششم ا 0 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17م2. لاأعل/إأ ماع13 ت. الالالالاا صفمحه / از شرم 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع ل/إأ ماع13 ت. الالالالالا صفحه نلال/ا از وشسارنر 


ياسخ: ا ااا ا 0000 
تشريح المسائل يشش وس تنا 
(علم اجمالى در اقل و اكثر در وجوب احتياط غير مؤثر است) ل ل 
تشريح المسائل ا 
امكان تمشك به استصحاب اصالت عدم وجوب اكثر ب م 1 
(مناقشه شيخ در اين اصل) ااا ا 000 
تشريح المسائل لس ا م ا 
تشريح المسائل ا ا 0 
(ياسخ شيخ به ادله قائلين بوجوب الاحتياط در جزء مشكوكى) يس دليل اول: ل ل لق ا ا ا ل د 11/61/16 
وامَا دليل دوم يعنى قاعده اشتغال بج 3دع ةذ 3 عن 252532552323335 نوع 53غ دع 3م 3غٍة 35م :55 :2232625323+ خف 152231 ا 
تشريح المسائل دان 2 م عام ع معام 2ل هاه 2 عقت قن تمه ف لا عقت قال امه قناع مرب عدم عاد نام عات وان ل اع ب تأ عاد بان اد باط ات باط ات واعأج عا ان اج ا ات اا اح ا ا د ا اط 9.2 ا رلا 
تشريح المسائل 22د 2 2ه 2325532 3532222623533 3 ود دوخ 52 35 313333552 432 222335322143232 2522227 1215122511 312222 را 
نكته: ا 
(استدلال به اخبار بر برائت در باب اقل و اكثر) ا ا 
تشريح المسائل تعد داذه مواد مات ود ذه ع نداعم - ونا ذه ع طا اده تون ذه عن ناد عن لالد عانعن عن لطع كارا د عه دواد دن 2 حرط عن 2 جد كام 4 جرد عن 2 هجوا 4 جه اط وأو 1 ا عط ل لسع 2 1/1/6132 
نكتدها: 22 222222222223 :221-21 2513 :2:23:22 033- 203221225553332 32خ ذة 1 2443:4221 3433 435432 21434 11د 18/12 
(ادله برائت حاكم بر دليل عقلى متقدم هستند) الل يس اس سي ا 
(سخن صاحب فصول در حكومت ادله احتياط بر ادله برائت در جزء مشكوكى) عي ي ‏ ا ‏ مف ‏ /1 ١‏ 
تشريح المسائل لامكا اح عي ا و لاوا اا ا ااي لاا اا رز كي الابما كار ا كان ما كا لس ل وا ا 1/11 
(مناقشة شيخ اعظم در بيانات صاحب فصول) ا 01010 0 
تشريح المسائل مي ا ل ل ل ا 
(حكومت ادله برائت بر استصحاب اشتغال) ا م ا 00 
(استدلال صاحب فصول به اخبار برائت بر نفى حكم وضعى) م مي لي ل ا م لصا وا لل م 71/8572 


(ادامه سخن صاحب فصول رحمه الله) اا اا 0 ا 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 0امء. لاعلإأماع3ح0ات. الالالالالا صفحه عال/ا از وسار 


تشريح المسائل 29_بذد-د-ب1ز1[ز1ز1ز[1ز1[1|[|[||ا909097979797977اا9ااااااااا 0 
(مناقشه شيخ در كلام صاحب فصول) 0 
تشريح المسائل م 9 
(اصولى ديكر و تمسك به آنها در اثبات برائت در جزء مشكوكى و مناقشة شيخ در اين اصول) عضي ع ا م ين 
(شك در جزئتت هنكام اختراع مركب) 00 
تشريح المسائل 118 1ة#1#7#1ا#* 3# 90090000000ا66اايايااايا 0 
(مسأله دوم: از مسائل اربعه اقل و اكثر) مما ةو ا ا 
اشاره 0 
(اجمال در معناى عرفى و شرعى) ااا ا ااا ا اا ا ااا اا ا ااا ا اا ااا ا ا ااا ا اا ا ااا اا اا ا ااا ا ااا 
نظر جناب شيخ و جريان برائت در اين مسئله ا ا ا ا ا ا ااي ا ا ا 20000 
تشريح المسائل 8 ااا 00 
(قاعده اشتغال و تخيل جريان آن در اين مسئله) ل 0 
(دفع تختيل فوق) ااا ااا ا ااا ااا ا ااا ااا ااا اا ا ااا ااا ا اا ااا ااا اس 
تشريح المسائل 3[ آ#5آ#آ#ة#*#*#ة[# اااي 
(اشكال) انو وئان ب نان فد نوالا ات لاد داج سد ا ناخد دوا فيان اد عو ب دل يا حيط ولت الك ادي الات بل اد 1 جا با ل اد 21 د ب لاد 81 ا ل ا ا 
(باسخ شيخ:) ا ا 0 
(يك توهم) اا ا ا ااا ا اف ا ا تت ااا رام قبا ل لماك 
(دفع توهم) ا ل ل ست كات لص امام لملا 1 ا داج زتاعا اعم 
(بهبهانى (ره) و بيان ثمره ميان دو قول) ا اا ا ااا ا ااا ا اا ااا ااا ااا ا ااا ااا ااا ااا ا ااا 
(تعلق تكليف به مصداق لفظ و نه به مفهوم مراد) اا 
تشريح المسائل ل 
(تحقيق شيخ اعظم) لحححككلكحفوككحجب 7ةو 7779و ةة2ةءة“-“-ةةةة10101010110109912ا01ا0ا0ا0اا0 0 ا اا 7000000000 
تشريح المسائل ا 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 0امء. لاعل/إأماع3ح0ات. الالالالالا 


(دفع توهم مزبور) لل ل ا د ا د 


(عدم جريان ادله برائت در اين مستله) ع م ييا 


(تفاوت ميان اين مسثئله با مسائل متقدّمه) 0000 


صفحه 7/0 از وسار 


فهرست مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 0امء. لطاعلا أماع03ات. الالالالالا صفحه 7 از لوسرم 


اشاره 00700 ا 123 
(وجه اين تفاوت:) لمكييه و سد كنب ود كب طبس سار و كدري امو بومجيو مجو ومسو جمد بد موده مويو سي 323 
اشاره ا ا ا اي 157 
تشريح المسائل للم ا 
اشاره مم و حا منت مولت وق جل ورا فل عو لل رالا لاه سان او كد لاج الا ما و 1 الا ا ال د ال ل لا 11911 
تلخيص المطالب 20000000 
(مناقشه شيخ از فرق كذاشتن ميان اين دو قسم:) الظ اه مظنا سي لئاه مانا موعن لحا ال حت بول حا ع 2ج عن ل عاد جد عي لحأ عط 4 جد عاط وا ولد ل داك بل ذ طاد ‏ 321 :8 119017 
اشاره 225225 د 25 2252 د ردك د د 2د 2د و ةد د لد 6 در 2 2 22 25 0ك 
تشريح المسائل لدحظ ع كد ود عو ود اك ل ان عو مر حل لاه رات ا د لا حا ا ا و لا ل رو 1 لو 1901/1 
نكتدها: 23م :22 5ع 2ع 3 3:2 25:23 228221323316331 2ق 22252 2ع ةذ خدعة24- 33-13232322517 22-4 2251 154:21 
(فؤراق الاموميع الي الفعين لك 
(اجراى برائت در اين مسئله در نهايت دشوارى است) 000000000000 
اشاره :0 
(آخرين تلاش و كلام شيخ) يل 
تشريح الحسائل ا ااا ا ااا 00000 
(شك در مانعيت) ز 5 51 15151 21-30000017124 
(شى در قاطعتيت) را 
(شك در جزئيت يا شرطتيت ناشى از شك در حكم تكليفى نفسى است) لاسي ا ل ليا عا ص سر 117 
اشاره اا ا ااا 10ا3#6311[(071“71أ11#31اعاا 0 
تشريح الحسائل ا 00 
(آكاهى دادن به امورى كه متعلق به جزء يا شرط است) ا 15514 
تنبيه اول: مع م لح سخ ب ا جام وي ا لس ل عام تود لدم ارال اعم ل ل عت ع لم ا م ا 19311 
اشاره مم اا لاخدا اا لدبا لالخ حر عات ا ل كا ا كوا ا ل كا كا تا عقي خا اين تالت اي لكا ب كا تا عا لاك ل 101111 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع ل/إأ ماع13 ت. الالالالالا 


صفحه /7/ از وسار 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع ل/إأ ماع13 ت. الالالالالا صفحه 8// از وسارنر 


تشريح المسائل عم اا سيا وار ا ا ويا ]1+1 
(باطل بودن عبادت در قسم اول:) لمح ديو حي ردم و عور ندب ادو ب مع مج ص عور جع برط جدود وسو و تسوس ند 1011 
(ذكر ينج دليل بر باطل نبودن عمل در دو قسم ديكر:) اا ا اا ا ا اا ا ا اا اا اا ا اا ا ااا ااا ا اا اا ااال 31 308 
(استدلال بر صحت عمل به واسطه استصحاب صحت) ذخ ل شي يك م د م 1 
(مناقشه جناب شيخ در استصحاب صحت) لطي نج لان و نوه ترز 4د عا واجد الال اح جد تال دوك والجه ا عد جه ال كن ولد د كلد كط د 1141/34 
مثال روى فرضى كه مانع قطعى است 1 #13#1ة113 0 
(عدم نياز به استصحاب صحت اجزاء سابقه) ا ا دكن 
تشريح المسائل 322324 214 1ن 25ت 2ل ه22 وت 232 2 ين 2ش 5ت 3227422 1313213224 21074325 3135 تكن بدن اد 111 
(اشكال) 123139 
(ياسخ) مشج نودي ؤة ننم د ةن وده وش ج2354 نه ع ف شط عق و قن 2 3212 ند 30 طق نط لق د 112 ات لط لد 11 21 22 111101 
(صحت استصحاب وقتى كه شك در قاطعيت است) 98 131*923 
(فرق ميان شك در مانعتّت و قاطعتيت) 32ج خونخن اد قن ند 5 32 لد 231 2313253225 تون ون 1 لت 2ط بذ 1ن قد ونف ]1111 
(كلام صاحب فصول در رد استصحاب صحت:) حو حا ا وو وو ارو اود و اق د الصو ل د ا 1 101 
تشريح المسائل 32د ةق لوقن جونة ج ولج 3ش ج :بن :ند ه252 51 235122315262 523 22522 13د جو اه 3 3121 !ند 10 101110 
(مناقشه شيخ در مطلب صاحب فصول) الحم ددسيو سو حا ودام م لان أت عن ل اد ون كا اح عا حا كك رد عا لد ع كرت لط واااو 2 114017 
(اشكال در استصحاب هيئت اتصالته عند الشى فى القاطعية) 213236235 3221432132 2114223 4233442 431 41 124 3033 1111/21 
(دفع اشكال از استصحاب هيئت اتصاليه سرتاسرى) لاح م ا ار ل ا ا ل و 7 
تشريح المسائل الا ا عقو م 11 
(استدلال بر صحت عمل يس از زيادت عمدى به واسطه لا تبطلوا اعمالكم) لمحو يي ع ب در 
(مناقشه شيخ در استدلال فوق) ا ئ ئضت يه 1 
(معانى حرمت ابطال عمل) ا رن 
«(معناى اول:) م ما م ممم م م ا ا ا روسن 
(معناى دوم:) ا ااا ا 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 2017. لاعل/إأ ماع13 ت. الالالالاا 


(اظهرتّت معناى اول) مامد وي ال را ايا ناماع ااا قا اا اا ا ا اا ا ساسا اا اا وا لا اك ااا 
(آوردن كواه بر دلالت آيه بر معناى اول) اومكو اوجح بطم د زوق د بلقاي ال بادا رواب درو بد بوب دم دو م لبود اا 
تشريح المسائل آ1آزةآة ا ا 0 
(ضعف دليل جهارم در صحت عمل يس از زيادت عمدى) مم تق ين صر لبط يهلدوين درا قد انيه كسامو د تدم نادت 
(ضعيفتر بودن دليل ينجم در اثبات صحت عملء از دليل جهارم) ام م عام ع اا ماع ع ع اا عا اا اا عا ااا اا اا ا اا ااا اس 
(ياسخ صاحب رياض از دو استصحاب حرمت عمل و اتمام عمل) 00 
(مناقشه شيخ در ياسخ مذكور) اخ تاد ذه مادو عه ندع دب كلاد سواه د و2 ون تطاء ند مد وا حا د مجنا 2< 232 102 22د مد كال عمط 2 -.- دالت الاق درط اك لد لديا دنا 
تشريح المسائل 00 
(دليل خاص بر مبطل بودن زيادى عمدى در برخى از عبادات) ااا اا ا ا احا ماح ااا ااا اا اا اا ا ااا ا 
تشريح المسائل 000000راا“01000000000333##ااااااا 2 
تلخيص المطالب 3 ااا 0 
مسأله سوم از تنبيه اول (در رابطه با زياد كردن سهوى جزء است:) ات لود إل ا 1 ا 21 
اشاره اا م ا اا 10 
(حكم زيادت يك جزء از روى سهو) اا ا اا ا اا ا اا حا اا حا ا اا ااا ا اا اا ااا ا ا اا ااا ا اا اا ا ا ا اا ااا اس 
(آيا قاعده ثانوتّهداى برخلاف قاعده اوليه فوق وجود دارد؟) 1 2 2 و 2 ل دك 1 2 2 د لت ل ا ل ليت 
تشريح المسائل ااا 
(مقتضاى قواعد حاكم بر اصول:) ا ا اح ا ا احا اا ا ااا ا اا ااا ااا ااا ا اا ااا ا ااا اا ااا اا ا اا اس 
(با وجود تعارض اين دو در ماده اجتماع جه بايد كرد؟) اا ا ااا اا ا ااا ااا ا ااا ا ا ااا ااا ااا ااا ا 
تشريح المسائل 0200052*##اااااايا ا 


نكتدها و تازهها ل ل ا ا ل ا 0 
تنبيه دوم: در اين كه: (آيا اكر جزء يا شرط متعذر شد تكليف به كل و يا مشروط ساقط مىشود يا نه؟) *ظ 
اشاره 990909090809050500000ا0909ا0“#[31أ[أ[#أ[أ©أ1|أذ[ذ00 


صفحه 7/4 از وسار 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 6017. اع لإ ماع73 ت. /الالاثالانا 





(بيان فرض دوم شيخ و فرض جهارم ما:) ا اا ا ا اا ا ا ا ا ا اا اا ا ااا 
(بيان فرض سوم شيخ و فرض ينجم ما) لاتب ود بود عا راود موادا ادا باون 
(بيان فرض جهارم شيخ و فرض ششم ما) ل ا 2 
تشريح المسائل 0 
(قول به عدم سقوط الباقى و دليل آن) م صو نيا سوسوي ا وا و 
(استدلال يباين قول بااسه واي 000502 
(مناقشه صاحب فصول در ظهور اين حديث درست نيست.) 000 
تشريح المسائل 000 232031311000000 
(اشكال در دلالت روايت دوم) مرا ل ا ل اا ا د ل 20 31 د 2221 
(رفع اشكال) ا اح ا اا ا ا ااا ا ااا ااا ااا ااا ا ااا ا اا ا ا اا ا ااا ا ا 
تشريح المسائل 323-00302002 
(اشكال در دلالت روايت سوم:) 200 
(اشكال اول) 00 
(اشكال دوم) م 0 
(اشكال سوم:) ا ا اا ا اا ا اا ااا ااا ااا اا ا ااا ا ااا ااا ااا اا ا ااا ااا ااا 
(اشكال جهارم:) 0 
(تام بودن استدلال به اين روايات در اثبات مدّعا) 00000 3*غ23 
تشريح المسائل 20 
(قاعده در شروط همان جيزى است كه در اجزاء كفته شد) ال عا قل ونا قر انر قف اردنت ايت 
(دليل خارجى) 1179 61ي_6ير_ر6ي64646ر6ر46ر4ر60675:56246ااا::اا:ااااايااااااااااااااااااااااا0ا0ا000 
(حكم منصفانه در رابطه با جريان اين قاعده:) علقك لباب يل 3ل قرا ام ذا ع خط روات و لطبل قز ف لال كبا تن 4 
تشريح المسائل 000###3#”3“1505026ااا 0 
(اشكال شيخ به نظر صاحب رياض) ا 900000 


(طرح يك دعوى و ياسخ آن) ا ااا ا ااا ااا ااا ااا ا ااا ااا ااا 


صفحه 8١‏ ١ز‏ شرلا 


را ل 


ري ل 


0 ل إن 


0ل إن 


0ل إن 


00ل إن 


ده عش 1ش انب 222 ده 11/1 


عد كات د ل اع ف 1 181111 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإ أ ماع13 6. الالالالالا 


اشاره 000 
(و اما حكم مسئله در ما نحن فيه) ب79ئ9--32 1 #* *#*#*97979770007737333#خ999ْ0١ااا0ا0ااا‏ 00 
تشريح المسائل لاا 


صفحه ام از وسار 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 017©. 1ع لإ ماع13 ت. /الالاثالانا 


ذكر مطالبى كه كذشت در يك كفتمان ساده با شيخ 000 


حاصل آراء شيخ و نقطه نظرات حضرت امام خمينى وممحيطام وت امار ا ا 


آنجه در عمل به برائت معتبر است: 0 


صفحه نام از شمر 


فهرست مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإ أ ماع73 ت. الالالالالا صفحه نام از وإشزمرم 


ادلهاى كه دلالت بر وجوب تحصيل علم دارند 13957 


ادلداى كه دلالت بر مؤاخذه جبّهال دارند 2*0 


تفاوت ميان جاهل به حكم و جاهل به موضوع ااا 0 
اشكال در حكم به صحت نماز ناسى حكم بهويزه ناسى مقضر ل ل ا ا ل لي ل ل ا ل ف 2 


مؤيدى بر اينكه مراد مشهور همان وجه و يا احتمال اول است ااا احا اا ا ااا ا ااا ااا ااا ا ااا ااا ااا ااا ااا ا 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 0امء. لاعل/إأماع03ات. الالالالالا 


التجاى برخى به واجب نفسى بودن تعلم ا ااا ااا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا 


رأى صاحب مدارك و ييروان ايشان ل ص يي اي تر ات وي ات ا ا اا ا ا ا باو 


ظهور ادله وجوب تحصيل علم بر غيرى بودن اين وجوب > ا ااا ااا 
راه حل شيخ در خارج كردن وجه سوّم از بنبست و ا وق كك 6 30 356 


آيا عمل صادره از جاهل صحيح است يا فاسد؟ ا 


ملاك مشهور در صحّت و يا عدم صحت معاملات جاهل مقضّر 525 -52د 2ه 235ء 5228522222222 5د 


عدم اختلاف علماء در مطالب شيخ و اظهارنظر فاضل نراقى رحمه الله ام ماع عع عع م ا ل 


مناقشه شيخ انصارى در مطالب مرحوم نراقى ل ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا 00 


حاصل و خلاصه كفتار شيخ انصارى 00000 2333 


حكم عبادتى كه جاهل مقضر على طبق البراءة انجام مىدهد الت امو و 0 


ياسخ شيخ به يك اشكال مقدّر الل 000000000 
عدم تحقق قصد قربت با وجود شك در اينكه عمل مقرّب است يا نه؟ 5197( 
نشان دهنده مطابقت عمل عبادى با واقع مواق ل للد لطي لاي علد 2 نا د عت كد انام ذلا تكن ددع ند ااودناو يت 


صفحه عام از شمر 


مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 


اشكال وازدة بر مطلب قوق :ويا طرع و ايجاد يك معها ١‏ 


دفع اشكال مزبور از طريق راهحلهاى ييشنهادى شيخ 006 


توضيح هريك از طرق سدكانه 500000000 


عدم وجوب فحص در شبهه موضوعيه تحريميه 257000 


مطلمء. طأع/إ أ مراع 3 طات. الالانالالا صفحه 80 از بو شرن 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 0مء. لاعل/إأماع03ات. الالالالالا 


كلام محقّق قمى در قوانين تأييدى بر نظر صاحب معالم رد ا اا ااا ا 

اختلاف كلمات فقها در فروع اين مسئله 0 

مناقشه شيخ در مطالب صاحب معالم و محقق قمى اا ا ا ا ا ا اا ا ا ااا ااا ا ااا اا 

رأى جناب شيخ در مسئله مزبور ل 

رجوع به مناقشه محقق قمى و اظهارنظر شيخ ييرامون آن لوحا ا ل اود د ودود 

يقرع المساكل 000000 
حدٌ فحض» همان يأمن.است 000 
نكتريع المسائل 030081 
توضيح شيخ بر اين مطلب و مناقشه در كلام جناب فاضل ا 0( 
تشريع المسائل 399898999900080 
احكام ضدورث او مسي ب سي وا وروي وده رد ع و اع و د رع م ا ا 
احكام صورت دوم 25 5222252352222ه 335 دوذ 232234533 25332ءة 3 33 3دَذةء دود 523223252252232 2د :22د 52 
كاهى مراد از اعمال اصل تنها نفى احد الحكمين است ا 0000 
تعارض اصلين و سقوط و عدم اجراى اصل ا تا وا د ا 1د تل د و 11د 
تشريع الجساكل 5 م 0 
فرق كذاشتن محقق قمى ميان دو مثالى كه كذشت ا ا ا اي ا 000 
كرّيت و عدم تقدّم آن بر ملاقات در مثال سوم جناب تونى ااا لاس ا ا سا ا اا ا سا ات 
يقتري النسائل 000 غ925 
تفصيل صاحب فصول در مسئله كريت و ملاقات ال ا 
مناقشه جناب شيخ در فرموده صاحب فصول 0 
شري التسائل ا 001017 
دومين شرط اجراى اصل برائتت به نظر جناب تونى ا ا ااا ا اا اا ااا اا ااا ااا اا ا ا اا ااا ا 
مناقشه شيخ در شرط دوم جناب فاضل ا ااا ااا ا اا ااا ا ا ااا ااا ا ااا ااا اا 


صفحه 84 از و ارم 


فهرست مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإ أ ماع13 ت. الالالالالا صفحه /ا8م از ورم 


تلخيص المطالب «حاصل و خلاصه مطالبى كه كذشت در يك كفتمان ساده با شيخ» لح لان تا الا ا و ااا 0101 
أقاعدة لا ضرر و لا ضرار][8١١]‏ وا 1000 
اشاره لق يد ماي مادام را عقا م مادا دنا دعام نكاد عما نه لما وا دا د مان ب اقم ذال عاد م نا دعي ناك عاد اكات يتالاك لا يان لدع وه دم ع د دعا د بل ده 2 ب د ع ده دما ب رد عاك ددم ناد ونان بال دا رات دك 2 8 101117 
تشريح المسائل ع مس ششمسشاتش شش تسم سُْش مم ضمسس ممم تا ممت م وم ا 
تشريح المسائل م م ا م مي ا بام اناق امع ا د اش ارا اهل ا اال دنال مطل باد لالط ]310107161 
مبحث جهارم: دّعةة 332+ 3:22:32 223532322532 2532-313 32122 عن ام 21د عة 4222323222 22خ 2ه 22232 3 5353 اونفد 11701 
اشاره ا اا ااا 000 ااا 
بيان نظريه دوم 223222323222322 3235:3 :522222322 2ه 22132332 232 2233:2232 213522232343222 21 117 
ضابطه حكومت و تعارض ووه ل عا ا ل و ل ا ا و ا ل ا ا 0 د ناك و 0 د أ عن ل لد د كد ا 1د 1 117 
تشريح المسائل :57د ج2213 ند 25722232 عن 25 14د 3 17 1و2 323 1و 22 112و ك2 153و 23152 225127 225351 12 27 2 2013 122 13 ١11]‏ 
توهم: جبران ضرر به واسطه مصلحتى كه در حكم ضررى وجود دارد 000 التر0 
فساد توهم مزبور 53 31خ ند عة دق 3ن 2 ةذ 33دْد دعت :3 55533 25د ذو ة 2352-22 322242 225 5322232 2352132353635 122521 22151 2253 21 11101 
دفع توهم مزبور از جهتى ديكر توسط جناب نراقى وب-ب-ببكببجبكجبككجك<268868 7_7 101010100120122 ا زا 
فساد خود اين دفع 215-52512522 522552-21 22325253251524 1ت 25432 3 421536533522543 321 :222 24 11710817 
تشريح المسائل كد يوت لخد معنت ول لدعا تدده 1ل قد عط لاط ان د جل - الات لان وبال ليا ل بوعل واد 0ج ال ا قي ا دسو لاد 0 د لا او ا ا 101317 
مبحث ينجم: در تماميت لا ضرر به لحاظ سندى و دلالى ا اا ا حا ااا ا اا ا ااا ا ااا ااا ااال 222 ف 0 361 
اشاره مد ايا ردي د وبال را ردن سانا د لبا يه اران سو ارد لبط نادت دووظا ‏ طباف اا لوت ذو قم ند قن علام فطع قن تدعنه قبا دم تسج طاتخراد ذو كنوت كاده لح ماحد دفوم - دطدادات هه 0 1 
ياسخ از وهن مذكور ااا 0 00000000007070707000ا ااا اا 
وجه تمشك به بسيارى از عمومات با وجود خروج اكثر افراد از تحتشان 00 درن 
تشريح المسائل ص مض ا اي ست نت مقر ا لزه 
مبحث ششم 0 
اشاره تك م ا 1 ام ردق ام لوا اص ا ا ا اا يت ا ااا وا 1ه لمجا جك 20 عات ل سيا د هماع 8 11 
تعارض ضرر مالك با ضرر غير ا ااا ااا ااا ا اا ااا ااا اا اا ااا ااا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا 3603023 


فهرست مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع ل/إأ ماع13 ت. الالالالالا صفحه 88 از شرم 


مطلب هفتم ان 
اشاره اعد و اس ميا مود مدر ل لور مو امور تمر بم جما اماق لي ايا ب ات و م بطو يح مقر عم امم ووم مات 1 7 1011 
تشريح المسائل ورين 
مناقشه محقّق سبزوارى صاحب كفاية الاحكام بر فتواى مذكور مجح موب حو امو الحوجم اجس ابو واس وح عاو د 13 
اعتراض به اشكال محقق سبزوارى به متابعت از صاحب رياض 000 ورين 
تفصيل معترض در اقسام تصرّف ا ا ا ل 

نظر جناب شيخ در رابطه با فروض فوق 0 00000 ااا ان 
تشريح المسائل ا ا ا ل ري 
مبحث هشتم: در تعارض ضرر دو مالك لمر م لو رو ا د ا ا ا د ل اع 6 0 
اشاره ند 41:5 1 ن تفن 2 33:3 35222373 :4 1ض 32 2ب :طن لق 22133237 532 21 53-613 21 17 1د 22 3225222 25 2 :2 2 33 2 1ض 2ش 1 21خ ليد 22 ! 221 13 1111/2 
تشريح المسائل 213 ود دو عو علد رالا له +9 دق و قو ع در ون قي عو دو ل اج وا اد و ا ع ل ا ات لون ادي ات عر اد ا و ب 1 111/1 
تلخيص المطالب «أنجه در رابطه با لا ضرر كذشت در يك كفتمان ساده با جناب شيخ» 33 25د 122 4322 3 233 تجن 3151 1 21 1 2121 2 2221 1101/1/21 
فهرست مطالب ل ا ا ع دق عر ل وك مود العف فد لان ما عط ف فل عط نا عأ عو الام مان له الا نا حي لتوا لع عا لا جه اانا ال فجي ل د حك انه سف ذه ماح تلط قط فلن ل ا 117/3 
جلد يازدهم 522322224653322 235 :23د 235323 222232-335 352:3 33325232553225 23ج 325323353255328 5ه 22 32 5ش 1191/2 
فهرست مطالب 2121 
مقدمه: 525 5 د 222332 22232235 23-3302 222502222552552 وذو دع 2 2 5232 2 225322225532 2225252 22225522 225 215 5ت 2 01 
[ادامه مقصد سوم در مورد شك] اع ف ب ا ا ا با لما لط للا فو قا القت لق ل تر تل ل ا تا اك ل ل د ل ا 
مقام دوم: أدر مورد استصحاب] م ‏ صئ ئي اص س /7121 
(در تعريف استصحاب به لحاظ لغوى و اصطلاحى) الا ص يي ا يي ئش ئضي ا شت ع لا ا 17 717 

اشاره 0 0 100000 

(تعريف صاحب قوانين و مناقشه در آن) مسي مدان امام او لبا تل كبام قي د العام فط قم دع فق فط عقي ذا م واو ضباج م دع دب ضراع قي لقو لخ فراعو ا شسم /191] 1 

اشاره ل ا ا ا ا ااا 61 

(توجيه مرحوم شيخ از تعريف مرحوم قمى جهت دفع اشكال از آن) +ففهف##““ 1010100002 الزن 


اشاره ااا 00 ا 


فهرست مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 2017. لاعل/إأ ماع13 ت. الالالالاا صفحه 894 از وإشزمرم 


(عدم تماميت توجيه مذكور) ا ا ا اام رات اك 7 

اشاره ----022 000 ا 

تشريح المسائل ين 

(تعريف عضدى در شرح مختصر از استصحاب) ا ار 11 
(تعريف جناب تونى صاحب وافيه از استصحاب) معو ةن دان وماك لا دو ان كاك لوه اننا دم ل ع تك دك كلاد ناوا وهلا كاذو تكد تدعص كك 201 أسككددت 11111 
اشاره ا 0 ا 
تشريح المسائل تددو لاعن د هلله عن د د ل للب عل لاد تج ل د ولا سان ناه عن دولا د لان تسو ل د جر 2 ان بوعل اد كي د بن اد حي لض ا ال ارج 1172 ]11 

سخن در بيان جند امر باقى ماند 3:33 :222322325322232 دغ 5ع 323221122 22:33 2222 22 :122:2 11/221 
امر اوؤل اينكه: [استصحاب يك اصل عملى است و يا اماره ظنتيه] 2 00 0 1000000 
اشاره ا ا 0ن 
(استصحاب از اصول عملتيه است) عاد ود قو عه نات و لكو عدج امسن اجا ليان ان حونلا دبال ات حوب لاا نر ات حو لا اا ا سو لات م ايا اب ب ا 3716117 
تشريح المسائل دجن نمه زان نش طن نل ند زرا ند دن لقن :3 طنج 3ل لصوت كاوج للقت للدت وت لطت نك تجن 1 ات 5 33222 ا بلطت 2 لط 21 1 2101 1/021 11 
[امر دوم در اينكه: آيا حكم عقلى حجتيت استصحاب از مستقلات عقليه است يا از غير مستقلات؟] 9 0 0000 
تشريح المسائل ا 0 ل 
امر سوّم در اينكه: (آيا استصحاب از مسائل اصولى است يا فقهى؟) لالاد ع لاج بتعا د بال ل دسي د ل اد اط د ال اد جا د بزل لسو ورك اط 111017 
اشاره ا 0 كن 
تشريح المسائل 2200000 8 ة6ة696969696ا0ا0اا اا ااا ا ااا ااا ااا ااا ااا ا 0ل 
(به نظر شيخ استصحاب از مسائل فرعيه نيست) كسم سي م ا ا شا ا 7117171 
اشاره لملا تش تلض اق سي تلض يشش شهّضشش تا 2ش امس تاي اتلس سات اكاك الات م 3 117 
(اشكال) 0 اا 

اشاره ا ا اوبرض 

(ياسخ) اا 

تشريح المسائل مع ا انمي لاي توصي واي الك بع توا م ا 371174 


فهرست مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. داعل/إأ ماع13 6. الالالالالا صفحه 90 از شرم 


اشاره ااا 0 
(مناقشه شيخ در افادات بحر العلوم) ب 12123 
(حكم استصحابات جاريه در شبهات موضوعته) ا ا رين 
اشاره ا ا ااا ااا ا 
تشريح المسائل 9“ ““ب-ب1013[0101000000000-7اااااا 1 

تنبيه جهارم: (مناط استصحاب بنا بر اينكه يك قاعده تعبديّه باشد) ا ا اا ا ان 
اشاره 000 12122 
(ظنْ شخصى در اجراى استصحاب ملاك نيست) ببب 00 
اشاره 7 ب 2غ 
(سخن شيخ بهائى (ره) در اينكه ملاك ظنّ شخصى است) ا ا 000 

اشاره دب 12100 

(بيان محقق خوانسارى شارح دروس در رابطه با نظر شيخ بهائى) ب 0 000000ا00ااا ان 
(استظهار ظنْ شخصى در اجراى استصحاب از كلام شهيد در ذكرى) 0000000000000 لوزن 
تشريح المسائل 41 21 اند ج درت بلاط تبان 4 تق 3 بح شوب ف لت ررك ان 12 32ل ا ل ل تنن 4 لاك 1 21 238 31 32 لزن نت 5 اد ل د ل 1 1د 3ل 1 ٠611‏ 
امر ينجم: (در اينكه قوام استصحاب به دو جيز است؛ يقين به حدوث و شك در بقاء) 1210000000 
اشاره ا ا 1 ل 
تشريح المسائل 0 
افو قتقم :در تفسن استضحاب الث فكع ا ا ا 1011 
اشاره لاا 0 
(تفسيم.استضحابن به اغتبار مستضحب)» 21130 
اشاره 00001037100ا0اااااايا 1 

أوجه اول: مستصحب كاهى يك امر وجودى و كاهى هم يك امر عدمى مىباشد] 000000000 

اشاره ا رض 


مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 17مء. داع /إأ ماع13 6. الالالالالا صفحه 91 از ضاحرم 


(كلام شريف العلماء در خروج عدمتيات از محل نزاع) سل ا ات ل ل للع سم ا 2 لع ل لظا ا ا تع حا الس ا ا .361598 
(استدلال حضرات بر اختصاص استصحاب به وجوديات و مناقشه شيخ در آن) 0 000ل 
وجه دوم: أمستصحب كاهى يك حكم شرعى و كاهى غير از حكم شرعى است] لمم يون 
اشاره ددا قم ل من لد باه اد د ا ل دم ناك نظن لظفا كوك ذا كال باذك ا ذانك لاك داقك اك ل عالق انال عنام ايا قاذاء ذا لعانا ا اناا ل بساال ل عظاك ناه تامانا ذا افا ا سا ب 7 15776177 
(انكار اجراى استصحاب در حكم شرعى بر اطلاق اول توسط اخباريها) م ون 
تشريح المسائل اج اق وني انق ا 3 رب لجن إن ودر ال جم نم1 الم إل ل ل لج ا 1 
أقول به تفصيل ميان احكام شرعته و امور خارجيه را دو قول متعاكس برشمردنء شايسته نيست] 0 0 ررض 
[وجه سوّم: مستصحب كاهى يك حكم تكليفى و كاهى يك حكم وضعى شرعى است] ين 
اشاره يك لع كت و با مك 0 لت ا ا ل ا د ل 0 ل ا ا ا د ل 1 ع 1 7811 
(تفصيل صاحب وافيه بين حكم تكليفى و ماعداى آن) مم م ع سمه مم عه لع م عه ل ع ع ع ع سم عم ل عه لع لاه لاعس ل ا ل ل ل ل ل 3716 
(ياسخ به يك اشكال مقدّر) ا ااا ا 
تشريح المسائل ا ه12 
(دومين تقسيم استصحاب به اعتبار دليل مستصحب) عام اع ع اع اا ا ع عا احا اح اع اع اا اس ا سا اس ا ااا ا اا ا اا اا اا اا اال أ 316 
[وجه اول: دليل اثبا تكننده مستصحب يا اجماع است و يا غير اجماع] ا ل ا 
[وجه دوم:] (مستصحب يا با دليل عقلى ثابت مىشود ويا با دليل شرعى) ين 
اشاره 1ن ا لمن اوت ا لل قله و ل و لق اللا ل ل ل لا لت 1 1 ل ل ا ا 1111 
تشريح المسائل وتاي موسقم و مو حا ا دوخ لبود فاو اسم ارو لت رش 1ه ام ور قر ا 7613 
[فرقى بين شك از جهت بودن شك در وجود رافع يا شك بخاطر استعداد حكم نيست] 089 0 0 00000000 
(اشكال) 00003 اا 
(عدم جريان استصحاب در احكام عقلتيه و احكام شرعتيه تابعه) له لمأ9أخ4ب4أآ8844 000000011010002 
[وجه سوم:] (دليل مستصحب كاهى دلالت بر استمرار دارد و كاهى نه) شيش ص ف 
اشاره دب00101-1 ا اا 
تشريح المسائل ا 00 
(تقسيم استصحاب به اعتبار شك در بقاء مستصحب) 3993999996 121 
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[وجه اول: شك انسان كاهى از مشتبه شدن يك امر خارجى و كاهى از مشتبه شدن حكم شرعى نشأت مىكيرد] ينين 

اشاره 2 2 10101010101212 1 |[ 17[1033ا00ا0ااااا 0 

(هر دو قسم شبهه محل نزاع و اختلافاند) ا 

تشريح المسائل 7 1 
تقسيم دوم استصحاب به اعتبار شك در بقاء مستصحب 101 ا 0 
اشاره ا ا 0 0 

تشريح المسائل ااا 0 

تقسيم سوّم و آخرين تقسيم از تقسيمات استصحاب به اعتبار شك در بقاء مستصحب دب 0 000000000 

اشاره 10 

تشريح المسائل مذ[ [ ذ[ [ [ [ [ 10 

(اقوال در حجتيت استصحاب) ب“ 12 
اشاره 0000 
و قوىترين (قول در حجتّت استصحاب)؛ همان قول نهم است ا ا 00 نل 
اشاره ا 
تشريح المسائل ا ل م 
اشاره ا ا 
تلخيص المطالب ل ا يك نك 
(استدلال بر صحت قول نهم) 000 
اشاره ال ا نمم 

0 ظهور كلمات جماعتى از علماء است بر اجماع در اين مطالب: ع‎ -١ 

"- دومين دليل استقراء است لا يا ا ا ا ا تر قي ا و ا لك ل وك دك 7080 

اشاره 110000000000 

مقدمه ا مم 


فهرست مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17م2. لاع لإ أ ماع13 0. الالالالاا صفمحه 9 از ورم 


”- و أمَا دليل سوّم: اخبار مستفيضه است: الب اا 1 

١-از‏ جمله اين اخبار صحيحه مضمره زراره است م ف يي ات سم م تتام رم تم ضية مم كمد 1021 

(استدلال به صحيحه ثانيه زراره در حجتيت استصحاب در شك در رافع) ا 1 117 

(استدلال به صحيحه ثالثه زراره در حجتيت استصحاب در شك در رافع) [ ذز ز[ [ز[ز[ز[ [ [ [|[ز[ ز [ز[ |[ |[ | | | | | | 10 

؟- استدلال به موثقه اسحاق بن عقار اب و ا و قم لك مي ال ا ا 

(استدلال به روايت خصال و يك روايت ديكر بر حجتيت استصحاب) 0 اليل 

(مكاتبه على بن محمّد كاشانى) ادبع ناذه لل ذه ع5 ددس لاا جما ط اند جك لاطا كلاح وان لاحاد ح نظا ددجن لحا كلكا جد عاذ احا لوطا د ل لاو د اد ]0211 

(اخبار خاضه و اثبات استصحاب در موارد خاص) 521325513232222 245221436232113 132 21-14535143513 1210-3321 

(تنبيهات بر جند امر) 1 ل ع ا ل ا ا ا د ا 3 شا 1 و 1231 
اشاره 3 شننه وان وت ولخت دن قط 1ل طن ةو ند ف لطن دن ان 3ن32 243 رن 23 13237 قد لل اج ل 11 اد قل ل 83 1ت 1ل 13 لد 1 1 ا د نش 1 1 1 11201 
تنبيه اول: اقسام استصحاب كلى مات 03 د دده عد ارت وال أن ف سعد ااه الات حون اص لو لاد را و د ات اد ات ع 12411 
اشاره ا 0 

اما استصحاب كلى قسم اول: 9 123 

و اما استصحاب كلى قسم دوم 128 
اشاره ساد وا ومو و الإو اله لود او ا ا و د القع 

(طرح يك اشكال ويا توقم) ار 
تشريح المسائل 3873-----10013[ا0000000000000001ااااااااا ااا ا ليون 

أنظر محقق قمى عدم جواز اجراى استصحاب در اين قسم] تشريح المسائل 000 
(استصحاب كلى قسم سوّم) ا ا ا ااا ا ا اا اا ا ا ااا ااا ااا ا ااا ااا ادش ل 316 
اشاره اا 
تشريح المسائل 60000007071717108اااااااااااا ا 

(كلام فاضل تونى تأييدى بر برخى از كفتار ماست) ا 0ل 

اشاره 7777-7-97 000060606070700 000000ا060ا00ااااا اا 0 
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تنبيه دوم: در اينكه آيا استصحاب در زمان و امور زمانيه جارى مىشود يا نه؟ ورين 
اشاره ا ا ا ااا ااا ااا 1[ 1[ [ز[ز[ز ز 123 1 
تفتريح الساكل 1 
تحقيق در مسئله: اين است كه: در اينجا سه فصل از بحث وجود دارد: دمن نض ا و فو يطو ودام ل ل ف ل ا ل 101 
-١‏ و اما (جريان استصحاب) در خود زمان؛ بدون اشكالء. استصحاب در خود زمان جارى نمى شود 0 رون 
اشاره 5د لطن 1ن 303 53 ند فتن 3232232 ندة لزنن 11 213 533 34 132 1ت 332 12238 21 23 221232315 53 1ن 20 511 336 01 313 221 11/180161 
تشريح المسائل ا ا 0000 اا 
؟- استصحاب در امور تدريجيه غير قازّه 222 2خ 5 :ندندو ددن 33د دوخ 232353232223237 522222523225 :345 228 11/11 
اشاره م م ل 1 3 ل 1 012 03 31 نه ل راق دود م د ل 1 د 1 1 لز 
(اشكال در استصحاب قدر مشترك و ياسخ آن) طن نك نه دنال د د نل لد سن 1ن نان د لل تل قد لل تن نان د 11 ات 1 لت لق ل 12 لطن 13د ]1 |11 
تشريخ المسائل 0 0 000 
شناخت رابطى كه موجب مىشود مجموع اجزاء يك جيز شمرده شوندء به عرف واكذار شده است. 0 رون 
اشاره ا ب ا 1 
تشريح المسائل ا ا 0 0 

- استصحاب امور مقيده به زمان ا ا ااا 
اشاره 22 اط 0 32ت 33 1 23 35 323301 311 211232133 532 23335 24 133 1ن 532 33352 321221 23321232 3ن 33339137 7ت 131 221 1د 11/7 
(سخن فاضل نراقى در معارضه استصحابين) ا ل ا ل 5 
تشتري المسائل ال 
سيس جناب نراقى: آنجه را در تعارض دو استصحاب وجودى و عدمى ذكر نموده مني و ب وت حو افر و 3لا 
اشاره ال 000 
تشريح المسائل ام ا ير اي ا لا م 03 
(مناقشه شيخ در آنجه فاضل نراقى فرمود) ف 1/6 

تنبيه سوّم: (عدم جريان استصحاب در احكام عقليه) ميا ا لطر ا ا ا ا ير اي عا ات عي كر ات م ا ا 71/7 
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صورت اول ا يشش شكس وروا دم ام موي11 
صورت دوم ل 
صورت سوّم ع ا ل ا ل ل م لام ا و 1/3 
صورت جهارم ا اااا ااااااا اااااااااااااااا ااااحااحا ا اا ااا ااااااااا ا ا ا اا ا ااا اسا 318 
(اشكال) اا 0 0 
اشاره ددن إن 4 ندل لط لق لز دج لطي ا لز ف لنيز لجر نل لني بط جات جل شرل جات قل تج اق لل ات ل إل ل د د ‏ /1 01/0 
(استصحاب در حكم شرعى مستند به حكم عقلى نيز جارى نمىشود) ا ا م لاع ا اع لا ا 22 371/91 
تشريح المسائل 111333 22313 26013233 51 233510 1321 13321 دل نش إن لط 115 3121 1111نت 1ل لجن ان ل 1 11ت لد 2121 11/41 
تشريح المسائل دوك 51/931 
(آيا استصحاب در موضوع حكم عقل جارى مىشود؟) ا ماما اا ما ااا ا اا ا ا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا ا اا 6 
اشاره ا 0 000 
تشريح المسائل ا ا 1 د 
(آنجه از كفتار شيخ روشن مىشود:) 0 
اشاره 01000000000096 

7/6 6 اشتباه برخى در تمسكشان به استصحاب عدم تكليفى كه در حال نسيان ثابت است لام م م ع عع عم ع م ع ع ل ل ل ل ل لس‎ -١ 

"- و نيز روشن مىشود: فساد تمشك به استصحاب برائت سابقه و استصحاب اشتغال سابق ا ا نت ادا نا 
تشريح المسائل 11 
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متن | ترجمه و شرح كامل رسائل شيخ انصارى« به روش يرسش و ياسخ» 
مشخصات كتاب 


سر شناسه : سميعى» جمشيد» مترجم 

عنوان قراردادى : فرائدالاصول .ب ركزيده .شرح 

عنوان و نام يديد آور : متن [] ترجمه و شرح كامل رسائل شيخ انصارى١‏ به روش يرسش و ياسخ) / سميعى. 

مشخصات نشر : اصفهان: خاتمالانبياء» -١75‏ 

مشخصات ظاهرى اج 

شابكك : 1860٠١‏ ريال: ج.١:‏ 9884-92-ع-ع 5050004 ريال: ج.1. جاب جهارم8994-125-919و-عع : 4 7٠٠١‏ ريال 
(ج.ءجاب ينجم) 86٠00٠04‏ ريال: اج لاجاب سوم: 25-1 7907لا +4 ١٠٠6ى5‏ ريال: اج جاب جهارم: 9758-1 
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لاجاب اول: م/اة-25 ١-7-1‏ الدة ؛ 106٠٠١‏ ريال(ج.١1.‏ جاب دوم) “ابحدوولا ريال: ج.؟١‏ » جاب اول: 8/ا-25 ١-58-1715‏ 

يادداشت : عنوان جلد جهارم ( ترجمه »متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى ...) است. 

يادداشت : ج.١‏ (جاب جهارم: /13217). 

يادداشت : ج.١(جاب‏ ينجم: خ). 

يادداشت : ج.؟ (جاب سوم : بهار /01721). 

يادداشت : ج.؟ (جاب جهارم: 01784). 

يادداشت : ج.” (جاب اول: ياييز 1787). 
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يادداشت : ج. ؟ (جاب سوم: 01141). 
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يادداشت : ج.8 ( جاب دوم : ياييز *138). 

يادداشت : ج.0 (جاب سوم: /00141). 

يادداشت : ج.8 0 جاب دوم: بهار 88؟1). 

يادداشت : ج. ( جاب سوم : /1141). 


يادداشت أج. 2 جاب جهارم :9" .)١‏ 
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يادداشت : ج. ا (جاب اول: ياييز «078. 

يادداشت : ج. “ا (جاب دوم: بهار .)١1721/‏ 

يادداشت : ج. /ا (جاب سوم: /014). 

يادداشت : ج.4 ( جاب اول: 001788). 

يادداشت : ج.9 ( جاب دوم : 1784 ). 

يادداشت : ج.8 (جاب اول: زمستان 0788. 

يادداشت :ج.8/ (جاب دوم: لا 1). 

يادداشت : ج.١٠(جاب‏ اول : ياييز /15417). 

يادداشت : ج.١١(جاب‏ اول : 0141). 

يادداشت : ج.١١(جاب‏ دوم : 001788. 

يادداشت : ج.؟1 ( جاب اول : 1189). 

يادداشت : كتاينامه. 
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المقصدالثالث فىالشكك تنبيهاه البرائه - اصالهالتخيير.- ج.6. احتياط.- ج.4. استحصاب.- ج.١٠.در‏ شرايط عمل به اصول برائت [] 
تخيير لا احتياط.- 

موضوع : انصارى» مرتضى بن محمد امين» 78١ - 171١‏ ١ق.‏ . فرائد الاصول -- نقد و تفسير 
موضوع : انصارى» مرتضى بن محمد امين» 171 - ١18١ق‏ . فرائد الاصول-- يرسشها و ياسخها 
موضوع : اصول فقه شيعه -- قرن 1١ق.--‏ يرسشها و ياسخها 

شناسه افزوده : انصارى» مرتضى بن محمد امين» 171 - ١18١ق‏ . فرائد الاصول . ب ركزيده . شرح 
رده بندى كنككره : 82109/الفاف 8770© ١7‏ 

رده بندى ديويى : 791/71١7‏ 

شماره كتابشناسى ملى : م8288-417١‏ 


جلد اول 

مقدّمه مؤلف: 

اشاره 

بسم الله الرحمن الرحيم الحمد لله الذى دل على وجوب وجوده افتقار الممكنات» و على قدرته و علمه احكام المصنوعات؛ المتعالى 
عن مشابهةٌ الجسمائئات المنزّه بجلال قدسه عن مناسبة الناقصات» نحمده حمدا يملأ اقطار الارض و السموات» و نشكره شكرا على 
نعمه المتظاهرات المتواترات و نستعينه على نبئّه محمّدا (ص) صاحب الآيات و البتئنات» المكمّل بطريقته و شريعته سائر الكمالات. 

و على آله الهادين من الشّبه و الضلالاتء الذين اذهب الله عنهم الرّجس و طهّرهم من الزلات» صلاهُ تتعاقب عليهم؛ كتعاقب الآنات. 
اهل دانش و صاحبان فضيلت و فنآوران اصول فقاهت مىدانند كه يكى از جهرههاى درخشان فقهى و اصولى و از نوابغ روزكار 
حضرت شيخ مرتضى انصارى رضوان الله تعالى عليه و يكى از كتابهاى عظيم علم اصول كه بسان نورافكنى قوى فرا راه عالمان و 
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محققان قرار كرفته و آنان را به قعر اقيانرس احكام راهنمائى مى كند كتاب فرائد الاصول (مشهور به رسائل) ايشان است كه از ناحيه 
شاكردان ايشان و يا از جانب ديكر بزركان حواشى و شروحى به زبان عربى و فارسى برآن نككاشته شده كه هريكك در جاى خود 
داراى مزايا و ارزشهاى غير قابل ترديدى مى باشد؛ لكن اينجانب به يارى خداى متعال و الطاف خفتّه امام زمان (عج) جهت تسريع 
در فهم مطالب و دستّيابى به عمق مطالب و استفاده بهينه از زمان كذراء روش يرسش و ياسخ را بركزيدم, و لذا يس از 
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ترجمهاى كه به اصل متن بسيار نزديكك است به طرح سؤالاءت از عين عبارات يرداخته و براساس محتواى متن به ياسخ آنها همت 
كماشتم و اميدوارم كه مورد استفاده طلاب فاضلء دانش يزوهان و دانشكاهيان محترم قرار كيرد و لذا ذكر جند نكته در ابتداى كار 
لازم و ضرورى است. 

-١‏ مرجع ضماير در متن» در ترجمه مشخص كرديده و لذا نيازى به تعيين آنها بطور مجرًا نمى باشد. 

"- در برخى موارد قبل از يرداختن به سؤالات متن» نكات و مطالبى را در رابطه با لغات و اصطلاحات توضيح دادهام. 

“- برخى ياسخها را جهت دس تيابى به غرض اصلى در دو عبارت توضيح داده و از نظريات بزركان استفاده كرده و مثال مناسب 
بحث را آوردهام. 

*- از آنجا كه آدرس مطالب و نظريات در ياورقىهاى متن آمده است از تكرار آنها در شرح خوددارى كردهام. 

ه- يزوهشكران و طلاب عزيز توه كنند كه هر سؤال و ياسخ مربوط به آن را قدم به قدم در تطبيق با متن» مورد مطالعه قرار دهند 
ع- از آنجا كه (الانسان محل الشّدهو و النسيان»؛ هركس به اشكال و ايرادى برخورد نمود به اينجانب تذكر داده تادر اصلاح آن 
اقدام شود. 

در يايان وظيفه خود مىدانم كه از برادر مخلص جناب شريعتى مدير محترم انتشارات خاتم الانبياء كه در طبع و نشر و تنظيم اين 
كتاب متحمّل رنج و زحمت شده استء كمال قدردانى و تشكر را نموده و از خداوند متعال توفيق ايشان و عزِّت و عظمت علماى 
اسلام را مسئلت دارم. بحقّ محمد و اله الطاهرين. 
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بسم الله الّحمن الرّحيم الحمد لله رب العالمين» و الصلاءٌ و السّلام على محمد و آله الطاهرين, و لعنة اللّه على أعدائهم أجمعين الى 
يوم الدّين. 

اما بعد[ ]١‏ فاعلم أن المكلف اذا التفت الى حكم شرعئء فإمًا أن يحصل له الشكك فيه أو القطع أو الظنّ. 

فان حصل له الشكك فالمرجع فيه هى القواعد الشرعيَةُ الثابتهُ للشاكك فى مقام العمل» و تستى بالاصول العملية. 

وهى منحصرة فى الاربعة» لاسن الشكك اما أن يلاحظ فيه الحالة السابقة أم لاء: [فالاول مجرى الاستصحاب. و الثانى إِمَا أن يكون 
الشكك فيه فى التكليف أم لاء فالاوّل مجرى أصالة البراءة و الثانى اما أن يمكن الاحتياط فيه أم لا][١1]‏ فالاوّل مجرى قاعدة الاحتياط» 
و الثانى مجرى قاعدة التخيير. 

و ما ذكرنا هو المختار فى مجارى الاصول الاربعة» و قد وقع الخلاف فيهاء و تمام الكلام فى كلّ واحد موكول الى محله. 

فالكلام يقع فى مقاصد ثلاثة: الاول فى القطعء و الثانى فى الظنّ» و الثالث فى الاصول العمليةُ المذكورة التى هى المرجع عند الشكك. 
اما الكلام فى: 


نر جمه: 


اقسام مكلف نسبت به حكم شرعى 
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بدان وقتى كه مكلف به حكم شرعى فرعى توجه كند يا اين است كه براى او نسبت به آن (حكم شرعى) شك حاصل مىشود يا 
قطع و يا ظن. 

جنانجه براى او شكك حاصل شود كه محل رجوع هنكام شككء قواعد شرعيه كليهاى است كه در مقام عمل براى شاكك ثابت است و 
اصول عمليه ناميده مى شوند. 

اين قواعد شرعيه منحصر در جهار قسماند. زيرا در هنكام شكك يا حالت قبلى در نظر كرفته مى شود يا نه. 

فرض اول مجراى اصل استصحاب و فرض دوم؛ يا شكك در آن از قبيل شكك در تكليف 
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است يا نه صورت اول (شكك در تكليف) مجراى اصالة البراءة است و صورت دوم نيز يا احتياط در آن ممكن است و يا ممكن 
نيست اككر احتياط در آن ممكن بود مجراى قاعده احتياط است وكرنه مجراى قاعده تخيير است. 

و آنجه كفتيم رأى و نظر ماست در مجارى اصول جهاركانه. و حال آنكه در موارد و مجارى اين اصول ميان اصوليين اختلاف واقع 
شده كه بحث كامل درباره هريكك از اين اصول به محل خودش واككذار شده است. 

يس مطالب ما در سه مقصد بيان مىشود. 

مقصد اول: در قطع» مقصد دوم در ظن» مقصد سوم در توضيح اصول عمليهاى كه كفته شد هنكام شكك بايد به آنها رجوع شود. 
تشريح المسائل* مكلف بر جند نوع است؟ 

ج: بر جهار نوع است: 

-١‏ مكلف مجتهد؛ 7- مكلف غير مجتهد؛ 7- مكلف شأنى؛ ع- مكلف فعلى. 

* مراد از مكلف مجتهد جه كسى است؟ 

ج: كسى است كه خود با استفاده از طرق استنباط و منابع فقهى احكام مورد نياز را به دست آورد. 

* مراد از مكلف غير مجتهد جه كسى است؟ 

ج: كسى كه قادر بر استنباط احكام نبوده و نيازمند رجوع به كارشناسى احكام دارد. 

* مراد از مكلف در عبارت شيخ كداميكك از دو مكلف مذكور مىباشد؟ و جرا؟ 

ج: مكلف مجتهدء زيرا بحث اصولى: اوّلا: يبرامون وظايف و تكاليف مجتهد است. 

ثانيا: قطع و ظنّ و شكك براى غير مجتهد يديد نمى] يد. 

* مراد از مكلف شأنى جه كسى است؟ 

ج: شخص بالغ» عاقل و توانائى كه شأنيت خطاب را دارد و لكن حالت التفات را ندارد 

* مكلف شأنى در جه صورتى فعلى مى شود؟ 

ج: در صورتى كه از حالت غفلت خارج و متوبجه خطاب شود. 

* مراد از مكلف فعلى جه كسى است؟ 

ج: فرد بالغ عاقل و توانائى كه ملتفت و متوجه است نه غافل 
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* مراد شيخ از مكلف مجتهد در اين مقام» مكلف شأنى است يا فعلى و جرا؟ 

ج: مكلف شأنى است زيراكه: 
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مكلف فعلى حالت التفات و توججه را دارد و حال آنكه شيخ فرمود: «اذا التفت» 

* التفات بر جند قسم است؟ 

ج: بردو قسم است: -١‏ اجمالى -١‏ تفصيلى 

* مراد از التفات اجمالى جيست؟ 

مراد علم اجمالى مجتهد است به اينكه فلان موضوع مورد توجهش در اسلام داراى حكمى از احكام مى باشد و لكن تفصيلا آن را 
تع ذائك: 

* مراد از التفات تفصيلى جيست؟ 

ج: اين است كه: مجتهد بعد از فحص در ميان منابع و مداركك احكام درمى يابد كه فلا-ن امر حكم فلا-ن موضوع است كه اين 
دريافت يا بصورت قطع است يا بصورت ظَنٌ و يا شكك 

* مراد شيخ از التفات در متن كداميكك از التفات اجمالى و تفصيلى است و جرا؟ 

ج: مراد التفات اجمالى مى باشد زيراكه: 

اكر التفات تفصيلى باشدء بعد الفحص بيش از يكك حالت در آن متصوّر و متحقّق نيست و لكن در التفات اجمالى و قبل الفحص 
سه حالت براى مكلف متصوّر است و آن عبارت است از اينكه: 

يس از كنكاش در منابع احكام يا قاطع مىشود يا ظان و يا شاكك. 

* ظن بر جند قسم است؟ 

ج: اجمالا بر دو قسم است -١‏ ظن معتبر 1- ظن غير معتبر 

* جه تفاوتى ميان ظن غير معتبر و شكك وجود دارد؟ 

ج: -١‏ ظن غير معتبر در حكم شكك است عند المشهور 

يعنى: دستورالعملهايى كه عند الشكك محل رجوع مكلفين هستند, عند الظن غير معتبر نيز محل رجوع مى باشند. 

"- بعضى شكك را اعم از شكك متساوى الطرفين و ظن غير معتبر مى دانند 

*- بعضى هم شكك را در معناى مستقل خودش در نظر مى كيرند و ظن غير معتبر را از نظر حكم به شكك ملحق مى سازند. 

* جرا جناب شيخ براى بيان مجارى اصول عمليه دو عبارت آورده است؟ 

ج: زيرا عبارت اول جناب شيخ داراى اشكال است 

* عبارت يا بيان اول شيخ در حصر اصول جهاركانه جه بود؟ 
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ج: فرمود» هنككامى كه در حكمى از احكام يا موضوعى از موضوعات احكام شرعيه شكك مى كنيم اين شكك از دو حال خارج 


بسسسا. 


-١‏ يا در اين شكك حالت سابقه در نظر كرفته مىشود و شارع با توجه به آن حالت سابقه دستورالعملى را صادر مى كند. 
؟- يا حالت سابقه مورد نظر شارع نيستء خواه حالت سابقه داشته باشد و لحاظ نشود و خواه حالت سابقه نداشته باشد. 
اما: 

نوع اول از شكك, مجراى اصالة الاستصحاب است جه احتياط ممكن باشد و جه احتياط ممكن نباشد. 

ونوع دوم از شكك نيز يا احتياط در آن ممكن است يا اينكه احتياط ممكن نيست. 

حال: 
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شكى كه در آن احتياط ممكن نيست مجراى اصالةُ التخيير است جه شكك در اصل تكليف باشد و جه در مكلف به 

و شكى كه در آن احتياط ممكن است خود بر دو قسم است از جمله اينكه: 

يا شكك در اصل تكليف استء يعنى: اصل الزام براى مكلف مشكوكك است 

يا شكك در مكلف به استء يعنى: به اصل تكليف علم اجمالى داريم و لكن متعلق اين تكليف براى ما مشكوكك مى باشد كه آيا اين 
شىء است يا آن شىء؟ 

حال: 

آنجا كه شكك در اصل تكليف است محل جريان اصالةٌ البراءة است 

0 اشكال بيان فوق جيست؟ 

ج: اين است كه بنا به فرموده جناب شيخ در موردى كه احتياط ممكن نباشد بايد به تخيير تمسكك نمود جه شكك در اصل تكليف 
باشد و جه در مكلف به. 

و حال آنكه موارد عديدهاى وجود دارد كه احتياط در آنها ممكن نيست ولى جاى اصل برائت مى باشئد و نه تخيير. 

* در تبيين اشكال فوق مواردى را مثال يزنيد؟ 

١‏ - دوران امر بين الوجوب و الحرمة و الاباحة 

يعنى: امر داير است بين اينكه فلا-ن شىء واجب است يا حرام و يا مباح كه در اين صورت نظر مصئئف حكم به برائت است و حال 
آنكه مقتضاى عبارت تخيير مىباشد» جون حالت 
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سابقه لحاظ نشده و احتياط هم ممكن نمى باشد 

-١‏ مثل دوران امر بين الوجوب و الحرمة و الاستحباب و الكراهة. 

يعنى: امر داير باشد ميان اينكه فلان شىء واجب باشد يا حرام ويا مستحب كه به فرموده شيخ جاى تمسكك به تخيير است و حال 
آنكه از نظر اصوليين محل جريان اصل برائت است. 

'"'- دوران امر بين الوجوب و الحرمة: 

حال آنكه لازمه عبارت در اينجا جريان تخيير است. 

* دومين اشكال به عبارت اول شيخ جيست؟ 

ج: از عبارت شيخ برداشت مىشود كه برائت و احتياط هر دو از مصاديق موارد ممكن الاحتياط هستند و آنجا كه احتياط ممكن 
بادا جد شكف .دن تكليق باشد او جةدر مكلت به بايد قائل به شير شد وابى يبان درست فى باشن: 

* به نظر شما كلام حق كدام است؟ 

ج: از آنجا كه شكك يا در تكليف است يا در مكلف به بايد بككوييم كه: 

واكر شكك ما در مكلف به باشد جنانجه احتياط ممكن باشدء احتياط وكرنه مجراى تخيير است. 

من التحاظ و كتخيين ازاافر اد كدر مكلت به ويرافك در مقابل اندو ايك 


در نتيجه اين بيان شيخ كه برائت و احتياط را در يكك مقسم مشتركك قرار داد و تخيير را در مقابل آنهاء درست نمى باشد. 
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* يس مراد شيخ از عبارت (لانْ الشكك امّا ان يلاحظ فيه الحالةٌ السابقة ام لا) جيست؟ 

ج: اينست كه: از آن اشكال قبلى (يعنى: تقرير بر حصر) رهايى يابد 

و حاصل مطلب اينست كه: 

در هنكام شكك يا حالت سابقه و حكم سابقه برآن لحاظ مى شود يا نه 

اكر حالت سابقه در هنكام شكك ملاحظه شد مجراى استصحاب است. 

فى المثل: 

شخصى هنكام دخول وقت ظهر در بقاء وضوئش شكك م ىكندء اكر به زمان قبل از آن بركشت و حدوث وضوء را اعتبار نموده 
وظيفهاش اينست كه 
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بكويد وضوء باقى استء اين حركت را استصحاب كويند. 

واكر حالت سابقه در هنكام شكك ملاحظه نشدء اين شكك يا در تكليف است يا در مكلف به. حال: 

* اكر شكك در تكليف بود احتياط ممكن است و مجراى اصل برائت است. 

فى المثل: 

مكلف شكك دارد كه آيا استعمال سيكار حرام است يا مباح كه تركك آن سهل و مقدور است. 

* واكر شكك در مكلف به بود از دو حال خارج نيست؛ يا احتياط در آن ممكن است يا نه؟ 

اك امضاظ دو شكفدر مكلت عه سمكق بالثد مجر ان فاعده النماط اسث 

فى المثل: 

اممكلف شكهنواره كه ذرووة جبعة تسال:ظيى والح امك و ديع سعد يا والحكين در اننجاة احفال اتيت كف هن دو را 
بخواند. 

-١‏ مكلف شكك دارد كه وظيفهاش خواندن نماز قصر است يا تمام. در اينجاء احتياط به اينست كه هر دو را بخواند. 

واكر احفباط در شكك در مكلف به امكان نداشت مجراق اصل تخبير اسث: 

فى المثل: مكلف نداند» فلان عبادت» آيا واجب است يا حرام. 

در اينجاء احتياط ممكن نيست»ء بلكه از باب دوران بين المحذورين مى باشد. 

* جرا در عبارت (فامًا ان يحصل له الشكك فيه او القطع او الظنّ) حالت مكلف ملتفت» محصور در امور سه كانه شده؟ 

ج: زيرا هنكام توجهء يا اعتقاد به حكم در او حاصل است يا كه نيستء اككر اعتقاد به حكم در او حاصل استء يا اين اعتقاد بدون 
احتمال خلاءف است كه او قاطع است و اكر اعتقاد به حكم در او حاصل است و لكن مقرون با احتمال خلاف استء كه او ظَانٌ 


انك 

* مراد شيخ از قواعد شرعيه در عبارت (فالمرجع فيه هى القواعد الشرعيّةُ) جيست؟ 

ج: اينست كه: محل رجوع براى احكام و جارهجوئى در حالت شكك همه اصول و قواعد مربوطه مطرح است يعنى اعم است از 
اتسيالاتك بعارقه دو اضول» 

حاصل مطلب اينككه: اصول عمليه؛ از قبيل برائت» تخيير و احتياط عقلى نيز در آن داخلاند. 

#امراد] عارك 1 ف بالاصرول العمل ةا اميت ؟ 


ج: بيان وجه تسميه اصول عمليه است كه شيخ آن را تبيين نفرموده است. 
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ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى؛ ج1١‏ ص: ١0‏ 

* وجه تسميه اين قواعد به اصول عمليه جيست؟ 

ج: اينست كه: اين قواعد صرفا وظيفه شاكك را در مقام عمل بيان مى كنند جه مكلف را به واقع برسانند يا نه. 

* يس دليلى كه با بيان وظيفه جاهلء او را به واقع مى رساند جه نام دارد؟ 

ج: اماره و دليل اجتهادى نام دارد. 

* مراد از اصول موضوعيه جيست؟ 

ج: مراد اصولى مى باشد كه جهت احراز موضوعات خارجى بكار كرفته مى شود مثل: اصالةُ الصحة و ... 

* حال بفرماييد جناب شيخ اعظم براى فرار از آن اشكال (نفر بر حصر) عبارت بعد را جككونه بيان نمود؟ 

ج: فرموده است كه: 

يا حالت سابقه در هنكام شك لحاظ مى شود يا نه 

اكر حالت سابقه در هنكام شكك لحاظ شد مجراى استصحاب است 

اكر حالت سابقه در هنكام شكك ملاحظه نشد اين شكك يا در تكليف است ويا در مكلف به اكر شد در تكليف بود مجراى اصل 
افع انيه 

حال: 

واكر شكك در مكلف به بود از دو حال خارج نيست يا احتياط در آن ممكن است يا نه 

اكر احتياط در شكك در مكلف به ممكن باشد مجراى قاعده احتياط است. 

واكر احتياط در شكك در مكلف به امكان نداشت مجراى اصل تخيير است. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى؛ ج1١‏ ص: ١8‏ 

(المقصد الاول) فى القطع فنقول: 

لا اشكال فى وجوب متابعة القطع و العمل عليه ما دام موجوداء لانه بنفسه طريق الى الواقع» و ليس طريقيّته قابلة لجعل الشارع اثباتا و 
و من هنا يعلم ان اطلاق الحمَدَهُ عليه ليس كاطلاق الحَبَدَهُ على الامارات المعتبرة شرعاء لان ايده عبارة عن الوسط الْمَذى به يحت 
على ثبوت الاكبر للاصغرء و يصير واسطة للقطع بثبوته له- كالتغيّر لاثبات حدوث العالم- فقولنا: الظنْ حتجة» او فتوى المفتى ححجة 
يراد به كون هذه الا-مور أوساطا لاثبات احكام متعلّقاتهاء فيقال: هذا مظنون الخمريّة» و كل مظنون الخمريّه يجب الاجتناب عنه. و 
كذلك قولنا: هذا الفعل ما أفتى المفتى بتحريمه او قامت لبن على كونه محرّماء و كلّ ما كان كذلكك فهو حرام. 

و هذا بخلاف القطع لانّه اذا قطع بوجوب شىء فيقال: هذا واجبء و كل واجب يحرم ضدّه او يجب مقدّمته. 

و كذلك العلم بالموضوعات. فاذا قطع بخمررّة شىء فيقال: هذا خمرء و كل خمر يجب الاجتناب عنه ولا يقال: انّ هذا معلوم 
الخمريّة؛ و كل معلوم الخمريُّ حكمه كذاء لان احكام الخمر انّما تثبت الخمرء لا لما علم انه خمر. 

و الحاصل انْ كون القطع حجة غير معقولء لان الحجة ما يوجب القطع بالمطلوبء فلا يطلق على نفس القطع. 

هذا كله بالنسبة الى حكم متعلق القطع - و هو الا-مر المقطوع به- و أمّرا بالنسبة الى حكم آخر فيجوز أن يكون القطع مأخوذا فى 
موضوعه؛ فيقال: ان الشىء المعلوم- بوصف كونه معلوما- حكمه كذاء و حينئذ فالعلم يكون وسطا لثبوت ذلكك الحكم وان لم يطلق 
عليه الحيجةُ (اذ المراد بالحيجة فى باب الادلَّهُ ما كان وسطا لثبوت احكام متعلقه شرعاء لا لحكم آخر) كما اذا رنّب الشارع الحرمة على 
الخمر المعلوم كونها خمرا لا على نفس الخمرء و كترتّب وجوب الاطاعة عقلا على معلوم الوجوب لا الواجب الواقعى. 
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و بالجملة» فالقطع قد يكون طريقا للحكم و قد يكون مأخوذا فى موضوع الحكم. 


نر جمه: 


مقصد اول: قطع واحكام آن 
اشاره 


در لزوم بيروى از قطع و عمل بر مبناى آن تا زمانى كه وجود داشته باشد اختلافى وجود ندارد؛ زيرا كه قطع بهخودىخود طريق به 
واقع است» و طريق بودنش از حيث اثبات و نفى قابل جعل شارع نمى باشد. و از اينجا معلوم مى شود كه اطلاق حجت بر قطع مانند 
اطلاق 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج١1‏ ص: ١7‏ 

حجت بر امارات معتبره شرعى نمى باشد» زيرا حجت عبارت است از: 

حد وسطى كه بهواسطه آن استدلال مىشود بر ثبوت اكبر براى اصغرء مضاف بر اينكه واسطه قطع به ثبوت اكبر واقع مى شود مثل: 
(تغيير) نسبت به اثبات (حدوث) عالم. 

يس از اين سخن ما كه: ظن يا بينه يا فتواى مفتى» حجت استء اراده مى شود كه اين امور حد وسط براى اثبات احكام متعلقات خود 
هستند» در نتيجه كفته مى شود كه: 

هذا مظنون الخمريّةُ و كل مظنون الخمريّةُ يجب الاجتناب عنه و كل ما كان كذلك فهو حرام. 

واين امر در قطع برخلاف آن استء زيرا هنكامى كه به وجوب جيزى قطع حاصل مى شود كفته مى شود كه: 

«هذا واجب: و كل واجب يحرم ضده يا يحب مقدمته) 

و همجنين است علم و قطع به نفس موضوعات و لذا اكر قطع حاصل شود به خمر بودن جيزى كفته مى شود: 

«هذا خمر و كل خمر يحب الاجتناب عنه) و كفته نمىشود كه «ان هذا معلوم الخمريه و كل معلوم حكمه كذا» زيرا احكام خمر 
براى نفس خمر ثابت شدهاند نه براى خمر معلوم. 

حاصل كلام آنكه: 

حجت بودن قطع طريقى معقول نيست زيرا كه حجت دليلى است كه علت حصول قطع به مطلوب مىشود. لذا اطلاق حجت بر نفس 
قطع درست نمى باشد. 

تمام اين مطلب كه (قطع در موضوع حكم اخذ نشده و حد وسط براى آن قرار نمى كيرد) نسبت به متعلق قطع است كه امر مقطوع به 
اسك 

اما نسبت به حكم ديكرى (كه متعلق آن نباشد) جايز است كه قطع در موضوعش اخذ شود يس كفته مىشود كه: شىء معلوم به 
وصف معلوم بودن حكمش جنين است و در اين صورت اينست كه قطع حد وسط براى ثبوت آن حكم مى باشد. 

واكر (دراين فرض نيز) بر قطع اطلاق حجت نمى شود (جه آنكه مراد و مقصود از حجت در باب ادله آنست كه. وسط براى ثبوت 
احكام متعلق خودش واقع شود نه حكم ديكر) 

همانطور كه شارع مقدس حكم به حرمت را بر خمر معلوم مترتب نموده از آن جهت كه خمر است نه بر نفس خمر و مانئد اينكه. 
وجوب اطاعت را بر معلوم الوجوب جعل نموده نه بر واجب واقعى. 

خلاصه كلام اينكه: 
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قطع كاهى براى حكم, طريق و كاهى در موضوع آن حكم اخذ مىشود. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج١2‏ ص: ١8‏ 

تشريح المسائل* بهطور كلى در اين مقصد جه بخ شهايى بيرامون قطع و اقسام و احكام آن وجود دارد؟ 
ج: ينج مطلب مهمء جهار تنبيه دقيق. 

* مقدمة بفرماييد هريكك از مفاهيم قطع. ظن و شكك به حكم شرعى تعلق مى كيرند يا به موضوع آن؟ 
ج: كاهى بهطور مستقيم به خود حكم شرعى تعلق مى كيرند و كاهى به موضوع حكم شرعى. 
* مراد از اين بحثء تعلق هريكك از اصطلاحات سه كانه به حكم شرعى است يا موضوع آن؟ 
ج: مراد از بحث تعلق هريكك از اين اصطلاحات به حكم شرعى است. 

* در تبيين تعلق اصطلاحات فوق به حكم شرعى مثال بزنيد؟ 

ج: مثل اينكه ما قطع به وجوب يا ظن به وجوب و يا شكك در وجوب ويا حرمت بيدا كنيم. 

* در تبيين تعلق هريكك از اصطلاحات مذكور به موضوع حكم شرعى مثال بزنيد؟ 

ج: مثلا ما قطع يبدا مى كنيم كه فلان مايع خمر است و يا اينكه مظنون به خمريت آن مى شويم. 
* در جه زمانى يبروى نمودن از يكك حكم واجب است؟ 

ج: زمانى كه به آن حكم و يا موضوعى از موضوعات آن حكم قطع حاصل شود. 

* آيا ييروى از يكك حكم بعد از حصول قطع هميشكى است؟ 

ج: مادامى كه قطع باقى است بيروى از آن واجب است و الا فلا 

* حاكم به وجوب متابعت از حكم جه كسى است؟ 

ج: اكر مورد از مستقلات عقليه باشد مثل مورد مزبورء حاكم به وجوب متابعت» عقل است. 

* حكم عقل به وجوب متابعت بر جه اساسى است؟ 

ج: براين اساس است كه قطع طريق به واقع است جون واقع را به تمامه به مكلف نشان مىدهد. 
* مرادتان از مشاهده واقع به تمامه جه مى باشد؟ 

ج: يعنى مكلف» مصلحت ملزمه و يا مفسدة لازم الاحتراز را دركك مى كند و حالت منتظرهاى براى او باقى نمىماند و لذا قاطعانه 
حكم به امتثال و يا احتراز مى نمايد. 

* آيا طريقيت قطع بهدسوى واقع مجعول به جعل شارع است؟ 

ج: خير» طريقيتش بهسوى واقع ذاتى است و مجعول كسى نمى باشد. 

* يس طريقيت جه امورى مجعول به جعل شارع است؟ 

ج: ظنون معتبره» زيرا در مورد آنها فرمود است (نزَّله منزلة العلم) 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج١2‏ ص: ١9‏ 

* آيا طريقيت عين ذات علم است يا از لوازم ذات علم؟ 

ج: العلم ذات ثبت له الانكشاف 

* آيا طريقيت از علم قابل انفكاكك است؟ 

ج: خيرء جون عاقلانه نيست كه قطع بيايد لكن طريقيت نداشته باشد. 


* اين عبارت اصوليين در مورد قطع كه مى كويند: (لا تناله يد الجعل نفيا و اثباتا) به جه معناست؟ 
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ج: يعنى دست جعل و اعتبار از دامان قطع كوتاه است جه اثباتا و جه نفيا 

* جرا نمى توان طريقيت را براى قطع جعل نمود؟ 

ج: جون ذاتى قطع است,ء اصلا قطع خود طريقيت است و دادن طريقيت به قطع تحصيل حاصل است و آنهم محال است. 
* جرا نمى توان طريقيت را از قطع سلب نمود؟ 

ج: جون سلب طريقيت از قطع مستلزم تناقض است اولا و مستلزم سلب الشىء عن نفسه مى باشد ثانيا واين هر دو از محالاتاند. 
* حاصل مطالب فوق در ياسخ به سؤاللات جيست؟ 

ج: اين است كه «لا اشكال فى وجوب متابعة القطع ما دام موجودا» 

* بحث اصوليين ييرامون قطع مطابق با واقع است يا اعم از آآن؟ 

ج: ييرامون مطلق القطع است جه اين قطع مطابق با واقع باشد جه نباشد. 

# معناق كلمه حجت در استعيالاث مختلق اصولبية حيست؟ 

به معناى: 

-١‏ وجوب متابعت 

-١‏ طريق الى الواقع 

*"- معذور بودن هنكام خطا 

ع- منجز بودن للواقع عند الاصابة 

ذ- ما به يحتج على الغير 

#- قياس منطقى 

/ا- حد وسط در قياس 

/- هر جيزى كه متعلقش را ثابت مى كند و به درجه قطع نمى رسد. 

* كداميكك از معانى فوق بر قطع و كداميكك بر امارات ظنيه معتبره اطلاق مى شود؟ 

ج: ينج معناى اول هم بر قطع و هم بر امارات ظنيه معتبره اطلاق مى شود. 

* كداميكك از معانى فوق معناى حجت در اصطلاح اصولى است؟ 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج١»‏ ص: ”7 

ج: از نظر شيخ اعظم معناى هفتم» معناى حجت در اصطلاح اصولى است يعنى حد وسط در استدلال» زيرا به واسطه آن اكبر براى 
اصغر ثابت مى شود. 

* به نظر شما كداميكك از معانى فوق معناى حجت در اصطلاح اصولى است؟ 

ج: از آن جهت كه معناى هفتم و هشتم تفاوت ماهوى ندارند هر دو مى توانند معناى حجت در اصطلاح اصولى باشند. 
* لب اللباب نظر شيخ در معناى حجت جيست؟ 

ج: اين است كه حجت در اصطلاح اصولى عبارت است از حد وسطى كه. حكمى به واسطه آن براى موضوعى اثبات مى كنيم. 
* مراد از قطع به نتيجه جيست؟ 

ج: مراد از قطع به نتيجه» همان ثبوت الحكم للموضوع است و حد وسط واسطه در اين قطع مى باشد. 

* آيا حجت به معناى حد وسط بر امارات ظنيه معتبره اطلاق نمى كردد و جرا؟ 
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* شيخ اعظم در تبيين وساطت امارات ظنيه در اثبات احكام براى موضوعاتشان جه مثالى آورده است؟ 

ج: فى المثل مى كويد: 

هذا مظنون الخمرية (جون بينه بر خمريت آن ظنآور است) صغرى 

و كل مظنون الخمرية حرام كبرى 

فهذا حرام نتيجه 

* نقش (ظن) در قياس فوق جيست؟ 

ج: واسطه است براى اثبات وجوب اجتناب از خمر مظنون. 

* جه نتيجداى از قياس فوق حاصل مىشود؟ 

5 اينكه اطلاق حجت بر ظن جايز است. 

* جناب شيخ در وساطت امارات» در باب احكام جه مثالى آورده است؟ 

مثال اول: اكر مكلف از طريق ظن معتبر صاحب يد ظن بيدا نمود كه فلان مايع خمر است قياس زير را شكل مىدهد. 
هذا الفعل (خوردن كوشت خركوش) مما أفتى المفتى على تحريمه صغرى 

و كل ما أفتى المفتى بتحريمه فهو حرام كبرى 

فهذا حرام فيجب الاجتناب عنه نتيجه 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج١»‏ ص: 1" 

* حد وسط در استدلال فوق جيست و جه نتيجهاى از آن مى كيريد؟ 

ج: فتواى مفتى: كه حرمت تناول كوشت خركوش را اثبات مى كند. 

در نتيجه: اطلاق حجت بر فتوى اطلاق حقيقى است. 

مثال دوم: اكر مكلف بينه و دليل ظنى بر حرمت امرى بيدا نمود قياسى به شكل زير سروسامان مىدهد. 

كه هذا الفعل مما قامت البِتِنهُ على كونه محرما صغرى 

و كل فعل يكون كذلك فهو حرام كبرى 

فهذا حرام فيجب الاجتناب عنه نتيجه 

* حد وسط در استدلال فوق كدام عبارت است؟ 

ج: بينه: زيرا واسطه است براى اثبات حكم تحريم نسبت به متعلقش كه فعل كذايى باشد يس اطلاق حجت بر اين بينه و دليل ظنى 
درست است. 

* مراد از عبارت (و هذا بخلاف القطع لانه) جه مى باشد؟ 

ج: در مثالهاى شيخ اماره ظنيه (از قبيل بينه در موضوعات و فتواى مفتى) براى اثبات حرمت يا نجاست موضوعاتشان» حد وسط 
واقع شدند يعنى اين امارات واسطه در اثبات اكبر براى اصغر واقع شدند. 

وحال آنكهء حجت به اين معنا بر قطع اطلاق نمىشودء بلكه در باب قطع خود واقع را آورده و حكم را روى آن سوار مى كنيم. 
* جرا مطلب فوق را ادعا م ىكنيد؟ 

ج: زيرا هنكامى كه به وجوب موضوعى قطع حاصل مى كنيم نبايد بككُوييم 

هذا معلوم الوجوب 

كل معلوم الوجوب يجب مقدّمته 
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يا اينكه 

هذا معلوم الوجوب 

و كل معلوم الوجوب يحرم ضدّه 

فهذا يحرم ضدّه 

بلكه بايد بككوييم كه: 

-١‏ هذا واجب 

و كل وجب يجب مقدّمته (مبتى بر ايدكه مقدمة واجب :واجب مى باشد) 

فهذا يجب مقدمته 

؟- هذا واجب 

و كل واجب يحرم ضدّه (مبنى بر اينكه امر به شىء مقتضى نهى از ضدّش مى باشد) 

فهذا يحرم ضدّه 
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* اكر در باب موضوعات به نفس موضوعى (مثلا: خمر بودن يكك مايع) قطع و يقين حاصل نموديم جه بايد بكلوييم؟ 

ج: بايد بككوييم 

"'- هذا خمر 

و كل خمر حرام 

فهذا حرام 

و نبايد بككوييم 

هذا معلوم الخمريّة 

و كل معلوم الخمريّةُ حرام 

فهذا حرام و يجب اجتنابه 

نكته: در قياس هاى ١و‏ "و" متعلق قطع (يعنى: واجب و خمر) حد وسط قرار كرفتهاند بدون اينكه نامى از قطع برده شود. 
* حاصل مطلب: جيست؟ 

ج: اين است كه؛ قطع طريقى (جه در احكام و جه در موضوعات) هنكامى كه به امرى تعلق كرفتء متعلق را حد وسط قرار داده و 
قياس را به شكلهاى مزبور تشكيل مىدهيم. 

بدخلاف امارات جعلى و تنزيلى (مثل: ظَنّ معتبر يا فتواى مفتى و يا شهادت يبنه) كه بعد از تعلق كرفتن آنها به موضوع يا حكمىء از 
خود آنها در تشكيل قياس استفاده مى كردد و آنها را حد وسط قرار مىدهيم. همانطور كه در شكلهاى بالا ملاحظه شد. 
* جرا در مثال دوم (قياس ”") نفس خمر را حد وسط قرار داد نه معلوم الخمرية را؟ 

ج: به جهت آنكه. حكم به وجوب اجتناب و ساير احكام از قبيل نجاست و عدم ماليت و ... براى نفس خمر ثابت شده است نه براى 
معلوم الخمريه. 

ولذا وجهى ندارد كه در حد وسطء قطع را جزء موضوع بياورد. 


* مراد شيخ از عبارت (تثبيت للخمر لا لما علم انه خمر) در متن جيست؟ 
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ج: ايدست كه: قطع واسطه اثبات اكبر براى اصغر واقع نمى شود و لكن ظن واسطه در اثبات واقع مى شود 

زيرا اكر قطع بخواهد واسطه اثبات قرار بككيرد دو تالى فاسد دارد و حال آنكه؛ اين تالى فاسدها در وساطت مظنه بيش نمىآيد. 

* اولين تالى فاسدى كه هنكام وساطت قطع حاصل مى شود جيست؟ 

ج: ايجاد دور است كه آنهم امر باطل و محالى است. 

توضيح: جونكه احكام شرعيه مثلا (حرمت) براى عناوين واقعيه (مثلا ذات خمر) ثابت مى باشند و به ملاحظه وجود واقعى آنها جعل 
شدهاند بدون اينكه قطع ويا جهل مكلف در اصل ثبوت حكم براى موضوع دخالت داشته باشد جز در تنجز حكم؛ 

اكر علم در جعل آنها مدخليت داشته باشد مستلزم دور خواهد شد و اين امر باطلى است. 
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نتيجه اينكه: 

اكر عبارات (و كل مقطوع الوجوب يجب مقدمته) و (كل مقطوع الخمريّة بحرم) به عنوان كبراى قياس باطل مى باشندء به خاطر 
اينست كه: 

شارع مقدس مقطوع الخمريّه و مقدمه معلوم الوجوب را تحريم و يا واجب نكرده؛ بلكه خمر واقعى را حرام كرده و يا مقدمه واجب 
واقعى را واجب نموده است. 

* آيا اين نظر شيخ كه اكر ظن واسطه در اثبات اكبر براى اصغر واقع شود تالى فاسد فوق را ندارد درست است؟ 

ج: خير» زيرا در موردى هم كه ظن واسطه شده و در كبراى قياس كفته شود كه: 

و كل مظنون الخمريه حرام؛ اين هم سخن باطلى است جرا كه شارع مقدس خمر واقعى را حرام كرده است نه مظنون الخمريه را. 

* مراد شيخ از عبارت (انْ كون القطع حيجةُ غير معقول) جيست؟ 

ج: بيان دومين تالى فاسد از وساطت قطع در اثبات اكبر براى اصغر است. 

توضيح: بر مبناى آن معنايى كه شيخ از حجت نمود؛ اطلاق حجت بر قطع معقول نمىباشد زيرا از نظر ايشان حجت عبارت بود از 
آن حد وسطى كه به واسطه آن قطع به مطلوب يبدا مىكرديم و در تبيين مطلب اين مثال را فرمود كه: 

العالم متغير 

كل متغير حادث 

فالعالم حادث 

حالء ما بهواسطه (تغيّر) است كه به حدوث عالم قطع و يقين بيدا مىكنيم و لذا جكونه مىشود كه حجت را بر خود قطع اطلاق 
نمود. 

آنجه قابل توجه است اين است كه. بعد از تعلق قطع به آن حكم ثابت» آن حكم به مرحله تنتجز مى رسد. 

* مكر اساسا بعد از حصول قطع نيازى به تشكيل قياس و ترتيب آن مى باشد؟ 

ج: خير» نيازى نبوده و ترتيب آن امر معقولى نمى باشد جرا كه مستلزم تحصيل حاصل است. 

* جرا ترتيب قياس بعد از حصول قطع مستلزم تحصيل حاصل است؟ 

ج: زيرا ترتيب قياس به منظور دس تيابى به قطع است و حال آنكه قطع قبلا حاصل شده است. 

* اماره در اصطلاح اهل اصول به جه معناست؟ 
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ج: در اصطلاح اصوليين دليلى است كه در موضوعات و براى نشان دادن آنها اقامه مىشود مثل (يد)؛ (اقرار)» (شهادت عدلين)» 
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(سوق المسلمين)» (ظنون معتيره). 

* به نظر شما تفاوت بارز (حجت) و (قطع) در جيست؟ 

ج: حجت واسطه در ثبوت احكام براى موضوعات است و قطع كاشف از ثبوت اين احكام براى آن موضوعات يعنى نشان مىدهد 
نكته: قطع در ثبوت احكام واقعيهاى كه تابع مصالح و مفاسد نفس الأمرية هستند و به اقتضاى اين مصالح و مفاسد براى آن 
* مراد شيخ از عبارت (فالقطع قد يكون طريقا للحكم) در متن جيست؟ 

مثل يحرم الخمر يا حرّمت عليكم الميتهُ و ... يعنى قطع صرفا يكك راهى است بهسوى واقع و هيج كونه خصوصيت و موضوعيتى 
ندارد. 

* مراد شيخ از عبارت (و قد يكون مأخوذا فى موضوع الحكم) در متن جه مى باشد؟ 

ج: مراد ملاحظه قطع است در لسان دليل به عنوان تمام الموضوع يا جزء الموضوع به عبارت ديكر: 

خود صفت قطع از آن جهت كه صفتى از صفات نفس است در مقابل دو صفت ظن و شكك, در موضوع حكم شرع دخالت دارد 
يعنى حكم شرع داير مدار حالت قطع است. 

* مراد از جزء الموضوع بودن قطع جيست؟ 

ج: اين است كه در وجوب اطاعت و حرمت مخالفت حكم., دو امر دخالت دارد از جمله: 

-١‏ تحمّق قطع -١‏ تعلق قطع به واقع 

فى المثل بككويد: يجب الاجتناب عن معلوم البولية منتهى قطع را به عنوان ايتكه صفت راجح و حالت مطلوبى در نفس انسان است 
* مراد از تمام الموضوع بودن قطع جيست؟ 

ج: اين است كه وجوب امتثال و حرمت مخالفت حكم, تنها به تحقق قطع مى باشد اعم از اينكه؛ متعلق قطع مطابق واقع باشد يا نه 
به عبارت ديكرء خود قطع را صرفا موضوع حكم قرار دادن است لكن به اعتبار اينكه سبب رساندن به واقع است. 
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الفرق بين القطع الطريقيئ و الموضوعي -١‏ ثم ما كان منه طريقا لا يفرّق فيه بين خصوصياته من حيث القاطع و المقطوع به و أسباب 
القطع و أزمانه» اذ المفروض كونه طريقا الى متعلّقه» فيترتّب عليه أحكام متعلّقه» و لا يجوز للشّارع أن ينهى عن العمل به. لانّه مستلزم 
للتناقض. 

فاذا قطع كون مائع بولاء من اى سبب كانء فلا يجوز للشارع أن يحكم بعدم نجاسته او عدم وجوب الاجتناب عنه. لان المفروض أنه 
بمجرد القطع يحصل له صغرى و كبرىء أعنى قوله: «هذا بول» و كل بول يجب الاجتناب عنه؛ فهذا يجب الاجتناب عنه). فحكم 
الشارع بانّه لا .يجب الاجتناب عنه مناقض له الا اذا فرض عدم (كون النجاسة و وجوب الاجتناب) من أحكام نفس البول» بل من 
أحكام ما علم بوليّته على وجه خاص من حيث السّبب او الشخص او غيرهماء [فخرج العلم حينئذ عن كونه طريقا] فيكون مأخوذا فى 
الموضوع. و ما كان منه (موضوعا) حكمه أنه يبع فى اعتباره مطلقا او على وجه خاص دليل ذلك الحكم الثَابت الذى اخذ العلم فى 


موضصوعة. 


نر جمه: 
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(فرق بين قطع طريقى و قطع موضوعى) 


-١‏ سيس قطعى كه طريق است (در رسيدن به حكم) بين خصوصياتش از جهت قاطع يا مقطوع يا اسباب حصول قطع و ازمان (تحقق 
قطع) فرقى نمى باشد زيرا فرض اين است كه جنين قطعى راه رسيدن به متعلقش مى باشد در نتيجه؛ احكام متعلق برآن مترتّب مى شود 
و جايز نيست (كه در جنين صورتى) شارع مقدس از عمل به آن نهى بفرمايد جرا كه جنين نهى مستلزم تناقض در كلام خود شارع 
اكه 

يس وقتى مكلف قطع بيدا نمود كه يكك مايع بول است (از هر سببى كه باشد) براى شارع جايز نيست كه حكم به عدم نجاست آن 
(بول) يا عدم وجوب اجتناب از آن (بول) نمايد. زيرا فرض اين است كه به مجرد دس تيابى به قطع» صغرى و كبرى قياس براى او 
حاصل مى شود و مى كويد: 

(اين بول استء هر بولى واجب الاجتناب استء يس از اين بول نيز بايد اجتناب كرد) و لذا حكم شارع به اينكه اجتناب (از آن بول) 
واجب نيست با نتيجه قياس متناقض است. 

مكر فرض شود كه نجس بودن و وجوب اجتنابء از احكام خود بول نبوده؛ بلكه از احكام معلوم البولية (يعنى: قطع) باشند كه (آن 
قطع) به طرز مشخصى از حيث سبب يا شخص يا غير اين دو (مثل قاطع؛ مقطوع و زمان) حاصل شده باشد كه در اين فرض» قطع در 
موضوع حكم اخذ شده و حكم آن (قطع موضوعى) اين است كه امتثال مى شود از حيث معتبر بودن 
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(حكم موضوعى) بدون لحاظ خصوصيت (از جهت قاطع و مقطوع و سبب و زمان قطع) يا در صورت خاصى دليل آن حكم ثابتى 
كه قطع (علم) در موضوع آن اخذ شده. 

-١‏ فقد يدل على ثبوت الحكم لشىء بشرط العلم به مطلقا بمعنى انكشافه للمكلف من غير خصوصيّة للانكشاف. 

كما فى حكم العقل بحسن إتيان ما قطع العبد بكونه مطلوبا لمولاه» و قبح ما يقطع بكونه مبغوضاء فانٌ مدخكة القطع بالمطلويدة او 
المبغوضية فى صيرورة الفعل حسنا او قبيحا عند العقل لا يختصٌ ببعض أفراده. 

و كما فى حكم الشّرع بحرمة ما علم أنه خمر او نجاسته بقول مطلقء بناء على أن الحرمة و النجاسة الواقعيتين انما تعرضان مواردهما 
بشرط العلم؛ لا فى نفس الامرء كما هو قول بع ض["]. 

ترجمه: 1- يس كاهى (دليل) دلالت دارد بر ثبوت حكم براى موضوعى به شرط تحقق علم (نسبت به آن موضوع) يعنى آشكار 
شدن موضوع براى مكلف بدون دخالت خصوصيتى در اين آشكار شدن. 

مثل: حكم عقل به حسن امتثال امرى كه عبد قطع بيدا نموده كه آن (امر) مطلوب مولا است و قبح ارتكابش (امرى را) كه قطع بيدا 
نموده آن امر مبغوض و مكروه مولا است جه آنكه دخالت قطع در مطلوبيت يا مبغوضيت در اينكه فعل را از نظر عقل حسن يا قبيح 
كند اختصاص به برخى از افراد آن (قطع) ندارد. 

همانطور كه در حكم شارع به حرمت خمر معلوم و نجاستش بدون هر قيد و شرطى مبنى بر اينكه» حرمت و نجاست واقعى بر 
موارد و موضوعات خود (مشروط به علم) عارض شوند نه بر نفس الا-مر (يعنى بر موضوعات واقعى بدون دخالت علم) جنانجه 
بعضى علما علم را دخيل دانستهاند. 

“- و قد يدل دليل ذلك الحكم على ثبوته لشىء بشرط حصول القطع به من سبب خاصٌ او شخص خاصٌء مثل ما ذهب اليه بعض 
الاخباريين من عدم جواز العمل فى الشّرعتّات بالعلم الغير الحاصل من الكتاب و السن كما سيجىء[ع1: و ما ذهب اليه بعض من منع 
عمل القاضى بعلمه فى حقوق الله تعالى[ه]. 
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ترجمه: 7- و كاهى (دليل آن حكم) دلالت دارد بر ثبوت آن (حكم) براى موضوعى به شرط حصول قطع به آن (شىء) از سبب 
خاص يا شخص معينى مثل قول اخباريين به عدم جواز عمل در شرعيات به علمى كه از كتاب و سنت حاصل نشده؛ كما سيأتى ان 
كاه الله 

و مثل آنجه بعضى از فقها فرمودهاند كه قاضى در حقوق الله نمى تواند به علم خود عمل كند. 

*- و أمثلة ذلكك بالنسبة الى حكم غير القاطع كثيرة» كحكم الشارع على المقلّد بوجوب الرجوع الى الغير فى الحكم الشرعيّ اذا علم 
به من الطرق الاجتهاديّ المعهودة. لا من مثل الرّمل و الجفر, فانٌ القطع الحاصل من هذه و ان وجب على القاطع الاخذ به فى عمل 
نفسه» الَا انه لا يجوز للغير تقليده فى ذلكك و كذلك العلم الحاصل للمجتهد الفاسق او غير الاماميّ من الطرق الاجتهاديّة المتعارفة» 
فانه لا يجوز للغير المعل بها؛ و كحكم الشارع على الحاكم بوجوب قبول خبر العدل المعلوم له من الحسٌ لا من الحدسء الى غير 
ذلكك. 

ترجمه: *- و مثالهاى قطع (موضوعى) نسبت به (حكم) غير قاطع بسيار است. 

مانند: حكم شارع بر شخص مقلد در وجوب رجوعش به كسى كه از طرق اجتهادى متعارف (يعنى از راه كتاب» سنت» عقل و 
اجماع) بدان حكم علم يافته است نه از طريق رمل و جفرء جرا كه علم حاصل از رهكذر اين امور اكرجه در حق خود قاطع حجت 
است و در عمل فرديش واجب است كه آن قطع را اخذ كند و لكن براى ديككران جايز نيست كه در آن (حكم يا احكام) از او تقليد 
همينطور است علمى كه براى مجتهد فاسق يا غير شيعى از طريق اجتهاد متعارف حاصل مىشود كه ديكرى حق ندارد به آن (حكم 
مجتهد فاسق) عمل كند و مثل حكم نمودن شارع بر حاكم و قاضى كه به خبر عادل در صورتى عمل نمايد كه از راه حس آن را به 
دست آورده نه از راه حدس و كمان و غير اين موارد و امثله. 

تشريح المسائل* مراد از عبارت (خصوصياته) در متن جيست؟ 

ج: افراد و مصاديق قطع 

* مراد از عبارت (من حيث القاطع) در متن جيست؟ 

ج: اين است كه قاطع مجتهد باشد يا عامى فرقى نمى كند 
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* مراد از عبارت (مقطوع به) در عبارت جيست؟ 

ج: اين است كه آنجه بدان قطع حاصل مىشود فرقى نمى كند كه موضوع خارجى باشد مثل بول و خمر يا كه حكم شرعى باشد 
مثل وجوب طهارت و حرمت شرب. 

* مراد از عبارت (اسباب القطع) در متن جيست؟ 

ج: يعنى در اعتبار قطع شرط نيست كه از سبب خاصى حاصل شود؛ بلكه از هر سببى كه حاصل شود حجت مى باشد. 

* مراد از عبارت (ازمانه) در متن جيست؟ 

ج: يعنى اعتبار قطع منوط به زمان خاصى نمى باشد و لذا جه در حال اختيار و جه در وقت اضطرار ه ركدام حاصل شود حجت است. 
* مراد از عبارت (الا اذا فرض عدم كون النجاسة و ...) در متن جيست؟ 

ج: اين است كه اكر فرض كنيم كه: نجاست و وجوب اجتناب از احكام خود بول نباشد تا قطعى هم كه حاصل مى شود طريقى 
نباشد بلكه نجاست و وجوب اجتناب از احكام معلوم البولية باشد» در اينجا قطع حاصل موضوعى است. حال حكم قطع موضوعى به 
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خلاف حكم قطع طريقى است. 

يعنى اين كونه نيست كه قطع موضوعى از هر راهى و در هر شخصى و در هر زمانى و از هر سببى به دست آمد معتبر بوده و حجت 
باشد خير بايد آن دليلى را كه قطع به حكم را در موضوع آن اذ نموده ملاحظه كرد و ديد قطع را جككونه ملاحظه كرده آيا مثل 
قطع طريقى به طور مطلق و بدون لحاظ خصوصيتى به آن اعتبار داده يا ايتكه خصوصيات مورد توجه قرار كرفته. 

* قاعده اوليه در قطع» طريقيت است يا موضوعيت؟ 

ج: طريقيت است. 

* اكر قاعده اوليه در قطع طريقيت است هنكام شككث جككونه عمل مى كنيم؟ 

ج: براساس قاعده عمل مى كنيم يعنى حكم به طريقيت مىنماييم. 

* اولين تفاوت اساسى ميان قطع طريقى و قطع موضوعى از نظر شيخ جيست؟ 

ج: قطع طريقى در اثبات الحكم براى موضوعء (يعنى آنجا كه حكم شرعى براى عنوان واقعى (متعّق خود قطع) ثابت مى كردد) 
وسط واقع نمى شود و صرف طريق استء به خلاف قطع موضوعى كه وسط واقع مىشود. 

* آيا در هيج موردى قطع وسط واقع نمى شود؟ 

ج: در مواردى كه حكم شرعى براى مقطوع به از آن جهت كه مقطوع به است ثابت مى كردد و صفت قطع در موضوع دخيل است»ء 
صفت قطع وسط واقع مى شود. 
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مثلا: در دو مثال: 

-١‏ هذا معلوم الخمريه 

و كل معلوم الخمريةُ حرام (شرعا) 

فهذا حرام و يجب اجتنابه 

؟- هذا معلوم الوجوب 

و كل معلوم الوجوب يجب طاعته (عقلا) 

فهذا يجب طاعته 

كه يكى از احكام شرعيه و ديكرى از احكام عقليه است حكم بر عنوان واقعى (يعنى خمر واقعى و وجوب واقعى) مترتب نكرديده 
استء بلكه در هر دو بر الا-مر مقطوع به (يعنى خمر مقطوع و معلوم الوجوب) مترتب شده است. يس در اينجا قطع (علم) وسط واقع 
كاده اسك 

* با توجه به اينكه قطع موضوعى در اثبات حكم براى موضوع وسط واقع مى شود جرا در اصطلاح اصولى به آن حجت اطلالق 
نمى شود؟ 

ج: زيرا حجت عبارتست از واسطه در اثبات و حال آنكه قطع موضوعى واسطه در اصل ثبوت است. 

* مراد از واسطه در اثبات و واسطه در ثبوت جيست؟ (منطق) 

ج: واسطه در ثبوت عبارتست از: علت واقعى حكم مثل: برآمدن خورشيد براى ثبوت روز. 

لذا مى كوييم: اكنون خورشيد برآمده است. 

هر كاه كه خورشيد برآيد روز است. 


يس اكنون روز است. 
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واسطه در اثبات عبارتست از: سخنى كه بهواسطه آن مطلوب را استوار و محكم نماييم. 

لذا مى كوييم: جهان متحوّل است. 

هر متحوّلى حادث است. 

يس جهان حادث است. 

* دومين فرق اساسى ميان قطع طريقى و قطع موضوعى جيست؟ 

ج: در موردى كه؛ قطع به عنوان طريق و راه رسيدن به واقع ملا-حظه شود از جهت قاطع يا مقطوع به يا سبب حصول قطع يا زمان 
تحفّقشء ميان افراد آن قطع تفاوتى نيست بدين معنا كه: 

-١‏ در (لا فرق من حيث القاطع)» قطع از ه ركسى باشد در حق خودش حجت است 

يعنى: جه انسان متعارف و معمولى باشد جه فردى ساده و زودباور 

جه آنكه وى مرد باشد يا زن وايا كسى كه از هر راهى براى او قطع حاصل مى شود. 

اكر قطع آمد واجب الاتباع است. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج١2‏ ص: "٠‏ 

"- و در (لا فرق من حيث المقطوع به)» قطع براى قاطع واجب الاتباع است. 

يعنى مقطوع به: جه موضوع حكم باشد يا خود حكم شرعى باشد. 

جه حكم كلى شرعى باشد يا حكم شرعى جزعى 

جه حكم شرعى اصلى باشد يا حكم شرعى فرعى 

به هريكك قطع تعلق بككيرد براى قاطعش حجت و واجب الاتباع است. 

"- و در (لا فرق بين اسباب القطع)» مكلف از هر راهى كه قطع حاصل نمايدء امتثال از قطعش لازم است. 

يعنى قطع: جه از طريق متعارفه حاصل شود يا از راه رمل و جفر 

جه از طريق اسباب شرعيه؛ مثل آيات و روايات حاصل شود. 

جه از راه اسباب و مقدمات عقليه حاصل كردد. 

لازم الاتباع است. 

؟- و در (لا فرق بين الازمان القطع)» با آمدن قطع امتثال آن براى قاطع لازم است. 

يعنى قطع: جه در حال اختيار حاصل شود يا در حال اضطرار 

جه در زمان انفتاح باب علم حاصل شود جه در زمان انسداد. 

لازم الاتباع است. 

* دليل شما بر تعميم حجيت قطع در تمام موارد مذ كور جيست؟ 

ج: اين است كه؛ وقتى قطع طريقى است براى رسيدن به واقع و نشان دادن آن بدون دخالت خصوصيات قاطع يا مقطوع به و يا ... با 
حصول قطع مكلف واقع را به تمامه مىبيند و ديككر حالت منتظرهاى براى او وجود ندارد» لذا احكام واقع مترتب مىشود. 
* جرا كسى (حتّى شارع) نمى تواند به قاطع بكويد قطع خودت را طريق بهسوى واقع قرار نده؟ 

ج: جون مستلزم تناقض است. 

* لزوم تناقض فوق را از ناحيه نهى شارع توضيح دهيد؟ 

جون يس از حصول قطع (به واقع) حكم شارع متوجه مكلف قاطع مىشود كه امتثال تكليف لازم است حال اكر جايز باشد كه بعد 
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از حكم به امتثال بفرمايد كه از عمل به قطع خوددارى كنء لازم مىآ يد كه صدور اين دو حكم (لزوم امتثال و عدم آن) جمع ميان 
متناقضين باشد و لازمه اين تناقض وجود اراده و عدم اراده در نفس شارع است كه امرى محال است. 

* در تبيين تناقض فوق در قطع طريقى مثالى بزنيد؟ 

ج: فى المثل: مكلف قطع حاصل مى كند, كه اين مايع خمر است (حال از هر راهى كه 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج١»‏ ص: إضن 

باشد) قطع كه آمد بهوخودىخود مقدمات قياس در ذهن او به شكل زير صورت مىيذيرد كه: 

هذا المائع خمر صغرى 

و6[ رييب لعب كه 

فهذا المائع يجب الاجتناب عنه نتيجه 

و لذا شارعى كه خود خمر را حرام و لازم الاحتراز دانسته نمى تواند بككويد خير اين مايع حرام و واجب الاجتناب نيست. 

* در تبيين تناقض مذ كور در قطع موضوعى مثالى بزنيد؟ 

ج: فى المثل: اكر فرض كنيم كه» شارع مقدس فرموده (اذا قطعت بخمريّةُ شىء فهو لكك الحرام) در اينجا هيج خصوصيتى در طرق 
حصول قطع ذكر ننموده» يس مطلق القطع موضوعيت دارد. 

* مكر شما نكفتيد كه قطع در موضوع دخالت ندارد؟ 

ج: بله بر مبناى اماميه قطع در موضوع دخالتى نداشته و حكم روى عناوين واقعيه بار مىشود و شارع مى تواند قطع خاصى را در 
موضوع خطابش اخد نمايد. 

فى المثل بككويد: اككر از اين راه و يا سبب خاص قاطع شدى اين حكم وجود دارد و الا بايد از دليل ييروى نمود. 

نكته: مثال مذكور بر مبناى اشاعره مى باشد. 

* مراد شيخ از عبارت (امثلة ذلكك بالنسبة الى حكم غير القاطع كثيرة) در متن جيست؟ 

ج: مرادش مثالهاى قطع موضوعى است نسبت به غير قاطع است. 

مثل: 

حكم شارع بر شخص مقلد در احكام شرعيّه اصليّه و فرعيّه و رجوعش به كسى كه علمش از طرق اجتهاد متعارف (يعنى از راه 
كتاب و سنتء عقل و اجماع) حاصل شلده باشد. 

به عبارت ديكر: اخباريين معتقدند كه در باب احكام شرعيه قطع خاصى معتبر استء يعنى: 

اكر از طريق اسباب شرعيه (مثل: كتاب و سنت و ...) قطع به حكمى حاصل شود ارزش دارد» لكن اكر قطع ما حاصل از حكم عقل 
(يعنى: رمل» جفر و قضاياى عجيبه باشد) فاقد ارزش است و مقأمد نمى تواند ازاو در اين كونه احكام ييروى كند هرجند اين قطع 
براى مجتهد ارزش دارد و متابعت از جنين قطعى براى خودش لازم است. و يا مثل قطعى كه براى مجتهد فاسق از راهدهاى متعارف 
حاصل مى شود كه در جنين صورتى مقلد حق ندارد كه از وى تقليد كند هرجند متابعت از اين قطع بر خود مجتهد لازم است. و ياء 
حكم شارع بر قاضىء كه مى كويد: در صورتى به خبر فرد عادل عمل كن كه از طريق حس آن را دركك كرده باشد نه از طريق 
حدس. 
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توضيح: 

كاهى قاضى نمى تواند به علم خودش عمل كندء بلكه بايد به علم و قطع شهود عمل نمايد منتهى علم شاهد بايد از روى مشاهده و 
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يا ه ركونه حضور حسى باشد نه از روى حدس بنابراين قاضى حق ندارد به هركونه قطعى از جانب شاهد و لو عن حدس قضاوت 
كند. 
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خواصٌ القطع و حجتته [؟-] -١‏ ثم من خواصٌ القطع الذى هو طريق الى الواقع قيام الامارات الشرعيّة و بعض الاصول العمليةُ مقامه 
فى (العمل)» بخلاف الماخوذ فى الحكم على وجه الموضوعية» فانّه تابع لدليل ذلك الحكم: 

فان ظهر منه او من دليل خارج اعتباره على وجه الطريقيَهُ للموضوع قامت الامارات و بعض الاصول مقامه. 

و ان ظهر منه اعتبار صفه القطع فى الموضوع من حيث كونها صفهُ خاصٌّة قائمة "بالشخص لم يقم مقامه غيره» كما اذا فرضنا ان 
الشّارع اعتبر صف القطع على هذا الوجه فى حفظ عدد الركعات الثنائة و الثلاثرة و الأوليين من الرباعيّة» فانٌ غيره- كالظنٌ بأحد 
الطرفين او اصالة عدم الزائد لا يقوم مقامه الا بدليل خاصٌ خارجي غير ادل حيجتِةُ مطلق الظنّ فى الصلاء و أصالة عدم الاكثر. 

]-١[‏ ومن هذا الباب عدم جواز «أداء الشهادة» استنادا الى البنةُ أو اليد على قول[6] و أن جاز تعويل الشاهد فى «عمل» نفسه بهما 
اجماعاء لان العلم بالمشهود به فى مقام «العمل» على وجه الطريقةٍة بخلاف مقام «أداء الشهادة» الّا أن يثبت من الخارج أنّ كل ما 
يجوز العمل به من الطرق الشرعبَةُ يجوز الاستناد اليه فى الشهاد» كما يظهر من رواية حفص الواردةٌ فى جواز الاستناد الى اليد.[/ا] 

و ممما ذكرنا يظهر أنه لو نذر أحذ أن «يتصدّق كلّ يوم بدرهم ما دام متيقّنا بحياة ولده' فانّه لا يجب التصدّق عند الشكك فى الحياة 
لاجل استصحان الحباق بخلاق ما لو علق النذر ينفس الحياة» فائه يكفى فى الوجوت الاستصحاب. 

3 [*-] ثم ان هذا اذى ذكرنا- من كون القطع مأخوذا تارهُ على وجه الطريقيَُ و اخرى على جهة الموضوعية- جار فى الظَنّ أيضاء 
فانه وان فارق العلم فى كيفتِة الطريقيُ- حيث انْ العلم طريق بنفسه و الظنّ المعتبر طريق بجعل الشارع» بمعنى كونه وسطا فى ترتّب 
أحكام متعلقه» كما أشرنا اليه سابقا- الا انّه أيضا قد يؤخذ طريقا مجعولا الى متعلّقه يقوم مقامه سائر الطرق الشرعيّة» و قد يؤخذ 
موضوعا لحكم. فلا بدّ من ملاحظة دليل ذلكك ثم الحكم بقيام غيره من الطرق المعتبرة مقامه. لكنّ الغالب فيه الاوّل. 
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نر جمه: 
خاصيت قطع طريقى و قطع موضوعى 


-١‏ از جمله خواص قطعى كه راه است بهوسوى رسيدن به واقع جانشينى امارات شرعيه و برخى از اصول عمليه به جاى آن (قطع) 
است. بهدخلا.ف قطعى كه در حكم به عنوان موضوع اخذ شده است زيراكه اين قسم از قطع تابع دليلى است كه آن حكم را جعل 
نموده است. 

لذا اكر معلوم شود كه اعتبار قطع در موضوع به نحو طريقيت لحاظ شده است امارات و بعضى اصول عمليه جانشين آن مى شوند. 
واكر از دليل يا قرينه خارجيه به دست آيد كه صفت قطع در موضوع از آن جهت كه. صفتى خاص است و قائم به شخص (آنجه 
از كمالات نفسانى است) جيزى غير از خودش جانشين نمى شود. 

همانطور كه اكر فرض كنيم كه شارع مقدس صفت قطع را بر همين وجه (وصفى) در موضوع وجوب حفظ عدد ركعات (نماز) 
صبح و مغرب و دو ركعت اول و دوم از نمازهاى جهار ركعتى اعتبار نموده استء ظَنّ به يكى از دو طرف احتمال و يا اصالة عدم 
زايد (در صورت شك در زيادى تعداد ركعات) قائم مقام قطع نمى شود مكر به سبب دليل خاص خارجى ديككرى غير از ادله 
حجّت مطلق ظَنْ در نماز يا حجيّت اصالة عدم الا-كثر» كه مى توان در خصوص مورد بحثء ظن يا اصلى مزبور را بهجاى قطع 


حجت قرار داد. 
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1- و از همين قبيل است عدم جواز شهادت دادن درحالىكه استناد شاهد به بينه يا (يد) باشد بنا بر قول برخى فقها اكرجه اعتماد 
شاهد؛ در عمل خودش به آن شهادت جايز است به اجماع فقهاء زيرا علم به مورد شهادت در مقام عمل شخص به آنء به نحو 
طريقيت اعتبار شده است بهخلاف مقام اداء شهادت, مككر از خارج و به كمكك دليلى جداكانه ثابت شود كه در مقام عمل به طرق 
وامارات شرعيهاى كه مى توان اعتماد كرد, عينا در مقام شهادت هم جايز است كه به آنها استناد نمود و ملاكك اداء شهادت قرار 
دادء جنانجه اين معنا از روايت حفص كه در جواز استناد به يد وارده شده. استفاده مى شود. 

از آنجه كفتيم روشن مى شود كه اككر شخصى جنين نذر كند كه مادام كه به حيات فرزندش يقين دارد روزانه يكك درهم صدقه 
دهد. اين صدقه هنكام شكك در حيات فرزندش واجب نيست به خاطر استصحاب حيات (زيرا موضوع وجوب صدقه. يقين به 
حيات» آنهم به نحو موضوعى محض مى باشد) و لذا استصحاب قائم مقام آن نمىشود بهدخلاف صورتى كه نذر را به نفس حيوة 
معلق كنند (يعنى» بككويد: مادام ىكه فرزندم زنده باشد روزى يكك درهم صدقه مىدهم) كه در اين فرض در صورت شكك بر حيات 
فرزندش به مقتضاى استصحاب (به خاطر 
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اينكه فرزندش محكوم به زنده بودن است) ناجار دادن صدقه بر او واجب است. 

*- سيسء آنجه تا بدين جا كفتيم كه قطع يكثبار به نحو طريقيت اخذ مىشود و بار ديكر به طرز موضوعتيت. عينا درباره ظنّ هم 
جارى است اكرجه (ظن) در كيفيت طريقتِت با علم فرق دارد» زيرا طريقتت علم ذاتى است و ظَنٌّ معتبر طريقتش مستند به جعل 
شارع است. 

بدين معنا كه ظنّ در وسط واقع شدن جهت ترتّب احكام متعلقش نياز به جعل دارد جنان كه سابقا نيز به آن اشاره نموديم. 

لكن ظن هم كاهى نسبت به متعلقش طريق قرار داده شده خواه موضوع به نحو طريقيت براى متعلقش يا موضوع براى حكم ديكر 
باشد كه در اين صورتء ساير طرق و ادله شرعيه به جاى آن قرار مى كيرند در نتيجه كفته مى شود كه حجت است. 

و كاهى ظَنْ موضوع قرار داده مىشود اما نه به نحو طريقتتت براى متعلقش يا حكم ديكر كه در اين صورت اطلاق حبجت برآن 
نمى شود و ساير طريق و ادله شرعيّه جانشين آن نمى شود. 

يس ناكزير از ملا-حظه دليل آن (ظن»» (كه به جه صورت ظن را دليل قرار داده است) و سيس حكم (نمودن) به جانشينى امورى 
غير از ظن (از امارات و ادله معتبره) بدجاى آن (ظن»» لكن غالب در ظَنّ وجه اول است (يعنى آن را به مناط طريقيّت قرار دادهاند). 
تشريح المسائل* سومين امتياز قطع طريقى از قطع موضوعى جه مى باشد؟ 

ج: اين مى باشد كه: 

امارات معتبره مثل خبر واحد ثقه و اصل عملى معتبر بهدجاى قطع طريقى است مى نشينند و حال آنكه؛ جنين مطلبى در قطع موضوعى 
وجود ندارد. 

* جرا امارات معتبره و يا اصل عملى معتبر مى توانند قائم مقام از قطع طريقى واقع شوند؟ 

ج: جون خود صفت قطع خصوصيتى ندارد و صرفا راه بسوى واقع است جيز ديكرى كه اعتبار آن از نظر شرعى ثابت شده باشد 
مى تواند جانشين قطع شود. 

* آيا ميان قطع و آنجه قائم مقام آن واقع مىشود تفاوتى وجود ندارد؟ 

ج: خير» آثار و احكامى كه قطع داشت جانشين او هم مى تواند داشته باشد. 

* در تبيين جانشينى امارات هنكام عدم دس تيابى به قطع مثال بزنيد؟ 
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جمعه اقامه كرديد» لازم الاتباع است. 
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* در تبيين قائم مقامى اصول عمليه معتبره از قطع مثال بزنيد؟ 

ج: در صورتى كه ما قطع به وجوب جمعه در زمان غيبت بيدا ننموديم به خبر ثقهاى نيز دست نيافتيم» جنانجه اصل استصحاب 
دلالمت نمايد بر وجوب جمعه در زمان حضور امام (عج)؛ و ما در زمان غيبت» شكك در بقاء وجوب جمعه بيدا نماييم. استصحاب 
مى كنيم بقاء وجوب راء يس امتثال لازم مىآ يد جون استصحاب امر ظاهرى مى آورد. 

* جرا امارات معتبره و اصل عملى معتبر نمى تواند جانشين قطع موضوعى شوند؟ 

ج: زيرا در قطع موضوعىء, حالت قطع در برابر ساير حالات نفسانيه مكلف (ظن و شكك ...) موضوعيت دارد و حكم وجودا و عدما 
داير مدار قطع استء جيز ديكرى نمى تواند جانشين قطع شود. 

در نتيجه: تا زمانى كه قطع موجود است حكم هم وجود دارد و به مجرد از بين رفتن قطع. حكم هم برداشته مىشود, جه ظن باشد يا 
نه جه اصل عملى باشد يا نه كه در جنين صورتى امتثال لازم نمى باشد. 

* ويزكى قطع طريقى جيست؟ 

ج: اين است كه؛ حكم در قطع طريقى بر ذات يكك موضوع واقعى حمل مىشود و دخالتى در تشريع آن نسبت به مكلف ندارد؛ و 
اعتبارش تنها به اين است كه طريق است و واقع را نشان مىدهد. 

و لذا هر اماره معتبره و اصل شرعى و عقلى از اصول عملتِه معتبره كه داراى خصوصيت مذكور باشد يعنى بتواند واقع را نشان دهد 
(مثل: بينه و استصحاب) مى تواند بهجاى قطع قرار كرفته و فايدهاى را كه بر قطع مترتّبٍ است افاده كند و از اين جهت فرقى با قطع 
ندارد. 

* در تبيين جانشينى امارات و اصول عمليه بدجاى قطع طريقى مثال بزنيد؟ 

ج: فى المثل: اكر ما نسبت به وجوب جمعه در عصر غيبت قطع بيدا نكرديم لكن خبر واحد ثقه كه شرعا حيّجت است قائم شد بر 
وجوب جمعه. لازم الاتيان است. 

يا مثلا: اككر در دليل آمده است كه (الخمر حرام) و مكلف به خمر بودن مايعى كه در برابر اوست قطع بيدا نمود بايد از آن اجتناب 
كند. 

حال اكر به خمر بودن آن قطع يبدا نكرد ولى ببنداى بر خمر بودنش اقامه شد باز بايد اجتناب كند يا اكر بينه هم اقامه نشد و لكن 
مكل م دافنك كداا اندز فاقة ظزى خم موؤهواكترو در خير يروش شكة ذارى اتتصيهاب كاه حفن او راموظت .نه 
اجتناب از آن مايع مى كند. 

* تفاوت اساسى قطع طريقى با امارات معتبره در جيست؟ 
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ج: در اين است كه؛ اعتبار و حجيّت قطع طريقى ذاتى ولى در امارات و اصول عمليه جعلى است. 

* مراد از عبارت (اعتباره على وجه الطريقيَهُ للموضوع) در متن جيست؟ 

ج: اشاره به بعضى از انحاء قطع موضوعى است. 

* قطع موضوعى بر جند قسم است؟ 

ج: بر دو قسم است -١‏ طريقى -١‏ وصفى 

* مراد از قطع موضوعى طريقى جيست؟ 
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ج: اين است كه آن قطعى كه در موضوع دليل شرعى اخذ شده است صرفا طريقيت دارد و الا خصوصيت ديكرى ندارد. 

* جككونه مى توان فهميد كه قطعى كه در لسان دليل مأخوذ استء طريقيت دارد؟ 

ج: از دو راه: 

الف) يكى از راه تصريح خود شارع در لسان دليل كه فى المثل بفرمايد: اذا قطعت بخمريّهُ شىء يحب الاجتناب عنه و به دنبال اين 
بيان تصريح نمايد كه: (هذا القطع مجرد طريق) 

ب: يكى از راه دليل خارجىء كه فى المثل دليل مى كويد: الخمر المقطوع حرام لكن اجماع به عنوان يكك دليل خارجى قائم شده بر 
اينكه قطع طريقتت دارد.[8] 
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مراد از قطع موضوعى وصفى جيست؟ 

ج: قطعى است كه موضوع حكم صرفا نفس قطع است و بما انه صفة من صفات النفسائيةُ در موضوع خطاب قائم به شخص لحاظ 
شده است. 

* اينكه شما كفتيد امارات و اصول عمليِه قائم مقام قطع موضوعى نمى شوند مرادتان كدام قسم از قطع موضوعى بود؟ 

ج: قطع موضوعى وصفى و الا قطع موضوعى طريقى قائم مقام مى يذيرد. 

* به جه دليل قطع موضوعى طريقى قائم مقام مىيذيرد؟ 

ج: جون در ظاهر موضوعى است لكن در واقع طريقيّت دارد لذا جانشين مى يذيرد. 

* بدطور كلى در كداميكك از اقسام ينج كانه قطع, امارات و اصول جانشين قرار مى كير ند؟ 

ج: در دو صورت آن يعنى: قطع تمام موضوع به نحو صفتى و قطع جزء موضوع به نحو صفتى امارات و اصول بهجاى قطع قرار 
نمى كيرند. 

ودر دو صورت آن يعنى قطع طريقى محض و قطع موضوعى به ملا-كك طريقتٍت» امارات و اصول جانشين قرار مى كيرند اعم از 
اينكه جزء موضوع باشد يا تمام موضوع. 

* مراد از عبارت (لا يقوم مقامه الَا بدليل خاصٌ .....) جه مى باشد؟ 
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ج: مراد اين است كه اكر امارات يا اصول عمليه بخواهند جانشين قطع موضوعى محض (جه جزء الموضوع باشد ويا تمام 
الموضوع) بشوند بايد دليل خاصى بر جواز قيام اين امارات اقامه شود. 

* توجيه نقش دليل خارجى به جه نحو است؟ 

ج: دليل خاصٌ و خارجى اقامه شده؛ نسبت به دليل شرعى كه قطع را موضوع قرار داده است وارد يا حاكم مىشود و اين قاعده به 
عنوان كبرى مسئله مورد اتفاق اصوليين است. 

* يس نزاع اصوليين در قطع موضوعى بر سر جيست؟ 

ج: نزاع در صغريات و موارد است يعنى بعضى اصوليين قطع را در آن موضوعى محض دانستهاند و برخى طريقى لحاظ كردهاند. 

* از موارد و صغرياتى كه در موضوعى بودن علم يا طريقى بودنش بين حضرات اختلاف است به نقل از شيخ كدام مورد است؟ 
ج: اعتبار قطع در عدد ركعات نماز صبح» مغرب و ركعتهاى اول و دوم نمازهاى جهار ركعتى است. 

توضيح: 
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-١‏ جناب شيخ معتقد است كه قطع به حفظ ركعات در اين مورد» موضوعى محض اعتبار شده استء لذا اكر كسى در ركعات نماز 
صبح يا مغرب شكك نمايد نمازش باطل است. 

در نتيجه قواعدى از قبيل قاعده ظِنّ و كمان به يكك طرف از دو طرف شكك يا اصالة عدم الاكثر نمى تواند مصححح نماز باشد و يا 
قائم مقام قطع واقع شود. جنا نكه در خصوص دو ركعت اول و دوم نمازهاى جهار ركعتى نيز نظرشان همين است. 

حاصل كلام اينكه: شيخ در اين مسئله غير از قطع صفت ديكرى را معتبر نمىداند و لذا اين كواهى است بر اينكه شيخ مورد مذ كور 
رااز مواردى مىداند كه قطع به نحو موضوعى محض مورد حكم واقع كرديده است و لذا قرار دادن غير قطع از امارات بوجاى قطع 
نياز به دليل خاصّى دارد كه آن دليل خاص وارد ويا حاكم شود بر دليلى كه قطع را موضوعى محض قرار داده است در نتيجه 
مجرد دليلى كه مطلق ظن را حجت قرار داده است براى اين معنا كافى نمى باشد. 

؟- برخى معتقدند كهء در حفظ ركعات» صفت يقين معتبر است حون ادله وارده در اين باب تنها وصف يقين را اعتبار نموده و آن 
را مناط امتثال قرار داده است 

حال: 

از آنجا كه صفت يقين در ساير امارات و اصول عمله وجود ندارد لذا نمى تواند قائم مقام 
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يقين واقع شود يس كمان به يكى از دو طرف يا اصل عدم زايد در اينجا جايى ندارد. 

“- برخى معتقدند كه مراد از اعتبار قطع جهت طريقتّت آن است و وصف يقين فاقد هركونه خصوصيتى مى باشد يس يقين در اين 
مورد از قبيل يقين موضوعى مشوب مىباشد در نتيجه ظَنّ به يكى از دو طرف يا اصالهة عدم الاكثر مى توانند جانشين يقين شوند. 

* نظر غالب در موارد و آراء فوق كدام رأى است؟ 

ج: نوعا اعتقاد به جانشينى ظن و اصالةً عدم الاكثر بدجاى يقين هستند و لذا مى كويند اكر كسى در نماز صبح يا مغرب يا دو ركعت 
اول و دوم نمازهاى جهار ركعتى شكك نمايد و ظن و كمانش به يكث طرف ميل بيدا ننمايد نمازش باطل مى باشد. يعنى اكر ظنّ 
شاك به طرفى ميل بيدا كند نمازش صحيح است و اين دلالت بر نظريه غالب جانشينى در مسئله فوق دارد. 

* دومين مورد از موارد و صغرياتى كه در موضوعى بودن علم يا طريقى بودن آن حضرات اصوليين اختلاءف دارند كدام مورد 
است؟ 

ج: عدم جواز شهادتى است كه مستند به (يد) يا (بينه) باشد. 

يعنى: شارع مقدّس قطع به مشهود به را به نحو موضوعى لحاظ و اعتبار نموده و لذا در آن تصرف نموده و تنها قطعى را كه از راه 
حس براى شاهد حاصل شود مناط قرار داده است در نتيجه. موردى را كه قطع به آن از راه ملاحظه (يد) يا (اظهار بينه) حاصل شود 
مجوز اداء شهادت قرار نداده است. 

* در تبيين مطلب فوق مثال بزنيد؟ 

ج: فى المثل: زيد و بكر بر سر يكك خانه مسكونى با هم نزاع داشته و هريك ادُعاى مالكّت آن را مى كند لكن يكى از آن دوء ذو 
اليد مى باشد. 

حال اككر دو نفر عادل بخواهند شهادت بدهند كه خانه ملكك كداميكك از آن دو نفر است مى توانند در عمل شهادتشان به امارات 
ظتيه قناعت نمايند و بككويند (يد) اماره ملكيّت است و آثار ملكت را برآن ملكك جارى نمايند يس در اينجا اماره بدجاى قطع 
مى نشيند لكن در مقام شهادت» علم موضوعيت دارد و لذا اكر علم و يقين دارند جايز است شرعا كه شهادت دهند وكرنه 


شهاد تشان قبول نمى باشد جز به دليل خاص. 
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* جنانجه ذكر شد در بعضى موارد به دليل خاص براى ما ثابت شده است كه قطع مأخوذه» در فلان خطاب طريقتِت دارد كه ما از 
دليل ييروى مى كنيم و در برخى موارد هم ثابت شده است كه قطع مأخوذه در فلان خطاب موضوعيت دارد باز هم از دليل تبعت 
مى كنيم حال در مواردى كه قطعى در موضوع خطابى اخذ شده است و ما نمىدانيم كه بر وجه طريقتت اخذ شده است يا بر وجه 
وصفيّت مقتضاى قاعده جه مى باشد؟ 
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ج: مقتضاى قاعده وصفنيت است يعنى: قطع موضوعيت دارد و در حكم دخيل است ولا آوردن آن عبث مىبود و لذا در موارد 
مشكوكه از اين قاعده كمكك مى كيريم. 

* ثمرات بحث در طريقى بودن و موضوعى بودن جيست؟ 

ج: يكى از ثمرات اين بحث در باب نذر آشكار مىشود. 

فى المثل من نذر مى كنم تا زمانى كه فرزندم در قيد حيات است هر روز يكك درهم صدقه بدهم حال تا ديروز يقين به حيات او 
داشتم و يرداخت صدتقه بر من واجبء لكن امروز شكك به حيات او دارم؛ در اينجا استصحاب مى كنم حيات فرزندم را كه باز هم 
صدقه بر من واجب است. 

لكن يككث وقت نذر مى كنم (مادامىكه به حيات فرزندم يقين دارم) روزانه يك درهم صدقه بر من واجب استء حال تا ديروز يقين 
به حياتش داشتم و صدقه مىدادم اما امروز شكك به حيات او دارم جه بايد بكنم آيا استصحاب يا بينه كافى استء ياسخ مطلب اين 
است كه خير» زيرا قيد نموده بودم (مادامىكه يقين به ..... دارم) لذا با نبود يقين حكمى هم در كار نيست. 

* مراد شيخ از عبارت (جار فى الظَّنّ ايضا ...) در متن جيست؟ 

ج: اين است كه: همانطور كه قطع به طريقى و موضوعى و قطع موضوعى به طريقى و وصفى تقسيم شد 

همينطور ظن هم به طريقى و موضوعى و ظن موضوعى به طريقى و وصفى تقسيم مىشود. 

* ظن طريقى جككونه ظنى است؟ 

ج: تنها راهى بهسوى واقع بوده و هيج كونه خصوصيتى ندارد. 

لام ع درط مك نطق زنب 

ج: صفت ظن داراى خصوصيت است و حكم از حيث بود و نبود داير مدار مظنّه است. 

* ظن موضوعى طريقى جكونه ظنى است؟ 

ج: ظن مأخوذ در موضوع خطاب صرفا به عنوان راه بوسوى واقع اذ شده و اين معنا را مى توان از راه تصريح شارع و يا از راه 
اجماع به دست آورد. 

* ظن موضوعى وصفى جككونه ظنى است؟ 

ج: صفت ظن از آن جهت كه صفتى از صفات نفسانيه است خصوصيت دارد و حكم شرعى داير مدار آن است يعنى اكر ظن باشد 
حكم هست وكرنه حكمى نباشد. 

* مراد از عبارت (سواء كان موضوعا ....) در متن شيخ جيست؟ 

ج: اين است كه: آن ظنّى را كه نسبت به متعلقش (يعنى امر مظنون) طريق قرار دادهاند از 
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دو حال خارج نمى باشد. 

-١‏ يا اينكه؛ ظنّ را موضوع حكم متعلّقش قرار دادهاند مثل اينكه: در دليل جنين بيايد كه: (اذا ظننت الى جانب انّه قبلة فيجب 
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الصلاة اليها) 

كه در اين مثال ابتدا ظنّ نسبت به قبله طريق قرار داده شده و سيس ظن به قبله را موضوع براى وجوب نماز به آن سوى كه حكم 
متعلق است به نحو موضوع على وجه الطريقية اخذ نموده. 

به عبارت ديكر: وجوب نماز به قبله مظنونه بار شده است. 

1- ويا اينكه: ظَنّ را موضوع حكم غير متعلقش (يعنى: يكك موضوع ديكرى) اخذ نمايند» مثل اينكه در يكك دليل وارد شود كه: 
(اذا ظننت بثبوت الهلال فعليك بالتُصدّق) 

هنكامى كه به ثبوت اول ماه كمان بيدا نمودى بر تو واجب است كه صدقه بدهىء كه در اين مثال ابتدا ظنّ طريق براى ثبوت هلال 
قرار كرفته و سيس آن را موضوع براى حكم غير هلال (يعنى: وجوب تصدّق به نحو موضوع على وجه الطريقية) لحاظ نمودهاند. 

* حاصل مطلب در دو فرض مذكور جيست؟ 

ج: اين است كه: جون در دو فرض مذكور ظنّ طريق بوده است در صورت فقدانش (يعنى فقدان ظن) امارات معتبره و اصول عمليه 
مى توانند قائم مقام آن بشوند. 

* اين جانشينى در دو فرض مذكور به جه نحو صورت مى يذيرد؟ 

در فرض و مثال اول: اكر مكلف نتوانست ظَنّ به قبله بودن هيجيكك از اطراف بيدا كند لكن دو فرد عادل به او خبر دادند كه فلان 
طرف جهت قبله است لازم است كه به همان طرف نماز بخواند. 

ودر فرض و مثال دوم: اكر شياع حاصل شد كه فردا اول ماه است يا اينكه دو فرد عادل به جنين امرى خبر دادند» حتما صدقه دادن 
بر جنين مكلفى واجب مىشود و لذا جنين ظنى؛ حبجت مى باشد. 

* جرا به ظن مذكور در مثالهاى فوقء اطلاق حجبت مىشود؟ 

ج: زيرا ظنّ موضوعى على وجه الطريقيَةُ نسبت به احكام متعلقش حدّ وسط واقع شده است. 

* مراد از عبارت (و لا يطلق عليه الحبجةُ حينئذ) در متن شيخ جه مى باشد؟ 

ج: اين است كه: ظنَّ» در اين فرض (كه ظنّ موضوعى محض لحاظ شده) ممكن است حد وسط قرار بككيرد. فى المثل: مكلف 
بكويد: 
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هذا مظنون الخمريّة 

و كل مظنون الخمرية نجس 

فهذا نجس 

* آيا در قياس فوق بر ظنّء اطلاق حجيّت مىشود؟ 

ج: خيره زيراكه ظن در مثال فوق. وسط واقع شده براى اثبات حكم مظنون البولية يا نفس بول كه متعلق آن مى باشد 

و حال آنكه: 

حيجت عبارتست از آنكه وسط واقع شود براى اثبات احكام متعلقش نه غير آن و بديهى است كه متعلق ظِنْ نفس بول است نه 
مظنون البولية. 

* مراد از عبارت (و لا يقوم مقامه سائر الطرق الشرعيّة) در متن شيخ جه مى باشد؟ 

ج: مراد عدم قيام امارات بهدجاى ظنّ موضوعى محض مى باشد. 
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ج: جونكه. اين قسم از ظن» حصولش در ترتّب حكم و عدمش در زوال حكم دخالت دارد. 

* ظن و قطع هر دو طريق بدسوى واقعاند يس تفاوت اساسى آن دو در جيست؟ 

ج: طريقيت قطع بذاته مىباشد و طريقيت ظنْ مجعول به جعل شارع است. 

* ويكى مجعوليت براى ظن در جيست؟ 

ج: دراين است كه زمام امر در دست شارع بوده و برعهده اوست كه همه ظنون را از هر راهى كه حاصل مىشوند حجت قرار دهد 
يا اينكه ظنّ خاصّى را. 

* تفاوتهاى اساسى ميان ظن موضوعى و ظن طريقى جه مى باشد؟ 

الف: ظن طريقى باشد يا موضوعى وسط واقع مىشود. با اين تفاوت كه: 

به ظن موضوعى وصفى كلمه حبجت اطلاق نمىشود. جون واسطه در ثبوت است و حال آنكه ظنّ موضوعى طريقى واسطه در 
اثبات واقع شده و حجت مى باشد. 

ب: در ظنّ طريقى امارات و اصول عملبِه قائم مقام ظنّ مى شوند و حال آنكه ظن موضوعى وصفى جانشين ندارد. 

نكته: از آنجا كه زمام امر ظن (جه طريقى باشد جه موضوعى) در دست شارع است بايد تابع دليل باشيم. 

* نظر نهايى شيخ در مورد ظن جيست؟ 

ج: مىفرمايد در غالب مواردى كه ظن در لسان دليل اخذ مىشود طريقيت دارد. 
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و ينبغى التنبيه على امور الا-ول [هل القطع حجة سواء صادف الواقع ام لم يصادف] -١‏ انه قد عرفت أن القاطع لا يحتاج فى العمل 
بقطعه الى أزيد من الادلَّةُ المثبتة لاحكام مقطوعه» فيجعل ذلكك كبرى للصغرى قطع بها فيقطع بالنتيجة. فاذا قطع بكون شىء خمرا و 
قام الدليل على كون حكم الخمر فى نفسها هى الحرمة فيقطع بحرمة ذلكك الشىء. 

-١‏ لكنٌ الكلا-م فى أن قطعه هذا هل هو حبَدهُ عليه من الشارع و ان كان مخالفا للواقع فى علم الله فيعاقب على مخالفته؛ او أنه حتجة 
عليه اذا صادف الواقع؟» بمعنى أنه لو شرب الخمر الواقعيّ عالما عوقب عليه» فى مقابل من شربها جاهلاء لا أنّه يعاقب على شرب ما 
قطع بكونه خمرا و ان لم يكن خمرا فى الواقع. 

“- ظاهر كلماتهم فى بعض المقامات الاتفاق على الاول؛ كما يظهرء من دعوى جماعة الاجماع على أن ظَانٌ ضيق الوقت اذا أخر 
الصلاه عصى و ان انكشف بقاء الوقتء فانٌ تعبيرهم بظنّ الضيق لبيان أدنى فردى الرجحان, فيشمل القطع بالضيق. 

؟- نعم حكى عن النهاية و شيخنا البهائيّ التوقف فى العصيان. بل فى التذكرة: «لو ظنّ ضيق الوقت عصى لو أخحر ان استمرٌ الظنّء و ان 
انكشف خلافه فالوجه عدم العصيان»[19» انتهى» و استقرب العدم سيّد مشايخنا فى المفاتيح.[ ]٠١‏ 

ه- و كذا لا خلاف بينهم ظاهرا فى أن سلوك الطريق المظنون الخطر او مقطوعه معصيهٌ يجب اتمام الصلاه فيه و لو بعد اتكشاف 
عدم الضرر فيه. فتأمّل. و يؤيّده بناء العقلاء على الاستحقاق و حكم العقل بقبح التجرى. 

*- و قد يقرر دلالة العقل على ذلكت: بأنَا اذا فرضنا شخصين قاطعين بأن قطع احدهما بكون مائع معن خمرا و قطع الآخر بكون مائع 
آخر خمرا فشرباهماء فاتفق مصادفة أحدهما للواقع و مخالفة الآخرء فامًا أن يستحقًا العقابء او لا يستحمّه أحدهماء او يستحقّه من 
صادف قطعه الواقع دون الآدخرء او العكس. لا سبيل الى الثانى و الرابع» و الثالث مستلزم لاناطة استحقاق العقاب بما هو خارج عن 
الاختيار. و هو مناف لما يقتضيه العدلء فتعيّن الاوّل. 
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نر جمه: 
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(تنييهات مبحث قطع) 
تنبيه اول [قاطع در عمل به قطعش به بيشتر از ادلداى كه اثبا تكننده احكام مقطوعش هستند نيازى ندارد] 


اشاره 


-١‏ دانستى كه قاطع در عمل به قطعش به بيشتر از ادلهداى كه اثبا تكننده احكام مقطوعش هستند نيازى ندارد در نتيجه: دليل مزبور 
را كبرى براى صغرائى كه بدان قطع بيدا نموده (يعنى: مقطوعش) قرار مىدهد و به نتيجه قطع بيدا مى كند. 

مثلا: وقتى به خمر بودن مايعى قطع بيدا نمايد و دليل هم دلالت نمايد كه حكم خمر ذاتا حرمت است يس به حرام بودن آن مايع 
قطع حاصل مى كند. 

-١‏ لكن» فعلا سخن در اين است كه آيا قطع قاطع از جانب شارع در حقٌّ وى حيجت است يا نه؟ هرجند مخالف با واقع باشد و در 
صورت مخالفت با آن (قطع) مؤاخذه مىشود؟ يا اين كه در صورتى اين قطع بر او حيّجت است كه موافق با واقع باشد؟ 

يعنى: اكر (مكلّف قاطع) خمر واقعى را آشاميد درحالىكه علم به شراب بودن آن دارد آيا عقاب مىشود؟ در مقابل كسى كه از 
روى جهل آن را مى نوشد؟ يا اينكه مؤاخذه مى شود (قاطع) به خاطر شرب و نوشيدن جيزى كه به خمر بودنش قطع داشته؛ اكرجه 
در واقع خمر نباشد. 

*- ظاهر كلمات علما در بعضى موارد اتفاق نظر بر حكم اول است (يعنى: عقاب بر مخالفت قطع هرجند مطابق واقع نباشد). 
همانطور كه (اين امر) ظاهر مى كردد از ادعاى اجماع جمعى از علما بر اينكه؛ اكر كسى به تنكك بودن وقت كمان داشته باشد 
معذلكك نمازش را به تأخير بيندازد معصيت كرده هرجند معلوم شود كه وقت باقى است. 

و اما تعبير ايشان (مشهور) به ظنْ ضيق به جهت بيان فرد ضعيف از رجحان (يعنى ظن) است يس (عقاب»» بالاولى شامل قطع به 
صيق هى شودء 

؟- بله از نهايه (علّامه) و شيخ بهائى؛ توقّف در تحقّق معصيت حكايت شده استء بلكه (علامه حلى در تذكر فرموده است كه: اكر 
كسى به تنكى وقت كمان داشعه باشددو تماش رابه تاخير اندازد كناه كرذه است البنه اكر كمائقن اذامه يافته (و كشق عخلاف 
نشود) واكر خلاف آن (ضيق وقت) كشف شودء كناه تكرده است. 

سيد مجاهد در كتاب مفاتيح الاصول عدم تحقق عصيان را اقرب دانسته است. 

ه- و به حسب ظاهر ميان مشهور در اينكه ييمودن راه مظنون الخطر يا مقطوع الخطر معصيت است خلافى نيست اتمام نماز در آن 
(سفر يا مقطوع الخطر) لازم است هرجند بعد از انكشاف نبود ضرر در آن سفر باشد. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج١»‏ ص: مع 

واين رأى (قول مشهور) و استحقاق عقاب را بناء و سيره عقلا و حكم عقل به قبح تجرّى تأيبد م ىكند. 

8- و كاهى دلالت عقل بر تجرّى اين كونه تقرير مى شود كه اكر دو فرد قاطع را فرض كنيم كه يكى به شراب بودن مايع معتنى قطع 
دارد و ديكرى به خمر بودن مايع معن ديكرى وهر دو آن دو مايع را مى آشامند» سيس يكى از دو قطع مطابق با واقع و ديكرى 
مخالف با واقع درامد يا بالعكس. 

احتمال دوم و جهارم ناصحيح؛ احتمال سوم مستلزم اين است كه استحقاق عقاب منوط به امرى باشد كه خارج از اختيار فاعل است 


واين با قواعدى كه عدل اقتضاء دارد منافى مى باشد» يس احتمال اول معن مى شود. 
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تشربح المسائل* مراد از عبارت (لا يحتاج ...الى ازيد من الادلهُ ...) در متن جيست؟ 

ج: اين است كه مكلف يس از قطع به بوليت فلا-ن مايع جهت حكم براى مقطوع و تكليفش نسبت به آن قياسى به شكل زير 
صورت مى دهد كه: 

اين بول است صغرى 

هر بولى نجس است كبرى 

يس أين مايع نجس است نتيجه 

حال جنانكه ملا-حظه مىشود در حكم به نجاست مقطوع غير از دليل كه حكم به نجاست بول از آن به دست آمده نياز به امر 
ديكرى نمى باشدء لازم به تذكر است كه اين دليل (كبرى كلى) از شارع به ما رسيده است و لذا دليل مذكور (كل بول نجس) را 
كبرى و مقطوع خودش (بوليت مايع) را صغرى و به نتيجه مى رسد. 

يا فى المثل: 

مكلسف بس از قطع به خمريّت يكك مايع براى دستيابى به حكم مقطوعش با استفاده از يكك دليل رسيده قياس زير را شكل 
مى دهد: 

اين مابع خمر است. صغرى 

هر خمرى حرام است. كبرى 

يس اين مايع حرام است. نتيجه 

* آيا در باب ظنٌ هم براى رسيدن به حكم, تنها نياز به دليل رسيده از جانب شارع داريم؟ 

ج: خير» علاوه بر اينكه كبراى كلى از جانب شارع است بايد روى ظِنّ مكلف نيز صححه 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج١2‏ ص: 58 

بكذارد يعنى: ظنى را كه مكلف از راه ينه تحصيل نموده حجت بداند تا نتيجه حاصل شود. 

* مراد از عبارت (لكن الكلام فى ان قطعه ...) در متن جيست؟ 

ج: اين است كه: آيا قطع قاطع از جانب شارع در حقّ او حجت است مطلقا (جه مطابق واقع باشد يا نباشد) 

به عبارت ديكر: قطع قاطع: 

-١‏ كاهى مطابق با واقع است 

فى المثل: مكلف قطع به وجوب بيدا كرده و در واقع هم وجوب است, جنين قطعى حجت بوده و مخالفت با آن مؤاخذه دارد و اين 
هنان معصية اث 

-١‏ و كاهى مخالف با واقع و در حقيقت جهل مركب است. 

فى المثل: يقين به حرمت بيدا نموده درحالى كه حكم واقعى وجوب است. 

حال سخن در اين است كه: آيا همانطور كه مخالفت نمودن با قطع, مخالف واقع بوده و مؤاخذه دارد» مخالفت با قطع مخالف واقع 
(جهل مركب) بوده و مؤاخذه دارد؟ 

يعنى: اكر كسى قاطع به خمريّت يكك مايع بود و اين قطعش مخالف واقع (جهل مركب) باشدء معذلكك با وجود قطع به خمريت» 
آن مايع را نوشيد و سيس خلاف آن ظاهر شد آيا مؤاخذه مىشود. 

يا اينكه» صرفا مخالفت قطعى كه مطابق واقع است عقا ب آور است؟ كه در نتيجه مفهومش اين است كه اكر كسى از روى جهل 


كن أن وا تواشك نا اسكةا قطع وو انه نواد يق 3١‏ وا شك مع شد كه شرات نوده عقات ندارد. 
سراي وا .توسيك زا انتحة لاسراب تودسن ال را وسيد و 1 سرايو كد 
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به عبارت ديكر آيا اكر قطع مصادف با واقع شد مخالفت آن مؤاخذه دارد يا اينكه قطع مطلقا حجت است و لو مطابق با واقع نباشد؟ 
* تعبير ديككر بحث و مطلب فوق جيست؟ 

ج: تععبير ديكر اين بحث» تجرّى است. يعنى: كسى كه قطع به حرمت جيزى دارد معذلكك آن را مرتكب مىشود و سيس معلوم 
مى شود كه حرام نبود. 

* مراد از عبارت (ظاهر كلماتهم ... الاتفاق على الاوٌّل) در متن جيست؟ 

ج: رأى مشهور فقهاء متقدّم است كه مخالفت قطع را حرام و مخالف با قطع را مستحقّ عقاب مىدانند و براى اثبات مدّعايشان 
تمسكك به اجماع نمودهاند. 

به عبارت ديكر: بيان دليل اول است در اثبات قول مشهور كه تجرّى را همجون عصيان موجب عقوبت مىدانند. 

* دليل اول مشهور بر مدعاى فوق جيست؟ 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارىء ج ١‏ ص: 1 

ج: مى كويند با فحص و بررسى در فقه مشاهده مى كنيم كه تمام فقها فتوى دادهاند كه فلادن امر (كه از مصاديق تجرّى است) 
موجب عقوبت است و لذا ازاين موارد كشف مى كنيم. 

#امراد ازعبارت (على أن ظانٌ فيق الوقت .....) دن معن عه مى باشد؟ 

ج: بيان وجه عصيان است بدين صورت كه: 

شخص ظانْ وظيفه دارد به ظنش عمل كند و حال آنكه او اين وظيفه واجب را تركك و با آن مخالفت نموده است و مخالف با 
واجبء عاصى است. 

فى المثل: 

اكر مكلفى كمان كرد كه وقت نماز تنكك شده معذلكك نمازش را به تأخير بيندازد و لكن بعدا معلوم شود كه در واقع وقت تنكك 
نبوده استء بلكه به اندازه جندين فرد نماز به غروب وقت داشته است,ء در اين مسثله جمعى از فقها قائلاند كه جنين كسى 
معصيت كار است. 

* مراد از عبارت (تعبيرهم بظن الصَيق لبيان ...) در متن جه مى باشد؟ 

ج: ياسخ به يكك اشكال مقدر و يا موجود مى باشد. 

* اشكال مذكور را بيان كنيد؟ 

ج: مستشكل مى كويد: اجماع مذكور در صدر مطلب در خصوص مخالفت با ظنّ بوده است و ربطى به مسئله قطع ندارد. 

لذا تمسكك به اين اجماع مفيد به حال ظنّ نمى باشد. 

* ياسخ شيخ به اشكال فوق جيست؟ 

ج: مىفرمايد: تعبير مشهور علما به ظنّ به اين منظور است كه فرد ضعيف رجحان را معرفى كرده بككويند: مخالفت با اين فرد 
(ضعيف) موجب استحقاق عقاب است, يس اين عقاب مخالف قطع (به ضيق) را به طريق اولى شامل مى شود. 

* آيا به نظر شيخ اين مسئله اجماعى است؟ 

ج: خيره به نظر جناب شيخ اين مسئله اجماعى نيستء زيرا شيخ بهايى در اين مسئله قائل به توقف است و مرحوم علامه معتقد است 
أكه: 

جنين فردى اكر ظَنّ به ضيق وقت داشت و نمازش را به تأخير انداخت و سيس كشف خلاف هم نشد؛ عاصى و در صورت كشف 


خلاف؛ غير عاصى مى باشد. 
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و مرحوم سيد مجاهد فرموده: 

واكك 5 باعان عد فيق وشت قناك زابلا تأعور كد اد ضر كنك شالف كوه عقات دار 

* مراد از عبارت (لا خلاف ... فى ان سلوكك الطريق المظنون الخطر ... معصيةٌ) جيست؟ 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج١2‏ ص: /5؟ 

ج: بيان يكك مثال در تبيين دليل اول مشهور است بدين صورت كه: 

مكلف در سفر معصيت بايد نمازش را تمام بخواند اكر جنين مكلفى كمان دارد كه اين راه امتيت نداشته و خطرناكك است و يا به 
عدم امنيت آن يقين داشته باشد و اقدام به سفر نمايد معصيت كرده و لذا براو واجب است كه نمازش را تمام بخواند هرجند بعد از 
ييمودن راه و اقدام به سفر معلوم شود كه خطرى در كار نبوده است. 

بنابراين: همين كه قاطع بود و برخلاف قطع و اعتقادش عمل نمود تجرّى كرده و معاقب است. 

* مراد شيخ از عبارت (فتأمل) در بايان اين دو مثال جيست؟ 

ج: اشاره دارد به اينكه بحث ما در قطع طريقى است و در اين مثال مشهورء ظَنّ يا قطع به ضررء موضوعيت دارد و لذا از بحث ما 
ييكانه اسث. 

* مراد از عبارت (يوْيّده بناء العقلاء ....) در متن جه مى باشد؟ 

ج: مراد بيان دليل دوم مشهور است كه مى كويند: 

هنكامى كه به عقلاء عالم مراجعه مىكنيم» سيره آنها بر اين است كه انسان متجرّى را مستحق مذمّت مىدانند. 

* مراد از عبارت (و حكم العقل بقبح التجرى ...) در متن جه مى باشد؟ 

ج: تبيين دليل سوم بر مدعاى مشهور مى باشد و آن عبارتست از اينكه: 

وقتى به عقل خود مراجعه مى كنيم؛ مى بينيم عقل ما حكم به قبح و زشتى تجرى مى كند؛ زيرا تجرى يعنى جسارت در برابر مولا و 
ناديده كرفتن حرمت فرامين و نواهى ولىنعمت خود و جنين امرى عقلا مذموم و نايسند است. 

* جه تفاوتى بين حكم العقل و بناى عقلاء وجود دارد؟ 

ج: در بناء عقلاء اتفاق نظر همه عقلاء وجود دارد و حال آنكه در حكم عقلء تنها عقل مكلف قاضى در قضاوت است و كارى به 
بناى عقلاء ندارد هرجند بناى عقلاء نيز از همين عقل سرجشمه مى كيرد. 

* مراد از عبارت (و قد يقرّر دلالة العقل على قبح التجرى) در متن جيست؟ 

ج: مراد بيان دليل جهارم مشهور است و آن عبارتست از حكم عقل استدلالى. 

مى كويند: فى المثل اكر دو شخص زيد و عمر هركدام قطع يبدا كنند كه فلان مايعى كه نزد اوست خمر استء معذلكك با علم به 
خمر بودن آن (مايع) آن را نوشيدندء اتفاقا مايعى كه زيد نوشيده شراب و آنجه را كه عمر آشاميده آب بوده استء حال در اينجا 
جهار حالت متصور است: 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج١»‏ ص: كنا 

-١‏ يا هر دو مستحق عقاباند. -1١‏ يا هيج يك عقاب نمىشوند "- يا زيد عقاب شده ولى عمر معاقب نيست 8- و يا عمر معاقب و 
زيد بدون عقاب است. 

حال: فرض دوم باطل استء جون با اجماع قطعى مخالف استء زيرا مرتكب كناه با قطع به آن به اتفاق علماء معاقب است. 

فرض جهارم باطل استء زيرا مستلزم اين است كه؛ مرتكب حرام واقعى فرار و تاركك آن عقاب شود واين امر مستلزم ترجيح 


مرجوح بر راجح مى باشد. 
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فرض سوم باطل استء زيرا مستلزم تايبد ظلم و اثبات آن براى مبدأ عالم است كه غير قابل قبول است. زيرا ملاكك استحقاق عقاب 
منوط به امرى مى باشد كه از اختيار فاعل خارج است جرا كه تنها آشاميدن مايع در اختيارش بوده استء كما اينكه عمر نيز جنين 
بنابراين: اكر ميان اين دو نفر تفاوت قائل شده و تنها زيد را معاقب بدانيم و نه عمرء بايد كفت: اين تفاوت تنها مى تواند به خاطر اين 
باشد كه فعل زيد مطابق با حرام واقعى بوده و فعل عمر مطابق با واقع درنيامده است. 

وحال آنكه. نفس مطابقيتء امر اختيارى نيست و نمى تواند داير مدار عقاب و عدم عقاب باشد و لذا فرض سوم با تالى فاسد 
روبروست يسء غير قابل قبول است. 

در نتيجه: 

باقى مى ماند فرض اول يعنى هم زيد معاقب است كه عصيان كرده؛ هم عمر معاقب است كه متجرّى است. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج١»‏ ص: لله 

سكن الغدمةان الكن: 

-١‏ اما الاجماع» فالمحصّل منه غير حاصلء و المسألة عقلية؛ خصوصا مع مخالفة غير واحد» كما عرفت من النهاية و ستعرف من قواعد 
الشهيد قدّس سرّهء و المنقول منه ليبس حجة فى المقام. 

؟- و اما بناء العقلاء» فلو سلم فانّما هو على مذمّهُ الشخص من حيث أن هذا الفعل يكشف عن وجود صفة الشقاوة فيه» لا على نفس 
فعله» كمن انكشف لهم من حاله أنّه بحيث لو قدر على قتل سئده لقتله» فانَ المذمة على المنكشفء لا الكاشف. 

*- و من هنا يظهر الجواب عن قبح التجرّىء فانه لكشف ما تجرّى به عن خبث الفاعل لكونه جريئا عازما على العصيان و التَمرّد لا 
عن كون الفعل مبغوضا للمولى. 

؟- و الحاصل: أنّ الكلام فى كون هذا الفعل- الغير المنهيّ عنه واقعاء مبغوضا للمولى من حيث تعلق اعتقاد المكلف بكونه مبغوضاء 
لافى أن هذا الفعل ينبئ عن سوء سريرةٌ العبد مع سيّده و كونه جريئا فى مقام الطغيان و المعصية و عازما عليه» فانٌ هذا غير منكر فى 
هذا المقام» كما سيجىء, و لكن لا يجدى فى كون الفعل محرما شرعيّاء لانّ استحقاق المذْمَره على ما كشف عنه الفعل لا يوجب 
استحقاقه على نفس الفعل. و من المعلوم أن الحكم العقلى باستحقاق الذمٌ انّما يلا-زم استحقاق العقاب شرعا اذا تعلق بالفعلء لا 
بالفاعل. 

ه- و اما ما ذكر من الدليل العقلى فنلتزم باستحقاق من صادف قطعه الواقع, لانّه عصى اختياراء دون من لم يصادف. 

قولكك: «انْ التفاوت بالاستحقاق و العدم لا يحسن أن يناط بما هو خارج عن الاختيار»» ممنوع» فانّ العقاب بما لا يرجع بالأخرة الى 
الاختيار قبيحء الا أن عدم العقاب لامر لا يرجع الى الاختيار قبحه غير معلوم. 


#- كما يشهد به الاخبار الواردة فى أن: «من سن سنّة حسنة كان له مثل أجر من عمل بهاء و من سن سنّة سئة كان له مثل وزر من 


عمل بها). 
اد فاذا فرضنا ان شخصين سنا سئة حسنة او سيئة و اتفق كثرة العامل باحداهما و قل العامل بما سنّةٌ الآخرء فانٌ مقتضى الروايات كون 
ثواب الاوّل او عقابه اعظم. 


وقد اشتهر ان للمصيب اجرين و للمخطيئ اجرا واحدا و الاخبار فى امثال ذلكك فى طرف الثواب و العقاب بحدٌ التواتر. 

8- فالظاهر ان العقل انما يحكم بتساويهما فى استحقاق المذمَرِهُ من حيث شقاوةُ الفاعل و خبث سريرته مع المولى لا فى استحقاق 
المذمّهُ على الفعل المقطوع بكونه معصية. 
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نر جمه: 
مناقشه شيخ در ادلّه قائلين به حرمت تجرّى 


خدشه در تمام ادله (مشهور) ممكن است 

-١‏ اما اجماع» يس محصّل از آنكه در دست نيستء از آن كذشته اين مسئله عقلى است مخصوصا با مخالفت بسيارى از علماء در 
آن جنانجه از كلام علامه در نهايه متوجه شديد و به زودى از فرموده شهيد اول در كتاب قواعد دانسته خواهد شد. 

و اجماع منقول از آن نيز در اين مقام حججت نيست. 

؟- واما بناء العقلاك» به فرض وجود آن (بناء) بر سرزنش (متجرّى) از اين جهت است كه اين فعل (صادر از او) كاشف از وجود 
صفت شقاوت در وى (متجرى) مى باشد نه بر نفس فعل واقع از او (متجرى) مثل كسى كه عند العقلاء از احوالش كشف كرديده 
كه اكر بر كشتن مولايش دست بابد او را خواهد كشت واين مذمّت بر صفت شقاوت متجّى است كه براى عقلاء كشف شده نه 
برآن فعلى كه از متجرى صادر شده است و از اينجا: (انْ المذمّةُ على المنكشئ. لا الكاشف: 

*- و از اينجا جواب از قبيح بودن تجرّى و حرمت آن نيز آشكار مىشود. زيرا قبح تجرى به شقاوت فاعلى متوججه است (كه 
بدواسطه فعل صادره كشف مىشود) جون كه فاعل» جرى و عازم بر عصيان و سركشى است نه اينكه» نفس فعل صادره (از فاعل) 
مبغوض مولى باشد. 

ع- حاصل كلام اينكه: سخن ما در اين فعل (صادره از متجرّى) است كه در واقع منهى نبوده و تنها از آن جهت كه متعلق اعتقاد 
فاغل اسك مبغوضن مولى اسعه ثه دز اينكة اين فعل ضادر كذابه اعتقاد مكلق (قاعل)» منهى عنه اسث از باطن بدو شق عبد نسيك 
به مولايش»؛ جرى بودن در مقام سركشى و كناه و تصميم بر طغيان او خبر مىدهد؛ 

جه آنكه اين (انباء و اخبار) در مبحث تجرى مورد انكار نيست. جنانجه بزودى خواهد آمد, لكن اين (قبح فاعلى متجرى) باعث 
تحريم شرعى فعل صادره نمى باشدء زيرا استحقاق سرزنش بر قبح فاعلى (شقاوت درونى) كه فعل صادره از فاعل» كاشف آن است 
باعث استحقاق مذمّت بر خود فعل فاعل نمىشود. و بديهى است كه حكم عقل به استحقاق مذمّت زمانى با استحقاق عقاب تلازم 
دارد كه به فعل تعلق بككيرد نه به فاعل. 

ذ- و اما دليل عقلى كه ذكر شدء ما ملتزم به استحقاق عقاب كسى مىشويم كه قطعش مطابق با واقع است زيراكه او از روى اختيار 
عصيان كرده نه كسى كه قطعش مصادف با واقع نبوده. 

#- اما اين سخن شما كه (تفاوت به استحقاق و عدم استحقاق عقاب» حسنى ندارد كه 
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منوط شود به امرى كه از اختيار مكلف خارج است) ممنوع است. زيرا عقاب نمودن به واسطه فعلى كه حتى در مرحله اخيره هم به 
اختيار منتهى نمىشود قبيح است مكر عدم العقاب بر فعلى كه به اختيار منتهى نمى شود و قبحش نامعلوم است. 

/ا- جنانجه كواه است به اين (كون العقاب على امر اختيارى) اخبار و روايات وارده در اينكه (من سن سنهُ حسنةٌ كان له مثل اجر من 
عمل بهاء و من سن سنةٌ سيئة كان له مثل وزر من عمل بها)؛ ترجمه: كسى كه سنت نيكوئى كذارد ياداش او مثل ياداش كسى است 
كه به آن عمل نمايد و كسى كه سنت زشتى ككذارد وزر و وبال او مثل وزر و وبال كسى است كه مرتكب آن مى شود 

8- بنابراين اككر فرض كنيم كه دو شخص سنت يسنديدهاى را تأسيس نمودند يا اينكه هر دو عمل زشتى را يايه كذارى كردند و 
اتفاقا عاملين به طرح يكى بسيار و عاملين به طرح ديكرى كم باشند» مقتضاى روايات اين است كه ثواب يا عقاب اوّلى بيشتر است 
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از فرد دومى. 

9- ولى مشهور اين است كه براى مصيب دو اجر و براى مخطى يكك اجر مى باشد. 

اخبار و روايات وارده در امثال اين امور (افعال و اعمالى كه به مناط اختيارى بودن جزء اخيرشان ثواب و عقاب برآن مترتّب است) 
و اشتباه اين امور در دو طرف ثواب و عقاب بر افعال به حد تواتر است. 

٠-يس‏ ظاهر جنين است كه: حكم عقل به تساوى اين دو شخص در استحقاق مذمت از حيث شقاوت و قبح فاعل است در مقابل 
مولىء نه از جهت علم و قطع به معصيت بودن فعل. 

تشريح المسائل* مراد از عبارت (فالمحصّل منه غير حاصل) در متن جه مى باشد؟ 

ج: خدشه بر دليل اول مشهور است كه از قيد (منه) استفاده مىشود كه داراى اقسامى است از جمله -١‏ اجماع محصل ؟- اجماع 
منقول. 

* اجماع محصل حكونه اجماعى است؟ 

ج: اجماعى است كه؛ مكلف مجتهد خود شخصا بهواسطه فحص كاملء آن را تحصيل نموده باشد. 

* جرا شيخ اجماع محصّل را غير حاصل مىداند؟ 

ج: زيرا اجماع را زمانى مفيد قطع مىدانند كه محمّق و محص لى باشد و حال آنكه جنين اجماعى وجود ندارد يعنى آنها هم كه 
بدنبال تحصيل اجماع رفتهاند اجماع داراى ارزشى را تحصيل نكردهاند. 
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* مراد از عبارت (و المسألهُ عقليهُ) در متن جيست؟ 

ج: اشاره به عدم حجيت اجماع است در مسثئله مورد بحث 

يعنى اين مسئله كه آيا تجرى عقاب دارد يا نه يكك مسثله عقلى محض است و نياز به برهان دارد و حال آنكه اجماع به اعتبار اينكه 
كاشف از قول معصوم است در مسائل فقهى و شرعى حجت است و لذا در مسائل عقليه همجون مسئله مورد بحث نمىتوان به 
اجماع تمسكك نمود. 

* جرا در مسائل عقليه محض نمى توان به اجماع تمسكك نمود؟ 

ج: زيرا اجماع و اتفاق آراء فقها بر امر عقلى حتى اكّر محمّق و محصّل هم باشد. كاشف از رأى و نظر معصوم نمى باشد جه رسد به 
اين مسئله كه اين همه مورد اختلاءف است جنانكه» شيخ معتقد است كه تجرّى عق اب آور نيست و تنها قبح فاعلى دارد نه فعلى؛ 
مشهور معتقدند كه تجرّى موجب عقوبت است. 

و كثيرى از فقهاء قائل به عدم حرمت تجرّى هستند. 

* مراد از عبارت (فالمنقول منه ليس بحبجةٌ) در متن جيست؟ 

ج: اين است كه: وقتى اجماع محصّل در ما نحن فيه حجيّت ندارد به طريق اولى اجماع منقول كه حتى در مسائل تعبدى شرعى فاقد 
حجيّت است» حججت نمى باشد. 

* غرض از اجماع منقول جيست؟ 

ج: غرض اجماعى است كه. خود مكلف مجتهد آن را تحصيل نكرده؛ بلكه فرد عادلى آن را نقل كرده است. 

* مقدمة بفرماييد مذمت بر جند قسم است؟ 

ج: بردو قسم است -١‏ مذمت فعلى -١‏ مذمت فاعلى 


* مراد از مذمت فعلى و فاعلى جيست؟ 
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ج: مذمت فعلى يعنى: عمل شخص يكك عمل زشت و نايسند است. 

مذمت فاعلى يعنى: فرد مكلفء. شقى و داراى نيات زشت و افكار يليد است هرجند در خارج كار زشتى از او سر نزند و يا اينكه 
قادر بر اقدام نباشد. 

* عبارت اخراى مذمت فعلى و فاعلى جيست؟ 

ج: قبح فعلى و قبح فاعلى 

يعنى: كاهى عنوان قبح» صفت فعل است و كفته مىشود فلان فعل قبيح استء و كاهى صفت فاعل است كه كفته مى شود فلان 
* جه نسبتى از نسب اربع ميان قبح فعلى و فاعلى برقرار است؟ 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج١»‏ ص: ذه 

ج: عموم و خصوص مطلق 

بدين معنا كه قبح فعلى لازمهاش قبح فاعلى است و لكن قبح فاعلى لازمهاش قبح فعلى نمى باشد جرا كه كار قبيح از فاعل قبيح 
صادر مىشودء لكن جنين نيست كه هرجا فاعل قبيحى هست فعل قبيح از او سر مىزندء بلكه از بعضى سر مىزند واز بعضى 
سر نمى زنك. 

* عقاب در شرع مقدس داير مدار كدام قبح است؟ 

تان 

* مراد شيخ از عبارت (و اما بناء العقلاء) جه مى باشد؟ 

ج: رد دليل سوّم مشهور است بر عقوبت متجرى. جنانجه خود مىفرمايد: 

سلمنا كه جنين سيرهاى بر مذمّت متجرّى وجود داشته باشد و لكن اين تقبيح بر صدور فعل نيست جون عمل صادره عمل قبيحى 
نيست و جهبسا عملى از او سر نزده باشد و لكن تصميم دارد عمل زشتى را كه به زشتى و قبح آن قطع دارد انجام دهد يس او 
شخصا يليد است زيرا داراى صفت شقاوت است و لذا عقلا متجرّى را سرزنش و تقبيح مى كنند. 

لذاء مذمت عقلاء به اعتبار قبح فاعلى است نه قبح فعلى. 

* مراد از عبارت (كمن انكشف لهم ....) در متن جه مى باشد؟ 

ج: ايراد يكك مثال است در قبح متجرى و عدم عقوبتش. 

مى كويد: از نظر عقلاء اكر بندهاى تصميم بر قتل مولاى خود بككيرد و لو هنوز فعل خود را انجام نداده باشد» سركش و مستحقٌ 
مذمّت است. 

بنابراين: مذمّت در باب تجرّى مذمّت فاعلى است نه فعلى و عقاب داير مدار مذمّت فعلى است؛ در نتيجه: 

متجرّى عقاب ندارد و شما از آوردن دليلى كه حرمت فعل را اثبات كند عاجزيد. 

* مراد شيخ از عبارت (فنلتزم باستحقاق من صادف قطعه الواقع) جيست؟ 

ج: رد دليل جهارم مشهور است بر عقوبت متجرّى. لذا مىفرمايد: ما ملتزم مىشويم به اينكه: اكر قاطعى قطعش مطابق با واقع درآيد 
جون از روى علم واراده مرتكب كناه شده است همجون ديكر عاصيان مستحقٌ عقوبت و مجازات است و لكن فردى كه قطعش 
مطابق با واقع درنيامده مستحق مجازات نيست جون مرتكب عصيان و كناه نشده است. 

* مراد شيخ از عبارت (قولك .... ممنوع) در متن مربوطه جه مى باشد؟ 

ج: بيان يكك اشكال است. و حاصل اشكال مستشكل اين است كه: در فرض مذكور كه دو فرد مكلف با قطع به شراب بودن مايعى 
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كه در اختيارشان بود آن را نوشيدند و اتفاقا مايعى را كه زيد نوشيد خمر و آنجه را عمر نوشيد آب از كار درا مد, فعل اين دو نفر 
از جهت اختيار با هم 
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مساوى است. 

زيرا هر دو از روى علمء اختيار و اراده مايع مقطوع به را نوشيدند و لذا از نظر حسن و يا قبح فعلى با هم تفاوتى ندارند الا اينكه فعل 
زيد مطابق با واقع در امد و فعل عمر مخالف با واقع و لكن اين مسئله در اختيار هيج يكك نبوده است. 

در نتيجه: هر دو مرتكب فعل قبيح شدهاند و لذا مستحق عذاباند. 

حال: 

اكر تنها زيد را معاقب بدانيد و عمر را غير معاقبء بين اين دو تفاوت كذاشته و ملاكك اين تفاوت را نيز امرى قرار دادهايد (يعنى: 
مصادفت و عدم مصادفت) كه از اختيار اين دو خارج است و اين عمل حسنى نداشته و از عدالت بيرون است. 

* غرض شيخ از عبارت (فانْ العقاب بما لا يرجع بالآخرة ...) جه مى باشد؟ 

ج: جواب از اشكال و استدلال مستشكل است به اينكه: 

اولا: عدم عقاب بر امر غير اختيارى قبحى ندارد و لذا طرح آن در اشكال؛ جايى ندارد. و آنجه قابل طرح و اشكال است, عقاب و 
عذاب بر امر غير اختيارى است. 

ثانيا: عقاب هريكك از دو شخص زيد و عمر قابل مناقشه نيست جرا كه عمل وى (يعنى: 

نوشيدن شراب) از روى علم و اختيار صورت كرفته است يس عقاب زيد بر امر غير اختيارى (يعنى: مطابقت فعل با واقع) مترتّب 
نمى باشد بلكه بر امر اختيارى (يعنى: اراده عمل از روى علم و اختيار)» مترتّب است و حال آنكه در عمر جنين نمى باشد. 

يعنى: آخرين عمل وى موجب وقوع در محرّم واقعى نشد يس وجهى بر مؤاخذه او وجود ندارد. حاصل مطلب: 

اكر عقاب منوط به امر غير اختيارى باشد قبيح است ولى عدم العقاب منوط به امر غير اختيارى باشد قبحى ندارد. 

* مراد شيخ از عبارت (كما يشهد به الاخبار الواردة ...) جه مىباشد؟ 

ج: ذكر شواهدى است مبنى بر اينكه: ثواب و عقاب بر امر اختيارى واقع شده و آن جزء اخير عمل است كه مكلف با علم به حسن 
يا قبحش آن را انجام داده است و اين امر اختيارى است كه در قلت و كثرت ثواب يا عقاب دخالت دارد. 

* شاهد و كواه اول شيخ در تثبيت اين مدّعى جيست؟ 

ج: روايت (من سن سنةُ حسنة كان له مثل اجر من عمل بها) 

فى المثل: دو نفر براى بركزارى نماز جماعت و عبادت بند كان خدا به نيت بردن ثواب مستقلا اقدام به ساختن مسجد مى كنند. 
ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارىء ج١2‏ ص: 08 

حالء در يكى از دو مسجد نمازكزار و عباد تكننده بيشتر و در ديكرى» كمتر حاضر مىشوند در اينجا آن مسجدى كه يذيراى 
جمعيت بيشترى است ثواب مؤسّسش نيز بيشتر است درحالىكه كثرت و قلت جمعيّت در اختيار مؤسّس نمى باشد, بلكه امرى اتفاقى 
و بيرون از اختيار مؤسس مى باشد. لكنء همين امر غير اختيارى در زيادت و نقصان ثواب مؤثّر است. 

* كواه دوم شيخ بر ترتّب ثواب و عقاب بر امر اختيارى و تأثير امر غير اختيارى در زيادت و نقصان ثواب يا عذاب جيست؟ 

ج: عبارتست از روايت (من سن سنة سيئةُ كان له مثل وزر من عمل بها) مثلا اكر هريكك از زيد و عمر مستقلا اقدام به ساخت و بناى 
يكك مركز فساد نمودند» و برحسب اتفاق در يكى از اين دو مركز جمعتت بيشترى جهت انجام كناه حاضر شوند و در ديكرى عمل 


كناهى صورت نيذيرد» بديهى است آن مؤسّسى كه بنايش بايكاه جرم و جنايت بيشترى است داراى جرم ستكينتر و عقاب 
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زيادترى است. 

حال استقبال از يكك مركز فساد و عدم استقبال از مركز ديككرء خارج از اختيار مؤسّسين است و لكن در كثرت و قأت عقاب مؤسّس»ء 
مؤثّر مى باشد. 

* مراد از عبارت (قد اشتهر ان للمصيب اجرين و للمخطئ اجرا واحدا) جه مىباشد؟ 

ج: استناد به استشهاد ديكرى است بر اينكه عقاب و ثواب» مترتّب بر امر اختيارى است هرجند امر غير اختيارى در كثرت و قلت 
ثواب مؤثر است يعنى مجتهدى كه فتوى داده و اجتهادش مطابق با واقع باشد داراى دو اجر است يكى در مقابل رنج و زحمتى كه 
براى افتاء برده است و يكى بابت رسيدن به واقع. لكن مجتهدى كه فتوى داده و اجتهادش مطابق با واقع نبوده و خطا كرده داراى 
يك اجر است آنهم به خاطر رنج و زحمتى كه در افتاء كشيده است و لذا مشاهده مى شود كه: 

اصابت به واقع و عدم اصابت به واقع اكرجه بيرون از اختيار است معذلكك در كثرت و قلت ثواب تأثير دارد بدون اينكه در اين 
حكم بىعدالتى شده باشد. 

* مراد شيخ از عبارت (فالظاهر ان العقل انما يحكم بتساويهما من ....) جه مى باشد؟ 

ج: بيان نتيجه بحث است بدين معنا كه: 

هيج استبعادى ندارد كه عدم المصادفة با واقع» در مسئله مورد بحث ما موجب عدم العقاب شود. 

بنابراين: عقل عقلاء» اين دو شخصى را كه با قطع خود مخالفت نمودهاند و يكى مطابق با واقع درآمد و ديكرى نه» در اصل مذمّت 
و توبيخ فاعلى مساوى مى دانند و لكن در مذمّت فعلى هيج كاه مساوى نمى باشند. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارىء ج١.‏ ص: /اه 

-١‏ و ربّما يؤيّد ذلك أنَا نجد من أنفسنا الفرق فى مرتبة الذمّ بين من صادف قطعه الواقع و بين من لم يصادفء الا أن يقال: ان ذلكك 
انما هو فى المبغوضات العقلاةة من حيث ان زيادةٌ العقاب من المولى و تأكد الذّمَ من العقلاء بالنسبة الى من صادف اعتقاده الواقع 
لاجل التشفَى المستحيل فى حقٌ الحكيم تعالى. فتأمل. 

هذا. 

؟- و قد يظهر من بعض المعاصرين التفضيل فى صورة القطع بتحريم شىء غير محرّم واقعاء فربجّح استحقاق العقاب بفعله: 

الا أن يعتقد تحريم واجب غير مشروط بقصد القربة؛ فانه لا ببتعد عدم استحقاق العقاب عليه مطلقا أو فى بعض الموارد نظرا الى 
معارضة الجهة الواقعية للجهة الظاهريّهُ؛ فانْ قبح التُجرّى عندنا ليس ذاتياء بل يختلف بالوجوه و الاعتبارات. 

"- فمن اشتبه عليه مؤمن ورع عالم بكافر واجب القتل» فحسب أنّه ذلكك الكافر و تجرّى فلم يقتله. فانّه لا يستحقّ الذّمَ على هذا الفعل 
عقلا عند من انكشف له الواقع» و ان كان معذورا لو فعل. 

؟- و أظهر من ذلكك ما لو جزم بوجوب قتل نبئ أو وصى فتجرّى و لم يقتله. 

ه- ألا ترى أن المولى الحكيم اذا أمر عبده بقتل عدو له فصادف العبد ابنه و زعمه ذلكك العدوّ فتجرّى و لم يقتله» أن المولى اذا اطلع 
على حاله لا يذمّه على هذا التجرّى بل يرضى به وان كان معذورا لو فعل. 

*- و كذا لو نصب له طريقا غير القطع الى معرفة عدوّه فأدَى الطريق الى تعيين ابنه فتجرّى و لم يفعل. 

- و هذا الاحتمال حيث يتحمّق عند المتجرّى لا يجديه ان لم يصادف الواقع؛ و لذا يلزمه العقل بالعمل بالطريق المنصوبء لما فيه من 
القطع بالسلامة من العقاب» بخلاف ما لو تركك العمل به فانٌ المظنون فيه عدمها. 

8- و من هنا يظهر أن التجرّى على الحرام فى المكروهات الواقعةٍة أشدّ منه فى مباحاتهاء و هو فيها أشدّ منه فى مندوباتهاء و يختلف 
باختلافها ضعفا و شدَّهُ كالمكروهات. 
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4- و يمكن أن يراعى فى الواجبات الواقعيَةُ ما هو الاقوى من جهاته و جهات التجرى[١١].‏ انتهى كلامه رفع مقامه.[؟١]‏ 


نر جمه: 
تأييدى بر تفاوت عصيان با تجرّى 


-١‏ جدبسا تأييد م ىكند آن (تفاوت بين تجرى و عصيان) را دريافت وجدانى ماء كه تفاوت 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارىء ج ١‏ ص: /0 

در مرتبه ذم بين كسى است كه قطعش موافق واقع است با كسى كه فعلش مطابق واقع نيست, مكر آنكه كفته شود: 

اين تفاوت و تمايز كه (بين تجرّى و عصيان) تنها در مكروهات عقلائيه است (نه در مبغوضات شرعيه) به خاطر ازدياد مذمّت و 
عذاب نمودن عبد عاصى از جانب مولاى عرفى و عقلاست نسبت به كسى كه قطعش مطابق با واقع است براى تشفى خاطر و 
فرونشاندن خشمى كه در حق خداى حكيم محال است اين (عدم حرمت تجرّى) نظر ما بود. 

1- و ككاهى برخى از معاصرين» در صورت قطع (مكلف) به حرمت موضوعى كه (در واقع) حرام نيست» قول به تفصيل ديده 
مى شود» در نتيجه استحقاق مذمت و عقاب متجرّى را نسبت به فعلش ترجيح دادهاند. 

مكر اينكه به حرمت واجبى معتقد شود كه مشروط به نيت قربت نيست» جه آنكه در اين فرض» عدم استحقاق عقاب بر ارتكاب 
جنين فعلى بعيد نمى باشد (اعم از اينكه: مفسده فعل بر مصلحت واقع راجح بوده يا جنين نباشد) يا اينكه در برخى موارد ملتزم به 
عدم استحقاق عقاب شويم آنهم به علت تعارض جهت ظاهرى و واقعى زيرا از نظر ما قبح تجرّى ذاتى نمى باشد بلكه به حسب 
اعتبارات و جون مختلف مى باشد 

“'- مثل كسى كه. مؤمن يرهي كار عالمى با كافر واجب القتلى بر او مشتبه شود يعنى: كمان كند كه او كافر مهدور الدم استء لكن 
تجرى كرده او را نكشد؛ 

يس جنين شخصى به خاطر اين فعل (تجرى) ييش كسانى كه از واقع مطلع هستند مستحق عذاب نيست» هرجند در صورت انجام 
(كشتن) معذور مى بود. 

؟- و مثال روشنتر از آن (مثال اشتباه مؤمن به كافر) آن جايى است كه شخص قطع به وجوب قتل كسى بيدا كند لكن تجرى كرده 
اورا نكشد. 

ه- و آنجا كه مولاى حكيم به بندهاش امر كند به كشتن دشمنشء يس برخورد كند آن عبد به يسر مولا و كمان كند كه او دشمن 
آقايش مى باشد ولى تجرى كرده به قتلش نرساند؛ در اينجا اكر مولى از كار او مطلع شود او را به خاطر اين تجرى مذمت نمى كند 
بلكه از كارش راضى مى شودء اكرجه معذور است اكر او را به قتل برساند. 

*- و همجنين اكر (مولى) براى بندهاش نسبت به شناخت دشمنش راهى غير از قطع (اماره ظنى) نصب نمود و اين راه كشيده شد تا 
يسر مولايش يس عبد تجرى كرده و او را نكشدء مولا از فعل عبدش خشنود مى شود. 

/- اين احتمال (خلا.ف در صورت ظن به عدو) از آنجا كه نزد متجرى تحقق مىيابد» اكر مصادف با واقع نباشد نفعى به عبد 
نمى رساند (مجوز مخالفت نيست». و لذا موظف مى كند او 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج١»‏ ص: 04 

را عقلش كه عمل به طريق منصوب كندء زيرا قطع به سلامت از عقاب در عمل به طريق استء بهخلاف اينكه عمل به طريق 
معين شده را تركك كند» يس كمان در ترك عمل» عدم سلامت از عقاب است. 
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8- وازاينجا (ذاتى نبودن قبح در تجرّى) روشن مى شود كه» تجرّى بر فعل حرام در مكروهات واقعى از تجرّى در مباحات واقعى 
شديدتر استء و تجرّى در مباحات شديدتر از مستحبات استء جنانجه تجرّى در مستحبات به اختلاف مراتبشان در شدت و ضعف 
مختلف شده همانطور كه در مكروهات اين جنين است. 

4- ممكن است در واجبات واقعى واقع و تجرّى ه ركدام اقوى بود رعايت شود. 

تشريح المسائل* در عبارت (يؤيد ذلكك انا نجد من انفسنا ...) فاعل يؤيّد و مشار اليه ذلكك جيست؟ 

ج: مؤوّل به مفرد (انا نجد من) فاعل يؤيد و فرق ميان تجرى و عصيان مشار اليه ذلكك مى باشد. 

* مراد شيخ از عبارت (يؤيد ذلك انا نجد من ...) جيست؟ 

ج: اين است كه مرتبه مذمّت و تقبيح در متجرّى و عاصى يكى نمى باشد. 

يعنى: 

آنكه فعلش مطابق مبغوض واقعى باشد مورد عقاب و عذاب شديدترى است و آنكه تنها با قطع خودش مخالفت نموده. عذاب و 
عقابى خفيف تر متوجه اوستء زيرا با مراجعه به وجدان خود مىفهميم كه فرق است بين كسى كه قطعش مصادف با وقع در آمده با 
كسى كه قطعش مطابق واقع درنيامده است. 

به عبارت ديكر: آنكه فعلش مطابق با واقع درآ مده هم قبح فاعلى دارد هم قبح فعلى» و عقاب داير مدار قبح فعلى استء و آنكه 
فعلش مطابق با واقع درنيامده؛ تنها داراى قبح فاعلى است. 

يس حكم وجدان مؤيد آن است كه؛ مصادف كيفر دارد ولى غير مصادف نه 

* مراد شيخ از عبارت (الا ان يقال ان ذلك ...) جه مى باشد؟ 

ج: بيان يكك نظر است مبنى بر اينكه: 

اين فرق در مرتبه مذمّت ميان متجرّى و عاصىء در مبغوضات شرعيّه نمى باشد جرا كه فرق است ميان منكرات و مبغوضات شرعيه با 
مبغوضات عقلائيه. 

يعنى: فعل عاصى و متجرّى هر دو عند الشارع مبغوضء و خداوند محل عروض حالات 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج١»‏ ص: 4 

نفسانى ممكنات» مثل: غضب, سرور و تشفَّى واقع نمىشود و مصادف و غير مصادف يكسانندء بلكه اين مولاى عرفى و برخى از 
عقلاء هستند كه ميان عبد عاصى و متجرى فرق كذاشته اوّلى را به خاطر تشفَى خاطر و فرونشاندن خشم بيشتر مذمّت مى كنند. 

* مقصود شيخ از عبارت (فتأمل) در بيايان اين مطلب جه مى باشد؟ 

ج: مىخواهد بكويد كه منشا تفاوت در مرتبه مذمّت ميان عاصى و متجرّى تشفى نمىباشد تا بكُوييم در حق خداى حكيم جارى 
نمى باشدء بلكه ارتكاب» نفس مبغوض استء. بله درست است كه مولاى اين عبد به خاطر تشفى او را م ىكشد, جون فرزندش را 
كشته است لكن ساير عقلاهء كه از مقتول بيكانهاند معذلك مصادف را بيشتر مذمّت و سرزنش مى كنند و لذا حق اين است كه 
مصادف از غير مصادف بيشتر مذمّت شود. 

* مراد شيخ از عبارت (قد يظهر ... التفصيل فى صورة القطع الخ) جه مى باشد؟ 

ج: بيان رأى مرحوم شيخ محمد حسن نجفى كه معروف به صاحب فصول استء مى باشد. 

* قبل از بيان رأى صاحب فصول جهات موجود در باب تجرى را بررسى كنيد؟ 

ج: باب تجرى داراى دو جهت است 


الف: جهت ظاهرى ب: جهت واقعى 
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-١‏ كاهى عنوان ظاهرى, خود تجرّى است لكن عنوان واقعى» كراهت است. 

فى المثل: 

شما قاطع شديد به اينكه استشمام بوى خوش در رمضان حرام است معذلكك تجرى نموده و به كار بريد بعد معلوم شود كه 
استشمام و استعمال آن مكروه است در اينجا عنوان تجرى اكثر مفسده را دارد و عنوان واقعى (كراهت) اقل مفسده را. 

؟- و كاهى عنوان ظاهرى تجرى استء لكن عنوان واقعى اباحه است. 

فى المثل: 

شما يقين مىكنى كه «هذا المائع خمراء معذلك مى آشاميد بعد معلوم مىشود كه خمر نبوده؛ بلكه آب بوده است. 

در اينجاء عنوان تجرّى اكثر مفسده و نهايت قبح و مذمت را داراست ولى عنوان واقعى عمل» نه حسن دارد و نه قبح» يس تجرّى 
موجب عقوبت بوده و حرام است لكن نه اشدّ حرمت. 

- و كاهى عنوان ظاهرى تجرّىء لكن عنوان واقعى استحباب است. 

فى المثل: 

شما يقين مىكنى كه فلان شخص كافر حربى است و واجب القتل» معذلكك او را نمى كشيد 
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بعد از آن معلوم مى شود كافر ذمَّى است و حفظ جان او راجح است. 

در اينجاء عنوان تجرّى صددرصد مذموم و داراى مفسده و عنوان واقعى هفتاد درصد واجد مصلحت است. 

لذاء آن سى درصد مفسده نمى تواند موجب حرمت و عقوبت شود در نتيجه: در اين مورد تجرّى حرام نبوده؛ بلكه حد اكثر كراهت 
را دارد. 

؟- و كاهى عنوان ظاهرى تجرّىء لكن باطن عمل وجوب است. 

فى المثل: 

شما قطع حاصل مى كنى كه فلان شخصء مرتدٌ فطرى و واجب القتل است معذلكك تجرى نموده او را نمىكشيد» بعد معلوم مى شود 
كه فردى مؤمن و عالم است و قتلش حرام؛ در اينجا نيز تجرّى صددرصد قبيح و عنوان واقعى عمل (تركك قتل) صددرصد حسن 


است. 

لذا حسن عنوان واقعى با قبح تجرى تعارض كرده هر دو ساقط مى شوند. 

در نتيجه در جنين موردى» تجرى مباح است يعنى نه حسن دارد و نه قبح. 

ه- و كاهى عنوان ظاهرى عمل تجرّىء, لكن عنوان واقعى وجوبى بسيار مهم است. 

فى المثل: 

شخصى قطع حاصل مى كند كه فلان شخص مهدور الدم و واجب القتل است لكن تجرّى نموده او را نمى كشد سيس معلوم مى شود 
كه وى يكى از اولياء راستين است در اينجاء تجرّى صددرصد قبيح و مذموم است لكن عنوان واقعى (تركك عمل) دو برابر حسن 
ذارة: 

لذا اكر تعارضى ميان قبح تجرّى و حسن عنوان واقعى بيش بيايد يكك برابر مصلحت و حسن باقى است در جنين مواردى نيز تجرّى 
* با توجه به مقدمات و تقسيم بندى فوق رأى صاحب فصول جيست؟ 


ج: اين است كه تجرى صور متعددى داشته و هر صورتى داراى حكم مخصوص به خود است. 
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* مقدمة بفرماييد افعال اختيارى انسان از لحاظ حسن و قبح بر جند قسم است؟ 

ج: بر سه قسم است از جمله: 

عارك آنا اقعال العسارى ماس و فحقاة ذاى اسك 

يعنى فعل تمام الموضوع و علّت تامّه است براى حكم به حسن يا قبح» 

مثل: عدل كه حسنش ذاتى است بلكه عين حسن است و ظلم كه قبحش ذاتى و به عبارت ديكر عين قبح و زشتى استء يس مادام 
كه عنوان عدل و يا ظلم صادق باشدء حكم به 
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حسن و يا قبح نيز وجود دارد. 

-١‏ برخى افعال بهدخودى خود خواهان حسن و يا قبحاند» لكن تا زمانى كه مانعى در كار نباشد. مثل: صدق و كذبء تكريم و تحقير 
0 

نكته: در صورت وجود مانع امكان تبديل حسن و قبح وجود دارد. 

“- برخى از عناوين و افعال» حسن و قبحشان بالاعتبار استء يعنى: خود فعل لو خلّى و طبعه نه حسن دارد و نه قبح لكن به اعتبارى 
حسن و به اعتبارى قبح بيدا مى كند. 

فى المثل: زدن كودكك يتيم اكر براى تشفى باشد قبيح و اكر براى تربيت باشد حسن است. 

* رأى صاحب فصول در حسن و قبح تجرى جيست؟ 

ج: در فصل عدم معذوريت جاهل در كتاب فصول ييرامون اين بحث مى فرمايد: 

دو ناوي الخامله في الأعمار لك وكيب سا مياق السل المكعار الدى شرحتقا تت الآفازيل آثار كل اعما )مث التحيناق 
المدح و التّواب و الذَّم و العقاب تترئّب عليه عند صدوره عن المختار العالم بالحال. 

و اما الآثار التى يعتقد ترتّبها على العمل مع خلوّه منها فى نفسها فالّذى يتقوّى فى النَظر ان هنا تفصيلا: 

و هوان الاعتقاد و ان كان بطريق ثبت اعتباره شرعا كالاجتهاد و التقليد المعتبرين فلا اشكال فى ترتّب ثواب العمل بالطريق عليه» بل 
الظاهر ترئّب ثواب العمل الضّ حيح عليه. لان العامل اتى به برجاء فى ثوابه فيؤتى به كما يستفاد من اخبار التسامح فى ادلَّهُ السَنن و ان 
كان بطريق غير معتبر فترتّبٍ الاجر عليه فى غير المحومات غير معلوم و ان كان بالنظر الى فضله تعالى غير بعيد. 

و اما بالنسبة الى المحرّمات فينبغى القطع بعدم استحقاق الاجر لا سما اذا كان من الكبائر كما لو اعتقد الوثني وجوب عبادة الاوثان او 
المخالف وجوب اطاعةٌ مشايخه فانّه لا يستحقٌّ الثواب بعمله قطعا. 

هذا اذا اعد الرحدو ياو الند: 

و اما اذا اعتقد التّحريم فلا يبعد استحقاق العقوبة بفعله وان كان بطريق غير معتبر نظرا الى حصول التَجرَّى بفعله الَا ان يعتقد تحريم 
واجب غير مشروط.) 

# مراد شيخ از عبارت (الا ان يعتقد تحريم واجب غير مشروط بقصد القربة) جه مى باشد؟ 

ج: اشاره به قول صاحب فصول در متن مربوط به ايشان است. 

لماح صانش فغي ول 11 ام صنا رس جم ورد انك ؟ 

ج: مراد واجبات توصلى است كه در تحقق آنها قصد قربت شرط نمى باشد يعنى بدون نيت 
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* وجه التزام به تفصيل در اين كونه واجبات در جيست؟ 

ج: اين است كه. جون در واجبات تعبدى قصد قربت شرط تحققشان مى باشد به ناجار اكر مكلفى معتقد به حرمت آنها باشد و لكن 
از روى تجرّى انجامشان دهد آنهم به اعتبار اينكه قصد قربت از وى ممكن نيست. 

قطعا واجب واقعى را بهدجا نياورده است تا مصلحت واقعيه تحصيل شود و مفسده تجرّى را نابود كند و در نتيجه بتوانيم آن رااز 
مصاديق مورد بحث قرار دهيم. 

* مراد از عبارت (فانه لا يبعد عدم استحقاق العقاب عليه مطلقا او فى بعض ....) جه مى باشد؟ 

ح 

* مراد از مطلقا در متن فوق جه مى باشد؟ 

ج: غرض تمام موارد است در مقابل فى بعض الموارد. 

* مراد از عبارت (نظرا الى معارضة الجهة الواقعية ...) جه مى باشد؟ 

ج: بيان علت است براى عدم استحقاق عقاب نسبت به برخى از موارد تجرى. 

* مراد صاحب فصول از عبارت (فان التجرّى عندنا ليس ذاتيا ...) جه مى باشد؟ 

ج: بيان علت است براى ملاحظه موازنه ميان جهت واقعيه با جهت ظاهريه بدين معنا كه: 

عمل تجرّى بنفسه قبحى نداشته و نمى تواند تمام الموضوع و علت تامّه براى قبح باشدء لذا از حيث ترتّب عقاب يا سقوط عذاب از 
فاعل آنء بايد موارد را در نظر كرفت. يعنى جهبسا در تجرّى فاعل» فعل يسنديدهاى صورت يذيرد كه مانع از عقاب اوست»ء اين 
ازآنجهت است كه ما مدّعى هستيم كه قبح تجرّى ذاتى نبوده و به اعتبار وجوه فرق مى كند. 

فى المثل: مكلفى يقين مى نمايد كه فلان شخص كافرى واجب القتل اسث (و حال آنكه فردى فاضل و متقى اسث) در اين حال اكر 
مخالفت شرع كرهده او را نكشدء كسانى كه از واقع باخبراند او را مذمّت و تقبيح نمى كنند جرا كه» نكشتن مؤمن عنوان يسنديدهاى 
است كه مانع از تأثير قبح تجرّى است. 

* مقصود صاحب فصول از عبارت (و اظهر من ذلك ....) جه مىباشد؟ 

ج: ذكر امثلهاى است در ذاتى نبودن تجرّى از جانب صاحب فصول و همفكرانش. 

* مراد صاحب فصول از عبارت (كذا لو نصب ....) جه مىباشد؟ 

ج: مراد اين است كه تجرّى تنها در فرض قطع تحقّق ندارد» بلكه در صورت مكلف بودن به اماره ظتنِه و تركك آن نيز متصوّر است. 
* وجه قطع به سلامت از عقاب در عبارت (لما فيه من القطع بالسّلامة من العقاب) جيست؟ 
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ج: عمل به طريق است و اقتضاى حالء يعنى: 

انجام عمل از عبد جون به انكيزه امتثال از فرمان مولى است عقلا مقتضاى حصول اجزاء است و لذا مولى نمى تواند او را از جنين 
عملى نهى نمايد. 

مراد عبارت (و من هنا ...) در عبارت صاحب فصول جيست؟ 

ج: اشاره به ذاتى نبودن قبح در تجرّى و تفاوت در مراتب مذمّتش به اعتبار مى باشد. 

* مراد صاحب فصول از عبارت (ان التجرّى على الحرام ... اشدّ منه فى مباحاتها) جه مى باشد؟ 

ج: اين است كه. جنانجه فاعل مكروه واقعى را حرام دانسته و معذلك تجرّى نموده و مرتكب شود. مذمّتش بيشتر و شديدتراست 


از اينكه مباح واقعى را حرام دانسته تجرّى كرده و مرتكب شود. 
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* مراد از عبارت (يختلف باختلافها ضعفا و شدة) جه مى باشد؟ 

ج: اين مىباشد كه؛ در مندوبات نيز مراتب مذمّت و توبيخ از جهت شدّت و ضعف مىباشد جه آنكه برخى مندوبات مؤكد و 
برخى غير مؤكداند و لذا تجرّى در مندوبات مؤكد شديدتر از تجرّى در مندوبات غير مؤكد است. 

حاصل مطلب فوق از نظر صاحب فصول جيست؟ 

ج: اين است كه اكر مكلفى مستحب واقعى را حرام دانسته و تجرّى كرده مرتكب شود تجرّيش بيشتر و شديدتر است از كسى كه 
مستحب مؤكدى را حرام بداند و مرتكب شود. 

همانطور كه تجرّى در مكروهات به حسب مراتب مختلف متفاوت است و لذا اكر مكلفى مكروه ضعيفى را حرام دانسته» تجرّى 
كرده و مرتكب شود» تجرّيش سبككتر از كسى است كه مكروه مغلظى را حرام دانست» تجرّى نموده و مرتكب شود. 

* مراد صاحب فصول از عبارت (و يمكن ان يراعى ....) جيست؟ 

ج: مراد نفى استحقاق عقاب از تجرّى در واجبات واقعى بهطور مطلق يا نسبت به برخى موارد است. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى؛ ج٠١‏ ص: 88 

أقول» يرد عليه: 

-١‏ أولا: منع ما ذكره من عدم كون قبح التجرّى ذاتياء لان التجرّى على المولى قبيح ذاتا كالظلم» بل هو قسم من الظلم» فيمتنع عروض 
الصفةٌ المحسّنة له؛ و فى مقابله الانقياد لله سبحانه فانّه يمتنع أن يعرض له جهة مقتبحة. 

1- و ثانيا: لو سلّم أنّه لا امتناع فى أن يعرض له جهة محسّنة؛ لكنّه باق على قبحه ما لم يعرض له تلكك الجهة. و ليس مما لا يعرض له 
فى نفسه حسن ولا قبح انَا بملاحظة ما يتحمّق فى ضمنه. 

“- و بعبارةٌ اخرى: لو سلّمنا عدم كونه علَهُ تامَُ للقبح كالظّلم فلا شكك فى كونه مقتضيا له كالكذب (و ليس من قبيل الافعال الى لا 
يدرك العقل بملاحظتها فى أنفسها حسنها ولا قبحها و حينئذ فيتوقف ارتفاع قبحه على انضمام جهةٌ يتدارك بها قبحه. كالكذب 
المتضمّن لانجاء نبي؛ و من المعلوم أن تركك قتل المؤمن- بوصف أنه مؤمن, فى المثال المذى ذكره- كفعله ليس من الا-مور التى 
تقصف بحسن أو قبح, للجهل بكونه قتل مؤمن- و لذا اعترف فى كلامه بأنّهِ لو قتله كان معذورا- فاذا لم يكن هذا الفعل الّذى تحقّق 
التجرّى فى ضمنه ممما ينٌّصف بحسن أو قبح لم يؤثّر فى اقتضاء ما يقتضى القبح. كما لا يؤثّر فى اقتضاء ما يقتضى الحسن لو فرض 
أمره بقتل كافر فقتل مؤمنا معتقدا كفره, فانّه لا اشكال فى مدحه من حيث الانقياد و عدم مزاحمة حسنه بكونه فى الواقع قتل مؤمن. 
*- و دعوى «أنّ الفعل السذى يتحقّق به التجرّى و ان لم يتتصف فى نفسه بحسن و لا قبح لكونه مجهول العنوانء لكّه لا يمتنع أن يؤثّر 
فى قبح ما يقتضى القبح بأن يرفعه- الا أن نقول بعدم مدخليّةُ الامور الخارجة عن القدرة فى استحقاق المدح و الذمّ؛ و هو محل نظر 
بل منع- و عليه يمكن ابتناء منع الدليل العقلي السابق فى قبح التجرّى) مدفوعة- مضافا الى الفرق بين ما نحن فيه و بين ما تقدّم من 
الدليل العقلى» كما لا يخفى على المتأمّل- بأنّ العقل مستقل بقبح التجرّى فى المثال المذكور. 

و مجورّد ترك قتل المؤمن فى ضمنه؛ مع الاعتراف بأنْ تركك القتل لا يتصف بحسن و لا قبح. لا يرفع قبحه و لذا يحكم العقل بقبح 
الكذب و ضرب اليتيم اذا انضِمٌ اليهما ما يصرفهما الى المصلحة اذا جهل الفاعل بذلكك. 

ه- ثم انه ذكر هذا القائل فى بعض كلماته: «أنَ التتجرّى اذا صادف المعصية الواقعيَةُ تداخل عقابهما»[؟١].‏ 

8- و لم يعلم معنى محص لى لهذا الكلام» اذ مع كون التجرّى عنوانا مستقلا فى استحقاق العقاب لا وجه للتداخل ان اريد به وحدة 
العقاب, فانّه ترجيح بلا مرجح. و سيجىء فى الرواية ان على الراضى إثما و على الداخل إثمين؛ و ان اريد به عقاب زائد على عقاب 
محض التجرّى, فهذا ليس تداخلاء لانّ كلّ فعل اجتمع فيه عنوانان من القبح يزيد عقابه على ما كان فيه احدهما. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى؛ ج١2‏ ص: 88 


متن لا ترجمه 9 شرح كامل رسائل شيخ انصارى« به روش يرسش و ياسخ» مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 6©017.٠أع/إأ0/اع613.‏ الالالال صفحه معز | از سانا 


نر جمه: 
(انتقاد شيخ به كلام صاحب فصول) 


اشاره 


شيخ در ياسخ به صاحب فصول مىفرمايد: دو ايراد بر ايشان وارد است. 

-١‏ رد و منع اين سخنء كه قبح تجرّى ذاتى نيستء زيرا تجرّى بر مولى ذاتا قبيح است مانند ظلم؛ بلكه خود نوعى از ستم است (جه 
در قبح فعلى و جه در قبح فاعلى) 

لذا عروض صفتى نيك وكننده بر تجرّى ممتنع استء جرا كه در مقابل آن (تجرى) انقياد خداى سبحان قرار دارد كه عروض صفت و 
جهت قبي ح كننده بر او محال است. 

-١‏ به فرض كه بيذيريم» عروض جهت محدّدنة بر تجرّى محال نمىباشدء لكن تا زمانى كه اين جهت برآن (تجرى) عارض نشده؛ 
تجرّى بر صفت قبحش باقى بوده؛ و از امورى نمىباشد كه ذاتا و فى نفسه داراى حسن و يا قبح نبوده مكر به ملاحظه جهتى كه 
تجرّى در ضمن آن تحقق مىيابد. 

“- و به عبارت ديكر: 

- به فرض كه تجرّى مثل ظلم علّت تامّه براى قبح نباشد يس ترديدى نيست كه مقتضى براى آن است و از قبيل افعالى نيست كه 
عقل با ملاحظه خود آن افعال و جهات عارضه برآن» نتواند حسن و يا قبحش را دركك كند. 

دراين صورت (وقتى يذيرفتيم كه تجرّى مقتضى قبح است) 

- يس رفع قبح از آن (تجرى) متوقف است به انضمام جهتى كه قبح تجرّى بهواسطه آن جبران مىشود (و بهدجاى آن حسن بيدا 
مى شود) مانند دروغى كه متضمن نجات بيامبر است. 

و روشن است كه (مثال) ترك قتل مؤمن از آن جهت كه مؤمن استء در كلام صاحب فصول از امورى نيست كه متصف به حسن 
يا قبح مىشوند زيرا تركك قتل مؤمن فى نفسه به اعتبار اينكه تاركك در حال جهل بوده حسن و قبحى ندارد. (جنانجه انجام قتل نيز 
دراين حال همينطور است). 

و لذاء (صاحب فصول) در كلامش اعتراف نموده كه اكر عبد فرد مؤمن را هم بكشد جون جهل داشته معذور است. 

يس وقتى اين فعلى كه تجرّى در ضمن آن تحقق مىيابد از جمله امورى كه متصف به حسن و قبح مىشوند نبود در اقتضاء قبح از 
ناحيه تجرّى اثر ندارد همانطور كه اين فعل در اقتضاء حسن از ناحيه انقياد مؤثر نمى باشد. 

و لذا اكر فرض شود كه امر كند (مولى) او را (عبد را) به قتل كافرى يس عبد مؤمنى را به اعتقاد اينكه كافر است كشتء يس از 
جهت انقيادى (كه در او هست) مدحش اشكال ندارد و 
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صرف اينكه؛ اين فعل در واقع قتل مؤمن است مانع از اتصافش به صفت حسن نمى شود (جون قتل از روى جهل از وى صادر شده). 
*- و ادعاى اين مطلب كه (يكك توهم و دفع آن) فعلى كه بهوواسطه آن تجرّى محقق مى شود اكرجه (آن فعل) ذاتا به حسن و قبح 
متصف نمىشود. به خاطر اينكه مجهول العنوان است (متجرّى نمى داند عنوان تركش تركك قتل مؤمن است) لكن امتناعى ندارد كه 
(آن فعل) در قبح تجرّى اثر كذاشته تا آن (قبح را) رفع كند مككر اينكه قائل به عدم دخالت امور خارج از قدرت در استحقاق مدح 
وذم شويم» كه آنهم محل نظر بلكه ممنوع است و بنابراين منع» ممكن است كه آن دليل عقلى سابق (بيان محقق سبزوارى) را در 
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قبح تجرّى منع نماييم) دفع مىشود و درست نمى باشد. 

علاوه براينكه فرق است بين ما نحن فيه (نزاع با صاحب فصول) با آنجه كذشت (نزاع با مرحوم محقق سبزوارى) جنانجه بر شخص 
متفكر مخفى نيست كه عقل در تقبيح تجرّى در مثال مذكور مستقل است و صرف تحقق تركك قتل مؤمن در ضمن تجرّى با اعتراف 
به اينكه اين تركك نه حسن دارد و نه قبح» قبح تجرّى را رفع نمى كند و لذا عقل به زشتى دروغى كه (شخص جاهل مرتكب شده) و 
زدن يتيمى كه (مصلحت داشته و ضارب از آن بىخبر است) حكم مى كند البته اكر منضم كننده به دروغ و ضرب آنجه را كه سوق 
مىدهد آن دو را (دروغ و ضرب را) بهسوى مصلحت. زيراكه فاعل به آن مصلحت جاهل است. 

تشريح المسائل* اولين ايراد شيخ به صاحب فصول جيست؟ 

ج: ممنوعيت و استحاله اين سخن صاحب فصول كه فرمود: قبح تجرّى ذاتى نيست 

* مراد شيخ از عبارت (لانْ التجرّى على المولى ....) جيست؟ 

ج: بيان علت اشكال صاحب فصول است بدين معنا كه: قبح تجرّى بر مولايى كه اطاعتش واجب است ذاتى است يعنى از آنجا كه 
حصول تجرّى تمام الموضوع و علت تامه براى صفت قبح است يس ذاتا مقتضى مذمّت است 

به عبارت ديكر: 

١ح‏ اثقياة بر فرهان مولاى .واجب الاطاعة عين حسمن اسث و ثا ؤمائى كه بر ععلى عئوان اثقياد صدق كند عسنء و محال اسث كه 
متصف به قبح شود. 

"- و تجرّى در فرمان مولى هميشه قبيح است و تا زمانى كه بر عملى عنوان تجرّى صدق كند قبح, و محال است كه متصف به 
صفت حسن شود. 
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و درك اين مطلب مشروط به مراجعه به وجدان و عقل است. 

* يس غرض شيخ از عبارت (سواء كان لنفس الفعل ...) جه مى باشد؟ 

ج: اين است كه. اصل حسن يا قبح قابل انكار نيست» 

اكرجه مشهور قائل است كه تجرّى قبح فعلى و انقياد حسن فعلى دارد و ما قائليم كه تجرّى قبح فاعلى و انقياد حسن فاعلى دارد. 

* مراد از عبارت (فيمتنع عروض الصفة المحسّنة له ...) جيست؟ 

ج: اينست كه: 

وقتى قبح در تجرّى ذاتى بوده و ما آن راعلت تامّه براى تقبيح بدانيم محال است كه. جهتى يا صفتى برآن عارض شود كه تجرّى 
بدواسطه آن جهت حسن كردد زيرا انقلاب ذات و ماهيت به ذات و ماهيت ديكر بيش مىآيد. 

يس» حسن كرديدن تجرّى كه قبحش ذاتى استء محال است. 

* مراد از عبارت (مقابلة الانقياد ...) جه مى باشد؟ 

ج: تقابل تجرّى و انقياد مى باشد. 

يعنى: همانطور كه تجرّى علت تامّه براى تقبيح و قبحش ذاتى استء انقياد نيز علت تامه براى حسن است و حسن آن ذاتى است. 

* مراد شيخ از عبارت (لو سلّم انّه لا امتناع فى ....) جه مى باشد؟ 

ج: بيان دومين اشكال بر سخن صاحب فصول است بدين معنا كه مىفرمايد: 

به فرض كه بيذيريم» حسن انقياد و قبح تجرّى ذاتى آنهاست و ممكن است صفت و جهتى در تجرّى عارض شود كه عنوان قبح را 
به حسن تبديل كند اما لازمه اين حرف اين است كه حسن انقياد و قبح تجرّى اعتبارى استء و حال آنكه به نظر ما حدٌ اقل اقتضايى 
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امي 

* جرا حسن و قبح در انقياد و تجرّى اعتبارى نيست؟ 

ج: زيرا اكر اعتبارى باشدء با قطع نظر از وجوه اعتبار نمى توان به حسن انقياد و قبح تجرّى حكم نمود يعنى اكر جداى از وجوه 
اعتبارات از عقل بيرسيم كه اين فعل حسن است يا قبيح ياسخى ندارد و حال آنكه در باب تجرّى و انقياد اكر از عقل ببرسيم تجرّى 
در برابر مولى و انقياد در برابر فرمان او خوب است يا نه بلافاصله تجرّى را تقبيح و انقياد را تحسين مى كند. 

* حاصل مطلب جيست؟ 

ج: اينست كه: اكر بر ذاتى بودن حسن در انقياد و قبح در تجرّى ياى نفشاريم بايد بيذيريم كه اقتضايى بودن آن از مسلمات استء 
لذا قول شما كه كفتيد حسن و قبح انقياد و تجرّى 
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بالاضباز استه ره وناطل اشقاء 

* آيا به نظر شما صاحب فصول تكيه بر اعتبارى بودن حسن و قبح داشت؟ 

ج: آنجه از متن صاحب فصول برمى آيد رأى بر اقتضايى بودن است نه اعتبارى بودن و تعبير اعتبارى اعم است از اقتضايى و اعتبارى 
جرا كه مى توان اعتبارى را در مقابل ذاتى قرار داد. 

* مراد شيخ از عبارت (لكنّه باق .... ما لم يعرض له تلكك الجهة) جه مى باشد؟ 

ج: ياسخ شيخ به عروض جهت بر تجرّى استء و لذا مىفرمايد: 

مادامى كه جهت يا صفت يادشده بر تجرّى عارض نشده باز هم تجرّى عقلا به قبح خود باقى است يس اكر قبحش ذاتى نباشد حد 
اقل اقتضايى است. 

* مراد شيخ از عبارت (و ليس مما لا يعرض له فى نفسه حسن و لا قبح الَا ....) جيست؟ 

ج: اينست كه: 

تجرّى از جمله افعالى نمى باشد كه حسن و قبح ذاتى نداشته و براى انّصاف به هريكك از اين دو صفت نياز به جهت عارضداى داشته 
باشد كه بهواسطه عروض آن جهت يا صفت به يكى از دو صفت حسن و يا قبح متصف شود. 

* مراد شيخ از عبارت (لو سلمنا عدم كونه عله تامَهُ للقبح ...) جيست؟ 

ج: اينست كه: اكر ما تجرّى را علّت تامّه براى صفت قبح ندانيم» يس بايد مقتضى آن باشد زيرا: المقتضى اثْر اثره ما لم يمنعه مانع 
* اكر كسى بككويد: اقتضايى بودن حسن انقياد و قبح تجرّى را مىيذيريم و لكن؛ قانون مقتضى اين است كه تا مانع نيامده تأثير 
هست ولى با آمدن مانع ديكر تجرّى مقتضى قبح نيست حال سؤال اين است كه: آيا مى توان كفت: 

در مواردى كه تجرّى مصادف با واقع نبوده. مانع هم مفقود استء تجرّى مقتضى قبح است؟ و در مواردى كه تجرّى مطابق با واقع 
بوده قبح تجرّى و حسن واجب معارضه نموده نه تنها مانع از قبح تجرّى مىشودء بلكه آن را مباح و مرجوح مى كند؟ 

ج: خير» مصادفت با واقع مانع از قبح تجرّى نمى شود. 

* دليلتان بر مدعى و ياسخ فوق جيست؟ 

ج: اينست كه: اكر اتيان فاعل به واجب واقعى (مثل: تركك قتل مؤمن) همراه با علم و اراده باشد فاعل مستحقٌ مدح است و مانع از 
قبح آن تجرّى (كه خيال مى كرد اين شخص واجب القتل است و نكشت) مىشود لكن اكر فاعل جاهل بوده به اينكه تجرّيش همراه 
با تركك قتل مؤمن استء جنين تركى نه حسن دارد نه قبح جرا كه اككر از روى جهالت او را 
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مى كشت باز هم مستحقٌ تقبيح و مذمّت نبود واين را شما قبول كرديد. 

به عبارت ديكر: 

شما كفتيد كه اكر از روى جهالت فرمان مولايش را انقياد كرد و با علم به اينكه فلان شخص واجب القتل است (و حال آنكه مؤمن 
حال: ما نحن فيه نيز از همين قبيل استء يعنى: فاعل جاهل است بر اينكه قتل مؤمن را تركك مى كند و فعل واجبى را انجام مىدهد. 
* حاصل و نتيجه دليل مذكور جيست؟ 

ج: اينست كه: تجرّى مقتضى تقبيح است يعنى: 

-١‏ مصادفت تركك قتل با وجوب واقعى جون از روى جهل بوده است حسنى ندارد 

-١‏ لذاء مانعى هم كه جلوى قبح تجرّى را بككيرد وجود ندارد. 

در نتيجه: مقتضى موجود مانع هم مفقود يس مقتضى (تجرى) اثر خود را (كه قبح است) مى كذارد. 

كما اينكه: 

-١‏ انقياد مقتضى حسن است و مصادفت با حرام واقعى» جون از روى جهالت بوده مذمّت ندارد تا جلوى حسن انقياد را بككيرد. 

1- و لذا مقتضى موجود. مانع هم مفقود است. 

در نتيجه: مقتضى انقياد اثر خود را (كه حسن است) مى كذارد. 

* ثفاوت اساسى علت ثامّه و مقتضى را مستقلا بيان كنبد؟ 

ج: مقتضى در صورت عدم مانع در محل قابل» موجب تآأثير و با وجود مانع اثرش خنثى مىشود. مثل: آتش كه زمانى در هيزم ايجاد 
احتراق م ىكند كه مانع از آتش كرفتن موجود نباشد لذا اكر مانع (رطوبت در هيزم) موجود شد آتش نمىكيرد. لكن علت تامّه 
تنها بدون فرض وجود مانع موجب و مؤثر است. 

* از تفاوت فوق جه نتيجهداى حاصل مى شود؟ 

ج: اينكه؛ علّت تامّه همان مقتضى است لكن بدون فرض مانع. 

* مراد شيخ از عبارت (و ليس مما لا يعرض له فى نفسه ...) جيست؟ 

ج: اينست كه: تجرّى از جمله افعالى نيست كه تا جهت يا صفتى برآن عارض نشودء حسن و قبحى نداشته باشد. 

* مراد از عبارت (فلا شكك فى كونه مقتضيا له) جه مى باشد؟[؟١]‏ 
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اين مى باشد كه اكر ما تجرّى را علّت تامّه براى قبح ندانيم بلا ترديد بايد مقتضى قبح 
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باشد جرا كه (المقتضى اثْر اثره ما لم يمنعه مانع). 

* مقصود شيخ از عبارت (دعوى ان الفعل .... تا ...... مدفوعة) در متن جيست؟ 

ج: طرح يكك توهّم و اشكال به شرح ذيل است: 

١-اكر‏ در بحث تجرّى بيذيريم كه مصادفت تجرّى با وجوب واقعى به دليل جهل متجرّى (كه نمىدانسته تجرّيش همراه با تركك 
قتل مؤمن است) اتّصاف به حسن و قبح بيدا نمى كند. 

لكن (ترك قتل مؤمن) يكك واجب واقعى است و واجب واقعى مصلحت واقعيه دارد هرجند بالقوه. 
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حال: جه اشكال دارد كه اين مصادفت مؤثر در قبح تجرّى بوده و جلوى قبح آن را بككيرد. 

”- يا اكر در باب انقياد قبول كنيم كه. مصادفت (انقياد) با حرام واقعى جون از روى جهالت بوده نه متصف به حسن مىشود و نه 
جه اشكال دارد كه اين مصادفت مؤثر در حسن بوده و جلوى حسن انقياد را بككيرد آيا عقلا مانعى وجود دارد. 

* مراد از عبارت (انَا ان يقول تاو هو محل نظر بل منع) جيست؟ 

ج: ادامه سخن مستشكل است كه مى كويد اكر شما به ما اشكال كنيد كه: 

- مصادفت (تجرّى) با وجوب واقعى و انقياد با حرام واقعى» امرى تصادفى و خارج از اختيار متجرّى و منقاد بوده است و لذا 
نمى توان مؤثر در استحقاق مدح و ذم باشد. 

مى كوييم كه: مككر شما در ياسخ به دليل جهارم مشهور نفرموديد كه: 

عدم المصادفة (يعنى امر خارج از اختيار) مى تواند مؤثر در عدم العقاب باشد و عقّلا مانعى ندارد و شواهدى هم آورديد. 

حال در ما نحن فيه نيز ما مى كوييم كه: اين امر نيز اككرجه حسن ندارد لكن جه اشكالى دارد كه جلوى قبح تجرّى را بكيرد. 

* وجه اشكال فوق جيست؟ 

ج: وجه اشكال مذكورء فرموده محقق سبزوارى بود به نقل از جناب شيخ و حاصل آن اين بود كه تفاوتى ميان متجرّى و عاصى 
نيست زيرا زمانى كه فعل هر دو با عنوان قبيح واقعى مصادف شد هر دو مورد مذمّت قرار كرفته و هر دو متّصف به قبح مىشود. 

* مراد از عبارت (و عليه يمكن ابتناء منع الدليل العقلى ....) در كلام مستشكل جيست؟ 

ج: اينست كد: بنابراين منع: (يعنى عدم دخالت امور خارج از اختيار در استحقاق مدح و ذم) مى توان دليل عقلى سابق (تقرير جناب 
سبزوارى) را اين ككونه جواب داد كه: 

اساس تقرير محقق سبزوارى براين بود كه افعال خارج از اختيار متجرّى و منقاد نمى تواند 
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مناط و ملااكك در تفاوت ميان مدح و ذم قرار بككيرند و لذا عاصى و متجرّى در فعل با هم يكسانند. 

لكن ما مى كُوئيم: 

جه اشكال دارد كه امر غير اختيارى مناط در فرق ميان عاصى و متجرّى باشد و ما ملتزم شويم كه: متجرّى به ملاحظه اينكه فعلش 
مصادف شده با عنوان حسن واقعى عقاب نداشته و عاصى به اعتبار تطابق فعلش با قبيح» معاقب باشد. 

* مراد از عبارت (مدفوعة مضافا الى الفرق بين ما نحن فيه و بين ....) جه مى باشد؟ 

ج: ياسخ جناب شيخ است به متوهّم و تبيين مقام بحث در اينجا (يعنى: نزاع با صاحب فصول) با بحث كذشته (يعنى: نزاع با محقق 
سبزوارى). 

* شيخ جه ياسخى به اشكال فوق مىدهد؟ 

ج: مى فرمايد: 

اولا: فرق است ميان ما نحن فيه و ياسخى كه از دليل جهارم مشهور داديم. 

زيرا ما در آنجا از باب دفع مى كفتيم كه: تجرّى عقاب آور نيست مككر مصادف با واقع شود و حال آنكه شما در اينجا از باب رفع (و 
نه دفع) مى كوئيد كه مصادفت تجرّى با وجوب واقعى موجب رفع قبح استء 

يعنى: قبول داريد كه تجرّى بما هو هو قبح آور است لكن با مصادفت با واقع رفع مىشود. 


و لذاءاكر يكك امر غير اختيارى بتواند مؤثر در دفع باشد دليل براين نيست كه مؤثر در رفع هم باشد» جرا كه دفع آسانتر است از 
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رفع. 

ثانيا: عقل مستقلا حكم به قبح تجرّى بر مولى كرده و صرف مصادفت با وجوب واقعى قبحش را از بين نمىبرد» جرا كه از روى 
علم و اراده نبوده» بلكه از روى جهل بوده است يعنى: 

اكر كسى به عقل و وجدان خود مراجعه كند قطعا مىيابد كه تجرّى بر مولى قبيح است و تركك قتل مؤمن قبيح است و اين 
قوىترين شاهد و دليلى است بر اينكه صرف توافق فعل با مصلحت واقعى در رفع قبح از فعل مذكور كافى نيست بهويزه اينكه -- 
* به بيان روشنتر بفرماييد جرا اين تركك فاقد تأثير است؟ 

ج: زيرا تأثير متعلق به افعالى است كه مقتضى براى يكى از دو صفت حسن و يا قبح بوده باشندء نه مجرد امكانء و حال آنكه در 
اينجا: مدّعى خود معترف است كه اين تركك امكان صرف و ماهيت بحت است و ذاتا حسن و قبحى ندارد و لذا تركى كه از روى 
جهالت رخ داده نمى تواند اقتضاى قبح در تجرّى را خنثى كند. 

فى المثل زدن يتيم براى تشفّى بد است هرجند اين ضرب اتفاقا مايه تأديب او هم بشود 
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لكن اين تأديب اتفاقى ربطى به فاعل ندارد و معلول فعل ضارب هم نمىباشد. جرا كه تصادفا حادث كرديده است. 

حاصل مطلب كدام است؟ 

ج: اين است كه تجرّى يا قبح ذاتى دارد اعم از فعلى و فاعلى و يا قبح اقتضايىء و جيزى كه رافع اين قبح از تجرّى شود وجود 
ندارد. يس؛ سخن صاحب فصول سخن درستى نيست. 

* مراد از عبارت (ثم انّه ذكر هذا القائل ...) جه مى باشد؟ 

ج: نقل كلام ديكرى از صاحب فصول است يس از بيان مطالب ياد شده كه مىفرمايد: 

در جائى كه: تجرّى با معصيت واقعى مصادف شود عقاب؛. عصيان و تجرّى با هم تداخل مى نمايند. 

يعنى: اكر مكلف با قطع به حرمت معذلكك مرتكب حرام شود و در واقع هم؛ عمل حرام بوده باشد در اينجا عقاب تجرّى و عقاب 
واقع تداخل مى كنند. 

* مراد شيخ از عبارت (و لم يعلم معنى محصّل لهذا الكلام اذ ...) جيست؟ 

ج: اين است كه معنا و مفهوم درستى از اين سخن صاحب فصول استفاده نمىشود. زيرا اكر تجرّى را عنوان مستقل و على حدهاى 
براى استحقاق بدانيم» جنانجه خود صاحب فصول نيز به همين معنا معتقد استء ديكر جايى براى تداخل عقاب تجرّى با عقاب 
عصيان نمى باشد. 

به عبارت ديكر: آيا هر دو عنوان عقاب و تجرّى داراى يكك عقاباند يا اينكه علاوه بر عقاب محض تجرّى» شخص متجرّى را نيز 
يكك عقاب ديكرى مى كنند. 

اكر مقصود. عقاب واحد براى هر دو عنوان تجرّى و عصيان است: 

اولا: شما خود براى عنوان تجرّى نيزء همجون عصيان مستقلا عقاب قائل هستيد. يس؛ در فرض بالا عقاب مربوط به عصيان است يا 
تجرّى؟ به هريكك كه نسبت بدهيد ترجيح بلامرججح است. 

ثانيا: اين تداخل با منطق روايات درست نمى باشد و شاهد بر اين مدّعى روايتى است با اين مضمون كه (على الرّاضى اثم و على 
الدّاخل اثمان) يعنى: راضى به كناه يكك عقاب دارد و مرتكب آن دو كناه. جنانجه ملاحظه مىشود» در مورد مرتكب نفرمود يكك 
كناه از باب تداخلء (كناه رضايت) و (كناه ارتكاب) و اككر مقصودتان ازدياد كيفدّت است؛ اين تداخل نمىباشدء» بلكه يكك قاعده 


كلى است كه هر كاه در فعلى يكك عنوان از قبح باشد يكك عقاب دارد و اكر معنون به دو عنوان قبح باشد قهرا عذاب مترتّب برآن 
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زيادتر شده و داراى دو عقاب است. 
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فى المثل: اكر مكلف مايعى را كه هم غصبى است و هم نجس شرب كند دو عقاب دارد. 

نتيجه اينكه وجهى براى تداخل نمى باشد. 

* حاصل مقصود و عقيده شيخ در اين مقام جيست؟ 

ج: در متن بعدى كنجانيده شده است كه به بررسى آن مى يردازيم: 
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-١‏ و التحقيق أنه لا فرق فى قبح التَجِرَّى بين موارده و أن المتجرّى لا اشكال فى استحقاقه الذّمّ من جهة انكشاف خبث باطنه و سوء 
سريرته بذلكك. 

؟- و اما استحقاقه للذمّ من حيث الفعل المتجرّى فى ضمنه؛ ففيه اشكال» كما اعترف به الشهيد قدّس سرّهء فيما يأتى من كلامه. 

*- نعم لو كان التجرّى على المعصية بالقصد الى المعصية؛ فالمصرّح به فى الاخبار الكثيرة العفو عنه» و ان كان يظهر من أخبار اخر 
العقاب على القصد أيضا: 

مثل قوله صلى الله عليه و آله: 

[١]ضة‏ الكافر شر من عمله)» 

]١[.مهتايث وقوله [عليه السلام] «انّما يحشر النّاس على‎ ]١[ 

[*] وما ورد من تعليل خلود أهل النّار فى الْنَار و خلود أهل الجنهُ فى الجنهُ بعزم كلّ من الطائفتين على الثّبات على ما كان عليه من 
المعصية و الطاعةٌ لو خلّدوا فى الدنيا[١]‏ 

[؟] وما ورد من أنه «اذا التقى المسلمان بسيفهما فالقاتل و المقتول فى الْناره قيل: يا رسول الله هذا القاتلء فما بال المقتول؟ قال «لانّه 
أراد قتل صاحبه).[/ا١]‏ 

[0] و ما ورد فى العقاب على فعل بعض المقدّمات بقصد ترتّب الحرام» كغارس الخمر[8١]‏ و الماشى لسعاية مؤمن[9١]‏ 

[*] و فحوى ما دل على أن الرضا بفعل كفعله. مثل ما عن أمير المؤمنين (ع). 

«الراضى بفعل قوم كالداخل فيه معهم؛ و على الداخل اثمان: اثم الرضا و اثم الدخول».1 ]١‏ 

[1] وما ورد من أن «من رضى بفعل فقد لزمه وان لم يفعل».1[١1]‏ 

[4] وما ورد فى تفسير قوله تعالى اقَلِمَ قَتَلُنَمُوهُمْ إِنْ كنْتُمْ صادِقِينَ؛[؟1] من أن نسبة القتل الى المخاطبين مع تأخرهم عن القاتلين 
بكثير» لرضاهم بفعلهم. 

و ووذ ة نااك رتلكه الذاز اللخرة تشعليا الدية له يدوق لو اتفى الا دقن ولا قينادا و العافة 
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للْمُتَقِينَ [7]. و قوله تعالى (إِنَّ الَذِينَ يُحبُونَ أن تَشِيعَ الْفاحمَهُ فِى الَذِينَ آمَنُوا لَهُمْ عَذَابٌ أَلِيمٌ)[؟؟] 


نر جمه: 


-١‏ تحقيق اينست كه: ميان موارد تجرّى فرقى نيست (جه مصادف با واجب واقعى باشد يا نه). اما شخص متجرّى كه هيج جاى شبهه 


در استحقاق مذمّتش نيست به خاطر (كاشفيّت تجرّى) از حيث باطن و بدى نهانش مى باشد. 
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-١‏ اما مستحقّ بودن (متجرّى) بر مذمّت از جهت فعلى كه تجرّى در ضمن آن محمّق مىشود مورد اشكال است جنانجه شهيد اول 
قدّس سرّه در كلامى كه انشاءالله نقل خواهد شد به اين امر اعتراف نموده است. 

-٠“‏ بله اكر تجرّى بر قصد كناه باشد در اخبار بسيارى تصريح به عفو از آن (قصد) شده استء هرجند از اخبار ديكرى برمىآيد كه 
قصد كناه نيز عقاب دارد. مثل: 

-١‏ اين فرموده بيامبر اكرم صلَى الله عليه و آله: 

نيت كافر از عملش بدتر است. 

ااعها او كرموده امام فلن الل ليد اله كلة 

حشر و نشر مردم برا تيت و عزمشان است. 

“- يا اخبارى كه: علّت خلود اهل جهنم در جهنم و جاودانكى اهل بهشت را عزم و اراده هريكك از اين دو طايفه بر عصيان و طاعت 
در صورت خلودشان در دنيا دانسته است. 

*- يا اخبارى به اين مضمون كه: اكر دو كروه مسلمان بهوسيله شمشير با هم درآويختند قاتل و مقتول در جهنماند. 

كفته شد يا رسول الله: اين قاتل است يس مقتول جرا. 

ييامبر (ص) فرمود: 

زيرا او نيز در صدد كشتن رفيقش بود. 

ه- يا اخبارى كه: در عقاب و مجازات بر انجام بعضى از مقدّمات حرام به قصد و نيت رسيدن به حرام است» مثل كشت كننده 
درخت انككور براى رسيدن به شراب يا كسى كه قطع طريق مى كند براى بد كُوبى شخص مؤمن نزد كسى. 

#- يا فحواى اخبارى كه دلالت مى كند بر اينكه: رضا دادن به فعلى مثل انجام آن فعل 
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است, مثل اين حديث شريف از امير مؤمنان كه فرمودند: 

كسى كه راضى به فعل طايفهاى باشد مثل كسى است كه با ايشان در آن فعل داخل شده است بر داخل شونده دو كناه است» 
كناهى به خاطر رضايت (به عمل حرام) و كناهى به خاطر ورود و ارتكاب. 

1- ويا خبرى به اين مضمون كه: كسى كه بهعمل ديكرى راضى است يس آن عمل همراه اوست كرجه مرتكب (آن) نشده باشد. 
- و روايتى كه در تفسير آيه شريفه (فَلِمَ قَتَلتْمُوهَمْ إِنْ كُثتم صادِقِينَ) مىفرمايد: 

با اينكه مخاطبين به اين آيه از قاتلين متأخر بودهاند» يس جطور خداوند متعال قتل را به ايشان نسبت مىدهد و علت اين نسبت را 
خشنودى و رضايت وافر ايشان به كشته شدن آنها معرفى مى كند. 

4- واز جمله آياتى كه دلالت براين معنا دارد» آيه شريفهاى است كه مىفرمايد: 

(جهان آخرت را براى كسانى قرار داديم كه اراده س ركشى و فساد در زمين نداشتهاند). 

تشريح المسائل* رأى و نظر شيخ بيرامون موارد تجرّى جيست؟ 

ج: اينست كه: ميان موارد تجرّى فرقى نمىباشد جه مصادف با واجب واقعى درآيد يا نهه لكن از لحاظ مذمّت فعلى و فاعلى بدين 
نحو است كه: 

الف: در تمام موارد تجرّى مذمّت و تقبيح فاعلى وجود دارد جرا كه تجرّى آشكاركننده باطن زشت و نيت يليد اوست. 

ب: ولى در تمام موارد تجرّى مذمّت فعلى و عقاب وجود ندارد. جه در مواردى كه تجرّى با وجوب واقعى مصادف شود وجه در 


مواردى كه با جنين وجوبى مصادف نشود. 
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* آيا قصد و ثبت در تجرّى تنها يكك صورت دارد؟ 

ج: خيرء زيرا: 

-١‏ كاهى تجرّى بر كناه به اينست كه: فعلى را كه مقطوع الحرام است انجام دهد و بعد از آن كشف خلاف شود. 
1- و كاهى تجرّى بر كناه به قصد و نيت كناه و معصيت است يعنى: مصمّم است و اراده كرده است كه حرام واقعى را انجام دهدء 
مثلا دروغ بكويد. لكن تنها نبت كرده ولى حرامى از او صادر نشده است. 

*# بحث در اين دو قصد واراده در تجرّى بر سر جيست؟ 
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ج: بر سراينست كه: آيا قصد و اراده معصيت مانند خود معصيت حرام بوده و موجب عقوبت است يا نه. 

* جه ياسخى بر سؤال مذكور داده مى شود؟ 

ج: دو دسته از آيات و روايات در اين زمينه وارد شده است. 

الف: رواياتى كه با صراحت مى كويد: ثبت معصيت نيز موجب عقوبت است,ء لكن حكم به عفو آن عقوبت شده و متجرّى عقابى 
ندارد. 

ب: آيات و رواياتى كه ظاهر آنها دلالت بر ثبوت عقاب دارد؛ يعنى نبت معصيت هم عقاب دارد. 

* كدام اخبار به صراحت حكم به عفو عقوبت در تجرّى نمودهاند؟ 

اج -١‏ عن الصادق (ع0 قال: 

ان الله تباركك و تعالى جعل لآدم فى ذريته. 

-١‏ من هم بحسنة و لم يعملها كتبت له حسنة. 

؟- و من هم بحسنةُ و عملها كتبت له بها عشرا. 

8- و من همٌ بسيّئةُ و لم يعملها لم تكتب عليه سيئة 

*- و من هم بها و عملها كتبت عليه سيّئة.[10] 

* كدام فراز شاهد بر عفو عقوبت در تجرّى است؟ 

ج: فراز سوم حديث 

"- عن الصادق (ع) قال: 

ان المؤمن ليهمم بالحسنة و لا يعمل بها فتكتب له حسنة و ان هو عملها كتبت له عشر حسنات. 

وان المؤمن ليهمّ بِالسَيئَ ان يعملها فلا يعملها فلا تكتب عليه.[12] 

* كدام فراز حديث شريف دلالت بر عفو عقوبت در تجرّى دارد؟ 

ج: آخرين فراز حديث 

''- عن موسى ابن جعفر (ع) قال: 

سألته عن الملكين» هل يعلمان بالذنب اذا اراد العبد ان يفعله او الحسنة؟ 

فقال: ربح الكنيف و ربح الطَيب سواء؟ 

قلت: لاء قال: ان العبد: 
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اذا هم بالحسنة خرج نفسه طيب الرّيح فقال صاحب اليمين لصاحب الشّمال قم فانّه قد هم بالحسنة. فاذا فعلها كان لسانه قلمه و ريقه 
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مداده فانبتها له و اذا همٌ بِالسَيِئَُ خرج نفسه منتن الريح فيقول صاحب الشمال لصاحب اليمين: 

قفء فانّه قد همٌ بِالسَيِئهُ فاذا هو فعلها كان لسانه قلمه و ريقه مداده و انبتها عليه.[1؟] 

* ظاهر كدام اخبار دلالت بر ثبوت عقاب در تجرّى دارد؟ 

ج: اخبارى كه در متن كتاب و ترجمه آورده شد. 

* اخبارى كه دلالت بر ثبوت عقاب در تجرّى دارند جه جيزى را موجب اين ثبات مىدانند؟ 

ج: در تمام اين اخبار نفس تبت و رضايت و قصد را موجب ثبوت عقاب مىدانند. 

* در تبيين تعارض اين دو دسته دلايل متعارض در عقوبت تجرّى و عدم آن مثالى بزنيد؟ 

ج: عن ابى هاشم قال: 

سألت ابا عبد الله (ع) عن الخلود فى الجِنَّهُ و النّار؟ 

قال: انما خلّمد اهل النَار فى النَاره لانّ ثتياتهم كانت فى الدّنيا لو خاسدوا فيها ان يعصوا الله ابدا و انّما خلمد اهل الجن فى الجنّة؛ لانَّ 
ثتباتهم كانت فى الدّنيا لو بقوا ان يطيعوا لله ابدا ما بقوا فالتبات يخلّد هؤلاء و هؤلاء.[18] 

ترجمه حديث شريف: 

-١‏ فلسفه خلود اهل آتش در جهنم عبارت است از اينكه: 

آنها تصميم داشتند كه اكر براى هميشه در دنيا بمانند خدا را معصيت كنند و بهواسطه همين ثبت و قصد سوء براى هميشه در آتش 
خواهند سوخت. 

-١‏ و فلسفه خلود اهل بهشت در بهشت عبارتست از اينكه: 

آنها تصميم داشتند كه؛ اكر براى هميشه در دنيا بمانند اطاعت خدا كنند و بهواسطه همين نيت خوب هميشه برخوردار و متنععم 
خواهند بود 

نتيجه اينكه: قصد كناه و معصيت عقاب دارد» قصد اطاعت و عبادت هم ثواب دارد حال؛ يكك دسته از دلايل دلالت بر عدم العقاب 
على القصد المعصيهٌ دارند يكك دسته از دلايل دلالت بر عقاب على القصد المعصيةٌ دارند. 
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و يمكن حمل الاخبار الاوّل على من ارتدع عن قصده بنفسه و حمل الاخبار الاخيرة على من بقى على قصده حتّى عجز عن الفعل لا 
باختياره» أو يحمل الاولى على من اكتفى بمجرّد القصد و الثانية على من اشتغل بعد القصد ببعض المقدّمات» كما يشهد له حرمة 
الاعانة على المحرّم, حيث عمّمه بعض الاساطين لاعانة نفسه على الحرام, و لعله لتنقيح المناطء لا للدلالة اللفظيّة. 

ثم اعلم أن التجرّى على أقسام يجمعها عدم المبالاة بالمعصية أو قلتها؛ أحدها: مجرّد القصد الى المعصية؛ و الثانى: القصد مع الاشتغال 
بمقدّماته. و الثالث: القصد مع التّلبِس بما يعتقد كونه معصية؛ و الرابع: التئبس بما يحتمل كونه معصية» رجاء لتحقّق المعصية به و 
الخامس: التلبنس به لعدم المبالاة بمصادفة الحرام» و السادس التلئّس به رجاء أن لا يكون معصيهُ و خوف أن يكون معصية. 

و يشترط فى صدق التجرّى فى الثلاثة الاسخيرة عدم كون الجهل عذرا عقلا او شرعيّاء كما فى الشبهة المحصورة الوجوبدٌةُ او 
التحريميّة» و الَا لم يتحقق احتمال المعصية و ان تحقق احتمال المخالفة للحكم الواقعى؛ كما فى موارد أصالةٌ البراءة و استصحابها. 

ثم ان الاقسام الست كلها مشتركة فى استحقاق الفاعل للمذمَرهُ من حيث خبث ذاته و جرأته و سوء سريرته؛ و انما الكلام فى تحقّق 
العصيان بالفعل المتحمّق فى ضمنه التجرّى. و عليكك بالتأمل فى كلّ من الاقسام. 


نر جمه: 
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جمع ميان دو دسته اخبار 


حمل اخبار كروه اول بر كسى كه با اختيار خودش از نيت و قصد عصيانش منصرف شده است» 

واخبار دسته دوم بر كسى كه همجنان به قصد خودش باقى مانده تا اينكه اجبارا از فعل (حرام) ناتوان شود و نه از روى اختيار» 
ممكن است. 

يا اينكه: اخبار دسته اوّل بر كسى كه تنها به صرف قصد اكتفا نموده و مرتكب فعل نشده و اخبار دسته دوم بر كسى كه بعد از قصد 
معصيت مشغول به برخى مقدمات استء. حمل شود. 

جنانكه. حرمت اعانه بر فعل حرام كواه بر اين (وجه) الجمع استء جه آنكه برخى از اساطين علم آن را تعميم داده تا شامل اعانه 
نفس خودش را بر فعل حرام نيز شامل شود و شايد نظر ايشان از باب دلالت لفظيه نبوده واز جهت تنقيح مناط باشد. 
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(اقسام تجرّى و شرط تحقق هريكى) 


سيس اينكه: 

تجرّى داراى اقسامى است كه جامع ميان آن (اقسام) عدم مبالات به معصيت يا قلت آن (مبالات در عصيان) است. 

-١‏ صرف قصد و نيت معصيت. 

؟- قصد عصيان با يرداختن به مقدمات آن. 

*- قصد معصيت با مرتكب شدن به فعلى كه قطع به كناه آن دارد. 

#- برداختن به امرى كه احتمالا كناه اسث با اعبد به تحقق معصيث. 

ه- ارتكاب به امرى كه احتمالا كناه است به خاطر بى باكى از انجام حرام. 

#- يرداختن به امرى كه اميد دارد كه كناه نباشد و مى ترسد كه معصيت باشد. 

شرط صادق بودن تجرّى در سه فقره اخير اين است كه جهل فاعل عذر شرعى و عقلى نباشد. جنانجه در شبهه محصوره وجوبيه يا 
الحريية إنخ نكو ابي مسن تابدا. معلاوو شينف اررو كرف (كر معولت طقالة را شرها الى واكتى) بحيال عسبية ان شن اند 
هرجند محتملا با واقع مخالفت نموده باشد» همانطور كه در عمل به اصل برائت و استصحابء عامل حتما معذور است. 

يس تمام اقسام ششكانه تجرّى در اينكه فاعل مستحقٌ مذمّت بوده ودر اينكه دلالمت بر بدى ذات و باطن فاعل داشته با هم 
مشت ركثاند (و قبح فاعلى را اثبات مى نمايند). 

لكن» سخن در اين است: كه آيا علاوه بر قبح فاعلى» اين اقسام دلالت بر تحقّق عصيان بهواسطه فعلى كه تجرّى در ضمنش صورت 
كرفته دارد يا نه. لذا لازم است كه در هريكك از اقسام تجرّى تأمّل كنى. 

تشريح المسائل* مقصود از عبارت (و لعله لتنقيح المناط لا بالدّلالة اللفظية ...) جه مى باشد؟ 

اين مىباشد كه: اكر كسى بككويد از كلمه (تعاونوا) در عبارت شريفه (لا تعاونوا على الا-ثم ...) اعانت طرفينى منظور است و نه 
اعانت نفس بر كناه در انجام مقدّمات حرام. 

در اينجا ياسخ مىدهد كه بله به دلالت لفظى مطابقى شامل اعانة النفس على الاثم نمىشودء لكن با تنقيح مناط شامل اعانة النفس 


نيز مى شود. 
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* مقصود از تنقيح مناط در عبارت فوق جيست؟ 
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ج: اينست كه: مناط حرمت اعانة الغير على الاثم عبارتست از مفسدهاى كه در اعانت بر اثم وجود دارد حال در اين مناط (كه همان 
مفسده است) فرقى ميان اعانةً الغير على الاثم و اعانةُ النفس على الغير نمى باشد. 

* وجه مشتركك و جامع ميان اقسام تجرّى جيست؟ 

ج: عدم مبالات به معصيت و يا قلت مبالات در عصيان. 

* مراد از عبارت فوق به عنوان قدر جامع جيست؟ 

ج: اينست كه: فاعلء يا اصلا در مصادف شدن آن با حرام تلاش مى كند و بىباكك است يا اينكه يرهيزش از آن فعل حرام» ناجيز 
استء و لذا انكيزهاى براى تركك محرّمات و انجام واجبات در وى نمى باشد. 

* شبهه محصوره وجوبيه جيست؟ 

ج: اين است كه يكك حكم وجوبى از ناحيه شرع مقدس رسيده باشدء لكن متعلق آن ميان افراد معدود و محصورى مشتبه شده 
است,ء مثل: 

وجوبى كه در روز جمعه بعد از زوال وارد شده؛ لكن معلوم نيست كه متعلق آن نماز جمعه است و يا نماز ظهر كه جهل شاكك 
نمى تواند عذر عقلى و يا شرعى براى تركك هر دو نماز باشد. 

بلكه به دليل علم اجمالى بوجوبء عقل و شرع هر دو حكم به وجوب احتياط مىكنند. يس مكلف بايد هر دو نماز را بهجا آورد. 
* شبهه محصوره تحريميه جكونه شبههاى است؟ 

ج: اي نكونه است كه: حكم به حرمت جيزى از ناحيه شارع مقدّس صادر شده لكن متعلّى اين حكم در ميان افراد معدود و 
محصورى مشتبه كرد يده. 

فى المثل: حكم به حرمت خمر از ناحيه شرع صادر كرديده از طرفى هم مكأسف علم اجمالى دارد كه يكى از دو ظرف موجود 
شراب و ديكرى آب است لكن كدام يكى شراب است نمىداند. 

در اينجا نيز جهل مكلف عقلا و شرعا عذرآور نبوده» بلكه به حكم عقل و شرع اجتناب از هر دو واجب است. 

* با ادله متعارضه بيرامون عقاب و عدم العقاب در نيت معصيت جكونه برخورد مى شود؟ 

ج: طبق قانون متعارضين» يعنى الجمع مهما امكن اولى من الطرح؛ عمل مى شود. 

* جناب شيخ اين وجه الجمع را در مورد دو دسته روايات مربوط به بحث جككونه انجام مىدهد؟ 

ج: ايشان دو كونه توجيه ويا وجه الجمع در رابطه با اين دو دسته روايت ذكر مىنمايد از جمله: 
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الف: آن دسته از اخبار كه قصد معصيت را موجب عقوبت نمىدانند و متجرّى در آنها عفو شده» مربوط به كسانى است كه از روى 
اراده و اختيار از نيت يليدشان منصرف شدهاند ب: و آن دسته از اخبار كه قصد معصيت را موجب عقاب دانسته و متجرّى را معاقب 
مى دانند» مربوط به كسانى است كه بر قصد و تت يليد خود اصرار داشته حتى مقدّمات كار را فراهم مى كنند لكن به انجام عمل 
(حرام) موفق نمى شوند. 

نكته: در اين توجيه» دسته دوم هستند كه معذَّب و معاقب مى باشند. 

الك اللبارى كه كضبيد محصضة راوحب عفاي تسن داتقة و عتان غفو شكدة اسية» مرووط بذ كسات :ارك ك قفي معصسيف 


داشتهاند» لكن نه وارد مقدّمات شدهاند و نه وارد عمل. 
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ن: و الخبارئ كهفت كناه.را موجن عقاب م دائند و متجدى .را معدب مربوط به كساق است كه قصد معضيت داشعه ويا هميق 
قصد وارد مقدّمات كار هم شدهاند لكن به خود عمل دست نيافتهاند. 

بنابراين: اين دسته دوم هستند كه معاقباند و عقابشان عفو نمى شود. 

* از نظر شيخ كداميكك از توجيهات فوق رجحان دارد؟ 

ج: توجيه وايا وجه الجمع دوم رجحان دارد. 

* شاهد شيخ بر ترجيح وجه الجمع (توجيه دوم) جيست؟ 

ج: آيه شريفهاى از قرآن كريم فرموده است: 

(تَعاوَنُوا عَلَى الْبرٌ وَ النَقُوى وَ لا تَعاوَنُوا عَلَى الْإنّم وَ الْعْدُوانِ) 

وكادم الال كنم يه أله كروتهو اناك وسح لجسن را تريح كوه كر ةا 

ج: بدين صورت است كه: 

-١‏ يارى رساندن در كناه حرام است. (صغرى) 

-١‏ كسى كه مقدّمات حرام را مرتكب مىشود مشمول اين شريفه است (كبرى) 

كه (اعان نفسه على الاثم). 

يس يارىرساننده در مقدّمات حرام مرتكب حرام شده و معاقب است. (نتيجه) 

به خلاف كسى كه هيج مقدمهاى از مقدمات حرام را مرتكب نشده است. 

* تجرّى بر جند قسم و به جه معناست؟ 

ج: بر شش قسم وهر قسم معناى مربوط به خود را دارد. 

* اقسام مختلف تجرّى را مختصرا توضيح دهيد؟ 

ج: -١‏ كاهى تجرّى به اين است كه متجرّى صرفا اراده و قصد كناه دارد لكن اقدامى در انجام حرام و يا مقدمات آن در خارج 
نمى كند. كه در اين صورت متجرّى معاقب نيست. 
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-"١‏ كاهى تجرّى به اينست كه: 

متجرّى قصد كناه دارد و با همين قصد وارد مقدّمات كناه مىشود, لكن به خود حرام دست نمىيابد» در اينجا متجرّى معاقب است 
(از نظر شيخ) 

*- كاهى تجرّى به اينست كه: 

متجرّى قصد كناه دارد و با همين قصد و اراده عملى را كه مىداند نزد مولى حرام است انجام مىدهدء لكن بعدا معلوم مى شود كه 
اين عمل حرام نبوده است كه در اين صورت شيخ مىفرمايد: فيه اشكال. 

- كاهى تجرّى به اينست كه: 

متجرّى علم اجمالى دارد به حرمت جيزىء لكن براى رسيدن به حرام يكى از دو امر مشتبهه را انجام مىدهد. 

ه- كاهى تجرّى به اينست كه: 

متجرّى علم اجمالى به حرمت دارد» لكن بدون قصدء نسبت به هريكك از دو طرف؛ يكى از دو امر مشتبه را انجام مىدهد و باكى 
ندارد كه در حرام واقعى بيفتد يا نه مثلا مى كويد من اين غذا را مى خورم خواه حلال يا حرام. 


ع- كاهى تجدى به اينست كه: 
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علم اجمالى دارد» لكن يكى از دو امر مشتبه را انجام مىدهد به اميد آنكه حرام واقعى نباشد. 

* منشأ كداميكك از اقسام ششكانه كممبالاتى است؟ 

اكد مفو ار عور 

* در كدام قسم از تجرّى فاعل جاهل است؟ 

ج: قسم 'والضوع. 

* آيا جهالت متجرّى در اقسام فوق عذ رآ ور است يا نه؟ 

ج: كاهى عذ رآور است و رفع عقاب مى كند همانطور كه در شبهات بدويّه و شكك در تكليف جنين است. 

* با توجه به عذرآورى جهل» شرط تحمّق تجرّى جيست؟ 

ج: اينست كه: جهل عذرآور نبوده؛» بلكه مقرون به علم اجمالى باشد. 

* جرا در شبهاث بدويّه و شكك در تكليف و لو مكلف حرام واقعى را مرتكب شود معصيث صدق نمى كند؟ 

ج: جون اصل برائت براى مكلف عذرآوراست. 
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* مراد شيخ از عبارت (كلها مشتركة فى استحقاق الفاعل للمذْمّةُ ...) جيست؟ 

ج: اين است كه در اقسام ششكانه تجرّى مذمّت فاعلى وجود دارد. 

* مراد از عبارت (انما الكلام فى تحمّق العصيان بالفعل ....) جيست؟ 

ج: اينست كه: 

آيا علاسوه برقبح فاعلىء اين اقسام دلا مت بر تحمّق عصيان بهواسطه فعلى كه تجرّى در ضمنش صورت مى كيرد دارد يا نه. كه 
صورتهاى سه كانه اول را بررسى كرديم و صورتهاى 8 و 8 و8 هم كه روى مبانى باب علم اجمالى دور مىزند. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى؛ ج١2‏ ص: 88 

قال الشهيد رحمه الله فى القواعد: 

«لا- يؤثّر تَِهُ المعصية عقابا و لا ذما ما لم يتلئدس بها. و هو ممما ثبت فى الاخبار العفو عنه. و لو نوى المعصية و تلئس بما يراه معصية 
فظهر خلافهاء ففى تأثير هذه التدِهُ نظرء من أنّها لما لم تصادف المعصية صارت كته مجرّدة و هى غير مؤاخذ بهاء و من دلالتها على 
انتهاكك الحرمة و جرأته على المعاصى. 

و قد ذكر بعض الاصحاب أنه لو شرب الماء تشبها بشرب المسكر فعل حراما. و لعله ليس لمجرّد التيدُ بل بانضمام فعل الجوارح. 

و يتصوّر محل النظر فى صور: 

منها: ما لو وجد امرأةً فى منزل غيره؛ فظنّها أجنبة فأصابهاء فبان أنّها زوجته او أمته. و منها: ما لو وطئ زوجته بظنّ أنّها حائض فبانت 
طاهرة. 

و منها: لو هجم على طعام بيد غير فأكله؛ فتبين أنه ملكه. 

و منها: لو ذبح شاه بظنْها للغير بقصد العدوان» فظهرت ملكه. 

و منها: ما اذا قتل نفسا بظن أنها معصومة؛ فبانت مهدورة. 

و قد قال بعض العامة: «نحكم بفسق المتعاطى ذلككء لدلالته على عدم المبالاة بالمعاصىء و يعاقب فى الآخرة ما لم يتب عقابا متوسطا 
بين الصغيرة و الكبيرة». و كلاهما تحكم و تخرص على الغيب»» انتهى. 


نر جمه: 
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يبان شهيد اول در قواعد 


شهيد اول در كتاب قواعد فرموده است: 

نيت معصيت مادامى كه (مكلف) مرتكب معصيت نشده در عقاب و ثبوت مذمّت مؤثر نمى باشد و در اخبار از آن عفو شده است 
ولئ اكراقيت معصيت تنوه و سيس عرتكي امرى شبد كد غود آنوا كنا ع داند» بسن :از آن خخلافش ظاهر شبد يسن در تأثير اين 
نيت جاى تامّل و انديشه دارد 

بدين معنا كه: 

١-از‏ حيث اينكه با معصيت مصادف نكرديده است يس حكمش مانند مجرّد نيبت است كه آنهم مؤاخذه و عقاب نداشت 

؟- اما ازاين جهت كه؛ فعلش دلالت بر هتكك حرمت و جسارت بر معاصى دارد يس معاقب است. 

برخى از علماء فرمودهاند: 

اكر كسى مايع مباحى رااز روى تشبّه به مسكر بنوشد مرتكب فعل حرام شده است»ء و 
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شايد اين حكم به صرف نيت نباشد, بلكه به دليل ضميمه شدن فعل اعضاء و جوارح به تت باشد. 

و صورتهاى مختلفى در مورد يادشده متصور است از جمله: 

١-اككر‏ مردى زنى را در خانه غير خودش (ديككرى) بيابد و به كمان اينكه اجنييه است با وى تماس بيدا كند يس از آن معلوم شود 
كه همسر و يا كنيز خودش بوده است. 

-١‏ واكر كسى با همسرش به اين كمان كه حائض است همبستر شود و سيس معلوم كردد كه طاهر بوده است. 

- و اكر كسى بر طعامى كه در دست ديكرى است حمله برده؛ بككيرد و آن را بخورد بعد معلوم شود كه آن خوراكى ملكك اوست. 
- اكر كسى كوسفندى را به كمان اينكه مال ديكرى است به قصد تعدّى و تجاوز به مال غير آن را سر ببرد» يس از آن معلوم 
شود مال خودش بوده است. 

ه-اكر كسى به كمان اينكه فلا نكس معصوم است او را بكشد» سيس معلوم شود كه مهدور الدم بوده است. 

برخى از علماء عامه كفتهاند: 

ما حكم به فسق كسى مى كنيم كه مرتكب اين قبيل افعال شود. زيرا فعلش دلالت دارد كه از معاصى باكى نداشته و از مصادف 
شدن با حرام اجتنابى ندارد و در آخرت او را عقابى بين عقاب بر معصيت كبيره و صغيره خواهند كرد. 

سيس مىفرمايد: اين دو نكته (حكم به فسق متعاطى «مرتكب») و (عقاب متوسط ميان صغيره و كبيره) هر دو از روى تخمين زدن و 
خبر دادن از غيب مىباشد. تمام شده نقل كلام مرحوم شهيد رحمة الله عليه. 

تشريح المسائل* نظر شهيد اول در قواعد بيرامون نيت معصيت جيست؟ 

ج: اينست كه: 

نيت معصيت بدون ارتكاب معصيت نه موجب مذمّت است در دنيا ونه عقا ب آور است در قيامت و در اخبار از آن عفو شده است»ء 
لكن: اكر كسى با نيت معصيت در عملى وارد شد كه كمان مى كرد حرام است و معصيت و سيس كشف خلاف شدء در اينكه آيا 
جنين تنتى مؤثر است و عقا ب آور يا نه دو احتمال وجود دارد. 
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١-اكر‏ عمل مصادف با واقع نشد نيت معصيت با جنين عملى در حكم نت صرف و بدون ارتكاب عمل است و مؤاخذه ندارد. 
1- جنين ثنتى به محض شروع در عمل دلالت بر هتكك حرمت و جسارت در كناه است يس موجب عقاب است. 

سين عت فرهايك: 

جنانجه فردى مايع مباحى مثل آب را با تشبيه خود به شارب الخمر بنوشد مرتكب انجام فعل حرام شده است و معاقب مى باشد. 
البته مقصود نت تنها نيستء بلكه با اعضاء و جوارح و حركاتش نيز اداى شارب خمر را در آورد. 

به عبارت ديكر: 

يتش همراه با ح ركاتش باشد و بعد از آن به ذكر جند نمونه از موارد تجرّى مىيردازد كه در ترجمه مده است و لازم به تكرار 
نمى باشد. 

* بدوطور خلاصه جه نظراتى در باب تجرّى مطرح شد؟ 

-١‏ قول شيخ كه تجرّى را موجب عقوبت نمىدانست مطلقا و لكن در يايان مردد كرديد. 

*- قول صاحب فصول كه ميان مواردى كه تجرّى مطابق با واقع و مواردى كه عدم مصادفت با واقع دارد تفصيل قائل كرديد. 
* به نظر شما كداميكك از اقوال مذكور اصح است؟ 

ج: قول به تفصيل عاقلانهتر است. 

ج: دو عبارت (الحكم به فسق المتعاطى) و (عقاب متوسط بين صغيره و كبيره) مى باشد 

00 مراد از دو اصطلاح (تحكم) و (تخرّص) در متن جيست؟ 

ج: -١‏ مراد از تحكم, زور كفتن و تحميل كردن است و ادّعاى بدون دليل و بئنه 

-١‏ مراد از تخرّص حكم حدسى نمودن و تخمين زدن است و كاهى به معناى دروغ كفتن 

* جهت تحكم نسبت به (حكم بفسق متعاطى) به جه خاطر است؟ 

ج: به خاطر ايدست كه: 

دليلى بر كناه كبيره بودن فعل متعاطى وجود ندارد و يا حد اقل در دسترس نمى باشد. 

* جهت تحكم نسبت به (عقاب متوسط) جيست؟ 
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ج: اينست كه: 

اكر تجرّى عنوان حرام مى باشد و موجب مؤاخذه و عقاب است يس حكم به توسط عقاب بدون وجه مىباشد 

واكر تجرّى عنوان حرام نبوده و موجب مؤاخذه و عقاب نمىشود؛ اصل عقاب و استحقاق معنا ندارد. 

* به نظر شما جه اشكالى به فرموده شهيد اول وارد است؟ 

ج: اين اشكال وارد است: مخالفتى را كه جناب شهيد اول در موارد مذكور از باب تجرّى برشمرده از باب تجرّى نمى باشد جرا؟ 
زيرا تجرّى در موردى محقق مى شود كه امر ظاهرى شرعى نبوده و تنها امر عقلى متحقق باشد. 

و حال آنكه: 


در امثله مذكوره؛ (بجز در مورد دوم) امر ظاهرى شرعى در كار است و مخالفت فاعل با آنها از قبيل مخالفت با امر ظاهرى است. 
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* اصل در مورد دوم (يعنى: وطى زوجه مظنون الحيضِي) مقتضى جه امرى است و حاصل مطلب كدام است؟ 

ج: مقتضى اينست كه: زن حائض نباشدء در نتيجه: امر ظاهرى شرعى با فعل وى موافق بوده بلكه مصبحح آن است. 

* در جه صورت مخالفت در اين مورد نيز از قبيل مخالفت با حكم ظاهرى شرعى است؟ 

ج: اكر شوهر فرض كند كه حالت سابقه زن حيض بوده و استصحاب كند بقاء ظنّ به حيض بودن را معذلكك قرابت كند و لكن بعد 
معلوم شود كه حيض نبوده بلكه ياكك بوده است. در اين فرض نيز مثل ساير موارد مذكوره مخالفت از قبيل مخالفت با حكم ظاهرى 
شرعى مي باشده 
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الثانى: 

[هل القطع الحاصل من المقدمات العقلية حجة] انّكك قد عرفت أنه لا فرق فيما يكون العلم فيه كاشفا محضا بين أسباب العلم. 

و ينسب الى غير واحد من أصحابنا الاخباريّين عدم الاعتماد على القطع الحاصل من المقدمات العقليَهُ القطعيّةُ الغير الضرورية لكثرة 
وقوع الاشتباه و الغلط فيهاء فلا يمكن الركون الى شىء منها. 

فان أرادوا عدم جواز الركون بعد حصول القطع؛ فلا يعقل ذلكك فى مقام اعتبار العلم من حيث الكشف. و لو أمكن الحكم بعدم 
اعتباره لجرى مثله فى القطع الحاصل من المقدمات الشرعيّة طابق التعل بالتعل. 

وان أرادوا عدم جواز الخوض فى المطالب العقلكِ لتحصيل المطالب الشرعيّةُ لكثرة وقوع الغلط و الاشتباه فيها» فلو سلّم ذلكك و 
اغمض عن المعارضة؛ لكثرهُ ما يحصل من الخطأ فى فهم المطالب من الادلّةُ الشرعيّة» فله وجه. و حينئذ فلو خاض فيها و حصّل القطع 
بما لا يوافق الحكم الواقعي لم يعذر فى ذلك, لتقصيره فى مقدّمات التحصيلء الا أن الشأن فى ثبوت كثرة الخطأ أزيد ممما يقع فى 
فهم المطالب من الادلّة الشرعية. 


نر جمه: 
دوم: [آيا قطع حاصل از مقدّمات عقليّه حجّت است يا نه؟] 


اشاره 


دانستيد كه هيج فرقى در اسباب حصول علمى كه بعنوان كاشف محض ملاحظه مى شود وجود ندارد (از هر طريق حاصل شودء 


حبجت است). 
(بيان اخباريها در عدم حجيّت قطع) 


به برخى از علماى اخبارى ما نسبت داده شده است كه ايشان قائل به: 

عدم اعتماد بر قطعى هستند كه از مقدّمات عقليه قطعه غير ضرورى حاصل مىشود؛ به دليل كثرت اشتباه و غلط در آنء و لذا 
نمى توان به جنين قطعى ركون و استناد جست. 

يس اككر عدم اعتماد و استناد به جنين قطعى را يس از حصول آن اراده كردهاند يس اين اراده و اعتقاد در رابطه با مقام علم از آن 


جهت كه كاشفيت است عاقلاءنه نيستء و به فرض كه جنين حكمى به عدم اعتبار جنين قطعى (كه از مقدّمات عقليه حاصل 
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مى شود) ممكن باشد يس عينا مثل همين امكان در قطعى كه از مقدمات شرعيه حاصل مى شود جارى است. 

واكر جايز نبودن تأمّل و انديشه در مطالب عقليِه (جهت به دست آوردن مسائل شرعيه) به خاطر وقوع غلطها و اشتباهات فراوان در 
آن را اراده كردهاند» يس به فرض اكر جنين 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج1١‏ ص: 1١‏ 

كفتارى درست باشد و به دليل كثرت خطا و اشتباه در فهم مطالب از ادلّه شرعتّه نيز از معارضه و در كيرى جشم يوشى شوده يس 
براى كلام آنها (اخباريون) وجهى وجود دارد. 

فلذا: 

اكر كسى در آن مطالب و مقدّمات عقليِه تأمّل نمود و به حكمى كه مطابق با واقع نيست قطع يبدا كرد به دليل تقصير در مقدمات 
تحصيل حكم معذور نمى باشد» لكن شأن مسثله اينست كه: 

معلوم نيست خطاء در مطالب عقّلتِه بيشتر از اشتباهات در ادلّه شرعتّه باشد. 

تشريح المسائل* مقدمة راههاى دس تيابى به احكام شرعيه را مشخص كنيد؟ 

-١‏ دليل نقلى قطعى مثل: نص قرآن» خبر متواتر منصوصء اجماع محضل. 

؟- دليل نقلى مظنون مثل: ظواهر قرآن» خبر واحد ثقه. شهرت فتوائيه ويا اجماعات منقوله. 

- اصول عمليه معتبرة مثل: اصالةٌ البراءة» اصالهُ الاستصحابء اصالهٌ الاحتياط؛ اصالة التخيير» اصالة الطهارة؛ اصالهٌ الحلبَةُ و اصالة 
عدم التذكية .... 

؟- دليل عقلى ظّى مثل: قياس» استحسانء مصالح مرسله. 

ذ- بناء قطعيه عقلاضهاى كه از جانب شرع ردع نشده باشد. 

ع- حكم عقل قطعى بديهى مثل: ضروريّات دين و مذهب. 

.... حكم عقل قطعى فطرى مثل: حسن عدل و انقياد و قبح ظلم و تجرى‎ -١ 

- حكم عقل قطعى نظرى و استدلالى» از طريق جيدن صغرى و كبرى. 

* بحث و بررسى در اين مقام ييرامون كداميك از موارد فوق مىباشد؟ و جه كسانى طرف بحث شيخ مى باشند؟ 

ج: طريق هشتم و طرفهاى بحث جناب شيخ, اصولتين و اخباريّين هستند. 

* نظر اخباريّين درباره قطع جيست؟ 

ج: قائل به تفصيل ميان طرق مختلف قطع مى باشند به اين صورت كه: 

-١‏ قطعى كه از طريق آيات و روايات بددستمىآيد ارزشمند و لازم الاتباع است. 

-١‏ قطعى كه از راه حكم عقل استدلالى حاصل شود حجت بوده قابل اعتماد مى باشد. 

*- قطعى كه از راه مقدّمات عقليِه نظرى و استدلالى حاصل شود و بر حكمى از احكام شرعيّه تعلق بكيرد فاقد اعتبار و ارزش است. 
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* دليل اخباريّين بر عدم اعتبار قطع حاصل از مقدّمات عقلئه نظرى و استدلالى جيست؟ 

ج: اينست كه: 

-١‏ مقدّمات عقلى نظرى و استدلالهاى عقلى كثير الخطا هستند. (صغرى) 

-١‏ هر جيزى كه كثير الخطا باشد عند العقلاء فاقد ارزش است. (كبرى) 


يس مقدمات عقلى استدلالى فاقد ارزشاند. (نتيجه) 
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* ياسخ شيخ به اين استدلال اخباريون جيست؟ 

ج: مى فرمايد كه: 

اكر مراد شما از اين استدلال اين باشد كه قطع حاصل از مقدّمات عقلليِه فاقد اعتبار است كلامى نامعقول استء زيرا: 

اولا: بحث ما در قطع طريقى است و جنين قطعى از هر طريقى حاصل شود حبّجت بوده و هيج جاعل و معتبرى نمى تواند در آن 
دخالت كند نه اثباتا جون تحصيل حاصل است نه نفيا جون مستلزم تناقض استء جنانكه كذشت. 

ثانيا: اكر قطع حاصل از راه حكم نظرى كثير الخطاستء قطعى هم كه از راه كتاب و سنت حاصل مىشود كثير الخطاستء زيرا 
مجتهد معصوم نبوده و جهبسا به حكمى از احكام از طريق آيه يا روايتى قاطع شود و قطعش خطا باشد. 

ولذااكر قطع حاصل از مقدّمات عقليِه به دليل كثير الخطا بودن فاقد ارزش است به همين دليل هم بايد قطع حاصل از مقدّمات 
شرعيه نيز فاقد اعتبار و ارزش باشد و حال آنكه هيجيكك از اخباريون به اين مسئله ملتزم نمى باشند. 

واكر مراد شما اين است كه قطع حاصل از مقدّمات عقليِه اطمينا نآور نيست يس نبايد از اين راه حركت كنيم» جه قطع بيايد يا نه. 
به شما ياسخ مى دهيم كه: 

اولا: برخلاف شما كه ادعا مى كنيد مقدّمات عقليِه نظريّه كثير الخطاء هستند ما مى كوييم كه قليل الخطا هستند. 

ثانيا: به فرض كه كثرت خط را در مقدّمات عقليِه نظريّه بيذيريم در جواب خواهيم كفت: 

مكر در مقدّمات شرعيّه فهم مجتهدين در استنباط احكام صددرصد درست است؟ قطعا خواهيد كفت: فهم مجتهدين مختلف» و 
خطا در استنباط آنها بسيار استء و با يكك جواب نقضى روبرو مىشويد. 

* يس مراد شيخ از عبارت (فلو سلّم ذلك ... فله وجه) جيست؟ 

ج: اينست كه: 
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اكر بيذيريم كه مقدّمات عقليّه كثير الخطا هستند و قطع حاصل از طريق شرعى كثرت خطا ندارد و از ياسخ نقضى خود صرف نظر 
كنيم» سخن شما از جهتى قابل قبول استء زيراكه؛ طريق كثير الخطاء فراوان موجب تقويت مصلحت يا القاء در مفسده مى شود و 
عقل آن را تقبيح م ىكند يس نبايد از اين راه رفت» جنانجه رفتيم و خطا كرديم معذور نخواهيم بود» لكن سخن در اين است كه ما 
كثرت خطا را در حكم عقل نظرى قبول نداريم. 

* معناى كلمه (ركون) در متن جيست؟ 

ج: ميل كردن و اعتماد نمودن 

* مراد از قيد (الغير الضروريّة) در متن جيست؟ 

ج: اينست كه: 

قطع ضرورى را از بحث خارج نمايد» زيرا همه بر قطع ضرورى اعتماد دارند. 

* مراد اخباريها از مقدّمات عقليّه قطعيه غير ضروريه جيست؟ 

ح 

اءمشاهداض باطقه (يا وسداتفاف) مكل تسكن سيران كرستكن ‏ سيرف د 

... اوّلَئَات مثل: استحاله اجتماع نقيضين و يا اجتماع ضَدّين و‎ -١ 

"- محسوساتء مثل: علم به بزر كتر بودن كل از جزء خودش. 


5- مشهورات مثل: حسن صدق و قبح كذب. 
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* جرا اخباريها قطع حاصل از ضروريات فوق را غير قابل اعتنا مى دانند؟ 

ج: زيرا قائلند كه؛ اين سنخ مقدّمات بسيار مورد اشتباه و غلط قرار مى كير ند 

* جرا شيخ در عبارت (فلا يعقل ذلكك فى مقام اعتبار العلم ...) تفكيك كردن ميان حصول علم از مقدّمات عقلى و مقدّمات نقلى را 
دراين فرض قابل تصوّر و تعقّل نمىداند؟ 

اكر علم از حيث كاشف بودن معتبر است معنايش اينست كه: علم از هر طريقى كه حاصل شود مقصود و مراد را حاصل مى كند. 
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و قد عثرت بعد ما ذكرت هذا على كلام يحكى عن المحدّث الاسترابادى فى فوائده المدنية: 

قال: فى عداد ما استدلٌ به على انحصار الدليل فى غير الضَّروريَات الديتيةُ بالّماع عن الصادقين عليهم السلام. 

قال: الدليل التّاسع مبنى على مقدّمةُ دقيقةُ شريفة تفطنت لها بتوفيق الله تعالى و هى ان العلوم النَظْريّةُ قسمان: 

قسم ينتهى الى ماده هى قريبة من الاحسان و من هذا القسم علم الهندسة و الحساب و اكثر ابواب المنطق. 

و هذا القسم لا يقع فيه الخلاف بين العلماء و الخطاء فى نتائج الافكار. 

و التربب فى ذلكك ان الخطاء فى الفكر اما من جهة الصورة او من جهة المادّهُ و الخطاء من جهة الصَورةُ لا يقع من العلماء لان معرفة 
الصورة من الامور الواضحة عند الاذهان المستقيمة و الخطاء من جهة المادّهُ لا يتصوّر فى هذه العلوم لقرب الموادٌ فيها الى الاحساس. 
و قسم ينتهى الى مادَّهُ هى بعيدهُ عن الاحساس و من هذا القسم الحكمة الالهتَهُ و الطبيعيّةُ و علم الكلام و علم اصول الفقه و المسائل 
النظريّة و الفقهيَهُ و بعض القواعد المذكورة فى كتب المنطق و من ثم وقع الاختلافات و المشاجرات بين الفلاسفةٌ فى الحكمة الالهيَةُ 
و الطبيعيَةُ و بين علماء الاسلام فى اصول الفقه و مسائل الفقه و علم الكلام و غير ذلكك. 

والشدبب فى ذلكك ان القواعد المنطقيّهُ انما هى عاصمةُ من الخطاء من جههُ الصورة لا من جهة المادّة. اذ أقصى ما يستفاد من المنطق 
فى باب مواد الاقيسة تقسيم الموادٌ على وجه كلى الى اقسام و ليست فى المنطق قاعدة بها يعلم ان كلّ مادّهُ مخصوصة داخلة فى اى 
قسم من الاقسام» و من المعلوم امتناع وضع قاعدة يكفل بذلك. 


نر جمه: 
(كلام محدث استرآبادى در فوائد مدنيّة) 


اشاره 


و بعد از اينكه مطلب فوق را ذكر نمودم به كلامى آكاه شدم كه در كتاب فوائد المدنيه از محدّث استرآبادى حكايت مىشود و در 
رديف استدلالات بر انحصار دليل در غير ضروريات دينى به شنيدن از حضرات صادقين عليهما السّلام جنين كفته است: 

دليل نهم مبتنى بر يكك مقدمه دقيق و شريف است كه با تأييد حضرت حق آن را فهم كردم و آن عبارتست از اينكه: 

علوم نظرى و اكتسابى بر دو قسم است: 

-١‏ قسمى كه به مادّهاى قريب به حس منتهى شده همجون علم هندسه و حساب و بيشتر بابهاى منطق. 

ودراين قسم از علوم بين علما اختلاف و خطاى در نتايج انديشهها رخ نمىدهد. 

و علت اين عدم اختلاف و خطاء در فكر يا اززاجهت صورت است يا از جهت ماده و خطاء از 
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جهت صورت از علما سرنمىزند. زيرا شناخت وآ كاهى به صورت از امور روشن نزد ذهنهاى صاف و مستقيم است و خطا از 
جهت ماده در اين قبيل علوم به دليل نزديكى موادّشان به ذهن تصوّر نمىشود. 

؟- و قسمى به مادّهاى بعيد از حس منتهى شده است كه از اين قسم است حكمت الهى و طبيعى و علم كلام و اصول فقه و مسائل 
نظرى فقهى و برخى از قواعد مذكور در كتابهاى منطق و ازاين جهت ميان فلاسفه در حكمت الهى و طبيعى و ميان علماى اسلام 
در اصول فقه و مسائل فقهى و علم كلام مشاجرات و اختلافات رخ داده است. 

وعلت (اين اختلافات) آن است كه قواعد منطقى صرفا مانع خطا و اشتباه از جهت صورى بوده نه از جهت مادىء زيرا نهايت 
استفادهاى كه از علم منطق در باب مواد قياسات مىشود تقسيم مواد قياسات است بهطور كلى و لكن در منطق قاعدهاى كه بهوسيله 
آن دانسته شود كدام ماده در كداميكك از اقسام داخل است وجود ندارد» 

و بديهى است كه نمى توان براى اين امر قاعده و ضابطهاى جعل و وضع نمود. 

تشريح المسائل* علم هندسه جككونه علمى است؟ 

ج: علمى است كه در آن از تعيين مساحات اشكال و مقادير اجسام و احوال آنها صحبت مىشود. 

* جرا هندسه و حساب از جمله فنونى هستند كه ماده مسائل آنها قريب به حسٌ مى باشد؟ 

ج: زيراكه موضوع علم هندسه؛ (كم متّصل قار الذات) يعنى جسم تعليمى و خط و سطح استء و موضوع علم حساب. (كم منفصل) 
يعنى عدد مى باشد و لذا جون مسائل اين دو علم منتهى به امرى مىشود كه به حس نزديككتر است در استدلالات واقع در اين دو 
فن خطا و اشتباه وجود ندارد وو يا در حد اقل است. 

* مراد از اصطلاح صورت در عبارت (اما من جهة الصورة ...) جيست؟ 

ج: همان ساختار منطقى و يا هيئتى است كه براى صغرى و كبرى از ناحيه نسبت حد وسط به اصغر و اكبر حاصل مى شود. 

* مراد از اصطلاح (مادّه) در متن جيست؟ 

ج: جيزى است كه جوهر بهواسطه آن در مرحله قوه مى باشد. 

2 مدّعى محدّث استر ا بادى در مقاله مذ كور جيست؟ 

ج: ايشان ادعا نموده است كه: 
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اكر در غير ضروريات دين به استدلالات عقلى اعتماد كرديم و در خلاف واقع افتاديم در قيامت معذور نخواهيم بود و لذا تنها راه 
نجات در اين امور تمسكك به معصومين و شنيدن از آنان است. 

* دليل استرا بادى بر مدّعاى فوق جيست؟ 

ج: براى اثبات مدّعاى خود دلايل متعدّد آورده از جمله براى دليل فهم خود مقدمهاى دقيقه آورده است كه اين مقدمه را به شرح 
ذيل تبيين مى كنيم. 

مى كويد كه دانشها بر دو قسماند: 

.. دانشهاى ضرورى و بديهى مثل تجربيات» مشاهدات»ء متواترات و غيره‎ -١ 

"- دانشهاى نظرى يا استدلالى كه در نوع خود بر سه قسم است 

الف: دانشهايى كه مواد و مباديشان از محسوسات است مثل علم جغرافيا كه بررسى وضعيت آب و هوايى و خصوصيت اقليمى ... 
را به عهده دارد يا علم فيزيكك كه بيرامون وزن مخصوص و خواص فيزيكى اجسام بحث مى كند. 


ننةوالشرهانى كد هواة وفيادى (نا ضكريات و كريات) آنهافريت دين اسه بدغيازق ذيكر مواد أنها از مسدودات سه 
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لكن از عقلتيات واضحه و روشن هستند به نحوى كه كويا از امور حسيهاند. مثل علم حساب كه ييرامون عدد بحث مى كند و علم 
هندسه كه درباره كمٌ متصل صحبت مى نمايد. 

ج: دانشهايى كه مواد آنهاء يعنى صغريات و كبرياتشان نه حتّرى است نه قريب به حسء بلكه از امور عقليِه نظريّه و استدلاليّه 
هستند مثل: 

-١‏ علم حكمت الهى كه موضوعش وجود و حقايق وجوديه مى باشد. 

-١‏ علم حكمت طبيعى كه ييرامون جسم طبيعى و عوارض آن بحث و فحص مى كند. 

- علم كلام كه از مبدأ و معاد سخن مى كويد. 

- اصول فقه كه بيرامون مسئله حجبّت و عوارض أن و ... 

ه- علم فقه كه اكثريت مطلق مسائلش نظرى و نيازمند به استدلال است. 

* مراد آقاى استرآبادى از ذكر دانشها و عناوين مذ كور جيست؟ 

ج: مقصودش اينست كه: 

در اين كونه دانشها اختلا.ف نظر و وقوع اشتباهات در ميان دانشمندان بسيار است و ضابطهاى هم براى رفع اين اشتباهات وجود 
ندارد و لذا نمى توان به اين كونه از علوم اعتماد نمود. 

* خطا و اشتباه مورد نظرء مربوط به صورت استدلالات است يا به موادّ آنها؟ 
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ج: مربوط به ماده استدلال استء جرا كه يكك ضابطه كلى مبنى بر اينكه مواد استدلالات وضعشان جنين يا جنان است در منطق در 
دست نيست. 

* مكر در منطق» برهان» خطابه. جدلء شعر و مغالطه از مواد قياسات و استدلالات به حساب نمىآيند؟ 

ج: جرا و لكن مشخخص نكردهاند كه كدام ماده در فلان استدلال برهانى بوده و كدام ماده مغالطهاى مى باشد, بلكه تشخيص آن به 
دقت خود انسان حواله شده تا درست بينديشد و آن را تشخيص دهد كه اشتباه در اين تشخيص بسيار است. 

* سر اينكه بعضى از دانشها از جمله هندسه و حساب قريب به حسناند» جيست؟ 

ج: اينست كه مسائل و قضاياى هندسه و حساب نوعا از قضاياى برهانى است و قضاياى برهانى بدون واسطه يا با واسطه به بديهيات 
ششكانه منطقى يعنى اوليات» مشاهدات» فطريات» حدسيات. متواترات و تجربيات منتهى مى شوند و اين قضايا اكرجه عقلى هستند 
لكن در بداهت و وضوح مثل امور حسّيه مى باشند. 

* جرا در علوم و قضاياى برهانى اشتباه راه ندارد؟ 

ج: زيرا اشتباه در اين كونه براهين يا بايد از لحاظ صورت قياس باشد يا از لحاظ مادّه قياس و خطا و اشتباه در هيج يكك از اين دو 
مورد راه ندارد. زيرا اكر مستدل شكل و صورت قضيه را از نظر حد وسط در صغرى و كبرى و رموز اشكال جهاركانه رعايت كند 
به اشتباه نمى رسد. 

واز نظر ماده قياس جون اين كونه مواد قريب به حس اند و مورد مشاهده. اشتباه معنا ندارد بنابراين در مسائل اصلى و اساسى هندسه 
و حساب اختلاف نظر وجود ندارد. 
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ثم استظهر ببعض الوجوه تايبدا لما ذكره؛ و قال بعد ذلكك: 

فان قلت: لا فرق فى ذلكك بين العقلئات و الشرعيات. و الشاهد على ذلك ما نشاهده من كثرة الاختلافات الواقعة بين أهل الشرع فى 
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اصول الدين و فى الفروع الفقهيّة. 

قلت: انّما نشأ ذلك من ضع مقَدَّمهُ عقليهُ باطلة بالمقدّمةٌ النقلتَهُ الظَنِيُ أو القطعية. 

و من الموض حات لما ذكرناه- من أنّه ليس فى المنطق قانون يعصم عن الخطأ فى ماده الفكر- أن المشّائئين ادّعوا البداهة فى أن 
تفريق ماء كوز الى كوزين اعدام لشخصه و احداث لشخصين آخرين- و على هذه المقدّمهُ بنوا اثبات الهيولى- و الاشراقتين ادّعوا 
البداهة فى أنّه ليس اعداما للشّخص الاوّل و انما انعدمت صفهُ من صفاته و هو الاتصال. 

ثم قال: 

اذا عرفت ما مهّدناه من المقدَّمه الدقيقة الشريفة فنقول: ان تمسكنا بكلامهم عليهم السّلام فقد عصمنا من الخطأء و ان تمسكنا بغيرهم 
لم نعصم عنه[ 59 ]. انتهى كلامه. 

و المستفاد من كلامه عدم حيِّيَة ادراكات العقل فى غير المحسوسات و ما تكون مباديه قريبةُ من الاحساس اذا لم يتوافق عليه العقول. 
وقد استحسن ما ذكره غير واحد ممّن تأخَر عنه منهم الستد المحدّث الجزائرىٌ قدّس سرّه فى أوائل شرح التهذيب؛ على ما حكى 
عنه. قال بعد ذكر كلام المحدّث المتقدّم بطوله: 

«و تحقيق المقام يقتضى ما ذهب اليه. فان قلت: قد عزلت العقل عن الحكم فى الاصول و الفروغ. فهل يبقى له حكم فى مسألة فى 
المسائل؟ 

قلت: أمّا البديهيئات فهى له وحده. و هو الحاكم فيها. و أمَا النظريّات فان وافقه التقل و حكم بحكمه قدَّم حكمه على النقل وحده. و 
أمَا لو تعارض هو و النقلي» فلا شكك عندنا فى ترجيح النقل و عدم الالتفات الى ما حكم به العقل. قال: و هذا أصل يبتنى عليه مسائل 
كثيرة. ثم ذكر جملهُ من المسائل المتفرعة».[:] 


نر جمه: 
ادامه كفتار استرآبادى 


سيس به عنوان تأييد مطالبى كه ذكر نموده به بعضى از وجوه متمشكك شده و بعد از آن مى كويد: 

اكر اشكال كنى كه: هيج فرقى از جهت وقوع اشتباه و خطا و قابل اعتماد بودن ميان علوم 
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عقليّه و شرعيّه نيست و شاهد براين مدعى اختلافات بسيارى است كه ميان متشرعين و فقهاء در اصول دين و فروع دين مشاهده 
ف كلو 

مى كُويم: 

اين اختلافات از انضمام مقدّمه عقلى باطل به مقدّمه نقلتيِه ظتيه يا قطعيّه (در استنباط حكم) سرجشمه مى كيرد. و در آنجه ما كفتيم 
روشن است كه در منطق قانونى كه انسان رااز خطا در ماده تفكر حفظ كند وجود ندارد. 

جه آنكه مشائيين ادٌّعاى بداهت كردهاند در اينكه آب يكك كوزه را هنككامى كه در دو كوزه بريزند» عامل نابودى فرد اول و 
احداث و ايجاد دو فرد جديد است و اثبات هيولى و ماده را براين مقدمه بنا نهادهاند. و حكماى اشراق در اينكه (ريختن آب يكك 
كوزه در دو كوزه) اعدام شخص اول و احداث دو فرد ديككر نمىباشد و بلكه صفتى از صفات آنء (يعنى صفت اتّصال) منعدم شده 
وكرنه همان فرد قديم است. سيس فرمود: 

يس از آنكه اين مقدّمه دقيق و شريف را دانستى» مى كوييم: 


اكر به كلام معصومين تمس كك بجوييم (در رسيدن به مطلوب) از لغزش مصون مىشويمء واككر در رسيدن به مطلوب به كلام غير 
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معصومين تمشكك جستيم از آن (خطا و لغزش) محفوظ نخواهيم ماند. تمام شد كلام مرحوم استرآ بادى. 

و آنجه از كلام محدث استرا بادى استفاده مى شود عدم حججيت ادراكات عقليّه است در غير محسوسات و در غير مواردى كه مبادى 
و مقدّماتشان قريب به حس است مشروط به اينكه همه عقول برآن با هم توافق نداشته باشند (يعنى از ضروريات نباشند) آنجه را كه 
او (محدث) كفته. برخى ديكر از اخباريين متأخر از او نيكو شمردهاند» از جمله مرحوم سيد جزايرى در اوايل شرح تهذيب (طبق 
آنجه از ايشان حكايت شده) بعد از نقل كلام محدث استرآبادى با همه طول و تفصيلش مى كويد: 

اشكال: 

تحقيق در اين مقام مقتضى رأى و نظرى است كه استرآبادى بدان معتقد است. يس اكر بكويى: 

شما عقل را از حكم نمودن در اصول و فروع منعزل كرديد يس آيا جايى براى حكم عقل در مسثئلهاى از مسائل باقى مى ماند. 
ياسخ خواهم كفت: 

اما بديهيات و مسائل بديهى صرفا تعلق به عقل داشته؛ و او (عقل) حاكم مستقل در بديهيات است. 
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و اما نظريات و مسائل نظرى: 

اكر نقل با او (عقل) توافق داشت و حكم كرد مثل حكم عقلء (هنكام تعارض) مقدم مى شود حكم عقل بر نقل. 

واكر عقل با نقل تعارض نمود بدون اينكه نقل ديكرى موافق عقل باشد يس نزد ما ترديدى در مقدم داشتن نقل مزبور و عدم 
توجه به حكم عقل نمى باشد. 

ابن اصل وقامده تلد انق كه مسائل سباي بر امع اسقوو ون ال درفي از فسان مق بابق اغيل برقل تفده 
اسع 

تشريح المسائل* مراد از عبارت (ثم استظهر بعض الوجوه تأيبدا لما ذكره) در متن جيست؟ 

ج: تأييد مطالبش مى باشد توسط دو وجه عقلى و نقلى كه بايد به كتاب نامبرده مراجعه شود. 

* در تبيين وجه نقلى توسط استرآبادى مثالى بزنيد؟ 

ج: از جهت نقلى روايات متواترهاى وجود دارد بدين مضمون كه: 

ان الله تعالى اخذ ضغئا من الحق و ضغنا من الباطل فمغثهماء ثم اخرجهما الى الناسء ثم بعث الانبياء يفرقون بينهما ففرقهما الأنبياء و 
الاوصياء فبعث الانبياء ليفرقوا ذلكك و جعل الأنبياء قبل الاوصياء ليعلم الناس من يفضل الله و من يختص و لو كان الحق على حدة و 
الباطل على حدةٌ كل منهما قائم بشأنه ما احتاج الناس الى نبى و لا وصى و لكن الله خلطهما و جعل تفريقهما الى الانبياء و الائمة من 
عبادة. 

* مراد استرآبادى از عبارت (انّه ليس فى المنطق قانون يعصم ...) جيست؟ 

ج: اينست كه: در منطق قانونى وجود ندارد كه بتواند انسان را از اشتباه و لغزش در مادّه فكر محفوظ بدارد» زيرا اكر جنين قانونى 
وجود داشت حكما كه خود ياي هكذار و يا مسلط بر قضاياى منطقى هستند نمى بايد به اشتباه افتاده و يا اين همه اختلاف نظر وجود 
داشته باشده كه مقايون در يكك مسثلة ادعاق بداهتث كتند و اشراقيون مذعى جيز ديكر شوتك. 

* اختلاف نظر و آراء حكماى مشاء و اشراق در تحصيل شناخت جيست؟ 

ج: حكماى مشاءء؛ قياس عقلى و استدلالهاى برهانى را به عنوان عمدهترين وسيله و راه شناخت حقايق مىدانند و ادعاى كشف و 
شهود را بى معنا. 

حكماى اشراق عمدهترين و يا تنها راه شناخت حقايق را تزكيه و تهذيب نفس دانسته. معتقدند كه بايد دل را تخليه و تحليه نموده 
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آن را جلا و صفا و صيقل داده تا انوار الهى در آن 
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اشراق نمايد» و معتقدند كه اطلاع بر حقايق اشياء با برهان و استدلال ممكن نيست. 

* اختلاف دو كروه مشاء و اشراق در تركيب جسم از خصوص هيولا وعدم جيست؟ 

ج: مشائين مى كويند: هر جسمى مركب است از دو جوهر به نام مادّه و صورت نوعيه كه مادّه عبارتست از همان استعداد و قابليت 
يكك شىء در يذيرش صورتهاى نوعيّه و صورت نوعته عبارتست از فعليت يافتن آن شىء به همان صورت نوعيهاش. 

* در تبيين فعلدّ تيابى مادّه بدوسيله صورت نوعيه مثالى بزنيد؟ 

فى المثل: 

-١‏ آبى كه اكنون در خارج موجود است داراى صورت نوعليه مائيه است و لكن قوّهء بخار شدن در آن وجود دارد در اثر حرارت 
صورت مائيّه جاى خود رابه صورت بخارى داد وهمين صورت بخارى خود داراى استعداد صورت ماثيه است 

نوعييه انسان مىدهد و دوباره همين انسان استعداد و قوّه صورت نطفه را دارد 

* جسم در تقسيم اوليه بر جند قسم است؟ 

ج: بر دو قسم است: طبيعى و تعليمى 

جسم طبيعى جوهرى است قابل ابعاد ثلاثه و جسم تعليمى كم متُصلى است كه داراى ابعاد سه كانه طول و عرض و ارتفاع است و 
لذا نسبت جسم تعليمى به جسم طبيعى» نسبت عارض بر معروض است. 

* نظر حكما بيرامون جسم طبيعى جيست؟ 

ج: مى كويند: جسم طبيعى جوهر متّصل واحدى است كه از اجزاء فعلى تركيب نشده لكن براى تقسيم به اجزاء غير متناهى قابليّت 
ذاوة: 

* نظر مشائيون ييرامون جسم طبيعى بهطور روشن جيست؟ 

ج: جسم را جوهر متصلى مىدانند كه در جوهر ديكّر يعنى صورت حلول مى كند. 

00 دليل مشائيون براثبات هيولا (ماده اولى) جيست؟ 

ج: اينست كه: 

وقتى بر جوهر متصلء انفصال عارض شود مثل آب در كوزه كه آن را در دو كوزه ديكّر بريزند» اتصال سابقش معدوم و دو جوهر 
متصل ديكر حادث مىشود و لذا اعدامى صورت كرفت و احداثى يعنى: آن صورت مائيه واحد» معدوم و دو صورت نوعله جديد 
حادث كرديد. 

لذا لازم است ميان اين دو آبى كه حادث شدء با آن يكك آب معدوم (جوهر متصل اول) 
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ارتباط و امر مشتركى وجود داشته باشد كه در هر دو حال بعينه باقى باشد و الا لازم مىآيد كه آن آب قبلى معدوم و دو آب جديد 
از كتم عدم و بدون ارتباط به آن معدوم ايجاد شده باشندء كه اين بديهى البطلان استء بلكه منشا يبدايش اين دو آب همان آب 
واحد مىباشد. حال آن قابليت و امر مشتركى كه تبديل شده است به اين دو آب» نامش هيولى يا مادّه بوده واين امرى بديهى 
است. 


* رأى اشراقتون بيرامون استدلال فوق از مشائين جيست؟ 
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ج: اينست كه: تفريق مذكور اعلام صفتى از صفات جسم (وصف اتصال) و ايجاد صفتى جديد (وصف انفصال) براى آن است 
يعنى اينكه نه اعدامى نسبت به آب اول صورت كرفته ونه احداث جديدى. بلكه اين آب خارجى همان آب خارجى است,ء لكن 
قبلا داراى هيئت و صورت اتّصاليِه بوده واكنون داراى هيئت انفصاليه و لذا استدلال مشاثيين را مردود مىدانند. 

* مرحوم استرآ بادى با طرح مسائل فوق به دنبال جه مطلبى مى باشد؟ 

ج: شيخ مىفرمايد: آنجه از كلام محدّث استر آبادى استفاده مى شود اين است كه ايشان ادراكات عقلى را در دو مورد حجت 
نمى داند: 

الف: يكى مواردى كه مبادى و مقدّمات آن قريب به حسٌ نباشد» مشروط به اينكه عقلاء برآن توافق نداشته باشند. 

ب: يكى هم ادراكات عقليِه و امور غير محسوس است. 

* مراد از عدم توافق عقلاء برآن در اينجا جيست؟[١7]‏ 
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اين است كه از ضروريات نباشند. 

* جنانجه به مرحوم استرآبادى اشكال شود كه: 

حرطن علوم البجدلالق بهذيل اذى اران اريم ازاك لقا عملا انان امك ربو ادافين ال ان ايا 
و استنباط از علوم نقلى هم فاقد ارزش باشد به عبارت ديكر: جناب استرآبادى» همانطور كه استدلالات عقلى كثير الخطا هستنده 
مسائل نظرى فقه و علم اصول دين نيز مورد اختلاف هستند» جه ياسخى دارد؟ 

ج: محدث استرآ بادى ياسخ مىدهد كه: مسائل يا بديهى هستند يا نظرى. 

الف: حاكم مستقل در امور بديهى عقل بوده و مسائل بديهى صرفا به عقل تعلق دارند. 

ب: اما در مسائل نظرى: 

١-اكر‏ نقل با عقل توافق داشت يعنى حكم نقل مثل حكم عقل بود هنكام تعارض ميان اين حكم عقلى با نقل» حكم عقل را بر 
حكم تقل مقدم م داريم. 

-١‏ واكر عقل با نقل تعارض نمود بدون اينكه نقل ديكرى موافق عقل باشد هنكام 
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تعارض ميان حكم عقل و حكم نقل» بلاشكك نقل معارض بر عقل مقدم مى باشد و حكم عقل مورد التفات واقع نمى شود. 

واين اصلى است كه مسائل بسيارى برآن مبتنى مى باشد كه مرحوم آشتيانى در كتاب بحر الفوائد به جهار مسئله از آن مسائل اشاره 
فرموده است از جمله: 

اعشيظله شاط ابت كه 

بسيارى از علما دلايل عقَليِهِ بر نفى آن اقامه كردهاند هرجند رواياتى برآن دلالت دارند. 

؟"- مسئله انساء است كه: 

خداوثد بامبرشن رادو تماز بد قراموشى انداهت واكعه اغتار نسظيهه در دلالك برآن وارة هد لكن اهاب و علماء آثارا 
انككار كرده و بر امارات عقليّه تكيه نمودهاند. 

يال ازاقه اسك كن 


معكلية معتقدتن كه اد عقف دلالت: دارتداثر عيضت ازاده بذاك لكل دو ااخبار ستقيفة افده انث كه ارادهدؤابك يرذات يودةو 
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از صفات افعال است. 

ع- مسئله تعيين است (يقين اولين واجب) كه: اكثر قائل اند به اينكه اوّلين واجبء معرفت به حقٌّ متعال استء زيرا همه اصول و فروع 
ديك فقت براي اعيل اث 
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أقول: لا يحضرنى شرح التهذيب حتى ألاحظ ما فرّع على ذلكك. فليت شعرى اذا فرض حكم العقل على وجه القطع بشىء كيف 
يجوز حصول القطع او الظَنّ من الدّليل النقلى على خلافه. و كذا لو فرض حصول القطع من الدليل النقلق كيف يجوز حكم العقل 
بخلافه على وجه القطع؟ 

و ممّن وافقهما على ذلك فى الجملة المحدّث البحرانيىٌ فى مقدّمات الحدائق» حيث نقل كلاما للّريد المتقدّم فى هذا المقام و 
استحسنه الَا أنّه صرّح بِحبتَةُ العقل الفطرىّ الصحيح و حكم بمطابقته للشّرع و مطابقة الشّرع له. 

ثم قال: «لا مدخل للعقل فى شىء من الاحكام الفقهةٍ من عبادات و غيرهاء و لا سبيل اليها الّا السماع عن المعصوم عليه السّيلام؛ 
لقصور العقل المذكور عن الاطلاع عليها. 

ثم قال: «نعم يبقى الكلام بالنسبة الى ما يتوقف على التوقيفء فنقول: ان كان الدّليل العقليئ المتعلق بذلكك بديهيّا ظاهر البداهة؛ مثل 
الواحد نصف الاثنين» فلا ريب فى صبحة العمل به. و الا فان لم يعارضه دليل عقليٌ و لا نقلى فكذلك. 

و ان عارضه دليل عقلي آخر: فان تأيّد أحدهما بنقلي كان الترجيح للمتأيّد بالدليل النقلئء و الا فاشكال. 

وان عارضه دليل نقليئ: فان تأبرد ذلك العقلى بدليل نقلي كان الترجيح للعقلى- الَا أنّ هذا فى الحقيقة تعارض فى النقلتيات- و انَا 
فالترجيح للنقليئ» و فاقا للستيد المحدّث المتقدّم ذكره و خلافا للاكثر» هذا بالنسبة الى العقلى بقول مطلق. 

أمَا لو اريد به المعنى الاخصٌ- و هو الفطرىٌ الخالى عن شوائب الاوهام الى هو حيْدَه من حجج الملكك العلام و ان شد وجوده فى 
الانام- ففى ترجيح النقلىّ عليه اشكال.[37"] انتهى. 


نر جمه: 
(بيان شيخ بيرامون جزم و قطع) 


مى كُويم: 

شرح تهذيب نزد من حاضر نيست تا آنجه را كه (محدث جزايرى) برآن (اصل) متفرّع ساخته ملاحظه كنم. يس اى كاش مىفهميدم 
هنكامى كه حكم عقل به نحو قطع و جزم بر شيئى فرض مى شود حصول قطع و يا ظن برخلاف آن حكم عقل از دليل نقلى جككونه 
جايز و ممكن است. 

همانطور كه اكر از دليل نقلى قطع حاصل شود جككونه جايز است كه حكم عقل بهطور قطع برخلاف آن باشد؟ 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى؛ ج1١‏ ص: ٠١0‏ 

وازجمله كسانى كه با اين دو نفر (استرآبادى و محدث جزايرى) اجمالا برآن (عدم حجيّت دليل عقلى) موافقت نموده است 


محدّث بحرانى در مقدمات كتاب حدائق است» 


(بيان محدث بحرانى) 
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آنجا كه وى كلام سيد جزايرى را در اين مقام نقل نموده و آن را نيكو شمرده؛ مككر اين كه به حجت عقل فطرى صحيح تصريح 
كرده و حكم به مطابقت عقل فطرى با شرع و مطابقت شرع با عقل فطرى نموده است. 

سيس كفته است: 

در هيجيكك از احكام فقهى (اعمٌ از عبادات و معاملات) عقل غير فطرى دخالتى نداشته؛ و راهى به آنها (احكام فقهيّه) نيست مكر 
شنيدن از معصوم عليه السلام» جرا كه عقل مطلق از اطلاع بر مسائل فقهى و احكام شرعى قاصر و ناتوان است. 

يس از آن فرموده است: 

بله» باقى مى ماند كلام نسبت به امور نظرى كه متوقف بر توقيف و استدلال شرعى نيست كه در شرح آن مى كوييم: 

اكر دلبل عقلى قط كدديه أن إما لذ تعوقق) تعلق كرقته منديوى بده و بدن ظهور مذافت عييدون (الراحد تصف الاقيى) باشده 
بدون شكك عمل به آن درست و جايز است. و الَا (جنانجه بديهى نباشد) 

-١‏ اكر دليل عقلى و نقلى با دليل عقلى قطعى تعارض نكرد يس مثل فرض قبلى عمل به آن درست است 

"- و اكر دليل عقلى ديكرى با دليل عقلى قطعى تعارض نمود: 

درصورتىكه يكى از متعارضين بهوسيله دليل نقلى تأييد شود ترجيح با آن بوده و در مقام تعارض مؤيد به دليل نقلى را مقدم 
مى كنند» لكن در فرضى كه هيج يكك مؤيد و مرجحى از ادله نقلى نداشته باشند جاى اشكال و تأمل است. 

اما اكر معارض با دليل عقلى؛ دليل نقلى باشد ترجيح با دليل عقلى مؤيد به نقلى استء منتهى در واقع تعارض بين عقلى و نقلى 
نبوده» بلكه دو دليل نقلى با هم تعارض نموده و يكى از دو نقلى را بايد بر ديككرى مقدم داشت و اكر دليل عقلى مزبور مؤيد نقلى 
نداشته باشد مطابق با نظر سيد جزايرى بايد نقلى را بر عقلى بدون مرجح مقدم نمود هرجند اكثر با اين حكم مخالفاند و اين (صور 
و شقوقى كه احكامشان بيان كرديد) نسبت به دليل عقلى مطلق بود. اما دليل عقلى به معناى اخص يعنى عقلى فطرى كه از خيالات 
فاسله به دور بوده و خود 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج١2‏ ص: ٠١8‏ 

از ناحيه خداوند حجت و برهان مىباشد هرجند جنين عقلى در مردم به ندرت يافت مىشودء لكن معذلكك درصورتىكه اين قبيل 
از دليل عقلى با نقلى تعارض كند در ترجيح دادن نقلى برآن اشكال و تأمل است. 

تشريح المسائل* مراد شيخ از عبارت (حتى ألاحظ ما فرّع على ذلكك) جيست؟ 

ج: مراد سخنان محدث جزايرى است كه شرحى بر تهذيب شيخ طوسى نوشته و سخنان محدث استرا بادى را با آبوتاب در مقدمه 
آن نقل نموده است. و كفته است كه: 

من نيز اين كلام را قبول دارم سيس فرموده: اكر كسى به ما اخباريين اعتراض كند كه شما با اين تقسيمات عقل را منعزل كردهايد و 
ارزقى براق اوقائل تقديد ينين عقل عه محلن از اغرزات ذداره؟ 

ياسخ مىدهيم كه: خير» ما براى عقل در حوزه ادراكاتش ارزش قائل هستيم. فى المثل امور بديهى از جمله علم فقه مربوط به عقل 
بوده و حاكم على الاطلاق در آن عقل است. لكن در مسائل نظرى دو صورت دارد: 

-١‏ هركجا كه عقل حكم به مطلبى كند واز جانب شارع دليلى برخلاف آن حكم عقل صادر نشده باشد حكم عقل داراى ارزش 
استء و يا هركجا كه عقل حكمى دارد كه از جانب شرع هم يكك دليل نقلى مؤيّد و موافق آن و يكك دليل نقلى مخالف آنء حكم 
عقل داراى ارزش بوده و براى آن دليل نقلى موافق رجحان قائل مى شويم. 


1- لكن آنجا كه عقل حكم به وجوب كرده و نقل حكم به حرمت يا عقل حكم به حسن كرده و نقل به قبح و دليل ديكرى هم كه 
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مؤيد حكم عقل باشد در دست نيست جنانجه ميان حكم عقل و نقل تعارض واقع شود, ما در اين مورد دليل نقلى را بر دليل عقلى 
مقدّم مىداريم. 

سيس فرموده: 

ابى اعتل واقاعده سلمى الك كه مبائل كيدان برآ ميعن من باشد. 

* جناب شيخ جه ياسخى به سخنان مرحوم سيد جزايرى مى دهد؟ 

ج: مىفرمايد: اى كاش مىدانستم وقتى كه عقل؛ قاطع و جازم به صدور حكمى شدء جككونه ممكن است كه خود (عقل) دوباره 
بدطور قاطع و جازم حكمى برخلاف آن حكم مقطوع صادر كند. 

به عبارت ديكر شيخ مىفرمايد: 
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اينكه شما كفتيد: هذا اصل يبتنى عليه مسائل كثيرة» متأسفانه كتاب تهذيب را در اختيار ندارم تا يكبهيكك آن فروعات را بررسى 
كردهء ياسخ دهم. 

سيس شيخ مىفرمايد: اينكه فرموديد: در تعارض حكم عقل نظرى با دليل نقلى» ما دليل نقلى را مقدّم مىداريم» اين يكك امر 
ناممكن استء جرا كه سخن ما در حكم عقل قطعى استء و دليل نقلى هم يا قطعى است يا ظَنّىء و لذا حاصل سخن شما اين 
مى شود كه: 

اكر قطع حاصله از مقدمات عقليه با قطع و يا ظنّ حاصله از دليل شرعى تعارض نمود ما آن قطع و ظنّ حاصله از دليل شرعى را 
مقدّم مىداريم» به نظر ما (شيخ) از محالات استء و حاصل و نتيجه سخن شما حكم به متنافيين است و از عقل سليم برنمىآ يد. 

* به نظر شما اشكال عمده سيد جزايرى در كجاست؟ 

ج: در اينجا كه ميان دو قطع تعارض قائل استء آنهم به دو قطعى كه در آن واحد و از منبع واحد صادر مى شود و حال آنكه 
تعارض شروطى دارد. 

* به نظر شما جرا دو قطع با يكديكر تعارض نمى كنند؟ 

ج: زيرا مستلزم قطع به متنافيين است. يعنى مكلف در آن واحد هم قطع به وجوب يكك مسثئله داشته باشد هم قطع به حرمت آن. از 
طرفى تعارض شروطى دارد كه بايد بررسى شود. 

* تعارض در كجا معقول است؟ 

ج: ميان دو اماره ظَبّيِواى كه شأنئت دارند» مفيد ظن باشند و لو بالفعل در اثر ابتلاء به معارض مفيد ظنّ فعلى نيستند. 

* با توجه به مطالب فوق خلاصه ياسخ شيخ به سيد جزايرى جيست؟ 

ج: اينست كه: جنانجه دليل عقلى در ما قطع ايجاد كند ممكن نيست از دليل نقلى قطع به خلا.ف حاصل شود زيرا معناى قطع به 
امرى از راه عقل اين است كه احتمال خلاف صفر است و حتى احتمال طرف ديكر هم با قطع به اين طرف قابل جمع نيست تا جه 
رسد به ظن به طرف ديكر با قطع به آن طرف يعنى سخن شما مستلزم قطع به متنافيين است. 

همانطور كه اكر از دليل نقلى قطعى حاصل شود ممكن نيست بعدا از دليل عقلى قطعى بر خلاف آن صادر شود و لذا تعارض ميان 
دو دليل كه يكى عقلى و يكى نقلى استء محال است. 

* مراد از عبارت (فى الجملةٌ ...) در متن شيخ جيست؟ 

ج: اينست كه: مرحوم بحرانى اجمالا در اين مسئله با اين دو نفر موافق است نه اينكه به طور مطلق احكام عقليّه را مسلوب الححجية 


بداند» خير» در آن تفصيل قائل شده و عقل فطرى را حيجت دانسته است. 
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* محدّث بحرانى در مقدمه كتاب «الحدائق الناضرة» بيرامون عقل جه فرموده است؟ 

ج: فرموده است عقل داراى دو شعبه است: 

الف: عقل فطرى بالمعنى الاخص 

ب: عقل فطرى بالمعنى الاعم. 

* مراد محدث بحرانى از عقل فطرى بالمعنى الاخص جيست؟ 

ج: عقلى است كه به خلقت خدادادى خود باقى مانده و از افتادن در دام شبهات, اوهام و خيالات» مصون مانده است. يعنى همان 
عقل ناب و خالص كه حمجت باطنى الهى بر افراد بشر مى باشد. 

* مراد بحرانى از عقل فطرى بالمعنى الاعم جيست؟ 

ج: عقول اكثر مردم استء كه تحت تأثير هواها و هوسهاء القاء شبهات» خيالكرايىها و اوهام واقع شده و جهره آنء مقدارى 
منكشف شده است. 

* قانون ملازمه در اصولء مربوط به كداميكك از اين دو قسم عقل مى باشد؟ 

ج: مربوط به عقل فطرى بالمعنى الاخص. 

* مقصود محدّث بحرانى از اين تقسيمبندى عقل جيست؟ 

ج: اينست كه: عقل فطرى بالمعنى الاعم: 

-١‏ در احكام فقهته شرعيه (يعنى: حلال و حرام الهى) دخالتى نداشته و بايد احكام شرعيّه را از كتاب و سنت تحصيل نمود. جرا؟ 
زيراكه احكام الله توقيفى هستندء يعنى: متوقّفاند بر شنيدن از معصومين عليه السلام كه زبان شارع مى باشندء يس مدخليتى براى 
عقل وجود ندارد جه عقل بديهى و جه عقل نظرى. 

؟- اما در احكام غير شرعيّه كه توقيفى نيستند» مثل اعتقادات و معاملاءت حكمش داراى ارزش استء يعنى: اكر حكم به امتناع 
اجتماع نقيضين و يا ضدّين و يا ... نمود» حكمش ارزشمند است. 

* نظر بحرانى در تقدّم دليل نقلى بر عقلى يا بالعكس جيست؟ 

ج: اينست كه: 

-١‏ اكر عقل نظرى (استدلالى) بر جيزى حكم نمود و دليلى نقلى و يا عقلى ديكرى بر خلا-ف ويا وفاق آن نبود» اين حكم عقلى 
داراى ارزش است. 

-١‏ و اكر عقل نظرى بر جيزى حكمى صادر كندء لكن دليل ديكرى از عقل و نقل مطابق حكم عقل باشدء بازاين حكم عقلى 
داراى ارزش است» 

*- و اكر عقل نظرى حكمى صادر نمود و مبتلاى به معارض شدء اين معارض دو صورت 
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دارد: 

يا اين است كه معارض يكك دليل عقلى استء و يا اين است كه معارض يكك دليل نقلى است» 

اكر معارض مك عقل بالئندة وه ذو ورت دارة أل مله اينكه: 

-١‏ يا اينست كه: يكى از دو دليل عقلى مؤيدى از دليل شرعى دارند كه در اين صورت آن حكم عقلى كه مؤيد دارد» ترجيح داده 
مى شود. فى المثل: 
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يكك دليل مى كويد: جهان مادّه متغير است. 

هر متغترى حادث است. 

يس جهان مادّه حادث است. 

ومكم طلس كر رودم اميق مارو اقبي انيت 

مخلوق قديم هم قديم است. 

يس جهان مخلوق قديم است 

حال روايات بسيارى دلالت بر حدوث جهان دارندء لذا ما دليل عقلى اول را ترجبح مىدهيم. 

"- يا اينست كه: هيج يكك از دو حكم و دليل عقلى معارضء مؤْيّدى از دليل شرعى ندارند. 

فى المثل: 

يكك دليل عقلى مى كويد: جسم مركب از هيولا و صورت است. دليل عقلى ديكر منكر اين تركيب است و مى كويد بسيط است. از 
طرفى هم هيج كونه آيه و روايتى دراينباره وجود ندارد. حال جه بايد كرد؟ 

آيا مى توان از روى اختيار يكى از دو حكم را مقدم داشت؟ 

ياسخ اينست كه: اكر دليل معارض با اين حكم عقل يكك حكم و دليل عقلى باشد خود داراى دو صورت است. 
-١‏ كاهى دو دليل نقلى وجود دارد كه معارض يكديكرند» و لكن حكم عقل با يكى از آن دو موافق است 

در اينجا: 

حكم عقل موجب رجحان يكى ازاين دو دليل بر ديكرى مىشود. اما در حقيقت اين تعارض ميان عقل و نقل نمىباشدء بلكه 
تعارض ميان دو نقل مى باشد و عقل مؤيّد يكى از آن دو مى باشد. 

فى المثل: 
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رواياتى دلالت بر جسمانى بودن خداوند دارند» و رواياتى دلالت بر عدم جسمانيت او. 

و دليل عقلى مؤيّد عدم جسمانيت است. 

در اينجا: 

روايات دسته دوم را كه مؤيّد عقل واقع شدهاند برمى كزينيم. 

-١‏ كاهى يكك دليل عقلى داريم و يكك دليل نقلى» كه در تعارض با يكديكرند. 

فى المثل: 

آيات و روايات اثباتكننده معاد جسمانى هستند» و لكن عقل برخى افراد به دليل اعتقاد به اعاده معدوم معاد جسمانى را منكر شده 
و مى كويند: معاد روحانى است. 

در اين حال: 

ما (اخباريين) دليل نقلى را ترجيح داده و بر دليل عقلى مقدّم مىداريم 

* نظر محدّث بحرانى ييرامون عقل فطرى بالمعنى الاخص در ما نحن فيه جيست؟ 

ج: اينست كه: 

اكر دليل نقلى در تعارض با آن وجود نداشته باشد عقل فطرى معتبر است 

واكر دليل نقلى در تعارض با آن وجود داشته باشد تقدّم هريكك بر ديكرى كارى مشكل است. 
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-١‏ ولا-ادرى كيف جعل الدّليل النقلى فى الاحكام النَظْردَُ مقدّما على ما هو فى البداهة من قبيل (الواحد نصف الاثنين) مع ان 
ضروريات الدّين و المذهب لم يزد فى البداهة على ذلكك. 

1- و العجب[”7"] ممما ذكره فى الترجيح عند تعارض العقل و النقل» كيف يتصوّر الترجيح فى القطعتين؟! و أى دليل على الترجبح 
المذكور؟ 

- و أعجب من ذلكك: الاستشكال فى تعارض العقلئين من دون ترجيح!! مع أنّه لا اشكال فى تساقطهما و فى تقديم العقليّ الفطرىٌ 
الخالى عن شوائب الاوهام على الدليل النقلئ» مع أن العلم بوجود الصانع اما أن يحصل من هذا العقل الفطرىٌ أو مثا دونه من 
العقلاتيات البديهيّةُ» بل النظريّات المنتهية الى البداهة. 

؟- و الّذى يقتضيه النظر- وفاقا لاكثر أهل الْنَظر- أنّه: 

كلما حصل القطع من دليل عقليّ فلا يجوز أن يعارضه دليل نقلي؛ و ان وجد ما ظاهره المعارضة فلا بدّ من تأويله ان لم يمكن طرحه. 
و كلما حصل القطع من دليل نقلي- مثل القطع الحاصل من اجماع جميع الشرائع على حدوث العالم زمانا- فلا يجوز أن يحصل القطع 
على خلافه من دليل عقلخ» مثل استحالة تخلف الاثر عن المؤثر. و لو خصل منه صورة برغان كانت شبهة فى مقابلة البديهة: لكن هذا 
لا يتأتتى فى العقل البديهيّ من قبيل «الواحد نصف الاثنين» و لا فى العقل الفطرىٌ الخالى عن شوائب الاوهام؛ فلا بد فى مواردهما من 
التزام عدم حصول القطع من النقل على خلافه. لان الادلّةُ القطعهُ النظريّهُ فى النقليات مضبوطة محصورة ليس فيها شىء يصادم العقل 
البديهي أو الفطرئٌ. 


نر جمه: 
(اشكالات شيخ به كفتار محدّث بحرانى) 


-١‏ نمىدانم كه مرحوم بحرانى جككونه دليل نقلى را در احكام نظرى بر آنجه بديهى است همجون (الواحد نصف الاثنين) مقدم قرار 
داده با اينكه ضروريات دين و مذهب در بداهت بيش از اين نمى باشند؟ 

-١‏ تعتجب مى كنم از آنجه ايشان (بحرانى) در مقام ترجيح هنكام تعارض دليل عقلى با نقلى ذكر فرموده؛ زيرا ترجيح در تعارض 
ميان دو دليل قطعى جككونه تصور مىشود؟ و كدامين دليل بر ترجيح مذكور دلالت دارد. 

*- عجيب تر از مطلب قبل» اشكال و حكم به تأمل ايشان در تعارض دو دليل عقلى است 
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بدون رجحان يكى بر ديكرى با اينكه ترديدى در تساقط اين دو نمى باشدء و در تقديم عقل فطرى خالى از شوائب اوهام بر دليل 
نقلى معارض با آن است. 

با اينكه علم به وجود صانع يا از همين دليل عقلى فطرى حاصل مى شود يا از دليل عقلى بديهى يا احيانا از دلايل عقل نظرى كه 
منتهى به عقل بديهى مى شود. 

'- آنجه را كه فكر و انديشه اقتضا م ى كند و مورد وفاق اكثر انديشمندان است اين است كه: 

الف: هركاه از دليل عقلى نسبت به جيزى قطع حاصل شود يس جايز نيست كه دليلى نقلى با آن معارضه كند هرجند دليلى يافت 
شود كه ظاهرش معارضه است و ناكزير از تاويل آن هستيم اكر طرحش ممكن نباشد. 

ب: و هركاه از دليل نقلى نسبت به جيزى قطع حاصل شودء مثل قطع حاصل از اجماع تمام اديان الهى بر حدوث زمانى عالم» كه 
ممكن نيست قطعى از دليل عقلى برخلاف آن حاصل شود مثل دليل عقلى (استحاله تخلف اثر از مؤثر). 
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واكر هم از دليلى عقلى قطع حاصل شود در واقع صورت برهان است كه در مقابل قطع حاصل از دليل نقلى شبههاى بيش نيست. 
واين (تعارضى كه ذكر شد) هركز در عقل بديهى از قبيل (الواحد نصف الا-ثنين) يا عقل فطرى خالى از شوائب اوهام جارى 
نمى باشدء جه آنكه ادلّه قطعيه نظريّه در نقلإات» مضبوط؛ محصور و مشتخصاند و در بين آنها دليلى نيست كه با عقل بديهى يا 
فطرى تصادم و تعارض كند. 

تشريح المسائل* اوّلين انتقاد و اشكال شيخ به محدث بحرانى جيست؟ 

ج: از آقاى بحرانى مىيرسد شما كه كفتيد: عقل در احكام فقه مدخليتى ندارد (جه عقل بديهى و يا استدلالى) آيا در ضروربّات 
دين مثل وجوب نماز يا ضروريّات مذهبء. مثل وجوب خمس در غير غنائم دار الحرب هم نيازى به شنيدن از معصوم داريم؟ و اين 
موارد متوقف به توقيف بوده و نيازى به تمسّكك به دليلى نقلى دارند يا اينكه» همان ضرورت و بداهت كافى است. 

قطعا محدث بحرانى خواهد كفت: همان ضرورت و بداهت كافى است و اين امور متوقف بر توقيف نيستند. 

لذا شيخ اشكال م ىكند كه: مكر احكام عقل بديهى مثل حسن احسان و قبح ظلم كه مورد قبول عقلاى عالم است» ضرورت و 
بداهتشان كمتر است از ضروريّات دين و مذهب, كه 
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ضرورت در اينجا كافى» لكن در آنها كافى نباشد؟ 

* ايا در كلام محدث بحرانى دليل نقلى بر دليل عقلى بديهى» مقدّم داشته شد؟ 

ج: خيرء برخلاف اين ادعاى شيخ ايشان در صدر مقاله فرمود: 

اكر دليل عقلى قطعى كه در ظهور و بداهت مثل (الواحد نصف الاثنين) باشد بلاشكك عمل به آن جايز است. 

* يس مسئله تعارض ميان دليل عقلى و نقلى و تقدم دليلى نقلى در كلام ايشان جيست؟ 

ج: مراد ايشان تعارض ميان دليل عقلى و نقلى در غير عقلى بديهى است. 

* دليل شما بر مطلب فوق جيست؟ 

ج: اينست كه: در ادامه بحث فرمود! ولى در غير دليل عقلى بديهى مسئله به دو صورت است: 

الف: اينكه دليل عقلى و نقلى با آن تعارض نداشته باشد. 

ب: اينكه معارض داشته باشد و الخ. 

در نتيجه: اين انتقاد شيخ به محدّث بحرانى وارد نيست. 

* دومين انتقاد و اشكال شيخ به محدث بحرانى جيست؟ 

ج: اينست كه شما كه كفتيد: 

اكر قطع حاصل از دليل عقلى با قطع حاصل از دليل نقلى تعارض نمود ما نقل را مقدّم مىداريم. 

ما در جواب شما مى كُوييم: وقتى فرض نموديم كه دو دليل هر دو قطع آوردند جككونه ممكن است يكى را بر ديككرى ترجيح داد و 
حال آنكه فوق قطع حالت ديكرى وجود ندارد تا مرجحء مرتدح را به آن مرتبه برساند و در نتيجه دليل راجح بر مرجحش مقدّم 
شود. 

لكن اين از محالات استء زيراكه اكر از راه عقل قطع به امرى حاصل شد احتمال طرف مخالف صفر مىشودء يعنى: از طريق شرع 
نيز احتمال خلاف آن داده نمىشود تا جه رسد به ظنّ بر خلاف. 

* آيا اين اشكال دوم شيخ بر محدث بحرانى وارد است؟ 


ج: درصورتىكه دو دليل شأنى مراد باشد خيرء زيرا در باب تعارض ادلّه داريم كه اكر دو دليل شأنى با هم تعارض نمودند يكى از 
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آن دو مى تواند بدوسيله مرجحى به مرحله فعليت رسيده و ديكرى در مرتبه شأتيت باقى بماند. 

حال: اكر بدوسيله مرجح يكى از دو دليل به مرحله فعليِت رسيد تقدّم آن بر ديكرى جه اشكالى دارد و لذا با توجه به ادله وجوبء 
ترجيح درباره تعارض اين رجحان توجيهيذير است 
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واكر مراد همانى باشد كه جناب شيخ برداشت نموده كه خود ياسخ داده است. 

* سومين اشكال و ايراد شيخ بر محدث بحرانى جيست؟ 

ج: به اخبارى مى كويد: شما كه كفتيد اكر دو حكم عقلى نظرى با هم تعارض كنند و هيج يكك از آن دو مرججحى نداشته باشند در 
تقدّم داشتن يكى بر ديكرى اشكال استء در ياسخ شما مى كوييم كه: 

اولا: به فرض هم كه بيذيريم دو حكم عقلى قطعى با هم تعارض كنند» خوب «اذا تعارضا تساقطا) و اين از قوانين كاملا روشن باب 
قارف اسع 

ثانيا: اكر از يكك دليل عقلى» قطع به جيزى حاصل شد, محال است از راه دليل عقلى» قطع به خلاف آن حاصل شود. 

* جهارمين اشكال و ايراد شيخ بر محدث بحرانى جيست؟ 

ج: ايراد جهارم شيخ به جمله يايانى محدث بحرانى است كه عنوان نمود اكر عقل فطرى سالم با يكك دليل نقلى تعارض كنند در 
تقديم دليل نقلى جاى تأمل و اشكال است. لذا شيخ ياسخ مىدهد كه نه تنها جاى ترديد و اشكال نيستء بلكه بايد دليل دليل نقلى 
طرح و دليل فطرى خالص انخذ شود. زيرا اثبات صانع و ديكر معارف دين مثل شناخت انبياء .... با همين عقل فطرى سالم حاصل 
مى شود يعنى: هر دليل نقلى كه با عقل فطرى خالى از شوائب اوهام تعارض كندء مطرود است و اين يكك حكم و قاعده كلى و 
مسلّمى است كه در تمام موارد اجرا مىشود. بنابراين سخن جناب بحرانى محل تعيتجب است. 
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فان قلت: لعل نظر هؤلا-ء فى ذلكك الى ما يستفاد من الاخبار (مثل قولهم عليه السلام «حرام عليكم أن تقولوا بشىء ما لم تسمعوه 
منا)[ع"] 

و قولهم عليه السلام: «لو أن رجلا قام ليله و صام نهاره و حج دهره و تصدّق بجميع ماله ولم يعرف ولاية وليّالله فيكون أعماله 
بدلالته فيواليه» ما كان له على الله ثواب)[8"] 

و قولهم عليه السلام: «من دان الله بغير سماع من صادق فهو كذا و كذ:[2"] الى غير ذلكك)[/"] من أن الواجب علينا هو امتثال 
أحكام الله تعالى الى بلّغها حججه عليه السلام؛ فكلّ حكم لم يكن الحبَّدِه واسطة فى تبليغه لم يجب امتثاله» بل يكون من قبيل 
(اسكتوا عتما سكت الله عنه)[8]» فانٌ معنى سكوته عنه عدم أمر أوليائه بتبليغه ما؛ و حينئذ فالحكم المنكشف بغير واسطة الحجة 
ملغى فى نظر الشّارع و ان كان مطابقا للواقع» كما يشهد به تصريح الامام عليه السلام بنفى التَواب على التَصدَّق بجميع المال مع القطع 
بكونه محبوبا و مرضيا عند الله. 

و وجه الاستشكال فى تقديم الدّليل النقلئ على العقليٌ الفطرىٌ السليم ما ورد من النّقل المتواتر على حبَه العقل[159. و أنه حجة 
باطنة[ 1٠‏ و أنه ميا يعبد به الرحمن و يكتسب به الجنان[١15؛‏ و نحوها مما يستفاد منه كون العقل السّميم أيضا حجة من الحجج, 
فالحكم المستكشف به حكم بلغه الرسول الباطنى الّذى هو شرع من داخلء كما أن الشرع عقل من خارج[57]. 

و ممما يشير الى ما ذكرنا من قبل هؤلاء: ما ذكره السيد الصدر رحمه الله فى شرح الوافية- فى جملة كلام له فى حكم ما يستقل به 
العقل- ما لفظه: 

ان المعلوم هو أنه يجب فعل شىء أو تركه أو لا يجبء اذا حصل الظنّ أو القطع بوجوبه أو حرمته أو غيرهما من جهة نقل قول 
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المعصوم عليه السلام أو تقريره» لا أنه يجب فعله أو تركه أو لا يجب. مع حصولهما من أى طريق كان[ 157 انتهى موضع الحاجة. 
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نر جمه: 
توجيه نظر اخباريها توسط شيخ 
اشاره 


-١‏ يس اكر بككويى: شايد نظر اخباريها در ترجيح نقل بر عقل به خاطر امورى است كه از اخبار استفاده مىشود, مثل اين سخن 
معصوم عليه السّ.لام كه (بر شما حرام است جيزى را كه از ما نشنيدهايد بككوييد.) واين سخن معصوم عليه السّلام كه؛ (اكر مكلفى 
شبها به عبادت برخيزيد و روزها روزه بكيرد و همدساله حج بككذارد و تمام دارايىاش را ببخشدء لكن ولايت ولي الله را نشناسد تا 
اعمالش به راهنمايى او (ولى) باشد و او (ولى) را والى خود قرار دهد؛ اجر و ياداشى نزد خدا براى او نمىباشد.) 

واين سخن معصوم (ع) كه: 

كسى كه به غير شنيدن از معصومى به خدا نزديكك شود يس او ... و ... وغيره اين روايات از جمله اينكه تنها اتيان و امتثال احكام 
الهى لازم است كه حضرت معصومين آنها را تبليغ كردهاند. بنابراين: هر حكمى كه حيجت خدا در تبليغ آن واسطه نباشد اطاعتش 
واجب نيستء بلكه از قبيل (اسكتوا عما سكت الله عنه) مىباشد جه آنكه معناى سكوت خداوند از آن؛ امر نكردن به اوليائش در 
تبليغ آن است. 

بنابراين: حكمى كه بدون وساطت معصوم عليه السّلام بيان شود در نظر شارع بىاعتبار است اكرجه مطابق با واقع باشد. 

همانطور كه تصريح امام به نفى ثواب بر صدقه دادن تمام مال با قطع به اينكه (اين عمل) محبوب و مورد يسند نزد خداست 
شهادت بر اين بىاعتبارى عند الشارع مى دهك. 

؟- اما وجه اشكال (اخباريين) در تقديم دليل نقلى بر عقلى فطرى سالم؛ اخبار متواتره است بر حيجيت عقل و اينكه عقل حجت 
باطن است» و خداى رحمان بهوسيله آن عبادت» و بهشت بدان تحصيل مىشود. و امثال اين تعبيرات كه از آنها استفاده مىشود كه 
عقل سالم نيز حجتى است از حيجتهاى حق تعالى. 

بس حكم كشفشده بهوسيله عقل حكمى است كه رسول باطنى يعنى: شرع داخلى آن را تبليغ نموده» همانطور كه حكم 
مستكشف بهواسطه شرع حكمى است كه عقل خارجى واسطه در تبليغ آن مى باشد. 

*- از جمله كلماتى كه اشاره دارد به آنجه ما از طرف اخباريين در توجيه مقالاتشان آورديم» عبارتى است از مرحوم سيد صدر در 
شرح وافيه در ضمن عبارتش تحت "عنوان حكم مستقلات عقليه مبنى بر اينكه معلوم است زمانى انجام فعلى يا تركك آن واجب يا 
غير واجب است كه ظن يا قطع به وجود يا حرمت و يا غير اين دو و از طريق كفتار معصوم يا فعل و يا 
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تقرير او حاصل شده باشد. نه اينكه از هر طريق حاصل شد واجب الامتثال باشد. 

تمام شد محل حاجت از كلام سيد صدر 

تشريح المسائل* جهت بحث شيخ در اينجا در توجيه سخنان اخباريها نسبت به مباحث قبلى جككونه است؟ 

ج: در بحشهاى قبلى در ياسخ به اخباريين كه مى كفتند؛ قطع حاصل از مقدّمات عقايِهِ فاقد ارزش استء قطع حاصل از مقدّمات 


عقلئه را داراى ارزش مىدانست و كثرت خطا را در استدلالات عقلئه رد مىكرد؛ لكن در اينجا جهت توجيه سخن اخباريها نككاه به 
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بحث را عوض نموده مىفرمايد: 

شايد مراد اخباريها در عدم حجيت عقل استدلالى» كثرت خط نبوده؛ بلكه با توبجه به يكك سرى روايات و منابع نقلى جنين اظهار 
نظرى كردهاند. از قبيل: 

- حرام عليكم ان تقولوا بشىء ما لم تسمعوا منا 

- لو ان رجلا قام ليله و صام نهاره وح دهره .. 

- من دان اللّه بغير سماء من صادق (ع) فهو .... 

* توجيه شيخ از روايات فوق و امثال آن در توجيه سخنان اخباريها جيست؟ 

ج: اينست كه: احكام الله واقعى در لوح محفوظ بر دو دستهاند: 

-١‏ احكامى كه توسط حجج الهى به بندكان رسيده و واجب الاتّباع مى باشند. 

-١‏ احكامى كه از طريق حجج الهى و ماموران معصوم به دست ما نرسيده و واجب الاتباع نمى باشند» بلكه داخلاند در (اسكتوا عما 
سكت الله عنه). 

يعنى: آنجه را كه خداوند در مورد آن سكوت كرده شما هم نسبت به آن ساكت باشيد. يس: 

هر حكمى و حمّى كه از طريق حيّجت به دست آمده واجب الاتباع است نه هر حكمىء و لو از راه حكم عقل باشد. فى المثل» در 
حديث (ان رجلا قام ليله .... تا ما كان له على الله ثواب) كه مى كويد: 

اكر كسى بدون راهنمايى ولي خدا و تنها به حكم عقل خودشء تمام اموالش را در راه خدا انفاق كند ثوابى نخواهد داشت. با 
اينكه صدقه و بخشش كارى مطلوب و مورد رضايت يرورد كار استء و لكن جون بر اساس فرمان عقل بوده و نه به دلالت ولىّ 
خداء فاقد ارزش است. 

لذا شايد يشتوانه و منبع اخباريها در اثبات عدم حيَجيت حكم عقل اين كونه روايات باشد و نه آن استدلال قبلى كه كذشت. 
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* آيا اين تقرير و توجيه شيخ از سخنان اخباريها قابل قبول است؟ 

ج: خير» زيرا اككر مدركك و دليل اخباريون اين اخبار باشد بايد كفت اين اخبار اطلاق داشته و ميان عقل فطرى سالم از اوهام و عقل 
فطرى مطلق و يا عقل بديهى و نظرى تفاوتى قائل نشده» بلكه مطلق حكم عقل را فاقد ارزش و مردود مى شمارد. 

* اكر اين اخبار مطلق, احكام عقلى را مردود دانسته يس جرا محدّث بحرانى و امثالهم» حكم عقل فطرى خالص را حكّتى از 
حيّجتهاى خدا دانستهاند؟ 

ج: سر مطلب اين است كه در مقابل روايات مذكوره دسته ديكرى از روايات متواتره وجود دارد كه علّت اين استثناء شدهاند. از 
جمله: 

-١‏ العقل ما عبد به الرحمن و اكتسب به الجنان 

اداث لله على الثامن حكصم :ة ظاهرة :و ححة باطلة اما الظاهرة فالاتبياء و الرسل و الائقة واثنا الباطنة فالعقول. 

* اكر اشكال شود كه اين دو دسته روايت متعارض اند اخباريها جه ياسخى دارند؟ 

ج: تعارض را قبول دارند» لكن براساس قانون متعارضين يعنى (الجمع مهما امكن اولى من الطرح) 

واز نظر آنها وجه الجمع اين احاديث به حسب ظاهر متعارض»ء اينست كه: حكم عقل به طور مطلق حبجت نمى باشد مككر حكم عقل 
فطرى. 


* نظر شيخ ييرامون رأى فوق از اخباريين جيست؟ 
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ج: مىفرمايد: از عبارات سيد صدر در شرح وافيه جنين استفاده مى شود كه شايد مستند اخباريها در رد احكام عقليّه اين روايات 
باشد. جرا:؟ 

زيرا ايشان در مقالهداش فرمود كه اكر از راه قول و فعل و تقرير معصوم به حكمى از احكام (از قبيل: وجوب و يا حرمت) قطع يا ظن» 
حاصل نموديم؛ اطاعت از آن حكم واجب است. 

لكن اككر از طرق ديكر و لو حكم عقل قطعىء قطع يا ظن به وجوب و يا حرمت جيزى يبدا شد حتجدت ندارد. 

* جناب شيخ جه ياسخى به اين رأى سيد صدر و اخباريها مىدهد؟ 

ج: ياسخ در متن بعد آمده است. 
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-١‏ قلت أوّلا: نمنع مدخليَةُ توسّط تبليغ الحيجة فى وجوب اطاعة حكم الله سبحانه» كيف! و العقل بعد ما عرف أن الله تعالى لا يرضى 
بترك الشَّىء الفلانى و علم بوجوب اطاعة الله لم يحتج ذلكك الى توسّط مبلغ. 

؟- و دعوى «استفادة ذلكك من الاخبار» ممنوعة؛ فانٌ المقصود من أمثال الخبر المذكور عدم جواز الاستبداد بالاحكام الشرعيّة 
بالعقول الناقصة الظتدِه» على ما كان متعارفا فى ذلكك الزّمان من العمل بالاقيسة و الاستحسانات» من غير مراجعة حجج الله بل فى 
مقابلهم (ع) و انا فادراك العقل القطعيّ للحكم المخالف للدّليل التَقلى على وجه لا يمكن الجمع بينهما فى غاية الَنّدر بل لا نعرف 
وجوده. فلا ينبغى الاهتمام به فى هذه الاخبار الكثيرة» مع أن ظاهرها ينفى حكومة العقل و لو مع عدم المعارض. 

و على ما ذكرثا يحمل ما ورد (من أن دين الله لا يضاب بالعقول)[+6] 

*- و اما نفى التَّواب على التَصدّق مع عدم كون العمل به بدلالة ولي الله فلو ابقى على ظاهره تدلٌ على عدم الاعتبار بالعقل الفطرىٌ 
الخالى عن شوائب الاوهام؛ مع اعترافه أنه حيْعِهُ من حجج الملكك العلام. فلا بدّ من حمله على التَصدّقات الغير المقبولة» مثل الَتصدّق 
على المخالفين» لاجل تديّنهم بذلكك الدّين الفاسدء كما هو الغالب فى تصدّق المخالف على المخالف. كما فى تصدّقنا على فقراء 
الشيعة» لاجل محتهم لامير المؤمنين عليه السلام و بغضهم لاعدائه؛ او على أن المراد حبط ثواب التَصدّقء من أجل عدم المعرفة لول 
الله تعالى او على غير ذلكك. 

ه- و ثانياء سلّمنا مدخلدة تبليغ الحبَعَه فى وجوب الاطاعة: لكا اذا علمنا اجمالا بأنّ حكم الواقعة الفلائية لعموم الابتلاء بها قد صدر 
يقينا من الحبجة- مضافا الى ما ورد من قوله صلَى اللّه عليه و آله فى خطبة ححّجةُ الوداع: «معاشر الناس! ما من شىء يقرّبكم الى الجنّةُ 
و يباعدكم عن النّار الا أمرتكم به؛ و ما من شىء يقرّبكم الى الثّار و يباعدكم عن الجِرّه الّا و قد نهيتكم عنه[0؟] ثم أدركنا ذلكك 
الحكم اما بالعقل المستقل و اما بواسطة مقدمة عقَلتِكُ نجزم من ذلك بأنّ ما استكشفناه بعقولنا صادر عن الحجةء صلوات الله عليه 
فيكون الاطاعةٌ بواسطةٌ الحيجة. 

ع-الا أن يدعى: أن الاخبار المتقدّمة و أدلة وجوب الرّجوع الى الائمةء صلوات الله عليم» تدل على مدخليةُ تبليغ الحيجة و بيانه فى 
طريق الحكم؛ و أنّ كل حكم لم يعلم من طريق الّ.ماع عنهم عليم السلام و لو بالواسطة؛ فهو غير واجب الاطاعة و حينئذ فلا يجدى 
مطابقة الحكم المدركك لما صدر عن الحيجةُ عليه السلام. 
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نر جمه: 
(ياسخ شيخ از توجيهى كه ذكر شد) 


ا-مى كويم: 
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اولا تبليغ حيجت را در وجوب اطاعت از حكم خداوند سبحان را به نحوى كه اكر حكم از غير آن حاصل شود واجب الامتثال 
نباشد» نمى يذيريم. 

جككونه مطلب فوق قابل قبول است؟ درحالىكه عقل بعد از آنكه دانست خداى تعالى به تركك فلان شىء راضى نيست و دانست كه 
اطاعت حضرت حق واجب استء ديكر نيازى به توسّط مبلغ ندارد. يعنى: همين مقدار معرفت عقلى كافى است. 

1- واين ادعا كه وساطت و دخالت حيّجتء از اخبار وارده استفاده مىشود؛ قابل قبول نيستء زيرا مقصود از امثال اين خبر مذ كور 
عدم جواز استبداد در استنباط احكام شرعييه به واسطه عقول ضعيف و ناقص استء بهطورى كه در زمان صدور اين اخبار مرسوم 
بوده» توسط عمل به قياس و استحسان و بدون مراجعه به حيجتهاى بر حقٌّ و وسائط ميان خالق و مخلوق به دنبال كشف حكم 
بودند» بلكه در مقابل حضرات معصومين قرار داشتند. 

وكرنه اكر مقصود از اخبار مذكور عدم جواز استبداد به احكام شرعى نباشد» يس اين كونه نيست كه ادراكك عقلى در مخالفتش با 
مدلول دليل نقلى به كونهاى باشد كه جمع ميان آن دو امكانيذير نباشدء اكر هم جنين واقع شود در نهايت ندرت و كمى استء 
بلكه ما جنين جيزى نديدهايم. 

بنابراين: جنين اهتمامى برآن در اين اخبار كثيره شايسته نيستء با اينكه ظاهر اين اخبار حكومت عقل را و لو با عدم وجود معارض 
همء نفى مى كند. 

- و بر معنايى كه ما از اخبار نموديم رواياتى از قبيل (من ان دين الله لا يصاب بالعقول). 

#داناقى وى فد قو صما مداق دوة واهتما ف يولع الس كر ١‏ ننووا فك زااية افرش باق بككذاريم دلالت براين معنا دارد 
كه اساسا به عقل فطرى سليم از شوائب اوهام نيز نبايد اعتنا نمودء با اينكه آقاى اخبارى خود معترف است كه اين عقل حيجتى است 
از حيجتهاى حقٌّ و ملكك علام. 

يس ناكزيريم از حمل آن (نفى ثواب بر تصدق) بر نفى ثواب از تصدقات غير مقبول» مثل تصدّق بر اهل خلافء به خاطر تدين و 
اعتقادشان به آن دين فاسد» جنانجه غالبا تصدّقات مخالفين بر يكديكر با اين انكيزه است. همانطورى كه تصدّقات ما بر فقراء 
شيعه به اين جهت است كه ايشان نسبت به مقام مقدّس امير مؤمنان عليه الس لام محبت داشته و از دشمنانش تبرّى جسته و آنها را 
مبغوض دارند؛ 
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يا اينكه مقصود از آن» حبط ثواب تصدق استء به خاطر عدم معرفت (صدقهدهنده) نسبت به وليّاللّه است يا غير از آن معانى 
ديكر. 

ه- ثانياء به فرض كه تبليغ حيّجت عليه السّلام در وجوب اطاعت مدخلبّت دارد. 

لكن وقتى اجمالا ‏ بدانيم كه حكم فلا-ن واقعه به اعتبار عام البلوى بودنش بهطور قطع از حتجت عليه السّد.لام صادر شده. علاوه بر 
خبرى كه از زبان ييامبر صلى اللّه عليه و آله در حيهُ الوداع بيان شده است مبنى بر اينكه: اى مردم نيست جيزى كه شما را به بهشت 
نزديكك واز جهنم دور كندء مكر آنكه شما را به آن امر نمودم» و نيست جيزى كه شما را به جهنم نزديكك واز بهشت دور نمايد 
مكر آنكه شما رااز آن نهى نمودم. 

سيس حكم واقعه مزبور را يا بدواسطه عقل مستقل و يا بهواسطه مقدمات علميّه عقلتّه دركك نماييم از آن (يعنى انضمام علم اجمالى 
به صدور حكم واقعه با روايت صادر از ييامبر صلى الله عليه و آله) يعنى: جزم و يقين بيدا مىكنيم كه حكم استكشاف شله به 
عقلمان از حتجت عليه السلام صادر شده است. يس اطاعت آن حكم بهواسطه حجت مى باشد. 

#- مككر ادّعا شود كه اخبار مذكوره و ادله وجوب رجوع به ائمه طاهرين عليهم السلام دلالت دارند كه تبليغ حمجت و بيان او تنها راه 
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رسيدن به حكم است و هر حكمى كه از طريق شنيدن از ايشان نباشد هرجند باواسطه؛ يس اطاعتش واجب نيست. بنابراين: صرف 
مطابق بودن حكم دركك شده بهوسيله عقول ما با حكم صادر از حتجت (ع) فايدهاى ندارد. زيراء اين حكم از طريق سماع از خود 
معصوم حاصل نشده است. 

تشريح المسائل* جناب شيخ جه ياسخى از توجيه فوق بر سخنان سيد صدر مىدهد؟ 

ج: مىفرمايد اولا وجوب اطاعت از خداى حكيم از مستقلات عقلتّه است و ما قبول نداريم كه در اين وجوبء تبليغ حيجت لازم و 
دخيل باشدء بلكه معتقديم كه اكر عقل» قطع به ملزوم ييدا نمود بعد از آن به ملازمه هم قاطع شدء قطع به لازم حتمى است. و با 
حصول قطع متابعت حتمى و واجب است. 

فى المثل: 

اكر اطاعت از احكام مجعوله از جانب شارع محبوب و در برخى موارد واجب استء لكن حاكم به اين وجوبء عقل است. و در آن 
فرقى نمىكند كه حكم از طريق حيّجت عليه السلام به مكلف رسيده باشد يا از غير طريق معصوم, به عبارت ديكر: وساطت حتجت 
در وجوب اطاعت دخيل نمى باشد. همانطور كه به نظر برخى از محقّقين وساطت حيّجت در جعل احكام واقعيّه و 
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انشاء آن نيز دخيل نيست. جرا؟ 

زيرا حتجت (ع) حاكى و مبّن حكم است و لذا محكى عنه بايد قبل از حكايت موجود باشد. 

* مراد شيخ از عبارت (كيف و العقل بعد ما عرف ....) در متن جيست؟ 

ج: اينست كه: از اخبار مذكورء جنين استفاده مى شود كه غرض از وساطت حيجت رساندن حكم به مكلفين استء لذا وقتى واقع به 
دليل عقلى براى مكلف روشن شد و دانست كه آن واقع مطلوب مولى است و حضرت حق راضى به تركك آن نمى باشد و از طرفى 
عقلا براى او محرز كرديد كه اطاعت مولى هم واجب استء ديكر نيازى به دخالت و وساطت حتجت در لزوم ووجوب اطاعت 
لو ياقد يدعارت ديكر: 

وقتى غرض از تبليغ» رسيدن به حكم واقعى است و كار حجج رساندن احكام واقعى استء اكر مكلف بدون وساطت ححجت به 
حكم واقعى دست بيدا كرد و اطاعت از مولى را نيز عقلا-واجب دانست بر او لا-زم است به حكم واقعى عمل نمايد و لواز هر 
طريقى كه واقع را حاصل كرده باشد. 

* براى تبين مطلب فوق مثال بزنيد؟ 

ج: فى المثل: 

اكر دشمن مولى براى غارت اموال وى حركت كندء از طرفى هم عبد اين مولى از عزم دشمن مطلع شود علاوه بر اينكه قدرت دفع 
دشمن را دارد و لكن به عذر اينكه مولى وى را امر به ردع و دفع ننموده» دفاع از حريم مولى را تركك كند و دشمن هم تصميم خود 
را عملى نمايد» تمام عقلاء اين عبد را مذمّت و مستحقّ مؤاخذه مىدانند. 

حال اين حكم از اين جهت است كه. عبد يس از احراز رضايت و مطلويت امرى بر مولى» در تركك مطلوب و خواسته او» معذور و 
مجاز نمى باشد. هرجند آن را صريحا از خود مولى نشنيده باشد و بدان امر نشده باشد. 

* حكم عقل بر جند قسم است؟ 

ج: بر دو قسم است: 

-١‏ حكم عقل قطعى 

-١‏ حكم عقل ظنى (مثل قياس و استحسان) 
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* به نظر شيخ روايات مذكور (اول و سوّم) در رد كداميك از احكام فوق وارد شده است؟ 

ج: در مقام رد و كوبيدن حكم عقل ظَنْى 

* در توجيه ياسخ مذكور جه دليلى داريد؟ 

ح 
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اولا: در تمام مواردى كه حكم عقل قطعى به امرى داشته باشيم» موردى را كه با حكم شرعى متعارض باشد و سبب مخالفت با 
واقع شود سراغ نداريم. يعنى: بدون مصداق استء بلكه آنجه مورد ابتلاء بوده همان عمل به قياس و استحسان يعنى حكم عقل ظَنْى 
بوده و ربطى به حكم عقل قطعى ندارد. 

ثانيا: اكر اين روايات بر اطلاقشان باقى باشند» و حكم عقل را بهطور مطلق رد كنند» يس بايد تفاوتى ميان صورت معارضه و عدم 
معارضه قائل نشود و احكام عقلى را درهرصورت فاقد ارزش بداند و حال آنكه جناب محدّث بحرانى و سيد جزايرى كفتند: حكم 
عقل اكر معارض نداشته باشد» حيجت است. در نتيجه بايد مضمون روايات را حمل كنيم بر احكام عقليِه ظتيه. 

* مراد شيخ از عبارت (و الا فالادراكك العقلي القطعىّ ....) در متن جيست؟ 

ج: اينست كه: 

اكر مقصود اخبارى از اخبار مذكور عدم جواز استبداد به احكام شرعى نباشدء و تنها در مقام تخطئه ادراكك عقلى باشدء مورد قبول 
ما نيستء زيرا ادراكك عقلى اين كونه نيست كه در مخالفتش با مدلول دليل نقلى قابل جمع نباشد اكر هم جنين جيزى واقع شود در 
نهايت ندرت استء تا آنجا كه ما جنين جيزى نديدهايم. 

* مراد شيخ از عبارت (فلا ينبغى الاهتمام به ....) در متن جيست؟ 

ج: اينست كه: دلالت اين اخبار بر عدم حيجّت عقل و اعتنا نكردن به حكم آن و اختصاص امتثال احكام به مواردى كه» حجت 
واسطه در تبليغ آن است» ضعيف و موهون مى باشد. جرا؟ 

زيرا كمتر ادراكك و حكم عقلى را مىتوان يافت كه با دليل نقلى به وجهى قابل جمع نباشد اكر هم يبدا شود در نهايت ندرت و 
كمى است. 

يس حمل اين اخبار كثيره بر فرد نادر المعدوم؛ غير صحيح و قبيح است. فلذا درست نيست كه بككوييم امام (ع) حتت در بيان 
حيجت نبودن ادراكات عقلى كه با مدلول ادله نقليه اختلاف داشته؛ اهتمام شديد و سعى وافر نموده است. بهطورى كه جمع ميان 
آنها ممكن نباشدء بلكه برخلاف آن مىتوان اين اخبار را بر فرد شايع در عصر صدور اين روايات كه استبداد به احكام شرعيه به 
عقول ناقصه ضعيف است. حمل نمود. 

* آيا تمشكك به ظاهر اين اخبار با مذاق اخباريها سازكار است؟ 

ج: خيرء زيرا آنجه ظاهر اين اخبار اقتضا مى كند اين است كه عقل بهطور مطلق حجت نبوده و ادراكاتش بهطور كلى بىاعتبار است» 
حتى عقل فطرى خالى از شوائب اوهام؛ و اين برداشتنى است كه خود اخباريها به آن ملتزم نيستند. 
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نتيجه اينكه: بايد از ظاهر اين اخبار رفع يد كرده و به همان معنايى كه شيخ كفت حمل نمود. 

* مراد شيخ از عبارت (مثل التصدّق على المخالفين ...) جيست؟ 

ج: اشاره به اين مطلب است كه: توجيه قبلى نسبت به روايت دوم معقول نمى باشدء, و آنجه را كه اخباريها در اين روايت بدان 


استشهاد نمودهاند بدين كونه دفع مىكند كه تصدّق در اين روايات بر تصدّقات غير مقبول حمل مىشود. مثل تصدّق اهل سنت بر 
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هم مذهبانشان» جرا؟ 

زيرا تصدّق آنها برهم كيشانشان به اين جهت است كه سنى بوده و نسبت به امير مؤمنان و ائمه بغض دارند» همانطور كه صدقات 
ما به فقراء شيعه به خاطر محبتشان به امير مؤمنان و اهل بيت است. 

حال: بلاشكك, عقل نسبت به جنين تصدّقاتى كه از اهل خلاف صادر مىشود حكم به حسن نمى نمايد» بلكه آن را تقبيح مى كند. 
* آيا كواهى بر مطلب مذكور داريد؟ 

ج: بله اعاده زكاتى است كه اهل خلاف يس از شيعه شدن بايد انجام دهند به عبارت ديكر: فتواى اخيار علماء اين است كه اكر 
مخالف بصيرت يافته به شيعه كراييد» ايمان حاصله در وى جبران اعمال او را نموده» لازم نيست طاعات و عبادات را قضا نمايد مكر 
خصوص زكاتى كه به اهل مذهبش داده است. 

* علت اين اعاده جيست؟ 

ج: اين است كه زكات را در محلى غير از محل خودش قرار داده است. و تالى فاسد دارد. 

* اكر اهل خلاف به شيعه تصدق كند و بعد شيعه شود آيا اعاده لازم دارد؟ 

ج: خير» اكر مخالف به فقراء شيعه تصدق كندء انككيزه اين تصدق هم نياز و احتياج افراد شيعه باشد نه تنها اعاده لازم ندارد» بلكه 
اجر و ثواب هم برآن مترتّب است همانطورىكه ما در تصدّق اهل كتاب اعمٌّ از يهود و نصارى به خاطر فقر و نيازشان مأجور و 
مثاب هستيم. 

* مراد شيخ از عبارت (او على ان المراد حبط ثواب ....) جيست؟ 

ج: مراد» حبط و هدر رفتن اعمال قبلى است بهواسطه معصيت متأخّره. همازطور كه تكفير» محو شدن كناهان قبلى است بهواسطه 
طاعت متأخره. 

* آيا نمى توان كفت كه روايت دوم (لو ان رجلا قام ليله ....) در مقام رد حكم عقل ظنى است؟ 

ج: خير» زيراكه احسان و تصدّقء امرى مطابق با واقع و مورد رضايت شارع و مطلوب عقلا مى باشد» معذلك ظاهر روايت مى كويد: 
اين حكم قطعى عقلى اكر بدون دلالت معصوم باشد 
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فاقد ارؤش است. بنابرايع: آن توجيه قبلى زا ندى يديرد» لكن درغي خال به ظاهر ابن روايث نعىتوان تمسشكك تمود. يعني اكر اي 
حديث به ظاهر اطلاقيش باقى بماند» معنايش اين است كه حكم العقل فاقد ارزش استء هرجند حكم قطعى عقل باشد و يا حكم 
عقل بديهى باشد و يا حكم العقل بلامعارض باشد و يا اينكه حكم عقل فطرى سالم باشدء و حال آنكه آقايان استرآبادى و جزايرى 
بر حتجيت حكم عقل در بديهيات تصريح داشتند. و آقايان جزايرى و بحرانى بر حتجيت حكم العقل بدون معارض تصريح داشتند. 
حاصل مطلب: اينكه نه ما و نه اخباريها نمى توانيم قبول كنيم كه اين روايت به ظاهرش باقى مانده است. 

* حال كه نمى توانيد روايت را به اطلاقه بيذيريد جه بايد كرد؟ 

ج: بايد آن را به نحوى توجيه نموده و برخلاف ظاهر حمل كنيم. 

* نظر شيخ در مقام توجيه اين روايت جيست؟ 

ج: اين است كه اين حديث ربطى به حتجيت عقل قطعى ندارد و در مقام بيان اين مطالب است كه. شرط قبولى اعمال و رسيدن به 
ثواب» عبارتست از انجام عمل همراه با اعتقاد قلبى به ولايت ائمه عليهم السّلام. 

* آيا در اين شرط قبولى اعمال» تفاوتى ميان حكم امام و حكم عقل مى باشد؟ 

ج: خير» اكر مكلف اعمالش را با اعتقاد به ولايت انجام دهد اعمالش داراى ثواب استء خواه امام فرموده باشد و ما عمل كنيم و يا 


متن لا ترجمه و شرح كامل رسائل شيخ انصارى« به روش يرسش و ياسخ» مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 1.6©017أع/إأ0/ع613. الاللالالا صفحه 1861 از بسامرا 


عقل حكم نموده و حكم عقل هم مطابق واقع باشد. 

* جناب شيخ در توجيه روايت فوق و مدّعى خود جه فرموده است؟ 

ج: سه وجه ذكر نموده است كه هر سه وجه به توجيه ياد شده مىيردازد. 

* اوّلين توجيه شيخ از روايت مزبور جيست؟ اكرجه در شرح اصطلاح مربوط كفته شد؟ 

ج: اين است كه مراد از تصدّق» تصدقهاى غير مقبول باشد مثل تصدق سنى مذهبها به فقراء سنى كه در اين صورت جنين 
تصدقهايى مورد قبول نمىباشد. زيرا همراه با ولايت ائمه نيست. 

* دومين توجيه شيخ ازاين روايت كدام است؟ 

ج: اينست كه: مراد و مقصود روايت اين باشد كه» عمل بدون معرفت ولىالله داراى ثواب است ولى اين ثواب به عامل عمل داده 
نمى شود جرا كه حبط مى كردد. 

* سومين توجيه شيخ از روايت مذكور جيست؟ 

ج: اينست كه: بككوييم: مراد اين است كه؛ تصدّق بدون معرفت و اعتقاد به حيّجت خدا ثواب دارد و ثواب به صاحب العمل مىرسدء 
لكن نه ثوابى كه مكلف را به بهشت ببرد بلكه سبب 
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تخفيف عذابش مى شود. 

* نتيجه توجيهات مذكور را بنويسيد؟ 

ج: روايت مزبور دلالت براين دارد كه» ولايت و محبت حضرات ائمه عليهم السّد.لام شرط قبولى اعمال؛ بلكه شرط صحت اعمال 
است. جنانجه علماء اماميه به اتفاق آراء فرمودهاند كه عمل بدون داشتن ولابت و محبت نسبت به خاندان عصمت و طهارت باطل 
است. بنابراين: اين روايت ربطى به حيجيت عقل قطعى ندارد. 

* دومين ياسخ شيخ از توجيه مذ كور جيست؟ 

ج: اينست كه: به فرض كه ما بيذيريم كه هر حكمى كه مبلغ آن حجت استء واجب الإطاعة است و هر حكمى كه مبلغ آن حتت 
نباشد» واجب الإطاعة نيست. لكن. ما با دو مقدّمه اثبات مى كنيم كه حكم ادراككشده بهواسطه عقول نيز همان حكمى است كه از 
حتجت عليه السلام صادر شده است 

الف: ما من واقعةُ ممما يبتلى به الناس الا و قد صدر حكمه عن الشارع و الحيجة 

مثل تمام واجبات» محرّمات» مستحيبّات و مكروهات از قبيل رد امانت و خيانت در امانت. 

ب: اكر عقل ما مستقلا يا به انضمام قانون ملازمه قطع حاصل نمود كه حكم واقعى رد امانت» وجوب است و يا حكم واقعى خيانت 
در امانت» حرمت است و با فرض اينكه عقل طريق بهدسوى واقع است. 

نتيجه اين مى شود كه: حكم اين واقعه از معصوم عليه السّ.لام صادر شده و عقل قاطع است به اين كه؛ آن حكم صادره وجوب يا 
حرمت است. لذاء در جنين موردى اطاعت حكم بهواسطه حيجت است. 

حاصل مطلب اين است كه: شما وساطت حتت را در تبليغ مىخواستيد و ما هم ثابت نموديم كه حجت واسطه در تبليغ است. 

* دليل شما بر كبراى كلى در قياس فوق جيست؟ 

ج: الف- سيره شارع 

ب- روايات مربوطه 


- اما سيره شارع و علم اجمالى ما به صدور 
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وقتى كه حبجت به جزئى ترين مسائل و مسائلى كه كمتر مورد ابتلاء مردم است اين همه اهتمام ورزيده و به بيان آنها يرداخته؛ 

به طريق اولى مسائل بزرككترء كلى تر و عامٌ البلوى را بيشتر مورد توجه قرار داده و بيان نموده استء تا مردم در حيرت و سركردانى 
نباشند. اكرجه (ما صدر عن المعصوم) به دست ما 
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نرسيده باشد. 

- اما روايت: 

ييامبر (ص) در حتجة الوداع فرمود: معاشر الناس 

ما من شىء يقربكم الى الجنة و يباعد لم عن النار الا امرتكم به 

و ما من شىء يقربكم الى النار و يباعدكم عن الجنة الا نهيتكم عنه 

* با توجه به حديث شريف مزبور از طرفى و عمر كوتاه ييامبر (ص) از طرف ديككر آيا تمام جزئيات بيان شده است؟ 

ج: به كواهى حديث ثقلين آنجه از احكام جزئى كه توسط ييامبر بيان نشده. به ائمه اطهار حواله شده. تا آنها بيان بفرمايند و آنها 
نيز با تمام تلاش به بيان مسائلى يرداخته و مىيردازند. 

اشكال: 

از سه روايت مذكور و روايات ديكر استفاده مى شود كه طريق رسيدن به احكام صادره از معصوم؛ سماع از خود معصوم باشد يا با 
واسطه و يا بىواسطه و لذا رسيدن به حكم صادره از طريق عقل فايدهاى ندارد. 

بنابراين» احكام صادره از معصوم كه با شنيدن از معصوم همراه است و لو مع الواسطه واجب الامتثال است و احكامى كه از معصوم 
صادر شده؛ لكن از طريق عقل به ما رسيده فاقد ارزش اند 

* جناب شيخ جه ياسخى به اشكال مذكور مىدهد؟ 

اج ياسخ در متن بعدى امذة استك:. 
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لكن قد عرفت عدم دلالة الاخبار. و مع تسليم ظهورها فهو أيضا من باب تعارض النّقل الظَنّى مع العقل القطعئّ. و لذلك لا فائدة 
مهمه فى هذه المسألة اذ بعد ما قطع العقل بحكم و قطع بعدم رضاء الله جل ذكره بمخالفته» فلا يعقل ترك العمل بذلك ما دام هذا 
القطع باقياء فكلٌ ما دل على خلاف ذلكك فمؤول او مطروح. 

نعم؛ الانصاف أن الركون الى العقل فيما يتعلق بادراكك مناطات الاحكام لينتقل منها الى ادراكك نفس الاحكام موجب للوقوع فى 
الخطاء كثيرا فى نفس الامرء و ان لم يحتمل ذلكك عند المدركك؛ كما يدل عليه الاخبار[62] الكثيرة الواردة بمضمون «انّ دين الله لا 
يصاب بالعقول» و «انّه لا شىء أبعد عن دين اللّه من عقول الناس)[/61] 

قلت له: رجل قطع اصبعا من أصابع المرأقه كم فيها من الدَّيهُ؟ قال: «عشر من الابل). قال: قلت: قطع اصبعين؟ قال عليه السلام: 
«عشرون» قلت: سبحان الله! يقطع ثلاثا فيكون عليه ثلاثون» و يقطع أربعا فيكون عليه عشرون! كان يبلغنا هذا و نحن بالعراق» فقلنا: ان 
العذى جاء به شيطان. قال عليه السلام «مهلا يا أبان! هذا حكم رسول الله عليه السلام, ان المرأة تعاقل الرّجل الى ثلث اذيك فاذا بلغ 
الث رجع الى النصف. يا أبان! انكك أخذتنى بالقياس. و السَّنّهُ اذا قبست محق الدّين)[68] 

وهى وان كانت ظاهرة فى توبيخ أبان على رد الرُوايةُ الظْئُِ التى سمعها فى العراق بمجرد استقلال عقله بخلافه» أو على تعيجبه مما 
حكم به الامام عليه السلام من جهة مخالفته لمقتضى القياسء الَا أنّ مرجع الكل الى التوبيخ على مراجعة العقل فى استنباط الاحكام» 
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فهو توبيخ على المقدّمات المفضية الى مخالفة الواقع. 

وقد أشرنا- هنا و فى أول المسألة- الى عدم جواز الخوض لاستكشاف الاحكام الذَّيةِهُ فى المطالب العقلكِهُ و الاستعانة بها فى 
تحصيل مناط الحكم و الانتقال منه اليه على طريق اللم, لان انس الذّهن بها يوجب عدم حصول الوثوق بما يصل اليه من الاحكام 
التوقيفية؛ فقد يصير منشأ لطرح الامارات النقلئِةُ الظتيةُ؛ لعدم حصول الظَنّ له منها بالحكم. 

وأوجب من ذلك تركك الخوض فى المطالب العقلكه النظررّة لادراكك ما يتعلق باصول الدّينء فانّه تعريض للهلاكك الدّائم و العذاب 
الخالد. و قد اشير الى ذلكك عند النّهى عن الخوض فى مسألة القضاء و القدر[9؟1, و عند نهى بعض أصحابهم عليه السلام عن 
المجادلة فى المسائل الكلاميّةً[ ٠0]؛‏ لكنّ الظاهر من بعض تلكك الاخبار أن 
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الوجه فى الْنّهى عن الا-خير عدم الاطمينان بمهارة الشّخص المنهىّ فى المجادلة؛» فيصير مفحما عند المخالفين و يوجب ذلك وهن 
المطالب الحقّهُ فى نظر أهل الخلاف. 


نر جمه: 


[نظر شيخ بيرامون اخبار مذكور] 
اشاره 


به تحقيق عدم دلالت اين اخبار را دانستيد. و به فرض كه مدلولشان جنين باشد يكك ظهورى بيشتر نيست و تعارضش با عقل قطعى 
از باب تعارض نقل ظنى با عقل قطعى است. 

كه واجب الطرح است و به اين خاطر است كه بحث و فحص و نقض و ابرام در اين مسئله فايده جندانى ندارد. 

جه اينكه بعد از قطع و يقين عقل به حكمى و قطع به عدم رضايت حق تعالى از مخالفت با آن حكم ديكر تركك آن عاقلامنه 
نمى باشدء تا زمانى كه آن قطع مزبور باقى است. 

در نتيجه هر دليلى كه برخلاف آن قائم شود يا بايد طرح شود يا تأويل كردد. 


(استدراى و انصاف) 


بلى» انصاف اين است كه اعتماد به عقل در آنجه مربوط به ادراكك ملاكات احكام است تا از آن مناطات به ادراكك خود احكام 
منتقل شوند جهبسا (در واقع و نفس الا-مر) موجب افتادن در اشتباه است هرجند مدركك, احتمال اين معنا (افتادن در خطاء) را 
مو داتك, 

جنانكه اخبار كثيرهاى بر وقوع در خطا دلالت دارد به اين مضمون كه 

- دين خداوند را با عقول نمى توان دركك كرد و به آن رسيد 

- هيج جيزى از دين حق نسبت به عقول مردم دورتر نمى باشد. 

و روشنتراز اين اخبار روايت ابان بن تغلب از امام صادق عليه السلام است كه مى كويد: 

- به امام عرض كردم مردى است كه انككشت زنى را قطع كرده؛ ديه آن جه مقدار است؟ 

امام فرمودند: ده رأس شتر 

عرض كردم: دو انككّشت قطع كرده 
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فرمودند: ببست رأس شتر 

عرض كردم: سه انككشت بريده؟ 

فرمودند: سى رأس شتر 

عرض كردم: جهار انككشت قطع نمود؟ 

فرمودند: بيبست رأس شتر 
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از روى تعجب كفتم: سبحان الله» سه انككشت مى برد سى شتر بر اوست» جهار انككشت مى برد بيست شتر بر اوستء ما در عراق بوديم 
كه اين خبر به ما رسيدء كفتيم آورنده اين خبر شيطان است. 

امام فرمود: اى ابان ساكت باش» اين حكمى است كه رسول خدا (ص) فرمودهاند كه زن تا ثلث ديه با مرد مساوى است و يس از 
رسيدن به اين مقدار ديه او به نصف ديه مرد برمى كردد. 

اى ابان! تو به قياس متوسّل شدى و حال آنكه شريعت وقتى مورد قياس واقع شود, نابود مى شود 

- واين روايت كرجه ظهور در توبيخ ابان» به خاطر رد روايت ظتنهاى كه او در عراق شنيده بود و به مجرد اعتماد به عقلش كه 
برخلا-ف آن (روايت) حكم نموده؛ دارد ويا احيانا به خاطر تعبش از حكمى كه از امام شنيده به جهت مخالفتش با مقتضاى 
قاين 

- لكن بركشت تمام اين وجوه به توبيخ ابان است در مراجعه به عقلش در استنباط احكام يس آن توبيخ» توبيخ بر تمسكك نمودن به 
مقدماتى است كه شخص را به مخالفت با واقع مى كشاند. 

- لذا در همين بحث و در اول مسئله اشاره نموديم به عدم جواز خوض جهت استكشاف احكام دينى در مطالب عقلى و استعانت از 
مقدّمات عقليِه در تحصيل مناط احكام و انتقال از آن مناطات به حكم شرعى به نحو دليلى لمى. 

زيراكه انس ذهن با مطالب عقلى سبب عدم اطمينان شخص به آنجه از احكام توقيفى و مسائلى كه بايد به مضرّات اهل وحى رجوع 
كند» مى شود. 

واين حالت جهبسا منشا طرح و رد امارات نقلى ظنَى شوده زيرا يس از انس بيدا كردن به ادلّه عقلى از غير آن ظنّ برايش حاصل 
نمى شود. 

- و واجبتر از آن (تركك خوض در مقدمات عقلى در استنباط احكام) تركك خوض مى باشد در مطالب عقلى نظرى جهت ادراكك 
امورى كه متعلق به اصول دين است. زيرا خوض در مطالب عقليِه و مراجعه به عقول ناقصه در اين امور» شخص را در معرض 
فللاكت هتشك وعذاب :داق قرار م دغد: 

- و اشاره شده است به آن (تركك الخوض فى المطالب العقلية) در نهى از فرورفتن و تفكر در مسئله قضا و قدر ودر نهى بعضى 
اصحابشان از مجادله در مسائل كلامى» لكن از برخى اخبار ظاهر مىشود كه وجه در نهى از مجادله مزبور نه به خاطر مبغوض بودن 
خوض در اين قبيل مسائل از طريق مقدمات عقلى است تا بتوان به آن استشهاد نمود بلكه جهتش اين 
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است كه شخص منهى به دليل عدم اطمينان به مهارتش در فن كلام جدل مفحم مىشده و اين امر باعث سست جلوه كردن مطالب 
حق در نظر اهل خلاف مىشده است. 

تشريح المسائل* ياسخ شيخ به اشكالى كه در متن ييشين آمد» جه مى باشد؟ 
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اولا: اكر ما ملتزم به ظاهر اين روايات شويم مبنى بر اينكه در هر حكمى بايد سماع واسطه باشد به خود شما اخباريها اشكال خواهد 
شد كه شما هم در مواردى وساطت سماع را لازم نمىدانيد و به حكم عقل بسنده مى كنيد. 

مثل ضروريات دين و مذهبء. حكم عقل فطرى» حكم عقل بديهى و حكم عقل بلامعارض و لذا بايد اين روايات را برخلاف 
ظاهرشان حمل نمود. 

ثانيا: به فرض كه اين روايات به ظاهرشان باقيمانده باشند و حتما سماع از معصوم لازم باشد. خود اين روايات از مصاديق تعارض 
حكم عقل قطعى با دليل نقلى است. زيرا عقل قطعى مى كويد: سماع از حيجت لازم نيست ولى نقل مى كويد: سماع از حتجت لازم 
است و ما قبلا كفتيم كه هركجا از طريق حكم عقل» قاطع شديم به امرى از امور ديكر از طريق شرعىء نه قطع به خلاف آن و نه 
ظن به خلاف حاصل نمىشود و دليل شرعى هم اكر قطع و يا مظنّه نياورد فاقد ارزش است. 

بنابراين: هر دليل نقلى كه در قبال قطع حاصل از عقل قرار بككيرد» اككر فاقد تمام شرايط حبجيت باشد آن را طرح مى كنيم و اكّر 
جامع شرايط حيجيت باشدء مثل ظواهر قرآن يا ظواهر خبرهاى متواتر الاسناد. دست به توجيه ظاهر آن زده و برخلاف ظاهر حملش 
فى كنيو 

در نتيجه: شما اخباريها از اين روايات طرفى نمى بنديد. 

* بدطور كلى جه نظرياتى در رابطه با حيجيت عقل وجود دارد؟ 

-١‏ اكثر دانشمندان اهل سنتء قائل به حجيت حكم عقلاند مطلقاء جه حكم عقل قطعى و جه حكم عقل ظَنّى (مشل: قياس و 
استحسان») كه اين نظريهاى افراطى است. 

؟- اكثر اخباريها؛ معتقدند كه: حكم عقل و مقدّمات عقليِه فاقد ارزشاند مطلقاء جه حكم عقل قطعى و يا حكم عقل ظنى» اين 
نظريهاى تفريطى است و قبلا بيان كرديد. 

*"- اكثر علماى شيعه حكم عقل ظلنْى همجون (قياس و استحسان و ...) را حجت نمىدانند» جون قياس حد اكثر ظن آور بوده و 
اخبار متواتره هم آن را رد م ىكند. جون كمانء حتجيت ذاتيه ندارد» لكن حكم عقل قطعى در مواردى داراى ارزش و در مواردى 
هم نه. 
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* با توجه به نظر شيعه در رابطه با حيجيت حكم عقل جايكاه بحث در كجاست؟ 

ج: در دو مقام بايد به بحث و بررسى يرداخت. 

الف: موارد كارايى عقل 

ب: مواردى كه نبايد از طريق عقل حركت نموده و حكم عقل اعتبارى ندارد. 

* حكم عقل در جه مواردى حيّجت است؟ 

ج: در موارد ذيل حجت است. 

-١‏ در باب مستقلات عقلئِه» كه صغرى و كبراى قياس را خود عقل ادراكك م ىكند مثل اين كه: 

عدالت به حكم عقل نيكوست. (صغرى) 

هر فعلى كه عقلا نيكوست به ملازمه عقلى شرعا هم نيكوست. (كبرى) 

يس عدالت شرعا نيكوست. (نتيجه) 

-١‏ در باب غير مستقلات عقليه» كه صغرى قياس را از شارع و كبراى قياس ملازمه عقليه است فى الجملة حكم عقل قطعى ارزش 


ذارة. 


متن لا ترجمه و شرح كامل رسائل شيخ انصارى« به روش يرسش و ياسخ» مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 1.©017أع/إأ7/ع113. /الالالالالا صفحه 8 | از بسامرم 


*"- آنجا كه عقل مستقيما يا يس از بيان حكم از ناحيه شارع قادر به ادراكك لمّى مناطات احكامى است كه به ملاكك مصالح و 
مفاسد نوعيه و اجتماعيه جعل شدهاند مثل قصاص»ء غيبت» زناء سرقت و ... 

- در تمام مواردى كه مى توان با استدلال حقيقت آنها را دركك كرد. مثل اثبات صانع؛ اثبات معاد» عيتيت صفات با ذات» عدل 
الهى» ضرورت بعثت انبياء و ائمه» بيان نبوت خاصه و ... 


* در جه مواردى عقا كاراب لازم را نداشتة و نايد به آن تكنه نمود؟ 
رجه مواردئى رايى ا رم ر وي يه دمو 


ج: در موارد ذيل: 
-١‏ اكثر احكام شرعتهداى كه از دسترس عقل خارج بوده و توقيفى هستند. مثل تعداد ركعات نماز در شبانهروز» روزه يكك ماه 
رمضان و ... 


-١‏ در ملاكات و مناطات فلسفه غالب احكام شرعيه. 

زيرا نمى توانيم به تفصيل آن مصالح و مفاسد واقعيه را دركك كنيم اكرجه مىدانيم و مىفهميم كه خداى حكيم كار عبث نمى كند 
و تمام واجبات» محرمات و مستحبات شرعيه داراى مفاسد و مصالحاند. 

فى المثل: اكر از هر فيلسوفى سؤال شود كه جرا روزه آخر رمضان واجب و روزه اول ماه شوال حرام است مى كويد نمىدانم. 
والذاةدر سديث اده سقو ان ذو اللدالة باب بالحول ونا كزيات اناقتيى تغلب كدهوو 
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دام قياس افتاده و هنكام بيان حكم از جانب امام صادق (ع) به تعجب مىافتد. 

*- مسائل عميق و دقيق اعتقادى. مثل انديشه و تعقل در ذات الهى. كه تجلات ربوبى حق بالوير انديشه را مى سوزاند. 

0 آيا حديث شريف (ان دين الله لا يصاب بالعقول) اطلاق دارد؟ 

ج: خير» بلكه معظم شريعت و بخشهاى مهم آن استه نه موارد نادره و جزْئيهواى كه عقل مستقلا حاكم بر آنهاست و لذا عدم 
اصابت به واقع اولا: توسط عقول ناقص و ضعيف است ثانيا: مربوط به معظم مسائل شريعت است. 

* جناب شيخ براى اثبات مدّعاى خودش يعنى عدم جواز استنباط ملاكات احكام به دليل عقلى به روايت ابان ابن تغلب تمسكك 
نمود آيا ايرادى به اين تمسكك وارد نيست؟ 

ج: دو ايراد به تمشكك جناب شيخ به اين روايت وارد شده است. 

* اولين ايراد وارده به تمسككث شيخ به روايت ابان بن تغلب جيست؟ 

ج: اينست كه: ظاهر اين روايت دلا-لت بر توبيخ ابان دارد به جهت اينكه وى به مجرّد اين كه عقلش به سبب قياس باطلى كه كرد 
برخلا.ف حكم امام عليه السّ.لام حكم به بيست رأس شتر در قطع جهار انككشت نمود و روايت ظنّى را بدون تأمل در اطرافش و 
تفحص از حكم آن رد نمود» و اين توبيخ امام در جنين موردى بجا و صحيح است. لكن ارتباطى با ما نحن فيه ندارد» يعنى مثبت 
اين مدعى كه براى استنباط ملاكات احكام نمىتوان به عقل رجوع نمود» نمى باشد و حال آنكه مىخواست بككويد توبيخ به خاطر 
استنباط ملاكات از طريق عقل بوده است. 

* دوّمين ايراد به تمسكك شيخ به روايت ابان بن تغلب در اثبات مدعايش جيست؟ 

ج: اينست كه: روايت در جهت رد عمل به قياس و استحسان است كه روش عامّه مىباشد و لذا هيج ارتباطى به استنباط مناط و 
ملاك حكم از طريق عقل ندارد. 

و حال آنكه جناب شيخ برداشتش از ظاهر روايت اين است كه ابان از فرموده امام عليه السّ.لام تعجب نمود لذا بعد از سؤال از قطع 
جهار انككّشت و ياسخ امام عليه السّد.لام به بيست شتر از روى تعجب مى كويد سبحان الله! سه انككشت را قطع كند سى شتر به عهده 
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اوست ولى جهار انككشت را ببرد بيست شتر بر او لازم است!!! 

و لذا امام اورا به خاطر اين تعجبش او را توبيخ نموده و به او مىفهماند كه حكمى را كه رسول خدا صلى الله عليه و آله بفرمايد و 
ما به عقل ناقص خود درك نكنيم باعث تعجب نمى شود و اصلا محلى براى تعتجب ندارد. 

* ياسخ جناب شيخ به ايرادات مذكوره جيست؟ 
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ج: مىفرمايد: اكرجه ظاهر روايت ابان همان است كه در ايراد اول و دوم مده لكن بركشت هر دو ايراد به اين است كه ابان در 
استنباط حكم به عقل خود رجوع كرده بود واز آنجا كه فرموده امام عليه السّ.لام را با آن ملاكى كه از طريق عقل خود تحصيل 
نموده بود سازكار نديده روايت مزبور را به مجرّد شنيدن در عراق مردود مىدانست يا يس از اينكه از امام شنيد تعجب مى كرد. 

به همين خاطر بود كه امام عليه السّ.لام به وى فرمودند جرا از طريق مقدّماتى وارد مى شوى كه تو را به خلاف واقع بكشاند و در 
رسيدن به حكم واقعى به مناطى دست يابى كه تو را به اشتباه اندازد. و لذاء آنجه در دو ايراد ذكر شد به مدعاى ما برمى كردد و 
همان معناى مورد ادعاى ما را تثبيت مى كند. 

* مراد از عبارت (فقد يصير منشا لطرح ....) در متن جيست؟ 

ج: اين است كه: انس ذهن با مقدّمات و مسائل عقلتِه. عامل طرح امارات و ادله نقلتيه شده و اين عت عدم جواز خوض در مسائل 
عقليه است. 

* مراد از اصطلاح (فمؤول) جيست؟ 

ج: مراد آنجائى است كه دليل دال برخلاف را بهواسطه اعتبار سندش نمى توان طرح نمود. 

* مراد از اصطلاح (مطروح) در متن جيست؟ 

ج: مراد آنجائى است كه دليل مذكور سندش فاقد اعتبار است 

# هراد ]از كلم (قعافل )در عدن قدت 

ج: معناى تساوى است 

* مراد از كلمه (محق) در متن جيست؟ 

ج: ياكك شدن و محو شدن است 

#معناى كلمل لضي سريت 

ج: كشاننده است 

* معناى كلمه (مفحم) جيست؟ 

ج: درمانده از جواب است 
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الثالث قد اشتهر فى ألسنهُ المعاصرين ان قطع القطاع لا اعتبار به -١‏ و لعل الاصل فى ذلكك ما صرّح به كاشف الغطاء. قدس سره؛ بعد 
الحكم بان كثير الشكك لا اعتبار بشكه. قال: 

«و كذا من خرج عن العاده فى قطعه او فى ظنّه فيلغو اعتبارهما فى حمّه) انتهى. 

1- اقول: اما عدم اعتبار ظنّ من خرج عن العادهٌ فى ظنّه فلانٌ ادلّةُ اعتبار الظنّ فى مقام يعتبر فيه مختضّة بالظَنّ الحاصل من الاسباب 
التى يتعارف حصول الظن منها لمتعارف الناس لو وجدت تلكك الاسباب عندهم على النّحو الذى وجد عند هذا الشخص. فالحاصل 
من غيرها يساوى الشكك فى الحكم. 
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“- و اما قطع من خرج قطعه عن العادةٌ: فان اريد بعدم اعتباره عدم اعتباره فى الاحكام الّتى يكون القطع موضوعا لهاء كقبول شهادته 
و فتواه و نحو ذلكك فهو حقء لان ادلَهُ اعتبار العلم فى هذه المقامات لا تشمل هذا قطعاء لكن ظاهر كلام من ذكره فى سياق كثير 
المّك ارادة غير هذا القسم. 

؟- و ان اريد عدم اعتباره فى مقامات يعتبر القطع فيها من حيث الكاشفيّة و الطريقتَة الى الواقع: 

فان اريد بذلك انه حين قطعه كال اك, فلا شكك فى انّ احكام الشَّاك و غير العالم لا تجرى فى حقّه و كيف يحكم فى القاطع 
بالتكليف بالرجوع الى ما دل على عدم الوجوب عند عدم العلم و القاطع بانّه صلّى ثلاثا بالبناء على انّه صلّى اربعاء و نحو ذلكك. 

وان اريد بذلك وجوب ردعه عن قطعه و تنزيله الى الشكك او تنبيهه على مرضه ليرتدع بنفسه و لو بان يقال له: «انّ الله سبحانه لا 
يريد منكك الواقع»» لو فرض عدم تفطنه لقطعه بان الله يريد الواقع منه و من كل احدء فهو حقٌّ. لكنّه يدخل فى باب الارشاد؛ و لا 
يختصٌ بالقطاع؛ بل بكلّ من قطع بما يقطع بخطائه فيه من الاحكام الشرعيّةُ و الموضوعات الخارجدَة المتعلقة بحفظ النفوس و 
الاعراض. بل الاموال فى الجملة. 

ه- وامّرا فى ما عدا ذلكك مما يتعلّق بحقوق الله سبحانه. فلا دليل على وجوب الرّدع فى القطاع, كما لا دليل عليه فى غيره. و لو بنى 
على وجوب ذلكك فى حقوق الله سبحانه من باب الا-مر بالمعروف و النهى عن المنكر كما هو ظاهر بعض النّصوص و الفتاوى؛ لم 
يفرّق ايضا بين القطاع و غيره. 

#- وان اريد بذلكك انّه بعد انكشاف الواقع لا يجزى ما اتى به على طبق قطعه. فهو ايضا حقّ فى الجملة؛ لان المكلّف ان كان تكليفه 
حين العمل مجرّد الواقع من دون مدخاكٍه للاعتقاد. فالمأتي به المخالف للواقع لا يجزى عن الواقع سواء القطاع و غيره وان كان 
للاعتقاد مدخل فيه» كما فى امر الشارع بالضصّ لاه الى ما يعتقد كونها قبلة» فانٌ قضيهُ هذا كفاية القطع المتعارفء لا قطع القطاع» فيجب 
عليه الاعادةٌ و ان لم تجب على غيره. 

- ثم ان بعض المعاصرين وبجه الحكم بعدم اعتبار قطع القطاع بعد تقييده بما اذا علم القطاع او احتمل ان يكون حجيّة قطعه مشروطة 
بعدم كونه قطاعا- بانّه يشترط فى حَحدَه القطع عدم منع الشّارع عنه و ان كان العقل ايضا قد يقطع بعدم المنعء الا أنه اذا احتمل المنع 
يحكم بِحيّجيَةُ القطع ظاهرا ما لم يثبت المنع. 
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8- و انت خبير بانّه يكفى فى فساد ذلكك عدم تصوّر القطع بشىء و عدم ترتيب آثار ذلكك الشىء عليه مع فرض كون الآثار آثارا له. 
و العجب ان المعاصر مثّْل لذلكك بما اذا قال المولى لعبده: «لا تعتمد فى معرفة اوامرى على ما تقطع به من قبل عقلكك او يؤدّى اليه 
حدسككء بل اقتصر على ما يصل اليكك منّى بطريق المشافهة و المراسلة». و فساده يظهر مما سبق من اول المسألة الى هنا. 


نر جمه: 

تنبيه سوم (كلام در قطع قطاع و انتقادات شيخ به بيان كاشف الغطاء) 
اشاره 

در السنه معاصرين مشهور شده كه به قطع قطاع اعتبارى نيست. 


-١‏ و شايد اصل در آن (عدم اعتبار قطع قطاع) جيزى است كه مرحوم كاشف الغطاء رحمه الله بعد از حكم به عدم اعتبار شكك در 
كثير الشكك بدان تصريح نموده و كفته است: 
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و همجنين كسى كه در قطع يا ظنْشُ از حدٌ متعارف و عادت مردم خارج شود يس اعتبار قطع و ظنّ در حق وى ملغى و غير معتبر 
است. تمام شد كلام كاشف الغطاء 


انتقاد شيخ به كاشف الغطاء 


1- مى كويم: اما عدم اعتبار ظنّ كسى كه در ظنْشُ از حدّ متعارف خارج شده اينست كد: ادلّه اعتبار ظن در جايى معتبر است كه 
اختصاص به ظَبنّى دارد كه حاصل از اسبابى است كه حصول ظن از آن اسباب براى مردم متعارف است. 

در نتيجه: ظُنّى كه از غير اين اسباب حاصل شود از نظر حكم مانند شكك است. 

“- اما قطع كسى كه متعارف نبوده و از حد تعارف مردم خارج شود. 

اكر مراد از معتبر نبودن قطعشء عدم اعتبار آن در احكامى است كه قطع بعنوان موضوع آنها مورد ملاحظه استء 

مانند» قبول شهادت شاهد و فتواى مفتى (كه در صورت استناد به قطع حاصل از طرق متعارف حيّجتاند) يس آن (عدم اعتبار قطع 
قطاع) حقٌّ است. 

زيرا ادلّه اعتبار علم و قطع در اين قبيل مقامات شامل اين نحو از قطع نمى شود لكن ظاهر كلام كسانى كه (كاشف الغطاء) قطاع را 
در سياق كثير النّكك قرار دادهاند نشان مىدهد كه مرادشان اين قسم از قطع (قطع موضوعى) نبوده است 

*- واكر مراد ايشان از آن (عدم اعتبار قطع قطاع)» عدم اعتبار قطع قطاع در مواردى است كه قطع در آن موارد از جهت كاشفيت و 
طريقيّت براى واقع لحاظ شده است داراى دو 
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صورت است: 

الف: يس اكر اراده شده باشد از آن (عدم اعتبار قطع قطاع) به اينكه قاطع در هنكام قطع مثل شاكك استء يس بدون ترديد احكام 
شاكك و غير عالم در حق وى جارى نيست. 

و جككونه مىتوان بر كسى كه يقين به تكليفى مثل: وجوب دارد. حكم نمود كه به ادله عدم وجوب (همجون برائت از تكليف) 
رجوع كند يا بر كسى كه قطع دارد سه ركعت نماز خوانده است تحميل كرد كه او جهار ركعت خوانده است. و امثال اين دو مورد. 
ب: و اكر مراد از عدم اعتبار قطع قطاع وجوب بركرداندن اوست از قطعشء و يقينش را نازل منزله شكك قرار دادن و يا لااقل كاه 
كردن اوست بر مرضى كه دارد تا شايد خود از قطعش مرتدع شود و لو به اينكه به او كفته شود: خداوند سبحان واقع را از تو 
نخواسته استء به شرط اينكه او متوجه اين معنا نباشد كه خداوند تعالى از او و از ديكران واقع را خواسته است. 

اين حكم حقٌّ است لكن در باب ارشاد داخل است و اختصاصى به قطاع ندارد بلكه ه ركسى را كه به اشتباهش در احكام شرعى و 
موضوعات خارجى متعلق به حفظ نفوس و اعراض قطع دارد و (بلكه اجمالا اموال را شامل شده و) بايد او را من باب ارشاد از 
اشتباهش بر كر داند. 

ه- و اما در غير جهار مورد مذكور كه از جمله امورى است كه به حقوق الله تعلق دارد» دليلى بر وجوب ردع و لزوم ارشاد در قطاع 
وجود ندارد همانطورى كه در غير قطاع نيز دليلى بر وجوب ردع وجود ندارد. 

بنا كزارده شود بر وجوب ردع در حقوق الله سبحانه از باب امر به معروف و نهى از منكر جنانجه از ظاهر بعضى از نصوص و فتوى 
آشكار استء و در اين فرض (وجوب امر به معروف و نهى از منكر) فرقى ميان قطاع و غير قطاع نيست. 

*- واكر مراد از عدم اعتبار قطع در قطاع اين باشد كه قطاع بعد از اينكه برطبق قطعش عمل نمود و معلوم شد كه برخلاف واقع 
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عمل نموده» عملش مجزى نبوده و بايد آن را اعاده كندء اين سخن (عدم اجزاء) فى الجملة (يعنى: با قطع نظر از تفاصيل حكم) 
دوست واحن است 

زيرا: تكليف مكلف در وقت عمل اكر صرف عمل بوده و اعتقاد در آن دخالتى نداشته باشد» ناكزير آنجه را كه مكلف انجام داد و 
مخالف واقع استء كفايت از واقع نم ىكند و اين حكم در قطاع و غير او مساوى است. 

واكر براى اعتقاد مدخلتتى در آن (عمل) باشد و صرف واقع مورد تكليف نباشد مثل: امر شارع مقدس به نماز خواندن به جيزى 
(طرفى) كه به قبله بودنش اعتقاد وجود دارد. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج١»‏ ص: 178 

مقتضاى حكم در اينجا كفايت قطع متعارف به تكليف مىباشد نه قطع قطاع (كه قطعش برطبق متعارف نبوده) و در نتيجه اعاده بر او 


توجيه صاحب فصول 
اشاره 


- سيسء برخى از معاصرين (صاحب فصول) حكم به عدم اعتبار قطع قطاع راجعه از تقيبدش به صورتى كه اكر قطاع دانسته و يا 
احتمال دهد كه حيجت بودن قطعش مشروط است به اينكه قطاع نباشد اين كونه توجيه نموده است كه: 

در حيجت بودن قطع شرط است كه شارع مقدّس از آن منع نكرده باشد هرجند عقل به آن قاطع بوده و منعى در آن نبيند. 

مكر هنكامى كه در موردى احتمال منع بدهد تا مادامى كه ثبوت منع به اثبات نرسيده حكم به حجت قطع مى شود على الظاهر. 


نقد شيخ به صاحب فصول 


8- اى خواننده تو خود آكاهى در فساد آن (توجيه) غير قابل تصوّر بودن اين معناست كه انسان به جيزى قاطع شود ولى آثار آن را 
با فرض به اينكه آثار آن است ترتيب ندهد و جاى بسى تعتجب است كه صاحب فصول جهت تثبيت مدّعا و توجيهى كه كرده است 
مثالى زده است به اينكه: اكر آقايى به بندهاش بككويد: 

در اطلاع يافتن از اوامر و دستورات من بر آنجه عقل يا حدس تو به آن راهنمايى مى كندء اعتماد و استناد نكن» بلكه منحصرا آنجه 
از ناحيه من بهطور مشافهه به كوشت رسيد يا از طريق نامه دريافت نمودى فرمان و دستور من است 

كه فساد اين مثال يس از لحاظ مطالب از اول مسئله تا به اينجا بسيار واضح و روشن است. 

تشريح المسائل* مراد از قطاع جه كسى است؟ 

ج: شخص زودباورى است كه برخلاف طرق متعارفه از هر راهى يا هر سببى به امرى قطع و يقين بيدا مى كند. 

* مراد از ظنان و شكاكك و وهّام جه كسانى است؟ 

ج: كسانى كه در تحصيل ظَنّ و شكك و وهم از حد متعارف و عادت خارج شوند 

بدطور كلى انسانها در دستّيابى به قطع يا ظنّ بيرامون مسائل بر جند قسماند؟ 

ج: بر سه قسم: 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج١»‏ ص: ١4‏ 

-١‏ عقلاء مردم كه تنها از طريق متعارفه» به امرى قطع و يا ظنّ حاصل مى نمايند. 
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يعنى: از راه كتاب» سنت معتبره» اجماع محص ل و يا قرائن قطعيّه» قطع به حكم حاصل كردن و از راه خبر ثقه و ظواهر قران ظَنّ به 
حكم بيدا مى كنند. 

* راه غير متعارف و غير معتاد در تحصيل قطع و ظن به جه معناست؟ 

ج: بدين معناست كه: 

ازراه خبر ثقه يا ظواهر قطع حاصل شود يا از راه قول فاسق و مجملات ظنّ بيدا شود 

]0١[.دننك اهل وسواس و ديرباورانى كه در هر جيزى تشكيكك مى‎ -١ 


ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى ؛ ج١؛‏ ص ١*9‏ 

نى: نه از طرق غير متعارفه قطع يا مظلنّه براى آنها حاصل مىشود و نه از طرق متعارفه نسبت به امرى (حتما) قطع و يا ظنّ بيدا 
مى كنند 

“- اهل قطاع كه آنفا شرح آن ككذدشت 

* مسئله اصلى اين مبحث جيست؟ 

ج: اينست كه: آيا قطع قطاع و كثير القطعء مانند قطع افراد مياندرو حيجت و واجب الاتّباع است يا نه؟ به عبارت ديكر: 

بحث در اينست كه: آيا قطع قطاع مطلقا حبجت است؟ حتّى اكر از طريق غير متعارف حاصل شود و يا تنها قطعهايى كه از راه معتاد 
و متعارف حاصل شود حجتاند؟ 

* وجه عدم اعتبار قطع قطاع از نظر كاشف الغطاء جيست؟ 

ج: اينست كه: وقتى جنين كسى از هر سبب نايسندى قطع بيدا م ىكند مستلزم اينست كه. در دستيابى به واقع مرتكب خطاهاى 
فراوان شود 

* تنظير كاشف الغطاء در اين مسثئله جيست؟ 

ج: مشروط بودن حجيّت خبر عادل به قوّه ضبط است جه آنكه صرف عدالت در رسيدن به واقع و نشان دادن آن كافى نيست. 

* مبناى اين نظر كاشف الغطاء جيست؟ 

ج: قياس كثير القطع و الظن به كثير الشكك استء جه اينكه در كشف الغطاء مى كويد: انسان كثير الشّكك نبايد به شكك خود اعتنا 
كند بعد فرموده است كه: كثير القطع نبايد به قطع خود اعتنا نمايد و كثير الظنْ نيز به ظنش اعتبارى نمى باشد. 

* نظر جناب شيخ بيرامون اين عبارت كاشف الغطاء كه فرمود (كثير الشكك لا اعتبار بشكه) جيست؟ 

ج: اين كلام كاشف الغطاء را مىيذيرد» زيرا از آن عبور كرده به مطلب ايشان بيرامون ظنّ سخن مى كويد: جرا كه؟ 

اولا: ادلّهداى از قبيل: اذا شككت فابن على الاكثر يا اركع ركعتين بالفاتحة 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج١»‏ ص: حل 

كه احكامى را بر روى عنوان شكك بار مى كند» به فرد متعارف انصراف دارند. يعنى: شكك انسانهاى معمولى و شكك كثير الشككث را 
دربر نمى كيرد. و لذا نبايد به شكك خود اعتنا كنند. 

ثانيا: دليل خاصٌ: «لا شكك لكثير الشكك؛ دلالت دارد بر عدم اعتبار شكك در آنها 

* نظر كاشف الغطاء بيرامون قطع و ظنّْ جه بود؟ 

ج: اين بود كه؛ اكر كسى در قطع يا ظنش از حدٌّ متعارف و عادت مردم خارج شد اين قطع و يا ظن فاقد ارزش و اعتبار است 


* نظر جناب شيخ ييرامون مطلب فوق از كاشف الغطاء جيست؟ 
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ج: كلام ايشان را در مورد ظَنّ و اينكه اعتبارى به ظَنْ كثير الظن و يا كسى كه در ظنْشُ از حدّ عرف و عادت مردم خارج شود 
اعتبارى نيستء قبول دارد. 

قيوا ادلدائ سفرة (ضل ال القبلة المظنونة) كدو ورهن نواه سكي رابراى معت فت كردةانية الصبراق كارد يش ظق كاز 
طرق مارفداى هعون شهره وحثايب و نحا حاضل شودى لذا اين اله شامل على ظناة و كسى كه دن طفن ان عمد متعاوف 
خارج شود نمى شود. 

* نظر شيخ بيرامون اين عبارت كاشف الغطاء كه فرمود: كثير القطع نيز نبايد به قطع خود اعتنا كند جيست؟ 

ج: اينست كه: 

اكر مراد از معتبر نبودن قطعشء عدم اعتبار آن در احكامى است كه قطع به عنوان موضوع ملا-حظه مىشود مثل: قبول شهادت و 
فتوى و ... كه شهادت شاهد و فتواى مفتى جنانجه مستند به قطع حاصل از طرق متعارف باشد» حتجت استء حق به جانب كاشف 
الغطاء است. 

به عبارت ديكر: 

اكر مراد كاشف الغطاء در مواردى است كه قطع موضوعيّت دارد و جنين قطعى بايد از طرق متعارفه حاصل شود و قطع حاصل از 
طرق ديكر فاقد ارزش باشد شيخ نيز قبول دارد. 

زيرا: 

ادلداى كه قطع را در موضوع اخذ نمودهاند انصراف دارند به خصوص قطع حاصل از طرق متعارف از جمله. كتاب و سنت و عقل و 
اجماع و لذا شامل قطعهاى ديكر نمى شوند. 

فى المثل: دليل مى كويد: اكر براى مجتهد قطع حاصل شد ترتيب اثر بر مقلد لازم است» لكن قطع موضوعى مورد بحث نيست. 

* مراد شيخ از عبارت (لا يشمل هذا قطعا) جيست؟ 

ج: وجه عدم شمول علم است به عنوان موضوع, قطع قطاع را. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج١»‏ ص: ١١‏ 

زيرا جنانكه در مطالب بالا ذكر شد شارع در قطع موضوعى دخالت و تصرف دارد و لذا دراين مقامات كه علم را به عنوان 
موضوع اعتبار نموده استء قطعهاى حاصل از طرق غير متعارف را مورد نظر قرار نداده است. 

* مراد شيخ از عبارت (لكن ظاهر كلام من ذكره فى سياق كثير الشكك ..) جيست؟ 

ج: اينست كه: 

از ذكر قطع در قطاع و آوردن آن در سياق كثير الشكك روشن مى شود كه مراد از قطع قطعى است كه به عنوان طريق و راه رسيدن 
به واقع مى باشد نه قطع موضوعى 

* جناب شيخ در دنباله انتقاداتش به اين كلام كاشف الغطاء جه مىفرمايد؟ 

ج: مىفرمايد: اكر مراد ايشان از عدم اعتبار قطع قطاع در مواردى باشد كه قطع از آن جهت كه در آن مواضع كاشفتيت و طريقييت 
دارد بوسوى واقعء بايد ديد كه مقصود كاشف الغطاء از عبارت (لا اعتبار به) جيست كه در اينجا دو احتمال متصوّر است 

* اولين احتمال متصوّر كدام است؟ 

ج: اينست كه مراد اين باشد كه قاطع درحالىكه قاطع است مثل: شاكك فرض شود به عبارت ديكر: درعين حالى كه قطع به حكم 
دارد خود را مثل جاهل و شاكك به حساب آورده و احكام جاهل را اجرا كند. 

* آيا احكام شاكك و جاهل در حق مكلف قاطع جارى مىشود؟ 
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ج: خير» زيرا احكام شاك و جاهل در حق جنين كسى جارى نمى باشد و نمى توان به كسى كه قاطع شد كفت كه قاطع نباش و 
همجون جاهل به حكم درعين حالى كه به آن عالمى از اصل برائت استفاده كن. 

جكونه مى شود به كسى كه قاطع بر سه ركعت است بكوييم مانند مكلف شاكى كه بنا را بر جهار مى كذارد تو هم بنا را بر جهار 
بككذار اين يكك حركت نامعقول است. 

زيراكه قطع از هر راهى كه حاصل شود مادام ىكه شخصى قاطع استء حتى احتمال خلاف هم نمىدهد تا جه رسد به اينكه خودش 
را شاكك و جاهل فرض كند 

* دومين احتمالى كه متصوّر است كدام است؟ 

ج: اينست كه: مراد از عدم اعتبار قطع قطاع اين باشد كه ما كارى به قطاع نداريم؛ بلكه بر ديكرانى كه ناظر به حال او هستندء او را 
از قطعش منصرف كنند و يقينش را به منزله شكك قرار دهند فى المثل: از او بيرسند تواز كجا به وجوب جمعه قاطع شدى و با 
سؤالات خود او را از مرتبه قطع به مرتبه شكك بكشانند. 

يا اينكه: به او بكوييم تو مريض هستى تا شايد خود از مرضش ب ركردد 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج١»‏ ص: هَل 

يا به وى بكلوييم: خداوند سبحان از تو و امثال تو كه مريض هستى واقع را نخواسته و لذا به دنبال تحصيل آنء از راه قطع مباش. و از 
هر راهى كه قاطع شدى فعل را انجام بده و اين در صورتى است كه او غافل باشد و نداند كه خداوند از او و از ديكران واقع را 
خواسته است. 

* ياسخ شيخ به اين احتمال و تصوير جيست؟ 

ج: شيخ اين حكم را درست و حق مىداند» لكن مىفرمايد: ربطى به حجتت قطع ندارد زيراكه در باب ارشاد جاهل داخل است و 
اختصاصى به قطاع ندارد 

از طرفى ادلّه ارشاد جاهل ميان قطاع و غير قطاع تفاوتى قائل نيست»ء بلكه هركسى در احكام شرعى و يا موضوعات خارجى متعلق» 
به حفظ نفوس و اعراض و اموال كرفتار شود از باب ارشاد بايد از اشتباه و خطايش بركردانده شود. 

* آيا به نظر شما ارشاد به خطا در احكام و موضوعات يكى است؟ 

تبر 

زيرا ارشاد در باب احكام شرعيه واجب است يعنى: كسى كه حكم شرعى را نمىداند بايد به او موخت اما در باب موضوعات 
احكام مطلب از اين قرار است كه: 

آنجه مربوط به حق الناس است جه در نفوس و جه در اعراض و جه در اموال باز هم ارشاد جاهل لازم است. 

و آنجه مربوط به حقوق الله است ارشاد لازم ندارد 

فى المثل: اكر كسى مىداند كه بول نجس است و هر نجسى هم حرام استء لكن نمىداند كه فلان مايع بول هست يا نه جنانجه 
تصميم به خوردن آن مايع كرفت و شما يقين به بولتيت آن دارى ارشاد و تذكر لازم نيست. 

نكته: در تمام مواردى كه كفته شد تفاوتى ميان قطاع و غير قطاع نمى باشد 

* اكر ارشاد مكلف جاهل به حقوق الله لازم نمى باشد يس ادلّه امر به معروف و نهى از منكر كه ردع و منع را در مسائل مربوط به 
حق الله را واجب مىدانند جكونه توجيه مى كنيد؟ 

عاج كرمم” 

اولا: ادلّه امر به معروف و نهى از منكر مختص به مكلف عالم است 
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ثانيا: برفرض شمول نيز آن ادلّه ميان قطع قطاعى كه قطعش خطاستء و مكلف متعارف تفاوتى نمى كذارد و به طور مساوى هر دو 
را شامل مى شود. 

* لب اللباب و حاصل مقصود شيخ جيست؟ 

ج: اينست كه: قاطع درحالىكه به حكمى و يا موضوعى قاطع باشد ديكر به خلاف آن قطع توجهى ندارد. و لذا عاقلانه نيست كه او 
رابه خلاف قطعش مكلف نمود 
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فى المثل: اكر به بول بودن مايعى قطع داشت حتما از آن اجتناب مى كند. حال جكونه مىتوان او را به عدم اجتناب از آن مكلف 
نمود ويا به او كفت به برائت و يا استصحاب عدم نجاست رجوع نما؟ 

* مراد شيخ از عبارت (بل بكل من قطع بما يقطع بخطائه فيه من الاحكام الشرعيّةُ ...) جيست؟ 

ج: اينست كه: وجوب ارشاد و لزوم ردع از اشتباه» تنها در جهار مورد ثابت است. يعنى: بر عالم به موضوع واجبست كه جاهل را 
ارشاد نموده واو رااز قصدش مرتدع نمايد. 

-١‏ آنجايى كه مكلف به حكم شرعى جاهل است و همين جهل علّت خطا و اشتباهش باشد فى المثل: نداند كه كوشت خوكك 
حرام است و از روى جهل آن را به جاى كوشت حلال بخورد. 

-١‏ آنجايى كه مكلف در موضوع خارجى متعلق به حفظ نفسء اشتباه كرده باشد 

فى المثل: نفس محترمى را با نفس مهدور الدم اشتباه كرده باشد و در نتيجه تصميم به قتل او كرفته است 

“- آنجايى كه مكلف در موضوع خارجى متعلق به حفظ عرض يعنى: آبرو و ناموس اشتباه نموده است فى المثل: زن اجنبيهاى را 
بدجاى همسر خويش فرض كرده و قصد نزديكى با وى دارد 

#اتيناي كد سكلف درم وظوع خارتد تعلق به حفظ مال واقري اشعياه تموده اث قى الكل : اموال سيار از يت الغا رامال 
خويش دانسته ودر صدد صرف و خرج آن است 

نكته: 

شارع مقدّس در هيجيكك از موارد فوق راضى به مخالفت نبوده و لذا تحقيق هيج يكك درست نيست. 

* مراد شيخ از عبارت (بل الاموال فى الجملة ...) جيست؟ 

ج: اموالى است كه كران سنكك بودن يا كثرتش مورد توه است به نحوى كه حفاظت و نككهداريش لازم و واجب است. 

در نتيجه: 

اموال قليل و بىارزشى كه مورد اعتنا نبوده و شرعا حفظ آن واجب نمى باشد ارشاد در آن نيز لازم نمى باشد. 

جرا كه وجوب ارشاد و ردع از اشتباه به منظور لزوم حفظ و وجوب صيانت است و وقتى كه اين امر لازم نبود ناكزير وجوب ارشاد 
لمعنس ع باشد 
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* شيخ در دنباله انتقادات خود به مرحوم كاشف الغطاء در مورد وجوب ارشاد و لزوم ردع از خطا جه مىفرمايد؟ 

ج: مى فرمايد: 

در غير آنجه (جهار مورد مذكور) متعلّق به حقوق الله استء دليلى بر وجوب ردع و لزوم ارشاد در قطاع وجود ندارد. همانطورى 
كه دليلى بر وجوب آن در غير او نيز وجود ندارد واكر بنابراين باشد كه ارشاد در حقوق الله نيز از باب امر به معروف و نهى از 


منكر واجب است جنانجه ظاهر برخى از نصوص و فتاوى جنين است» 
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بايد كفت: 

وجوب امر به معروف و نهى از منكر در اين مورد (قطاع) با موارد ديكر فرقى نمى كند سيس مى فرمايد كه: 

اكر مراد كاشف الغطاء از عدم اعتبار قطع قطاع اين باشد كه: 

بعد از كشف خلاف واقع. عملى را كه قطاع بر اساس قطعش انجام داده» مجزى نمى باشد و بايد آن را دوباره اتيان نمود. 

ياسخ مى دهيم كه: 

اين كلام نيز فى الجملة حق است جرا كه تكليف مكلف در وقت عمل: 

اكر صرف واقع بوده و اعتقاد هيج دخالتى در آن ندارد به ناجار عملى را كه مكلف اتيان نموده. و خلاف واقع درآمده است نبايد 
مجزى از واقع باشد 

واكر در وقت عمل اعتقاد نيز در آن دخالت داشته باشد و صرف واقع مورد تكليف نباشد مثل: امر شارع به خواندن نماز به طرفى 
كه اعتقاد به قبله بودنش هست كه مقتضاى حكم در اينجا اينست كه مكلف: 

اكر قطع متعارف به تكليف بيدا كرده و عمل را براساس جنين قطعى انجام داده و بعد معلوم شود كه عمل مطابق با واقع نبوده اعاده 
لازم نمىآ يد بلكه فعل انجام شده كفايت از واقع مى كند. 

لكن در قطع جون قطعش بر مبناى متعارف نيست اعاده بر وى لازم است و فعلش از واقع كفايت نمى كند. 

* مراد از اصطلاح فى الجملهُ در عبارت (فهو ايضا حقّ فى الجملة) جيست؟ 

ج: اينست كه: با قطع نظر از تفاصيل» حكم در اين صورت سخن حق و درست است. 

* نظر صاحب فصول در باب قطع قطاع جيست؟ 

ج: سيس از اينكه عدم اعتبار قطع قطاع را مقتد نموده به آن صورتى كه قطاع دانسته يا 
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احتمال مىدهد كه حتجت بودن قطعش مشروط است به اينكه قطاع نباشد به نحو ذيل توجيه نموده است كه: 

در حيّجت بودن قطع؛ عدم منع شارع مقدس شرط استء هرجند كه عقل به آن قاطع بوده و منعى از آن نبيند 

و لكنء حكم اينست كه اكر در موردى احتمال منع داده شد تا زمانى كه آن منع به اثبات نرسيده بايد ظاهرا حكم به حجيّت آن 
2 

* با توجه به مطلب فوق كه صاحب فصول در قطع قطاع قائل به تفصيل شده صور محتمله آن جند صورت است و مختار ايشان 
كدامين صورت مى باشد؟ 

ج: سه صورت را تصوير نموده است از جمله 

-١‏ اينكه مكأسف قطاع بوده و خودش هم به قطاع بودنش آكاه است وهم به عدم حجئت قطع قطاع, در اين صورت قطع قطاع 
اعتبارى ندارد. 

"- اينكه مكلف در واقع قطاع بوده و علم به قطاع بودنش نيز دارد و لكن نمىداند كه آيا قطع قطاع از نظر شارع حبجت است يا نه 
دراين صورت تا زمانى كه از جانب شارع ردع و منعى نرسيده قطع قطاع ارزش دارد لكن به محض اطلاع از عدم حجتّت قطع 
قطاع توسط دليل قطعش اعتبارى ندارد. 

“- اينكه مكلف در واقع قطاع است و مىداند كه قطاع است و از راه حكم عقل و سيس از راه ملازمه امضاء شرع دريابد كه قطع 
قطاع حيجت است. جنين قطع قطاعى معتبر و داراى ارزش است 


* بهطور روشن بفرماييد دليل صاحب فصول بر عدم اعتبار قطع قطاع در دو صورت اول و دوم جيست؟ 
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ج: اينست كه: حجتت قطع؛ عقلى است و اين حكم عقلى تا زمانى معتبر است كه از جانب شارع مقدّس منع و ردعى صورت نيذيرد 
و الا بعداز ورود منع و ردع» فاقد ارزش مى شود. 

*# صاحب فصول در تثبيت مدّعا و توجيهى كه نموده به جه مثالى متمشكك شده است؟ 

ج: مى كويد: اكر مولايى به بندداش بككويد: 

در اطلاع يافتن به او امر من بر آنجه عقل يا حدس توبه آن منتهى بشود اعتماد مكنء بلكه منحصرا آنجه از ناحيه من بهطور مشافهه 
به كوشت رسيد يا از طريق نامه دريافت داشتى» دستور و فرمان همان مى باشد. 

* نظر جناب شيخ ييرامون توجيه صاحب فصول در اعتبار قطع قطاع جيست؟ 

ج: مى فرمايد: 
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توى خواننده آكاهى كه در فساد اين توجيه همينقدر كافى است كه اصلا غير قابل تصوّر است كه انسان به جيزى قطع ييدا كند 
لكن به آثار آن از آن جهت كه آثار آن است ترتيب اثر ندهد و جاى بسى تعجب است كه در جهت اثبات مدعايش آن مثال 
كذايى را آورده است. 

* عبارت اخراى ياسخ شيخ جيست؟ 

ج: اينست كه كلام صاحب فصول در قطع موضوعى قابل يذيرش استء جون كه در قطع موضوعى ما تابع دليل هستيم. 

لكن در باب قطع طريقى غير قابل قبول استء زيرا قطع طريقى ذاتا طريقت داشته و محال است كه قطع حاصل شود و لكن واقع را 


نشان ندهد. 
از طرفى ممكن نيست كه از طريق قطع طريقى واقع منكشف شود و شارع بتواند بكنُويد نه واقع را از تو نمىخواهم. 
در نتيجه: 


اين كونه موارد جاى دخالت جعل و اعتبار نيست نه نفيا و نه اثباتا 

*# حاصل بحث در قطع قطاع جه شد؟ 

ج: از نظر شيخ قطع قطاع مطلقا حبجت است 

از نظر كاشف الغطاء قطع قطاع مطلقا حيجت نيست 

از نظر صاحب فصول قطع قطاع تنها در يكك صورت حيجت است 
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ان المعلوم اجمالا هل هو كالمعلوم بالتفصيل فى الاعتبار ام لا؟ 

و الكلام فيه يقع تار فى اعتباره من حيث اثبات التكليف به. و ان الحكم المعلوم بالاجمال هل هو كالمعلوم بالتفصيل فى التنيتجز على 
المكلف ام هو كالمجهول رأسا؟ و اخرى فى أنّه بعد ما ثبت التكليف بالعلم التفصيليٌ او الاجمالي المعتبر فهل يكتفى فى امتثاله 
بالموافقة الاجماليَةُ و لو مع تيسر العلم التفصيلي ام لا يكتفى به الَا مع تعذّر العلم التفصيلي؟ فلا يجوز اكرام شخصين احدهما زيد مع 
التمكن من معرفه زيد بالتفصيلء و لا فعل الصلاتين فى ثوبين مشتبهين مع امكان الصلاة فى ثوب طاهر. 

والكلاسم فيه من الجهة الالولى يقع جهتينء لان اعتبار العلم الاجماليّ له مرتبتان: الاولى حرمة المخالفة القطعيّة؛ و الثانية وجوب 
الموافقة القطعدّة. و المتكمّل للتكلم فى المرتبة الثانية هى مسئله البراءة و الاشتغال عند الشكك فى المكلف به؛ فالمقصود فى المقام 
الال التكلم فى المرتبة الاولى. 
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و لنقدّم الكلام فى: المقام الثانى و هو كفاية العلم الاجماليٌ فى الامتثال 


نر جمه: 
تنبيه جهارم (سخن در علم اجمالى) 


اشاره 


سخن در اينست كه: معلوم اجمالى آيا در اعتبار مانند معلوم تفصيلى است يا نه و كلام در اين مبحث: 

كَاهى در اعتبار معلوم اجمالى است از جهت اثبات تكليف به سبب علم اجمالى و اينكه آيا معلوم اجمالى همجون معلوم تفصيلى بر 
مكلف منتجز بوده يا حكمش مجهول است و كاهى در اينست كه. بعد از ثبوت تكليف به سبب علم اجمالى معتبر آيا در اطاعت آن 
مى توان با ممكن بودن علم تفصيلى به موافقت و اطاعت اجمالى بسنده كرد يا صرفا امتثال اجمالى در زمانى جايز است كه علم 
تفصيلى تعذر داشته باشد بنابراين: اكرام دو شخصى كه يكى از آن دو زيد است و مكلف قادر بر شناخت تفصيلى زيد و وجوب 
اكرام به اوست جايز نيست. 

جنانجه با امكان كذراندن نماز در جامه ياكك جايز نيست دو نماز در دو لباس مشتبه بهدهرحال سخن از جهت اول (اثبات تكليف به 
علم اجمالى) در دو مرتبه و مقام واقع مىشود زيرا كه اعتبار علم اجمالى داراى دو مرتبه است -١‏ مرتبه اول: حرمت مخالفت قطعيه 
-١‏ مرتبه دوم: وجوب موافقت قطعيه. 
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يس متصدى بحث و سخن درباره مرتبه دوم (وجوب موافقت قطعيه) مسئله برائت و اشتغال نسبت به شكك در مكلف به مى باشد 
يس مقصود در مقام اول سخن از مرتبه اول (حرمت مخالفت قطعيه) است 

لذا صحبت در مقام دوم يعنى كفايت علم اجمالى در مقام امتثال را بر مقام اول كه ثبوت تكليف به علم اجمالى است مقدم 
من كم 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج١1‏ ص: ١59‏ 

المقام الثانى و هو كفايه العلم الاجماليّ فى الامتثال فنقول: مقتضى القاعدة جواز الاقتصار- فى الامتثال- بالعلم الاجماليٌ باتيان 
المكلف به. اما فى ما لا يحتاج سقوط التكليف فيه الى قصد الإطاعة ففى اي الوضوح. و اما فى ما يحتاج الى قصد الاطاعة فالظاهر 
ايضا تحمّق الاطاعةُ اذا قصد الاتيان بشيئين يقطع بكون احدهما الا مامور به. 

و دعوى «انَّ العلم بكون المأتيئ به مقرّبا معتبر حين الاتيان به. و لا يكفى العلم بعده باتيانه» ممنوعة اذ لا شاهد لها بعد تحقّق الاطاعة 
بغير ذلكك ايضاء فيجوز لمن تمكن من تحصيل العلم التَفُصيليَ بأداء العبادات العمل بالاحتياط و تركك تحصيل العلم التفصيلق. 

لكنّ الظاهر كما هو المحكيّ عن بعض [1ه] ثبوت الاتفاق على عدم جواز الاكتفاء بالاحتياط اذا توقف على تكرار العبادة» بل ظاهر 
المحكيّ عن الحلّى فى مسأل الصلاة فى الثوبين عدم جواز التكرار للاحتياط حتّى مع عدم التمكن من العلم التفصيلئ[*] و ان كان 
ما ذكره من التعميم ممنوعا. 

و حينئذ فلا يجوز لمن تمكن من تحصيل العلم بالماء المطلق او بجهة القبلة او فى ثوب طاهر ان يتوضّأ وضوءين يقطع بوقوع احدهما 
بالماء المطلق او يصلى الى جهتين يقطع بكون احدهما القبلهُ او فى ثوبين يقطع بطهارة احدهما. 

لكنّ الظاهر من صاحب المداركك التأمّل بل ترجيح الجواز فى المسألة الاخيرة.[5] و لعله متأمّل فى الكلّء اذ لا خصوصية للمسالة 
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الاخيرة 

وامرا اذا لم يتوقف الاحتياط على التكرار- كما اذا اتى بالصلاةً مع جميع ما يحتمل ان يكون جزء- فالظاهر عدم ثبوت الاثفاق على 
المنع و وجوب تحصيل اليقين التفصيلي؛ لكن لا يبعد ذهاب المشهور الى ذلكك, بل ظاهر كلام السييد الرضىئّ- فى مسألة الجاهل 
بوجوب القصر- و ظاهر تقرير اخيه السيد المرتضى له ثبوت الاجماع على بطلان صلاةً من لا يعلم احكامها[ 50] 

هذا كله فى تقديم العلم التفصيلئ على الاجمالي. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى؛ ج١ء‏ ص: ١8٠‏ 


نر جمه: 
( [مقام دوم] كلام در كفايت علم اجمالى نسبت به مقام امتثال) 


اشاره 


مقتضاى قاعده اكتفا به علم اجمالى است در مقام امتثال و انجام مكلف بهء لكن در امورى كه (واجبات توصّلمى) سقوط تكليف نياز 
به قصد قربت نداشته باشد مسثئله بسيار روشن و بدون ترديد است» 

اما در امورى كه (واجبات عبادى) به قصد قربت نياز دارد و تكليف بدون تحقق ثيت ساقط نمى كردد» در صورتى كه انجام دو فعل 
قصد شود كه يكى از آن دو مامور به (متعلق تكليف) استء ظاهرا اطاعت و امتثال اجمالى كافى است 


(دعوى و دفع آن) 


زيرا يس از تحمّق اطاعت به غير اين نحو (علم به مقرّب بودن عملش) و حصول امتثال» شاهدى بر ادعاى مذكور وجود ندارد. 

يس براى كسى كه از تحصيل علم تفصيلى به اداء عبادت متمكن است جايز است كه احتياط نموده (يعنى: به علم اجمالى عمل 
(عدم جواز احتياط در عبادات) 

اشاره 

اما ظاهرا براساس آنجه از برخى حكايت شده ثبوت اتفاق است ميان فقهاء بر جايز نبودن احتياط» در موردى كه احتياط متوقف بر 
تكرار عبادت باشد 

بلكه بنا بر آنجه از مرحوم حلى ييرامون مسئله نماز در ثوبين مشتبهين حكايت شده روشن مى شود كه حتى درصورتىكه از تحصيل 
علم تفصيلى هم متمكن نباشد تكرار نماز به خاطر احتياط جايز نيست هرجند تعميمى كه در كلام ايشان هست ممنوع است. (لكن 
حكايت اين نقل دليل بر عدم جواز تكرار در عبادت است) 


يس در صورت عدم جواز احتياط: 
براى شخصى كه از تحصيل علم به آب مطلق» يا بطرف قبله» يا خواندن نماز در جامه ياكك متمكن است جايز نيست كه دو وضو 
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بكيرد تا يقين حاصل كند كه يكى از آن دو وضو با آب مطلق بوده يا اينكه به دو طرف نماز بخواند تا قطع حاصل كند كه يكى از 
دو طرف قبله بوده استء يا در دو جامه نماز بخواند تا قطع حاصل كند به طهارت يكى از آن دو (جامه). 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى. ج١»‏ ص: 101١‏ 

اما ظاهر كلام صاحب مدارك بيانكر تأمّل ايشان» بلكه جواز احتياط و تكرار عبادت در مسئله اخير است. و شايد ايشان در تمام 
مسائل (اشتباه آب مطلق به مضافء اشتباه قبله و اشتباه ثوب طاهر) تأمل داشته باشند» 


زيرا مسئله اخير خصوصيتى ندارد (جون هر سه مسئله از يكك وادى هستند) 


(سخن در احتياطى كه متوقف بر تكرار نيست) 


اما اكر احتياط (در عبادت) متوقف بر تكرار آن نباشدء مثل هنكامى كه نماز را با تمام محتملاتش و با تمام آنجه ممكن است جزء 
باشد اتيان كنند. 

على الظاهر انّفاق و اجمالى (در اين فرض) بر منع از احتياط و وجوب تحصيل يقين تفصيلى در ميان نيست. 

اما اعتقاد مشهور به منع و وجوب تحصيل يقين تفصيلى هم بعيد نيستء بلكه ظاهر كلام سيد رضى (ره) در مسئله جاهل به وجوب 
قصر و ظاهر تقرير برادرش سيد مرتضى (ره) ثبوت اجماع (علماء) است بر بطلان نماز كسى كه احكام آن را نمىداند. 

سس شح عى ترما يد 

تمام اين (مطالب و احكام) در ارتباط با تقديم علم تفصيلى بر علم اجمالى و عدم وجوب تقديمش برآن بود 

تشريح المسائل* علم اجمالى جككونه علمى است؟ 

ج: عبارتست از: 1 كاهى مكلف از واقع بصورت مجمل و سربسته ميان اين آن. 

فى المثل: بدطور اجمال مىداند كه در واقع و در عصر غيبت يا جمعه واجب است يا ظهرء لكن مشخصا نمىداند كداميكك از آن 
دو واجب مى باشد. 

* علم تفصيلى حككونه علمى است؟ 

ج: عبارتست از: انتكشاف صددرصد و بدون ابهام واقع براى مكلف 

فى الكل مىذائك كة در عصر غيبت) معنا ثماز جمعة واتضب اسك 

* شكك جيست؟ 

ج: مستور بودن صددرصد واقع براى مكلف به نحوى كه اجمالا و تفصيلا راهى بهدسوى واقع ندارد. 

فى المثل: شكك دارد كه آيا در عصر غيبت» جمعه واجب است يا نه 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى. ج١»‏ ص: ١87‏ 

* موضوع سخن در اين مبحث جيست؟ 

ج طلم اجماتي 

* انما الكلام در مبحث علم اجمالى جيست؟ 

ج: اينست كه: آيا علم اجمالى هم مثل علم تفصيلى حمّجت است يا نه؟ 

* مراد از اينكه كفته مى شود علم تفصيلى حبجت است جيست؟ 

ج: اينست كه: اكر حكمى از احكام شرع مقدّس براى مكلف معلوم بالتفصيل شدء قطعا در حقّ او منتجز و مخالفت با آن عقا بآور 


است. 
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* آيا علم تفصيلى مطلقا حيجت است؟ 

ج: خير» زيرا عند المشهورء از هر راهى و براى ه ركسى حاصل شود حيجت است 

لكن به نظر اخباريون تنها اككر از راه مقدّمات شرعيّه حاصل شود حيجت است. 

واز نظر كاشف الغطاءء علم تفصيلى آدم متعارف حيّت است نه فرد قطاع؛ و لكن فى الجملة حجتت علم تفصيلى از مسلّمات و 
بلكه عالى ترين حيجت شرعى و عقلى مى باشد 

* آيا علم اجمالى هم مثل علم تفصيلى مثبت تكليف است و حكم واقعى را در حق ما منيجز مى كند يا اينكه وجودش كالعدم و 
بلاتأثير بوده و ما موظف به استفاده از اصل عمليه هستيم؟ 

ج: -١‏ عند المشهور ملحق به علم تفصيلى و مثبت تكليف است. 

"- برخى هم علم اجمالى را مثبت تكليف ندانسته و آن را مانند مجهول مطلق مىدانند. 

* به فرض كه علم اجمالى مثبت تكليف باشد آيا تنها مخالفت قطعيّه با آن حرام است يا اينكه موافقت قطعيه با آن نيز واجب است 
ج: عند المشهور: علاوه بر حرمت مخالفت قطعيه» موافقت قطعيه با آن نيز واجب است. 

* مراد از عبارت (مقتضى القاعده جواز الاقتصار ...) جيست 

ج: اينست كه: كاهى در موارد علم اجمالى به وجوب و يا حرمت احد الامرين» امتثال تفصيلى ممكن است. 

يعنى: اكرجه مكلف در حال حاضر علم اجمالى دارد لكن مى تواند بعد الفحص و البحث به علم تفصيلى دست بيدا كند و همان 
واجب يا حرام واقعى را امتثال كند. 

فى المثل: مولى كفته است اكرم عالماء لكن عبد مردّد است كه زيد عالم است يا عمرء لذا از مردم محل مى يرسد و عالم واقعى را 
شناسايى كرده. اكرام مى كند. 

يا فى المثل: خطاب آمده: صل الى القبلة: لكن مكلف علم اجمالى دارد كه قبله يا در جهت شمال است و يا مشرق ولى مى تواند از 
اهل نماز بيرسد و يس از تعيين قبله امتثال تفصيلى انجام دهد. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج1١‏ ص: ١07‏ 

* آيا امتثال تفصيلى در هر موردى ممكن است؟ 

ج: خير» در برخى موارد تنها امتثال اجمالى ممكن است. 

فى المثل: علم اجمالى داريم كه در زمان غيبت تعيينا يا ظهر واجب است يا جمعه. لكن هيج راهى براى علم تفصيلى و امتثال واقع 
شاعو معن دارم 

* حاصل مطلب: 

در مواردى كه راهى براى امتثال تفصيلى وجود ندارد» بدون شكك مى توان به امتثال اجمالى اكتفا نمود. 

* جرا جناب شيخ بهجاى علم اجمالى؛ عبارت (ان المعلوم اجمالا) آورده است؟ 

ج: زيرا اجمال و تفصيل صفت براى امر معلوم است نه علم» جه آنكه علم عبارتست از: 

انكشاف و يقين كه در آن هيج اجمال و ابهامى وجود ندارد. 

يس جرا در تعبيرات» عبارت (العلم الاجمالى و التفصيلى) بكار مىبرند؟ 

ج: جون وصف الاجمال و التفصيلء از باب وصف به حال متعلق موصوف است» 

* مراد جناب شيخ از عبارت (فى التنتيز على المكلف ...) جيست؟ 

ج: اينست كه: آيا علم اجمالى در اثبات تكليف و تنتجز آن بر مكلفء كافى است يا نه؟ 
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* مراد از (ما) در عبارت (فيما لا يحتاج سقوط التكليف ...) جيست؟ 

ج: واجباتى است كه تحقّقشان به قصد قربت وابسته نيست» 

بلكه با قصد ريا نيز» در خارج تحقّق مىيابند. مثل: ازاله نجاست از بدن 

* وجه فرموده شيخ و علت تحمّق امتثال در اين امور جيست؟ 

ج: اينست كه: 

مقصود در واجبات توصّلى تنها حصول فعل و تحقّق آن در خارج است. 

* مطلوب در اين كونه موارد جككونه حاصل مى شود؟ 

ج: بديهى است كه با احتياط و امتثال اجمالى» مطلوب در اين كونه موارد حاصل مى شود. 

يعنى: 

اكر مكلف جامه متنجسى را با دو آب كه يكى مضاف و ديكرى مطلق است بشويد» يس از شستشو با هر دو آبء به طهارت آن 
يقين حاصل مى كند. 

* مراد از (ما) در عبارت (فيما يحتاج الى قصد الاطاعه ...) جيست؟ 

ج: واجباتى است كه تحقّقشان متوقف بر تيت و قصد قربت است. مثل: نمازء روزه» حج و ... 

* وجه تحقّق امتثال و جواز اكتفا به علم اجمالى در واجبات تعبدى از نظر شيخ جيست؟ 

ج: اينست كه: 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج١»‏ ص: ع١‏ 

مطلوب شارع مقدّس تحصيل واجب با نيت اطاعت و قصد قربت مى باشد. 

* كفته شد مواردى كه راهى براى امتثال تفصيلى وجود ندارد» مى توان به امتثال اجمالى اكتفا نمود. 

خا ليغ ال اعدف كه نايا شيكن از افغال لصيل انطال جما #قارت عى كلد يانه 

ج: اولا: امتثال تفصيلى در جهار صورت ممكن است. 

ثانيا: در هريكك از اين جهار صورت دو مرحله از بحث وجود دارد 

-١‏ مقتضاى قاعده (حكم عقل و عقلا) جيست؟ -١‏ مقتضاى دليل (شرعى) جيست؟ 

ودصووض: اول سكي داعال #اعيايو اكقاية انعال سبال كرف اردع ةو مففات قاد تودلل در ابن حورن سيف 
ج: عمل توصّلى است و احتياط مستلزم تكرار عمل است 

فى المثل: اجمالا مىدانم كه يا ٠١‏ تومان به آقاى زيد بدهكارم يا 2٠‏ تومان به بكر حال: 

احتياط به اينست كه: هم 2١‏ تومان به بكر بدهم و هم ٠٠١‏ تومان به زيد. 

در اينجاء مقتضاى قاعده (حكم عقل)» كفايت امتثال اجمالى است و نيازى به امتثال تفصيلى نيستء جرا؟ 

زيراء اداى دين از امور توصّلى است و در توصّلئات ذات الفعل مطلوب است و مكلف ذات الفعل را انجام داده است. 
از نظر شرعى هم هيج كونه دليلى برخلاف اين حكم عقل و مقتضاى قاعده نداريم. يس قطعا امتثال اجمالى كفايت مى كند. 
* صورث دوم از تمكن در امتثال تفصيلى جكونه اسث؟ 

ج: عمل توصّلى بوده و احتياط مستلزم تكرار عمل نمى باشد. 

فى المثل: 


نمىدانم كه آيا ٠٠١‏ تومان به زيد بدهكارم يا 0٠‏ تومان. 
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حال: احتياط به اينست كه: اكثر را كه ٠٠١‏ تومان است بيردازم و نياز به تكرار نيست. 

* مقتضاى قاعده در اين صورت جيست؟ 

اينست كه: امتثال اجمالى كفايت مى كند و از نظر شرعى هم دليلى برخلاف آن نمىباشد. 

* صورت سوم از تمكن در امتثال تفصيلى جكونه اسث؟ و اكتفا به امتغال اجمالى جايز اسث يا نه؟ 

ج: دراين صورت عمل تعتّدى استء و احتياط نيز مستلزم تكرار مىباشد. فى المثل: علم اجمالى داريم به وجوب ظهر يا جمعه در 
حال: احتياط به اينست كه هم ظهر را بخوانيم و هم جمعه راء اكرجه نماز امر تعبدى مى باشد. 
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* مقتضاى قاعده در اين صورت جيست؟ 

ج: مقتضاى قاعده (يعنى: حكم عقل) اينست كه: امتثال اجمالى كفايت مى كند. جرا كه غرض و غايت» انجام واجب واقعى است و 
اين غرض با احتياط حاصل مىشود. و لذا نيازى به تحصيل امتثال تفصيلى نمى باشد. 

* صورت جهارم از تمكن در امتثال تفصيلى جكونه است و مقتضاى قاعد در اكتفا به امتثال اجمالى بهجاى آن جيست؟ 

ج: دراين صورت نيز عمل تعبدى بوده» و احتياط هم مستلزم تكرار نمى باشد. 

فى المثل: اجمالا مىدانيم كه نماز دهجزئى بر ما واجب است يا نماز نه جزئى كه سوره جزء آن نمى باشد. 

حال: 

مقتضاى قاعده. انجام اكثر است. 

* آيا با تمكن از امتثال تفصيلى در صورت جهارم؛ اكتفا به امتثال اجمالى جايز اسث يا نه؟ 

ج: به مقتضاى قاعده و حكم عقلء بله كافى و جايز است. 

زيرا: جونكه صد آمد نود هم بيش ماست. 

از طرفى هم دليل شرعى برخلاف حكم عقل نداريم. 

* به نظر شما جرا مقتضاى قاعده در صور جهار كانه اكتفا به امتثال اجمالى است؟ 

ج: زيراء امر اطاعت و تحقق امتثال به عهده عقلا بوده و شارع مقدّس تصرّفى در آن ندارد. حال روشن است در جايى كه بندهاى 
مردّد به انجام دو فعل كردد» و هر دو را به قصد رجاء مطلويئت و قربت به حضرت بارى اتيان نمايد» 

درصورتى كه يكى از آن دو عمل واجب شرعى باشد» وى مطيع و متمثل بحساب مى آيد. 

ولذادر موردى كه قبله مشتبه استء اكرجه مىتوان با فحص آن را معيّن نمود, لكن اكر به جهار طرف نماز بخوانيم» حتما 
مطلوب واقعى را بجا آوردهايم و امتثال حاصل مىشود. و هيج دليلى نيز بر عدم تحمّق مطلوب در دست نمى باشد. 

* مراد شيخ از عبارت (بل الظاهر المحكيّ من الحلى ...) جيست؟ 

ج: مراد رأى مرحوم ابن ادريس حلى است كه در مسئله نماز در ثوبين مشتبهين» فرموده است: يكى تكرار از نماز به جهت احتياط 
جاو لست حكن ور فرقى كد ازافصيل عل ضمي تسكن جامد 

* رأى مرحوم ابن ادريس بازكشت به جه وجوهى دارد؟ 

ج: به دو وجه عمله. از جمله: 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج١»‏ ص: ١68‏ 

-١‏ اينكه: بر شخص نما زكزار يكك نماز واجب است. و حال آنكه اكر بخواهد دو بار نماز بخواند؟ كداميكك مأمور به واقعى است؟ 


متن لا ترجمه و شرح كامل رسائل شيخ انصارى« به روش يرسش و ياسخ» مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 1.©017أع/ا 113/1 /الالالالالا صفحه لاهن از شرن 


در نتيجه: نبت وجوب (يا قصد وجه) از او متمشى نمى شود. 

1- اينكه: بر شخص نمازكزار واجب است كه. در وقت شروع. علم به طهارت لباسش داشته باشد و حال آنكه اككر بخواهد در دو 
جامه دو نماز بخواند» هنكام شروع در هريكك از دو نماز شكك دارد. 

*# حاصل مطلب اينكه: 

مرحوم ابن ادريس مى كويد: از ظاهر اين دو وجه استفاده مى شود كه احتياط مشروط نمى باشد» حتى با عدم تمكن از علم تفصيلى. 
* مراد از تعميم در عبارت (ما ذكره من التَعميم ممنوعا) جيست؟ 

ج:غبارت (حى مع عدم التمكن من العلم التفصيلى) است: 

* وجه منع اين تعميم جيست؟ 

ج: اينست كه: اكر تعميم درست باشد مستلزم اينست كه: احتياط در هيج موردى مشروع نباشد. درصورتى كه هيج يكك از فقها حتّى 
خود ايشان به آن ملتزم نيستند. 

#غبازث الك الظاه مق صاحي الندا ركه ...)به جدامطليى اشارة ذارد؟ 

ج: به ياسخى كه صاحب مداركك به دليل كسى كه قائل به اشتراط قطع به طهارت لباس مى باشد داده است 

و مىفرمايد كه: شرط قطع به طهارت لباس را قبول نداريم؛ جرا كه قطع به طهارت لباسء با قدرت داشتن برآن شرط است نه در 
صورت اشتباه 

* عبارت (اذ لا خصوصيَةُ للمسألهُ الاخيرة) اشاره به جه مطلبى دارد؟ 

ج: اشاره دارد به بيان علّت تأمّل صاحب مدارك در هر سه مسئله. 

* مراد از عبارت (لم يتوقف الاحتياط على التَكرار) جيست؟ 

ج: مراد همان صورت دوم است كه؛ عمل توصّلى و احتياط مستلزم تكرار نيستء و احتياط هم به اينست كه؛ اكثر را انجام دهند. 
مثل: تمام مواردى كه: دوران امر ميان اقل و اكثر است. 

فى الكل مكلت شك وار كد يا اناده فنا از قرافت و الحراء تمازبوكه اسك ناف ؟ 

* مراد از عبارت (بل ظاهر كلام السئد الرّضى رحمه الله ...) جيست؟ 

ج: ادعاى اجماع سيّد رضى و سيد مرتضى است بر عدم اكتفا به امتثال اجمالى در صورت جهارم؛ كه عمل تعبّدى بوده و احتياط 
هم مستلزم تكرار نيست. و احتياط به اتيان اكثر است. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى؛ ج٠١‏ ص: ١017‏ 

لكن به نظر شيخ نه اجماع منقول حجتت دارد و نه شهرت فتوائيه» بلكه امتثال اجمالى كفايت مى كند. 

نكته: مطالب و احكامى كه كفته شد در رابطه با تقديم علم تفصيلى بر علم اجمالى و عدم وجوب تقدّم آن بود و مطلب بعد 
ييرامون ظَنْ تفصيلى است. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى؛ ج٠١‏ ص: ١88‏ 

(و هل يلحق بالعلم التفصيلى الظنّ التفصيليئٌ المعتبر» فيقدّم على العلم الاجماليٌ ام لا؟) 

التحقيق ان يقال: ان الظنّ المذكور ان كان ممما لم يثبت اعتباره الّا من جهة «دليل الانسداد» المعروف بين المتأخرين لا ثبات حجية 
الظنّ المطلق» فلا اشكال فى جواز تركك تحصيله و الاخذ بالاحتياط اذا لم يتوقف على التكرار. 

و العجب ممّن[92] يعمل بالامارات من باب الظنْ المطلق» ثم يذهب الى عدم صححهُ عبادة تارك طريقى الاجتهاد و التقليد و الاخذ 
بالاحتياط. و لعل الشّبِههُ من جهة اعتبار قصد الوجه و لابطال هذه الشبهة و اثبات صِححهُ عبادة المحتاط محل آخر. 


متن لا ترجمه و شرح كامل رسائل شيخ انصارى« به روش يرسش و ياسخ» مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 0017.٠أع/اأ111ع13أ6.‏ اثالالالالا صفحه عزهنا از بساحن 


و اما لو توف الاحتياط على التكرار» ففى جواز الاخذ به و تركك تحصيل الظنّ بتعيين المكلف به او عدم الجواز وجهان: 
من انّ العمل بالظنّ المطلق لم يثبت الا جوازه و عدم وجوب تقديم الاحتياط عليه امنا تقديمه على الاحتياط فلم يدل عليه دليل 


نر جمه: 
بحث بيرامون ظن تفصيلى 


(آيا ظنّ تفصيلى مانند علم تفصيلى معتبر است تا در نتيجه بر علم اجمالى مقدّم داشته شود يا نه؟) 

تحقيق» مقتضى آنست كه كفته شود: 

اكر ظنّ تفصيلى از ظنونى باشد كه اعتبارش جز از راه دليل انسداد كه در اثبات حجدّت ظَنّ مطلق ميان متأخرين معروف استء ثابت 
نشود» اشكالى در تركك تحصيل آن و تمشكك به احتياط نمى باشد» مشروط به اينكه احتياط مقتضى تكرار نباشد. 

و جاى بسى تعيجب است از كسى كه. به امارات از باب ظَنّ مطلق عمل مى كند. و سيبس قائل به عدم صححت عبادت» رهاكننده دو 
طريق اجتهاد و تقليد» و عمل كننده به احتياط مىشود. و شايد كه شبهه ايشان (در صححت عمل محتاط) از جهت اعتبار قصد وجه 
ناشد. و يزائ ابطال ابن شبهه واثباث ضعت عبادت شخض محتاطه محل ديكرئ اسث. 

اما اكر احتياط متوقف بر تكرار باشد» يس در جواز اخذ به آن و ترك تحصيل ظَنْ تفصيلى به تعيين مكلف به يا عدم جوازش» دو 
احتمال وجود دارد. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج١ء‏ ص: ١09‏ 

احتمال اول: اينكه: احتياط و تكرار جايز باشد 

زيرا (يس از تمامئّت مقدّمات دليل انسداد» تنها جواز عمل به ظنْ مطلق و عدم وجوب تقديم احتياط برآن ثابت مىشود, لكن دليلى 
بر وجوب عمل به ظَنّ مطلق و تقديم آن بر احتياط دلالت نمىكند در نتيجه: عمل به احتياط مشروع است. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى؛ ج1١‏ ص: ١2٠‏ 

و من ان الظاهر ان تكرار العباده احتياطا فى الشبهة الحكمدّة مع ثبوت الطريق الى الحكم الشرعى و لو كان هو الظن المطلق خلاف 
السيرة المستمرّة. بين العلماء مع ان جواز العمل بالظن اجماعىّ» فيكفى فى عدم جواز الاحتياط بالتكرار احتمال عدم جوازه و اعتبار 
الاعتقاد التفصيلى فى الامتثال. 

و الحاصل: ان الامر دائر بين تحصيل الاعتقاد التفصيليٌ و لو كان ظنًا و بين تحصيل العلم بتحقق الاطاعة و لو اجمالا فمع قطع النظر 
عن الدليل الخارجى يكون الثانى مقدّما على الاول فى مقام الاطاعة» بحكم العقل و العقلاء لكن بعد العلم بجواز الاول و الشكك فى 
جواز الثانى فى الشرعيات من جهة منع جماعة من الاصحاب[217] عن ذلكك و اطلاقهم اعتبار ثنِهُ الوجه. فالاحوط تركك ذلكك وان لم 
يكن واجباء لانّ نيه الوجه لو قلنا باعتباره فلا نسلمه الَا مع العلم بالوجه او الظنّ الخاصٌء لا الظن المطلق الذى لم يثبت القائل به جوازه 
الا بعدم وجوب الاحتياط لا بعدم جوازه» فكيف يعقل تقديمه على الاحتياط. 


نر جمه: 
دوران امر ميان احتياطى كه متوقف بر تكرار و عمل به ظن تفصيلى 
اشاره 


احتمال دوم اينكه: احتياط مشروع نبوده و عمل به ظنّ انسدادى متعتين باشد. 


دليل: 


متن ل ترجمه و شرح كامل رسائل شيخ انصارى« به روش يرسش و ياسخ» مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 0017.٠أع/اأ111ع13ات.‏ اثاللالالا صفحه هلا از بساحرم 


زيرا ظاهرا در شبهات حكميه تكرار عبادت به عنوان احتياط (و تركك طريق اجتهاد يا تقليد) خلاف سيره جاريه ميان علما مىباشد؛ 
هرجند طريق و اماره براى رسيدن به حكم شرعىء ظنْ مطلق باشد. در صورتى كه عمل به ظنّ اجماعا جايز است (و حال آنكه جواز 
احتياط اختلافى است)» يس در عدم جواز عمل به احتياط» همان احتمال عدم جوازش و عدم اعتقاد تفصيلى در مقام امتثال به آن 


حاصل مطلب اينكه: 
امر داير است بين تحصل اعتقاد تفصيلى (اكرجه ظن باشد)» و بين اينكه؛ علم به تحمّق اطاعت و حصول امتثال بيدا نماييم و لو 
اجمالا. 


يس با قطع نظر از وجود دليل خارجىء دوّمى به حكم عقل» در مقام اطاعت و امتثال بر اولى مقدّم مى باشد. 
استدراك 


لكن بعد از علم به جواز اول و شكك در مشروعيّت دوم در شرعليات» به خاطر اينكه برخى از اصحابء نيت وجه را معتبر دانسته و در 
نتيجه از عمل به احتياط منع نمودهاند (و اين امر 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج١»‏ ص: ١١‏ 

موجب شكك در جواز احتياط مى كردد در حالى كه نسبت به عمل به ظنّ جنين منعى وجود ندارد)» يس احوط ترك عمل به 
احتياط است» هر جند تركك احتياط در اينجا واجب نباشد. 

دليل اينكه: نتبت وجه؛ هرجند قائل به لزومش بشويمء لكن در جايى به آن ملتزم شده كه متعيّنا يا به آن قطع داشته باشيم يا لااقل از 
راه ظنّ خاص احرازش كرده باشيم نه ظنّ مطلق كه قائل به آن» جوازش را ثابت نكرده مكر به عدم وجوب احتياط نه به عدم جواز. 
بس جكونه مىشود تصوّر كرد كه. عمل به ظن بر احتياط مقدم بوده و الزاما به آن عمل شده و عمل به احتياط حرام باشد؟ 

تشريح العباكا و سقتية شعاود سكي از امهال معان عك راض من رن 


8 
-١‏ كاهى بهواسطه تمكن از علم تفصيلى حاصل مى شود. فى المثل: مى توان با مراجعه به خبر متواتر يا اجماع محصّل و ... به يكك 
طرف يقين حاصل نمود. 


-١‏ و كاهى بهواسطه تمكن از ظنّ تفصيلى به يكك طرف مى باشد. 

* ظنّ در اصطلاح اصولين به جه معناست؟ 

ج: بر دو معنا اطلاق مى شود الف: ظَنٌّ خاص ب: ظنّ مطلق 

* مراد از ظَنْ خاص جيست؟ 

ج: مراد هر ظَنّى است كه دليل معتبر خاصى بر اعتبارش اقامه شده باشد مثل: ظنْ مستند به خبر واحد يا اجماع منقول و يا قول اهل 
* ظنّ مطلق جكونه ظنى است؟ 

ج: ظنى است كه هيج دليل معتبر خاصى بر اعتبارش وجود ندارد. و تنها دليل بر حجيتشء انسداد باب علم است. 

ابااعيل يدق مطاق ارو سك باخيرة 

ج: خير» 

جون دليل بر حجئت ظِنّ مطاق» انسداد باب علم است و حجيت آن تنها در زمان تعدّر علم مىباشدء تا زمانى كه ما تمكن از علم 


متن لا ترجمه و شرح كامل رسائل شيخ انصارى« به روش يرسش و ياسخ» مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 0017.٠اأع/اأ11ع13أت.‏ اثاللالالا صفحه بولا از بساحرم 


داريم» عمل به جنين ظَنَى جايز نمى باشد. 

* نظر انسداديون راجع به حجّت ظَنْ مطلق جيست؟ 

ج: طرفدار حجيّت مطلق ظنون معتبره هستند. 

يعنى: هر ظَنّى از هر راهى كه حاصل شود (به استثناى ظئون باطله مثل: قياس ...) 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج١»‏ ص: فل 

حيجت است. و اين مدّعا را با دليل انسداد ثابت مى كنند. 

* نظر مشهور علما راجع به حججدّت ظَنْ مطلق جيست؟ 

ج: قائل به حجت ظَنّ مطلق نيستند. جرا كه مى كويند: 

اكرجه باب علم بر روى ما بسته است و لكن باب علمى وظنّ خاص به روى ما مفتوح است و اخبار ثقه و ظواهر كتاب مى تواند 
معظم مشكلات ما را حل كندء و لذا نيازى به حيجّت مطلق ظنّ نداريم. 

و جنانجه مورد نادرى هم باشد كه نتوانيم از طريق باب علمى و ظنْ خاصٌ حكم آن را بيدا كنيم» به اصل عملبه مراجعه مى كنيم. 
* دليل انسداد جيست؟ 

ج: مركب از ينج مقدّمه است. از جمله: 

-١‏ اينكه مكلفء به ثبوت تكاليف فعلى؛ علم اجمالى دارد. 

"- باب علم و علمى نسبت به بسيارى از تكاليف بر روى ما بسته است» 

“- عدم امتثال تكاليف بر مكلفين جايز نمى باشد. 

5- در موارد جهل و عدم علم؛ احتياط به خاطر منتجز شدنش به عسر و حرج» واجب نيست. 

8- ترجيح مرجوح بر راجح نيز قبيح است. 

در نتيجه: يا عقل حكم مى كند به حجتت مطلق ظِنّ» 

يا كشف مى شود كه شارع مقدّس در زمان تعذّر علم» مطلق ظنّ را حبجت قرار داده. 

* مراد شيخ از عبارت (فلا اشكال فى جواز تركك تحصيله) جيست؟ 

ج: عدم اشكال در تركك تحصيل ظَنْ مطلق (يا انسدادى) است. 

* وجه عدم اشكال جيست؟ 

ج: اينست كه: حجيت ظَنٌّ انسدادى متوقف بر مقدّمات ينجكانه و تماميت آنهاست. از جمله: عدم وجوب احتياط 
در نتيجه: به فرض تماميّت مقدّمات. اثبات مىشود كه احتياط واجب نيست. نه اينكه جايز نباشد. 

* مقصود از عامل به امارات از باب ظنّ انسدادى در عبارت شيخ جه كسى است؟ 

ج: ظاهرا مرحوم صاحب قوانين بوده باشد. 

* مراد شيخ در اين زمينه جيست؟ 

ج: اينست كه: محمّق قممى» عمل به امارات ظنّى را از باب انسداد جايز مىداند. و لازمه 
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اين رأى جايز دانستن عمل به احتياط است. جرا؟ زيرا عمل به احتياط موجب حصول يقين به امتثال است لكن جناب قمىء امتثال 
ظنى (ظنٌ انسداد) را مجزى دانسته ولى عمل به احتياط را جايز نمىداند. 


* مراد شيخ از عبارت (و لعل الشبهة من جهة اعتبار قصد الوجه) جيست؟ 
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ج: بيان تنها وجهى است كه شايد براى فرموده محقق قمى به نظر مىآيد. 

* مراد از عبارت (و امنا اذا توقف الاحتياط على التكرار الخ) جيست؟ 

ج: بيان دو احتمال در مواردى است كه احتياط متوقف بر تكرار است. كه در ترجمه و متن هر دو را آورديم 

+ مراء تعيارت لمق 01 العمل بلحل التظلق ب )عه م قد 

ج: بيان دليل احتمال اول يعنى: جواز عمل به احتياط است. توضيح اينكه: 

جواز عمل به احتياط و عمل به ظَنّ انسدادى يكى است. 

زيرا دليل انسداد كه دلالت بر حجيت ظِنّ مطلق دارد؛ تنها جواز ظنّ مطلق و عدم وجوب احتياط را اثبات مىكند. 

بخابراين: 

مفاد دليل انسداد» جواز عمل به هريكك از ظنٌ مطلق و احتياط مى باشد و هيجيكك را بر ديكرى مقدّم نمىدارد. 

* مراد از عبارت (من ان الظاهر ان تكرار العبادهُ ...) جيست؟ 

ج: بيان دو دليلى است كه بر احتمال دوم يعنى: تعيّن عمل به ظنّ مطلق و عدم جواز احتياط است 

* اولين دليل بر عدم جواز احتياط و تقديم ظنْ مطلق برآن از نظر شيخ جيست؟ 

ج: اينست كه: در شبهات حكميهء با ثبوت طريق براى رسيدن به حكم شرعىء عمل كردن به احتياط» خلاف سيره هميشكى فقهاء 
است: 

و لذا نفس اين سيره» در عدم مشروطبت احتياط كفايت مى كند. 

* دؤّمين دليل بر عدم جواز احتياط و تقديم ظنٌ انسدادى برآن» جيست؟ 

جواب: اينست كه: 

جون اجماع و اتفاق نوّاب و حضرات علما و مجتهدين بر ظنٌ اقامه شده. با عمل به ظنّ؛ حتما غرض از تكليف حاصل مى شود. 

و لكن احتياط و جواز آن جون مورد اختلاف علما استء معلوم نيست كه محصّل غرض باشد. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج١»‏ ص: ع١‏ 

* بدطور مختصر بفرماييد مراد از شبهه حكميّه جيست و جه تفاوتى با شبهه موضوعيه دارد؟ 

ج: موردى از شكك است كه منشا آن شارع مقدّس مى باشد. در قبال شبهه موضوعيه كه شكك, ناشى از اشتباه امور و موضوعات 
خارجى است. 

* سرٌ مقيّد نمودن كلام به اين قسم از شبهه در اينجا جيست؟ 

ج: اينست كه: فعلاء بحث در اعتبار ثبت وجه و عدم آن مى باشد. به نحوى كه: اكر نت وجه معتبر و واجب باشدء احتياط مشروع 
نمى باشد. و اككر نيت وجه معتبر نباشد» احتياط جايز است. 

ولذا جون منشااين شكك و شبهه شارع استء جناب شيخ كلام را به آن مقيّد كرده. 

حال با توجه به آنجه در اين بخش كذشت به سؤالات زير ياسخ دهيد: 

* آيا با تمكن از امتثال تفصيلى ظنّى بر مبناى ظنّ مطلق» مى توان به امتثال اجمالى اكتفا نمود؟ 

ج: مسئله داراى جهار صورت است كه درهرصورت بايد به مقتضاى قاعده و دليل شرعى روى آن بحث نمود. 

* صورت اول مسئله جككونه است؟ 

ج: عمل توصّلى بوده و احتياط نيز مستلزم تكرار نمى باشد. 

فى المثل: علم اجمالى داريد كه به آقاى زيد بدهكاريدء لكن نمىدانيد صد تومان يا هزار تومان» به حكم احتياط بايد اكثر را 
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بيردازيد. 

* آيا در مسئله فوق نمى تواند از راه بتبنه يا سؤال از طرف طلبكار به يكك طرف ظَنّ بيدا كند؟ 

ج: جرا مى تواند به امتثال ظنّى تفصيلى دست بيدا كند. 

* مراد از تكرار در اينجا جه مى باشد؟ 

ج: بيان نحوه احتياط است. 

فال آيايا فمكن او تقال تساك فى من ثراقن به امغال جما و اباط اتنا كدة 

جواب: 

-١‏ مقتضاى قاعده (دليل عقلى) اينست كه: بله» مى تواند. 

زيرا در توصّلتئات» غرض انجام ذات العمل استء و هيج خصوصيّتى در آن دخالت ندارد. 

و لذا با احتياط نيز به واجب واقعى مىرسد و غرض حاصل مى شود و تكليف ساقط. 

-١‏ از نظر شارع هم امتثال اجمالى بلامانع است. 

* صورت دوم مسئله مذكور جككونه است؟ 

ج: دراين صورت: عمل توصّلى و احتياط نيز مستلزم تكرار است. 

فى المثل: شما علم اجمالى داريد كه به هريكك از دو شخص زيد و عمر يا صد تومان ويا هزار تومان بدهكاريدء و لكن معينا 
نمى دانيد كدام مبلغ مربوط به زيد ويا عمر است. 
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* احتياط در اينجا حِكونه است؟ 

ج: احتياط در صورت دوم به اينست كه: دو عمل انجام دهيد. يعنى: صد تومان به زيد و هزار تومان به عمر بدهيد. 
* آيا در صورت دوم تمكن از تحصيل ظنٌ تفصيلى دارد؟ 

ج: بله دارد 

* آيا با قدرت بر امتثال تفصيلى مى توائد به امتثال اجمالى اكتفا كند؟ 

ج: به مقتضاى قاعده؛ بله. به همان صورت اول عمل مى نمايد. از نظر شرعى نيز بلامانع است. يس امتثال اجمالى جايز مى باشد. 
* صورت سوم مسئله جككونه است؟ 

ج: عمل تعتبدى بوده و احتياط مستلزم تكرار نيست. 

فى المثل: علم اجمالى دارم كه يا نماز دهجزئى بر من واجب است يا نهجزئى (بدون سوره) 

احتياط در اينجا نيز اثيان اكثرء يعنى: نماز دهجزئى است. 

*آيا در اين صورت نيز تمكن از #حصيل ظن تفضيلى دار يا ئد؟ 

ج: بله» مى توان به منابع مراجعه و به يكك طرف ظَنّ تفصيلى بيدا نمود. 

* آيا با قدرت بر امتثال تفصيلى ظَنْىء مى توانيم به امتثال اجمالى اكتفا كنيم؟ 

ج: مقتضاى قاعده اينست كه: بله 

زيراء غرض امتثال امر مولى مى باشدء و اين غرض با اتيان اكثر حاصل مى شود. و لذا نيازى به تحصيل ظَنّ تفصيلى نداريم. 
* مقتضاى دليل شرعى» در صورت سوم جيست؟ 


ج: از نظر شرعى دو مانع وجود دارد: -١‏ دليل انسداد -١‏ قصد وجه 
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* دليل انسداد در اكتفا به امتثالى اجمالى در صورت سوم جه مى كويد؟ 

ج: مى كويد: در مواردى كه تحصيل ظَنّ تفصيلى ممكن استء بايد طرف راجح را كرفت و طرف مرجوح را رد نمود. 

* آيا واقعا دليل انسداد مى تواند در اينجا مانع از احتياط شود؟ 

ج: خير» زيراكه اين دليل مى كويد: احتياط واجب نيست. جرا كه عسر و حرج دارد و اكتفا به ظنّ و اخذ به راجح را جايز 
مى شمارد. حال اين جه منافاتى با جواز احتياط دارد؟ 

بله: 

اكر دليل انسداد مى كفت: احتياط كردن حرام است و اخذ به ظنّ واجبء جلوى امتثال 
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اجمالى را مى كرفت. و لكن جنين نيست. 

* جرا قصد وجه را بعنوان دوّمين مانع از اكتفا به امتثال اجمالى مطرح كردهاند؟ 

ج: زيرا قائلاند كه: عبادت» قصد وجه (قصد وجوب يا ندب) لازم دارد. جه كل عبادت و يا تكك تكك اجزاء آن. 

لذاء اكر ما به امتشالى اجمالى بسنده كنيم؛ قصد الوجه فوت مىشود. جرا كه نمىدانيم (قصد الوجه) جزء دهم است تا به قصد 
وجوب انجام دهيم, يا اينكه مستحب است تا كه به قصد استحباب انجام دهيم 

ولذاء نبايد احتياط نمود. 

* آيا به نظر شما قصد وجه در عبادات لازم است؟ 

ج: خير» زيرا هيج دليل شرعى بر لزوم آن در دست نيست. 

* جهارمين صورتء مسثئله مورد نظر جيست؟ 

ج: اينست كه: عمل تعتتدى» احتياط نيز مستلزم تكرار است. 

فى المثل: علم اجمالى داريم كه. يا ظهر واجب است يا جمعه؛ و لكن معيّنا نمىدانيم كدام يكث واجب است. احتياط به ايندست كه 
هم ظهر را بخوانيم» هم جمعه راء درحالىكه تمكن از تحصيل ظنّ به يكك طرف نيز داريم. 

* آنابا سكن اق انغال تفصيلى على اها به افعال الماك حاير الت يا ده 

ج -١‏ به مقتضاى قاعده. بله» مانعى در كار نيست به همان بيان كه در صورت سوم كفتيم. 

"- به مقتضاى دليل شرعى خير» زيرا از نظر شرعى موانع زياد از احتياط ذكر شده است. 

* موانع مذكور از احتياط در صورت جهارم كداماند؟ 

ج: اشكال مى شود كه: 

-١‏ با تمكن از تحصيل ظنّ جرا به سراغ ظن نمىرويم؟ 

ج: زيرا با اتيان اكثر غرض از امر مولى كه امتثال فرمان است حاصل مى شود. 

-١‏ قصد قربت را جه مى كنيد؟ 

ج: قصد الوجه لازم نبوده و دليلى هم بر اعتبار آن وجود ندارد 

7- سيره مستمرّه علما در طول تاريخ اينست كه: با تمكن از ظنّ تفصيلى معتبر» به سراغ احتياط و امتثال اجمالى نمى رفتند. 

ج: سيره اكر به زمان معصوم منتهى شود داراى ارزش است. 

؟- عمل به ظنٌ تفصيلى»؛ اجماعى استء و لكن عمل به احتياط مختلففيه است. و لذا مسئله داخل در باب دوران ميان التعين و 
التخيير استء و حكم عقل در اين باب؛ جانب تعيين 
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اتع ازراب قد وعدن أو لذا باشكة ل اسان سيان + (فرستد قلي ارقن وى الساطء رهد الحفاظن اسك 

* نظر شيخ بيرامون صورت جهارم جيست؟ 

ج: اينست كه: از نظر عقل و عقلا-ء دراين صورت نيز نه تنها امتثال اجمالى كافى استء بلكه از ظنٌ تفصيلى هم كاملتر است جرا 
كه احتمال خطا تدارد. 

و لكنء از نظر شرعى مانع سوم و جهارم مانع مىشوند و لذا نوبت به احتياط نمى رسد. 

* در جه جاهايى احتياط مستلزم تكرار است و در كجاها مستلزم تكرار نيست؟ 

جواب: 

هركجا دوران بين متباينين باشدء احتياط مستلزم تكرار است. 

مثل: ظهر و جمعه 

و هركجا دوران بين اقل و اكثر باشد. احتياط مستلزم تكرار نيست. 

مكل دمجرتى و تاحرلي 

* دومين دليل بر عدم جواز احتياط و تقديم ظَنْ انسدادى برآن جيست؟ 

ج: اينست كه: جون اجماع و اتفاق نوَاب و حضرات علما و مجتهدين بر ظنٌ اقامه شده؛ با عمل به ظنّ يقينا غرض از تكليف حاصل 
نوه 

لكن» جون احتياط و جواز آن مورد اختلاف علماء مى باشد» معلوم نيست كه بتواند محصّل غرض باشد. 

* جه تفاوتى ميان شبهه حكميه و شبهه موضوعيه وجود دارد؟ 

اج منشا شكك در حكميه شارع مقدّس است ولى در موضوعيّه امور و موضوعات خارجى است. 

* سر مقيد نمودن كلام در اينجا به شبهه حكميه جيست؟ 

ج: اينست كه: فعلا در اينجا بحث در اعتبار نبت وجه و عدم آن مى باشد. بهوطورى كه: 

اكر نيت وجه معتبر و واجب باشدء احتياط مشروع نيست. و در غير اين صورت جايز است و لذاء جون منشا اين شكك و شبهه شارع 
مقدس استء جناب شيخ كلام را به آن مقتد نموده. 

* آيا با تمكن از امتثال تفصيلى ظَنْى بر مبناى ظنّ مطلق» مى توان به امتثال اجمالى اكتفا كرد؟ 

ج: مسئله داراى جهار صورت است كه درهرصورت بايد به مقتضاى قاعده و دليل بحث كنيم 
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اما لو كان الظنّ متا ثبت اعتباره بالخصوص فالظاهر ان تقديمه على الاحتياط اذا لم يتوقف على التكرار مبنيٌ على اعتبار قصد 
الوجه؛ و حيث قد رججحنا فى مقامه عدم اعتبار نيْهُ الوجه فالاقوى جواز تركك تحصيل الظنْ و الاخذ بالاحتياط. و من هنا يترجح القول 
بصبحة عبادة المقلّد اذا اخذ بالاحتياط و ترك التقليدء الَا انه خلاف الاحتياط من جهة وجود القول بالمنع من جماعة. 

وان توقّف الاحتياط على التكرار فالظاهر ايضا جواز التكرار بل اولويّته على الاخخذ بالظنّ الخاصٌ لما تقدّم من ان تحصيل الواقع 
بطريق العلم و لو اجمالا اولى من تحصيل الاعتقاد الظنْى به و لو كان تفصيلاء 

و ادلة الطنون الخاصّة انما دلت على كفايتها عن الواقع لا تعتّن العمل بها فى مقام الامتثال. 

انا انّ شبهة اعتبار ثيه الوجه- (كما هو قول جماعة[88] بل المشهور بين المتارين)- جعل الاحتياط فى خلاف ذلكك. مضافا الى ما 
عرفت من مخالفةٌ التكرار للشيرةٌ المستمرّة. 
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نر جمه: 


(دوران امر ميان عمل به ظَنْ خاص و عمل به علم اجمالى) 


اشاره 


اما اكر ظن تفصيلى از ظنونى باشد كه حجبتش به دليل معتبرى ثابت شده باشدء ظاهرا تقديم آن بر احتياط و عمل به علم اجمالى؛ 
درصورتى كه احتياط متوقف بر تكرار نباشد, مبنى بر اعتبار و لزوم قصد وجه است. و از آنجا كه ما در جاى خودش عدم اعتبار نيت 
وجه را ترجيح دادهايم» يس اقوى اينست كه: تحصيل ظَنّ» تركش مشروع و عمل به احتياط جايز است. و از همين جاست كه. قول 
به صيحت عبادت مقلد. زمانى كه عمل به احتياط كند و دست از تقليد بردارد» صحيح است. منتهى جون برخى از فقهاء از آن منع 
تمودهاتده به اعتبار اين قول عمل مقلد به احتياظه برخلاق اقباط است. 

واكر (دوران امر ميان عمل به ظنٌ خاص و احتياطى كه توقف بر تكرار عمل دارد) و احتياطى باشد كه متوقف بر تكرار عمل است»ه 
ظاهرا تكرار جايز است. بلكه؛ از اخذ به ظنّ خاص اولى استء جرا كه تحصيل واقع از طريق علمى» كرجه به نحو اجمال باشد اولى 
از تحصيل اعتقاد ظَنْى استء» هرجند كه ظَنٌ» ظن تفصيلى باشد. 

و ادلّه ظنون خاضّه تنها بر كفايت آنها از واقع و مجزى بودن عمل به آنها دلالت دارد نه بر تعين و انحصار عمل و وجوب اخخذ به 
ظَنْ در مقام امتثال به نحو حصر. 

لذا (با فرض وجود اين ادلّه عمل به احتياط نيز جايز است) جز اينكه شبهه اعتبار نيت وجه از طرف برخى فقهاء مشهور و متأخَر در 
اينجا وجود دارد. علاوه برآن كه: تكرار عمل با سيره جارى ميان علما و اهل شرع مخالفت دارد. 
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مع امكان ان يقال: انه اذا شكك- بعد القطع بكون داعى الامر هو التعّد بالمامور به. لا حصوله باىٌ وجه اتّفْق- فى ان الداعى هو التعبّد 
بايجاده و لو فى ضمن امرين او ازيدء او التعبد بخصوصه متميّزا عن غيره» فالاصل عدم سقوط الغرض الداعى الا بالثانى. و هذا ليس 
تقيبدا فى دليل تلك العبادة حتى يرفع[59] باطلاقه» كما لا يخفى. 

و حينئذ فلا ينبغى بل لا يجوز ترك الاحتياط فى جميع موارد ارادة التكرار بتحصيل الواقع اوّلا بظنّه المعتبر- من التقليد او الاجتهاد 
باعمال الظنون الخاصّة او المطلقة- و اتيان الواجب مع نبَهُ الوجه. ثم الاتيان بالمحتمل الآخر بقصد القربة من جهة الاحتياط. 

و توم «انّ هذا قد يخالف الاحتياط من جهة احتمال كون الواجب ما اتى به بقصد القربة» فيكون قد اخل فيه بتِيهُ الوجوب» مدفوع 
بانّ هذا المقدار من المخالفة للاحتياط مما لابدٌ منه. اذ لو اتى به بتيه الوجوب كان فاسدا قطعاء لعدم وجوبه ظاهرا على المكلف بعد 
فرض الاتيان بما وجب عليه فى ظلّه المعتبر. وان شئت قلت: ان نَدِهُ الوجه ساقط فى ما يؤتى به من باب الاحتياط اجماعاء حتّى من 
القائلين باعتبار نَدّهُ الوجه. لان لازم قولهم باعتبار نِدِهُ الوجه فى مقام الاحتياط عدم مشروعيَةُ الاحتياط» و كونه لغواء و لا اظنّ احدا 
يلترم بذلكك.[٠2]‏ 


بر جمه: 


(يك توقم و دفع آن) 
ازاينها كذشته ممكن است كفته شود كه: 
اكر كسى (بعد از قطع به اينكه» باعث بر امر» همان تعدّرد به مامور به است نه ايجاد آن از هر طريقى) شكك كند در اينكه؛ داعى و 


باعث انجام فعلشء تعبّد به ايجاد آن بوده است و لو در ضمن دو امر (احتياط و تكرار در عمل) يا بيشتر» كه نمىداند مكلف به 
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واقعى كداميكك از آن دو امر مى باشد؟ يا آنكه غرض تعد به خصوص آن فعل و متميّز از غير خودش مى باشد 

در جنين موردى اصل (قاعده اشتغال)» مقتضاى عدم سقوط داعى بر امر است. مكر آنكه فعل را بدطور خصوصى و متميز از غير» 
اتيان كند. 

البته معناى سخن فوق» تقييد در دليل وجوب آن عبادت نيست تا رفع شود آن تقيبد به سبب اطلا-ق دليل آن عبادت. بنابراين: 
شايسته بلكه جايز نيست كه در هيج يكك از موارد تكرار عبادت» احتياط در تحصيل واقع؛ بوسيله ظَنْ معتبر حاصل از تقليد و اجتهاد 
واعمال 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج١»‏ ص: ١.‏ 


(وهم و دفع) 


و انجام واجب (واقع) با قصد وجه استء و سيس انجام محتمل ديكرء از باب احتياط به قصد قربت مطلقه است. و بدينوسيله احتياط 
تام را مراعات نموده؛ و واجب واقعى را انجام داده است. و توهّم در اينكه اين (نحوه بيان از احتياط) خلااف احتياط است از اين 
جهت كه احتمال دارد آنجه به قصد قربت انجام داده همان واجب واقعى بوده و در نتيجه به قصد وجه (وجوب) اخلال وارد شده 
باشد» مندفع است. 

زيرا: 

اين مقدار از احتمال مخالفت و تخلف از احتياط؛ قهرى است. جرا كه اكر محتمل مذكور را به قصد وجوب انجام دهدء يقينا فعلش 
فاسد مىشود. زيراء فعل مزبور به حسب ظاهر بر مكلف واجب نبوده تا اينكه بتواند آن را به تيت وجوب انجام دهد. 

زيراكه» يكك واجب بيشتر در عهدهاش نبوده است و فرض هم آن است كه آن را با ظنّ معتبر احراز نموده و انجام داده. 

لذا يس از انجام آن» حق ندارد به قصد وجوبء فعل ديكر را انجام دهد. 

تشريح المسائل* مراد شيخ از عبارت (فالظاهر ان تقديمه على الاحتياط اذا لم يتوقف على التكرار) جيست؟ 

ج: اينست كه: دليلى كه قائلين به تقديم ظنّ خاص بر احتياط» در موردى كه عمل به احتياط نياز به تكرار در عمل داردء ارائه 
كردهاند» اعتبار ثيت وجه است. 

ميس عن فرمايد 

دليل ايشان تنها لزوم نيت وجه نيستء بلكه دليل ديكرى هم دارند كه مى كويند: 

عمل به ظنّ خاص اجماعا جايز استء لكن عمل به احتياط مختلؤفيه استء و نفس اين اختلا.ف و وجود شكك در آن در عدم 
جوازش كفايت مى كندء 


* نظر شيخ بيرامون قول فوق جيست؟[ 8١‏ | 


ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى ؛ ج١‏ ؛ ص ١7١‏ 

نيت وجه را معتبر نمىداند. و لذا مى كويد اقوى اينست كه: تركك تحصيل ظن مشروع و عمل به احتياط جايز است. 

در نتيجه: اكر مقلّد از تقليد خودش دست برداشته و به احتياط عمل كندء عملش درست است منتهى جون برخى از فقهاء از آن منع 
تنوذواتك به اعفان ابن قل عمل مقلدايد احقتاطاه 
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خلاف احتياط است. 

* مراد شيخ از عبارت (و ان توقف الاحتياط على التكرار .... تا اولوّته على الاخذ .....) جيست؟ 

ج: اينست كه: 

اكر مراد داير بود ميان عمل به ظَنّ و احتياطى كه متوقف بر تكرار عمل است مثل: دوران نماز واجب در روز جمعه ميان ظهر و 
جمعه؛ على الظاهر نه تنها تكرار جايز استء بلكه از اخذ به ظنٌ خاص هم اولى است. 

* دليل شيخ بر مدعاى فوق جيست؟ 

ج: اينست كه: 

دس تيابى به واقع از طريق علمى هرجند به نحو اجمال هم باشد از تحصيل اعتقاد ظنى به مراتب بهتر است؛ هرجند كه ظنّ ظنّ 
ف با توجه به آنبحه ذكر شد آيا با تمكن از امتثال تفصيلى ظنّى از راه تحصيل ظنٌ خاص هى توانيم به امتثال اجمالى اكتفا كنيم يا نه؟ 
ج: در اينجا بدطور كلى مسئله داراى جهار احتمال است كه هريكك را با توجه به مقتضاى دليل و دليل شرعى بايد بررسى نماييم. 
الف: احتمال اول اينكه: 

عمل توصلى و احتياط مستلزم تكرار نيست. فى المثل: علم اجمالى دارم كه يا هزار تومان بدهكارم يا دو هزار تومان 

در اينجاء اولا: اداى دين واجب توص لمى است ثانيا: احتياط هم به انجام اكثر است نه انجام دو عمل درحالىكه قدرت دارم از طريق 
بتنهه ظنّ (خاص) به يكك طرف بيدا كنم. 

* آيا با توجه به تمكن از ظنّ خاصٌ و به دنبال آن امتثال تفصيلى در صورت فوق مىتوانيم به امتثال اجمالى اكتفا كنيم يا نه؟ 

ج: مقتضاى قاعده اينست كه: بله» شرعا هم مانعى از احتياط وجود ندارد بلكه مطلوب هم هست. 

ب: احتمال دوم اينكه: 

عمل توضّلمى بوده و احتياط هم مستلزم تكرار است. مثلا: بهوطور اجمال مىدانم كه يا ٠١‏ درهم بدهكارم و يا ٠١‏ دينار جه بايد 
بكنم؟ 

احتياط اينست كه: دو عمل انجام دهم و ٠١‏ درهم و ٠١‏ دينار را يرداخت نمايم 

در اينجا نيز اداى دين واجب توصلى استء احتياط هم به تكرار عمل است درحالى كه قادر بر تحصيل ظَنّ خاص به يكك طرف نيز 
مى باشم. 
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* با توجه به تمكن از امتثال تفصيلى آيا اكتفا به امتثال اجمالى هم كافى است؟ 

ج: مقتضاى قاعده (دليل عقل و عقلا) و دليل شرعى اينست كه: احتياط مانعى ندارد و نيازى به امتثال تفصيلى نمى باشد. 

احتمال سوم اينكه: 

عمل تعتتدى است و احتياط هم مستلزم تكرار نيست. 

فى المثل: اجمالا مىدانم كه: صوم يا تا يوشش قرص شمس بر من واجب است يا تا ذهاب حمره مشرقيه. در اينجاء صوم يكك عمل 
تعتّدى است و احتياط به اينست كه: اكثر انجام شود» يعنى: تا ذهاب حمره خوددارى كنم» درحالىكه مى توانم از طريق منابع و 
دست يابى به خبر واحد ثقهاى امتثال تفصيلى ظَنْى به دست آورم مبنى بر اينكه؛ مثلا وجوب صوم تا ذهاب حمره مشرقيه است. 

* حال با توجه به تمكن از امتثال تفصيلى ظنى مىتوائيم به امتثال اجمالى اكتفا كنيم يا نه؟ 

ج: مقتضاى قاعده مى كويد: بله» احتياط بلامانع است و تحصيل ظن خاص هم لازم نيست جرا كه با احتياط و انجام اكثر نيز غرض 
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حاصل شده و امر مولى امتثال مى شود 

لكن از نظر شرعى اشكالات و موانعى به شرح ذيل مطرح است از جمله: 

الف: اينكه: عبادت قصد وجه لازم دارد و جنانجه به امتثال اجمالى اكتفا كنيم نمىدانيم كه آيا از ينهان شدن قرص تا از بين رفتن 
حمره امساكك واجب است تا قصد وجوب كنيم يا نه؟ و لذا نمى توان به احتياط اكتفا نمود. 

ب: اخذ به امتثال تفصيلى ظلنَى اجماعا درست و عند الله هم معذور هستيم» لكن يبمودن راه احتياط و امتثال اجمالى مورد اختلاف 
است كه آيا مجزى هست يا نه و در دوران امر ميان تعيين و تخيير» عقل تعيين را (از باب اينكه اخخذ به جانب تعيين» اخذ به قدر 
متيقّن است) مقدم مىدارد و لذا نبايد به احتياط اكتفا نمود 

* ياسخ شيخ به اشكالات مزبور جيست؟ 

ج: قصد وجه را معتبر ندانسته و امتثال تفصيلى را جايز و كافى مىداند. 

د: احتمال جهارم اينكه: 

عمل تعبدى است و احتياط مستلزم تكرار. 

فى المثل: مىدانيم كه قبله در يكى از جهتهاى جهار كانه است» 

در اينجا احتياط به اينست كه: عمل تكرار شود. يعنى: به هريكك از جهار جهت يكك نماز بخوانيم و حال آنكه مى توانيم از طريق 
امارت معتبره (مثل: محراب مساجد و مقابر مؤمنين ...) ظنّ تفصيلى بيدا كنيم كه قبله در فلان جهت است. 
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* با توجه به تمككن از ظن تفصيلى در احتمال جهارمء آيا مى توان به احتياط و امتثال تفصيلى اكتفا نمود يا نه؟ 

ج: مقتضاى قاعده اينست كه: بله» احتياط مانعى ندارد و نه تنها نيازى به تحصيل ظَنّ تفصيلى نيست بلكه طريق احتياط كام لتر است 
از عمل به ظن خاصء جون در عمل به ظَنْ خاص احتمال خطا و نرسيدن به واقع وجود دارد به خلاف طريق احتياط 

و مقتضاى دليل شرعى اينست كه: خير» زيرا موانع متعدّدى وجود دارد مبنى بر اينكه: با تمكن از ظنّ خاص جاى احتياط نيست. 

* موانع اخذ و عمل به احتياط در احتمال جهارم كداماند؟ 

ج: اينست كه. عبادت: 

-١‏ 9-7- قصد قربت» قصد وجه و قصد تميز لازم دارد. 

؟- ادلّه ظن خاص مى كويد: بايد به ظنّ خاصٌ عمل كنيد نه به احتياط. 

سر ميقن فقا اديت 42 امك ]د كزة حامر به نكال احجان | كسان كين 

#- در دوران امر ميان التعيين و التخيير بايد جانب تعيين را كرفت. 

- آنجا كه شكك داريم فلان عمل واجب است يا نه» يعنى: شكك در اصل وجوبء اصل برائت را جارى مى كنيم. 

آنجا كه به اصل وجوب يقين داريم؛ ولى شكك داريم كه آيا واجب توصّلى است يا تعبدى» مربوط مىشود به باب امرء كه آيا اصل 
در واجبات تعبديه است يا واجبات توصلته؟ 

و آنجا كه وجوب را مىدانيم» تعبدى بودن را هم مىدانيم ولى در كيفيت نيت شكك داريم يعنى شكك داريم كه؛ 

آيا غرضء تعد به امتثال امر است (و لو متميّز نباشد) بلكه قصد قربت به احد الامرين كافى است يا اينكه تعبّد به امتثال امرء با اين 
خصوصيّت كه ممتاز از غير باشد. مطلوب مولى است؟ 

* ياسخ شيخ به موانع مذ كور جيست؟ 


-١‏ قصد وجه لازم نمى باشد جون دليلى بر اعتبار و لزوم آن وجود ندارد. 
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1- قصد قربت را نيت مى كنيم به اينكه: أتقرّب بها او بصاحبها الى اللّه تعالى. 

*- قصد تميز هم فاقد اعتبار است؛ زيرا دليلى بر لزوم آن در دست نيست. 

*- ادلّه ظنون هم تنها دلالت بر كفايت ظنون دارند نه وجوب عمل به آنها را در مقام امتثال. 

ه- در مورد سيرهاى هم» سيرى ارزش دارد كه به زمان معصوم منتهى شود و خود معصوم به آن عمل كرده باشد يا مورد امضاى 
معصوم باشد؛ ضمن اينكه؛ سيره حد اكثر دلالت بر 
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مشروعّت اخذ به ظن دارد لكن لزوم آن را نمىرساند. 

#- در دوران ميان تعيين و تخيير هم عقل حكم به تقدّم تعيين مى كند. 

/ا- در مورد اشكال هفتم هم مى كوييم كه: 

اكر تميز باشد و واجب تعبدى را مشخصا انجام دهيم يقين به امتثال داريم. 

اكر تميز نباشد» شكك مى كنيم كه آيا غرض مولى حاصل شده است يا نه؟ 

و هركجا كه شكك در محصّل غرض يبدا كنيم» اصالةٌ العدم جارى مىشود. يس احتياط و امتثال اجمالى كافى نيست؛ بلكه تحصيل 
ظَنْ لازم است. 

* مراد شيخ از عبارت (ادلّه الظنون ..... تا دلت على كفايتها ....) جيست؟ 

ج: ياسخ از يكك سؤال مقدّر است به شرح ذيل: 

وقتى ادلّهداى كه دلالت بر اعتبار ظن خاصٌ داشته و در مقام تعتين عمل به آنها مى باشد و مفاد آنها اينست كه؛ در مقام امتثال غير از 
اخخذ به آن (ظنٌ خاص) به نحو ديكر نبايد اطاعت نمود. جرا ما بيذيريم كه» در صورت دوران (بين عمل به ظنّ خاصٌ و احتياطى 
كاعر تبر تكرارداره) اعباط و تكرار عمل ال هل بد غلك حناضن اول 'اسنع؟ 

* حاصل ياسخ شيخ به سؤال مذكور جيست؟ 


ج: اينست كه: 
ادلّه ظنون خاصّه مثل اجماع و آيات» بر وجوب عمل به ظنون دلالت ندارد و نمىتوان انحصار عمل به ظنّ خاص را از آنها استفاده 
ابوه 


بلكه نهايت دلالت آن ادله. تنها اعتبار ظنّ خاص و جواز عمل به آنها مى باشد نه اينكه» سلب جواز از عمل به احتياط كرده باشند. 
* مراد شيخ از عبارت (ان يقال انّه اذا شكك ...) جيست؟ 

ج: اينست كه: 

اكر در دليل حكم يكك لفظ مطلق وجود داشت كه فاقد هركونه مقتيدى است كه مكلف به يا فعل را به شرط يا قيدى, مقت كند به 
حكم عقل انجام عمل به هر نحوى مجزى است جرا كه لفظ دليل به بيشتر از ايجاد مكلف به دلالت نمى كند 

فى السلا كردو وليل اده ياشد كه (اضق رقه) و در سان ادلدواردة لفقل كد عق وقه .را مققد به قيدى كرده باشد وسرد ندااينه 
باشد عقل حكم مى كند كه صرف ايجاد اعتاق كافى است جه اينكه: عبد مؤمن باشد يا كافر 

واكر فهميديم كه انككيزه مولى از امر: 

-١‏ تعد به مأمور به است و نه صرف ايجاد آنء (اعم از اينكه. معناى تعبد را از نفس طلب 
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احراز كرده باشيم و يااز دليل خارجى ديكر به دست آورده باشيم» در جنين موردى جنانجه مكلف شكك نمايد كه انكيزه و قصد از 
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امر صرف تعد به عبادت استء جه به ظنّ عمل نمايد و عبادت را انجام دهد و جه اينكه احتياطا به جهت انجام آنء عمل را تكرار 
نمايد و براى احراز مكلف به واقعى دو فعل يا بيشتر از آن را انجام دهد) 

-١‏ يا اينكه غرضء تعبد بخصوص 1ن فعل و متميّزا از غير خودش مى باشد 

اصل مقتضى آنست كه امتثاله صرفا به نحو دوم يعنى: تعتّد در ضمن فعل خاص صورت بككيرد؛ زيرا آوردن فعل خاصٌ و تحقق 
بهواسطه آنء بنا بر دو احتمال درست و مجزى مى باشد 

به خلاف تعد به فعل در ضمن آوردن دو امرى كه نمىداند مكلف به واقعى كداميكك از آن دو است 

نكته: 

از شكك در اين كونه موارد به شكك در محصّل غرض تعبير مى كنند؛ 

يعنى: انجام فعل به نحو دوم» موجب حصول غرض مولى مى شود. 

و حال آنكه معلوم نيست كه تكرار عمل محصّل و سبب محمّق شدن مقصود مولى باشد و لذا در اينجاء حكم عقل اينست كه: انجام 
فعل به نحو دوم متعيّن مى باشد. 

* مراد شيخ از عبارت (و هذا ليس تقييدا ....) جيست؟ 

ج: اشاره به ياسخى است كه از يكك سؤال مقدّر به شرح ذيل داده است: 

آيا اطلاق لفظ دليلى كه فلان عبادت را واجب نموده و فاقد هركونه مقتدى مى باشد مقتضى اين نيست كه صرف الوجود واصل 
تحقّق مأمور به مطلوب مولى است حتى اكر در دخالت قيدى و لزوم شرطى هم شكك كنيم آيا نمى توانيم با اصالة الاطلاق آن را 
دفع كرده و صرف الوجود مأمور به را اثبات كنيم؟ 

* لب اللباب ياسخ شيخ به سؤال مذكور جيست؟ 

ج: اينست كه: مى فرمايد: 

اكر كه ما كفتيم در دوران امر ميان مطلوب بودن صرف الوجود عبادت» (هرجند در ضمن دو فرد) و ميان ايجادش در ضمن فرد 
خاص. لازم است كه امتثال به نحو دوم (ضمن فرد خاص) انجام يذيرد, نه از باب تقييد در دليلى است كه عبادت مورد نظر را 
واجب كرده است؛ تا به فرض شكك در وجود تقييد» شما اعتبار و لزوم آن را با اصالةٌ الاطلاق دفع كنيد؛ بلكه در اين مورد به اصل 
عملى كه قاعده اشتغال است تمشكك مى جوييم. 

* حاصل مطلب شيخ بهطور واضح جيست؟ 
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اج اينست كه: در بخش الفاظ كفته شده: 

در تقسيمات اوليه واجبء اطلاق و تقييد هر دو ممكن مى باشد و لذا از عدم التقيبد اطلاق را كشف مى كنيم. 

لكن در تقسيمات ثانويه واجبء تقييد محال است؛ جرا كه مستلزم دور و تسلسل استء يس اطلاق هم محال است. 

حال» قصد قربت با تمام شعباتش از قبيل: قصد الوجه و قصد التميز و ... در تقسيمات ثانويه داخلانده 

يعنى: يس از تعلق امر مى كوييم: اين عملى كه متعآق امر است؛ 

يا قصد قربت در آن لازم است يا نيست. 

يا به نئِت وجوب انجام مى شود يا بدون ثيت. 

يا توأم با تمييز از غير مأمور به است يا نيست. 

ودر تقسيمات ثانويّه تقييد محال است يس اطلاق هم محال است؛ يس خطاب مولى نه اطلاق دارد و نه تقييدء بلكه اهمال دارد. 
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يس دست ما از اصول لفظيّه خالى است و لذا نوبت به اصول عمليه مى رسد. و اصل عملى در شككء در محصضّل غرض احتياط است 
از باب اينكه. اشتغال يقينى مستدعى فراغت يقيتيه است. 

بنابراين» بايد كارى كنيم كه قطع به حصول غرض مولى حاصل شود و آن به امتثال تفصيلى است و نه اجمالى. 

* نظر جناب شييخ در مواردى كه؛ احتياط مستلزم تكرار است و تمكن از امتثال تفصيلى هم داريم جيست؟ 

ج: بهترين راه طريقه احتياط تام و كامل مى باشد و آن عبارتست از اينكه: ابتداء به سراغ ظنّ مطلق (خاص) رفته و به هريكك از جهار 
جهت ويا هريكك از ظهر و عصر در نماز و ... ظن بيدا نموديم» همان طرف را با تمام خصوصيات محتملة الدخيل و معتبره انجام 
دهيم. 

فى المثل: اكر ظنّ به ظهر بيدا نموديم ظهر را با قصد قربت و قصد وجه و قصد تميز انجام دهيم و سيبس از روى احتياط طرف ديكر 
را انجام دهيم آنهم از باب اينكه» شايد ظِنٌ ما خطا بوده و واجب واقعى همين طرف دوم باشد تا به مصلحت واقعيه برسيم. 

* مراد شيخ از عبارت (و توهم .... تا مدفوع ..) جيست؟ 

-١‏ بيان يكك اشكال است مبنى بر اينكه: 

اين شيوه شما (شيخ) نيز از يكك جهت مبتلا به اشكال است و آن عبارتست از اينكه: 

شايد در واقع واجب همين طرف باشد درحالى كه عبادت قصد وجه م ىطلبد و شما انجام 
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ندادهايد 

"- دفع اشكال مذكور است مبنى بر اينكه: 

ابى مقدار ان احعتال مكالقت و تكلت, از ابشاطة افر است قهرى» جرا؟ 

زيرا: 

يس از تشخيص طرف اول به عنوان وظيفه و انجام آن با تت وجوبء طرف ديكر وظيفه فعلى نيست و نمىتوان آن را به تيت 
وجوب انجام داد و حال آنكه تت الوجوب. احراز لازم دارد. 

به عبارت ديكر: احتياط با قصد الوجه قابل جمع نمى باشد. 

جونكه: قصد الوجه در موردى است كه وجوب محرز استء و احتياط در موردى است كه وجوب محرز نيستء بلكه صرف 
احتمال وجوب است. 

لذاء به فرض كه قصد وجه معتبر باشد» در موردى لازم و معتبر است كه ممكن باشد مثل: 

موارد علم يا ظنّ تفصيلى. 

اما در موارد علم اجمالى و احتياط» قطعا قصد وجه معتبر نمى باشد جرا كه قابل جمع نيستند. يس بايد بككُوييم: يا قصد وجه باطل 
است و يا احتياط» زيرا لازمه؛ اعتبار قصد وجه. عدم مشروعيت احتياط استء جه آنكه احتياط» از اجمال كه با تعيين منافى است 
جدا نيست و لذا جنانكه برخى از محققين فرمودهاند: اعتبار تيت وجه با مشروعيت احتياط» مثل جمع ميان متناقضين است. 

* مراد شيخ از عبارت (عد السيد ابى المكارم ...) جيست؟ 

ج: مراد بيان كلام ابن زهره است در كتاب غنيه» كه در مسئله دلالت امر بر وجوب وعدم دلالتش برآن جنين فرموده است: 

مطلق امر نه بر وجوب دلالت دارد و نه بر استجاب؛ بلكه خصوص هريكك از وجوب و ندب از نصب قرينه و به كمكك دليل خارجى 
فهميده مى شود. 


سيس مى فرمايد: 
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اينكه قائلين به وجوب مى كويند: 

در جايى كه. امرء احتمال هريكك از ايجاب و ندب را داشته باشد واجب است كه بر ايجاب حمل شودء جونكه اين حمل فايدهاش 
اعم و در دين با احتياط تناسب بيشترى داردء كلام باطلى است زيراكه اين استدلال هيج رجحانى بر دليل قائلين به ندب ندارد. 
بخابواين: 

اكر امرى وارد شود كه محتمل الطرفين است يعنى: احتمال ايجاب و ندب در آن مىرود 
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لازم است كه آن را بر ندب حمل كنيم» جرا كه نندبء قدر متيقّن است جرا كه اقل مئونه است و لذاء كلا-م كسانى كه كفتهاند 
حمل بر وجوب احوط استء درست نيست بلكه ضد احتياط مى باشد جو نكه منتجز به افعال قبييحى مى شود از جمله: 

اعتقاد به وجوب فعل 

عزم بر انجام آن به قصد وجوب 

اعتقاد به قبح تركش 

و بديهى است كه هريكك از امور فوق قبيح است. 

* عبارت اخراى كلام ابن زهره جيست؟ 

ج: مى كويد: آنان كه قائلند» امر دلالت بر وجوب دارد ادلّداى دارند كه يكى از آن ادلّه اينست كه: الوجوب احوط 

يعنى: آنجا كه امر داير است ميان وجوب و استحبابء اكر بر وجوب حمل كرده فعل را انجام دهيم مانعى ندارد اما اككر انجام ندهيم 
احتمال عقاب دارد جرا كه شايد امر وجوبى باشد و دفع عقاب لازم است يس از باب احتياط مى كُوييم: انجام واجب است و الامر 
للوجوب. 

سيس مىفرمايد: در اينجاء احتياط در خلاف احتياط استء زيراكه اكر امر را حمل بر وجوب كرديد از باب احتياط بايد بدنبال آن 
ملتزم به وجوب شويد. 

يعنى: ملتزم شويد كه تركش عقاب دارد يا فعل آن ثواب دارد و يا تركك آن حرام است و حال آنكه, لاحتمال الاستحباب او 
الاباحة نمىتوان به اين امور ملتزم شد. 

* نظر شيخ بيرامون كلام سيد ابن زهره جيست؟ 

ج: اولا: فحص و بحث از كلام سيد را به مقدمات دليل انسداد واكذار نمود 

ثانيا: مىفرمايد كه: در فروع دين التزام مهم نيست و مخالفت التزاميه ضررى ندارد بلكه» عمده مخالفت عمليّه است كه آنهم لازم 
نمى آيد. 

* نظر شما بيرامون كلام ابن زهره جيست؟ 

ج: كلام ايشان از محل بحث خارج است 

جرا كه صراحتا مى كويد: در دوران امر ميان حمل بر ايجاب و ندبء لازم نيست كه معتقد به وجوب شده و آثار وجوب را برآن 
مترتّب نماييم؛ و حال آنكه احتمال ندب و استحباب همء در مأمور به داده مى شود. 

* آيا ايشان قائل به احتياط هست يا نه؟ 

ج: البته» ايشان منكر احتياط نيست بلكه خود از قائلين به احتياط استء و لكن آنجه در اين كلا-م سيد مورد منع واقع شده است 
اينست كه: 
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احتياط نمودن يعنى: حمل امر بر وجوب با احتمال اراده ندب از امر؛ نامش احتياط نيست نه اينكه ايشان بخواهد مشروعيّت احتياط 
را منكر شود. 

* حاصل و صور مختلف مسئله را بصورت يكك جارت روشن نشان دهيد 

در مورد امتثال اجمالى: 

كَاهِى عمل توصلى است- احتياط در اينجا 

يا مستلزم تكرار است- يا مستلزم تكرار نيست 

كَاهى عمل تعبدى است- احتياط در اينجا 

يا مستلزم تكرار است- يا مستلزم تكرار نيست 

در هريكك از صور جهاركانه فوق- يا متمكن از امتثال تفصيلى هستيم يا متمكن از امتثال تفصيلى نيستيم. 

حال مواردى كه متمكن نيستم از بحث خارج است. 

امَا در هريكك از جهار صورت بقيه: 

كاهى تمكن از علم تفصيلى وجود دارد. 

كاهى تمكن از ظنّ مطلق وجود دارد. 

كاهى تمككن از ظنّ خاص وجود دارد. 

از مجموع ١١‏ صورت: 

جهار صورت مال ظَنّ خاص است. 

جهار صورت مال ظن مطلق است. 

جهار صورت مال علم تفصيلى است. 

و در هركدام از جهار صورت در دو مقام بحث بود؛ مقتضاى قاعده- مقتضاى دليل شرعى 

حال: 

-١‏ در دو صورت كه عمل توصّلى نبود مشكلى هم نبود. 

-١‏ در صورت سوم هم كه عمل تعبدى نبود ولى احتياط مستلزم تكرارء باز هم مشكلى نبود. 

“- تنها در احتمال جهارم بود كه احتياط مستلزم تكرار شد و موانعى بيش آمد و نشد كه به امتثال اجمالى اكتفا كنيم و لذا راه 
احتياط را طى نموديم 
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اما المقام الاول و هو كفايةُ العلم الاجماليئ فى تنيجز التكليف و اعتباره كالتفصيلى -١‏ فقد عرفت ان الكلام فى اعتباره بمعنى وجوب 
الموافقة القطعتّة و عدم كفاية الموافقة الاحتماليَةُ راجع الى مسألة البراءة و الاحتياط. 

؟- و المقصود هنا بيان اعتباره فى الجملةٌ الذى اقل مراتبه حرمة المخالفة القطعيةء فنقول: 

ان للعلم الاجمالئ صورا كثيرة» لان الاجمال الطارىء اما من جهة متعلق الحكم مع تبيّن نفس الحكم تفصيلاء كما لو شككنا ان 
حكم الوجوب فى يوم الجمعة يتعلق بالظهر او الجمعة؛ و حكم الحرمة يتعلق بهذا الموضوع الخارجي من المشتهين او بذاك؛ و اما 
من جهة نفس الحكم مع تبتن موضوعه؛ كما لو شكك فى انّ هذا الموضوع المعلوم الكلّى او الجزئئ يتعلّق به الوجوب او الحرمة؛ و اما 
من جهة الحكم و المتعلق جميعاء مثل ان نعلم ان حكما من الوجوب و التحريم تعلق باحد هذين الموضوعين. 

*- ثم الاشتباه فى كل من الثلاثة؛ اما من جهة الاشتباه فى الخطاب الصادر من الشارع كما فى مثال الظهر و الجمعة؛ و اما من جهة 


متن لا ترجمه 9 شرح كامل رسائل شيخ انصارى« به روش يرسش و ياسخ» مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 1.6©017أع/إ01/ع613. الالالالالا صفحه هنانا از شرن 


اشتباه مصاديق متعلق ذلكك الخطاب كما فى المثال الثانى. 
ه- و الاشتباه فى هذا القسم اما فى المكلف به كما فى الشَّبِههُ المحصورة و اما فى المكلف. و طرفا الشبهة فى المكلف اننا ان يكونا 
احتمالين فى مخاطب واحد كما فى الخنثى: و اما ان يكونا احتمالين فى مخاطبين كما فى واجدى المنى فى الثوب المشتركك. 


نر جمه: 


مقام اول كفايت علم اجمالى در اثبات تكليف همجون علم تفصيلى است 


اشاره 


-١‏ دانستيد كه سخن در اعتبار علم اجمالى به معناى وجوب موافقت قطعيه (از جانب مكلف) و كفايت نكردن موافقت احتمالى؛ 


اك ومقضوه از بعك در التعايان اعفار اماق أن اث كاقل درقيه آن حرمت مخالفت قظهه :أست 
(سخن شيخ در صور علم اجمالى) 


*- براى علم اجمالى صور بسيارى استء زيرا اجمال و اشتباه عارض شده صور بسيارى دارد: 
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الف: يا از جهت متعلق حكم است با معلوم بودن تفصيلى نفس حكم, همانطور كه اكر ما شكك كنيم كه حكم وجوب در روز 
جمعه به نماز ظهر تعلىّ مى كيرد يا به جمعه و مانند شكك در اينكه؛ حرمت به اين موضوع خارجى از دو موضوع مشتبه تعلق 
مى كيرد يا به آن يكى 

ب: يا ازجهت نفس حكم با معلوم بودن موضوع و متعلق آن (حكم) مى باشد مانند شكك در اينكه اين موضوع معلوم كلى يا جزئى» 
حكمش وجوب است يا حرمت؟ 

ج: يا از جهت حكم و متعآق» هر دو مىباشد مثل اينكه؛ اجمالا بدانى كه يكى از وجوب و يا حرمت به يكى از دو موضوع خارجى 
تعلق كرفته است. 

- اشتباه در هريكك از اين سه امر (حكم» موضوع» حكم و موضوع) 

يا ناشى از جهت اشتباه در خطايى است كه از شارع مقدس صادر شده مثل مثال: ظهر و جمعه 

يا اذ هت اقساه مصاد يق متعلق خطات يديد آمده غمائتد: ضلاة الوسطى: 

ه- و اشتباه در اين قسم (اشتباه در موضوع) يا در مكلف به است. مثل: شبهه محصوره و يا در مكلف است. 

و دو طرف شبهه در مكلف: 

يادو احتمال است در مخاطب واحد؛ مثل آنجه در خنثى مىباشد و يا دو احتمال است در دو مخاطب؛ مثل آنجه در مسثله واجد 
المنى) نسبت به جامه مشتركك بين آن دو مى باشد. 
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ولا بد قبل التعرّض لبيان حكم الاقسام من التعرّض لامرين. 

احدهما: انك قد عرفت فى اول مسألة اعتبار العلم ان اعتباره قد يكون من باب محض الكشف و الطريقةَهُ و قد يكون من باب 
الموضوعيّة بجعل الشارع. 
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و الكلام هنا فى الاوّلء اذ اعتبار العلم الاجماليّ و عدمه فى الثانى تابع لدلالهُ ما دل على جعله موضوعا. 

فان دل على كون العلم التفصيليٌ داخلا- فى الموضوعء كما لو فرضنا ان الشّارع لم يحكم بوجوب الاجتناب الما عمّرا علم تفصيلا 
نجاسته» فلا اشكال فى عدم اعتبار العلم الاجمالي بالنّجاسة. 

الشانى: انه اذا توأمد من العلم الاجماليَ العلم التفصيلى بالحكم الشرعى فى مورد وجب اتّباعه و حرمت مخالفته لما تقدّم من اعتبار 
العلم التفصيليٌ من غير تقييد بحصوله من منشا خاصٌ؛ فلا فرق بين من علم تفصيلا ببطلان صلاته بالحدث او بواحد مردّد بين الحدث 
والاستدبارء او بين تركك ركن و فعل مبطلء او بين فقد شرط من شرائط صلا نفسه و فقد شرط من شرائط صلاةٌ امامه (- بناء على 
اعتبار وجود شرائط الامام فى علم المأموم-) الى غير ذلكك. 

و بالجملة» فلا فرق بين هذا العلم التفصيليّ و بين غيره من العلوم التفصيلية» الَا انه قد وقع فى الشرع موارد توهم خلاف ذلكك: 


نر جمه: 
بيان دو مقذمه 


ناجاريم قبل از بيان حكم اقسام مذكور به دو امر ديككر بيردازيم. 

-١‏ در ابتداء مسأله اعتبار علم دانستيد كه حجت آنء -١‏ كَاهى از باب صرف طريقتِت و محض كاشفيت از واقع است. -١‏ و كاهى 
از باب موضوعيّت و متعلّق حكمى واقع شدن از جانب شارع است. فعلا بحث ما در قطع طريقى استء جرا كه معتبر بودن يا عدم 
اعتبار علم اجمالى در قطع موضوعى تابع دليلى است كه آن را موضوع قرار داده است. 

يس اكر آن دليل دلالت كند كه موضوع حكم صرفا علم تفصيلى است جنانجه اكر فرض نماييم كه» شارع حكم به وجوب اجتناب 
از نجاست نفرموده مكر آنجه نجاستش با علم تفصيلى معلوم باشد؛ يس بدون ترديد علم اجمالى به نجاست معتبر نمى باشد و لذا 
قطع موضوعى در اينجا مورد بحث نيست. 

"- وقتى از علم اجمالى نسبت به حكم شرعى در موردى, علم تفصيلى بيدا شود؛ متابعت آن علم تفصيلى واجب و مخالفتش حرام 
استء جرا كه قبلا بيرامون علم تفصيلى كفته شد: 

بدون اينكه مقد باشد كه از جه منشا خاصضّى حاصل شده معتبر استء لذا؛ 

براى كسى كه علم تفصيلى به بطلان نمازش بيدا كرده فرقى نمى كند كه اين مبطل» 
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خصوص حدث يا مردّد ميان حدث و يشت به قبله نمودن باشد؛ كه ه ركدام باشد مبطل نماز استء و بين اينكه مبطل بهطور تفصيل 
حدث بوده يا اجمالا مردّد ميان تركك ركن و ارتكاب مبطل باشدء و بين اينكه مبطل بهطور تفصيل صدور حدث بوده يا اجمالا مردّد 
ميان فقدان شرطى از شرايط نماز خودش يا نماز امامش باشدء البته به شرط آنكه در صحت نماز مأموم علم به وجود شرايط نماز 
امام معتبر باشد. 

خلاصه كلام اينكه؛ ميان اين علم تفصيلى و علم تفصيلى ديكر هيج فرقى وجود ندارد» مكر آنكه در شرع مقدس مواردى واقع شده 
كه از آنها خلاف آنجه كفتيم توهّم شود. 

تشريح المسائل* يس از اتمام بحث سوم بفرماييد بحث اول و دوم در باب علم اجمالى در جه رابطهاى است؟ 

ج: در اين رابطه است كه آيا علم اجمالى نيز مانند علم تفصيلى واقع را بر مكلف منيجز م ىكند يا همجون جهل و شكك مىباشد؟ 
كه در اين رابطه دو مقام از بحث وجود دارد: 
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ج: اينست كه. آيا مخالفت قطعيه با علم اجمالى جايز است يا نه؟ 

* مقام دوم بحث درباره جيست؟ 

ج: اينست كه؛ به فرض حرمت مخالفت قطعيه؛ آيا موافقت قطعيه با علم اجمالى واجب است يا اينكه موافقت احتماليّه نيز كفايت 
مى كند؟ (كه در مقصد سوم كتاب بررسى مى شود) 

* كداميكك از دو مقام بحث در اينجا مورد بررسى است؟ 

ج: مقام اول» كه آيا مخالفت قطعيّه با علم اجمالى حرام است يا نه؟ 

* با ذكر يكك مثال جايكاه مقام اول بحث را تبيين كنيد؟ 

ج: فى المثل: 

علم اجمالى داريم به وجوب احد الامرين» آيا تركك هر دو امر جايز است يا نه؟ 

يا علم اجمالى داريم به حرمت احد الامرين» آيا ارتكاب هر دو امر جايز است يا نه 

* ياسخ دو شبهه مذ كور جيست؟ 

ج: اين مسئله داراى صور مختلفى است كه يس از بيان اين صور ييرامون احكام هر صورت جداكانه بحث مى شود. 
* بهطور كلى شبهه بر جند نوع است؟ 

ج: بردو قسم: -١‏ كاهى شبهه از شبهات بدويّه است ؟- و كاهى شبهه. شبهه مقرونه به علم اجمالى است. 
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* كداميكك از اين دو شبهه در اينجا مورد بحث است؟ 

ج: شبهه مقرونه به علم اجمالى. 

* شبهه مقرونه به علم اجمالى بر جند قسم است؟ 

ج: بر سه قسمت است از جمله: 

-١‏ كاهى به حكم علم و آكاهى داريم و لكن نسبت به متعلق حكم امر بر ما مشتبه است. 

-١‏ كاهى به موضوع و متعلق حكم آكاهيم ولى نسبت به نوع حكم, امر بر ما مشتبه است. 

- كاهى هم نسبت به نوع حكم و هم نسبت به موضوع حكم, امر بر ما مشتبه و مجمل است. 

* در تبيين قسم اول از شبهه مقرونه به علم اجمالى مثال بزنيد؟ 

مثال اول: يقين دارم كه مولى فرموده (صل) و انجام اين فرمان عقلا واجب است؛ 

لكن نمىدانم كه فرموده است صل الظهر يا صل الجمعة؛ يعنى: نمىدانم كه اين وجوب به ظهر تعلق مى كيرد يا به جمعه؛ يعنى: 
شبهه در حكم است. 

مثال دوم: 

يقين دارم كه حكم شرعى» حرمت شرب استء لكن نمىدانم كه حرمت به اين مايع تعلق كرفته يا آن يكى يعنى: شبهه در موضوع 
أسة. 

* در تبيين قسم دوم از شبهه مقرونه به علم اجمالى مثال بزنيد؟ 

مثال اول: يقين دارم كه موضوع كلى: دفن ميت كافر است 

لكن نمىدانم كه شارع فرموده است (ادفن يا لا تدفن) 


يعنى: نوع الحكم كه وجوب يا حرمت است بر من مشتبه است (شبهه حكميه) 
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مثال دوم: مكلف به موضوع جزئى تكليف (اين خارجته) آكاه است؛ و لكن نمىداند كه آيا قسم به وطى اين زن خورده تا وطى او 
واجب باشدء يا قسم بر تركك وطى با او خورده تا اين زن بر او حرام باشد. يعنى: (شبهه در موضوع) است. 

* در تبيين قسم سوم از شبهه مقرونه به علم اجمالى مثال بزنيد؟ 

مثال اول: 

يقين دارم كه خطابى از مولى صادر شده و حكمى را بر موضوعى باز نموده است» 

لكن نمىدانيم كه اين خطابء افعل بوده يا لا تفعل؟ 

و تازه اكر هم علم بيدا كنم كه افعل بوده و يا لا تفعل؛ باز هم نمىدانم كه اين خطاب به دفن ميت كافر تعلق كرفته و يا به دعا عند 
رؤية الهلال؟ يعنى شبهه در حكم است. 

مثال دوم: 
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يقين دارم كه قسمى خوردهام؛ لكن نمىدانم كه آيا قسم بر فعل ذبح بوده تا واجب باشد و يا بر تركك آن بوده تا ذبح حرام باشد؟ 
و به فرض دانستن يكك طرفء نمىدانم به اين كوسفند تعلق كرفته يا آن يكى 

نتيجه: 

شبهه در هريكك از شبهات مقرونه به علم اجمالى» كاهى حكميّه است و كاهى موضوعيه. 

* كفته شد منشا شبهه در شبهات موضوعيه؛ موضوعات خارجيه است كه ربطى به مولى ندارد حال بفرماييد خود اين شبهه 
موضوعيه بر جند قسم است؟ 

ج: بر دو قسم است 

-١‏ كاهى اشتباه در ناحيه مكلف به و عمل مى باشد مثل اينكه: نمىدانم شرب اين مايع حرام است يا آن مايع؟ 

ادو كاه افشاءون تاه مكلف و عامل الست 


* آنجا كه شبهه در ناحيه مكلف است خود بر جند قسم است؟ 


ج: بر دو قسم است 
ا كاهى طرقية شبهه شخض و مكلف واحد است مثل : خنق كه يك تقر اسه لكن نم ى دائد كه مكلت يه تكالبت مردان است و 
باامكلقي نه تكاليت اناق ؟ 


1- و كاهى طرفين شبهه دو شخص مكلف مى باشند كه داراى يكك لباس مشترككاند و هر دو در آن لباس (شلوار) مشترك؛ منى 
ديدهاند. 

حال ه ركدام از اين دو نفر علم اجمالى دارند كه يا خود و يا رفيقش جنب شده. 

نكته: ياسخ و حكم هريكك از اقسام مذكور را بعد از ذكر دو مقدّمه خواهند داد 

* جه ايراداتى بر كلام شيخ در تصوير علم اجمالى وارد است؟ 

ج: عيوب و نقايص كلام شيخ در تصوير صور علم اجمالى عبارتند از 

-١‏ متن ايشان در بيان هر دو قسم از شبهه (يعنى: حكميه و موضوعيه) بوطورى كه ه ركدام واضح و روشن باشد وافى به نظر 
نمى آيد. 

1- اقسام هريكك از دو شبهه در ديككرى تداخل نموده است. 


"- امثله هريكك از دو قسمء به درستى تبيين و آشكار نشده است. 


متن لا ترجمه و شرح كامل رسائل شيخ انصارى« به روش يرسش و ياسخ» مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 0©017.٠أع/اأ111ع13ات.‏ اثالالالالا صفحه عانانا از شرن 


- اقسام بدطور وافى و كامل در عبارت متن نيامده است بلكه بعد از آن در مقام تقسيم برآمده كه تقسيمات آن را آورديم. 

* اولين نكتهاى كه شيخ براى روشنتر شدن محل نزاع قبل از بيان احكام اين اقسام تذكر داده جيست؟ 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج١2‏ ص: 1878 

ج: مىفرمايد: كرارا كفتهدايم كه قطع يا طريقى است و يا موضوعى و قطع موضوعى از محل بحث ما خارج استء زيرا در قطع 
موضوعى. ما تابع خطاب شارع مقدّس هستيم. 

يعنى: 

اكر شارع» قطع تفصيلى را در موضوع اخخذ نموده و فرموده است (اذا قطعت بخمرية شىء كذا و كذا) خوب ما هم مى كوييم: قطع 
تفصيلى ملاكك مى باشد و حكم داير مدار آن أشية: 

يعنى: اكر قطع. تفصيلى باشدء حكم هست و الا فلا 

بنابراين: 

اكر ما علم اجمالى به خمريت بيدا كنيم وجو بآور نبوده و فاقد اعتبار است 

واكر شارع» قطع اجمالى را در موضوع اخخذ نموده و فرمود (اذا قطعت به حرمت شىء و لو اجمالا فهو كذا و كذا) باز هم ما تابع 
دليل شرعى هستيم. 

واكر شارع مقدّسء مطلق العلم را اعم از تفصيلى و اجمالى موضوع قرار داد باز تابع هستيم. لكن انما الكلام در قطع طريقى است. 
حال قطع طريقى تفصيلى حيجت است و واجب الاتباع لكن سخن در اينست كه: آيا قطع اجمالى طريقى همء حجتت دارد يا نه؟ 

* دومين نكته ذكرشده در اين باب توسط شيخ جيست؟ 


همانطور كه علم تفصيلى به يكك امرى مى تواند تولد يافته از راه خبر متواتر و نص قران و .... باشد» كاهى هم از علم اجمالى زاييده 
وموم 


يعنى: منشا علم تفصيلى يكك علم اجمالى است. 

فى المثل: علم تفصيلى دارم به اينكه» نماز ظهرم باطل شده استء لكن منشا آن اينست كه: اجمالا مىدانم كه يا در اثناء نماز 
محدث شدهام و يا يشت به قبله كردهام» كه ه ركدام باشدء نماز باطل است. 

يافى المثل: علم تفصيلى دارم به اينكه نمازم باطل است لكن منشا آن اينست كه. اجمالا مىدانم كه يا ركنى از اركان نماز را بجا 
نياوردهام و يا مبطلى از مبطلات نماز را انجام دادهام. 

يا فى المثل: مأموم در نماز جماعت علم تفصيلى و قطع صددرصه دارد به اينكه نمازش باطل شده است و منشا اين علم تفصيلى و 
قطع اينست كه: اجمالا مىداند كه يا خود او فاقد شرط بوده است مثلا: جنب بوده يا لباس غصبى بر تن داشته و يا امام جماعت فاقد 
شرايط لازمه بوده است. البته در اينجا دو مبنا وجود دارد. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى. ج١»‏ ص: ١817‏ 

يكى اينكه: صحت نماز مأموم مشروط است به اينكه؛ مأموم امام جماعت را واجد شرايط بداند. 

ديكر مبنا اينكه: صحت نماز مأموم مشروط است به اينكه؛ امام جماعت خودش را واجد شرايط بداند. 

نكته: مثال فوق بر مبناى اول مى باشد و نه بر مبناى دوم. 

* با توجه به مباحثى كه كذشت آيا علم تفصيلى متولّد از علم اجمالى هم مثل ساير علوم تفصيلتيه حيجت است يا نه؟ 

ج: مقتضاى مباحث كذشته ايندست كه؛ بله» علم تفصيلى مطلقا حيجت است واز هر راهى كه به دست آيد عقلا متابعتش لازم است. 


متن لا ترجمه و شرح كامل رسائل شيخ انصارى« به روش يرسش و ياسخ» مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 0017.٠اأع/اأ111ع13ا6.‏ اثالالالالا صفحه هلان از شرن 


لكن با مراجعه به شرع مقدس به مواردى برمىخوريم كه على الظاهر با علم تفصيلى متولّد از علم اجمالى منافات دارد و دلالت دارد 
بر اينكه علم تفصيلى متولّد از علم اجمالى فاقد ارزش است. 

* شيخ جه مواردى را در رابطه با عدم حجيت علم تفصيلى متولّد از علم اجمالى متذكر شده است؟ 

ج: هشت مورد را مثال زده است كه در متن بعدى خواهد آمد. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى. ج١»‏ ص: ١8/‏ 

-١‏ منها: ما حكم به بعض[2”7] فى «ما اذا اختلفت الامَرِهُ على قولين و لم يكن مع احدهما دليل» من انه يطرح القولا-ن و يرجع الى 
مقتضى الاصلء فانّ اطلااقه يشمل ما لو علمنا بمخالفة مقتضى الاصل للحكم الواقعيّ المعلوم وجوده بين القولين» بل ظاهر كلام 
الشيخ رتحمة الله “ات ] القائل بالتخيير هو التخيير الواقعيّ المعلوم تفصيلا مخالفته لحكم الله الواقعيّ فى الواقعة. 

-١‏ و منها: حكم بعض[25] بجواز ارتكاب كلا المشتبهين فى الشَّبِهه المحصورة دفعة او تدريجاء فانّه قد يؤدّى الى العلم التفصيليٌ 
بالحرمة او النجاسة» كما لو اشترى بالمشتبهين بالميتة جارية» فانًا نعلم تفصيلا بطلان البيع فى تمام الجارية لكون بعض ثمنها ميتة» 
فنعلم تفصيلا بحرمة وطهاء مع انْ القائل بجواز الارتكاب لم يظهر من كلامه اخراج هذه الصورة. 

*- و منها: حكم بعض[28] بصححة ائتمام احد واجدى المنى فى الثوب المشتركك بينهما بالآخر, مع انْ الماموم يعلم تفصيلا ببطلان 
صلاته من جهة حدثه او حدث امامه. 

؟- و منها: حكم الحاكم بتنصيف العين التى تداعاها رجلان بحيث يعلم صدق احدهما و كذب الآخر, فانْ لازم ذلكك جواز شراء 
ثالث للنصفين من كل منهماء مع انّه يعلم تفصيلا عدم انتقال تمام المال اليه من مالكه الواقعى. 


نر جمه: 


(مواره موهم خلاف) 


١-از‏ جمله موارد موهم خلاف اينست كه برخى از فقهاء فرمودهاند: 

اكر علماء امت در يكث مسثلهاى (وجوب ظهر يا جمعه) بر دو قول اختلاف داشتند و هيجيكك هم دليلى نداشتند هر دو قول رد و به 
مقنضاى اصل رجوع مى شود جرا كه اطلاءق اين كلام (يعنى: رد قولا-ن و رجوع به مقتضاى اصل) حتى شامل موردى مى شود كه 
علم تفصيلى به مخالفت مقتضاى اصل با حكم واقعى موجود در يكى از دو قولء داشته باشيم. 

بلكه از ظاهر كلام شيخ طوسى كه قائل به تخيير است برمىآ يد كه حكم واقعى (در اينجا) همان تخيير است كه با حكم الله واقعى 
مخالف است. 

"- واز جمله موارد موهم خلا.فء. حكم برخى فقهاء است بر جواز عمل به هر دو طرف شبهه در شبهه محصوره؛ جه هر دو را 
يكباره انجام دهد جه تدريجاء زيراكه اين عمل (يعنى: 
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(ارتكاب هر دو) كاه منجرٌ به علم تفصيلى به ارتكاب حرام و عدم اجتناب از نجاست مى شود. 

جنانجه اكر با دو ميته مشتبه (يكى ميته يكى مذكى) كنيزى بخرد» يس (از خريدن) ما تفصيلا علم به بطلان بيع در تمام كنيز بيدا 
مى كنيم» زيرا مقدارى از بهاى آن ميته است؛ در نتيجه ما علم تفصيلى به حرمت وطى كنيز يبدا مى كنيم. درحالى كه قائل به جواز 
ارتكاب مشتبهين» از كلامش ظاهر نشده است كه اين فرض و صورت را خارج كرده باشد. 

"- و از جمله موارد موهم خلا.ف» حكم برخى فقهاء است به صيحت اقتداء يكى از دو نفرى كه در لباس مشتركك بينشان اثر منى 
يافته استء به ديكرى؛ با اينكه مأموم؛ علم تفصيلى دارد به بطلان و فساد نمازش زيرا يا خودش محدث و جنب است يا امامش. 


متن لا ترجمه و شرح كامل رسائل شيخ انصارى« به روش يرسش و ياسخ» مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 0017.٠اأع/اأ111ع6113.‏ اثالالالالا صفحه بلانا از بساحرم 


؟- و از جمله موارد موهم خلاف اينست كه: فرمودهاند: اككر دو نفر در عينى مثل؛ فرش با هم نزاع داشتند و هريكك ادّعاى مالكيت 
آن را داشت بهطورى كه صدق يكى و كذب ديككرى معلوم است ولى صادق از كاذب مشخص و ممتاز نيست عين بهطور منصفانه 
ميان آن دو تقسيم و هريك مالكك نيمى از آن مى شود. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج١2‏ ص: ١90‏ 

ه- و منها: حكمهم فى «ما لو كان لاحد درهم و لآخر درهمان» فتلف احد 

الدراهم من عند الودعىّ» بان لصاحب الاثنين واحدا و نصفا و للآخر نصفا[ء6] فانّه قد يتّفق افضاء ذلكك الى مخالفة تفصيلئة» كما لو 
اخذ الدرهم المشتركك بينهما ثالث. فانّه يعلم تفصيلا بعد انتقاله من مالكه الواقعىّ اليه. 

*- و منها: ما لو اقرٌ بعين لشخص ثم اقرّ بها لآخرء فانّه يغرم للثانى قيمة العين بعد دفعها الى الاوّل: فانّه قد يؤدّى ذلكك الى اجتماع 
العين و القيمة عند واحد و يبيعهما بثمن واحدء فيعلم عدم انتقال تمام الثمن اليه لكون بعض مثمنه مال المقرٌ فى الواقع. 


نر جمه: 


(مورده ديكر) 


ه- واز جمله موارد موهم خلا.ف؛ حكم فقهاء است در آنجا كه اكر شخصى مالكك يكك درهم و ديكرى داراى دو درهم بوده (و 
هريك مال خود را نزد شخصى به امانت كذاشتند) و سيس يكى از سه درهم نزد شخص امانتدار تلف شد و ما نمىدانيم كه اين 
يكك درهم مربوط به مالك يكدرهم است يا مربوط به مالكك دو درهم, كه از دو درهم باقيمانده يكك و نيم درهم براى مالك دو 
درهم ونيم درهم براى صاحب يكك درهم است. 


(استشهاد) 


يس جهبسا اين حكم, منجرٌ به علم تفصيلىء به مخالفت واقع كردد. جنانكه اكر شخص سوّمى اين يكك درهم مشتركك را بخرد و 
يس از خريدن علم تفصيلى بيدا كند كه از مالكك واقعى به او منتقل نشده است. 

#- و از جمله موارد موهم خلاف آنست كه: 

اككر كسى اقرار كند كه فلان متاع مال فلان شخص است و سيس اقرار كند كه مال ديككرى استء مقرٌ بايد مال را به اوّلى و قيمت 
آن رابه دومى بدهد. 

و جهبسا اين حكم منجرٌ به اجتماع متاع و قيمت در نزد شخص واحدى بشود و اكر مقرٌ هر دو را به يكك ثمن بفروشد» علم تفصيلى 
به عدم انتقال تمام قيمت به خود ييدا مى كند» جرا كه بعض از ثمن در واقع مال مقرٌ بوده است 
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/- و منهما: الحكم بانفساخ العقد المتنازع فى تعيين ثمنه او مثمنه على وجه يقضى فيه بالتخالف» كما لو اختلفا فى كون المبيع 
بالثمن المعيّن عبدا او جارية؛ فانٌ رد التُمن الى المشترى بعد التحالف مخالف للعلم التفصيليّ بصيرورته ملكك البائع» ثمنا للعبد او 


الجارية. 
و كذا لو اختلفا فى كون ثمن الجارية المعّنة عشرة دنانير أو مائةُ درهم؛ فانْ الحكم برد الجارية مخالف للعلم التفصيليئٌ بدخولها فى 
ملكك المشترى. 


8- و منها: حكم بعضهم بانّه لو قال احدهما: بعتكك الجارية بمائة» و قال الآدخر: وهبتنى ايَاها بانّهما يتحالفان و تردٌ الجارية الى 
صاحبهماء مع انا نعلم تفصيلا بانتقالها من ملكك صاحبها الى الآخر الى غير ذلكك من الموارد الّتى يقف عليها المتتع. 


متن لا ترجمه و شرح كامل رسائل شيخ انصارى« به روش يرسش و ياسخ» مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 017©.ع/ا 113/7 /الالالالالا صفحه لالانا از بساحرنا 


نر جمه: 


(موره ديكر) 


اشاره 


1- واز جمله موارد موهم خلاف» حكم فقهاء است بر منفسخ شدن عقدى كه در تعيين ثمن و مثمن آنء ميان بايع و مشترى نزاع و 
اختلاف واقع شده؛ بر وجهى كه حكمش تحالف (قسم خوردن طرفين عقد) باشد. 

همانطور كه اكر (بايع و مشترى) اختلاف كنند در اينكه مثمن عبد است يا كنيز» رد ثمن (قيمت) به مشترى و مبيع به فروشنده بعد 
از تحالف (قسم خوردن) مخالف علم تفصيلى است؛ به اينكه» (آن ملكك) بايع شده است به عنوان ثمن در مقابل عبد يا كنيز؛ جه 
آنكه هر دو قبول دارند كه ثمن به بايع منتقل شده و تنها سخن و نزاع در مثمن است كه جه باشد؟ 

و همجنين اككر دو نفر (در مثمن اتفاق داشته) و در ثمن اختلاف كنند (فى المثل: در اينكه مثمن كنيز است متفقاند و لكن در مبلغ 
ثمن كه هيا 7١‏ دينار است اختلاف دارند) 

در اينجا نيز حكم به رد مثمن (يعنى: جارية) به بايع» مخالف علم تفصيلى است به دخول آن (مثمن) در ملكك مشترى (جه آنكه هر 
دو در انتقال كنيز به ملكك مشترى متفقاند و اختلاف در ثمن است. 

- واز جمله موارد موهم خلاف» حكم برخى از فقهاست به اينكه: 

اكر يكى از آن دو (متنازعين) به ديكرى بككويد: كنيز را به تو فروختهدام به ٠٠١‏ درهم و ديكرى بككويد تنها آن را به من هبه 
كردهاى؛ هر دو قسم مى خورند و كنيز به صاحبش برمى كردد. 

درحالىكه؛ اين حكم با علم تفصيلى به انتقال كنيز از ملكك صاحبش به ديكرى منافات دارد (جرا كه هر دو انتقال كنيز از ملكك 
مالك را قبول دارند و تنها اختلافشان در اينست كه: 

بعنوان بيع منتقل شده يا هبه)؟ 
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تشريح المسائل* مراد از عبارت (يطرح القولان و يرجع الى مقتضى الاصل) در موهم اول جيست؟ 

ج: محل استشهاد در مثال اول است 

فى المثل: آنجا كه كروهى از علما در عصر غيبت قائل به وجوب جمعه و كروهى قائل به وجوب ظهر هستند و هيجيكك از دو كروه 
نيز دليل معتبرى اقامه نكردهاند» مشهور فقها قادر به تخيير» يعنى: مخير به. يكى از دو قولاند» و لكن جماعتى كفتهاند: هر دو قول را 
رد و طرح مى كنيم و به اصول عماتِه مراجعه مى نماييم؛- خواه مقتضاى اصل عملى با يكى از دو نظريه موافق باشد مثل: دوران ميان 
اقل و اكثر كه نصف امت قائل به وجوب اقل و نصف ديككر قائل به وجوب اكثراند. 


در اينجا؛ اكر بكوييم: 
حكم الله واقعى نه وجوب اقل است و نه وجوب اكثرء تنها مخالفت التزاميه لازم مىآ يد و لكن مخالفت عمليّه با علم تفصيلى لازم 
نمى آيد. 


جيرا كد اعيل خبال ها اضالة الكتساظ اليك كديا قوق يكف كروه عواقق سيت ونا اصل براقت امرث كديا قرل هذه د كر موافق :أت 
و بدهرحال مخالفت با علم تفصيلى احتمالى است و نه قطعى. 
- خواه مقتضاى اصل با هر دو نظريه مخالف باشد همانند دوران بين متباينين» كه نصف امت قائل به وجوب جمعه هستئد ونصف 


ديكر قائل به وجوب ظهر مى باشند و ما يقين داريم كه قول ثالثى نيست. 


متن لا ترجمه و شرح كامل رسائل شيخ انصارى« به روش يرسش و ياسخ» مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 1.©017أع/إأ 113/1 /الالالالالا صفحه 6لانا از شرن 
در اينجا: 

اكر ما اصالة البراءة را جارى كرده و هر دو نظريه را تركك نماييم قطعا با حكم واقعى مخالفت شده است و اين نظر مخالف با علم 
تفصيلى است. 

و لذاء شيخ طوسى فرموده است: در اين موارد حكم واقعى تخيير مى باشد. 

* مقدمة بفرماييد جه تفاوتى ميان تخيير ظاهرى و تخيير واقعى وجود دارد؟ 

-١ 5‏ تخيير ظاهرى؛ در مواردى است كه به دليل عدم دسترسى ما به واقع» على الظاهر يكى از دو دليل متعارض را انتخاب مى كنيم 
و مخالفت با علم تفصيلى هم ييش نمى آيد جون با يكك طرف موافقت شده است. 

"- تخبير واقعى» در مواردى است كه اصلا خود تخيير حكم الله واقعى استء كه اين مخالفت قطعيه با علم تفصيلى است؛ جونكه 
ماء اجمالا مىدانيم كه يا امام با كروه اول است و معنا جمعه را واجب مىداند» يس قائل به تخيير نيست»ء يا امام با كروه دوم است و 
ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج١2‏ ص: ١97‏ 

ظهر را واجب مىداند» يس باز هم قائل به تخيير نيست. 

و لذا ه ركدام كه باشدء ما يقين تفصيلى داريم كه قول به تخيير واقعى يديد آوردن قول سوم است و مخالفت با علم تفصيلى. 

* يس آيا فتواى شيخ طوسى هم در حكم به تخبير مستلزم مخالفت با علم تفصيلى است؟ 

ج: بله» جو نكه مراد ايشان همان تخيير واقعى است و نه ظاهرى. 

زيرا در كلام خود فرمود: لا يجوز الاجماع بعد الاختلاف» يعنى: در زمان بعدىء اتفاق بر يكك طرف درست نمىباشد؛ جون ما در 
زمان قبلى تخيير را اختيار كرده و حكم الله تغيير يدير نيست. 

* مراد از اصطلاح (دفعتا) در عبارت (فى الشبهه المحصورة دفعتا) جيست؟ 

ج: اينست كه؛ مكلفى» دو ظرف آب و شراب را در يكك ظرف ريخته و بدطور مخلوط بياشامد. 

* مراد از اصطلاح (تدريجا) در عبارت مذكور جيست؟ 

ج: اينست كه: اول يكى از آن دو ظرف و سيس ديكرى را بياشامد. 

* مراد از عبارت (قد يؤْدّى الى العلم التفصيلى بالحرمة ...) جيست؟ 

ج: مربوط به جواز ارتكاب دو طرف شبهه است در شبهات محصوره و عدم اعتنا به علم تفصيلى. 

توضيح: 

كاهى در موارد شبهات محصوره كه علم اجمالى داريم به حرمت و يا نجاست احد الامرين» برخى فقهاء ارتكاب و انجام دو طرف 
شبهه را جه دفعة و جه تدريجا جايز دانستهاند؛ و حالآنكه؛ در مواردى ارتكاب به دو طرف شبهه. منجر به علم تفصيلى به ارتكاب 
حرام و عدم اجتناب از نجاست مى شودء معذلكك به جنين علم تفصيلى اعتنا نمى شود 

* در تبيين مطلب فوق مثال بزنيد؟ 

فى المثل: 

دو حيوان داريم كه اجمالا مىدانيم يكى از آن دو تذكيه شده و ديكرى ميته است حال اكر با اين دو حيوان كنيزى را خريدارى 
نموديم جه بصورت دفعى ويا تدريجى (يعنى: جه اينكه: 

ميته و مذكى را ضميمه كرده و در برابر قيمت آن كنيز يرداختيم و يا اينكه اول نصف كنيز را با يكى ازاين دو خريدارى و سيس 


نصف ديكر را با حيوان ديككر خريدارى نموديم) 
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در اينجا: 

تفصيلا مىدانيم كه. معامله ما باطل استء زيرا در معامله بايد جيزى را عوض قرار داد كه 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج١»‏ ص: ع1 

مالتّت داشته باشد درحالى كه ميته مالتّت ندارد و ما يقين به ميته بودن يكى از آن دو حيوان داريم. 

و لذا معامله باطل است. بعد از اين عمل اجمالى و يقين به عدم ماليّت يكى از عوضها و بطلان معامله» علم تفصيلى بيدا مى كنيم كه 
مباشرت با آن كنيز هم حرام است. 

و لكن در اينجا اعتنايى به اين علم تفصيلى به دست آمده از علم اجمالى اعتنايى نشده است. 

* مراد از عبارت (بصِعحةُ ائتمام احد واجدى المنىٌ ..) جيست؟ 

ج: اقتداى يكى از دو نفر است به ديككرى با وجود علم تفصيلى به بطلان نماز 

توضيح: 

دو مكلف رافرض كنيد كه شلوار مشتركى دارند» حال در آن شلوار منى ديده شده است در اينجا هريكك از اين دو نفر علم 
اجمالى دارد كه يا خود جنب شده است و يا دوست اوء با اين وجود برخى فقها فتوا دادهاند به اينكه يكى از اين دو نفر مى تواند به 
ديكرى اقتدا كند؛ با اين كه مأموم يقين دارد كه نمازش باطل است؛ حال يا بهواسطه جنابت امام و يا خودشء معذلكك به اين علم 
تفصيلى اعتنا نشده جون از علم اجمالى متولّد شده است 

* آيا نمى توان كفت در موارد مذكور كه معلوم نيست منى از كداميكك است براساس اصل اصالة الطهارة هريكك از آنها محكوم به 
طهارت بوده. نياز به غسل ندارند و عبادتشان صحيح است؟ 

ج: خيرء به دليل علم اجمالى. 

* مراد از عبارت (بانٌ لصاحب الاثنين واحدا و نصفا ...) در متن شيخ جيست؟ 

ج: مربوط به حكمى است كه در مثال ينجم است و عدم توجه به علم تفصيلى نسبت به آن. 

توضيح: 

دو شخص را در نظر بككيريد كه يكى از آنها دو درهم و ديكرى يكك درهم نزد ودع (امانت دارى) به امانت سبردهاند» يكى از اين 
سه درهم بدون افراط و تفريط از جانب ودعء تلف كرديد» حال ما يقين داريم كه آن يكك درهم يا از آن مالكك دو درهم بوده 
است و يا از آن مالكك يكك درهم؛ 

معوذلك حكم اينست كه. يكك درهم و نصف از آن دو درهم باقىمانده را به صاحب دو درهم و نصف درهم را به مالك يكك 
درهم بدهنك. 

اين» مخالفت عمليّه با علم اجمالى است,ء جرا كه اجمالا مىدانيم كه يا آن نصف كه به مالك دو درهم رسيده است ملكك او نيست 
ويا نصفى كه به مالك يكك درهم رسيده است 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج١»‏ ص: ١‏ 

الاق تست 

* محل استشهاد در اين حكم كجاست؟ 

ج: اينجاست كه 

اكر بعد از حكم حاكم, فرد سوّمى آمد و اين يكك درهم مشتركك را يا به عنوان هبه و يا به عنوان ثمن مبيع از آن دو نفر دريافت 
كردء اين فرد سوم تفصيلا يقين دارد كه اين درهم مشتركك از مالكك اصلى به او منتقل نشده است. 
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معذلكك به اين علم تفصيلى اعتنا نشده و مخالفت با آن تجويز شده است. 

* وجه صدور جنين حكمى جيست؟ 

اج دو امر است از جمله: 

الف: روايت سكونى از امام صادق عليه السّلام (فى رجل استودعه رجل دينارين و استودعه آخر دينارا فضاع دينار منهما) 

ب: اقتضاى قواعد اعتبارى بر جنين حكمى. جرا؟ 

زيرا از آن سه درهمى كه عند الودعى است يكك دينار اصلا مورد نزاع و اختلااف نيست؛ و صاحب يكك درهم قبول دارد كه آن 
يك درهم ملك صاحب دو درهم است. يس نزاع و اختلاف در يكك درهم است كه هركدام از آن دو مدّعى مالكيت آن مى باشد. 
حال: 

با توجه به اينكه هيج يكك از آن دو نسبت به آن يكك دينار ترجيحى ندارد» عقل حكم مى كند كه حاكم به احراز واقع بايد آن را 
بين دو نفر تصنيف كند 

ج: اشاره به محل استشهاد است در مثال. يعنى: حكم به غرامت به دومى و اعطاى عين به اولى. 

توضيح: 

انسان مكلف عاقلى رادر نظر بكيريد كه در داذكاه اقرار تموده به اينكف معلا اين ماشين مال ؤيد اسث بعد از آن اقرار كند كه مال 
بكر اسثت. 


حكم قاضى اينست كه: بايد ماشين را به زيد و قيمت آن را به بكر بدهى؛ يا اينكه قاضى يقين دارد كه يكى از دو اقرار مقرّ دروغ 


* مراد از عبارت (قد يؤدّى ذلكك الى الاجتماع العين و القيامة ...) جيست؟ 


أمسية: 

اين حكم و عمل به آن» مخالفت با علم اجمالى خودش مى باشد 

يس فرد سومى مىآيد واين ماشين رااز زيد و ثمن آن رااز بكر خريدارى مىكند خريدار اكنون علم تفصيلى دارد كه يكى از 
اين دو مالء از ملكك مالكك اصلى به او منتقل نشده است» 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى؛ ج١»‏ ص: ١92‏ 

بعد از آن» مجموع اين عين و ثمن را به فرد جهارمى مىفروشد و ثمن آن را مى كيرد و در اينجا هم علم تفصيلى دارد كه كل ثمن 
به او منتقل نشده؛ است معذلكك به اين علم تفصيلى اعتنا نمى كند. 

* وجه وعلت صدور حكم مذكور جه مى تواند باشد؟ 

ج: شايد اين باشد كه: مقرٌ با اقرار اوَّلشء ميان مقر له دوّمى و متاع» حايل و مانع شد. 

واكر مقر له دوّمى در واقع مالكك باشدء اتلا.ف مالش مستند به اقرار مقرّ است. يس بر مقرٌ لازم است كه خسارت وارده بر او را 
جبران كند و مثل يا قيمت متاعش را به او بدهد. 

* جهت اينكه فرموده (بعض مثمنه مال المقرٌ فى الواقع ...) جيست؟ 

ج: اينست كه: 

اكر اقرار اول مقرّ صحيح بوده يس كرفتن مثل يا قيمت متاع از او درست نمى باشد. 

واكرء اقرار دوّمش درست بوده يس مال و متاعى كه به اولى دادهاند بىمورد بوده است و بايد آن رايس كرفته و به مقر دومى 
بدهند نه آنكه قيمت يا مثل را از مقرٌ كرفته و به او بدهند. 


* مراد از عبارت (على وجه يقضى فيه بالتحالف :..) لحسيت؟ 
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ج: فسخ و انحلال عقد است يس از قسم خوردن طرفين كه در تعيين ثمن و مثمن عقدى كه واقع ساختهاند نزاع و اختلاف دارند در 
مثال هشتم 

توضيح: 

دو نفر بر سر كنيزى اختلاف دارند» يكى مى كويد: كنيز را به من هبه كردهاى و مالكك مى كويد: آن را به فلان مبلغ به تو فروختهام 
حكم حاكم در اينجاء بعد از قسم خوردن طرفين» رد جاريه (كنيز) است به مالكك اصلى درحالىكه. يقين تفصيلى داريم به اينكه. 
جاريه از ملك او منتقل شده استء لكن به اين علم تفصيلى توجه نمى شود. 

* علم تفصيلى فوق را تبيين كنيد؟ 

ج: رد ثمن به مشترى بعد از قسم با علم تفصيلى به آن ملك (جاريه) بايع شده است به عنوان ثمن در مقابل عبد يا كنيز مخالفت 
دارد جرا؟ 

جونكه هر دو قبول دارند كه ثمن به بايع منتقل شده است و نزاع تنها در مثمن مى باشد. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى. ج١2‏ ص: ١91/‏ 

موارد ابهام الخلاف و التزام احد امور على سبيل منع الخلو 

فلا بد فى هذه الموارد من التزام احد امور على سبيل منع الخلو: 

احدها: كون العلم التفصيلي فى كل من اطراف الشبهة موضوعا للحكم. بان يقال: الواجب الاجتناب عمّا علم كونه بالخصوص بولاء 
فالمشتبهان طاهران فى الواقع. و كذا المانع للصلاةً الحدث المعلوم صدوره تفصيلا من مكلف خاصٌء فالمأموم و الامام متطهّران فى 
الواقع. 

الثانى: ان الحكم الظاهرىّ فى حقٌّ كل احد نافذ واقعا فى حقٌّ الآخرء بان يقال: انَّ من كانت صلاته بحسب الظاهر صحيحة عند نفسه 
فللآخر ان يترئّب عليها آثار الصبّحة الواقعيّهُ فيجوز له الائتمام» و كذا من حل له اخذ الدار من وصل اليه نصفه اذا لم يعلم كذبه فى 
الدَّعوى بان استند الى بَتِنةُ او اقرار او اعتقاد من القرائن» فانّه يملكك هذا الصف فى الواقع. و كذلك اذا اشترى النصف الآخر فيثبت 
ملكه للنصفين فى الواقع. و كذا الاخذ ممن وصل اليه نصف الدرهم فى مسألة الصلح و فى مسألتى التحالف. 


نر جمه: 


(باسخ از موارد مذكور) 


يس از موارد ذكرشده ياسخهايى داده شده كه براى هريكك از اشكالات سابق الذكر مىتوان به يكى از اين جوابها به طريق منع 
خلو ملتزم شد. 

ياسخ اولء اينكه: علم تفصيلى در هريكك از اطراف شبهه. موضوع حكم است. به اينكه كفته شود: واجبء اجتناب از جيزى است 
كه بالخصوص و بهطور تفصيل دانسته شود بول استء در نتيجه مشتبهان (يكى بول و ديككرى غير بول) در واقع هر دو طاهراند. 

و همجنين مانع از صحت نمازء حدثى است كه صدور و خروجش از مكلف خاص و مشخص. معن استء در نتيجه: امام و مأموم 
هر دو در واقع طاهراند. 

ياسخ دوم اينكه: 

حكم ظاهرى در حق هريكك (از مكلفين) نسبت به حكم واقعى ديككرى نافذ استء جنانجه كفته شود: كسى كه به حسب ظاهر و از 
نظر خودش نمازش درست مى باشدء ديكرى مى تواند آثار صحت واقعته» برآن صحت (به حسب ظاهر) مترتب نموده و به او اقتدا 
كند. 


متن لا ترجمه 9 شرح كامل رسائل شيخ انصارى« به روش يرسش و ياسخ» مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 1.62017أع/ا113/1711. /الالالالالا صفحه ناضانا از شرن 


و اينجنين است براى كسى كه كرفتن خانه و تصاحب آن براى او حلالى و مباح استء و در واقع مالكك آن مىشود؛ مشروط به 
اينكه» دروغش محرز و معلوم نباشدء به اين ترتيب كه در ادّعاى مالكيتشء به ببنه يا اقرار طرف استناد كرده و يا از طريق قراينى به 
آن اعتقاد بيدا كرده باشد» كه بهدهرحال جنين كسى در واقع مالك آن نصف مى باشد. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى؛ ج١ء‏ ص: ١9/8‏ 

و لذاء اكر نصف ديككر را نيز خريدارى كند در واقع مالكك هر دو نصف مى شود 

و همجنين» در مسئله صلح و در مسئله تحالف كسى كه نصف درهم به وى داده مىشود در واقع مالكك آن مىباشد و آثار مالكيت 
واقعى برآن مترتب مى شود. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى؛ ج١ء‏ ص: 199 

الثالث: ان يلتزم بتقييد الاحكام المذكورة بما اذا لم يفض الى العلم التفصيلي بالمخالفة و المنع مما يستلزم المخالفة المعلومة تفصيلاء 
كمسألة اختلاءف الامَرهُ على قولين و حمل أخذ المبيع فى مسألتى التحالف على كونه تقاض ا شرعيّا قهريًا عما يدّعيه من الثمن او 
انفساخ البيع بالتحالف من اصله او من حينه و كون اخذ نصف الدّرهم مصالحة قهريّة. 

و عليكك بالتأمّل فى دفع الاشكال عن كل مورد باحد الامور المذكورة. فانٌَ اعتبار العلم التفصيليى بالحكم الواقعيّ و حرمة مخالفته مما 
لا يقبل التخصيص باجماع او نحوه. 

ترجمه: ياسخ سوم: مكلف ملتزم شود به اينكه؛ احكام مذكور مقتد است به اينكه منجرٌ به علم تفصيلى به مخالفت نشود. و نيز مقيد 
است به منع از آنجه مستلزم مخالفت تفصيلى است. 

مثل: مسئله اختلا.ف امّت بر دو قول و حمل اخذ مبيع در دو مسئله تحالف از اصل بيع در هنكام تحالف و اخذ نصف درهم (در 
مسئله ودعى) قهرى و اجبارى مى باشد. 

بر تواست كه در دفع اشكال از هريكك از موارد مذكور تأمّل كرده و ه ركدام را با يكى از جوابهاى ذكرشده كه با آن مورد تناسب 
دارد» رفع نمايى. 

زيرا معتبر بودن علم تفصيلى به حكم واقعى و حرمت مخالفت آن از امورى است كه به واسطه اجماع يا نظير آن نمىتوان تخصيص 
داد. 

لذاء موارد محتمل التخصيص را بايد به هر نحو ممكنى ياسخ داد. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى. ج١2‏ ص: ٠٠١‏ 

اذا عرفت هذا فلنعد الى حكم مخالفة العلم الاجمالئ» فنقول: 

مخالفة الحكم المعلوم بالاجمال يتصوّر على وجهين: 

احدهما: مخالفته من حيث الاللتزام» كالالتزام باباحة وطى المرأة المردّدةٌ بين من حرم وطيها بالحلف و من وجب وطيها به مع اتحاد 
زمانى الوجوب و الحرمة» و كالالتزام باباحة موضوع كلى مردّد امره بين الوجوب و التحريم مع عدم كون احدهما المعين تعبديًا يعتبر 
فيه قصد الامتثال؛ فانْ المخالفةُ فى المثالين ليست من حيث العملء لانّه لا يخلو من الفعل الموافق للوجوب او التركك الموافق للحرمة» 
فلا قطع بالمخالفة الا من حيث الالتزام بإباحة الفعل. 

الثانى: مخالفته من حيث العمل» كتركك الامرين اللذين يعلم بوجوب احدهماء و ارتكاب فعلين يعلم بحرمة احدهماء فانْ المخالفة هنا 
من حيث العمل. 

و بعد ذلكك نقول: 


نر جمه: 


متن لا ترجمه و شرح كامل رسائل شيخ انصارى« به روش يرسش و ياسخ» مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 6©017.١أع/ا0173611.‏ الالالال صفحه للاضانا از شرن 
(بيان شيخ در مخالفت با حكم معلوم بالاجمال) 


حال كه مطالب مذكور را دانستى» بازمى كرديم به بيان حكم مخالفت علم اجمالى و مى كوييم: مخالفت حكم معلوم بالاجمال به 
دو وجه تصوير مى شود: 

امخالفت الترامي: 

مثل: التزام به مباح بودن تماس با زنى كه مردّد است بين اينكه تماس با او حرام است به واسطه قسمى كه خورده يا اينكه وطيش 
واجب است. مشروط به يكى بودن زمان وجوب و حرمتء و مثل: ملتزم شدن به اباحه موضوع كلى كه امرش مردّد است بين 
وجوب و تحريم» مشروط به اينكه هيجيكك از اين دو حكم, تعبدى (كه قصد قربت در آن لازم است) نباشد 

زيرا مخالفت در دو مثال مذكور از حيث عمل نيست و صرفا به حسب التزام است؛ جرا كه مكلف (در حال عدم التزام به دو حكم 
مردّد) از فعلى كه با وجوب موافق بوده يا از تركك كه مطابق حرمت است خالى نمى باشد 

لذاء از ناحيه عدم التزام» قطع به مخالفت عمليه بيدا نكرده و همانطورى كه كفته شدء مخالفتش صرفا از جهت التزام است كه به 
اباحه آن ملتزم شده است. 

؟- مخالفت عملى: 

مثل: ترك دو عملى كه مكلف به وجوب يكى از آن دو علم دارد» يا انجام دو عملى كه به حرمت يكى از آن دو عالم است حال 
مخالفت در اين د مثال از جهت عملى اسث: 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج١»‏ ص: 0 

تشريح المسائل* حال بفرماييد با توجه به اين ظواهر شرعيّه مى توان كفت: 

(كل علم تفصيلى حبة الا العلم التفصيلي المتولّد من العلم الاجمالى؟) 

يا اينكه بدواسطه آن قانون مسلم عقلى- (كه مى كفت: علم تفصيلى از هر راهى كه حاصل شود ححّجت است و واجب الاتباع)- از 
اين ظواهر شرعيّه رفع يد كرده و به نحوى از انحاء توجيه كنيم تا با اين قاعده منافاتى نداشته باشد؟ 

ج: از آنجا كه حكم عقلى قطعى كلت دارد و نمىتوان آن را با اجماع و ظواهر روايات و آيات تخصيص زد. قابل جشميوشى 
نمى باشد 

در نتيجه: بايد در ظواهر مثالهاى موهم خلاف و فتاوى علما دخل و تصرف نمود. 

* مراد شيخ از عبارت (فلا بدّ فى هذه الموارد من التزام احد امور على سبيل منع الخلو جيست؟ 

ج: اشاره است به اينكه ايشان سه راه حل ارائه مىدهد و مدّعى است كه مى توان مثالهاى مذكور را ياسخ داد و اين راهحلها و به 
عبارت ديكر: جوابها به صورت قضيه منفصله مانعةٌ الخلوٌ است. 

* مراد از اينكه جوابهاى ايشان بصورت قضيه منفصله مانعةً الخلوٌ است جيست؟ 

ج: اينست كه: هيج كدام از مثالهاى مذكور خالى از اين توجيهات نيست اكرجه هيج يكك از آنها نيز مانعه الجمع نيستء بدين معنا 
كه: در برخى از مثالها تنها جواب اول جارى است و در برخى از مثالها تنها جواب دوم سارى است و در برخى فقط جواب سوم 
قابل يذيرش است. 

بلكه امكان دارد برخى از مثالها را به دو و يا سه و يا يكك جواب توجيه نمود بنابراين: 

مانعة الخلو است نه مانعة الجمع. 

* مراد شيخ از عبارت (كون العلم التفصيلى فى كل من اطراف الشبهة ...) جيست؟ 
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ج: ارائه ياسخ اول است و حاصل مقصودشان اينست كه: اولا: موضوع بحث علم» طريقى است. 

ثانيا: خصوص علم تفصيلى در موضوع حكم دخيل استء نه مطلق العلم. 

يس در موردى كه؛ موضوع؛ معلوم تفصيلى نباشد حكم به اجتناب و عدم جواز ارتكاب مترتّب نمى باشد. 

يعنى: اكر علم تفصيلى به موضوع بود حكم هم هست؛ وكرنه جه علم اجمالى باشد يا نباشد حكم نيست و لذا ديككر نوبت به اين 
نمىرسد كه حكمى كه بر مبناى علم تفصيلى است از جه متولد شده است. 

* ياسخ فوق در كداميكك از مثالهاى موهم خلاف جارى است؟ 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج ١‏ ص: 7١7‏ 

ج: در مثال دوم و سوم 

* جه قرينه و دليلى بر جريان ياسخ اول در مثال دوم وجود دارد؟ 

ج: يكى تصريح برخى از فقها به آن استء ديككرى اينكه؛ در اخبار حلت اشياء نيز قرينه و دليلى برآن مى باشد زيرا در خبر آمده 
است: 

«كلّ شىء فيه حلال و حرام» فهو لكك حلالء حتّى تعرف اله حرام بعينه فتدعها 

ملاحظه مى كنيد كه حكم به حرمت مترتّب است بر موضوعى كه به عينيه و تفصيلا مشخص و حرام باشد. 

يس» مشتبه به حرام؛ حلال است و اجتناب از آن لازم نمى باشد. 

حال: 

اكر برخى فقهاء در مثال دوم: به اجازه عمل به هر دو طرف شبهه را دادهاند؛ به خاطر اينست كه: حكم به وجوب اجتناب مترتّب 
است بر علم تفصيلى به بوليّت يا نجس بودن يا ميته بودن. 

در نتيجه: 

با داشتن علم اجمالى» قطعا حكم به نجاست صادر نخواهد شد و ما يقين يبدا مى كنيم كه: 

اككر دو مايع مشتبهه داشتيم» در واقع ياكك هستند» يس مخالفتى با اين دليل وجود ندارد. 

* مراد از عبارت (و كذا المانع للصَّلاهُ الحدث المعلوم ...) جيست؟ 

ج: اشاره است به جريان ياسخ اول در مثال سوم» و حاصل مقصود اينست كه: 

بطلان نماز متفرّع است بر علم تفصيلى به حدثء نه وجود حدث غير معن 

يعنى: اكر مأموم علم تفصيلى به محدث بودن خود دارد نمازش باطل است. و يا اكر تفصيلا مىداند كه امام محدث استء نمازش 
باطلعى شود 

لكن» اكر مكلف علم اجمالى داشته باشد» اثرى نداشته و هر دو در واقع ياكاند و اقتدا جايز است. 

* ياسخ دوم شيخ به مثالهاى موهم خلاف جيست؟ 

ج: اينست كه از نظر اسلام؛ اكر مكلفى على الظاهر محكوم به حكمى شودء ديكران بايد آن حكم ظاهرى در حق اين شخص را به 
منزله حكم واقعى در حق خودشان به شمار آورند؛ و تمام آثار حكم واقعى را بر اين حكم ظاهرى مترتب نمايند. 

مى دانيم كه او محكوم به طهارت و صحت نماز است و آثار حكم واقعى را برآن مترتب مىدانستيم؛ 

حالا هم كه تعبدا و ظاهرا وى محكوم به اين حكم شده. ما تمام آثار را بر او مترتب كرده 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج١»‏ ص: 7١7‏ 


به او اقتدا مى كنيم. 
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يس باز هم نوبت به مخالفت قطعيّه با علم تفصيلى نمى رسد. 

* ياسخ مذكور در كداميكك از مثالهاى موهم خلاف جارى و سارى است؟ 

ج: از مثال سوم تا هشتم 

5 بيان ياسخ دوم در مثال سوم جكُونه است؟ 

ج: بدين كونه است كه وقتى امام جماعت در جنب بودن يا نبودن خودش شك دارد در نتيجه اصل برائت جارى كرده و على 
الظاهر خود را ياكك مىداند و وارد نماز مىشودء مأموم بايد همين حكم ظاهرى در حق امام را براى خودش حكم واقعى حساب 
كند 

و بكلويد: 

همانطورىكه. اكر امام در واقع متطهر بود و من قادر بر اقتداى به او بودم؛ اكنون هم كه در ظاهر خود را ياكك مىداند» مى توانم به 
او اقتدا كنم. 

بنابراين: از ناحيه امام جماعت مشكلى نيست. 

* حال كه از ناحيه امام جماعت مشكلى نيست آيا همين شرايط بر مأموم نيز حاكم است؟ 

ج: بله 

اكر مأموم نيز نسبت به خود شكك در تكليف دارد» اصل برائت جارى كرده و اقتدا مى نمايد و لذا ديكر نوبت به علم تفصيلى متولد 
از علم اجمالى نمىرسد. 

* بيان ياسخ دوم شيخ در مثال جهارم كه موهم خلاف بود جككونه است؟ 

ج: اينست كه: بعد از حكم حاكم شرع به تصنيف هريكك از دو مدّعى على الظاهر ملكك نصف مىشود؛ آنكاه شخص سوّمى مجاز 
است كه اين ملكت ظاهريه را به منزله ملكت واقعيه بداند. 

يعنى: تمام آثار ملكيّت واقعيّه را بر اين ملكيت ظاهريه بار نمايد از جمله اينكه: 

مى تواند هر دو نصف را از دو مالكك خريدارى كرده و به دنبال آن تمام مال در واقع به او منتقل شود آنكاه تصرّف در اين مال 
حرام نبوده» و بلااشكال است. 

نكته: ياسخ دوم به همين ترتيبى كه در مثالهاى سوم و جهارم كفته شد در مثالهاى ينجم و ششم و هفتم و هشتم جارى است. 

* سومين ياسخ شيخ از مثالهاى موهم خلاف جيست؟1/[9ا2] 


ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى ؛ ج١؛‏ ص 7١7”‏ 

اينست كه در برخى از موارد ما ملتزم مىشويم به اينكه. احكام و فتاوى مذكورء مطلق و نامحدود نيست بلكه مقتّد است به اينكه. 
منجرٌ به علم تفصيلى به مخالفت نشود و از هر موردى كه مستلزم مخالفت با علم تفصيلى باشد منع مى كنيم. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج١»‏ ص: 7١5‏ 

به عبارت ديكر: 

اينكه برخى از حضرات كفتهاند: مخالفت با علم اجمالى جايز است و ارتكاب اطراف شبهه مانعى ندارد» مربوط به موردى استء 
يعنى: اينجا نيز قبول دارند كه با منجر شدن مسثئله؛ به مخالفت با علم تفصيلىء انجام دو طرف شبهه جايز نيست. 


* ياسخ سوّم در كداميكك از مثالهاى موهم خلاف جارى و سارى است؟ 
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ج: مى كوييم» اينكه برخى كفتهاند: هر دو قول را كنار كذاشته و به اصول عمليّه مراجعه مى كنيم» مربوط به مواردى است كه: اصل 
عملى» در نتيجه» با يككى از دو قول موافق باشد؛ مثل» مورد اقل و اكثر» لكن آنجا كه اصل عملى مخالف هر دو قول و مخالف با 
علم تفصيلى به حكم استء حقٌّ رجوع به اصل عملى را نداريم. 

* جريان ياسخ سوّم در مثال دوم جككونه است؟ 

ج: آنجا نيز مى كوييم: اينكه برخى كفتهاند: ارتكاب هر دو طرف شبهه بلامانع استء مربوط به زمانى است كه عمل به اطراف شبهه 
منجرٌ به مخالفت قطعيّه با واقع نشود. 

مثل اينكه: دو مايع را تدريجا بياشامد و حين العمل در هيج كدام يقين به مخالفت نداشته باشدء لكن اكر مستلزم مخالفت با علم 
تفصيلى شود مثل: ارتكاب هر دو در يكك آنء جايز نمى باشد. 

نكته: بجز از سه ياسخ مذكور كه جناب شيخ مستقلا ارائه فرمود» سه ياسخ ديكر نيز در يايان متن مربوطه وجود دارد كه ذيلا بدان 
مى يردازيم. 

* مراد از عبارت (و حمل اخذ المبيع فى مسئلتى التحالف على كونه تقاصًا شرعيا قهريا عمًّا؟) جه مى باشد؟ 

ج: اشاره است به دو جواب ديكر يعنى: تقاص و تحالف به عنوان جهارمين و ينجمين جواب 

* جهارمين ياسخ شيخ از مثالهاى موهم خلاف را تبيين كنيد؟ 

ج: اينست كه تقاص قهرى يكك قانون است در اسلام 

فلذا اكر شخص زيد از عمر مبلغى يا عينى را طلبكار است و لكن عمر از يرداخت بدهى سرباز مى زند» زيد مى تواند مخفيانه به 
مقدار طلب خود از اموال عمر را بردارد و به عنوان تقاص از آن استفاده كند. 

* ياسخ جهارم در كداميكك از مثالهاى موهم خلاف جارى و سارى است؟ 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج ١‏ ص: 7١8‏ 

ج: در مثال هفتم و هشتم, زيرا اين دو مورد براساس قانون تقاص است. 

فى المثل: در مثال هفتم؛ خريدار به بايع مى كويد: اين ينجاه درهم را بابت خريد عبد به تو يرداختهام» اكر عبد را مىدهى فهو 
المطلوب وكرنه اين ينجاه درهم را بابت طلبى كه از تو دارم تقاص مى كنم و هكذا در مثال هشتم. 

* ينجمين ياسخ شيخ از مثالهاى موهم خلاف جيست؟ 

ج: اينست كه: 

براساس فتواى جمعى از فقها يكى از عوامل انفساخ معامله تحالف استء و بديهى است كه يس از انفساخ ه ركسى بايد به ملكك 
قبلى خود مراجعه نمايد؛ 

يعنى: ثمن به مشترى و مثمن به بابع برمى كردد و لذا ديكر علم تفصيلى به انتقال ثمن از مشترى و مثمن به بايع وجود ندارد تا مورد 
مخالفت قرار كيرد. 

حال» جه تحالف موجب انفساخ بيع از اصل وقوع شود يا از حين تحالف كه ثمره نزاع در نمائات ظاهر مى شود 

* ياسخ مذكور در كداميكك از مثالهاى هشت كانه جارى است؟ 

اجر ساو وم 

* از عبارت (كون اخذ نصف الدرهم مصالحة قهريّةُ) جيست؟ 

ج: اشاره به ششمين ياسخ شيخ است جرا كه جهارمين و ينجمين مثال از باب مصالحه قهريه استء جون راه ديككرى براى رفع نزاع 
وجود ندارد و لذا حاكم» حكم به تنصيف مىكند تا كه نزاع بخوابد» از طرفى مصالحه راهى شرعى است و لذا در هيجيكك از اين 


متن ل ترجمه و شرح كامل رسائل شيخ انصارى« به روش يرسش و ياسخ» مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 6©01.١أع/ا0173611.‏ الاللالالا صفحه لاإنا از بإساحرنا 
مواردء مخالفت با علم تفصيلى بيش نمىآيد و هريكك داراى معيارى هستند. 
(سخن شيخ در مخالفت با حكم معلوم بالاجمال) 


* مقدَّمهُ بفرماييد: بدطور كلى مخالفت با علم اجمالى بر جند قسم است؟ 

ج: بردو قسم است -١‏ مخالفت احتماليّه -١‏ مخالفت قطعّه 

* در تبيين مخالفت احتماليه مثال يزنيد؟ 

ج: مثلا: علم اجمالى داريم به وجوب احد الامرين» يعنى: يا ظهر يا جمعه 

حال: 

اكر يكى از آن دو را تر كنيم» احتمال دارد كه واجب واقعى همان طرفى باشد كه ما تركك كفتهايم. 

يا مثل: علم اجمالى به حرمت احد الامرين و ارتكاب يكى از آن دو كه احتمال دارد آن طرفى را كه ما تركك كردهايم همان واقع 
باشك. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج١2‏ ص: 7١8‏ 

بنابراين: مخالفت احتمالى است نه قطعى. 

* در تبين مخالفت قطعيه مثال بزنيد؟ 

ج: فى المثل: 

علم اجمالى داريم به وجوب احد الامرين: (ظهر يا جمعه) 

حال: اكر هر دو را تركك كنيم يقين مىكنيم ه ركدام از آن دو حكم واقعى باشد» مخالفت شده است. 

يا علم اجمالى داريم به حرمت احد الامرين: 

حال: اكر هر دو طرف را انجام دهيم» قطع يبدا مى كنيم كه حكم واقعى هريكك از دو طرف كه باشد مخالفت شده است. 
* بحث ما در اينجا راجع به مخالفت احتماليه است با علم اجمالى يا مخالفت قطعيه؟ 

ج: فعلا بحث ما راجع به مخالفت قطعيه با علم اجمالى است. 

* مخالفت قطعيه خود بر جند نوع است؟ 

ج: بر سه نوع است 

-١‏ مخالفت قطعيه التزاميه 

؟- مخالفت قطعيه عملثه 

'- مخالفت قطعيه التزاميه و عملئه 

* به نظر شيخ مخالفت با حكم معلوم بالاجمال بر جند وجه متصوّر است؟ 

ج: بر دو وجه: مخالفت التزامى و مخالفت عملى 

* مراد از عبارت (مخالفته من حيث الالتزام ...) جيست؟ 

ج: مخالفت قطعيه التزاميه است و آن عبارتست از اينكه: 

با حكم شرعى واقعى معلوم بالاجمال» صرفا از نظر التزام به آن مخالفت حاصل شود يعنى: 

تنها حكم شرعى واقعى معلوم بالاجمال را ملتزم نشده و اعتقاد قلبى به آن نداشته باشيم؛ بلكه به حكم خلاف آن ملتزم شويم و يا 
در لا التزامى باشيم» لكن در مقام عمل هيج كونه مخالفت قطعيّهاى يبش نيايد. 


متن لا ترجمه و شرح كامل رسائل شيخ انصارى« به روش يرسش و ياسخ» مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 6©017.١أع/ا1713101ت.‏ الاللالالا صفحه سانا از بإساحرنم 


* مخالفت التزاميه در جه مواردى صورت مى يذيرد؟ 

ج: كاهى در شبهات موضوعيه است و كاهى در شبهات حكميه 

* در تبيين مخالفت قطعيه التزاميه در شبهات موضوعيه مثال بزنيد؟ 

ج: مثل اينكه: 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج١»‏ ص: 7١1‏ 

شخص مكلفء علم اجمالى دارد كه يا قسم خورده كه با همسرش آميزش كندء يس مباشرت با او واجب شده است. ويا قسم 
خورده بر تركك آميزش با او» در نتيجه مجامعت با او حرام شده است. 

حال در اينجا مى كويد: اصل» عدم قسم بر آميزش است و لذا آميزش واجب نيست و يا اصلء» عدم قسم بر تركك آميزش است يس 
حرام نيست,ء در نتيجه به اباحه ملتزم مى شود. اين را مخالفت التزامه كويند. 

اما: 

در مقام عمل يا مجامعت مى كند يس با احتمال وجوب موافقت نموده. 

با تركك مجامعت مى كنك يس ها شال حرهت موافققت كرده اسك 

در نتيجه: مخالفت قطعيّه عمليه در كار نمى باشد. 

* يس مراد از عبارت (مع اتحاد زمانى الوجوب و الحرمة و ...) جيست؟ 

ج: بيان شرطى است كه مثال بالا مشروط به آن است 

توضيح اينكه: مكلف احتمال مىدهد در زمان معينى مثل روز جمعه تماس و آميزش با همسرش واجب باشد جرا كه احتمال دارد 
قسم بر انجام آن خورده باشد همانطور كه احتمال مىدهد كه مجامعت با او حرام باشدء جه آنكه شايد قسم بر تركك آن خورده 
باشد. 

* سرٌ اينكه جناب شيخ فرمود زمان اين دو احتمال بايد متحد باشد جيست؟ 

ج: اينست كه: اككر زمان ه ركدام مستقل از زمان ديكرى باشدء مخالفت منجرٌ به مخالفت عمليه شود. 

فى المثل: اكر زمان احتمال وجوب امشب باشد و زمان احتمال حرمت» جمعه شب ديكر باشد امكان مخالفت عمليّه قطعيه وجود 
دارد به اينكه امشب را ترك و جمعه شب را آميزش كند يسء قطع حاصل مى كند كه حكم واقعى در هر طرف كه باشد مخالفت 
كاده ات 

نكته: مخالفت عمليه از محل بحث ما كه صرف مخالفت التزاميه است خارج است. 

* مراد شيخ از عبارت (و كالالتزام باباحة موضوع كلى ...) جيست؟ 

ج: اشاره است به بيان مخالفت قطعيه التزاميه در شبهات حكميه: 
مثل اينكه: احتمال مىدهد كه استعاذه قبل از قرائت واجب بوده يا حرام باشد حال هر دو احتمال را تركك كند و به اباحه آن ملتزم 
شود. 

يافى المثل: علم اجمالى دارم كه در اسلام يا دفن ميت كافر حرام است يا واجب معذلكك مى كُويم كه: الاصل عدم الوجوب و 
الاصل عدم الحرمة و ملتزم به اباحه مىشوم. 

نكته: همانطور كه مثال اول براى مخالفت التزامى در شبهات موضوعيبه بود اين دو مثال 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج١»‏ ص: 7١‏ 

نيز براى مخالفت التزامى در شبهات حكميه است» يس مخالفت عملهاى در كار نيست. زيرا در مقام عمل؛ يا انجام مىدهم كه با 


متن لا ترجمه و شرح كامل رسائل شيخ انصارى« به روش يرسش و ياسخ» مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 1.©017أع/اأ113/71. /الالالالالا صفحه وسانا از بسامرم 


احتمال وجوب هماهنكك است و يا آن را تركك م ىكنم كه با احتمال حرمت موافق است. 

* يس مراد شيخ از عبارت (مع كون احدهما المعتن تعبديا ...) جيست؟ 

ج: بيان يكك قيد است در مثال مذكور: 

يعنى: جواز مخالفت التزامى در مثال بالا (شبهه حكميه) در زمانى است كه هيجيكك از دو احتمال تعبدى نباشد» زيرا در دوران امر 
ميان وجوب و حرمت اكر يكى از اين دو تعبدى باشند مخالفت التزامى هر دو منجرٌ به مخالفت عمليه مىشود واز محل كلام خارج 
اسيت: 

* مراد از عبارت (مخالفته من حيث العمل لتركك الامرين ....) جيست؟ 

ج: -١‏ كاهى هريكك از احتمال وجوب و حرمت تعبدى است 7- و كاهى هر دو توصّلى مى باشند 7- و كاهى يكى از آن دو معينا 
تعبدى است 6- و كاهى يكى از آن دو مخيرا تعبدى است حال: مثال فوق در فرض دوم و جهارم؛ براى مخالفت التزاميه است. لكن 
در دو فرض ديككر (" و )١‏ امكان مخالفت قطعته عملتئه وجود دارد. 

حال: 

اكر هر دو (احتمال وجوب و حرمت) را توصٌّلمى به حساب آورده اصل وجوب و حرمت را نفى كرديم؛ مباح خواهد شد؛ لكن در 
عمل حتما با يكى از دو طرف موافقت شده است و مخالفت عمليّه لازم نمىآيد. 

واكر هر دو (احتمال وجوب و حرمت) را تعبدى فرض كنيم» مخالفت عمليه هم لازم مىآيد زيراء وقتى اصل عدم وجوب و حرمت 
را جارى نماييم مخالفت التزاميه است. 

لكن: 

اكر آن را عملا انجام دهيم جون با قصد قربت نبوده فاقد ارزش است. 

واكر آن راعملا تركك كنيم جون تركش نيز بدون قصد قربت بوده باز هم مخالفت عمليه خواهد بود. 

واكر يكى از آن دو معينا تعتدى باشد مثلا مثل جانب وجوب: 

در اينجا نيز اككر اصل جارى كنيمء مخالفت التزاميه بيش مىآيدء ولى اككر انجام دهيم مخالفت عمليه يبش مىآيد؛ زيرا يا حرام را 
مرتكب شدهايم و يا واجبى را بدون قصد قربت انجام دادهايم. يس باز هم مخالفت عمليه ممكن است. 

واكر يكى از آن دو لا على التعّن تعبدى و ديكرى توصّلى باشند باز هم مخالفت التزامى است و نه عملى؛ 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج١»‏ ص: 7١9‏ 

زيرا اكر انجام دهم شايد جانب وجوب توصّلى بوده و انجام شده است يس مخالفت قطعيه لازم نمى آيد. 

واكر آن را تركك كنم شايد جانب ترك توصّلى بود يس مخالفت قطعيّه لازم نمى آيد. 

يس: 

بايد صورتى را فرض و لحاظ كنيم كه تنها التزاما مخالفت شود و نه عملا و آن مورد؛ دوران بين المحذورين در توصليّات است. 

* مراد از عبارت (يعلم بوجوب احدهما) جيست؟ 

ج: اينست كه: فى المثل: مكلف احتمال مىدهد كه يا وطى و آميزش با همسرش حرام بوده است و يا هبه به زيد حرام بوده است و 
هر دو فعل را تركك نمايد. 

* مراد از عبارت (و ارتكاب فعلين يعلم بحرمه احدهما ...) جيست؟ 

ج: اينست كه: مكلف احتمال مىدهد كه: احسان به زيد و يا تماس با همسرش حرام باشد و لكن هر دو را مرتكب شود. 


* مخالفت قطعيّه عمليّه در جه موردى تنها صورت مىيذيرد؟ 


متن لا ترجمه 9 شرح كامل رسائل شيخ انصارى« به روش يرسش و ياسخ» مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 0017.٠اأع/اأ111ع13ات.‏ اثالالالالا صفحه معان از بسامرنا 


ج: آنجا كه من حكم واقعى معلوم بالاجمال را قبول دارم و ملتزم به آن هستمء لكن در مقام عمل مخالفت مى كنم. 

فى المثل: علم اجمالى دارم كه يكى از دو مايع حرام است و يايبند به حرمت هم مىباشم معذلك مخالفت كرده و هر دو مايع را 
سر مى كشم. 

در جنين موردى مخالفت قطعيه عمليه تنهاء واقع شده است. 

* در جه مواردى مخالفت التزاميه و عمليه با هم صورت مى يذيرد؟ 

ج: آنجايى كه. هم در مقام التزام و هم در مقام عمل با حكم واقعى معلوم بالعلم الاجمالى مخالفت قطعيه كنيم. 

فى المثل: 

علم اجمالى داريم كه يا ظهر واجب است يا جمعه 

در اينجا بِكُوييم كه: الاصل عدم وجوب الظهر و الجمعة و در نتيجه به اباحه ملتزم شويم؛ آنككاه در مقام عمل نه ظهر را انجام دهيم و 
و هكذا در جانب علم اجمالى به حرمت احد الامرين ... 

* فعلا بحث ما در كدام قسم از مخالفتهاى قطعيه است؟ 

ج: در قسم اول و سومء يعنى: مخالفت قطعيه التزاميه و مخالفت قطعيه التزاميه و عمليه با هم. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج١»‏ ص: 51١‏ 

اما المخالفة الغير العملكِه فالظاهر جوازها فى الشبهة الموضوعدَة و الحكمدكة معا- سواء كان الاشتباه و الترديد بين حكمين لموضوع 
واحد كالمثالين المتقدّمين او بين حكمين لموضوعين كطهارة البدن و بقاء الحدث لمن توضأ غفلةُ بمائع مردّد بين الماء و البول-: 
اما فى الشبهة الموضوعيّة فلأنٌ الاصل فيها انما يخرج مجراه من موضوع التكليفين» فيقال: الاصل عدم تعلق الحلف بوطء هذه و عدم 
تعلق الحلف بترك وطئهاء فتخرج المرأة بذلكك عن موضوع حكمى التّحريم و الوجوبء فيحكم بالاباحة لاجل الخروج من موضوع 
الوجوب و الحرمة» لا لاجل طرحهما. و كذا الكلام فى الحكم بطهارة البدن و بقاء الحدث فى الوضوء بالمائع المردّد. 


نر جمه: 

حكم مخالفت التزاميّه 

اشاره 

ظاهرا مخالفت عمليه در شبهات موضوعيّه و حكميه هر دو جايز استء خواه اشتباه و ترديد بين دو حكم بر موضوع واحدى باشد 
نظير دو مثال متقدم (يكى تردّد زن ميان اينكه تماس با او واجب بوده يا حرام و ديكرى تردّد موضوع كلى بين اينكه واجب بوده يا 


حرام باشد) و يا ميان دو حكمى كه داراى دو موضوعاند مثل؛ دوران امر بين طهارت بدن و بقاء حدث نسبت به كسى كه از روى 


غفلت با مايعى كه بين آب و بول مردّد است وضو كرفته باشد: 
(دليل جواز مخالفت التزامى در شبهه موضوعيه) 


اما جواز مخالفت التزاميه در شبهه موضوعيه بدين سبب است كه؛ اصل عمليه جارى در اين شبهه مجراى خود را از موضوع دو 
يس در مثال اول كفته مى شود: 


اصل اينست كه قسم به آميزش با اين زن و تركك تماس با او تعلق نكرفته استء 


متن لا ترجمه و شرح كامل رسائل شيخ انصارى« به روش يرسش و ياسخ» مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 6©017.٠أع/اأ0/ع613.‏ الاللالالا صفحه إعانا از بسامرم 


در نتيجه زنء بهواسطه اجراء اين دو اصل از موضوع دو حكم وجوب و حرمت خارج مىشود. يس به دليل خروج از موضوع 
وجوب و حرمت,ء حكم به اباحهداش مى شود نه به خاطر طرح و رد دو حكم (وجوب و حرمت ابتداء. 

واينجنين است سخن در حكم به طهارت بدن و بقاء حدث در وضو كرفتن با مايع مردّد (بين بول و آب). 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج١»‏ ص: لض 

تشريح المسائل* مراد از عبارت (اما المخالفةٌ الغير العملية فالظاهر جوازها فى الشبهة الموضوعيَةُ و الحكمية) جيست؟ 

ج: اشاره است به مهم نبودن مخالفت و موافقت التزاميه تنها 

زيرا آنجه در احكام شرعيه فرعته عمليه مهم است,. عمل است؛ وكرنه التزام فاقد استقلال» و مقدّمه عمل است. 

و لذا فرقى نمى كند كه اين التزام: 

نسبت به شبهه موضوعيه باشد مثل: مثال زن مشتبهه ويا حكميه باشد مثل: دفن كافر» و نيز فرقى نمى كند كه هر دو حكم مشتبه؛ به 
يكك موضوع تعلق داشته باشند مثل دو مثال فوق و يا به دو موضوع تعلق داشته باشند مثل: شخصى كه به طهارت بدن و حدث نفس 
يقين دارد و سيس با مايعى كه مردّد است ميان بول و آبء؛ وضو بسازد كه در اين صورت دو احتمال مىدهد: 

-١‏ شايد اين مايع آب باشد و در نتيجه» هم بدن ياك مىشود هم حدث باطنى رفع مى كردد. 

1- و شايد اين مايع بول باشد كه در نتيجه؛ نه تنها حدث زايل نشود بلكه بدن هم نجس مى كردد. 

يس علم اجمالى دارد كه: يا طهارت بدن از بين رفته و خبث آمده ويا حدث باطنى مرتفع كشته و طهارت آمده. 

خلاصه اينكه: يكى از طهارت و حدث قطعا مرتفع شده است لكن كداميكك نمىداند. 

* در مثال فوق طهارت مربوط به بدن است و حدث حكم نفس در نتيجه دو حكم داريم ودو موضوع در اينجا جه بايد كرد؟ 

ج: در اينجا بقاء طهارت بدن و بقاء حدث نفس را استصحاب مى كنيم و ملتزم مىشويم به اينكه الآن محدث هستيم» 

حال ظاهر اين استصحاب مى شود مخالفت التزاميه با علم اجمالى درحالىكه مخالفت عمليه يبيش نمىآيد زيرا ما كارى انجام 
دادهايم و بايد دوباره وضو ساخته نماز بخوانيم 

يس: مخالفت التزاميه در تمام اين موارد جايز است. 

* آيا يس از استصحاب بقاء طهارت» حدث هم از بين مىرود؟ 

ج: خير» بدن ياكك است و لكن حدث نفس باقى است. 

زيرا استصحاب بقاء طهارت از خبث است نسبت به بدن و بقاء حدث به اعتبار نفس است. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارىء ج ١‏ ص: 7١7‏ 

* مقدمة بفرماييد: اصل عمليه جارى در موارد شبهه در جه صورتى به اصل حكمى و در جه صورتى به اصل موضوعى تعبير 
هئ لود 

ج: آنجا كه شبهه در موضوع حكم استء اصل جارى شونده در شبهه را اصل موضوعى و آنجا كه شبهه در خود حكم است جريان 
اصل را اصل حكمى كويند. 

* جه نسبتى از نسب اربع ميان شبهه در حكم و شبهه در موضوع وجود دارد؟ 

ج: عموم و خصوص مطلق 

يعنى: هر كجا كه شبهه در موضوع باشد شبهه در حكم نيز مى باشد و لكن كاهى شبهه در حكم است بدون اينكه شبهه در موضوع 
باشد. 


* كداميكك ازاصل در موضوع واصل در حكم بر ديكرى مقدّم است؟ 


متن لا ترجمه و شرح كامل رسائل شيخ انصارى« به روش يرسش و ياسخ» مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 0017.٠اأع/اأ11ع13ا6.‏ اثالالالالا صفحه «عانا از شرن 


ج: اصل در موضوع مقدّم است بر اصل در حكم. 

* مراد از عبارت (اما فى الشبهةٌ الموضوعيةٌ ...) در متن جيست؟ 

ج: اشاره است به دليل جواز مخالفت التزامى در شبهه موضوعيه. 

* جرا مخالفت التزاميه در شبهات موضوعيه بلامانع است؟ 

زيرا اصول عمليهاى كه در اين كونه شبهات جارى مىشوند اصل موضوعى هستند. 

يعنى: در موضوع جارى مى شوند و در نتيجه مجراى اين اصول از تحت عنوان موضوع كلى حكم واقعى بيرون مىرود و لذا وقتى از 
آن موضوع كلى خارج شد ديكر احكام آن موضوع هم براى مجراى اين اصل ثابت نمىشود. جرا كه حكم تابع موضوع است و لذا 
موضوع كه اصلاح شد حكم هم اصلاح مى شود. 

* در تبيين دليل فوق مثال بزنيد؟ 

ج: فى المثل: در مثال زن مشتبهه موضوع حكم واقعى (وجوب) عبارتست از: (المرأة المحلوفة على وطيها) 

حال اصل عملى در اينجا مى كويد: (الاصل عدم تعلق الحلف بوطى هذه المرأة) 

در نتيجه: اين زن از تحت آن عنوان كلى خارج م ىكردد و بدنبال آن حكم حرمت هم منتفى مىشود جرا كه موضوع ندارد. و 
همجنين است حكم در مثال طهارت بدن و بقاء حدث كه موضوع واقعى نجس شدن بدن عبارتست از (عنوان الملاقى للنجس 
نجس) و ما شكك داريم كه بدنء ملاقات با نجس كرده است تا نجس شده باشد يا نه؟ اصل مى كويد: (الاصل عدم الملاقاة) در 
نتيجه حكم به نجاست مرتفع و استصحاب بقاء طهارت مى] يد. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج١»‏ ص: 717 

وامّا الشبهة الحكمية فلأنَ الاصول الجارية فيها وان لم يخرج مجراها عن موضوع الحكم الواقعىّ- بل كانت منافية لنفس الحكمء 
كاصالة الاباحة مع العلم بالوجوب او الحرمة؛ فان الا.صول فى هذه منافية لنفس الحكم الواقعى المعلوم اجمالك لا مخرجة عن 
موضوعه- الا ان الحكم الواقعيّ المعلوم اجمالا لا يترنّبٍ عليه اثر الما وجوب الموافقة و حرمة المخالفة» و المفروض الّه لا يازم من 
اعمال الا-صول مخالفة عماكِة له ليتحقّق المعصية؛ و وجوب الاللتزام بالحكم الواقعىّ مع قطع النظر عن العمل غير ثابت» لانّ الالتزام 
بالاحكام الفرعيّة انما يجب مقدَّمه للعملء و ليست كالاصول الاعتقاديه يطلب فيها الالتزام و الاعتقاد من حيث الذات؛ و لو فرض 
ثبوت الدليل- عقلااو نقلا- على وجوب الاللتزام بحكم الله الواقعيّ لم ينفع لان الاصول تحكم فى مجاريها بانتفاء الحكم الواقعيّء 
فهى كالاصول فى الشبهة الموضوعتة مخرجة لمجاريها عن موضوع ذلك الحكم, اعنى وجوب الاخذ بحكم الله. هذا. 


نر جمه: 
(دليل بر جواز مخالفت التزاميه در شبهه حكميه) 
اشاره 


اما جواز مخالفت التزاميه در شبهه حكميّه بدين علت است كه اصول عمليه جارى در اين شبهه اكرجه مجراى خود را از موضوع 
حكم واقعى خارج نمى كنند؛ بلكه اين اصول با نفس حكم واقعى منافى هستند» مثل؛ تنافى (اجراء) اصالةٌ الاباحةٌ با وجوب يا حرمت 
محتملء زيرا كه اساسا اصول جارى در اين قسم (از شبهه) با خود حكم واقعى معلوم بالاجمال منافى هستند نه آنكه مورد رااز 
موضوع اين حكم خارج كنند» لكن درعين حال حكم واقعى معلوم بالاجمال بجز وجوب موافقت (اطاعت) و حرمت مخالفت 
(حرمت) اثر ديكرى برآن مترتب نمى باشد و فرض اينست كه؛ از اعمال و اجراى اصل در اين شبهه. مخالفت عملى با حكم لازم 


نمىآيد تا معصيت محقّق كردد لاجرم مخالفت التزاميه در شبهه حكميه نيز بهواسطه اجراء اصل جايز و مشروع است. 


متن لا ترجمه و شرح كامل رسائل شيخ انصارى« به روش يرسش و ياسخ» مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 1.62017اع/إأ/ع6113. الالالالالا صفحه طعانا از شرن 


و اما وجوب التزام به حكم واقعى با قطع نظر از مقام عمل ثابت نشده؛ زيرا وجوب التزام به احكام فرعى بدين سبب است كه مقدمه 
براى (حصول) عمل استء و مثل اصول اعتقادى نيست كه مطلوب در آنها صرفا التزام و ذاتا اعتقاد به آن باشدء و به فرض اكر دليل 
عقلى يا نقلى هم بر وجوب التزام به حكم الله واقعى داشته باشدء باز (براى وجوب موافقت التزاميه در شبهه حكميه) نافع و سودمند 
تبسك؛ 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى؛ ج١2‏ ص: 515 

زيرا اصول (جارى) حكم م ىكند كه در مجاريش اصلا حكم واقعى وجود ندارد (تا التزام به آن واجب باشد) يس (اجراء اصول) 
مثل (جريان) اصول در شبهه موضوعيه؛ مجارى خود را از موضوع حكم (يعنى» وجوب اخذ به حكم الله واقعى) خارج مى كردانند 
به اين بيان: اصل آنست كه: در واقع حكمى وجود ندارد تا موضوع وجوب التزام واقع شود. 

اين (دليل بر عدم وجوب موافقت التزاميه در شبهه موضوعيّه و حكميّه) 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى؛ ج١2‏ ص: 7١0‏ 

و لكنٌ التحقيق انه لو ثبت هذا التكليفء اعنى وجوب الاخذ بحكم الله و الالتزام مع قطع النظر عن العملء لم تجر الا.صولء لكونها 
موجبة للمخالفة العلمية للخطاب التفصيليئ» اعنى وجوب الالتزام بحكم الله» و هو غير جائز حتى فى الشبهةٌ الموضوعية» كما سيجىء. 
فيخرج عن المخالفة الغير العمليّة. 

فالحقّ- مع فرض عدم قيام الدليل على وجوب الاللتزام بما جاء به الشارع على ما جاء به- ان طرح الحكم الواقعيّ و لو كان معلوما 
تفصيلا ليس محرّما الّا من حيث كونها معصية دل العقل على قبحها و استحقاق العقاب بها. 

فاذا فرض العلم تفصيلا بوجوب الشىء فلم يلتزم به المكلف الا انّهِ فعله لا لداعى الوجوبء لم يكن عليه شىء» نعم لو اخذ فى ذلكك 
الفعل ندِهُ القربة فالاتيان به لا للوجوب مخالفة عملليةُ و معصية لتركك المأمور به. و لذا قيدنا الوجوب و التحريم فى صدر المسألة بغير 
ما علم كون احدهما المعيّن تعبّديًا. 


نر جمه: 
(تحقيق شيخ) 


- ولى تحقيق آنست ككه. اكر اين تكليف يعنى: وجوب اخذ به حكم الله و التزام به آن (در شبهات حكميه) با قطع نظر از مقام عمل 
وجود داشته باشد» اصول مذ كور جارى نمى شوند. 

زيرا (اجراء آن اصول) باعث مخالفت عمليه با خطاب تفصيلىء يعنى: وجوب التزام به حكم لله متعال مىشود؛ و اين امر حتى در 
شبهات موضوعيه كه شرح آن تفصيلا خواهد آمدء جايز نيست. در نتيجه: از مخالفت التزاميه خارج مى شود. 

بس حق اينست كه با فرض عدم اقامه دليل بر وجوب التزام به آنجه شارع مقدّس آورده است ترك التزام به حكم واقعى. اكرجه 
تفصيلا هم معلوم باشد» حرام نيستء مكر آنجا كه سبب تحقق معصيت شده؛ عقل بر قبح آن و استحقاق فاعلش دلالت كند. 

در نتيجه: اكر علم به وجوب شىء تفصيلا حاصل شود و مكلف به آن ملتزم نكردد. لكن بدون داعى و انكيزه وجوب آن را انجام 
دهد» جيزى (عقابى) بر او نيست. 

بله» اككر در آن (فعلى كه التزام به آن رد شده و مكلف از اين جهت مرتكب مخالفت شده) نيت قربت اخذ شده باشد و مكلف آن 
را بدون نت وجوب و التزام انجام دهد. (جنين انجامى) مخالفت عمليه و كناه است. 

و لذا وجوب و تحريم رادر صدر مسئله مقيد نموديم به اينكه» فعل مورد بحث تعتّدى نباشد. 

حاصل كلام اينكه: 


متن لا ترجمه و شرح كامل رسائل شيخ انصارى« به روش يرسش و ياسخ» مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 1.6017أع/اأ113/11. /الالالالالا صفحه عإعانا از بسامرنا 


موافقت التزاميه در غير عبادت» حتى با علم تفصيلى هم لازم و واجب نيست 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج١»‏ ص: 7١8‏ 

فاذا كان هذا حال العلم التفصيلى» فاذا علم اجمالا بحكم مردّد بين الحكمين و فرضنا اجراء الاصل فى نفى الحكمين اللذين علم 
بكون احدهما حكم الشارع» و المفروض ايضا عدم مخالفتهما فى العمل» فلا معصية و لا قبح؛ بل و كذلكك لو فرضنا عدم جريان 
الاصلء لما عرفت من ثبوت ذلك فى العلم التفصيلي. 

فملخخص الكلام ان المخالفة من حيث الالتزام ليست مخالفة» و مخالفة الاحكام الفرعيّةُ انما هى فى العملء و لا عبرة بالالتزام و عدمه. 
و يمكن ان يقرّر دليل الجواز بوجه اخصر: و هوانّه لو وجب الاللتزام: فان كان باحدهما المعّن واقعا فهو تكليف من غير بين و لا 
يلتزمه احد» و ان كان باحدهما على وجه التخيير فهذا لا يمكن ان يثبت بذلكك الخطاب الواقعي المجملء فلا بدّله من خطاب آخر. 
ترجمه: يس وقتى (در جواز مخالفت التزاميه») حال علم تفصيلى جنين باشدء زمانى كه به حكم مردّدى اجمالا علم حاصل شود و 
فرض كنيم از اجراء اصل در نفى دو حكمى كه يكى از آنها قطعا حكم شارع استء مخالفت عمليه لازم نمىآيد يس قطعا (از طرح 
حكمين و ملتزم نشدن به آنها) معصيت و فعل قبيحى لازم نمىآيد. 

واينجنين است هرجايى كه عدم جريان اصل را فرض كنيم. و دليل ما هم در جواز مخالفت التزامى در اين دو صورتء جواز آن 
است با علم تفصيلى. 

حاصل كلام اينكه: 

مخالفت التزامى در حقيقت مخالفت نيست. و مخالفت احكام فرعى صرفا به مخالفت عمليّه است و اعتبارى به التزام وعدم آن 
نمى باشد. 

(تقرير ديككر در جواز مخالفت التزاميه) 

و ممكن است دليل جواز مخالفت التزاميه را به طريق مختصرترى بيان نمود و آن عبارتست از اينكه: اكر التزام (به حكم واقعى) 
واجب باشد از دو حال خارج نيست: 

١-اكر‏ اين التزام به يكى از دو محتمل معنا باشد» يس اين تكليفى است بدون دليل و خالى از حيجت كه احدى به آن ملتزم 
نمى شود. 

"- واكر اين التزام به يكى از دو محتمل بهطور معتّن و به نحو مخر باشد» وجه صحيحى نمى باشد؛ زيراكه ممكن نيست كه نفى 
خطاب واقعى مجمل (كه ميان دو حكم شبهه شده) اين حكم را اثبات كند ناكزير براى اثبات جنين تكليفى به خطاب ديكر محتاج 
يس دو اشكال بهوجود جنين خطابى وارد است. 
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و هوء مع أنه لا دليل عليه غير معقولء لان الغرض من هذا الخطاب المفروض كونه توصّليَا حصول مضمونه؛ اعنى ايقاع الفعل او 
التركك تخييراء وهو خاضل من دون الخطات التشيرئ: فيكون الشطاب طلا للحاصل ».و عو محال: الا ان يقال: ان المدّعى الخطات 
التخييرئٌ انما يدّعى ثبوته بان يقصد منه التعتّد باحد الحكمين؛ لا مجرّد حصول مضمون احد الخطابين الذى هو حاصلء فينحصر 
دفعه حينئذ بعدم الدليل» فافهم» هذا. 

وامّا دليل وجوب الالتزام بما جاء به النبى» صل اللّه عليه و آله. فلا يثبت الا التزام بالحكم الواقعيّ على ما هو عليه؛ لا الالتزام باحدها 
تخييرا عند الشكك فافهم هذا. 


ترجمه: و آن عبارتست از اينكه دليلى بر (ثبوت) آن خطابى كه دلالت بر تخيير بين احد المحتملين دارد) نيست و (جنين خطايى) 
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معقول و قابل تصوّر نيست؛ 

زيرا مقصود ازاين خطاب كه به حسب فرض حصول مضمونش توصّلى است و برطبق يكى از دو محتمل استء اينست كه (مضمون 
آن) يعنى: قيام به فعل يا تركك تخييرى باشد (و حال آنكه بدون نياز به انشاء جنين خطايى» اين امر حاصل است) 

مكر كفته شود كه: 

مدّعى خطاب تخييرى است و ادعايش ثبوت تعد و التزام به يكى از دو حكم محتمل است با اين خطاب» نه صرف مضمون يكى از 
آن دو را كه حاصل است (و در نتيجه انشائش مستلزم تحصيل حاصل شود) 

يس دفع اين ادعا هنكام دعوى منحصر به عدم دليل است. 

تشريح المسائل* مراد از عبارت (و اما الشبهة الحكمية فلانٌ الاصول الجارية ...) جيست؟ 

ج: اشاره به عدم اشكال مخالفت التزاميه در شبهات حكميه و اقامه دليل بر اين مدعى مى باشد. 

* جرا مخالفت التزاميه در شبهات حكميه از قبيل دفن كافر و .... جايز و بدون اشكال است؟ 

ج: زيراء اصول عمليه جارى در شبهات حكمده اكرجه مجراى خود رااز موضوع حكم واقعى خارج نم ىكنندء زيرا كارى به 
موضوع ندارند و مستقيما با نفس حكم واقعى منافى هستند 

مثل: اجراء اصالةٌ الاباحةُ در دفن كافر كه مستقيما با وجوب و حرمت منافات دارد» ولى در 
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عين حال بدون مانع جارى مى شوند؛ 

زيرا در احكام فرعيه؛ عمل خارجى و التزام قلبى مهم است و فرض اينست كه عملا مخالفت قطعيهاى ييش نمى آيد؛ 

حرا كه مكلف- يا دفن كافر مى كند يس با احتمال وجوب موافقت نموده 

يا دفن كافر نمى كند يس با احتمال حرمت موافقت كرده است. 

و در هر حال قطع به مخالفت ندارد اما التزاما قابل بحث مى باشد كه خواهد آمد 

* مراد از عبارت (و ان لم يخرج مجريها عن موضوع الحكم الواقعى ...) جيست؟ 

ج: اشاره است به اينكه. در شبهه حكميه حكم به موضوع مشتبه تعلق نمى كيرد؛ تاامثل اصل عمليه جارى در شبهه موضوعيه 
موضوع را از تعلّق حكم خارج نمايد. 

بلكه» نفس حكم, مشتبه است. در نتيجه حكم مورد اصل است و اجراء اصل در حكم., با ثبوت واقعى آن تنافى بيدا مى كند. 

* مراد از (الَّا ان الحكم الواقعى المعلوم اجمالا لا يترتّب عليه ...) جيست؟ 

ج: اشاره است به نفى اعتبار التزام» در صحت عمل و وجوب ذاتى آن 

يعنى: 

اكرجه رجوع به اصل عمليه در شبهه حكميه. به حسب التزام مستلزم طرح و رد حكم معلوم بالاجمال مىشد لكن هيج كونه دليل 
عقلى و نقلى بر حرمت مخالفت التزاميه در دست نمى باشد. 

#اهرانا! غبارك لو ليت #الاضول الامطاديةا )سات 

ج: اشاره است به اينكه. التزام بالفروع همجون التزام باصول مطلوب بالذّات نمى باشند تا اينكه» مراعاتشان علىاىٌّحال لازم و واجب 
به شمار ايد. 

* جرا التزام در امور اعتقادى واجب نفسى است؟ 


ج: زيرا غرض اصلى در اصول دين عقد القلب است 
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* انما الكلام در مبحث التزام راجع به جيست؟ 

ج: راج به فروع دين استء از قبيل وجوب نماز» صوم» حج و ... حرمت رباء زنا وغيبت و ... 

كه آيا التزام در اينجا واجب و لازم است يا نه؟ و برفرض وجوب و لزوم آيا واجب نفسى است يا نه؟ 

* مقدمه بفرماييد كه. التزام به احكام خداوند بر جند قسم است؟ 

ج: بر سه قسمت است از جمله اينكه: 

-١‏ التزامى كه شرط الايمان است مثل: اصول اعتقادى كه تحمّق آنها صرفا به اعتقادات 
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قلبى است فى المثل: هر انسانى بايد ييامبر را تصديق كند و به آنجه ييامبر آورده ملتزم شود منتهى جنين التزامى قبل از تحقيق و 
تفص اجمالى و بعد از تحقيق و تحصيل علم يا ظنْ تفصيلى مى باشد. 

1- التزامى كه مقدّمه است براى اطاعت و امتثال فعلى و عملى در تعتّديات و خود ذاتا مطلوب نيست يعنى: مكلف اكر ملتزم نشودء 
نمى تواند عمل را انجام دهد جرا كه در احكام تعبديه قصد قربت لازم مى باشد و قصد قربت هم بدون التزام قلبى ممكن نيست. 

و لكن در توصّلتات جون غرض انجام ذات الفعل است و آن نيز بدون التزام هم حاصل است يس وجهى براى وجوب التزام در 
اين كونه عبادات نيست. 

#تالترامى كه وانجة تقس ادع 

يعنى: همجنان كه. اعتقاد» در اعتقادات واجب به وجوب نفسى است و مخالفت با آن عقاب دارد همجنين در فروع دين هم؛ اصل 
عمل واجب و التزام به آنهم بهطور على حدّه واجب است. حال انما الكلام در همين قسم از التزام است كه آيا در توصلتيات هم 
همجون تعبديات واجب نفسى است يا واجب نفسى نيست؟ 

* نظر شيخ بيرامون التزام در فروع دين جيست؟ 

ج: جناب شيخ منكر وجوب نفسى التزام در احكام فرعته است 

* مراد از عبارت (و لو فرض ثبوت الدليل عقلا ...) در متن جيست؟ 

ج: اشاره است به ادلّهاى كه طرفداران وجوب التزام ارائه كردهاند و عدم سودمندى اين ادلّه 

* براى اثبات وجوب التزام به جه دلايلى تمشكك شده است؟ 

ج: طرفداران وجوب التزام به احكام خدا به نحو وجوب نفسى دلايل فراوانى از عقل و نقل اقامه نمودهاند كه ذيلا به آنها اشاره 
عي كاي 

-١‏ ثبوت نفس الامرى حكمء علّت تامّه است براى وجوب التزام؛ يس در وجوب التزام نيازى به علم تفصيلى نمى باشد. 

؟- اجماع و اتفاق» حاكم به لزوم اذعان و التزام است به آنجه وجود مقدس بيامبر صلى الله عليه و آله آورده است و جون التزام به 
خصوص حكم معيّن در فرض علم اجمالى ممكن نيست لاجرم به يكى از دو حكم بايد ملتزم شد 

*- اخبار علاجه در خبرين متعارضين كه وجوب التزام را مى توان از مضمون اين اخبار استفاده نمود بدين صورت كه: 

در دو خبر متعارض كه در هيج يكك مرججح وجود ندارد تخيير و التزام به يكى از آن دو واجب است. 
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حال در ما نحن فيه كه واقع از طرفين شبهه خارج نيست به طريق اولى التزام لازم است 

* ياسخ شما به ادلّه فوق در وجوب التزام در احكام فرعيه جيست؟ 


ج: اينست كه؛ برفرض كه جنين ادلّهاى هم وجود داشته باشدء لكن در ما نحن فيه كه معلوم بالاجمال است و به طريق اولى در 
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شبهات حكميه سودمند نمىباشد و بايد بككُوييم كه: التزام تنها در موارد علم تفصيلى واجب است. 

* جرا التزام در شبهات حكميه واجب نيست؟ 

ج: زيرا اصول عمليه در شبهات حكميه نسبت به وجوب التزام مثل اصول عمليه هستند در شبهات موضوعبيه كه مجراى خودشان را 
از تحت موضوع حكم واقعى خارج نمودهاند و لذا وقتى موضوع نبود حكم هم نخواهد بود. 

* مراد شما از دليل فوق جيست؟ آن را تبيين كنيد؟ 

ج: اينست كه: 

ادله وجوب التزام مى كويد: يجب الالتزام بالوجوب (كه موضوع وجوب التزام هم احراز وجوب است) و ما شكك داريم در وجوب و 
لذا مى كوييم: الاصل عدم الوجوب. در نتيجه؛ حكم به التزام منتفى مى شود و يا اينكه موضوع. وجوب التزام به حرمت واقعى است 
ولكن ما شكك در حرمت داريم و لذا مىكوييم الاصل عدم الحرمت؛ در نتيجه التزام منتفى مى شود جون موضوعش منتفى شده 


اسيك: 

يس: وجوب التزام فرع بر احراز حكم واقعى است و آن نيز منحصر است به موارد علم تفصيلى. 

* حاصل تحقيق يبرامون قول به وجوب نفسى التزام در احكام فرعته بوطور مطلق از نظر شيخ جيست؟ 

ج: اينست كه: 

اكر نسبت به التزام به احكام واقعى و اخذ به آنها دليل معتبرى در دست نباشد مخالفت التزامى جايز بوده و همجون شبهات 
موضوعيه اصل در اينجا نيز جارى است و اكر دليل معتبرى بر وجوب اخذ به احكام الله واقعى و لزوم و وجوب التزام به آنها وارد 
كد ياشك ديكر تحن ترات كنيق كه 

اصل جارى در شبهه موضوعىء مورد رااز تحت وجوب التزام خارج مى كند و همجون اصل جارى در شبهه موضوعى مجرا را از 
موضوع حكم اخراج مى نمايد. جرا؟ 

زيرا اجراى اصل در شبهه حكمى با اين فرض موجب مخالفت عملى مىشود. جرا؟ 

زيرا وجوب التزام در احكام فرعى با فرض دليل مذكور مثل لزوم التزام به احكام و مسائل 
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اعتقادى مى شود. 

به عبارت ديكر: 

بعد از ورود دليل معتبر بر لزوم التزام به احكام الله واقعى؛ كشف مىشود كه در اين احكام؛ صرف عمل مطلوب نمىباشدء بلكه ذاتا 
التزام و اعتقاد هم مطلوب شارع است. 

بكابراين: 

همانطورى كه در مسائل و احكام اعتقادى اجراء اصل ممنوع است در اينجا نيز ممنوع است. 

* عبارت اخراى مطلب فوق جيست؟ 

ج: اينست كه: بكُوييم: 

اصول عمليه تا وقتى جارى مى شوند كه موجب مخالفت قطعتّه عمليه نشوند حال اكر ما وجوب التزام را يكك وجوب نفسى بدانيم 
ديكر جاى جريان اصول عمليه نيست جرا كه در اين صورت كذشته از مخالفت التزامى با خطاب اجمالى» سر از مخالفت عمليه با 
خطاب تفصيلى درمى آورد آنهم با خطاب تفصيلى متولد از علم اجمالى. 

يعنى: ما اجمالا مىدانيم كه حكم واقعى در مسئله دفن كافر يا وجوب است و يا حرمت و لكن به قدر جامع؛ علم تفصيلى بيدا 
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مى كنيم يعنى: قطع حاصل مى كنيم كه يكك حكم الزامى در اينجا وجود دارد, با احراز اين معناء ادلّه الترام مى كويد: يجب الالتزام 
بالواقع على ما هو عليه 

أمااين خطاب تفصيلى از آن خخطاب اجمالى متولد كرديد 

از طرفى هم خطاب تفصيلى جنانكه كفته شدء از هر راهى كه حاصل شود متابعت آن واجب و مخالفت آن حرام است جه در 
شبهات حكميه و جه در شبهات موضوعيه 

بنايراين: صرف مخالفت التزاميه در كار نيست بلكه مخالفت قطعيه عمليه بيش مى آيد. 

]نا سخ لفك واموانقم تسن ب مساك تكليت كدان اميا 

ج: خير» زيرا موافقت و مخالفت هر تكليفى متناسب با همان تكليف استء يعنى: اكر متعلق تكليف فعل جوارحى باشد موافقت با 
آن انجام عمل در خارج است و مخالفت آن تركك العمل در خارج است 

واكر متعلق تكليف فعل جوانحى باشدء موافقت با آن التزام قلبى و مخالفت با آن تركك التزام است. 

2 مراد از عبارت (فالحق مع فرض عدم الدليل على وجوب الالتزام ب جيست؟ 

ج: اينست كه: غرض اصلى در احكام شرعليه فرعيه» اطاعت و معصيت است و التزام 
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موضوعيتى ندارد 

ولذا در وجوب وعدم وجوب التزام تابع دليل هستيم. 

حال: 

اكر دليلى داشتيم مبنى بر اينكه در احكام شرعيه نيز التزام مستقلا واجب استء فهو المطلوب و اككر دليلى بر وجوب التزام نداشتيم 
ديكر در موارد علم تفصيلى هم التزام قلبى واجب نخواهد بود و ترك الحكم التزاما بلااشكال استء (جز در تعبديات كه فعلا از 
محل بحث خارجاند) تا جه رسد به موارد علم اجمالى كه در اينجا به طريق اولى التزام واجب نمى باشد. 

* در باب علم اجمالى جند مبنى وجود دارد؟ 

ج: دو مبنى وجود دارد 

-١‏ اينكه اصول عمليه در اطراف علم اجمالى نيز جارى است 

؟- اينكه اصول عمليه اختصاص به شبهات بدويه دارند 

* بنا بر كداميكك از دو مبناى فوقء التزام واجب است؟ 

2 

بنا بر مبناى اول كه عدم وجوب التزام روشن است؛ جرا كه نه تنها دليلى بر وجوب التزام نداريم بلكه دلايلى برخلاف وجوب التزام 
اقامه شده است كه همان اصول عمليه باشند 

بنابراين: مخالفت آن حرام نيست. 

و بنا بر مبناى دوم نيز مى كوييم: وجوب التزام دليل مىخواهد وما دليلى نداريم يس واجب نمى باشد همانطور كه در موارد علم 
تفصيلى جنين بود. 

حاصل كلام در دليل اول اينست كه: 

مخالفت التزاميه مضرٌ نبوده و آنجه مهم است مخالفت عمليه است كه آنهم لازم نمى آيد. 

* مراد شيخ از عبارت (و يمكن ان يقرر دليل الجواز ....) جيست؟ 
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ج: بيان دليل دوم ايشان است بر جواز مخالفت التزاميه در شكل يكك قياس استثنايى اتصالى. 

* حاصل مقصود جناب شيخ از دومين دليل بر جواز مخالفت التزاميه جيست؟ 

ج: اينست كه: اكر التزام به حكم واقعى واجب باشد از سه حال خارج نخواهد بود 

-١‏ يا بايد به هر دو طرف علم اجمالى (يعنى: وجوب و حرمت) ملتزم شويم كه مستلزم اجتماع ضدين است فى المثل: در موضوع 
دفن كافرء حكم الله هم وجوب باشد و هم حرمت. 

'- يا بايد به يكى از دو طرف علم اجمالى (يا وجوب و يا حرمت) بهطور معن ملتزم شويم 
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و بككُوييم كه: حكم واقعى معينا وجوب است و من به وجوب ملتزم مىشويم و هكذا در جانب حرمت. 

يس بر من واجب است كه. به حكم واقعى على التعيبن ملتزم شوم» كه اين احتمال نيزء هم مستلزم تكليف بلابيان است» هم مستلزم 
تكليف بما لا يطاق. 

*- ويا بايد به يكك طرف على التخيير ملتزم شويم. 

يعنى: همجنان كه در خصال كفاره به احد الامرين يا احد الامور على التخبير ملتزم مى شويمء در ما نحن فيه نيز بكلوييم: (يجب علينا 
الالتزام باحدهما المخير) 

اين احتمال نيز تالى فاسد دارد. جونكه. التزام به يكى از دو طرفء دليل لازم دارد درحالىكه دليل نداريم, نه از خود خطاب 
مجمل و نه از دليل خارجى. 

* جرا مى كوييد كه نه از خطاب مجمل دليل بر التزام داريم و نه از دليل خارجى؟ 

ج: اينكه كفتيم از خطاب مجمل دليل نداريم» به خاطر اينست كه: نمىدانيم مولى فرموده افعل و يا لا. نفعل. و از اين تخبير استفاده 
نمى شود؛ زيراكه لسان اين خطاب تعيين است و نه تخيير» بلكه خطاب واقعى يا معنا افعل مى باشد و يا لا تفعل. 

واينكه كفتيم: از دليل خارجى نمى توانيم تخيير را استفاده كنيم به اين خاطر است كه: 

دليل و خطاب خارجى يا توضلمى خواهد بود به نحوى كه مولى بكنويد: يكى ازاين دو حكم محتمل را انجام بده و يا تعبدى است 
به نحوى كه مولى بككويد: التزام به يكى از دو حكم اختيارى است 

واما خطاب توصّلى: 

اوّلا: هيج دليلى بر وجود جنين خطابى در منابع يافت نمى شود. 

ثانيا: نامعقول استء جرا كه در دوران بين المحذورين عقلا ما ميان فعل و تركك مخير مى باشيم جه خطاب شرعى باشد يا نه 

و لذا نيازى به جنين خطابى نداريم و جون لغو و عبث است از مولاى حكيم صادر نمىشود. 

* بيان شيخ در مطلب فوق جيست؟ 

ج: اينست كه مىفرمايد (فيكون الخطاب طلبا للحاصل و هو محال) درحالىكه طلب به امر استقبالى تعلق مى كيرد و طلب حاصل 
مانند تحصيل حاصل از محالات مى باشد. 

* آيا خطاب تعبدى هم نداريم تا بدان ملتزم شويم؟ 

ج: خطاب تعبدى هم نداريم تا بدان ملتزم شويم 

* حاصل تصوير فوق از اقسام سهكانه و احتمالى التزام جيست؟ 
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ج: اينست كه: اللازم باقسامه الثلاثة باطل فالملزوم مثله» يعنى: وجوب التزام هم باطل است حال: 
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وقتى التزام واجب نبود» مخالفت با آن نيز حرام نخواهد بود. 

* يس مراد شيخ از عبارت (و اما دليل وجوب الالتزام بما جاء به النبى ....) جيست؟ 

ج: طرح يكك اشكال و ياسخ به آن است 

* محتواى اشكال جيست؟ 

ج: اينست كه: اكر كفته شود كه ادلّه اربعه (كتاب و سنت و عقل و اجماع) دلالت دارند براين كه: بعد از تصديق ييامبر بايد به (ما 
جاء به النبى على ما جاء) ملتزم شويم» حال شما جككونه مىكوييد: دليلى بر وجوب التزام در منابع نيست؟ 

* ياسخ به اشكال فوق جه مى باشد؟ 

ج: بله درست استء ادلّه وجود دارد و لكن مربوط به التزام مى باشد كه شرطش كذشت. و به فرض كه مربوط به التزام نفسى باشد 
بايد بدانيم كه لسان ادلّه التزام به حكم واقعى على ما هو عليه واقعا مى باشد. 

يعنى: اكر تفصيلا واقع را مىدانى خوب بايد تفصيلا ملتزم باشى و اكر اجمالا علم به واقع دارى بايد اجمالا معتقد باشى. 

و لككن اين ادلّه نه بر التزام باحدهما المعتّن دلالت دارند و نه به احدهما المخير 

بس: از اين ادلّه طرفى نبسته و التزام واجب نمى باشد. 

* مراد شيخ از اصطلاح (فافهم) در يايان عبارت جيست؟ 

ج: شايد اشاره است به اينكه اكر معناى ادلّه وجوب التزام به (ما جاء به النبى على ....) اين باشد كه التزام به احكام آنكونه كه در 
واقع هستند لازم استء. يس در مورد علم تفصيلى التزام واجب مىشود؛ و اين مسئله مستلزم دو اشكال است: 

-١‏ قبلا كفته شد كه با وجود علم تفصيلى به حكم., دليلى بر وجوب التزام در دست نيست واين دو كلام با هم تنافى دارند. 

"- وقتى با فرض علم تفصيلىء التزام به حكمى كه معلوم است لازم مىباشد خوب با فرض حصول علم اجمالىء بايد التزام به يكى 
از آن دو به نحو تخيير واجب باشد؛ زيرا از وجوب در فرض حصول علم تفصيلى مى توان كشف نمود كه شارع طالب التزام است و 
از باب (الميسور لا يسقط بالمعسور) در صورتى كه علم اجمالى حاصل شود. التزام تخييرى مراعاتش لازم مى باشد. 

نكته: اين كلام» با آنجه تاكنون كفته شد تطابق ندارد. 
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هذا: و لكنْ الظاهر من جماعة من الاصحاب فى مسئلة الاجماع المركب اطلاق القول بالمنع عن الرّجوع الى حكم علم عدم كونه 
حكم الامام عليه السّلام فى الواقع و عليه بنوا عدم فى ما علم كون الفصل فيه طرحا لقول الامام عليه السّلام[28] 

نعم. صرّح غير واحد من المعاصرين فى تلكك المسألهُ فى «ما اذا اقتتضى الاصلان حكمين يعلم بمخالفة احدهما للواقع» بجواز العمل 
بكليهما.[29] 

و قاسه بعضهم على العمل بالاصلين المتنافيين فى الموضوعات] ]2١‏ 

لكنّ القياس فى غير محله؛ لما تقدّم من ان الا-صول فى الموضوعات حاكمة على ادلّهُ التكليف. فانٌ البناء على عدم تحريم المرأة 
لاجل البناء- بحكم الاصل- على عدم تعلق الحلف بتركك وطئهاء فهى خارجة عن موضوع الحكم بتحريم وطء من حلف على تركك 
وطئها و كذا الحكم بعدم وجوب وطئها لاجل البناء على عدم الحلف على وطئهاء فهى خارجة عن موضوع الحكم بوجوب وطء من 
علو على رطعي ا 

و هذا بخلاف الشبهة الحكميّة» فان الاصل فيها معارض لنفس الحكم المعلوم بالاجمال و ليس مخرجا لمجراه عن موضوعه حتّى لا 
ينافيه جعل الشَارع. 


نر جمه: 
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(تأييد نظر كسانى كه مخالفت التزاميّه را جايز نمى دانند) 
اشاره 


ولى آنجه از اصحاب و علماء در مسئله اجماع مركب الظاهر مىشود منع مطلق است از رجوع به حكمى كه حكم معصوم عليه 
الام نيست و عدم جواز فصل و خرق اجماع بر اين حكم مترتب مى شود مشروط به اينكه. قول به فصل باعث طرح فرمايش امام 
عليه السشلام بشود. 

بلى: بسيارى از همعصران ما در مسئله اجماع مركبء در آنجه مقتضاى هريك از دو اصل حكمى بوده و يقينا يكى از آن دو با واقع 
مخالف استء تصريح به جواز عمل به هر دو نمودهاند و كروهى ديكر عمل به اين دو اصل را به عمل به اصلين متنافيين در 
موضوعات قياس نمودهاند. 

ولى اين قياس بىجاست: زيرا جنانكه قبلا كفته شد: اصول جارى در موضوعات بر ادلّه تكليف حاكماند» جونكه بنا كذاردن بر 
حرام نبودن تماس با زن به خاطر بنا كذاردن به حكم اصل بر اينكه قسم به تركك تماس با وى تعلق نكرفته يس وى از موضوع حكم 
به تحريم تماس با زنى كه قسم بر تركك نزديكى با او خورده شده خارج استء موجب خروج مجراى 
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اصل از موضوع حكم واقعى مىشود واين به خلاف شبهه حكميه است؛ 

زيرا اصل در شبهه حكميه مخالف با نفس حكم معلوم بالاجمال است و اصل جارى در اين شبهه مجرايش را از موضوع حكم 
خارج نكرده تا با آن منافى نباشد 

تشريح المسائل* مراد شيخ از عبارت (فى مسئله الاجماع المركب ...) جيست؟ 

ج: اشاره به رأى و نظر برخى از اصحاب است در اجماع مركب به عدم جواز قول ثالث. 

3 اجماع بر جند نوع است؟ 

ج: بردو نوع است -١‏ اجماع بسيط -١‏ اجماع مركب 

* اجماع بسيط جككونه اجماعى است؟ 

ج: عبارتست از اتفاق نظر تمام امت بر حكمى از احكام شرعيه؛ مثل: اجماع بر اينكه آب قليل به مجرد ملاقات با نجسء متنجس 
فى امود 

* مقصود از اجماع مركب جيست؟ 

ج: آنست كه: كروهى از امت بككويند» مثلا جمعه واجب است و كروهى ديكر بككويند: ظهر واجب است وهر دو كروه متّفق باشند 
كه حكم ثالثى از قبيل اباحه وجود ندارد. 

فى المثل: اكر در حكم استعاذه قبل از قرائت اختلاف باشد: 

كروهى آن را مستحب و كروهى ديككر آن را حرام بدانند» حال اكر تأمل شود مىتوان كفت كه: اجماع بر عدم استحباب استعاذه 
است قبل از قرائت» كه اين اجماع بر عدم استحباب خود مفهوم عكس آن دو قول است. 

* مراد از عبارت (اطلاق القول بالمنع ...) جيست؟ 

ج: اشاره دارد به منع مطلق از رجوع به حكم سومى كه به نام اجماع مركب از دو قول مزبور ايجاد مىشود. 

* مراد شيخ از آوردن عبارت فوق جيست؟ 

ج: اينست كه: مهر تأييدى باشد بر عدم جواز مخالفت التزاميه؛ زيرا از ظاهر اين اطلاق استنباط مىشود كه مخالفت با احكامى كه 
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نزد امام عليه السّلام است جايز نمى باشد جه اين مخالفت التزامى باشد و جه عملى. 

از طرفى هم دليل و قرينهاى وجود ندارد كه ما بتوانيم اطلاق مذكور را مقيّد كنيم به مخالفت عمليّه تنها. 

بنابراين: در ثبوت اطلاق فوق ترديدى وجود ندارد. 
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* مككر احداث قول سوم و رجوع به آن مستلزم مخالفت است؟ 

ج: بله: 

كاهى مستلزم مخالفت عمليه با حكم امام است. 

و كاهى مستلزم مخالفت التزاميه تنهاست. 

مثل: دوران بين المحذورين: كه نصف امت مى كويند: دفن كافر واجب است و نصف ديكر مى كويند: حرام است و امام با يكى از 
اين دو كروه است 

و حال آنكه هر دو كروه متف قالقولاند كه: دفن ميت كافر مباح نمىباشد لذا اكر: ما اصل عمليه را جارى كرده و به اباحه ملتزم 
شويمء مخالفت التزاميه با حكم امام بيش مىآيد؛ و لكن در عملء؛ مخالفت عملتِه قطعته در كار نمى باشد. 

* يس مراد از عبارت (و عليه بنوا عدم جواز الفصل ...) جه مى باشد؟ 

ج: اشاره است به عدم جواز احداث قول ثالث و فاصل در وقتى كه امت بر دو قول هستند. 

فى المثل: برخى جمعه را حرام و برخى آن را واجب دانستند» آيا مىتوان هر دو قول را رد نموده وقول سوم و فاصلى را يديد 
آورد؟ مثلا: يا قائل به استحباب شده و يا قائل به عدم جواز و لذا قائل به عدم جواز فرموده: 

اكر در مسئله اجماع مركب از رجوع به حكمى كه حكم امام مخالف آن است منع نموديم خوب احداث قول سوم را نيز منع 
إلى كيو 

واكر در آنجا رجوع به حكمى كه حكم امام مخالف آن است را جايز دانستيم» خوب طرح هر دو قول و التزام به فصل را نيز بايد 
جايز بدانيم. 

* مطلب فوق را با ذكر مثال تبيين كنيد؟ 

ج: فى المثل: در باب ارث دو مسثئله وجود دارد 

-١‏ اينكه زنى مرده است و از او همسر و يدر و مادرش باقى ماندهاند» حال سؤال اينست كه: 

آيا سهم مادر اين ميته / ١‏ اصل تركه است يا / ١‏ باقيمانده؟ 

1- اينكه مردى مرده است و از او همسر و يدر و مادرش باقى ماندهاند» حال سؤال اينست كه: آيا سهم مادر اين ميت ١/7‏ اصل 
تركه است يا "/ ١‏ بقبّه؟ 

جواب: جمعى از امت (علماء) كفتهاند: در هر دو مسثله سهم مادر */ ١‏ اصل تركه است 

يعنى: فرقى ميان دو مسئله نككذاشتهاند. 

جمعى ديكر كفتهاند: درست است كه سهم مادر» در هر دو مسثله / ١‏ است لكن ”7 ١‏ باقيمانده بعد از سهم زوج يا زوجه. لكن 
اينها هم تفصيل ندادهاند. 

حال: 
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اكر كسى آمد و فتوى داد كه: سهم مادر در مسئله اول "/ ١‏ اصل و در مسئله دوم "7 ١‏ باقيمانده و يا بالعكسء اين مى شود (قول به 
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فصل) و اين مخالف قول امام است يس جايز نيست. 

* مراد شيخ از عبارت (نعم صرّح غير واحد الخ) جيست؟ 

ج: ايدست كه: در مقابل قائلين به عدم جواز الفصل» جمع ديكرى از اصحابء در همان مسئله اجماع مركب تصريح كردهاند به 
اينكه: 

اكر دو اصلء مستلزم مخالفت با واقع باشند ما مى توانيم به آن دو اصل عمل كنيم جونكه تنها مخالفت التزاميه ييش مىآيد 

و برخى از همين اصحابء اصول عمليه در احكام را به اصول عمليه در موضوعات قياس نموده و كفتهاند: 

همانطورى كه در شبهات موضوعته مثل: زن مشتبه مى توانيم به اصول عمليه رجوع كنيم؛ در شبهات حكميه نيز قادريم كه به اصول 
عمليه مراجعه كنيم. 

* مراد از دو اصل در مطلب فوق جيست؟ 

ج: فى المثل: مثل: اصل عدم وجوب دفن ميت كافر و عدم حرمت آنكه با حكم واقعى الزام منافات دارند. 

* مراد شيخ از عبارت (و لكنّ القياس فى غير محله ...) جيست؟ 

ج: اشاره است به درست بودن اصل مطالب فوق مبنى بر اينكه اجراء دو اصل مادامى كه منجرٌ به مخالفت عملتِه نشود مانعى ندارد. 
و لكنء قياس آنها را قياسى مع الفارق مىداند. جرا؟ 

زيراكه: 

اصول عمليه در شبهات موضوعيه بر ادلة الاحكام تقدّم دارند» جونكه دليل حكم را براى موضوع ثابت مى كند. يس بايد موضوع 
بحر زياف ادبن سكو وا ديار كته 

حال وقتى كه در موضوع شكك داشتيم: 

اصل موضوع را برمىداريم يس نوبت به حكم نمىرسد جون حكم بدون موضوع نمى شود. 

فى المثل: 

موضوعء جهت وجوب مباشرت همان عنوان (المرأة المحلوفة على وطيها) مى باشد و حال آنكه. ما شكك داريم كه آيا قسم بر وطى 
اين (زت خاريجيه) تعلق كرفته انست نا ابكه وطى و آميزش او وجب باشد يا تعلق تكرفته. 

در اينجاء اصالة العدم جارى مى كنيم و لذا نوبت به حكم نمىرسد؛ 
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و موضوع حرمت آميزش همان عنوان (المرأة المحلوفة على تركك وطيها) مى باشد و حال آنكه: 

ما شكك داريم كه قسم بر تركك وطى اين زن خارجيه تعلق كرفته يا نه؟ 

در اينجا نيز اصالهُ العدم جارى مى كنيم و لذا قسم به اين ترك تعلق نمى كيرد. در نتيجه نوبت به حكم حرمت نمىرسد. 

يس هميشه؛ اصل موضوعى بر ادلّه الاحكام تقدّم دارد. 

حاصل مطلب اينكه: 

مسئله در شبهات حكميه به خلاف آن در شبهه موضوعيه است 

يعنى: در شبهات حكميه؛ موضوع كاملا محرز و مشخص است و آن دفن كافر و اجمال در نفس الحكم است. 

در نتيجه اصلى كه جارى مى شود با خود حكم واقعى تعارض مى كندء از طرفى هم علم اجمالى مى كويد: كه اين موضوع يا داراى 
حكم وجوب است ويا حرمت از طرفى هم اصل عملى مى كويد: اين موضوع نه محكوم به وجوب است و نه حرمت 

و لذاء تعارض يبيش مىآيد يس قياس شما مع الفارق مى باشد. 
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لكنّ هذا المقدار من الفرق غير مجدء اذ اللازم من منافاة الاصول لنفس الحكم الواقعى حتّى مع العلم التفصيلئ- و معارضتها له هو 
كون العمل بالا-صول موجبا لطرح الحكم الواقعيّ من حيث الالتزام؛ فاذا فرض جواز ذلكك- لان العقل و النقل لم يدلًا الا على حرمة 
المخالفة العمليِهُ- فليس الطرح من حيث الالتزام مانعا عن اجراء الاصول المتنافية فى الواقع. 

ولا يبعد حمل اطلاق كلمات العلماء فى «عدم جواز طرح قول الامام عليه السّ.لام فى مسئله الاجماع» على طرحه من حيث العملء اذ 
هو المسلّم المعروف من طرح قول الحبَدَة؛ فراجع كلماتهم فى «ما اذا اختلفت الامَهُ على قولين و لم يكن مع احدهما دليل» فانّ ظاهر 
الشيخ رحمة لله الحكم بالتخيير الواقعيّ[ الا] طرحهما و الرجوع الى الاصل؛ و لا ريب ان فى كليهما طرحا للحكم الواقعيّ, لان التخيير 
الواقعيّ كالاصل حكم ثالث 

ترجمه: و لكن اين مقدار از تفاوت ميان شبهه حكميه و موضوعيه (در جلوكيرى از جريان اصول عمليه در شبهات حكميه) بىاثر 
استء زيرا لازمه تعارض و تنافى اجراى اصول (در شبهه حكميه) با خود حكم واقعى حتى با داشتن علم تفصيلى به حكم؛ رد حكم 
واقعى است ولى صرفا از جهت التزام. يس اكر طرح حكم از حيث التزام جايز باشدء جرا كه عقل و نقل بر حرمت مخالفت عمليه 
دلالت دارند» يس طرح و رد حكم واقعى به جهت التزام (نه در مقام عمل) مانعى از اجراء اصول متنافى و مخالف با حكم واقعى در 
اين شبهه نمى باشد 

البته بعيد نيست كه بتوانيم اطلاق كلمات علما را در عدم جواز طرح و رد قول امام عليه السّلام در اجماع مركب بر طرح و رد آن در 
مقام عمل نيز حمل كنيم. جه زيرا قدر مسلّم و معروفء (حرام بودن) همين طرح قول امام است در مقام عمل 

يس (براى تأييد اين مطلب) به كفتههاى ايشان در مسئله (اختلاف امت بر دو قول كه با هيجيكك دليلى نباشد) رجوع كنيد. 

يس آنجه از ظاهر كفتههاى شيخ طوسى برمىآ يد حكم به تخيير واقعى است و ظاهرى كه از برخى ديكر منقول استء طرح و رد 
هر دو قول است (در اختلاءف امت) با مراجعه با اصل عمليه و بلاشكك لازمه قول شيخ و بعض ديكر طرح و رد حكم واقعى استء 
زيرا تخيير واقعى كه شيخ فرموده همجون اصلى است كه ديكران فرمودهاند. يعنى: آن نيز حكم ثالثى است كه با هر دو قول مخالف 
بوده و مستلزم طرح قول معصوم به حسب التزام است. 
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تشريح المسائل* مراد شيخ از عبارت (و لكن هذا المقدار ...) جيست؟ 

ج: اينست كه: اين مقدار از تفاوت ميان شبهات حكميه و موضوعيه از جهت جريان اصل عمليه نمى تواند مانع از استفاده از اصول 
عمليه در شبهات حكميه شود. 

زيرا فرض بحث در اينست كه. اجراء اصلين حد اكثر مستلزم مخالفت التزاميه مى شود كه آن نيز فاقد اشكال است. 

بنابراين: اين حرف كه اصول عمليه مادامىكه مستلزم مخالفت عمليه نباشد در اطراف علم اجمالى جارى مى شود جه در شبهات 
حكميه و جه در شبهات موضوعيه؛ حرف درستى است. 

* مراد شيخ از عبارت (و لا يبعد حمل اطلاق كلمات العلماء) جيست؟ 

ج: اشاره دارد به قول مطلق بعضى از علماء كه رد قول امام را در مسئله اجماع مركب جايز ندانستند؛ اعم از اينكه مخالفت عمليه 
بيش بيايد يا صرف مخالفت التزاميه. 

مى فرمايك: 

هيج بعدى ندارد كه اطلاق كلام مراد آنها نباشد بلكه مقصودشان مواردى باشد كه مخالفت عمليه لازم مىآيد. جرا؟ زيراكه: 


هم متبادر به ذهن اينست كه رد عملى (قول امام) درست نيست وهم قدر متيقّن در كلمات اين حضرات در بابهاى مختلفه همين 
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مخالفت عمليه است. 

* در تبيين مطلب فوق (عدم اطلاق در كلمات حضرات) نمونه و مثالى بياوريد؟ 

ج: فى المثل: اين حضرات: 

در مسئله اختلاف امت بر دو قول كه هيجيكك هم دليل معتبرى در دست ندارند» كفتهاند خرق اجماع مركب شايسته نمى باشد جون 
مستلزم رد قول امام است. 

ولى درعين حال: 

بعضى مثل: شيخ طوسى قائل به تخيير واقعى شده است درحالىكه تخبير واقعى» خود حكم ثالثى است كه امام آن را نفرموده است. 
لكن شيخ به دليل اينكه تخبير تنها مستلزم مخالفت التزاميه است جنين فتوايى داده است. برخى نيز» قائل به رد هر دو قول و رجوع 
به اصل عمليه شدهاند كه البته قدر متيقّن مواردى است كه رجوع به اصل» مستلزم مخالفت عمليه قطعيه با علم تفصيلى نباشد اكرجه 
مكالفض العام سس لق 

لذاء مشخص مى شود كه مراد حضرات نيز» طرح عملى است وكرنه طرح التزامى را قبول دارند. 
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نعم ظاهرهم فى مسألة دوران الامر بين الوجوب و التحريم الاتفاق على عدم الرجوع الى الاباحة و ان اختلفوا بين قائل بالتخيير و قائل 
بتعيين الاخذ بالحرمة. 

و الانصاف: انّه لا يخلو عن قَوَء لان المخالفة العملية التى لا تلزم فى المقام هى المخالفة دفعة و فى واقعةء و اما المخالفة تدريجا و 
فى واقعتين فهى لازمة البتة. و العقل كما يحكم بقبح المخالفة دفعة عن قصد و عمد, كذلكك يحكم بحرمةٌ المخالفة فى واقعتين 
تدريجا عن قصد اليها من غير تقييد بحكم ظاهرىٌ عند كلّ واقعهُ و حينئذ فيجب بحكم العقل الالتزام بالفعل او الترككء اذ فى عدمه 
ارتكاب لما هو مبغوض للشارع يقينا عن قصد:. 


نر جمه: 
استدراك 


بله» ظاهر كفتار علماء در مسئله دوران امر بين وجوب و حرمتء اتفاق نظر است بر منع از مراجعه به اباحه و اكرجه از اين نظر بين 


قائل به تأخير و قائل به خصوص اخذ حرمت اختلاف نظر هست. 
(انصاف) 


انصاف اينست كه: آن (حكم عدم رجوع به اباحه) خالى از قوّت نمىباشدء زيرا مخالفت عمليهاى كه در اين مقام (دوران امر ميان 
وجوب و حرمت) لازم نمىآيدء بلكه در مخالفت دفعى نسبت به يكك حادثه استء (كه اكر مكلف براى يكثبار نه جانب وجوب را 
كرفت و نه حرمت را اخذ نمود بلكه ملتزم به اباحه شد و به انجام فعل يا تركك آن اقدام كردء مخالفت عمليِهاش از روى قصد و علم 
صورت نكرفته.) 

اما اكر مخالفت» تدريجى و در دو حادثه واقع شدء يس آن (مخالفت عمليه از روى علم) لازم مىآيد. 

و عقل همانطورى كه مخالفت عمليه را دفعتا از روى قصد و علم زشت مىداند» همجنين به حرمت مخالفت عملتهاى كه در ضمن 
دو واقعه به نحو تدريج لازم مىآيد حكم مىنمايد. 

البتهه حكم به حرمت در صورت دوم مشروط به اينست كه در هر واقعهاى فعل يا تركك او (مكلف) مستند و مقتيد به حكم ظاهرى 
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نباشد. 

بنابراين: (در اين موارد كه واقعه متعدد است و در هيج كدام از وقايع حكم ظاهرى وجود ندارد)؛ 

به حكم عقل التزام به فعل يا تركك (بر مكلّف) واجب استء زيرا در عدم التزام جهبسا لا-زم مىآيد مكلف عملى را كه مبغوض 
يقينى شارع است از روى قصد و عمد مرتكب شود. 
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و تعدّد الواقعة انما يجدى مع الاذن من الشارع عند كل واقعة. كما فى تخبير الشارع للمقلد بين قول مجتهدين تخبيرا مستمرًا يجوز 
معه الرجوع عن احدهما الى الآدخر. و امّرا مع عدمه فالقادم على ما هو مبغوض للشارع يستحقٌ عقلا العقاب على ارتكاب ذلك 
المبغوض. اما لو التزم بأحد الاحتمالين قبح عقابه على مخالفة الواقع لو اتتفقت. 

و يمكن استفادة الحكم أيضا من فحوى اخبار التخيير عند التعارضء لكن هذا الكلام لا يجرى فى الشبهة الواحدة التى لم تتعدّد فيها 
الواقعة حتّى تحصل المخالفة العملية تدريجا. فالمانع فى الحقيقه هى المخالفة العملية و لو تدريجا مع عدم التعتبد بدليل ظاهرئّ» 
فافهم. 

هذا كله فى المخالفة القطعدٍة للحكم المعلوم اجمالا من حيث الاللتزام» بان لا يلتزم به او يلتزم بعدمه فى مرحلة الظاهر اذا اقتتضت 
الاصول ذلكك. 

ترجمه: البته؛ تعدد و كثرت حادثه در هر واقعه و حادثهاى با اجازهاى از جانب شارع نافع است (تا فعل و ترككء مستند به حكم شارع 
باشد)؛ مثل اجازه شارع به تخيبر مقلّمد ميان عمل نمودن به فتواى دو مجتهد به نحو مستمر بهدطورىكه جايز است روزى به فتواى 
يكى و روزى به فتواى ديكرى رجوع كند. 

وامادر صورت عدم آن (يعنى: اكر فعل و ترك مستند به اذن شارع نبود) يس مكلف ايجادكننده (فعلى كه) مورد غضب شارع 
استء عقلا مستحقٌ مجازات است. درحالى كه اكر به يكى ملتزم شده و به آن عمل كند و به فرض كه مخالف واقع درآيد» بر شارع 
قبيح است كه او را بر مخالفت واقع عقاب نمايد. 

و ممكن است حكم (به عدم جواز مخالفت التزاميّه) رااز فحواى اخبارى كه در هنكام تعارض ميان دو خبر حكم به تخيير نمودهاند» 
استفاده نمود؛ 

لكن (بدانيد) كه اين سخن در شبهداى كه يكثبار بيش آمده و حادثه در آن متعدّد نبوده است تا در نتيجه مخالفت عمليه تدريجى 
لازم آيدء جارى نمى باشد. 

يس مانع حقيقى (از مخالفت)» حصول مخالفت عمليّه قطعته است؛ اكرجه به نحو تدريج باشدء به شرط اينكه مخالفت مستند به 
دليل ظاهرى نباشد يس جدا تأمل كن. 

مطالبى كه ذكر شد مربوط به مخالفت قطعيّه با حكم معلوم اجمالى از جهت التزام بود يعنى مكلف يا به حكم ملتزم نشده ويا على 
الظاهر به مقتضاى اصول به عدم آن ملتزم شده است. 
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تشريح المسائل* مراد شيخ از عبارت (نعم ظاهرهم ... تا الاتفاق على عدم الرجوع الى الاباحه ...) جيست؟ 

ج: اشاره است به اينكه» هرجند در مسئله اجماع مركب اطلاق كلمات برخى علما را بر مخالفت عمليّه حمل نموده و كفتند كه. مراد 
آنها ازاينكه طرح قول امام و يا مخالفت با قول امام جايز نيست تنها مخالفت عمليّه منظور است و نه مطلق مخالفت هرجند التزامى 
باشد و دليل و كواه هم براين احتمال آوردند؛ لكن مسثله ديكرى وجود دارد به نام دوران بين المحذورينء كه ما علم اجمالى به 


وجوب ويا حرمت داريم. ودر اين مسئله 
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اجماع علما بر اينست كه. ما حق نداريم كه به اباحه قائل شويم. 

برخى هم كفتهاند كه: ما در اخذ به جانب حرمت يا وجوب مخير هستيم» جرا كه ترجيح بلامرجح باطل است. 

و برخى كفتهاند: بايد معنا جانب تحريم را انتخاب كرده و بدان ملتزم شويم جرا كه دفع المفسده اولى از جلب منفعت است. 

لكن هر دو كروه اتفاق نظر دارند بر عدم رجوع به اباحه؛ و اين در حالى است كه قول به اباحه تنها سبب مخالفت التزاميّه با حكم 
واقعى مىشود ولى خوب اينها جايز ندانستهاند. 

و لذا مطلب آنها قابل توجيه نيست كه ما اسرار كنيم شايد مرادشان مخالفت عمليه باشد. 

* مراد از دفع المفسده اولى است از جلب منفعت در دليل قائلين اخذ به خصوص حرمت جيست؟ 

ج: شايد اين باشد كه در صورت عمل به جانب حرمتء ديكر مخالفت قطعيهاى كه حرام است بيبش نمىآيد. 

يعنى: در صورت اخذ به جانب حرمت» ديكر يقين به تحمّق مخالفت عمليه نداريم» به خلاف قائل شدن به تخيير» كه اكر در يكك 
واقعه. مكلف به حرمت و در واقعه ديكر به وجوب ملتزم شود؛ از مجموع دو التزام» قطعا مخالفت عمليه لازم مىآيد. 

* مراد شيخ از عبارت (الانصاف انه لا يخلوا ...) جه مى باشد؟ 

ج: بيانكر رجوع و بازكشت ايشان است از آنجه قبلا فرموده بود و لذا مىفرمايد: 

انصاف اينست كه؛ قول ما به عدم وجوب التزام در كفتهدهاى بيشين درست نمى باشد. 

يعنى: طرح هر دو قول و رجوع به اباحه كلام درستى نيست و لازم است كه؛ يا به تخيير قائل شده و يا مثل برخى ديكر به خصوص 
حرمت عمل نماييم. 

* يس مراد از عبارت (هى المخالفة دفعة .... تا و اما المخالفة تدريجا ... الخ) جيست؟ 

اج: اشاره دارد به آخرين نظر و رأى جناب شيخ در باب مخالفت التزاميه و لذا مىفرمايد: 

-١‏ كاهى حادثه تنها يكك بار اتفاق مىافتد. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج ١‏ ص: 770 

فى المثل: مكلف نمىداند كه آيا در شب اول ماه ربيع قسم بر انجام وطى خورده تا اينكه وطى واجب باشد يا اينكه» بر تركك وطى 
قسم خورده تا حرام باشد. 

حال: اين يكك عمل و حادثه بيشتر نمىباشد و در واقعه واحده نيز مخالفت عمليه بيش نم ىآيد 

زيرا: يا انجام مىدهد كه موافق وجوب است ويا تركك مى كند كه مخالف حرمت است. 

بله: اككر به اباحه ملتزم شودء تنها مخالفت التزاميه تحقق مىآيد كه آنهم بلااشكال است. 

-١‏ و كاهى حوادث متعدّد» ييش مى ايد 

يعنى: ممكن است كه خود مكلف در طول زندكيش دهها بار ويا بيشتر با يكك نوع حادثه برخورد نمايد كه در اين صورت نيز: 
-١‏ كاهى مخالفت عمليه در يكك بار ممكن است. 

مثل اينكه: اجمالا مىداند در روز جمعه از هر هفته يا ظهر واجب است و يا جمعه. 

كه در اينجا؛ 

اكر اصل عمليّه جارى كرده و هر دو را تركك كند مىشود مخالفت عمليِه قطعيه دفعيّه كه اين قسم از مخالفت بدون ترديد جايز 
از طرفى كفتيم: اصول عمليه تا زمانى جارى مىشوند كه مستلزم مخالفت عمليه با علم اجمالى نباشند. 

؟- و كاهى مخالفت عمليّه در يكك دفعه و يكك حادثه ممكن نيست ولى در دفعات متعدد و وقايع مختلف امكا نيذير است. 


متن لا ترجمه و شرح كامل رسائل شيخ انصارى« به روش يرسش و ياسخ» مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 1.6©017اع/إأ/ع613. الالالالالا صفحه غ6 ثلا از شرم 


فى المثل: در دوران بين المحذورين (وجوب و حرمت) مكلف علم اجمالى دارد كه يا دفن كافر واجب است و يا حرام 

در اينجا؛ 

اكر اصل عمليه را جارى كرده و به اباحه ملتزم شود. مى تواند انجام دهد و يا انجام ندهد. 

آنكاة سكن است كة: 

امروز با مئّت كافرى برخورد كند و او را دفن نكند, اينجا مخالفت قطعتّه عمليه 

نيسنقه لكن اكر خرغابا عت كافر ديكرق برعوره تهوه واو راذقخ كرذ .دن ابفحاست كه يقي هى كند كه محضيت كرذه وز 
مخالفت با مولى نموده است. جرا 

زيراء دفن كافر يا حرام استء يس امروز كه دفن كرده مخالفت عمليه كرده است و يا واجب استء يس ديروز كه تركك كرده 
مخالفت كرده. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج ١‏ ص: 778 

* يس مراد شيخ از عبارت (و تعدّد الواقعة ... تا مع عدمه) جيست؟ 

ج: اشاره است به اينكه. مخالفت عمليه تدريجيه نيز دوكونه استء از جمله اينكه: -١‏ كاهى مخالفت عمليه تدريجيه مجوّز شرعى 
دارد مثل: موارد تخيير شرعى در هر واقعه 

* تخيير بر جند قسم است و در كدام قسم مخالفت عمليه بيش مى آيد؟ 

ج: بردو قسم استء -١‏ ابتدايى 1- استمرارى» كه در اين قسم استمرارى مخالفت عمليه بيش مى آيد. 

* تخيير ابتدايى يعنى جه؟ 

ج: يعنى: مكلف در حادثه اوليه مخير مىباشد؛ لكن در حوادث و وقايع بعدى مخير نمى باشد مثل: زنهاى مضطربه كه در بار اول 
مخيراند به روايت سته سنّه عمل كنند و يا به روايت سبعه سبعه و يا به ثلاثهُ و عشرة. 

لكن وقتىكه؛ يكى از اين سه روايت را انتخاب نمودند؛ در ماههاى بعدى و وقايع بعدى بايد به همان منتخب قبلى عمل كنند. 

* تخيير استمرارى به جه معناست؟ 

ج: بدين معناست كه مكلف به هر واقعهاى كه برخورد مى كند مخبر مى باشد 

مثل: اختيار مقلّد در تقليد ميان دو مجتهد مساوىء, كه شارع مقدّس مقلّد را آزاد كذاشته؛ حال مكلف امروز از فلان آقاى مجتهدى 
تيده كندل كه قائل به.وحوت لجنعة اسك و دن عقته بعد ازقلان آقاين تقليد ص كثد كة قال به وتوف ظلهر اسك تحال مكلف 
يقين مى كند كه يا هفته كذشته مخالفت شده يا اين هفته لكن». جون مجوّز شرعى دارد» بلااشكال است. 

؟- و كاهى مخالفت عمليه قطعيه مجوز شرعى ندارد. 

مثل: دوران بين المحذورينء كه اكر مكلف به اباحه ملتزم شود» تدريجا منجرٌ به مخالفت عمليه مى شود, آنهم مخالفتى عمدى و 
آكاهانه و بدون مجوّز شرعى. 

لذا عقل مى كويد: مادام ى كه مجوزى ندارى» معصيت مولى قبيح است و حرام جه دفعى باشد ويا تدريجىء تفاوتى نمى كند كه 
عبد» مبغوض مولى را در واقعه واحده انجام دهد و يا در حوادث كثيره» ه ركدام كه باشد شايسته نيست. 

حاصل مطلب اينكه: 

باز هم شيخ قائل است كه؛ مخالفت التزاميه بما هى مخالفته التزاميه با قطع نظر از مخالفت عمليه اشكالى ندارد» لكن از باب اينكه 
منجرٌ مى شود به مخالفت عمليه تدريجيه مشكل بيش مى آيد. 


* يس مراد شيخ از عبارت (و يمكن استفاده الحكم) جه مى باشد؟ 


متن لا ترجمه و شرح كامل رسائل شيخ انصارى« به روش يرسش و ياسخ» مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 1.©017أع/ا 113/71 /الالالالالا صفحه 9ه از بسامرم 


ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارىء ج ١‏ ص: 771 
ج: اينست كه: در اين عبارت به اخبار تخيير استدلال نموده مبنى بر اينكه» مخالفت دفعى جايز است به اين معنا كه» از مضمون اخبار 


مذكور استفاده مى شود كه عقاب بر مخالفت احتمالى در واقعهاى كه از ناحيه اخذ به تخيير لازم مىآيد مرتفع مى باشد.[77] 


ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى ؛ ج١؛‏ ص /771 

عبارت ديكر: 

جناب شيخ» يس از آنكه فرمود: عقل حاكم است كه مخالفت عمليه و لو درد و واقعه و به تدريج باشد, قبح و نايسند استء 

و نيز فرمود: درصورتى كه مخالفت» مستند به دليل ظاهرى باشد مورد اشكال نبوده و محظورى به دنبالش نمى باشد» 

در اينجا مىفرمايد: 

ممكن است كه ما اين سخن را كه (در دوران ميان وجوب و حرمت نبايد به اباحه مستلزم شويم و بلكه بايد به احد الاحتمالين 
ملتزم شويم) از محتوا و مضمون اخبار تخبير در متعارضين استفاده كرده و بككوييم كه: 

اكر در تعارض دو خبر ما حق نداشته باشيم كه هر دو را رد كنيم و بايد به يكى ملتزم شويم يسء در تعارض احتمالين (در باب علم 
اجمالى) به طريق اولى حق نخواهيم داشت كه هر دو قول را رد نموده و ملتزم به قول سوم و يا قول فصل ملتزم شويم. 

* وجه اين اولويت از نظر شيخ جيست؟ 

ج: اينست كه: دو خبر متعارض» جهبسا هر دو دروغ و خلاف واقع باشند و حكم الله جيز ديكرى باشد. 

معذلكك: ما نمى توانيم هر دو را رد كنيم 

اما در تعارض احتمالين يقينا يكى از آن دو موافق با واقع استء يس قطعا نمى توانيم هر دو را طرح كنيم و به دنبال حكم ثالث 
برويم مكر با مجوز شرعى. 

* مراد شيخ از اصطلاح (فتامل ...) جيست؟ 

ج: شايد اشاره باشد به اينكه؛ در موارد علم اجمالى نيز اكر ما اصلين را جارى دانستيم و به اباحه ملتزم شديمء اباحه حكم ظاهرى 
است و مجوّز شرعى دارد» همان كونه كه تخيير استمرارى مجوّز شرعى بود. 

در نتيجه: نبايد اين مخالفت عمليّه اشكال داشته باشد» جرا كه با اجازه شارع استء لكن در جاى خود خواهد آمد كه اجراء اصلين 
در اطراف علم اجمالى اكر مستلزم مخالفت عمليه شود جايز نمى باشد. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى. ج١2‏ ص: /77 

اما المخالفة العملةّة» فان كانت لخطاب تفصيليَ فالظاهر عدم جوازهاء سواء كانت فى الشبهة الموضوعتّة» كارتكاب الإناثين 
المشتبهين المخالف لقول الشارع: «اجتنب عن النّجس»» او كتركك القصر و الاتمام فى موارد اشتباه الحكم. لأنّ ذلك معصية لذلكك 
الخطاب. لانْ المفروض وجوب الاجتناب عن النجس الموجود بين الإناءين» و وجوب صلاة الظهر و العصرء مثلاء قصرا او اتماما. و 
كذا لو قال: «اكرم زيدا»» و اشتبه بين شخصينء فانٌ تركك اكرامهما معصية. 

-١‏ فان قلت: اذا اجرينا اصالة الطهارة فى كل من الإناءين و اخرجناهما عن موضوع النّْجس بحكم الشارع فليس فى ارتكابهماء بناء 
على طهارة كل منهماء مخالفة لقول الشارع: «اجتنب عن النجس». 

؟- قلت: اصالهٌ الطهارة فى كل منهما بالخصوص انما يوجب جواز ارتكابه من حيث هو. و اما الاناء النجس الموجود بينهما فلا اصل 
مدل على طلوا رقن لاله سين قفا قلة تمن السابيناء 


تحصيلا للموافقة القطعدَهُ و امنا ان يجتنب احدهما فرارا عن المخالفة القطعيّ. على الاختلاف المذكور فى محله. هذاء مع ان حكم 


متن لا ترجمه و شرح كامل رسائل شيخ انصارى« به روش يرسش و ياسخ» مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 02017.٠اأع/اأ11ع13ات.‏ اثاللالالا صفحه دبلا از شرن 


الشارع بخروج مجرى الاصل عن موضوع التكليف الثابت بالادلَهُ الاجتهادية لا معنى له الّا رفع حكم ذلكك الموضوع؛ فمرجع اصالة 
الطهارة الى عدم وجوب الاجتناب المخالف لقوله «اجتنب عن النجس» فتامل. 


نر جمه: 
اشاره 


انا مخالفت عملي 

-١‏ يس اككر (مخالفت) نسبت به خطاب تفصيلى صورت بكيرد» على الظاهر جايز نيست» خواه در شبهه موضوعيه باشد مثل: تناول 
هر دو ظرف مشتبه. كه مخالفت با فرموده شارع يعنى: (اجتنب عن النجس) است و خواه شبهه حكميّه باشد مثل: تركك هر دو طرف 
قصر و اتمام در مور مشتبه بودن حكم ميان آن دو؛ جرا كه اين مخالفت معصيت است نسبت به آن خطابء زيرا فرض وجوب 
اجتناب است از نجسى كه در بين دو ظرف موجود است و يا در اشتباه حكم در قصر و اتمام قطعا نماز ظهر و عصر واجب است (و 
لذا ترك هر دو مستلزم تركك واجب و ارتكاب هر دو طرف مستلزم ايجاد حرام است و همجنين اكر (مولى) بكتُويد: اكرم زيدا و 
زيد در مقام تطبيق ميان دو نفر مشتبه كرديد و عبد هيجيكك را اكرام نكرد» حتما معصيت كرده است. 


(اشكال) 


اشاره 


١-اكر‏ بككوئى نسبت به هريكك از دو ظرف مشتبه» مستقلا اصالة الطهاره جارى كنيم و بدينوسيله آن دو را به حكم خود شارع (كه 
اصل مزبور را معتبر دانسته) از موضوع نجس خارج 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج١2‏ ص: 78 

كنيم يس در تناول محتواى دو ظرفء بنا بر طهارت هريك از آن دو ظرفء مخالفتى با اين قول شارع كه فرمود (اجتنب عن 
النجس) نمىباشد تا مخالفت عمليه لازم آيد. 


(جواب) 


1- مى كويم: اصالةٌ الطهاره نسبت به خصوص هريكك از دو ظرفء موجب ارتكاب آن (ظرف) مىشود به آن جهت كه تنها خودش 
محكوم به طهارت شده اما نسبت به ظرف نجسى كه يقين به وجودش بين دو ظرف داريم اصلى كه دلالمت بر طهارت آن كند 
وجود ندارد زيراكه يقينا آن ظرف نجس است (و جاى تمسكك به اصل نيست) 

يس ناكزير يا براى تحصيل موافقت قطعيه بايد از هر دو اجتناب كندء و براى فرار از مخالفت قطعيه از يكى اجتناب نمايد؛ و اكر بنا 
باشد كه اصل جارى شود و به حكم شارع مجراى آن را از موضوع تكليف كه با ادله اجتهاديه ثابت شده خارج كنيم معنايى ندارد 
جز رفع يد كردن از حكم آن موضع و لذا مرجع اصالة الطهاره اين مىشود كه اجتناب از نجس واجب نيست و اين با حكم شارع 
كه فرمود (اجتنب عن النجس) مخالفت دارد. 

تشريح المسائل* با توجه به اينكه مبحث مخالفت التزاميه با علم اجمالى به يايان رسيد» موضوع بحث در اينجا جيست؟ 

ج: موضوع بحث در اينجا مخالفت عمليه است با علم اجمالى 


متن لا ترجمه و شرح كامل رسائل شيخ انصارى« به روش يرسش و ياسخ» مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 1.62017أع/إاأ0/ع613. الاللالالا صفحه ابلا از شرم 


* آيا مخالفت عمليه با علم اجمالى جايز است يا نه؟ 

ج: مسئله داراى دو صورت است از جمله اينكه: 

كَاهِى در مورد علم اجمالى يكث خطاب تفصيلى وجود دارد و كَاهِى خطاب مجمل و مردّد مىباشد. 

* آيا مخالفت عمليه با علم اجمالى و خطاب تفصيلى جايز است؟ 

ج: به نظر شيخ جنين مخالفت عمليهاى بهطور مطلق جايز نمى باشد جه در شبهات موضوعيه و جه در شبهات حكميه. 

* جناب شيخ در تبيين مخالفت عمليه با علم اجمالى و خطاب تفصيلى جه مثالهايى آورده است؟ 

مثال اول: در شبهه موضوعته تحريميه است 

يعنى؛ ما علم اجمالى داريم به اينكه يا اين ظرف نجس است و يا آن ظرف ديكرء حال اكر ما در هر دو ظرفء اصالة الطهاره جارى 
كرده و محتواى هر دو ظرف را بنوشيم» با خطاب تفصيلى (اجتنب عن النجس) مخالفت كردهايم و اين جايز نمى باشد. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج١»‏ ص: حرف 

* جرا اين مثال در شبهه موضوعتيه تحريميه است؟ 

ج: جونكه؛ كل نجس حرام 

مثال دوم: در شبهه موضوعتنه وجوبيه است 

يعنى: ما علم اجمالى داريم كه يا اين شخص زيد است و يا آن شخص و طبق فرمان مولى بايد زيد را اكرام كنيم» حال اكر در اينجا 
اصالة العدم جارى كنيم و هيج يكك را اكرام نكنيم با خطاب تفصيلى (اكرم زيدا) مخالفت نموده و مرتكب معصيت شدهايم و اين 
جايز نيست. 

مثال سوم: در شبهه حكميه: 

مثل: شخصى كه از وطن خود به جهار فرسخى مسافرت كرده و يكك شب را در آنجا بيتوته نموده و سيس به همان وطن بازكشته 
اسيك! 

حال او علم اجمالى دارد به اينكه يا نماز قصر بر او واجب است يا نماز تمام» 

در اينجا اكر او اصل جارى كرده و بكويد: الاصل عدم وجوب القصر و الاتمام و هر دو را تركك كند با خطاب تفصيلى (صلٌ الظهر 
و العصر) مخالفت كرده است و اين جايز نمى باشد. 

* جرا مخالفت عمليه با خطاب تفصيلى جايز نيست؟ 


اشكال 


* مستشكل در رابطه با حكم مذكور جه مى كويد؟ 

ج: مى كويد: مخالفت عمليه در مورد بحث زمانى لازم مىآيد كه مكلف با حفظ موضوع و صدق عنوان نجسء آن را مرتكب 
شود. 

لكن اكر بدواسطه دليلى كه از ناحيه شارع مقدس رسيده. ثابت شود كه هيج يكك از دو ظرف مشتبهه واجد عنوان يادشده نمى باشند 
و اصلا موضوع نجس به آنها منطبق نمى شود روشن است كه حكم به وجوب اجتناب خودبهخود مرتفع مىشود. جرا؟ 

زيراكه حكم به وجوب اجتناب» موضوعشء (نجس) مى باشدء كه يس از جريان اصالة الطهار» در هريكك از دو ظرف آنهم بهدطور 


متن لا ترجمه و شرح كامل رسائل شيخ انصارى« به روش يرسش و ياسخ» مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 1.0017أع/اأ111ع13ات. اثاللالالا صفحه نابلا از بساحرنم 


* عبارت اخراى اشكال فوق جيست؟ 

ج: اينست كه: متشكل مى كويد: 

اكر مخالفت عمليه با خطاب تفصيلى در شبهات حكميه ممنوع بود به اين دليل بود كه اصول عمليه در آنجا مستقيما با خود حكم 
تنافى داشتند و لذا مستلزم مخالفت عمليه قطعيّه 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج١»‏ ص: اع" 

با خطاب مولى بود وغير جايز» جرا كه؛ اصول عمليه به فرض كه در اطراف علم اجمالى جارى شوندء مادامى است كه منجز به 
مخالفت عمليه نشوند. لكن اين مطلب در شبهات موضوعيه غير قابل قبول است. 

زيرا: 

اصل عملى با خود حكم تنافى و تزاحمى ندارد بلكه در موضوع جارى مىشود و سبب مى شود كه مجراى اصل از تحت موضوع 
خطاب تفصيلى بيرون رود ودر نتيجه حكم واقعى دراين موضوع يياده نشود آنهم از باب سالبه به انتفاع موضوع؛ 

و لذا مانعى ندارد كه اصول عمليه را جارى كرده و علم اجمالى را ناديده بكيريم» هرجند مخالفت عمليه لازم بيايد. 

فى المثل: در مورد دو ظرف مشتبه به نجس» خطاب تفصيلى مى كويد: اجتنب عن النجس يس» حكم وجوب اجتناب است و 
موضوع) نجس. 

حال ما نسبت به اين ظرف شكك داريم كه نجس است تا وجوب اجتناب داشته باشد يا خير؟ 

در اينجا اصالة العدم جارى مىكنيم و هكذا نسبت به ظرف ديككر و لذا از موضوع نجس بودن بيرون مىرود؛ در نتيجه خطاب 
اجتنب عن النجسء بياده نمى شود. 

يس» در شبهات موضوعيه مخالفت عمليه و لو با خطاب تفصيلى اشكالى ندارد. 

* ياسخ شيخ به اشكال فوق جيست؟ 

ج: شيخ دو ياسخ ازاين اشكال مىدهد. 

-١‏ اكرجه اصالة الطهاره جارى بوده و در هريكك از دو طرف شبهه (هريكك از دو ظرف) به طور مستقل و با قطع نظر از ديكرى قابل 
اجرا مى باشد و بر جواز ارتكاب همان طرف به اعتبار خودش و من حيث هو هو مىباشدء ولى آن ظرف نجسى را كه ميان اين دو 
وجود دارد و مانع از اجراى اصل مى شود جككونه و با جه اصلى برمىداريد» يس مقتضاى اين مطلبء امتثال علم اجمالى است. 

به عبارت ديكر: 

اصل عملى اصالة الطهاره با قطع نظر از علم اجمالى جارى مىشود ولى با توجه به علم اجمالى قابل جريان نيست. 

به عبارت ديكر: موارد علم» جه اجمالى و جه تفصيلى» موضوعا از مجارى اصول عمليه خارجاند و لذاء با توجه به اختلافى كه در 
نحوه امتثال علم اجمالى وجود دارد؛ 

يا بايد از هر دو طرف اجتناب كنيم تا موافقت قطعيه حاصل شود و يا لااقل از يكك طرف 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج١»‏ ص: ؟ع” 

اجتناب كنيم تا مخالفت قطعيه بيش نيايد. 

* آيا مى توانيد غرض شيخ را در مطلب فوق روشنتر بيان كنيد؟ 

ج: بله» جون دليل جارى شدن اصالهُ الطهارء عبارتست از (كلّ شىء طاهر حتى تعرف انه قذر) 

در نتيجه: با آمدن علم (جه اجمالى و جه تفصيلى) ديكر اصل فوق جارى نمى شود جون غايت اصالة الطهاره كه علم به قذارت 
است حاصل شده است. 


متن لا ترجمه و شرح كامل رسائل شيخ انصارى« به روش يرسش و ياسخ» مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 1.6017أع/ا113/111. الالالال صفحه نابلا از شرم 


"- از طرفى هم ما قطع داريم كه خطاب منيجزى از شارع صادر شده مبنى بر اينكه: 

اجتنب عن النجس يعنى: مىدانيم كه در اينجا يكك نجس وجود دارد؛ در نتيجه وجوب اجتناب از آن حتمى است. يس اكر ما اصالة 
الطهاره را جارى كرده و مجراى آن رااز تحت موضوع اجتنب عن النجس خارج كنيم معنايش اينست كه: در اينجا اجتناب واجب 
تس ياشد و اين تاقفن اسه 

ولذاء لزوم تناقضء قرينه عقليه مىشود بر اينكه اصول عمليه در دو طرف علم اجمالى جارى نمىشود و اختصاص دارد به شبهات 
بدوّه. 

* حاصل مطلب در دو ياسخ فوق جيست؟ 

ج: اينست كه: 

در جواب اول مىيذيريم كه مقتضى براى اجراء اصل وجود دارد لكن مبتلا به وجود مانع است اما در جواب دوم مى كُوييم: اصلا 
مقتضى براى اجراء اصل مذكور وجود ندارد تا اينكه مانع از تأثير آن جلوى تأثيرش را بكيرد. 

* مراد شيخ از اصطلاح (فتأمّل:) جيست؟ 

ج: شايد اشاره دارد به اينكه: 

ميان (اجتنب عن النجس) كه مفاد دليل اجتهادى است و (لا ‏ تجتنب عنه) كه مقتضاى اصالة الطهاره است تناقض و تنافى وجود 
ندارد. 

جرا كه دليل اجتهادى ناظر به واقع است و حكمى كه با آن ثابت مى شود در مرتبه واقع مى باشد. 

لكن: 

اصالة الطهاره از آن جهت كه اصل است و نه دليل» صرفا حكم ظاهرى جعل مى نمايد و لذا مؤدى و مقتضاى آن در مرتبه ظاهر 
اس 

در نتيجه: وجوب اجتناب در واقع با عدم وجوب اجتناب در ظاهر تناقضى ندارد 

جون كه؛ 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج١»‏ ص: 77 

يكى از شرايط تحقق تناقض ميان دو شىء»؛ اتحاد در مرتبه است. 

* مراد شيخ از عبارت (من حيث هو هو) در متن جيست؟ 

ج: يكك طرف شبهه يعنى: يكى از دو ظرف است ازآنجهت كه خودش است با قطع نظر از وجود مانع 

* مرادتان از وجود مانع در اينجا جيست؟ 

ج: اجراء اصل اصالة الطهاره است در طرف ديكر و يا ظرف ديكرء جرا كه اجراء اصل در هريكك از دو طرفء مانع از اصل در 
طرف ديككر استء جون يكى از دو طرف قطعا نجس است. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج١»‏ ص: عع" 

وان كانت المخالفة مخالفة لخطاب مردّد بين خطابين كما اذا علمنا بنجاسة هذا المائع او بحرمة هذه المرأة» او علمنا بوجوب الدعاء 
عند رؤيةٌ هلال رمضان او بوجوب الصلاةٌ عند ذكر النبى صلى الله عليه و آله ففى المخالفة القطعيّةٌ حينئذ وجوه: 

احدها: الجواز مطلقاء لان المردّد بين الخمر و الأجنبِةُ لم يقع النهى عنه فى خطاب من الخطابات الشرعية حتى يحرم ارتكابه. و كذا 
المردّد بين الدعاء و الصلاة؛ فانْ الاطاعة و المعصيهُ عبار عن موافقة الخطابات التفصيليَةُ و مخالفتها. 

الثانى: عدم الجواز مطلقاء لان مخالفة الشارع قبيحة عقلا مستحقّةُ للذمٌ عليهاء و لا يعذر فيها الّا الجاهل بها. 


متن ل ترجمه و شرح كامل رسائل شيخ انصارى« به روش يرسش و ياسخ» مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 1.6017أع/ا711/ع113. الالالال صفحه عابنا از بساحرم 


الثالث: الفرق بين الشبهة فى الموضوع و الشبهة فى الحكم فيجوز فى الاولى دون الثانية» لان المخالفة القطعيةُ فى الشبهات الموضوعية 
فوق حدّ الاحصاءء بخلاف الشبهات الحكمية كما يظهر من كلماتهم فى مسائل الاجماع المركب. 

و كان الوجه: ما تقدّم من ان الا.صول فى الموضوعات تخرج مجاريها عن موضوعات ادلَّهُ التكليف» بخلاف الاصول فى الشبهات 
الحكميّة فانّها منافية لنفس الحكم الواقعىّ المعلوم اجمالا. 

وقد عرفت ضعف ذلكك,. و ان مرجع الا-خراج الموضوعي الى رفع الحكم المترتّب على ذلككء فيكون الاصل فى الموضوع فى 
الحقيقة منافيا لنفس الدليل الواقعي الَا انه حاكم عليه لا معارض له فافهم. 

ترجمه: و اكر مخالفت خطاب. مردّد ميان دو خطاب (يعنى: علم اجمالى و خطاب اجمالى) باشد نظر به اينكه علم به نجاست اين 
مايع و يا حرام بودن اين زن داشته باشيم و مانند اينكه؛ علم به وجوب دعا در وقت ديدن هلال رمضان داشته باشيم يا به وجوب 
صلوات هنكام بردن نام ييامبر صلَى اللّه عليه و آله» يس در مخالفت قطعيّه جنين خطابى وجوهى كفته شده 

-١‏ وجه اول اينكه: (مخالفت جنين خطابى) جايز است مطلقاء زيراء نهى از خطابى كه مردّد ميان خمر و زن اجنبئه است نيامده تا 
ارتكابش حرام باشد. و اينجنين است در خطابى كه مردّد است ميان دعاء و صلوات (تا موافقتش موجب ثواب باشد و مخالفتش 
سبب عقاب) جرا كه اطاعت و معصيت عبارتست از: موافقت خطابات تفصيلى و مخالفت آنها. 

-١‏ وجه دوم اينكه. مخالفت (جنين خطابى) مطلقا جايز نمى باشد؛ زيرا مخالفت با شارع عقلا قبيح است و مرتكب آن مستحقٌ 
مذمّت است. يس در مخالفت با احكام و مطلوبات شارع كسى معذور نيست مكر جاهل به آن احكام. 

'- وجه سوم اينكه؛ ميان شبهه موضوعى و حكمى تفاوت هست يس مخالفت در شبهه 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى؛ ج ١‏ ص: 760 

موضوع جايز و در حكمى غير جايز استء زيرا مخالفت قطعيّه در شبهات موضوعى فوق شمارش است. به خلاف شبهات حكمى 
جنا نكه از كلمات اصوليين در اجماع مركب برمى آيد. 

- و كويا وجه جواز مخالفت در شبهات موضوعى همان است كه قبلا كفته شد يعنى اصول جارى در اين شبهه» مجارى خود را از 
موضوعات ادلّه تكاليف واقعى خارج م ىكنند به خلاف اصول در شبهات حكمى, جرا كه اصول جارى در اين كونه از شبهات با 
نفس حكم واقعى معلوم بالاجمال تنافى دارد. 

- البته» قبلا ضعف اين بيان را دانستى كه مرجع اخراج موضوعى در شبهات موضوعى به اينست كه با حكم مترتّب بر موضوع رفع 
مى كردد يس در واقع اصل جارى در شبهات موضوعى مثل شبهات حكمى با نفس حكم و تكليف واقعى تنافى دارد منتهى حاكم 
برآن است و نه معارضشء يس بفهم. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى؛ ج١2‏ ص: 562 

الرابع: الفرق بين كون الحكم المشتبه فى موضوعين واحدا بالنوع كوجوب احد الشيئين و بين اختلافه كوجوب شىء و حرمة آخر. 

و الوجه فى ذلك ان الخطابات فى الواجبات الشرعيّةُ باسرها فى حكم خطاب واحد بفعل الكل فترك البعض معصيةٌ عرفاء كما لو 
قال المولى: افعل كذا و كذاء فانّه بمنزلة «افعلهما جميعا» فلا فرق فى العصيان بين تركك واحد منهما معيّنا او واحد غير معن عنده. 
نعم» فى وجوب الموافقة القطعيّة بالاتيان بكلّ واحد من المحتملين كلام آخر مبنيّ على ان مجرّد العلم بالحكم الواقعي يقتضى البراءة 
اليقيته عنه» او يكتفى باحدهما حذرا عن المخالفة القطعدٍة- الّتى هى بنفسها مذمومة عند العقلاء و يعدٌ معصية عندهم- وان لم 
بلتزموا الامتثال البقين لخطاب مجمل. 

و الاقوى من هذه الوجوه هو الوجه الثانى» ثم الاوّل» ثم الثالث. 

هذا كله فى اشتباه الحكم من حيث الفعل المكلف به. 


متن لا ترجمه 9 شرح كامل رسائل شيخ انصارى« به روش يرسش و ياسخ» مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 1.6017اع/إ 113/71 /الالالالالا صفحه هبلا از شرم 


ترجمه: وجه جهارم از وجوه يادشده اينكه: 

فرق است ميان اينكه حكم مشتبه» در دو موضوع كه از نظر نوع با هم متحدند باشد» مثل وجوب يكى از دو شىء و بين اختللاف 
حكم مثل: وجوب يكك موضوعى و حرمت موضوع ديككر. كه در صورت اول مخالفت غير جايز است ولى در فرض دوم مخالفت 
آن مشروع است. 

ووجه اين تفصيل اينست كه: 

خطابات در تمام واجبات شرعيه در حكم خطاب واحدى است كه به فعل كل تعلق كرفته است. 

و لذا تركك برخى از آن خطابات عرفا معصيت استء جنانكه اكر مولى (به عبدش) بكويد: 

نماز بخوان و روزه بككير اين خطاب به منزله (افعلهما جميعا) يعنى: مثلا (هر دو را بدجاى آور) است. 

بنابراين: در تحمّق عصيان بين اينكه يكى از آن دو را كه مشخص است ترك كند يا يكى از آن دو را بدطور غير مشخص انجام 
دهد» فرق نمى باشد. 

بله: در واجب بودن موافقت قطعيه به انجام هر دو طرف احتمال (و ترك نكردن يكى از آن دو) مسثله ديكرى است مبنى بر اينكه 
آيا مجرد علم به حكم واقعى آيا مقتضى برائت يقينى از آن مى باشد (و در نتيجه بايد تمام محتملات را انجام دهد) يا به انجام يكى 
ازدو طرف به خاطر يرهيز از مخالفت قطعيهاى كه بدخودىخود نزد عقلا- مورد مذمت است و معصيت شمرده مىشود. اكتفا 
فى شود 
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اكرجه ملتزم نيستند كه. موافقت قطعيّه خطاب مجملء لازم است و انجام تمام محتملات واجب. و از نظر ما وجه دوم از اين وجوه 
اربعه قوىتر است و سيس وجه اول و سيس وجه سوم داراى قوتاند تمام اين احكامى كه ذكر شد در ارتباط با اشتباه حكم به 
اعتبار فعل مكلف به بود. 

تشريح المسائل* مراد شيخ از عبارت (و ان كانت المخالفة ... الخ) جيست؟ 

ج: اين جمله معطوف است به (فان كانت لخطاب تفصيلي) كه در ابتداء بحث مخالفت عمليه آمد و اشاره دارد به مخالفت با علم 
اجمالى و خطاب اجمالى» يعنى: مخالفت با خطابى كه مردّد است بين الخطابين. 

* مراد شيخ از عبارت (كما اذا علمنا بنجاسته هذا المائع أو بحرمة هذه المرأة ...) جيست؟ 

ج: ذكر مثالى است براى مخالفت با خطابى كه مردد است ميان دو خطاب (علم اجمالى و خطاب اجمالى) در شبهه موضوعيبه» به 
نحوى كه دو خطاب از نظر جنس با هم مخالفاند» زيرا يكى حرمت و ديككرى نجاست است. 

توضيح اينكه: 

اجمالا مىدانيم كه يا يرهيز از اين مايع واجب است جونكه نجس است و يا اجتناب از آن زن واجب است جونككه. اجنبيه است. 
يس» خطاب اجتنب داريم و لكن مردّد است كه آيا اجتنب عن النجس يا اجتنب عن المرأة؟ 

* مراد شيخ از عبارت (او علمنا بوجوب الدعاء ... الخ) جيست؟ 

ج: ذكر يكك مثال است براى آنجا كه ترديد خطاب ميان دو خطاب در شبهه حكميه است درحالى كه هر دو خطاب همجن ساندء 
جرا كه هر دو وجوباندء به عبارت ديكر: شبهه حكميه و دو خطاب مجملء از يكك نوعاند. 

توضيح اينكه: 

اجمالا مىدانيم كه: يا دعا در وقت ديدن هلال واجب است و يا صلوات بر ييامبر و الش» يس خطاب (افعل) وجود دارد و لكن 
بركواست كن ابادغا عند الرؤية واحب انك الراك يرن على اللعلية و آله 
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* مراد از دو كلمه (المخالفة القطعيةٌ) و (حينئذ) در عبارت (ففى المخالفةٌ القطعيةٌ ...) جيست؟ 

ج: مراد از مخالفت قطعيه» مخالفت قطعيه عمليه است و مراد از حينئذ» زمانى است كه 
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خطاب ميان دو خطاب باشد. 

* حال بفرماييد آيا مخالفت عمليه با خطاب مجمل جايز است يا نه؟ 

ج: در اين رابطه جهار نظريه ابراز شده كه هريكك را بايد على حده بررسى نمود. 

* اوّلين نظريه در رابطه با مخالفت عمليه با علم اجمالى و خطاب مجمل جيست؟ 

ج: اينست كه؛ مخالفت عمليه با علم اجمالى و خطاب مجمل جايز است مطلقاء جه در شبهات موضوعيه و جه در شبهات حكميه. 
جه هر دو خطاب از يكك سنخ باشند يا اينكه يكى وجوبى و ديكرى تحريمى باشد 

* قائلين به نظريه فوق جه دليلى بر مدعايشان دارند؟ 

ج: اين دليل كه, امكان ندارد نهى به امر انتزاعى مردّد ميان دو جيز تعلق بكيرد. 

بيان مطلب اينكه: مى كويند: 

اولا: متعلّق واقعى خطاب كه خصوص خمر يا خصوص زن نامحرم ويا خصوص دعا و ... 

باشد تعن و تشخص نداشته و مردّد است. 

ثانيا: آنجه را هم كه ما بدان علم داريم و براى ما مشخص استء. شمائى است كه ميان خمر و صلوه و نجس و اجنبيه مردّد مى باشد. 
ثالثا: فرض بر اينست كه؛ در هيج آيه و روايتى» خطابء به واحد مردّد بين الامرين تعلق نككرفته است. يعنى: نفرموده است: (اجتنب 
فو المركديتة البرأة الاجتعة و التحسن ون بلكه انمه معي و.مشفض هية: ساق خطان يست 

يس ما خطاب منتجزى نداريم. در نتيجه: مخالفت جايز است؟ 

جرا كه مكلف در اين فرض نوع خطاب را نمىداند تا بتواند آن را اطاعت كند. 

* ياسخ جناب شيخ به نظريه فوق جيست؟ 

ج:از آنجا كه مبناى اين نظريه اينست كه؛ اطاعت و عصيان خصوص خطابات تفصيليه است و به خطاب اجمالى اكتفا نمى كنند. 
شيخ مىفرمايد: به نظر ماء حاكم در باب اطاعت و عصيان» عقل مستقل است و عقل نيز ميان خطاب تفصيلى و خطاب اجمالى 
تفاوتى قائل نمى شود. 

بلكه حكم م ىكند كه؛ معصيت مولى بدون اجازه و رخصت قبيح است مطلقا. از طرف ديكرء اينكه شما مى كوييد» حرمت 
مخالفت» مخصوص خطابات تفصيليه است بدون دليل است. 

* دومين نظريه در رابطه با مخالفت عمليه با علم اجمالى و خطاب مجمل جيست؟ 

ج: اينست كه؛ عقل مخالفت را قبيح مىداند و اجراء اصل در موردى سودمند است كه يس از 
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نفى شدن تكليف خاصء تكليف ديكرى در ميان نباشد. نه مثل: ما نحن فيه كه نفى هريكك از دو احتمال ملازم با وجود ديكرى 
اسث: 

* عبارة اخراى نظريه دوم جيست؟ 

ج: اينست كه. مخالفت عمليّه با خطاب مجمل جايز نمى باشد» جرا كه عقل» معصيت مولى را قبيح مىداند جه اينكه در ضمن يكك 
عمل باش وزيا دومعمل: 
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از طرفى نيز مكلف اجمالا مىداند كه در يكى از دو طرف معصيت مولى وجود دارد» يس اكر هر دو طرف را مرتكب شود معذور 
نخواهد بود. 

به بيان ديكر مى كويند: 

خطابات روى واقع و نفس الامر رفته است بدين معنا كه شارع فرموده: اجتنب عن الحرام الواقعى و اين خطاب شامل موارد علم 
تفصيلى و موارد علم اجمالى و موارد شكك بدوى همه مى شود. 

* وجه يا نظريه سوم در رابطه با مخالفت عمليه با علم اجمالى و خطاب مجمل جيست؟ 

ج: اينست كه؛ برخى از اصوليين ميان شبهات موضوعيه با حكميه فرق قائل شدهاند بدين معنا كه. مخالفت عمليه با علم اجمالى و 
خطاب مجمل را در شبهات موضوعيه جايز ولى در شبهات حكميه جايز نمىدانند» جنانكه با مراجعه به كلمات حضرات در مسثئله 
اجماع مركب مىيابيم كه مخالفت با شبهات حكميه را تجويز نكردهاند. 

* دليلشان بر اين مدّعى جيست؟ 

ج: اينست كه مى كويند: 

در شبهات موضوعيه؛ موارد بسيارى از مخالفت قطعيه عمليه وجود دارد كه در فقه موجودند مثل: حكم حاكم به تنصيف درهم؛ در 
مسئله ودعى و يا مسئله اقرار و ... كه در ابتداى مبحث علم اجمالى آورده شد. 

لكن در شبهات حكميه؛ موردى را كه فقها حكم به جواز جنين مخالفتى كرده باشند نيافتيم بلكه در موارد بسيارى تصريح به عدم 
جواز جنين مخالفتى نمودهاند» مثل: اجماع مركب و عدم القول بالفصل و موارد ديكر. 

يس مخالفت قطعيّه عمليه در موضوعات جايز است ولى در احكام جايز نمى باشد. 

* يس مرد از عبارت (كان الوجه ما تقدّم ... الخ) جيست؟ 

ج؛ اشاره به مبناى نظريه سوم است كه قبلا شيخ بيان فرمود: بدين معنا كه شيخ فرموده است شايد اين نظريه بر همان مبنا مى باشد 
كه ما قبلا بيان نموديم و آن عبارت بود از اينكه: 

در شبهات موضوعيه؛ اصول عمليه در موضوع جارى شده و مجرا و محل آنها رااز تحت 
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موضوع خطاب واقعى خارج مى كنند» و لذا حكم واقعى در آنهاء منيجز نمى شود و در نتيجه مخالفت آن جايز است؛ 

به خلاف شبهات حكميه كه اصل عملى در آنها مستقيما با خود حكم تنافى دارد و ... 

* آيا جناب شيخ نظريه سوم را بر مبناى مذكور مى يذيرد؟ 

ج: خيرء زيراكه شيخ اين مبنا را در بحث مخالفت با علم اجمالى و خطاب تفصيلى ابطال نمود و فرمود: 

اولا: موارد علم اجمالى و يا تفصيلى موضوعا از مجارى اصول عمليه خارجاند 

ثانيا: به فرض شمولء از نظر حكمى خارجاند. 

* آيا اين كفته قائلين به نظريه سوم كه مخالفت قطعيه با خطاب مجمل در موارد شبهات موضوعيه فراوان است سخن درستى است؟ 
ج: خير» زيرا شيخ سابقا مواردى را كه اينجا آورده بودند جواب دادند كه يكى از آن جوابها اين بود كهء اين فتاوى محدودند به 
اينكه مخالفت عمليه قطعيهاى بيش نيايد وكرنه جايز نمى باشد. 

* مراد از عبارت (الا انه حاكم عليه ... الخ) جيست؟ 

ج: اشاره است به اينكه» اصل جارى در شبهات موضوعى نسبت به ادله تكاليف حاكماند. 

به اين معنا كه: 
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شك در حكم ناشى از اينست كه فلا-ن موضوع تحقق دارد يا نه» و لذا وقتى موضوع را به وسيله اصل از تعلق حكم و تكليف به 
آن خارج نموديم» محلى براى شكك در وجود تكليف باقى نمىماند. 

بنابراين: ادلّه تكليف در مورد و مجراى اصل تحقق نمى يابند. 

* حاصل مطلب در ياسخ شيخ جيست؟ 

ج: اينست كه: عقل ميان شبهات موضوعيه و حكميه در عدم جواز معصيت مولى فرق نمى كذارد. 

* يس مراد شيخ از اصطلاح (افهم) در يايان مطلب جيست؟ 

ج: شايد اشاره به اين است كه؛ بيان فوق در جايى است كه شبهات موضوعيه؛ از قبيل شكك بدوى و شكك مقرون به علم اجمالى 
نباشند مثل: شكك در خمر بودن يكك مايع در خارج يا اجنبيه بودن زنى نسبت به مرد. 

اما آنجا كه علم اجمالى وجود دارد و شبهه هم محصوره استء اصل موضوعى جارى نمى باشد, جرا كه اصول جارى در اطراف و 
محتملات با هم متعارضاند و اين امر موجب 
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* وجه جهارم يا جهارمين نظريه در مخالفت عمليه با علم اجمالى و خطاب مجمل جيست؟ 

ج: اينست كه برخى ميان اينكه دو خطاب مجمل از يكك سنخ باشند جه وجوبا ويا تحريما ويا اينكه از دو سنخ باشند يعنى: يكى 
وجوبى و ديكرى تحريمى تفاوت قائل شدهاند. 

و لذا كفتهاند: 

اكر هر دو خطاب مجملء از يكك سنخ باشند (يعنى: هر دو وجوبى و يا اينكه هر دو تحريمى باشند) جه در شبهات حكميه و جه در 
شبهات موضوعيه؛ مخالفت قطعيه با آنها جايز نمى باشد. 

مثل: مثال اول و دوم در ابتداى همين بحث. 

واككر دو خطاب از دو سنخ باشند مخالفت قطعيه اشكالى ندارد. 

فى المثل: آنجا كه شبهه موضوعيه و خطا بين از دو سنخ|ندء مثلا: اجمالا مىدانيم كه يا آميزش با اين زن حرام است و يا ذبح آن 
كو سفند واجب است. 

يس خطاب مررّد است بين افعل و لا تفعل» متعلق خطاب هم مردد است كه آيا ذبح است يا مباشرت و آميزش. 

* دليل كروه جهارم بر نظريه فوق جيست؟ 

ج: اينست كه: 

آنجا كه هر دو حكم از يكك سنخاند» دو خطاب به منزله يكك خطاب است و لذا مخالفت با آن جايز نيست. 

بيان مطلب اينكه: 

مى كويند: شارع مقدّس واجبات بسيارى دارد و براى هريكك خطابى وارد نموده استء و هكذا در محرّمات. 

حال: اين خطابات فراوان به منزله اينست كه: خداوند ليستى براى واجبات آماده كرده و ضمن ثبت تمام واجبات در بالاى آن مرقوم 
داشته واجبات زير را انجام دهيد, و همجنين طومارى براى محرّمات آماده نموده و ضمن ثبت تمام محرّمات در آن در صدر آن 
فرموده است امور ذيل را انجام نده. 

يعنى: خطابات اكرجه متعددند و لكن در حكم خطاب واحدند كه از مجموع آنها يكك خطاب تفصيلى انتزاع مى شود. 

و لذا در اين كونه موارد فرقى نمى كند كه مكلف, شىء معلوم معيّنى به علم تفصيلى را مرتكب شود و يا تركك كند؛ و يا اينكه احد 
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در هر حال: 

باخطاب تفصيلى التزاعئ مخالقت كرده استث و اين جاير نيست. 

اما در مواردى كه هر دو حكم از يكك سنخ نبوده و از دو نوعاند» يعنى: ما ندانيم كه افعل كفته يا لا تفعل» كه در نتيجه؛ ما 
نمى دانيم كه: 

آيا مورد داخل در خطاب تفصيلى انتزاعى (افعل الواجبات) است و يا در داخل خطاب تفصيلى انتزاعى (لا تفعل المحرمات). 

و لذا مخالفت با جنين خطابى جايز است. 

* ياسخ شيخ به نظريه جهارم جيست؟ 

ج: اينست كه: 

اولا: خطابات انتزاعى ارزشى ندارند جه در متحد السنخ و جه در مختلف السنخ ثانيا: در مختلف السنخ نيز مى توان يكك خطاب 
تفصيلى انتزاعىء را ادعا كرد. 

* به نظر شيخ كداميكك از اقوال جهاركانه حق و يا از ديكر اقوال قوىتر است؟ 

ج: مىفرمايد: از نظر ما وجه دوم از تمام وجوه اربعه اقوى مىباشد و يس از آن وجه اول و سيس وجه سوم و وجه جهارم اساسا 
بىوجه است. 

* جرا شيخ وجه اول را يس از وجه دوم اولى از دو وجه ديكر مىداند؟ 

ج: زيراكه عند العقل اكر معصيت مولى جايز باشد ميان احكام و موضوعات فرقى نخواهد بود. 

(يايان مباحث مربوط به اشتباه در مكلف به) 
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و اما الكلام فى اشتباهه من حيث الشخص المكلف بذلك الحكمء فقد عرفت اله يقع تارة فى الحكم الثابت لموضوع واقعىّ مردّد 
بين شخصينء كاحكام الجنابة المتعلقة بالجنب المردّد بين واجدى المنيئء و قد يقع فى الحكم الثابت لشخص من جهة تردّده بين 
موضوعين» كحكم الخنثى المردّد بين الذكر و الانثى. 

اما الكلام فى الاول: 

فيحقله: ان جود عر كد التكليق مق خضي له يوسن علق ادها #نياء :اذ الغيرة فى الاطاغة و البعضية يعاق الخطات بالمكلك 
الخاصٌء فالجنب المردّد بين شخصين غير مكلف بالغسلء و ان ورد من الشارع انّه يجب الغسل على كلّ جنب. فانٌ كلا منهما شاكك 
فى توججه هذا الخطاب اليه» فيقبح عقاب واحد من الشخصين يكون جنبا بمجرّد هذا الخطاب الغير الموججه اليه. نعم لو اتفق لاحدهما 
او الثالث علم بتوججه الخطاب اليه دخل فى اشتباه متعلق التكليف الذى تقدّم حكمه باقسامه. 

ولا بأس بالاشارة الى بعض فروع المسألة» ليتتضح انطباقها على ما تقدّم فى العلم الاجمالى بالتكليف. 


نر جمه: 
(سخن در اشتباه حكم به اعتبار شخص مكلف) 


قبلا دانستيد كه كلاسم كاهى؛ در حكم ثابت براى موضوع واقعى مردّد ميان دو شخص است مثل: احكام جنابت كه تعلق دارد به 


شخص جنبى كه مردد است بين دو مكلفى كه قطعا يكى مصداق آن است و كاهى سخن در حكم ثابتى است براى يكك شخصى از 
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آن جهت كه مردّد است بين دو موضوع مثل: حكم خنثى كه ميان مذكر يا مؤنث مردد و مشتبه است. 
(سخن در حكم موضوع مردد ميان دو شخص) 


حاصل مطلب اينكه. صرف تردد تكليف ميان دو نفر و احتمال تعلق آن تكليف به يكى از آن دو نفر موجب ثبوت آن تكليف بر 
هيج يكك از آن دو نفر نمىشودء زيرا ملاءكك در اطاعت و معصيت, به تعلق كرفتن خطاب است به مكلف مشخص و معين» يس 
شخص جنبى كه مردد است ميان زيد و عمر و مكلف به غسل نيستء اكرجه از جانب شارع خطاب آمده كه بر هر جنبى غسل 
واجب است اما هريكك از اين دو نفر» در توجه اين خطاب به خودشان شاك هستند»؛ يس عقاب يكى از اين دو نفر به صرف اين 
خطاب. قبيح است. 

بلهه جنانجه براى يكى از اين دو نفر يا براى شخص سومىء علم به توجه خطاب به او حاصل كرديدء مسئله داخل در اشتباه متعلق 
تكليف مى شود كه حكم آن با اقسامش كذشت 

بس اشاره به برخى از فروع آن در اينجا اشكالى نداردء تا انطباقش بر آنجه قبلا در علم اجمالى به تكليف كفتيم روشن شود: 
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فمنها: حمل احدهما الآخر و ادخاله فى المسجد للطواف او لغيره» بناء على تحريم ادخال الجنب او ادخال النَجَاسهٌ الغير المتعدّية. 

فان قلنا ان الدخول و الادخال متحققان بحركة واحدة. دخل فى المخالفة المعلومة تفصيلا وان تردّد بين كونه من جههٌ الدخول او 
الادخال. 

وان جعلناهما متغايرين فى الخارج كما فى الذهن: فان جعلنا الدخول و الادخال راجعين الى عنوان محرّم واحد, و هو القدر 
المشتركك بين ادخال النفس و ادخال الغير» كان من المخالفهُ المعلومة للخطاب التفصيلي» نظير ارتكاب المشتبهين بالنجس. 

وان جعلنا كلا منهما عنوانا مستقلا دخل فى المخالفة للخطاب المعلوم بالاجمال الذى عرفت فيه الوجوه المتقدّمة» و كذا من جهة 
دخول المحمول و استيجاره الحامل مع قطع النظر عن حرمة الدخول و الادخال عليه او فرض عدمها حيث انه علم اجمالا بصدور احد 
المحرّمين امّرا دخول المسجد جنبا او استيجار جنب للدخول فى المسجد الَّا يقال بان الاستيجار تابع لحكم الاجير» فاذا لم يكن فى 
تكليفه محكوما بالجنابة و اببح له الدخول فى المسجد صتح استيجار الغير له. 


بر جمه: 


(برخى از فروع مسئله اشتباه موضوع) 
از جمله اين فروع» به دوش كشيدنء يكى از دو فرد جنب مشتبه است فرد ديكر را و داخل نمودن اوست به مسجد الحرام» 


جهت طواف يا غير طوافء مبنى بر اينكه؛ وارد كردن جنب يا نجاست غير مسرى در مسجد حرام است. 

حال اكر قائل شويم كه دخول وادخال (در مسجد) هر دو به يكك حركت اولين قدم در مسجد تحمّق مىيابند» محل بحث از 
مصاديق مخالفت قطعيه با علم تفصيلى مىشودء اكرجه اين مخالفت (كه موضوع حرمت است) مردّد باشد ميان دخول و ادخال. و 
اكر هريكك از دو (دخول وادخال) رادر خارج؛ عنوان مستقل و متغاير با ديكرى قرار دهيم» همانطورى كه مفهومشان در ذهن با 
هم متغاير است از دو حال خارج نيست: 

-١‏ اككر دخول و ادخال را در يكك عنوان حرام واحدى قرار دهيم كه همان قدر مشتركك ميان ادخال نفس و ادخال غير است فعل 
(طرف) حامل» از مصادق مخالفت معلوم با خطاب تفصيلى استء مثل: تناول نمودن محتواى هر دو ظرف مشتبه؛ (زيرا حامل هم 


دخول در مسجد را مرتكب شده و جنب را وارد در مسجد نموده است) 
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-١‏ واكر هريكك از دخول و ادخال را عنوان جداكانهاى قرار دهيم (بدون قدر مشترك) فعل حامل از مصاديق مخالفت با خطاب 
معلوم بالاجمال مى شود كه وجوه جهاركانه در مورد آن را 
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شناختى و همجنين است از جهت دخول محمول به مسجد و اجير نمودنش حامل را با قطع نظر از حرمت دخول و ادخال در حق او 
(حامل) يا به فرض عدم حرمت از آن جهت كه محمول علم اجمالى به صدور يكى از دو حرام دارد (نسبت به خود) و آن اينست 
كه. يا با حالت جنابت به مسجد داخل شده و يا جنبى را جهت حمل خودش اجير نموده است. 

و لذا طبق وجه دومى كه كذشت, عملش حرام و مرتكب معصيت شده است. 

مكر اينكه كفته شود: استيجار تابع حكم اجير است و لذا اككر وى در تكليف خود محكوم به جنابت نبوده و دخولش به مسجد مباح 
و جايز باشدء لاجرم فرد ديككرى مى تواند او را براى اينكه به مسجد درآيد اجير كند. 

تشريح المسائل* مراد از عبارت (اما الكلام فى اشتباهه من حيث الشخص المكلف ...) جيست؟ 

ج: اشاره است به بيان اشتباه حكم در اين مبحث از جهت شخص مكلف زيراء در اوايل بحث علم اجمالى فرمود: 

كافى اجتجال وااقعاء دو حي انار مكلف يذ م اشر كاسن اعمال در هاما ,و شخص مكلت اسه 

* بحث اجمال و اشتباه مكلف خود بر جند قسم است؟ 

ج: بر دو قسم است 

-١‏ كاهى اطراف شبهه. دو انسان مكلف هستند مثل: واجدى المنى فى الوب المشتركك. 

اد كا ادوع كيه كك ارد مكلك الرعامير ‏ خس» كداتى دانن إيذاظي بواخطان مود نانك باميقاط مخطات زناة: 
* مراد از عبارت (ان مجرّد تردّد التكليف بين شخصين ...) كدام قسم از بحث است؟ 

ج: قسم اول از بحث و لب اللباب آن عبارتست از اينكه: 

اكر تكليف ميان دو يا جند نفر مردد و مشتبه شودء بر هيج كدام امتثال و اتيان واجب نمى باشد؛ زيراكه ملا-كك و ميزان در باب 
اطاعت و عصيان اينست كه شخص خاص و معينى مخاطب به خطاب باشد و حال آنكه؛ در اينجا جنين نيست و آنجه كه مسلم 
استء اينست كه جنب در ما نحن فيه مردّد است ميان يكى از دو مكلف يس آنجه براى ما مسلّم است متعلق خطاب نيست. 
حاصل مطلب اينكه: 

خطاب مى كويد: غسل بر جنب واجب است؛ 
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و در ما نحن فيه هريكك از دو طرف شكك دارد كه آيا جنب هست تا غسل براو واجب باشد يا نه لذاء نسبت به وظيفه خودش اصالة 
البراءة جارى كرده و كارى به طرف ديككر ندارد جرا كه او مورد ابتلاء اين نيست و به اين يكى ارتباطى ندارد 

فالذا 

هركجا در علم اجمالى ياى يكك مكلف در ميان باشد آن علم اجمالى مؤثر است 

و هركجا ياى دو نفر در ميان باشد, علم اجمالى فاقد ارزش است. 

ج: اينست كه: اكر يكى از دو مكلف علم تفصيلى يبدا نمود به اينكه» خطابى متوجه اوستء مثل: آنجايى كه يكى از دو نفرى كه 
داراى جامه مشترك بوده و در آن منى مشاهده كردهاند» به ديكرى اقتدا كند» كه در اينجا مأموم قطع به بطلان نمازش بيدا نموده و 


03 مراد از عبارت (نعم» لو اتفق لاحدهما ...) عضصست؟ 


خطاب (اعد الصلاةٌ) حتما به او متوجه مىشود. 
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يا شخص سومى كه علم به توجه خطاب بيدا نموده مثل موردى كه؛ اين شخص سوم در يكك نماز به هر دو مكلف مشتبه اقتدا كنده 
بدين صورت كه. اول به يكى از آن دو اقتدا كرده و جون در طول نمازه نماز امام بوواسطه عذرى از اعذار به هم خورده استء بقتِه 
تحاز را حك ىق ادها كفن كد عت مراروى لهل هس شوه در بات اقعاء معان التكليت وبا مكلق بين كد بهت ويرافوة آن 
* مراد از عبارت (لا بأس بالإشارة الى بعض الفروع ...) جيست؟ 

ج: اشاره است به طرح جند فرع فقهى و تطبيق آن با موازين علم اجمالى 

* اولين فرع فقهى در مسئله فوق جيست؟ 

ج: اينست كه وقتى دو مكلف كه داراى جامه مشترك هستند و در آن منى ديدهاند» جنانجه يكى از آن دو فرد ديكرى را اجير 
نمايد تا او را به دوش كشيده وارد مسجد الحرام كند» جه براى امر طواف يا امور ديكرء دو بحث ييش مىآيدء يكك بحث راجع به 
فرد حامل و يكك بحث راجع به حمل محمولء كه در حقيقت تعدد عنوان بيش مىآيد و لذا بحث ما در اينجا اين است كه. آيا 
تعدّد عنوان موجب تعدّد معنون مىشود يا نه؟ 

* مقدّمه بفرماييد آيا ادخال جنب واقعى در مسجد يا ادخال نجاست ظاهريه در مسجد حرام است؟ 

ج: بناى بحث در اينجا بر اينست كه. بله حرام است 

* با توجه به مقدّمه فوق آيا تعدد عنوان موجب تعدّد معنون مى شود يا خير؟ 

ج: خير؛ زيراكه» ما يكك عنوان دخول در مسجد داريم كه مربوط به خود حامل مى باشد؛ و 
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يكك عنوان ادخال به مسجد داريم كه مربوط به حمل حامل است. 

حال اكر بِكُوييم: تعدد عنوان موجب تعدد معنون نمى شود» و عنوان دخول و ادخال» در خارج به يكك عمل و يكك حركت موجود 
هستند كه همان حمل و ورود در مسجد استء بدين معناست كه اين عمل» هم دخول است و هم ادخال؛ و لذا جنين موردى داخل 
مى شود در باب مخالفت عملته قطعتّه با علم تفصيلى. جرا 

زيراكه يقين داريم كه اين عمل حرام است. 

* منشا اين علم تفصيلى جيست؟ 

ج: منشا اين علم تفصيلى عبارتست از: علم اجمالى به اينكه» يا دخول بر او حرام است جون خود او جنب است و يا ادخال رفيق بر 
او حرام استء جونكه باز خود او جنب است و قبلا كفته شد كه مخالفت با علم تفصيلى جايز نيست زيرا علم بنفسه طريق الى الواقع 
اسث. 

* يس مراد از عبارت (كما فى الذهن ..) در متن مربوطه جيست؟ 

ج: اينست كه: اكر تعدد عنوان موجب تعدّد معنون بشودء يعنى: همانطورى كه عنوان دخول فى المسجد و ادخال الى المسجد در 
ذهن دو معناى متفاوت دارند» در خارج هم دو مابازاء متفاوت دارند» با يكك دقت عقلى» اين صورت نيز دو قسم مىشود, از جمله: 
-١‏ يا اينست كه: 

هريكك از عنوان دخول ويا ادخال به يك عنوان بازمى كردد كه همان قدر مشترك ميان آن دو است و آن قدر مشترك عبارئست 
از اينكه: ادخال الجنب حرام, اعم از اينكه ادخال نفس باشد يا ادخال غير» كه در اين صورت مخالفت قطعيه با خطاب تفصيلى يبش 
مىآيد؛ جرا كه تفصيلا مىداند كه خطاب تفصيلى (لا تدخل الجنب فى المسجد است) درحالىكه او جنب را داخل در مسجد 
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مثل: خوردن دو مايع مشتبه به نجس كه با خطاب تفصيلى (اجتنب عن النجس) مخالفت نموده است و مخالفت با خطاب تفصيل هم 
جايز نيست. 

؟- يا اينست كه: 

هريكك از دو عنوان دخول و ادخال مستقل بوده وقدر جامعى ميان آنها وجود ندارد. 

كه در اين صورتء مخالفت عمليه قطعيه با خطاب اجمالى بيش مىآيدء جراء جو نكه اجمالا مىداند كه يا مخاطب است به خطاب 
(لا تدخل المسجد جنبا) و يا به خطاب (لا تدخل الجنب فى المسجد) 

و احكام مخالفت با خطاب اجمالى داراى جهار صورت بود كه اولى از همه قول دوم بود. 

* مراد از عبارت (و كذا من جههُ دخول المحمول و استيجاره الحامل ...) جيست؟ 
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شخص محمول هم كه حامل را اجير كرده» علم اجمالى دارد كه يكى از دو حرام از او صادر شده است و با خطاب مجمل مخالفت 
نموده كه يا حرمت دخول در مسجد است جنبا ويا حرمت استيجار الجنب للدخول فى المسجد است و هكذا اقوال جهاركانهاى كه 
مكر اينكه كفته شود: 

استيجار تابع حكم اجير استء يعنى: اكر اجير خودش را جنب مى شمارد استيجار او بر ديككرى حرام است و اكر اجير خود را ياكك 
مىداند و ورود در مسجد را براى خود مباح مىداند؛ استيجار او براى ديكرى ممكن است. 

خلاصه اينكه حكم ظاهرى در حق هر مكلفى, واقعا نافذ است در حق ديكرى و لذا براين مبناء استيجار درست مى باشد وكرنه باطل 


است. 
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و منها: اقتداء الغير بهما فى صلاهُ او صلاتين: 

فان قلنا بانّ عدم جواز الاقتداء من احكام الجنابة الواقعَ كان الاقتداء بهما فى صلاه واحده موجبا للعلم التفصيليئ ببطلان الصلاف و 
الاقتداء بهما فى صلاتين من قبيل ارتكاب الاناءين» و الاقتداء باحدهما فى صلاهً واحدهُ كارتكاب احد الاناءين. 

وان قلنا: انه يكفى فى جواز الاقنداء عدم جنابةُ الشخص فى حكم نفسه صحٌ الاقتداء فى صلاه فضلا عن صلاتين» لانهما طاهران 
بالنسبة الى حكم الاقتداء. 

والاقوى هو الاوّلء لان الحدث مانع واقعىّ لا علميّ. نعم» لا اشكال فى استيجارهما لكنس المسجد فضلا عن استيجار احدهماء لان 
صبحة الاستيجار تابعة لاباحة الدخول لهما لا للطهارة الواقعيّة» و المفروض اباحته لهما. 

وقس على ما ذكرنا جميع ما يرد عليككء مميّزا بين الاحكام المتعلقه بالجنب من حيث الحدث الواقعي و بين الاحكام المتعلقة 
بالجنب من حيث انه مانع ظاهرىٌ للشخص المتّصف به. 


نر جمه: 
(فرع دوم) واز جمله فروع مسئله در اينجاء اقتداء فرد سوّمى است در يك نماز يا دو نماز به اين دو 
اشاره 


(واجدى المنى) يس اكر قائل شويم به اينكه عدم جواز اقتداء به جنبء از احكام جنابت واقعى است (و لو به حسب ظاهر امام ياكك 
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باشد)» اقتداء به هر دو نفر در يكك نمازء موجب علم تفصيلى به بطلان نماز است. 

واقتداء به آن دو نفر» در دو نماز (ظهر را به يكى» عصر را به ديكرى) از قبيل تناول از دو ظرف است و اقتداء به يكى از آن دو در 
يكك نماز حكمش مثل ارتكاب يكى از دو ظرف مشتبه است. 

واكر قائل شويم كه عدم جواز اقتداء به جنبء از احكام جنابت ظاهرى استء يعنى: به جنبى كه ظاهرا به جنابتش علم داريم اقتداء 
ممنوع استء لكن به شخصى كه در حكم خود محكوم به طهارت است مىتوان اقتداء نمود. يمس شخص موّم مى تواند به هر دو 
اقتداء كند جه رسد در دو نماز زيرا هر دوى اينها محكوم به طهارتاند. 


(مختار شيخ) 


علمى (جونكه علم و جهل در واقعيات و آثار وضعى آنها دخالتى ندارند) 
ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج١»‏ ص: 1 


(استدراى) 


بلهه اشكالى در اجير كردن آن دو نفر جهت جاروب كردن مسجد نمى باشد» جه رسد به اجير كردن يكى از آن دو؛ زيرا صحت 
استيجار تابع اباحه دخول اين دو است نه به خاطر طهارت و يا حدث واقعى؛ زيراكه فرضء مباح بودن ورود آن دو به مسجد است. 
و قياس كن به آنجه ما كفتيم» تمام مسائلى را كه در ارتباط با (واجدى المنى) براى تو بيش مىآيد. يعنى احكامى كه تعلق به جنب 
دارد به اعتبار اينكه جنابت حدث واقعى استء از قبيل اقتداء در نماز مى باشد. 

و احكامى كه تعلق به جنب يبدا نموده به اعتبار اينكه جنابت حدث ظاهرى استء به حسب ظاهر مانع است. مثل: اجير نمودن جهت 
تشريح المسائل* مقدمه بفرماييد در باب شرايط عبادات جه بحثى مطرح است؟ 

ج: اين بحث مطرح است كه: 

برخى از شرايط صبحت عبادت شرط واقعى مىباشند» يعنى وجود واقعى فلان امر (مثل طهارت) شرطيّت دارد جه مكلف به اين امر 
عالم باشد يا نباشد. 

يس اكر مكلف در واقع اين شرط (فى المثل: طهارت) را دارد عمل عباديش درست است و برخى از شرايط صحت هم» شرط 
علمى هستند؛ يعنى اكر علم و توه دارى به اباحه مكانء اين شرط مىشود ولى اكر ناسى و جاهل به اباحه مكان هستى» شرط 
* ايا تقسيم بندى فوق در شرايط عبادات» در موانع نيز جارى است؟ 

ج: بله: 

برخى از موانع» مانع واقعى هستند. (مثل: حدث در قبال طهارت) يعنى: وجود واقعى شىء مانع است. و برخى از موانع» مانع علمى 
* جككونه مى توان شروط واقعى را از علمى تشخيص داد؟ 

ج: بهدواسطه خطاب مولى 


* با توجه به مقدمه فوق مراد شيخ از عبارت (اقتداء الغير بهما ... الخ) جيست؟ 
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ج: بيان فرع دوم در مسئله مورد بحث است به اين معنا كه: اككر شخص سومى به دو انسان واجد المنى فى الثوب المشتركك اقتدا 
نمايد بدين نحو كه در يكك نماز به يكى از آن دو نفر اقتدا ولى وى در اثناء نماز محدث شود و كنار رود و ديككرى بهجاى او نماز 
را ادامه دهد كه نصف نماز را با اوّلى و نصف ديكر را به امامت دوّمى بجا آوردء يا اينكه نماز ظهر را به يكى از 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج١»‏ ص: ا" 

أأقاذ وكاو وإشان عصويرايه رك دركرشاق قدا كند: 

حال: 

اكر جنابت را مانع واقعى بدانيم» يعنى: عدم جواز اقتداء راء از آثار جنابت واقعيه بدانيم در اينجا سه صورت متصوّر است كه در 
غالب سؤالات مشخص خواهيم كرد. 

* مراد از عبارت (كان الاقتداء بهما فى صلوه ... للعلم التفصيلى) مربوط به كدام صورت است؟ 

ج: مربوط به صورت اول استء بدين معنا كه؛ 

در يكك نماز به هر دو اقندا كرده استء علم تفصيلى حاصل مى كند كه بطلادن نماز» و منشا اين علم تفصيلىء يكك علم اجمالى 


اسيك: 

و لكن با وجود علم تفصيلى طريقى» تفاوتى در حرمت مخالفت نمى كند. 

* عبارت (و الاقتداء بهما فى صلاتين ...) مربوط به كدام صورت و احتمالات سهكانه است؟ 

ج: مربوط به صورت و احتمال دوم است بدين معنا كه: 

در دو نماز به آن دو نفر اقندا كرده» فى المثل: ظهر را به يكى و عصر را به ديكرى اقتداء كرده استء در اين صورتء مخالفت 
قطعته با خطاب تفصيلى نموده. 

* خطاب تفصيلى در اين صورت جيست؟ 

ج: اينست كه: مى كويد: اقتداء به جنب حرام و مبطل نماز مى باشد. 

* عبارت (و الاقتداء باحدهما فى صلاهُ واحدةٌ ..) مربوط به كدام احتمال است؟ 

ج: مربوط به سؤّمين صورت متصوّر است. بدين معنا كه: 

تنها يكك نماز را با يكى از آن دو نفر خوانده استء كه اين صورت از قبيل ارتكاب احد المشتبهين بالنجس مى باشد. كه شكك 
م ىكند در صحت نماز. در اينجا اصالة الاشتغال م ىكويد: اشتغال يقينى مستدعى فراغت يقيتئِه است. 

حال: 

اكر جنابت را مانع علمى بشماريم اقتداء جايز نيست و جنانجه ندانيم اقتداء جايز است. 

* يس مراد از عبارت (و ان قلنا يكفى فى جواز الاقتداء .... لانهما طاهران ....) جيست؟ 

ج: اينست كه: 

اكر حكم ظاهرى در حق هركسى راء واقعا در حقّ ديكرى نافذ بدانيم» در اينجاء ديكر مانعى از اقتدا وجود ندارد» جرا كه هريكك از 
دو نفر به حساب خود مىرسندء يعنى: اصالة عدم الجنابة جارى مى كنند و در ظاهر حكم به طهارت خود مىنمايند و آنكاه ما 
موظف هستيم» اين حكم ظاهرى را در حق هريكك به منزله حكم واقعى بدانيم» در حق خودمان. 

در نتيجه؛ اقتداء به هر دو در يكك نماز جايز است تا جه رسد در دو نماز 
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* نظر شيخ راجع به صورتهاى فوق جيست؟ 
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ج: اينست كه. جنابت بعنوان يكك حدث اكبره مانع واقعى از اقتداء كردن است و لذا اقتدا در يكك نماز يا دو نماز جايز نمىباشد. و 
سرٌ اينكه. جنابت مانع واقعى است اينست كه: دليل مى كويد: اقتدا به جنب موجب بطلان نماز است و در مثال مذكور واقعا جنب 
وجود دارد. 

* يس مراد از عبارت (نعم» لا اشكال فى استيجار تابع ...) جيست؟ 

ج: بيان فرع سوم است بدين معنا كه: 

آيا شخص سوم مى تواند هريكك از اين دو نفر را اجير كند براى نظافت مسجد يا خير؟ 

#مسفله فوق نتن بر جه امرى است؟ 

ج: مبتنى برايدست كه: 

آيا حكم ظاهرى در حق هركسىء واقعا در حقٌّ ديكرى نافذ است يا نه؟ 

اكر بكُوييم: نافذ است» يس استيجار هر دو نفر جايز است جرا كه هريكك از آن دو به حساب خود رسيدند» ديدند كه شااكك (در 
جنابت) هستند و لذا اصالة الطهاره جارى نمودند و على الظاهر ورود به مسجد را براى خود مباح نمودند» در اينجا» شخص سوم 
بايد اين حكم ظاهرى را به منزله حكم واقعى به حساب آورد. 

واكر كفتيم كه نافذ نيستء در اينجا اجير كردن هر دو جايز نمىباشد» جون منجرٌ به مخالفت قطعيه با علم اجمالى و خطاب 
تفصيلى و يا اجمالى مى شود و اين جايز نيست. 

* قول حق در مطالبى كه ككذشت جيست؟ 

ج: حق آنست كه: در عبادات مثل: اقتدا در جماعت» طهارت از حدث اصغر و اكبر» شرط واقعى و خود حدث مانع واقعى مى باشد. 
لكن در معاملات» يعنى: توصلتئات مثل نظافت مسجد, حدث مانع علمى است نه واقعى. از طرفى هم» حكم ظاهرى در حق ه ركسى» 
نافذ است واقعا در حق ديكرى. 

* مراد از عبارت (و قس على ما ذكرنا .... جميع ما يرد عليكك ....) جيست؟ 

ج: اينست كه: شما مى توانيد با اين ضابطه؛ تمام احكام مربوط به جنب را حل كنيد كه در جه جاهايى جنابت واقعى منظور است و 
در كجاها جنابت علمى مؤثر مى باشد. 
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و اما الكلام فى الخنثى فيقع تاره فى معاملتها مع غيرها- من معلوم الذكوررّة و الانوثية او مجهولهما- و حكمها بالنسبة الى التكاليف 
امكف نك .د الفرش تارقف معاملة الشر في 

و حكم الكل يرجع الى ما ذكرنا فى الاشتباه المتعلق بالمكلف به. 

اما معاملتها مع الغير فمقتضى القاعدة احترازها عن غيرها مطلقاء للعلم الاجمال بحرمة نظرها الى احدى الطائفتين» فتجتنب عنهما 
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مقدّمة. 
وقد يتومّم ان ذلكك من باب الخطاب الاجماليّ, لانّ الذكور مخاطبون بالغضٌ عن الاناث و بالعكسء و الخنثى شاكك فى دخوله فى 
احد الخطابين. 


و التحقيق هو الاوّلء لانّه علم تفصيلا بتكليفه بالغض عن احدى الطائفتين» و مع العلم التفصيليٌ لا عبره باجمال الخطاب- كما تقدّم 
فى الدخول و الادخال فى المسجد لواجدى المنيئ- مع انّه يمكن ارجاع الخطابين الى خطاب واحدء و هو تحريم نظر كل انسان الى 
كل بالغ لا يماثله فى الذكوريّة و الانوثية عدا من يحرم نكاحه. 


نر جمه: 
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(كلام در خنثى و احكام آن) 


اشاره 


كاهى در معامله خنثى با غير خود است كه يا مذكر و مؤنث بودنشان معلوم استء و يا نه مثل خود او مجهول استء و اينكه حكم او 
نسبت به تكاليف اختصاصى هريكك از زن و مرد جيست؟ و كاهى در معامله غير با او و حكم شرعى مربوط به آنهاست. 

و حكم تمام صور و احتمالات به همين جيزى برمى كردد كه در اشتباه حكم متعلق به مكلف به كفتيم. 

واما (معامله خنثى با ديكران)؛ يس مقتضاى قاعده؛ اجتناب خنثى از غير خود است اعم از مردان» زنان و خنثاهاى ديكر. به خاطر 
علم اجماليش به حرام بودن نككاهش به يكى از دو طايفه زنان. يس خنثى از باب مقدّمه علميه از هر دو كروه اجتناب مى كند. 

و كاهى توهّم مىشود كه حكم خنثى از باب خطاب اجمالى استء زيرا مردان مخاطب به يوشيدن جشم از زنان و بالعكس هستند. 
و خنثى شكك دارد كه در حكم كداميكك از اين دو طايفه است. يس خطاب در حق او اجمالى است و اما قول اول (مشهور) مطابق 
تحقيق استء زيرا به تكليفش از جشم يوشيدن و نظر نكردن به زنان يا مردان علم تفصيلى دارد؛ و با وجود اين علم تفصيلى مجمل 
بودن خطاب فاقد اثر است؛ 

جنانجه شرح آن در دخول و ادخال به مسجد نسبت به (واجدى المنى) كذشت. 

با وجود اين» ارجاع دو خطاب (به زنان و مردان) را به يكك خطابء و انتزاع خطابى معلوم؛ 
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ممكن است. و آن خطاب مشخخص عبارتست از حرام بودن نككاه هر انسان بالغى به هر بالغى كه در ذكوريت و انوثيت مثل او نيست» 
مكر به كسى كه محرم او باشد. 

تشريح المسائل* مقدمه بفرماييد خنثى يعنى جه؟ 

ج: يعنى كسى كه؛ هم آلت مردانككى دارد هم آلت زنانكى ويا اينكه فاقد هر دو نوع آلت است. 

* آيا فرد خنثى داخل در يكى از دو كروه زنان و مردان است يا طبيعت سومى است در كنار آن دو كروه؟ 

ج: برخى كفتهاند: خنثى طبيعت سؤّمى است 

برخى قائلاند كه خنثى بازكشت م ىكند به يكى از دو كروه مردان و زنان» و طبيعت سومى در كار نيست. و در اين راى استناد 
كرك اند يه ا البونري ابوث لعن ند إناا د بك لعن قال حر 

* بحث ييرامون خنثى در اينجا بر كدام مبنى است؟ 

ج: بر اين مبنا كه» خنثى طبيعت ثالثه نيستء بلكه يا مرد است و وظايف مردها به عهده اوست و يا زن است و حكم زنها براو جارى 
أست. 

* خنثى بر جند قسم است؟ 

ج: بردو قسم است: -١‏ خنثاى غير مشكل -1١‏ خنثى مشكل 

* مراد از خنثاى غير مشكل جيست؟ 

ج: اينست كه شخص داراى علايم و مشخصاتى مى باشد كه مرد بودن يا زن بودن او را مىرساند. فى المثل: اككر حائض شده و يا 
اذ مجرائ زنانكى يول كنك دلالت بر زن بودن اؤخارد واكر از مجراى آلت رجوليت ادواز كند دلالت برهرة بوذن اوخارة: 

* مراد از خنثاى مشكل جيست؟ 


ج: اينست كه؛ فرد هم آلت رجوليت داشته باشد و هم آلت انوثيت و علايم خاص و شرايط قابل تشخيصى ندارد» نه حيض مى شود 
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تا بفهميم كه زن است نه از مجراى رجوليت ادرار مىكند تا مرد بودن او محرز شود بلكه از هر دو آلت بالسويه بول مى كند. 

ويا اينكه فرد» نه آلت رجولت دارد و نه آلت انوثيت بلكه تنها داراى سوراخى است كه خبث را از آن خارج مى كند. 

* حكم كداميكك ازاين دو نوع خنثى مشكل است؟ 
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ج: خنثاى مشكلء زيرا در خنثاى غير مشكل با تشخيص زن يا مرد بودنش به وظايف همان كروه عمل مىكند. يس انما الكلام در 
خنثاى مشكل است. 

* نسبت به خنثاى مشكل جه مباحثى مطرح است؟ 

ج: سه بحث مطرح است: 

يك بحث راجع به وظايف مشتركك ميان مردها و زنها مى باشد» مثل: نماز» روزه و ... 

ويك بحث مربوط به وظايف و تكاليف اختصاصى هريكك از زنان و يا مردان يكك بحث هم راجع به تكاليف مشتركه است براى 
خنثى و سخن در اينجا يبرامون تكاليف مختصّه خنثى مىباشد. 

* با توجه به مقدّمه فوق جه مباحثى در رابطه با خنثى مطرح است؟ 

ج: بحث ييرامون خنثى در دو مقام صورت مى يذ يرد 

يكىء رفتار خنثى با زنان» مردان و خنثاهاى ديكر و يكى رفتار ديكران با خنثى. 

* يس مراد شيخ از عبارت (و حكم الكل يرجع الى ...) جيست؟ 

ج: اينست كه؛ هريكك از دو مقام كه باشدء بحث ما در اجمال المكلف در باب خنثى» به باب اشتباه مكلف به و عمل بازمى كردد. 


ع 
جونكه. خنثى علم اجمالى دارد كه يا مخاطب است به خطابات مختصّه به مردها و يا به خطابات مختضّه به زنهاء يس علم اجمالى 
ذارد وشكك در مكلف به. 


* وظيفه خنثى از حيث نككاه كردن به غير خودش يعنى زنان و مردان جيست؟ 

-١‏ برخى قائلاند كه علم اجمالى خنثى كالجهل رأسا است و بىاثر؛ لذا خنثى آزاد است و مى تواند هم به مردان نظر كند هم به 
زنان» 

نكته: از آنجا كه مخالفت قطعيّه با علم اجمالى جايز نيست» رأى فوق باطل است 

-١‏ برخى قائلاند كهء او از روى اختيار مى تواند از يكك كروه اجتناب و از كروه ديكر اجتناب نكند جرا كه مخالفت قطعيه با علم 
اجمالى حرام؛ لكن موافقت قطعيه واجب نيست» يس حق ندارد به هر دو كروه زنان و مردان نككاه كند ولى لازم هم نيست ازهر دو 
كروه اجتناب كند. 

*- برخى قائلاند كه خنثى بايد از هر دو ككروه (زنان و مردان) اجتناب كند. 

نه تنها مخالفت قطعيه حرام است بلكه موافقت قطعيه هم واجب است. 

* به نظر شيخ كدام قول درست است؟ 

ج: به نظر شيخ» براساس قانون علم اجمالى همين قول و نظر سوم درست استء جرا؟ 

جون كه قانون علم اجمالى اينست كه: الاشتغال اليقينى يستدعى الفراغ اليقينى و اين هم به وسيله احتياط حاصل مى شود. 
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يس بايد كه خنثى, از باب مقدمه علميّه از هر دو طرف شبهه اجتناب نمايد تا يقين حاصل كند كه وظيفه خود را انجام داده است. 


متن لا ترجمه و شرح كامل رسائل شيخ انصارى« به روش يرسش و ياسخ» مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 1.6017أع/ا7/ع113. /الالالالالا صفحه ولانا از بساحرنا 


* جرا برخى در نككاه خنثى قائلاند به اينكه. احتياط لازم نيست و او مى تواند به اختيار خود از يكك طرف شبهه اجتناب كند؟ 

ج: جون كمان كردهاند كه اين مسثله نيز از باب علم اجمالى و خطاب اجمالى است و طبق يكك نظر در آنجا نه تنها احتياط لازم 
نيست بلكه مخالفت هم جايز است. 

مى كو يند: 

مردها مخاطباند به اينكه يا ايها النبى قل للمؤمنين يغضوا من ابصارهم و يحفظوا فروجهم. زنها نيز مخاطباند به اينكه يا ايها النبى 
قل للمؤمنات يغضضن من ايصارهنٌ و. .. از طرفى خنثى علم اجمالى دارد كه يا مخاطب است به خطاب زنها ويا مردهاء لكن 
تفصيلا خطاب را نمىداند يس هم علم اجمالى است و هم خطابء و در جنين موردى احتياط لازم نيست و اختيارا از يكك طرف 
اجتناب مى كند. 

* ياسخ شيخ به رأى فوق جيست؟ 

ج: اينست كه: 

اوّلا: به فرض كه هم علم اجمالى باشد هم خطابء باز هم موظف به احتياط استء جرا كه مخالفت مولى جايز نيست. 

ثانيا: در اينجاء علم تفصيلى وجود دارد جرا كه قطع دارد كه يا بر او واجب است غض از رجال و يا غض از نساء. 

يس» اصل غضء واجب تفصيلى است. آنجه خنثى نمىداند خصوصيات است. منشا علم تفصيلى او نيزء علم اجمالى به اينست كه: 
مخاطب به يكى از دو خطاب است و ما كرارا متذكر شديم كه مخالفت با علم تفصيلى حرام است؛ حال از هر طريقى كه اين علم 
حاصل شود 

الثا: خطاب مجمل نبوده علاوه بر اينكه مى توان هر دو خطاب را به يكك خطاب بركرداند و آن خطاب واحد عبارتست از: 

(بحرم نظر كل انسان بالغ الى كل انسان بالغ لا يماثله فى الذّكورية و الأنوثية عدا من يحرم نكاحه) 

كه مااين خطاب تفصيلى رااز آن دو خطاب انتزاع نموديم و بدون ترديد امتثال خطاب تفصيلى لازم است كه آنهم با احتياط 
كردن ممكن است يس احتياط واجب است. 
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و لكن يمكن ان يقال: ان الكفٍّ عن النظر الى ما عدى المحارم مشقَهُ عظيمة فلا يجب الاحتياط فيه» بل العسر فيه اولى من الشبهة 
الغير المحصورة؛ او يقال: ان رجوع الخطابين الى خطاب واحد فى حرمة المخالفة القطعة» لا فى وجوب الموافقة القطعية» فافهم. 

و هكذا حكم لباس الخنثى» حيث انه يعلم اجمالا بحرمة واحد من مختصّات الرجال كالمنطقة و العمامة او مختضّات النساء عليه 
وامّا حكم ستارته فى الصلاة» فيجتنب الحرير و يستر جميع بدنه. 


نر جمه: 
استدراك شيخ[ 1/6] 


ولى ممكن است كفته شود:[ه/| 

خوددارى از نظر نمودن به غير محارم مشقت و رنج بزركى است,ء در نتيجه احتياط در اين امر (به مقتضاى رفع حرج) واجب نيست» 
بلكه عسر و حرج در اينجا شديدتر است از عسر و حرج در شبهه غير محصوره؛ 

يا كفته شود: 


رجوع دادن دو خطاب به خطاب واحد (اثرش) در حرمت مخالفت قطعيه است, (يعنى: تنها اد ين مخالفت را حرام مىداند) و نه در 
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اببضديا ا ميات عنامي ونان سداد عات مه يكار شام دو سين شاط دبايك اوه كو اعسات كد 


اما حكم ستر خنثى در نماز 


حكم ستر براى خنثى در نماز اينست كه از حرير (يعنى ابريشم) اجتناب كند و تمام بدنش را بيوشاند» جرا كه مقتضاى وجوب 
موافقت قطعّه جنين است. 
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و اما حكم الجهر و الاخفات: فان قلنا: بكون الاخفات فى العشاءين و الصبح رخصة للمرأة جهر الخنثى بهما. و ان قلنا انه عزيمة لها 
فالتخيير» ان قام الاجماع على عدم وجوب تكرار الصلاهً فى حمّها. 

وقد يقال بالتخيير مطلقاء من جههُ ما ورد: من انْ الجاهل فى الجهر و الاخفات معذور. 

و فيه- مضافا الى انْ النصّ انّما دل على معذورية الجاهل بالنسبة الى لزوم الاعادة لو خالف الواقع» و اين هذا من تخيير الجاهل من 
اول الامر بينهماء بل الجاهل لو جهر او اخفت مترددا بطلت صلاته؛ اذ يجب عليه الرجوع الى العلم او العالم-: ان الظاهر من الجهل فى 
الاخبار غير هذا الجهل. 

وامًا تخبير قاضى الفريضة المنسيةُ عن الخمس فى ثلاثية و رباعدّةٌ و ثنائية» فانّما هو بعد ورود النصّ فى الاكتفاء بالثلاث المستلزم 
لالغاء الجهر و الاخفات بالنسبة اليه» فلا دلالة فيه على تخيير الجاهل بالموضوع مطلقا. 


نر جمه: 
(حكم جهر و اخفات در نماز خنثى) 


اما حكم بلند خواندن و آهسته خواندن: 

اكر قائل به آهسته خواندن نماز زنان در صبح و مغرب و عشا شويم آنهم از باب رخصت و جوازء خنثى اين دو نماز را بلند 
مى خواند. (جون امر داير است ميان جواز اخفات و وجوب جهره كه در جنين مواردىء احتياط مقتضى جهر مى باشد) 

واكر قائل شويم كه آن (آهسته خواندن) واجب است براى او (زن)» زيرا در اين فرض دوران امر ميان وجوب جهر با وجوب 
اخفات است و از مصاديق دوران امر بين محذورين است) 

حكمش تخيير استء البته» اكر اجماع بر عدم وجوب تكرار نماز در حق وى اقامه شده باشد. و كاهى كفته مىشود: حكم خنثى 
(در نمازهاى مذكور) تخيير استء جه اخفات براى زن جايز باشد جه حرام؛ زيرا خبرى به اين مضمون وارد شده كه. جاهل در جهر 
واخفات معذور است. 

علاسوه برآن كهء روايت مذ كور دلالمت بر معذور بودن جاهل نسبت به لزوم اعاده» در فرض مخالفت با واقع دارد واين حكم جه 
ربط دارد به اينكه بتوان از آن» تخيير جاهل را ميان جهر و اخفات از ابتداى امر و قبل از شروع در نماز استفاده نمودء بلكه جاهل 
اكر بدجاى اخفات جهر و بدجاى جهر اخفات كند درحالىكه در حكم آن مردّد استء نمازش باطل استء زيرا بر او (جاهل) لازم 
است كه در اين مسئله به علم و عالم رجوع نمايد. 

و ظاهرا جهل (در روايت مذكور) غير از جهلى است كه در خنثى وجود دارد (يعنى جهل به 
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حكم است نه جهل به موضوع مثل جهل خنثى) در اينجا جون روايت فرموده بر جنين كسى سه نماز بيشتر واجب نيست و وجوب 
سه نماز مستلزم اينست كه به نماز جهار ركعتى وصف جهر و اخفات ملغى باشد, لكن اين مسئله دلالت ندارد بر اينكه جاهل به 
موضوع در تمام موارد» حتى اكر جهلش مثل» جهل خنثى هم بود مخير ميان جهر و اخفات باشد.[12] 

تشريح المسائل* مراد شيخ از عبارت (و لكن يمكن ان يقال .... الخ) در اينجا جيست؟ 

ج: بيان اشكال شيخ است به هر دو جواب خودش در ثانيا و ثالثا 

* اشكال ياسخ دوم شيخ به نظر خودش جيست؟ 

ج: اينست كه 

احتياط به فرض وجوبش تا زمانى لازم است كه مستلزم عسر و حرج نباشد و الَّا حسن نخواهد بود درحالىكه در ما نحن فيه احتياط 
بر خنثى مستلزم عسر و حرج است؛ 

اكر بخواهد از تمام مردان و زنان بجز محارمش جشم ببوشد. 

يس احتياط واجب نيستء بلكه عسر و حرج در اينجا به مراتب شديدتر است از عسر و حرج در باب شبهات غير محصورء مثل: 
اجتناب از تمام اساس البيت. و درعين حال در آنجا (شبهه محصوره) نيز احتياط واجب نمى باشد. 

يس در خنثى كه عسر و حرج شديدتر است به طريق اولى احتياط واجب نمى باشد. 

* به نظر شيخ جه اشكالى به ياسخ سوم ايشان وارد است؟ 

ج: به فرض كه خطاب تفصيلى وجود داشته باشد باز اين خطاب انتزاعى و ضعيف است و حد اكثر قدرتى كه دارد دلالت بر حرمت 
مخالفت قطعيه استء لكن بر وجوب موافقت قطعيه دلالتى ندارد 

* يس مراد از اصطلاح (فافهم) در يايان عبارت مربوط جيست؟ 

ج: شايد اشاره به اين است كه. حرمت مخالفت قطعيه از خود خطاب مجمل نيز فهميده مىشود و نيازى به خطاب تفصيلى ندارد» از 
طرفى خطاب تفصيلى براى اثبات وجوب موافقت قطعيه و احتياط مى باشد. 

2 لباس خنثى جه حكمى دارد؟ 

ج: مقدمة مىفرمايد: مردها از نظر لباس مختصاتى دارند كه بر زنها حرام است مثل: 
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كمربند و عمامه زنها نيز از حيث لباس ويزكىهايى دارند كه بر مردها حرام است مثل: ابريشم و طلا. 

حال با وجود اينكه خنثى علم اجمالى دارد كه يا مختصات مردان بر او حرام است و يا مختصات زنان, باز هم قانون علم اجمالى؛ 
احتياط و وجوب اجتناب از هر دو رااز باب مقدمه علمى اقتضا دارد. 

* حكم مكلف نسبت به جهر و اخفات در نماز جيست؟ 

ج: اينست كه: 

بر هر مكلفى در نماز ظهر و عصرء اخفات واجب است جه مرد باشد جه زن و يا خنثى» لكن در نمازهاى صبح, مغرب و عشاء در 
خصوص مردان مكلف جهرء و بر زنان درصورتى كه نامحرم صداى او را مىشنود اخفات واجب است. 

ولى در مورد زنان درصورتىكه نامحرم صداى آنها را نشنود اختلا.ف است كه آيا اخفات واجب است يا جهر يا مخثير است بين 
جهر واخفات؟ 

* بالاخره وظيفه خنثى در اين مسئله جيست؟ 


ج: اكر اخفات براى زن رخصت باشد يعنى: بتواند آهسته بخواند خنثى نيز بايد جهرا بخواند» جو نكه علم اجمالى دارد كه يا مرد 
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ولذا جنين موردى از باب دوران امر ميان تعيين و تخيير است» 


در نتيجه: 
عقل مى كويد: جانب تعيين را بكير» جرا كه مستلزم امتثال يقينى است. 
حال: 


اكر در واقع تعيبن بوده يس امتثئال شده است و جنانجه در واقع تخيير بوده باز هم يكك طرف قضيه جهر است و لذا قدر متيقّن را 
اعل و كم 

واكر اخفات بر زن عزيمت و واجب است,ء در اينجا مقتضاى قانون علم اجمالى در كار است و مقتضاى قانون علم اجمالى كه 
عبارتست از: الاشتغال اليقينى يستدعى الفراغ اليقينى» اينست كه بايد؛ خنثى احتياط كند و نماز را تكرار نمايد. 

يعنى: از باب مقدمه علميه» يكثبار جهرا بخواند و يكثبار اخفاتاء مكر اينكه اجماع اقامه شود بر اينكه تكرار لازم نبوده و احتياط در 
الى قورة ابتك تم نافيك 

* در فرض مزبور (اقامه اجماع بر عدم لزوم تكرار) حكم خنثى جيست؟ 

ج: احتمال دارد جهر واجب باشد و احتمال دارد اخفات واجب باشد و هر دو احتمال هم 
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مساوىاند» ترجيح بلامرجح هم كه محال است يس خنثى مخير است ميان جهر و اخفات. 

* مراد از عبارت (و قد يقال بالتخيير مطلقا ... الخ) جيست؟ 

ج: اشاره به قول برخى علماء است به تخيير خنثى بين الجهر و الاخفات مطلقا يعنى: جه اخفات نسبت به زنها رخصت باشد و جه 
عزيمت. خنثى مخير است. 

* دليل حضرات بر مدّعاى فوق جيست؟ 

ج: رواياتى است مبنى بر اينكه در باب جهر و اخفاتء انسان جاهل معذور است؛ يس اكر مخالفت بيش آمد مؤاخذه نمىشود. 
حال: 

خنثى هم كه جاهل است يس داخل در آن كبراى كلى يعنى: الجاهل معذور است. 

بسن 

اكر خنثى مثلا: نماز صبح را آهسته خواند و در واقع مرد بود يا بلند خواند و در واقع زن بود و جهر براى زن حرام بود جون وى به 
مزه يوق با وق بودق غود اجاهل اسك سن متسول اين اد لهشده و لذا معذوو مى باشله بس منتواق كفخووع ميان هر واخفات 
مير است: 

* مقدمة بفرماييد؛ جاهل در تقسيم اوليه بر جند قسم است؟ 

ج: بردو قسم است -١‏ جاهل به جهر مركب يا آدم غافل ؟- جاهل بسيط يا شاكك 

جاهل به جهل مركب جه ككسى أسست؟ 

ج: كسى است به كلى غافل است كه در اسلام مسئلهاى به نام جهر و اخفات در نماز وجود دارد» و لذا مدت زمانى را نماز 
مى خواند و بعد متوجه اين مسئله مى شود. 

* مراد از جاهل بسيط يا شاكك جه كسى است؟ 
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* حال روايت مذكور كه مى كويد: الجاهل معذوره مربوط به كدام قسم از جاهل است؟ 

ج: مربوط به جاهل مركب يعنى شخص غافل است. 

انسان غافل اككر در خلاف واقع بيفتد معذور مىباشد ولى انسان شاكك معذور نمى باشد» زيرا كه وظيفه دارد بدنبال تحصيل علم و يا 
ظَنّ معتبر به حكم برود البته» اكر مجتهد است از طريق اجتهاد و اكر مقلد است با رجوع به فتواى مجتهد از خود رفع جهل نمايد. 
ودر ما نحن فيه خنثى شاكك است و لذا اكر جاهل به جهل مركب به حكم اين روايات معذور باشدء دليلى بر معذور بودن خنثى 
شاك نمى شود يس روايت مذكور كلام ما را رد نمى كند. 
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* مراد از عبارت (و اما تخيير القاضى ...) جيست؟ 

ج: بيان دومين اشكال در مسئله جهل است مبنى بر اينكه. ظاهرا جهل در روايت مذكور غير از جهلى است كه در خنثى وجود دارد 
يعنى مراد از جهل در روايت» جهل به حكم است نه جهل به موضوع. مانند جهل خنثى. 

يعنى: 

اكر كسى بكويد كه: ما موردى را سراغ داريم كه شبهه در موضوع است و معذلكك حكم به تخيبر ميان جهر و اخفات شده است و 
آن عبارتست از كسى كه يكك نماز از ينج نمازش فوت كرديده ولى معنا آن را نمىداند» درعين حال فقهاء به حكم روايات وظيفه 
او را به شرح ذيل مشخص كردهاند: 

يكك دو ركعتى به عنوان قضاى صبح كه بايد آن را بلند بخواند» يكك نماز سه ركعتى بعنوان قضاى مغرب كه بايد بلند بخواند و 
يكك جهار ركعتى كه مردّد است ميان ظهرء عصر و عشاء كه در جهر و اخفات آن مخير است با اينكه شبهه در موضوع است. 

جون معلوم نيست آيا اين جهار ركعت در واقع ظهر و عصر است تا اخفات واجب باشد يا عشاء است تا جهر لازم باشد؛ يس در 
شبهات موضوعيه و جاهل به موضوع هم مخير است. 

* ياسخ شيخ به مطلب فوق جيست؟ 

ج: مى فرمايد: 

در خصوص نماز قضا رواياتى داريم كه اكر جاهل اجمالا مىداند يكى از نمازهاى يوميّه او قضا شده ولى تفصيلا نمىداند كه آيا 


مى تواند به سه نماز اكتفا كند يا نه» لازمه اين حكم اينست كه نسبت به اين شخص نه جهر واجب است و نه اخفات.[/الا] 
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كه مخر استء جرا كه در يكك نماز جهار ركعتى كه امكان ندارد هم جهر باشد و هم اخفات؛ و لكن اين دليل نمىشود كه در همه 
جاهل به موضوع مخير باشد و احتياط لازم نباشد. 
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و اما معاملة الغير معهاء فقد يقال[28] بجواز نظر كل من الرجل و المرأة اليهاء لكونها شبهة فى الموضوع؛ و الاصل الاباحة 

و فيه: انَ عموم وجوب الغضٌ على المؤمنات, الا عن نسائهنّ او الرجال المذكورين فى الآيةُ»[4] يدل على وجوب الغضٌ عن الخنثى. 
و لذا حكم فى جامع المقاصد بتحريم نظر الطائفتين اليهاء كتحريم نظرها اليهماء! ]8١‏ بل ادّعى سبطه الاتفاق على ذلكك.[١8]‏ فتامّل 
جذا. 

ثم ان جميع ما ذكرنا انما هو فى غير النكاح. و اما التناكح, فيحرم بينه و بين غيره قطعاء فلا يجوز له تزويج امرأة لاصالة عدم 
ذكوريّته- بمعنى عدم ترتّب اثر الذكوريّة من جهة التكاح و وجوب حفظ الفرج الَا عن الزوجة و ملكك اليمين- و لا التزوّج برجل» 
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لاصالة عدم كونه امرأة؛ كما صرّح به الشهيد[ 87] لكن ذكر الشيخ مسأل فرض الوارث الخنثى المشكل زوجا او زوجة.[87] فافهم. 
هذا تمام الكلام فى اعتبار العلم. 


نر جمه: 
(حكم معامله غير با خنثى) 


واما در حكم معامله ديكران با خنثى» كاهى قائل به جواز نكاه هريكك از مرد و زن به او (خنثى) شدهاند زيرا مورد از مصاديق شبهه 
موضوعى بوده واصل در آن اباحه و جواز است. 

در اين (كلام) اشكالى وجود دارد» زيرا آيه شريفه كه جشميوشى را بر مؤمنات واجب نموده و تنها نظر به زنان مؤمنه يا مردانى كه 
در آيه مذكور است استثنا نموده دلالت بر وجوب غض نظر خنثى دارد. 

ولذا مرحوم كركى در كتاب جامع المقاصد حكم به حرام بودن نككاه زن و مرد به خنثى نموده همجنان كه حكم به تحريم نكاه 
خنثى به آن دو نموده استء بلكه سبط ايشانء مرحوم مير داماد ادعاى اجماع بر اين حكم نموده است يس جدا تأمل كنء اما تمام 
احكامى كه كفتيم در رابطه با احكام غير نكاح بود و اما حكم نكاح: 

(سخن در حكم تناكح خنثى) 

تناكح بين او (خنثى) و غيرش قطعا حرام استء يس براى او جايز نيست كه با زنى ازدواج كند زيرا اصل مقتضى عدم ذكوريت 
اوستء يعنى احراز نشدن ذكوريت از جهت اختيار همسر و وجوب حفظ فرج از ديكران مكر از همسر و كنيز 
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و نيز نمى تواند به مردى شوهر كند زيرا اصل مقتضى آنست كه زن نباشد جنانكه شهيد اول به آن تصريح نموده لكن شيخ طوسى 
مسئله وارث بودن خنثاى مشكل را جه همسر باشد و جه شوهر طرح و اندازه كيرى نموده؛ يس از اين فرض معلوم مى شود كه اختيار 
همسر يا شوهر نمودن در حقّ وى مثل سايرين جايز است و اين بود تمام كلام در اعتبار علم اجمالى؛ 

تشريح المسائل* مقام دوم از بحث ييرامون خنثى در رابطه با جه امرى است؟ 

ج: بيرامون رفتار ديكران با خنثى مى باشد 

* مراد از عبارت (يقال: بجواز نظر كل ... اليها) جيست؟ 

ج: بيان راى و نظر برخى از فقهاء است بر جواز نظر هريكك از زن و مرد به فرد خنثى بدين معنا كه: 

هريكك از زن و مردء از باب اينكه وقتى در باب علم اجمالى ياى دو كس به ميان آيد هريكك از آن دو وظيفه دارد به حساب 
خودش رسيد كَى كند. 

آنكاه 

مرد مى كويد: من شكك دارم كه آيا خنثى از جنس زنهاست تا غض نظر بر من واجب باشد يا از جنس زنها نيست تا واجب نباشد 
در نتيجه شكك مى كنم كه آيا نككاه جايز است يا نه؟ يس اصالة الاباحة را جارى مى كنيم. و همجنين است مسثله در زنها 

* مراد از عبارت (و فيه ان عموم وجوب الغض ...) جيست؟ 

ج: نظر شيخ ييرامون راى مذكور با توجه به آيه شريفه "١‏ در سوره نور است و حاصل مقصود اينست كه مىفرمايد: اينجا جاى 
اصالةٌ الاباحه نيست. جرا؟ 

زيرا -١‏ عمومى داريم مبنى بر اينكه» زنهاى مؤمنه بايد از همه انسانهاى بالغ جشم بيوشند جه از زنها و جه از مردهاى محرم و 
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كه زنها و مردهاى محرم از تحت اين عام استثناء و خارج كرديده است. 

حال ما شكك داريم كه آيا خنثى هم از تحت اين عام خارج شده است يا نه؟ 

در اينجا به اصالةٌ العموم تمسكك كرده و در نتيجه مى كوييم: غض نظر از خنثى واجب است 

1- و عمومى هم داريم مبنى بر اينكه» غض نظر از همككان بر مردهاى مؤمن واجب است جه مردهاى ديككر و جه زنهاى محرم و يا 
نامحرم و جه خناثى. 

كه مردهاى مماثل و زنهاى محرم از اين عموم خارج شدهاند» 
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و لكن ما نسبت به خنثى شكك داريم كه آيا از تحت آن عموم خارج شده يا نه؟ 

در اينجا به اصالة العموم تمسكك كرده مى كوييم: غض نظر از خنثى بر مردان واجب است. 

* يس مراد شيخ از اصطلاح (فتأمّل) جيست؟ 

ج: وجه تأمل اينست كه مخصّ ص در آيه شريفه از نظر مصداق مشكوك است و معلوم نيست كه آيا خنثى از تحت كلى افرد 
خارج است يا داخل در افراد است. و لذا در شبهات مصداقيه دليل خاص تمسكك به اصالةٌ العموم درست نيست. در نتيجه مى توان 
كفت: براى حكم به عدم جواز نككاه به خنثى نمى توان به عموم آيه تمسكك نمود. 

* بيان مطلب فوق حِككونه است؟ 

ج: بدين كونه است كه: 

قبل از تخصيص. عام ظهور در عموم دارد و شامل خناثى هم مىشودء لكن بعد از تخصيص عام؛ مخصّص در ما عدا الخاص ظهور 
بيدا مى كند. 

در نتيجه: 

نسبت به مواردى كه داخل در خا ص اند به دليل مخصّص عمل مى شود. 

و نسبت به مواردى كه داخل در عاماند به عام عمل مى شود. 

و نسبت به فرد مشكوكك نه به عام تمسّكك مى شود و نه بر خاصء يس لازم است احتياط كرده و به خنثى نكاه نكنند. 

* در رابطه با امر تناكح خنثى جه مباحثى مطرح است؟ 

ج: دو بحث مطرح استء از جمله اينكه: 

-١‏ آيا خنثى مى تواند زن اختيار كند يا نه؟ 

-١‏ آيا خنثى مى تواند شوهر اختيار كند يا نه؟ 

* ياسخ شيخ به سؤال اول جيست؟ 

ج: اينست كه: خنثى حق ندارد كه زن اختيار كند 

* جرا شيخ مدعى است كه خنثى نمى تواند زن اختيار كند؟ 

ج: به دو دليل: 

-١‏ خنثى شكك دارد كه آيا مذكر است تا اينكه بتواند زن اختيار كند يا نه؟ 

لذاء اصل عدم ذكوريت اجرا مى كند. 

* اكر اشكال شود كه اين اصل معارض است با اصل عدم انوثيت و در اثر اين تعارض تساقط مى كنند و لذا جاى تمسكك به اين 


اصل نيست جه ياسخ مى دهيد؟ 
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ج: شيخ ياسخ مىدهد كه: 

مراد ما ازاين اصل اينست كه شرط تأثير صيغه نكاح و ايجاد علقه زوجيت عبارت است از: 

احراز ذكوريت و حال آنكه در اينجا اين شرط محرز نمى باشد 

و لذا شك مىكند كه آيا اين انكحت و يا قبلت تأثير مى كذارد و علقه زوجت مىآورد يا نه؟ يس استصحاب مى كند عدم علقه 
زوجيت راء يس ازدواج براى او جايز نمى باشد 

"- دليل دوم ايدست كه: 

براساس آيه شريفه ... وَالَّذِينَ هُمْ لفْرُوجِهمْ حافظونَ إلا على أَرُواجِهِم أو ما ملكت أَيمائهُعْ* بر تمام مكلفين واجب است كه عورت 
خود رااز تمام زنها بيوشانند مككر از زن و كنيز خود. 

حال: اكر خنثى شكك داشته باشد كه آيا اين زن با اين عقد همسر او شده است تا حفظ فرج از او واجب باشد يا نه» استصحاب 
مى كند بقاء وجوب حفظ فرج را. 

* كداميكك از دو اصل در دليل اول و دوم موضوعى و كدام حكمى است؟ 

ج: اصل اولى موضوعى و اصل دومى حكمى مى باشد. 

* آيا به نظر شيخ خنثى مى تواند شوهر اختيار كند؟ 

ج: خير» زيراكه؛ اصل» عدم زن بودن او مى باشد. 

* اكر اشكال شود كه اين اصل عدم انوثيت معارض با اصل عدم ذكوريت است جه ياسخ مىدهيد؟ 

ج: ياسخ مى دهيم كه: مراد ما از اين اصل اينست كه: 

شرط ازدواج احراز انوثيت است كه در اينجا محرز نمى باشد. 

لذا خنثى در تأثير اين اصل شكك مى كند» يس اصل عدم تأثير و استصحاب عدم زوجيت جارى مى كند» يس شوهر كردن براى او 
جايز نيست. 

* فرضيه شيخ طوسى در باب ارث و رابطه آن با ما نحن فيه جه مى باشد؟ 

ج: اينست كه: در باب ارث فرضيهاى را عنوان نموده و سؤالا-تى را مطرح كرده است كه: اككر وارث ميت خنثاى مشكل باشد 
درحالىكه شوهر است جقدر ارث مىبرد و يا درحالىكه زوجه است ارثش جه مقدار است؟ 

لذا ازاين نكته مى توان فهميد كه يس خنثى هم مى تواند ازدواج كند 

* يس مراد شيخ از (افهم جيست)؟ 

ج: شايد اين باشد كه سخن شيخ صرف فرضيه است و دليل بر وقوع نمى باشد. 

يايان شرح كتاب القطع 

و السلام عليكم و رحمة الله و بركاته 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارىء ج ١‏ ص: 71/1 

مقدّمه ناشر 0 

تمه لذ 

اقسام مكلف نسبت به حكم شرعى 4 

مقصد اول: قطع و احكام آن ١8‏ 


متن لا ترجمه و شرح كامل رسائل شيخ انصارى« به روش يرسش و ياسخ» مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 6©017.١أع/ا11ع1713ت.‏ الاللالالا صفحه لالرنا از بساحن 


فرق بين قطع طريقى و قطع موضوعى 0" 

خاصيت قطع طريقى و قطع موضوعى ؟" 

تنبيهات مبحث قطع 58 

مناقشه شيخ در ادلّه قائلين به حرمت تجرّى ١ه‏ 

تأييدى بر تفاوت عصيان با تجرّى /اه 

انتقاد شيخ به كلام صاحب فصول 88 

تحقيق شيخ 78 

جمع ميان دو دسته اخبار /١‏ 

اقسام تجرّى و شرط تحقق هريكك /١‏ 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج ١‏ ص: 717 
بيان شهيد اول در قواعد 85/ 

دوم: آيا قطع حاصل از مقدّمات عقليِه حبّجت است يا نه؟ 0 
بيان اخباريها در عدم حجيت قطع 1١‏ 

كلام محدث استرآبادى در فوائد مدئيةُ 0 

ادامه كفتار استرآبادى /94 

بيان شيخ يبرامون جزم و قطع ٠١5‏ 

بيان محدث بحرانى ٠١8‏ 

اشكالات شيخ به كفتار محدّث بحرانى ١١١‏ 

توجيه نظر اخباريها توسط شيخ ١١8‏ 

ياسخ شيخ از توجيهى كه ذكر شد ١١١‏ 

نظر شيخ ييرامون اخبار مذكور ١59‏ 

استدراكك و انصاف ١79‏ 

تنبيه سوم: كلام در قطع قطاع و انتقادات شيخ به بيان كاشف الغطاء ٠78‏ 
تنبيه جهارم: سخن در علم اجمالى ١17‏ 

كلام در كفايت علم اجمالى نسبت به مقام امتثال ١5٠‏ 

بحث بيرامون ظنّ تفصيلى ١88‏ 

دوران امر ميان احتياطى كه متوقف بر تكرار و عمل به ظنّ تفصيلى ١8٠‏ 
دوران امر ميان عمل به ظنّ خاص و عمل به علم اجمالى ١28‏ 
يكك توهّم ودفع آن و١‏ 

مقام اول: كفايت علم اجمالى در اثبات تكليف همجون علم تفصيلى است 18١‏ 
سخن شيخ در صور علم اجمالى ١١‏ 

بيان دو مقدّمه 1/8١‏ 


متن لا ترجمه و شرح كامل رسائل شيخ انصارى« به روش يرسش و ياسخ» مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 6©017.١أع/ا101ع173ت.‏ الاللالالا صفحه 86لا از بساحرنم 


ياسخ از موارد مذكور ١917‏ 

بيان شيخ در مخالفت با حكم معلوم بالاجمال ٠٠١‏ 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج١»‏ ص: ف 
حكم مخالفت التزاميه 5٠١‏ 

دليل جواز مخالفت التزامى در شبهه موضوعيه ٠١١‏ 

دليل بر جواز مخالفت التزاميه در شبهه حكميه 7١7‏ 

تحقيق شيخ 7١0‏ 

تأييد نظر كسانى كه مخالفت التزاميّه را جايز نمىدانند 770 
استدراكك 77 

حكم مخالفت عمليه 77/8 

سخن در اشتباه حكم به اعتبار شخص مكلف “701 

برخى از فروع مسثئله اشتباه موضوع 7015 

فرع دوم 109 

كلام در خنثى و احكام آن ١27‏ 

استدراكك شيخ 781 

حكم جهر و اخفات در نماز خنثى /78 

حكم معامله غير با خنثى 7107 


-)١(]1[‏ الى هنا أثبتناها من احدى النسخ التى بأيدينا. 

[1] (؟7)- ما أثبتناه هو من احدى النسخ, و لكن العبارة فى بعض النسخ هكذانه لان الشكك اما أن يلاحظ فيه الحالة السابقة أم لا» و 
على الثانى فاما أن يمكن الاحتياط أم لا و على الاسول فاما أن يكون الشكك فى التكليف أو فى المكلف به؛ فالالول مجرى 
الاستصحاب. و الثانى مجرى التخبير» و الثالث مجرى أصالة البراءة» و الرابع مجرى قاعدة الاحتياط» و فى بعض النسخ اتى بالعبارتين 
معا. 

-)١ ( |"‏ كالمحدّث البحرانى» راجع الحدائق» ج ١‏ ص 1728. 

ع] (5)- فى التنبيه الثانى. 


-)١ ]2‏ نسب ذلكك الى المحقق فى النافع» و لعله يظهر من عبارة النافع: ص .18١‏ 
] ( ؟)- الوسائل: ج ١4‏ ص ه١7‏ ب ١8‏ من أبواب كيفية الحكم و أحكام الدعوى ح ؟. 


/| سميعى» جمشيد» ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى - اصفهان. جاب: جهارم؛ ١7/1‏ ش. 


[*ا 
[؟ا 
[8] ( *)- ذهب اليه ابن الجنيد كما فى الانتصار. ص /5"7؟. 
[عا 
[» 
1 


متن ل ترجمه و شرح كامل رسائل شيخ انصارى« به روش يرسش و ياسخ» مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 1.6017اع/ا7/ع113. /الالالالالا صفحه 64لا از شمر 


-)١( ]4[‏ تذكره الفقهاء ج ١‏ ص 8 
-)5(]1١[‏ المفاتيح» ص 07. 

-)١( ]11١[‏ مثل ما فى الكافى: ج ه ص 4 باب وجوه الجهاد ح »١‏ و الوسائل: ج ١١‏ ص 18 ب ه من أبواب جهاد العدو ح 2١‏ و 
البحار: ج ١لاص‏ 28ح 0 وء. 

]0 5)- الفصول الغرويّةُ: الاجتهاد و التقليد ص ١"؟.‏ 

.؟"١ الفصول الغرويّةُ: الاجتهاد و التقليد ص‎ -)١ (]٠ 

]١‏ سميعى» جمشيد» ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى - اصفهان» جاب: جهارم؛ ١71‏ ش. 

-)١ (]١‏ الوسائل: ج ١‏ ص 6” ب ه من أبواب مقدمة العبادات ح ه. 

8 0)- الوسائل: ج ١‏ ص *” ب # من أبواب مقدمة العبادات ح 6. 

( *)- الوسائل: ج ١١‏ ص ١١*‏ ب /8 من أبواب جهاد العدو. 

( 6)- الوسائل: ج ١١‏ ص ١1828‏ ب 8ه من أبواب ما يكتسب به ح 5 و ه. 


1/ 


9 ( 0)- الوسائل: ج ١١‏ ص 5٠١‏ ب ه من أبواب الامر و النهى ح /. 

” ( 8)- نهج البلاغة: قصار الحكم رقم ع18. 

١‏ (07)- لم نعثر على رواية بهذه الالفاظ و ان كان فى الوسائل ما يقرب منه مضموناء فراجع الوسائل: ج ١١‏ ص 504 و ١٠5ب‏ ه 
من أبواب الامر و النهى ح ” و . 

.187 آل عمران:‎ - 6 ]"١ 

.١ القصص:‎ -)١( ]5* 

ع؟] (5)- النور: 19. 

0؟] ( -)١‏ مرات العقول ج ١١‏ ص 187. 

2 5)- مرات العقول ج ١١‏ ص .19١‏ 


ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
-)١ ( ]”‏ مرات العقول ج ١١‏ ص 197. 

ا 

ا 


]11[ 
5 
]١5[ 
]16[ 
]12[ 
31 
]14[ 
]19[ 
]١[ 
]؟1١[‎ 


1 
1 
1 
1 
1 
1 
-)1١(]18[‏ علل الشرائع» ص 277. 

-)١ ( ]59[‏ الفوائد المدنية: ص .151-١79‏ 

[0] (7)-غايةُ المرام فى شرح تهذيب الاحكام( محفوظ) ص 7 س 77. 

]"١[‏ سميعى» جمشيد» ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى - اصفهان» جاب: جهارم؛ ١171‏ ش. 

-)١( ]5[‏ الحدائق الناضرة: ج ١‏ ص 1١7‏ 118. 

رض -)١ ١!‏ فى بعض النسخ بعد قوله؛ و العجب» وردت هذه العبارة: و لا أدرى كيف جعل الدليل النقلى فى الاحكام النظرية مقدما 
على ما هو فى البداهة من قبيل١‏ الواحد نصف الاثنين»» مع أن ضروريات الدين و المذهب لم يزد فى البداهة على ذلكك. 

ع”] ( -)١‏ الوسائل: ج 14 ص 57 ب 7 من أبواب صفات القاضى ح ١8‏ و فى المصدره اما انه شر عليكم ....). 

"| ( )- الوسائل: ج ١8‏ ص ١5‏ ب من أبواب صفات القاضى ح ١7‏ و ص 58 ب 7 من تلكك الابواب ح .١١‏ 


[؟" 
[0"] 
["] ( *)- الوسائل: ج ١4‏ ص 2١‏ ب 7 من أبواب صفات القاضى ح /". 
[/0] ( ©)- الوسائل: ج ١8‏ ص 5١‏ ب 7 من أبواب صفات القاضى. 

[ىكا 


8"] ( ه)- عوالى اللثالى: ج ص ١1822‏ ح .8١‏ 


متن لا ترجمه و شرح كامل رسائل شيخ انصارى« به روش يرسش و ياسخ» مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 1.6©017أع/اأ0/ع613. الاللالالا صفحه 90ل از شمر 


[9] ( ع)- الكافى: ج ١‏ ص 76ح ؟7. 

[٠ع]‏ (07)- الوسائل: ج ١١‏ ص 1287 ب 7 من أبواب جهاد النفس ح 6. 

[61] (8)- الوسائل: ج ١١‏ ص 12٠‏ ب 8 من أبواب جهاد النفس» ح ". 

[؟8] ( 4)- تفصيل النشأتين للراغب الاصفهانى: ص .2١‏ 

-)3٠١ ( ]©*[‏ شرح الوافية( فى مقام بيان المسائل المتفرقة) مخطوط): ص لل س ١١‏ ذيل قوله: و الاول ما يستقل بحكمه. 

[عع] -)١‏ الكافى؛ ج ١‏ ص /ه. 

[ع] ( ؟)- المحاسن» ص 0778 وسائل الشيعة» ج 2 ص 77. 

-)١ ( ]*2[‏ الوسائل: ج 168 ص 7٠‏ الباب © من أبواب صفات القاضى. 

[57] ( 7)- لم نعثر على رواية بهذه اللفظهُ وان عثرنا على نظيرها فى تفسير القرآن مثل قوله عليه السلام: ليبس شىء أبعد من عقول 
الرجال من تفسير القرآنء راجع الوسائل: ج ١4‏ ص ١18١‏ ح "/او علا من ب 17 من أبواب صفات القاضى. 

8] ( ")- الوسائل: ج ١9‏ ص 788 ب 58 من أبواب ديات الاعضاء ح (.١‏ 5) البحار: ج ص 85 ب ”". 

9] ( 8)- البحار: ج هص 86 ب #. 

.١7ب‎ ١١5 ص 7م50 ب 77 من أبواب الامر و النهىء و البحار: ج ؟ ص‎ ١١ الوسائل: ج‎ -)0 ( ]٠ 

]١‏ سميعى» جمشيد» ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى - اصفهان. جاب: جهارم؛ ١71‏ ش. 

-)١( ]0”‏ سيأتى من المصئّف فى آخر بحث البراءه- عند قوله: خاتمه فى ما يعتبر فى العمل بالاصل- نسبه ذلكك الى المحدّث 
البحرانى» و ما فى الحدائق على خلافه راجع الحدائق الناضرة: ج ه ص 5028. 

[0] ( ؟)- السرائر: ج ١‏ ص ١88‏ 

[عة| ()- المدارك: ج ”اص /07- /0". 

[40] ( ع)- حكاه الشهيد فى الذكرى: ص ١54‏ س 218 و نفس السؤال وقع من الشريف الرسى و تقرير علم الهدى له فى الجواب 
لاحظ المسائل الرسيّةُ الثانية( المجموعة الثانية): ص 7 8/". 

-)١( ]0[‏ هو المحقق القمى فى القوانين ج ١‏ ص ١5١‏ س ١١‏ وما بعد. 

-)١ ( ]01[‏ كالعلامة فى التحرير ج ١‏ ص 4 س ١١‏ و المحقق الثانى فى جامع المقاصد ج ١7‏ ص "١8‏ 

-)١(]58[‏ تقدّم فى الصفحة السابقة 
! 
! 


ا 
1 
ا 
1 
ا 


ا 
! 
-)١ ( 49‏ فى بعض النسخ يدفع 

(]©٠‏ 1)- هناك عبارة لم توجد فى النسخ المعتبرة و لذلكك ادرجنا فى الهامش( عد السيد ابى المكارم فى ظاهر كلامه فى الغنية فى 
رد الاستدلال على كون الامر للوجوب بانّه احوط). 


[اع سميعى» جمشيد» ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى - اصفهان» جاب: جهارم؛ 1١‏ ش. 
؟*] ( -)١‏ حكاه الشيخ الطوسى فى العدَّهُ مذهبا للاصحاب لاحظ عده الاصول: ص 700 س ١2‏ 


ع*] ( *0- يظهر من القمى فى القوانين: ج ؟ ص 78س ٠١‏ 


ا 
ا 
2#] ( ؟)دعدة الاصول هن اس ١5‏ 
١‏ 
دءع] ( ؟)- كالعلامة فى التذكرة ج ١‏ ص "7 س 55 و السيد السند فى المداركك ج ١‏ ص 737١‏ و قواه سيد الرياض: 


١ 
1 
1 
ا‎ 


1ن 
[ع*] ( -)١‏ كالمحمّق فى الشرائع: ؟» ص 217١‏ و صاحب الجواهر فى جواهره ج ١*‏ ص 70 


متن ل ترجمه 9 شرح كامل رسائل شيخ انصارى« به روش يرسش و ياسخ» مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 1.©017أع/إأ6113/7. الالالالالا صفحه 91ل از بسامرنا 


[/51] سميعى» جمشيد» ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى - اصفهان» جاب: جهارم» /171 ش. 
-)١ ( ]94[‏ كالاصفهانى فى الفصول: ص ١08‏ مسئله الاجماع المركب 

[وع] (؟)- المصدر السابق 

6خ( بالععدر الباق 

[11] ( 6)- تقدّم تخريجه فى ص 70 

." ص 9" س‎ ١ س 18. و هو أيضا يظهر من المحقق فى القوانين ج‎ ١8١٠ نقله الشيخ عن بعض الاصحاب فى العدَّهُ ص‎ -)١(]077[ 
سميعى» جمشيدء ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى - اصفهان, جاب: جهارم» /171 ش.‎ ]0/[ 
.١١ يظهر من الاصفهانى فى الفصول: ص 27" س‎ -)١( [ع7]‎ 

[0] ( ؟7)- وسائل الشيعة: ج ه ص ع*” الباب ١١‏ من ابواب قضاء الصلوات 

-)١ ( ]078[‏ القائل بعض العامة كما فى جامع المقاصد: ج ١١‏ ص 57 

[/ا/ا] سميعى» جمشيد» ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى - اصفهان» جاب: جهارم» /171 ش. 
-)١(]078[‏ القائل بعض العامه كما فى جامع المقصد ج ١١‏ ص 7؟ 

[ىلا]( ؟)- النور: #1 ءلم 

[40]()- جامع المقاصد: ج ١١‏ ص 57 

[41] ( 6)- هو المحقق الداماد على ما ضبطه فى ايضاح الفرائد: ج ١‏ ص 8 

[87] ( 0)- الدروس الشرعيّة: ج ١0ص 7/١‏ 

[87] ( 6)- المبسوط: ج ‏ ص ١١7‏ 

[8] سميعى» جمشيد» ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى - اصفهان, جاب: جهارم» /171 ش. 


جلد دوم 

اشاره 

المقصد الثانى: 

فى الظن 

و الكلام فيه يقع فى مقامين: 

أحدهما فى امكان التعبد به عقلا 

و الثانى فى وقوعه عقلا او شرعا 

مقصد دوم در تبيبن ظن و احكام آن 

اشاره 

و سخن درباره ظَنْ در دو مقام واقع مى شود: 
-١‏ در امكان تعبّد و اعتماد به آن از نظر عقلى 
"- در اثبات وقوع تعبد به ظنّ از نظر عقل و شرع 


متن لا ترجمه و شرح كامل رسائل شيخ انصارى« به روش يرسش و ياسخ» مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 1.6©01أع/ا01/ع613. الالالالالا صفحه ون از بساحرم 


ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج17 ص: * 

متن: 

المقام الأول امكان التعتبد بالظنّ 

اما الاّل؛ فاعلم أن المعروف هو امكانه. و يظهر من الدليل المحكيّ عن ابن قبة» فى استحالة العمل بالخبر الواحدء عموم المنع لمطلق 
الظء فاته اسغدل على مذهيه بوجهين: «الأؤل: أنه لجاز التعند بخبر الواحد فى الأخباز عن النيق ضائ الله عليه و آله لجاز التحد به 
فى الاخبار عن الله تعالى» و التالى باطل اجماعا. 

الثانى: أن العمل به موجب لتحليل الحرام و تحريم الحلالء اذ لا يؤمن أن يكون ما أخبر بحلئته حراما و بالعكس». 

و هذا الوجه- كما ترى- جار فى مطلق الظنّء بل فى مطلق الأمارة الغير العلميّهُ و ان لم يفد الظنّ. 


نر جمه: 
مقام اوّل امكان تعبّد به ظنّ 
اشاره 


يس بدان» معروف و مشهور (ميان اصوليين) ممكن بودن اعتماد و تعبد به ظنْ است. 

لكن از دليلى كه از ابن قبه» در محال بودن عمل به خبر واحد حكايت شده. عموميّت منع و استحاله عمل نسبت به مطلق ظنٌ يديدار 
مى شود و اختصاصى به خبر واحد ندارد. 

او براى اثبات مدّعايش (عموم منع و كليّت استحاله) به دو وجه استدلال نموده است. 

دليل اوّل: اكر تعدٍد و اعتماد به خبر واحد در اخبار از بيامبر صلى الله عليه و آله جايز باشد» تعبد به خبر واحد در اخبار از حضرت 
حق تعالى نيز جايز خواهد بود. و حال آنكه به اجماع علما تالى باطل است. 

دليل دوم: عمل به خبر واحد باعث حلال شدن حرام و حرام شدن حلال استء زيرا از حرام بودن آنجه را وى به حلال بودنش خبر 
داده در امان نيست و بالعكس. 

واين وجه (دليل دوم) جنانكه ملاحظه مى كنيد در مطلق اماره غير علمى جارى است (نه اينكه اختصاص به خبر واحد داشته باشد). 
ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى؛ ج 27 ص: ٠‏ 

تشريح المسائل 

* در مقصد دوم بحث بيرامون جه امرى است؟ 

بيرامون قواعد و دستورالعملهاى ظَنٌّ و امارات ظتئه. 

+تدر وايظة باغلق :به المكام خاو جد قات ينك من ررد 

در دو مقام از جمله: -١‏ امكان تعد به ظنَّ» -١‏ وقوع تعد به ظَن. 

* مراد از بحث در مقام امكان تعد به ظنّ جيست؟ 

اين است كه: آيا تعد به خبر واحد ممكن است يا نه؟ 

به عبارت ديكر: آيا امارات ظتيه در حقٌّ ما حيّجت مى باشد يا نه؟ 

* مراد از تعبّد در اينجا جيست؟ 


استناد عملى كه بر اساس اماره انجام مى كيرد» به خداوند. 
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* مراد از امكان در اينجا جيست؟ 

اين است كه: بر تعئد و عمل به ظنْ» تالى فاسدى مترتب بشود يا نشود. 

* امكان از نظر ارباب فن به جند معناست؟ 

به دو معنا: -١‏ امكان وقوعى» ؟- امكان ثبوتى. 

* مراد از مقام وقوع جيست؟ 

اين است كه: يس از فرض امكان تعبّد به ظنّ و عدم استحاله عقلى» آيا تعد به ظنّ در خارج هم واقع شده است يا نه؟ يعنى شىء 
مورد حكم در خارج تحقق يافته است يا نه؟ 

به عبارت ديكر: مى توان ادعا كرد كه برخى امارات» شرعا يا عقلا حجيت داشته و در خارج تكيه كاه عمل واقع مى شوند. 
* نام ديكر اين قسم از امكان جيست؟ 

عالم اثبات يا كشف تصديقى. 

* مراد از امكان ثبوتى جيست؟ 

اين است كه: وجود يا عدم وجود يكك شىء باهم مساوى است و لكنء نه مى توان ادعا كرد كه آيا در خارج تحقق مىيابدء و نه 
مى توان ادعا كرد كه تحقق آن در خارج محال است. 

* جرا اهل استدلال ابتداء از اصل امكان ثبوتى موضوع بحث مى كنند؟ 

زيرا محالات عقلى جايى براى بحث و صرف فحص ندارندك. 

از طرفى تا تحقّق جيزى ثبوتا مشخص نشودء بحث بيرامون اثبات و عالم وقوع آن معنا ندارد. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج 5: ص: / 

* مستدلّى كه ببرامون يكك موضوعء در دو مقام بحث م ىكند ممكن است جككونه مخالفينى داشته باشد؟ 

د وكونه مخالفت ممكن است داشته باشد از جمله: 

-١‏ كسانى كه؛ اصل ثبوت و امكان ذاتى شىء را قبول ندارند. 

-١‏ كسانى كه» اصل ثبوت و امكان ذاتى شىء را قبول دارند» لكن وقوع آن را در خارج قبول ندارند. 

* مراد از عبارت (فاعلم ان المعروف هو امكانه) جيست؟ 

اشاره به نظر شيخ است كه همجون مشهور مستدلين» در حجت بودن ظنّ در دو مقام بحث نموده است. 

-١‏ ابتدا از امكان ثبوتى آن بحث مى كند. جرا كه محالات عقلى از دايره بحث خارج است و لذا به دنبال اين است كه ثابت نمايد 
كه ممكن است موضوع بحث در خارج وجود داشته باشد. 

"- بعد از ثبوت موضوعء به مقام دوم يعنى: عالم وقوع و اثبات مىيردازد. 

* مخالفين مقام اول در برابر شيخ جه كسانى هستند؟ 

از ميان علماء اماميه؛ ابن قبه و از ميان عامّه جبّائى. 

* مخالفين دوم در برابر استدلال شيخ جه كسانى يكل 

جناب طبرسىء ابن زهره؛ ابن ادريس و سيد مرتضى. 

* با توجه به مسائل فوق در مرحله امكان و استحاله تعد به ظنّ جه نظرياتى وجود دارد؟ 

ذو تقار يه لوسرو دارةة ات هار دان ابن اقس اد تقل قوري القهاا و متكلضية امامية: 

* نظر جناب ابن قبه در رابطه با امكان و استحاله تعد به ظَنّ جيست؟ 
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اين است كه: تعبد به امارات ظتَنِه تالى فاسد دارد و لذا شارعء ما را ملزم به تعتبد در برابر آنها نمى كند. 

#ايس هراد از غبازتث (ويظهر من الدليل المحلى ... في استحالة العمل بالخبر الوااحل) تفست؟ 

اشاره به اين اسث كه ابن قبه سكن فوق را در رابطه با ممتوعث عمل به خبر واحد كفته اسث اكرجه ذر دليل دومش در اثبات 
مدّعايش عام بوده و مطلق امارات ظتئْه اعم از خبر و اجماع منقول .... را شامل مى شود. 

#امزاذ اواعياورتك (اسعدل عل مدهة توحيي) حست؟ 

اشاره است به دو وجهى كه ابن قبه در اثبات مدّعايش (يعنى: عموم منع و كلت استحاله) به آنها استدلال نموده است. 
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* حاصل مطلب در دليل اول ابن قبه جيست؟ 

اين است كه: اكر اعتماد و تعد در اخبار (فروع دين) از حضرت نبوى جايز و ممككن باشد و در اين اعتماد عقلا مانعى نباشد, لازم 
مىآيد در اخبار از خداوند (اصول دين) اعتماد به خبر نيز جايز باشد. 

و حال آنكه: اللازم باطل فالملزوم مثله. 

فى المثل: اكر كسى نقل كندء ييامبر (ص) و يا امام صادق (ع) جنينوجنان فرموده و ما بدون تحقيق بيذيريم. جنانجه شخصى كه 
على الظاهر موثق است ادّعا كند كه من بيامبرم واز جانب خخدا خبر آوردهام بايد بيذيريم درحالىكه اين مطلب به اجماع علماء 
باطل است. 

* دليلتان بر ابطال لازم جيست؟ 

اجماع همه شرايع عدم جواز در تعتّد به خبر واحد در اصول دين مى باشد و لذا با صرف ادّعا نمى توان نبوّت كسى را يذيرفت و 
نيازمند معجزه است. 

يس ملزوم هم مثل آن است يعنى اينكه: در فروع دين هم نمى توان به خبر واحد اعتماد نمود. 

* ملازمه ميان لازم و ملزوم فوق حِككونه است؟ 

اين كونه است كه: هر دو خبر واحد ثقه و على الظاهر داراى شرايط و اركان حجيّت مىباشند» يعنى مناط در هر دو (اصول و فروع) 
يكى مى باشد. 

* حاصل مطلب از دليل دوم ابن قبه جكونه است؟ 

ين كونه است كه: هر دو خبر واحد موجب حلال شدن حرام و حرام شدن حلال كردد» زيرا مفاد خبر واحد يا مطابق با واقع است يا 
مطابق با واقع نيست» در صورت اول بحثى نيست لكن در صورتى كه مفاد خبر واحد مطابق با واقع نباشد به كلام مصوّبه و اهل 
خلاف مىرسيم كه از نظر اماميه قابل قبول نمى باشد. 

به عبارت ديكر: 

از آنجا كه خبر واحد از جمله امارات ظتنِه است و امارات ظتئه هميشه مطابق با واقع نمى باشند يعنى: اكرجه در بسيارى از موارد 
مصيباند» و مكلف را به حكم واقعى مىرسانند و لكن كاهى هم مكلف را به خلاف واقع هدايت م ىكنند و در همين موارد است 
كه القاء مفسده بيش مى ايد. 

فى المثل: 

اكر حكم يكك موضوعى در واقع حلت بوده باشد و خبر واححد دلالت بر حرمت آن بكند ويا بالعكس حكم آن موضوع در واقع 
حرمت بوده باشد و خبر واد دلالت بر حلت آن بكند جه بايد كرد. اكر ما آن خبر را حجت بدانيم يس بايد از حرمت و حاتت 


واقعى و نفس الامرى دست بكشيم و تنها مفاد خبر را 
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حكم قرار دهيم كه اين همان نظر مصوّبه و كلام اهل خلاف است كه از نظر اماميه باطل است. 

* جه نتيجهاى از مطلب فوق حاصل مى شود؟ 

از آنجا كه حتجت بودن خبر واحد در معرض جنين محذورى (القاء در مفسده) قرار دارد» لازم مىآيد كه به هيج خبر ظَنى بلكه به 
هيج اماره غير علمى اعتماد نكنيم. اكرجه بيا نكننده حكم واقعى باشد. 

* يس مراد از عبارت (انْ العمل به موجب لتحليل الحرام و تحريم الحلال) جيست؟ 

اين است كه: اككر خبر واحد و يا هر اماره ديكرى حيّجت باشد و ما برطبق آنها عمل كنيم» تحليل حرام و تحريم حلال و به عبارت 
ديكر: القاء در مفسده و يا تفويت مصلحت لازم آيد باطل است. 

* جرا لازم فوق باطل است؟ 

جون لازم فوق قبيح است و از مولاى حكيم صادر نمىشوده بنابراين ملزوم هم مثل آن است. 

بنابراين تعد به اماره درست نمى باشد. 
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متن: 

و استدلٌ المشهور على الامكان: بانًا نقطع بانّه لا يلزم من التعتبد به محال. 

وفى هذا التقرير نظرء اذ القطع بعدم لزوم المحال فى الواقع موقوف على إحاطة العقل بجميع الجهات المحتّدنة و المقبحة و علمه 
بانتفائهاء و هو غير حاصل فيما نحن فيه. 

فالأولى أن يقرّر هكذا: انا لا نجد فى عقولنا بعد التأمّل ما يوجب الاستحالة؛ و هذا طريق يسلكه العقلاء فى الحكم بالامكان. 

و الجواب عن دليله الأوّل: أن الاجماع انّما قام على عدم الوقوع؛ لا على الامتناع؛ مع أن عدم الجواز قياسا على الاخبار عن اللّه تعالى؛ 
بعد تسليم صححُ الملازمة» انما هو فيما اذا بنى تأسيس الشريعة اصولا و فروعا على العمل بخبر الواحدء لا مثل ما نحن فيه ممما ثبت 
أصل الدّين و جميع فروعه بالأدلّهُ القطعيك لكن غرض اختفائها فى الجملهُ من العوارض و اخفاء الظالمين للحقّ. 

و أمًا دليله الثانى:1١]‏ أجيب عنه تارة بالنقض بالامور الكثيرة الغير المفيدة للعلم» كالفتوى و البيِنهُ و اليد» بل القطع أيضاء لأنّه قد يكون 
جهلا مركبا. و اخرى بالحل أنه ان اريد تحريم الحلال الظاهرىٌ او عكسه فلا نسلّم لزومه» وان اريد تحريم الحلال الواقعىّ ظاهرا فلا 
نسلّم امتناعه. 


تر جمه: 

استدلال مشهور بر امكان تعبّد به خبر واحد 

مشهور بر امكان تعد به خبر واحد اين كونه استدلال كردهاند كه: ما يقين داريم كه از تعد به خبر واحد, محالى لازم نمىآيد. 
مناقشه شيخ در استد لال مشهور 


در اين نحوه بيان دليل اشكالى استء زيرا قطع به لازم نيامدن محالء در واقع موقوف و مترتب است بر احاطه داشتن عقل به تمام 
جهات محسّن و مقبح و آكاهى عقل به منتفى بودن آن (جهات»» و حال آنكه (جنين احاطهاى) براى عقل ما حاصل نمى باشد. 
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بيان شيخ در امكان تعبّد به خبر واحد: 


شايسته است كه. امكان تعبّى به خبر واحدء اينطور بيان شود كه: ما يس از مراجعه به عقلمان و انديشه در آن» جيزى كه باعث 


استحاله اعتماد به خبر واحد باشد نمىيابيم» و اين طريق (در حكم به امكان ثبوتى تعّد) طريقى است كه عقلاء آن را ييمودهاند. 


باسخ شيخ به دليل اول ابن قبه: 


اين است كه: اجماع علماء بر عدم وقوع (و تحقق نداشتن آن در خارج است) نه بر امتناع اخبار از حضرت حق سبحانه و تعالى. از 
اين كذشته قياس (تعبّد به خبر در فروع دين با تعتّرد به خبر در اصول دين) مع الفارق بوده و جايز نيست. و به فرض درستى ملازمه 
نيز» اين قياس در صورتى درست است كه اصول و فروع شريعت براساس تعبّد به خبر واحد بنا شود نه در مثل مورد بحث ما كه 
اصل دين و تمام فروع آن با ادلّه قطعى ثابت شده. لكن مراد از مخفى ماندن اين ادلّه قطعيه» به واسطه عوارض بعدى و ينهان نمودن 
ظالمين به حقٌ است. لذاء (به وسيله خبر عادلى كه جامع شرايط است آنها را به دست آورده و به آنها عمل مى كنيم. 


باسخ از دليل دوم ابن قبه 


كاهى از دليل دوم ابن قبه ياسخ نقضى داده شده است به اينكه: تعد به امور بسيارى در شرع انور جايز است و حال آنكه مفيد علم 
نمى باشند» مثل: فتواى فقيه» شهادت ببنهه اماره بودن يد بلكه قطع نيز مشمول اشكال دوم (ابن قبه) واقع مى شودء زيراكه قطع. كاهى 
جهل مركب مى باشد (نه مطابق با واقع). 

و كاهى از دليل دوم ابن قبه ياسخ حلّى استء به اين معنا كه: 

(شما كه مى كوييد: عمل به اماره ظنيه مستلزم تحليل حرام يا تحريم حلال مىشود, مرادتان كدام حلال و حرام استء حلال و حرام 
واقعى؟ يا حلال و حرام ظاهرى؟) 

اكر حرام شدن حلال ظاهرى و حلال شدن حرام ظاهرى مراد باشد» قبول نداريم كه از تعتّد به خبر واحد جنين محذورى لازم آيد. 
واككر حرام شدن حلال واقعى و حلال شدن حرام واقعى (با قيام اماره) مراد باشد نمىيذيريم كه آن نيز امر ممتنعى است. 
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تشريح المسائل 

> استدلال مشهور ير امكان ثبوتى تعد به خبر واحد حكوثة است؟ 

اين است كه: ما قطع داريم به اينكه از تعد به خبر واحد هيج محالى لازم نمىآيد واز آنجا كه مىتوانيم به قطع خود عمل كنيم 
يس حكم مى كنيم به امكان تعبد. 

* اشكال و مناقشه شيخ بر استدلال مشهور در امكان تعد به خبر واحد جيست؟ 

اين است كه: ادعاى قطع به اينكه تعتّد به ظنّ در واقع مفسدهاى ندارد ادّعاى خيلى بزركى است زيرا كسى مى تواند جنين ادعايى 
بكند كه: 

اوَلا: عقلش به تمام محسنات و مقبحات فعل محيط باشد. 

ثانيا: قاطع باشد كه هيج يكك از جهاتى كه باعث قبيح بودن فعل مى شوند در انجام آن نيابد. 

و لكن جنين احاطه و آكاهى: 

اولا: از محدوده دركك ما خارج است جرا كه علم و عقل و ادراكك ما محدود و محصور است تا آنجا كه كاهى موارد بسيار ساده و 
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روشن را فراموش كرده و از معلومات قبلى خود غافل مىشود و لذا جككونه مى توانيم عقل خود را بر تمام جهات حسن و قبح واقعى 
اشياء محيط و مسلط دانسته. جنين ادّعايى را بكنيم» يس تنها عالم الغيب است كه جنين احاطداى دارد و از همه جيز آ كاه است. 
ثانيا: درست است كه ما مى توانيم در ضروريات ادرااكك داشته باشيم و لكن نه مسئله تعئد به ظنّ از ضروريات است تا جنين ادعائى 
صحيح باشد و نه ما عالم الغيب هستيم و لذا نمىتوان به ضرس قاطع جنين ادّعايى كرد. 

* يس مراد از عبارت (فالاولى» ان يقرّر هكذا) جيست؟ 

اين است كه: دليل بر امكان ثبوتى تعد و اعتماد به خبر واحد را با تمشكك به شيوه عقلا و نه شيوه ابن قبه تقرير نماييم. 

* تقرير شيخ از امكان تعتبد به خبر واحد و امارات ظتيه جككونه است؟ 

اين است كه: يكك انسان عاقل و منطقى به محض شنيدن و يا تصوّر كردن جيزى بلافاصله دست به قضاوت نمىزند و سريعا حكم 
به امكان و استحاله نمىدهد. 

بلكه در اطراف آن مسموع و يا تصور مطالعه كرده و جهت استحاله و توالى فاسده را در نظر مى كيرد. 

و به سؤالات مقدّر و احتمالى» ازاين دست كه آيا اين مطلب مستلزم دور هست يا نيستء» مستلزم تناقض هست يا نيست» مصلحت 
ملزمه در آن هست يا نه» مفسده لازم الاحترازى در آن وجود دارد يا 
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نه مخالفت با حكمت الهى دارد يا نه و هكذا ..... و هنكامى كه عقل ما جهتى كه موجب قبح يا استحاله تعبد به آن شىء (خبر) را 
بيدا نكرد و مطمئن شد كه هيج يكك از جهات قبح و استحاله را ندارد جواز تعتّد به آن را احتمال مىدهدء و لذا ازآنجاكه همين 
مقدار از تجويز عقلى در امكان ثبوتى مطلب كافى است به امكان آن شىء (خبر) فتوى مىدهد. 

به عبارت ديكر مى كويد: 

مادامىكه برهان قاطع برخلا-ف آن اقامه نشود آن امر ممكن است. و اين همان طريقى است كه عقلاء در حكم به امكان اشياء از 
آن استفاده كردهاند» جنانكه شيخ الرئيس ابن سينا هم كفته است كه: 

«كلٌ ما سمعكك و لم يقم على امتناعه دليل فذره فى بقعة الامكان». 

يا به عبارت ديكر عقلا فرمودهاند: 

«كلّ ما سمعكك فذره فى بقعةُ الامكان ما لم يدرك عنه واضح البرهان» 

«هرجه را كوش تو شنيد حكم به امكانش نما تا مادامىكه برهان واضح و دليل قاطعى بر منع و استحالهاش اقامه شود.» 

* حاصل تقرير شيخ جيست؟ 

اين است كه: ما نحن فيه» كه مسئله تعبّى به امارات ظبِيِه است جنين است و ما تاكنون تالى فاسدى براى تعبّد به آن نيافتيم» لذا فعلا 
حكم به امكان آن م ىكنيم» مكر اينكه بعدا دليلى برخلاف آن اقامه شود. 

و لذا حال كه امكان آن ثابت شدء وقوع را هم (بعدا) ثابت نموده و وظيفه عملى خودمان را مشخص خواهيم نمود. 

* مراد شيخ در جواب از دليل اول ابن قبه جيست؟ 

ابى اسك كه يدايق فيه يكيل 

اوّلا: شما اخبار از خداى تعالى را به اخبار از حضرت نبوى قياس نمودهايد. 

يعنى: تعبد به خبر را در فروع دين با تعتبد به خبر در اصول دين مقايسه كردهايد و حال آنكه ما قياس فقهى را قبول نداريم. 

ثانيا: از اجماع علماء بر استحاله تعد به خبر واحد از حق تعالى» استحاله تعتّد به اخبار از نبى را نتيجه كرفتيد» درحالىكه در محل و 


معقد اجماع اشتباه كردوايد. 
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* يس مراد از شيخ از عبارت (انَ الاجماع انّما قام على عدم الوقوع لا على الامتناع ..) جيست؟ 

اين است كه: جناب ابن قبه در محل اجماع و اتفاقء اشتباه موده است زيراكه: 
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اولا: مسئله امكان و استحاله» يكك مسئله عقلى است و اجماع يكك دليل تعندى شرعىء و لذا با يكك دليل تعتبدى نمى توان يكك حكم 
عقلى رااثبات نمود. 

ثانيا: اجماع مربوط به مقام وقوع است نه مقام امكان. 

ثالثا: متعلق اجماع, استحاله عمل به خبر واحد در اخبار از حقتعالى نمىباشد تا مدّعاى شما را ثابت كندء بلكه شما خود بر عدم 
وقوع آن اتفاقنظر داريد. 

* مراد شما از اينكه اجماع مربوط به مقام وقوع است نه مقام امكان جيست؟ 

اين است كه: اجماع مى كويد: خبر واحد در اصول دين حجت نيستء نه اينكه بككويد: اصلا حجبتش ممكن نيست. 

تخطئه اهل قياس توسط شيخ است در برابر ابن قبه» جنا نكه مى فرمايد: 

اساسا قياس اخبار از بيامبر (ص) به اخبار از حق تعالى يكك قياس مع الفارق است جرا كه در باب اخبار از حق تعالى در اصول دين 
انكيزههاى نفسانى و دواعى كذب فراوان است. 

مخبر دروغككو جنانجه بتواند» مردم را اغوا و اضلال كند و آنها را فريب داده و به خود معتقد نمايد در ميان آنان محترم كشته و 
مقامى كاذب به دست مى آورد. 

ولذاء شايسته است كه تمام ادلّه عقليه و نقليه در ييبشكيرى فساد حاصله كه از اين طريق ممكن است حاصل شود به كار كرفته 
شوند و همه دلائل دلالت كنند كه تنها دلائل قطعى و علمى قابل اعتمادند و لاغير. 

و حال آنكه: 

در اخبار از نبى (در فروع دين) اين دواعى نفسانيه يا وجود ندارد يا اكر هم باشد قابل توجه نيست. 

در نتيجه: 

اكر اعتماد و تعد به خبر واحد در اصول دين روا نباشد دليل بر اين نمىشود كه در فروع هم جايز و روا نباشد. 

* يس مراد از عبارت (بعد تسليم صححةً الملازمة انما هو فيما اذا بنى تأسيس الشريعة ....) جيست؟ 

اشاره به اين است كه: 

اولا: تلازمى ميان اين دو مقام وجود ندارد. 
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حجت خبر واحد هستند بخواهيم تمام يايههاى مكتب (اصول دين و فروع دين) را با آن اثبات نمائيم. 

تكن تحني تسق و اصول وق ها و اهين و وله اقاطحة فاك سده او كو اقاق اصول يخ غير ان ادلتقطمه نه وليل ديكرى اسداد 
نشده است. ضمنا قسمت عمده از فروع دين نيز با دلايل قطعى و يقينى از منابع اربعه (كتاب» سنتء عقل و اجماع) ثابت كشته است. 
منتهى؛ از آنجا كه بسيارى از ادلّه در فروع و مسائل مختلف فقهى به خاطر كثرت واسطدها و يا غرض مغرضين و ظالمين به شريعت 
كما هو حقه به دست ما نرسيده و يا اينكه از نظر ما ينهان مانده است. 
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ولذا حضرات علما جهت دستيابى به مسائل فقهى و احكام عملىء با شرايط خاصّى به خبر ثقه تمشككث كرده و آن را مورد تعد 
قرار دادهاند. 

بداضبارث ذيكر + ما خير واحد را با دين شرط حتدث داسعه تاه ركوقه نكرانى واضطرات اميق برود يس سكن ابن قبه در تنا 
لحن براي نداره 

* مراد شيخ از عبارت (فقد اجيب عنه تارة ...) جيست؟ 

اشاره به دو ياسخ نقضى و حلى جناب صاحب فصول است از دليل دوم ابن قبه. 

* صاحب فصول با جه امورى دليل دوم ابن قبه را نقض مى كند؟ 

با امور ذيل: 

-١‏ فتواى فقيه در حقٌّ عامى. جرا كه بلاشكك فتوى از امور ظتيه است و امور ظتئه در مواردى خطا مى كنند يس مشمول بيان ابن قبه 
شده و نبايد در حقٌّ مقلّد حجت باشد. 

يعنى: اشكالى كه در خبر واحد ذكر نمود عينا در فتوى نيز جارى است و حال آنكه: فتواى مجتهد بهدطور مسلم در حق مقلّد حجت 
است وايشان خود بدين معنا معترف است. 

"- قاعده يد و يبنهده شهادت شاهدينء قاعده سوق المسلمين» ظنون لفظى مثل: ظَنّْ مستند به عموم يا اطلاق» اصول علميه مثل: اصل 
برائت» كه از امور ظتيْه بوده و در بيان شما (ابن قبه) واردند. 

امَا معذلكك حجت هستند. 

"- بالاتر از ظنون» در برخى موارد قطع هم خطا كرده مطابق با واقع نمى باشد و در واقع» جهل مركب است و مشمول بيان شما (ابن 
قبه) مى شود. 

يس: لازمه كلام شما اين است كه: قطع نيز حجت نبوده و تعد به آن معقول نباشد و عمل به آن مستلزم تحليل حرام و تحريم حلال 
شود. درحالى كه شما خود مى كويد كه: قطع حيجت است و به 
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حكم عقل واجب الاتباع. 

حال از جناب ابن قبه مىيرسيم كه موارد مذكور را جكونه ياسخ مىدهيد. هر ياسخى كه بدهدء ما همان ياسخ را در مسئله تعبد به 
خبر واحد مى دهيم. 

نتيجه اينكه: ادّعاى جناب ابن قبه موارد نقض بسيارى دارد كه آن را در مورد خبر رد مى كند. 

* وجه نقض در امور يادشده را به اختصار بيان كنيد؟ 

وجه نقص همان اشكالى است كه از جناب صاحب فصول در خبر واحد ذكر كرديد و عينا در امور مذكور جارى است. 

يعنى: غير علمى بودن و احتمال مخالفت با واقع به عنوان دو معيار و مناط اشكال به خبر واحدء در موارد مذكور نيز وجود دارد. 
لذا جنانجه اين ايراد موجب عدم جواز اعتماد به خبر واحد است بايد موجب عدم جواز اعتماد به امور يادشده نيز باشد و حال آنكه 
اجماع بر حجيت اين امور قائم است. 

* مقدمة بفرمائيد مراد از احكام واقعى و ظاهرى جيست؟ 

مراد از حكم واقعى آن است كه در واقع و نفس الامر ثابت است. جه اينكه ما در ظاهر طريقى به سوى آن داشته باشيم يا نه. 

و مراد از حكم ظاهرى آن است كه: مؤدّاى امارهاى از امارات يا اصلى از اصول باشد. 


* با توجه به مقدمه فوق ياسخ حلّى صاحب فصول به دليل دوم ابن قبه جيست؟ 
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اين است كه: شما كه مى كوييدء عمل به اماره ظتيه مستلزم تحليل حرام و تحريم حلال استء مرادتان كدام حلال و حرام است؟ 
حلال و حرام واقعى يا ظاهرى؟ 

جرا كه مراد از تحليل حرام يا تحريم حلال يكى از اين دو احتمال ذيل است: 

-١‏ اينكه بككوئيم: به واسطه عمل به اماره ظَنّىء حرام ظاهرى حلال و حلال ظاهرى حرام مىشود. 

1- ويا اينكه بككوئيم: از تعتبد به خبر واحد و امارات غير علميّه» حرام واقعى حلال و حلال واقعى حرام مىشود. 

حال: اكر بككُوييد: حلالل ظاهرى را حرام كرده و يا حرام ظاهرى را حلال نموده» سخن نامعقولى است. جرا كه ميان تعبّد به اماره 
غير علمى و اينكه حرام ظاهرى حلال شود هيج تلازمى وجود ندارد. 

زيرا با قطعنظر از قيام اماره» حرامى در ظاهر نيست تا حلال شود و يا حلالى در ظاهر نيست تا حرام شود بلكه حرام ظاهرى يا حلال 
ظاهرى همان جيزى است كه اماره برآن قائم شده است يس محال 
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لازم نمىآيد. 

ابارت درك وف كداز طريى غير واسيد به تلظ ركف ييين ظاق مداضال وه يمك قفري هنا نايت اسع قد تحرمة :ما ردكه 
از عمل به آن خبر» حرمت تبديل به حلت شود. 

در نتيجه: جه تحليل و تحريم مستفاد از خبر واحد را ظاهرى بدانيم يا اينكه واقعى» در هيج يكك از دو فرض تلازمى كه شما كفتيد 
لازم نمىآيد. 

واكر بكوئيد: حلال واقعى حرام كشسته و يا اينكه حرام واقعى با قيام اماره حلال مى شود اين امر نيز از دو حال خارج نيست: 

-١‏ يا مراد اين است كه: از تعد به خبر واحد لازم مىآيد كه حلال واقعى حرام و يا حرام واقعى حلال شود. 

"- يا مراد اين است كه: از تعد به خبر واحد حلال و حرام واقعى» در ظاهر حرام و حلال مىشوند. 

حال: اكر مرادتان صورت اول باشد مى كوييم كه: ميان عمل به خبر واحد و حلال شدن حرام واقعى يا بالعكس هيج كونه تلازمى 
وجود ندارد واكر مرادتان صورت دوم باشد مىكوييم كه: هرجند كه از عمل به خبر واحد و يا امارات غير علمى ديكرء لازم آيد 
كه حلال و حرام واقعى در ظاهر حرام و حلالى شوند» لكن نمىتوان عمل به خبر واحد و يا ديكر امارات از جمله ظنون را ممنوع 
كم عدا 

زيراكه ثبوت احكام, تابع حسن در تشريع آنها مى باشد فلذا اكر به منظور تسهيل كار قاعده عمل به خبر واحد يا ساير امارات غير 
علمى و همجنين عدم تكلّف در تحصيل دليل قطعى» حسن بيدا نمايد جه مانعى دارد كه شارع مقدس عمل به جنين اماراتى را 
تجويز نمايد همانطور كه اعتماد بر امارات ظَنّى شرعى مثل: استصحاب» سخن صاحب يد و شهادت شاهد و .... با وجود امكان 
فحص از واقعه و تحصيل علم از آنء جايز و مشروع اعلام شده است. و اين به جهت تسهيل در امور بند كان مى باشد. 

خلاصه كلام اينكه: اكر ما دسترسى به حكم واقعى نداشته باشيم وظيفه ما عمل به حكم ظاهرى و مؤدّاى اماره مىباشد. 

حال: اكر مؤدّاى اماره مطابق واقع بود فهو المطلوب و جنانجه مخالف با واقع درآيد ما معذور خواهيم بود. 

* نظر جناب شيخ بيرامون ياسخ صاحب فصول از دليل دوم ابن قبه جيست؟ 

هيج يكك از دو ياسخ را بهطور كامل و مطلق نمىيذيرد و لذا خود شقوقى را ايجاد نموده و ياسخى مىدهد كه در ضمن اين ياسخ 
نقاط ضعف و مشكلات ياسخ صاحب فصول روشن مى شود. 
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متن: 
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والاولى أن يقال: 

أنه ان أراد امتناع التَعتِد بالخبر فى المسأله التى انسد فيها باب العلم بالواقع» فلا يعقل المنع عن العمل به فضلا عن امتناعه. اذ مع فرض 
عدم التمكن مع العلم بالواقع» اننا أن يكون للمكلف حكم فى تلكك الواقعة و اما أن لا يكون له فيها حكم, كالبهائم و المجانين. 
فعلى الاوّلء فلا مناص عن ارجاعه الى ما لا يفيد العلم من الأصول و الأمارات الظتيْةُ التى منها الخبر الواحد. 

و على الثانى يلزم ترخيص فعل الحرام الواقعيئ و تركك الواجب الواقعيّ؛ و قد فر المستدلٌ منهما. 

فان التزم أن مع عدم التمكن من العلم لا وجوب و لا تحريم, لأنّ الواجب و الحرام ما علم بطلب فعله او تركه. 

قلنا: فلا يلزم من التعتّد بالخبر تحليل حرام او عكسه. و كيف كان فلا نظن بالمستدلٌ ارادهٌ الامتناع فى هذا الفرضء بل الظاهر أَنْه 
يدّعى الانفتاح, لأنه أسبق من السيد و أتباعه الّذين ادّعوا انفتاح باب العلم. 

و مما ذكرنا: ظهر أنه لمجال للنقص عليه بمثل الفتوىء لأنّ المفروض انسداد باب العلم على المستفتى. و ليس له شىء أبعد من 
تحريم الحلال و تحليل الحرام من العمل بقول المفتى؛ حتّى أنه لو تمكن من الظنّ الاجتهادىّ فالأكثر على عدم جواز العمل بفتوى 
الغير. و كذلكك نقضه بالقطع مع احتمال كونه فى الواقع جهلا مركباء فانٌ باب هذا الاحتمال منسدّ على القاطع. 


نر جمه: 
باسخ شيخ از استدلال ابن قبه جيست؟ 


ياسخ بهتر اين است كه كفته شود: 

اكر مراد ابن قبه امتناع تعتد به خبر واحد در مسثلهاى است كه باب علم به آن مسدود استء يس منع از عمل به خبر واحد معقول 
نيست جه رسد به محال و ممتنع بودن آنء زيرا با فرض عدم توانائى از تحصيل علم بدواقع» يا اين است كه براى مكلف حكمى در 
رابطه با واقعه و حادثهاى كه باب علم در آن بسته است وجود دارد ويا اينكه در آن واقعه حكمى براى مكلف 
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وجود ندارد مثل: بهائم و ديوانكان كه بدون تكليفاند. 

در فرض اول جارهاى نيست جز ارجاع او (مكلف) به دليل غير علمى مثل: اصول و امارات ظنْى كه از جمله آنها يكى خبر واحد 
ايت 

و بنا بر فرض دوم (كه براى مكلف در فلان واقعه حكمى باشد)» مرتحص و مجاز نمودن مكلف در انجام حرام واقعى و تركك واجب 
واقعى لازم مىآيد. و حال آنكه مستدل (ابن قبه) از اين دو (محذور) فرار مىكرد. 

يس اكر (ابن قبه) ملتزم شود كه در صورت عدم توانائى از علم؛ نه وجوبى در كار است و نه تحريمى» جه آنكه واجب و حرام آن 
است كه. علم به طلب انجامش و يا به طلب تركش باشد. 

مى كوييم: از تعتبد به خبر (واحدى كه مضمونش وجوب يا حرمت شىء است) تحليل حرام يا تحريم حلال لازم نمىآيد. 

بده ر تقدير كمان نمى كنيم كه مستدل (ابن قبه) مرادش از امتناع تعد به خبر واحد. فرض انسداد باب علم باشدء بلكه ظاهر اين است 
كه او (ابن قبه) مدّعى انفتاح باب علم است» جرا كه وى قبل از سيد مرتضى و ييروانش كه مذّعى انفتاح باب علم بودهاند» مى زيسته 
است و نزديككتر به زمان معصوم و انفتاح باب علم بوده. 

از آنجه كفتيم: (كه مراد ابن قبه» امتناع تعتبد برفرض انسداد نيست) روشن مىشود كه؛ جايى براى صاحب فصول در نقض نمودن بر 
ابن قبه» آنهم مثل نقض به فتوى وجود ندارد. 


زيرا فرض در مورد فتوى» مسدود بودن باب علم بر عامى و مستفتى است و هيج راهى در حق وى از عمل به فتواى مفتى نسبت به 
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تحريم و تحليل حرام دورتر نمى باشد. 

حتى اكر مستفتى توانا بر تحصيل ظنّ اجتهادى باشد به قول اكثر» بر وى جايز نيست كه به فتواى ديكرى عمل كند. 

و همجنين از مطالب كذشته. نقض كلام ابن قبه به واسطه قطعى كه احتمالا در واقع جهل مركب است صحيح نمى باشدء جرا كه 
احتمال مخالفت قطع با واقع در حقٌ قاطع مسدود و منفى است. 
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متن: 

و ان أراد الامتناع مع انفتاح باب العلم و التمكن منه فى مورد العمل بالخبر فنقول: ان التعبد بالخبر حينئذ يتصوّر على وجهين: 
أحدهما: أن يجب العمل به» لمجرّد كونه طريقا الى الواقع و كاشفا ظَبيا عنه» بحيث لم يلاحظ فيه مصلحة سوى الكشف عن الواقع, 
كما قد يتفق ذلكك عند انسداد باب العلم و تعلّق الغرض باصابة الواقع, فانّ الأمر بالعمل بالظنّ الخبرىٌ او غيره لا يحتاج الى مصلحة 
سوى كونه كاشفا ظتئا عن الواقع. 

الثانى: أن يجب العمل به. لأجل أنه يحدث فيه بسبب قيام تلكك الأمارة مصلحة راجحة على المصلحة الواقعيَةُ التى تفوت عند مخالفة 
تلك الأمارة للواقع» كأن يحدث فى صلاة الجمعة بسبب اخبار العادل بوجوبها مصلحة راجحة على المفسدة فى فعلها على تقدير 
حرمتها واقعا. 


بر جمه: 
ادامه باسخ شيخ به استدلال ابن قبه 


اشاره 


واكر مراد ابن قبه» منع از عمل به خبر واحد در زمان انفتاح باب علم و تمكن از آن باشد مى كوييم: تعديد به خبر واحد به دو وجه 
تصوّر مى شود: 

وجه اول: آنكه عمل به آن (خبر ظَنى) از آن جهت واجب است كه خبر ظنْى» طريق به واقع و كاشف ظلّى از آن (واقع) استء 
بدطورى كه در آن (وجوب عمل به خبر) غير از مصلحت كشف از واقع؛ مصلحت ديكرى ملا-حظه نشده. جنانجه كاهى آن 
(مصلحت كشف از واقع) در زمان انسداد باب علم نسبت به حكمى كه غرضء به رسيدن بدواقع تعلق كرفته» اتفاق مىافتد» زيراكهء 
امر (مولى) به عمل نمودن به خبر ظنّى يا غير آن (از امارات ظنى) ديكر» به مصلحتى غير از مصلحتى كه كاشفيت از واقع دارد 
محتاج نمى باشد. 

وجه دوّم: آنكه وجوب عمل به خبر واحد (يا اماره ظََيِه) به خاطر ايجاد مصلحتى در آن عمل بهواقع است به علّت قيام آن امارات» 
كه بر مصلحت واقع و نفس الا-مر (يعنى: صورتى كه خبر با آن مخالف است) ترجيح و برترى داشته باشدء مثل اينكه در وجوب 
خواندن نماز جمعه به سبب دلالت خبر شخص عادل (برآن وجوب) مصلحتى يديد آيد كه بر مفسدهاش برفرض حرام بودنش در 
واقع راجح باشد. 
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تشريح المسائل 

* مقدمة بفرماييد در رابطه با انسداد و انفتاح باب علم نسبت به احكام شرعيه جند مبنا وجود دارد؟ 
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سه مينا: 

-١‏ يكك مبناء مبناى انفتاحيون حقيقى است مثل: سيد مرتضى و ييروان ايشان» كه معتقد بودند كه نسبت به معظم احكام شرعبه فرعته 
باب العلم به روى ما مفتوح است و نيازى به رجوع به ظنون و خبر واحد نمى باشد. 

-١‏ يكك مبناء مبناى انسداديون حقيقى است مثل: ميرزاى قمى و ييروانش كه معتقد بودند كه: 

نسبت به معظم احكام فقه» باب العلم و العلمى بر روى ما بسته است و لذا ناجاريم به ظنّ مطلق رجوع كنيم. در نتيجه قائل به حجيت 
- يكك مبنا هم مبناى انفتاحيون حكمى است مثل: مشهور اصوليين متأخّر كه معتقدند, باب العلم نسبت به معظم احكام شرعيه به 
روى ما بسته استء لكن باب العلمىّ (يعنى: ظنّ خاص) به روى ما مفتوح است و لذا مى توانيم معظم احكام فرعليه را از طريق علمى 
تحصيل نمائيم» يس نيازى به بحث از حجبّت ظَنْ مطلق نداريم. 

* در رابطه با حجتت امارات ظبّيِه جند مبنا وجود دارد؟ 

دو مبنا وجود دارد: 

-١‏ برخى معتقدند كه امارات ظبّيِه به فرض انسداد باب علم حجيت دارند و لكن در فرض انفتاح باب علم وظيفه ما تحصيل قطع 
است و رجوع به علم. 

-١‏ مشهور علما معتقدند كه: امارات ظبّيه حجيت دارند مطلقا (جه در فرض انفتاح و جه در فرض انسداد) 

* علمايى كه قائل به حجثت مطلق اماراث ظبّيِه هستند حجئت اين امارات رااز باب طريقت مىدائتد يا از باب سبكث؟ 

-١‏ برخى مى كويند حجت امارات» از باب طريقيّت و كاشفتت است به اين معنا كه: در مؤدّاى خود اماره مصلحتى يديد نمىآيدء 
بلكه تمام مصلحت از آن واقع است و امارات صرفا طريق به سوى واقعاند و عند المصادفة واقع را در حق ما منيججز و فعلى مى كنند 
جنانكه عند المخالفة موجب عذر بنده در مقابل مولى مىشوند. 

1- و برخى مى كويند: حجيت امارات از باب سببيت استء به اين معنا كه: قيام اماره بر حكمى از احكام سبب مى شود كه؛ برطبق 
مؤدّاى اماره مصلحتى يديد آيد به اندازه مصلحت واقع يا بيشتر از آن و در صورت مخالفت اماره با واقع اين مصلحت حادثه جاى 
آن مصلحت فائته را ير مى كند و نيازى به 
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اعاده ثمى ياشد. 

* آيا سبيت در ميان اصوليين به يكك معنا مصطلح است؟ 

خير سببيّت نيز داراى معانى و كار كردهاى مختلف است از جمله: 

-١‏ سبيت اشعرى» -١‏ سبييّت معتزلى» «- مصلحت سل وكيه شيخ انصارى. 

* مراد از عبارت «و الاولى ان يقال ....) جيست؟ 

ايراد و اشكال به ياسخ مرحوم صاحب فصول توسط شيخ و تهيه ياسخ بهترى به دليل دوم ابن قبه است. 

* حاصل ياسخ صاحب فصول به ابن قبه جه بود؟ 

اين بود كه: اكر مراد از تحليل حرام؛ تحليل حرام ظاهرى باشدء جنين امرى از عمل به خبر واحد لازم نمىآيد و اككر مراد از تحليل 
حرام» تحليل حرام واقعى باشد» هرجند تحليل حرام از عمل به خبر واحد ييش مى آيد اما اين امر ممتنع نمى باشد. 

جرا كه عمل به اماره ظَنْى هم مثل خبر واحد داراى مصلحتى است كه جبران قبح و ارتكاب قبيح واقعى را مى كند. 

* به نظر شيخ جه اشكالى بر ياسخ فوق وارد است؟ 
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ممكن است به ايشان اشكالى شود كه: 

تحليل حرام در ظاهر و يا بالعكس از دو حال خارج نمى باشد: 

-١‏ اينكه مصلحت فو تشده واقعى و يا ارتكاب مفسده واقعى» به وسيله مصلحت ظاهرى تداركك و جبران مى شود. 

؟- اينكه عمل به خبر واحد موجب جبران مصلحت فوت شده يا ارتكاب مفسله واقعى نشود. 

در صورت اوّل: اجتماع نقيضين لازم آيد و اجتماع نقيضين امرى محال است يعنى: اكر از عمل به خبر واحد» مصلحتى عائد مكلف 
بشود كه مفسده واقع را جبران نمايد لازم مىآيد كه شىء واحد هم داراى مصلحت باشدء هم داراى مفسده كه اجتماع اين دو در 
شىء واحد محال است. 

ودر صورت دوم: نقض غرض لازم آيد كه امر قبيحى است و شارع مقدّس مرتكب قبيح نمىشود و اما وجه اين نقض غرض اين 
است كه: شارع.؛ امر به طريقى نموده باشد كه سلوكك آن موجب تفويت واقع شود و اين مسثله عقلا قبيح است و از شارع مقدّس امر 
قبيح صادر نمى شود. 

* با توجه به مقدّماتى كه در اينجا كذشت ياسخ شيخ به استدلال ابن قبه جيست؟ 

اين است كه: 
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١-اكر‏ مراد ابن قبه اين است كه «به فرض انسداد باب علم» عمل به خبر واحد جايز نيست جون مستلزم تحليل حرام يا تحريم حلال 
مى شوداء به او مى كوييم: در فرض انسداد باب علم» عمل به خبر واحد نه تنها ممنوع نيست بلكه واجب است جراء زيرا مطلب از سه 
حال خارج نمى باشد: 

-١‏ يا اين است كه در فرض انسداد حكمى در واقع وجود دارد كه در حق مكلفين نيز فعلتت داشته و امتثال مى طلبد. 

؟- يا اين است كه در فرض انسداد حكمى در واقع وجود دارد و لكن در حقّ مكلفين فعليّت ندارد. 

"- يا اين است كه در زمان انسداد اصلا حكمى در واقع وجود ندارد و دستيابى به احكام واقعيه» مقيد به فرض تمكن از علم 
مى باشد. 

حال: 

١-اكر‏ در فرض انسداد حكمى در واقع وجود داشته باشد و در حقّ مكلفين فعلى باشدء نه تنها عمل به خبر واحد و يا ساير امارات 
ظنيَه ممنوع نيست بلكه وجوب و ضرورت دارد. جرا؟ 

زيراكه» از يكك طرف باب علم بسته است از طرف ديككر حكم واقعى در حقّ ما فعليت دارد. حال براى دستيابى به حكم واقعى و 
امتثال آن آيا راه ديكرى غير از خبر واحد و ساير امارات وجود دارد؟ 

مسلما خير» يس بالضروره بايد به آن اعتماد و عمل نمائيم. 

1- واكر در فرض انسداد حكمى در واقع وجود دارد ولى در حقّ مكلفين فعلئِت ندارد, به تالى فاسد كرفتار مىشويد و در جيزى 
كرفتار مى شويد كه از آن فرار مى كرديد؛ جرا؟ 

زيرا فرموديد كه: عمل به خبر واحد موجب تحليل حرام و .... مىشود و حال آنكه دراين فرض به دليل اينكه حكم واقعى در حق 
ما فعليت ندارد ما در مخالفت و موافقت آزاديم: يعنى: كاهى مرتكب مى شويم و كاهى نه. به عبارت ديكر: كاهى واجبى را تركك 
كرده ويا اينكه حرامى را مرتكب مى شويم. 

واكر در زمان انسداد اصلا حكمى وجود نداشته و تحصيل حكم واقعى منوط به تمكن از علم باشدء اين مبنائى باطل استء جون با 
قيد تمكن از علم» حكمى در واقع وجود ندارد. از طرف ديكر به فرض صحت مبناى شما ديكر عمل به خبر واحد مستلزم تحليل 
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حرام يا تحريم حلال نمىباشد. زيرا در فرض انسداد» حرامى در واقع وجود ندارد تا مخالفت شود يا حلالى وجود ندارد تا مخالفت 
شود. 

نتيجه اينكه: به فرض انسداد علم در هريكك از صورتهاى سهكانه فوق استدلال ابن قبه باطل است هرجند كه بعيد است مراد ابن قبه 
فرض انسداد باشد» بلكه مىتوان ادعا كرد كه ايشان انفتاحى بوده است. 

زيرا ايشان زمانا بر سيد مرتضى و اتباعش تقدم دارد و در جايى كه سيد و اتباعش انفتاحى باشند» 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى. ج 7» ص: 0" 

ابن قبه كه از ايشان به زمان معصومين نزديكتر است بالاولى بايد انفتاحى باشد و لذا بايد بحث را روى فرض انفتاح بككذاريم. 

* مراد شيخ از عبارت «و مما ذكرنا ظهر ...) جه مى باشد؟ 

رد يارهاى از نقضهاى صاحب فصول است بر ابن قبه» 

جرا كه در يايان فرمود: بعيد است كه مراد ابن قبه امتناع برفرض انسداد باشدء بلكه با توجه به شواهد موجود بايد كه او نيز مدّعى 
انفتاح باب علم باشد. 

فى المثل: كفته شد كه ابن قبه عمل به ظنّ را موجب تحليل حرام و تحريم حلال مىداند بدين خاطر تبعت از ظنّ را جايز نمىداند. 
صاحب فصول در مقام نقض به ايشان فرمودند كه: فتواى فقيه نيز در حق مقامد علمآور نمىباشدء ولى به اتفاق علما در حق وى 
حجت است و بايد بدان فتوا عمل كند تا آنجا كه خود ابن قبه نيز به اين معنا معترف است. 

ولذا جناب شيخ مىفرمايد: اين نقض به ابن قبه وارد نمى باشدء جرا كه ابن قبه قائل به انفتاح باب علم است و به اعتبار همين انفتاح 
است كه عمل به ظنّ را تحريم؛ و يا ممنوع نموده است جرا كه با در دست داشتن طرق علمى وجهى براى عمل به ظَنْ نمىباشدء 
بدويزه اينكه محذور مذكور را نيز به دنبال دارد. 

حال: با توجه به مطلب فوق ديكر جا ندارد كه در مقام تخطئه نظر ايشان بكوييم: عمل مقلّد يا مستفتى به فتواى فقيه نيز داراى جنين 
محذورى است. 

* وجه وارد نبودن اين اشكال و تخطئه جيست؟ 

اين است كه: در فرض مذكور باب العلم بر مستفتى و مقلد بسته است و جارهاى نيست جز عمل به فتوا و راهى بهتر و يسنديدهتر از 
عمل به قول فقيه ندارند» جرا كه تمام طرق به روى آنها بسته است مثلا: نمى تواند به قياس» استحسان و يا عقل خودش عمل نمايد. 
نتيجه اينكه: مرحوم ابن قبه نيز عمل به ظنّ را در اين مورد قبول دارد و كلا-م ايشان ناظر به اين قبيل موارد نمى باشد, بلكه تنها در 
زمان انفتاح باب علم» عمل به ظنّ را تخطئه و رد نموده است. 

سن مراك ا عارك لك الداو مدن برق الكلة الأتعيادف .. اتعيةة 

اين است كه: اكر خود مقلّد و مستفتى بر تحصيل ظَنّ اجتهادى قادر باشد و بتواند احكام را از اين طريق استنباط و اجتهاد كند ديكر 
حق تقليد را ندارد و بايد به اجتهاد خود عمل كند. هرجند كمانآور استء جرا كه راهى بهتر و مطمئن تر است. يس نمى توان سخن 
ابن قبه را به فتوا نقض نمود. 
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* مراد از عبارت (و كذلك نقضه بالقطع مع احتمال 00 

اين است كه: نقض كلام ابن قبه حتّى به واسطه قطعى كه احتمالا- در واقع جهل مركب است درست نمىباشدء جرا كه احتمال 
مخالفت قطع با واقع در حق قاطع» مسدود و منتفى مى باشد. 


* جهت ضعف اين نقض به واسطه قطع جيست؟ 
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اين است كه: انسان قاطع هرجند قطعش از قبيل جهل مركب باشد مادام ىكه قاطع استء احتمال خلاف نمىدهد تا اين احتمال حد 
اقل او رااز اقدام برطبق قطعش متوقف كند و لذا نمىشود به قاطع كفت كه قطع تو حبجت نمى باشد و نبايد به آن عمل كنى» جرا 
كه ممكن است منجرٌ به تحليل حرام و يا تحريم حلال شود. 

بنابراين: به باب قطع هم نمى توان سخن ابن قبه را نقض نمود. مكر به باب ببنه و يد و .... كه در موضوعات حبجت هستند. 

يعنى: با بتنه مى توان سخن ابن قبه را نقض نمود جرا كه حجيت بنه مطلق است حتى با وجود تمكن از علم» هرجند عمل به يبنه نيز 
كاهى خلاف واقع مىشود. 

* مراد شيخ از عبارت (ان يحب العمل به لاجل انه يحدث فيه .... مصلحة) جيست؟ 

اين است كه: اكر مراد ابن قبه اين باشد كه به فرض انفتاح باب علم و حجئّت امارات از باب طريقيت عمل به خبر واحد ممنوع 
استء جون مستلزم تحليل حرام و تحريم حلالل مىشود, در ياسخ بايد بككوييم كه خبر يا اماره از حيث مطابقت با واقع داراى سه 
صورت است. 

يعنى: در فرض انفتاح باب علم: يا مطابقتش با واقع نسبت به علم كمتر است فى المثل: علم ٠٠١‏ مطابق با واقع است لكن خبر واحد 
و اماره ظبّيِه /1١‏ مطابق با واقع باشد. يا مطابقتش با واقع مساوى مطابقت علم با واقع است و هر دو همرتبهاند. يا اينكه مطابقتش با 
واقع بيشتر از مطابقت علم با واقع است. 

حال: مى توانيد بكتوييد كه صورت اول فاقد حجيت است جرا كه با تمكن از علم در حالت انفتاح ديكر نوبت به عمل به خبر واحد 
نمى رسد جون مستلزم القاء در مفسده و يا تفويت مصلحت مى باشد. 

و لكن» در صورت دوم و سوم جه مانعى از اعتماد و عمل به اماره وجود دارد؛ مككر علم حجت نيست و مككر نه اين است كه اماره 
در تطابقش با واقع يا مساوى علم است و يا بيشتر از آن. 

يس جرا اماره حجت نباشد و جرا نتوانيم به آن عمل كنيمء يعنى: عمل به اماره جايزه است. 
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متن: 

ارا ابجاب العمل بالخبر على الوجه الاسوّل فهو وان كان فى نفسه قبيحا مع فرض انفتاح باب العلم لما ذكره المستدلٌ من تحريم 
الحلالى و تحليل الحرام؛ لكن لا يمتنع ان يكون الخبر اغلب مطابقة للواقع فى نظر الشّارع من الادلّهُ القطعتٍه الّتى يستعملها المكلف 
للوصول الى الحرام و الحلال الواقعئين او يكونا متساويين فى نظره من حيث الايصال الى الواقع. 

اا ان يقال ان هذا رجوع الى فرض انسداد باب العلم و العجز عن الوصول الى الواقع؛ اذ ليس المراد انسداد باب الاعتقاد لو كان جهلا 


م ركبا كما تقدّم سابقا. 
فالاولى الاعتراف بالقبح مع فرض التمكن عن الواقع. 
ترجمه: 


امَا وجوب و لزوم عمل به خبر ظلنَى بنا بر وجه و دليل اول اكرجه فى نفسه (با قطع نظر از اينكه» خبر درنظر شارع مطابقتش با واقع» از 
دليل قطعى» بيشتر يا مساوى با واقع است) در زمان انفتاح باب علم قبيح استء زيرا جنانكه ابن قبه فرمود مستلزم حرام شدن حلال و 
حلال شدن حرام استء و لكن بعيد نيست كه خبر ظَنّى از نظر شارع مطابقتش با واقع بيشتر از هر ادلّه قطعى باشد كه مكلف آن را 
براى رسيدن به حرام و حلال واقعى به كار مى كيرد؛ يا اينكه لااقل از جهت دستيابى به واقع از نظر شارع مساوى باشند. 


استدراىك 
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مكر آنكه كفته شود: 

اين غالبتت در رساندن بدواقع و يا مساوى بودن راجع استء آنهم به فرض انسداد باب علم و ناتوانى از رسيدن بدواقع» زيرا مراد 
(از انسداد باب علم) انسداد باب اعتقاد نيست» هرجند اعتقاد جهل مركب باشدء بلكه مراد از انسداد باب علم؛ عدم دستيابى به واقع 
استء جنانجه قبلا كفته آمد. 

يس: با فرض انفتاح باب علم و تمكن از دستيابى به واقع: 

آنجه شايستهتر استء اعتراف به قبح تعد به خبر ظَنّى در مقام عمل است. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى؛ ج 27 ص: /7 

تشريح المسائل 

* مراد از عبارت (امَا ايجاب العمل بالخبر على الوجه الاوّل .....) جيست؟ 

اين است كه: اكرجه بنا بر وجه اول» وجوب عمل به خبر ظنَى» در زمان انفتاح باب علم, ذاتا و فى نفسه قبيح استء جرا كه به قول 
ابن قبه مستلزم تحريم حلال و تحليل حرام مى شود لكن ممكن است بككوييم كه: جون در نظر شارع مقدّسء خبر ظنّى از هر دليل 
قطعى و علمى مطابقتش با واقع بيشتر است يا لااقل از حيث تطابق با آن مساوى استء هيج استحالهاى ندارد كه مكلف را موظف به 
تعد و عمل به آن نمايد و مكلف نيز براى دستيابى به حرام و يا حلال و يا حلال واقعى به آن تمشكك نمايد. 

#سل مراف اتضيارت: (انا ايقال ان هذا ب ) حسة؟ 

اين است كه: مى توان كفت: فرض مزبور (يعنى: مساوى بودن خبر با ادلّه قطعيه يا مطابقتش با واقع) به فرض انسداد باب علم و 
ناتوانى مكلف از دس تّيابى بدواقع برمى كردد, و اين مسئله با مفروض ماء يعنى انفتاح باب علم سا زكارى ندارد. جرا؟ 

زيرا مراد از انسداد باب علم انسداد باب اعتقاد (هرجند جهل مركب هم باشد) نمى باشدء بلكه مراد از انسداد باب علم» عدم 
دست يابى بدواقع است. 

* مراد از عبارت (فالاولى الاعتراف ....) جيست؟ 

اين است كه: 

در اين فرض اخير حق با ابن قبه است و وجوب عمل به خبر ظلّى بنا بر وجه اول قبيح است. 
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متن: 

و أمَا وجوب العمل بالخبر على الوجه الثانى فلا قبح فيه أصلاء كما لا يخفى. 

قال فى النهاية فى هذا المقام- تبعا للشيخ فى العدَّةٌ:[1] 

ان الفعل الشرعي انما يجب لكونه مصلحة. و لا يمتنع أن يكون مصلحة اذا فعلناه و نحن على صفهُ مخصوصة و كوننا ظانّين بصدق 
الراوى صفهُ من صفاتناء فدخلت فى جملة أحوالنا الّتى يجوز كون الفعل عندها مصلحة.["] انتهى موضع الحاجة. 


نر جمه: 


[وجوب و لزوم عمل به خبر ظَنّى] 


واما در وجوب و لزوم عمل به خبر ظَنَىء هيج قبحى وجود ندارد. 
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جنانكه. علامه حلى نيز در كتاب نهايه؛ به تبعيت از شيخ طوسى در عدهُ الاصول به همين مناسبت فرموده است: 

وجوب و لزوم فعل شرعى به خاطر مصلحت بودنش (در حق مكلفين) است و امتناعى ندارد كه فعلء هنككامى كه آن را انجام 
مىدهيم» مصلحتى باشد در حق ما و حال آنكه ما داراى صفت خاصّى هستيم» و اينكه به صدق راوى كمان داريم» صفتى از 
صفات ما باشد. 

يس در نتيجه: در آن دسته از احوالا.ت ما داخل مىشود كه انجام فعل نزد آن حالت مصلحت است. تمام شد محل نياز از سخن 
علامه حلّى در كتاب نهاية. 
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تشريح المسائل 

* مقدمة بفرماييد جهات مقتضى براى تشريع و جعل احكام جككونه است؟ 

كاهى ذاتى است و كاهى اعتبارى. 

* مراد از جهات ذاتى جيست؟ 

همان مصالح و مفاسدى است كه در نفس متعلقات احكام وجود دارد. 

مثل: مفسدهاى كه در قمار و يا شرب خمر ايجاد مى شود و يا مصلحتى كه در اتيان نماز و رد امانت حاصل مى شود. 

* مراد از جهات اعتبارى در جعل احكام جيست؟ 

آن امورى است كه نسبت به متعلقات احكام مفارق مى باشند و جهبسا اصلا با مكلف به ارتباط و مساسى ندارد. 

مثل: اوصاف مكلفء از جمله وصف ظَنّ در وى. 

* علم به عنوان وصف مكلف داراى دو تعلق است: -١‏ تعلق به عالم -١‏ تعلّق به معلوم و حال بفرماييد آيا ظنّ نيز مانند علم داراى 
ذو تعلق وااشافه اسثت؟ 

بلتتواراض دو عاق و اقنافه اسقة 

الف ملق عزة نخس كلاخ (مكلق )نب ان و اقباقداق نه اقر مون (مكلف يه 

كدا مك از دو تعلق فرق: اذ ارصاق اسعة 

تعلق ظن به شخض ظاق اذ :اوصاف به ساب م ىآيذ لكن اضافه و تعلقشن :به امر مظدؤن يعتى: 

مكلف به از طرق كشف محسوب مى شود. 

* با توجه به مقدمات مذ كور مراد از عبارت (و اما الوجوب العمل بالخبر على الوجه الثانى ....) جيست؟ 

اين است كه: جناب ابن قبه! اكر مراد شما اين است كه به فرض انفتاح باب علم و حجت امارات از باب سببيّت اعتماد و عمل به 
خبر واحد قبيح است. به شما مى كوييم كه: جنين قبحى وجود ندارد. 

جرا؟ زيراكه. اشكال شما در اين شرايط اين است كه: 

تفويت مصلحت مى شود واين قبيح است. 

لكن به شما ياسخ مىدهيم كه تفويت مصلحت بدون جبران و تداركك قبيح استء ولى با فرض سببئت نيز عمل به اماره (خبر) و در 
نتيجه مصلحت حادثه؛ جاى مصلحت فائته واقعيه را مى كيرد و لذا قبحى وجود نخواهد داشت. 

يس هيج ممنوعتت و امتناعى وجود ندارد كه مكلف را موظف به تعتبد از خبر و اماره ظتئِه كند و 
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مكلف هم جهت دستيابى به حلال و يا حرام واقعى آن را بكار كيرد. 
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به عبارت ديكر: 
وقتى كه خبرى به ما رسيده كه شامل حكمى از احكام است و ما به راستكويى راويش ظَنّ و كمان داريم آيا مىتوان كفت در عمل 
به اين خبر حسنى وجود ندارد. 
بنابراين: 
اكر شارع مقدّس با اينكه ما متمكن بر تحصيل علم هستيمء امر نمايد كه طريق ظنْى مزبور را طى كنيم هيج قبحى در اين امر وجود 
ندارد. جرا؟ 
زيرا به حسب فرضء بعد از حصول ظَنّ به صدق راوىء در مؤدّاى طريق مذكور مصلحتى حادث مىشود كه بر فوت واقع واز دست 
رفتن آن راجح مى باشد. 
به اين خاطر: 
عمل به ظنّ (هرجند مطايق با واقع در نيايد) اما معوذلك مستلزم تفويت مصلحت از مكلف هم نمى باشد. يس عمل به خبر واحد و 
اماره قبحى ندارد. 
* مراد از عبارت (قال فى النهاية .... ان الفعل الشرعيّ انما يجب ....) جيست؟ 
ارائه شاهدى است كه در اثبات مدّعاى فوق (يعنى: تعبد به خبر ظنى) از كتاب (نهاية الوصول الى العلم الاصول) علامه حلى رحمه 
الله اوودة الست 
كه مىفرمايد: به اعتقاد ما افعال شرعيه از قبيل صلاهُ وصوم و ..... براساس مصالح واجب مىشوند و افعالى از قبيل شرب خمر و زنا 
براساس مفاسد حرام مى كردند. 
يعنى: احكام وجوب و حرمت,. دائر مدارشان» مصالح و مفاسدى است كه بر افعال مترتب مى كردد. 
و لذا: همانطور كه ممكن است فعلى ذاتا و به حسب واقع داراى مصلحت يا مفسده باشد» همينطور هم ممكن است يكك عملى به 
لحاظ صفق از صضفات فرد مكلف ذاراق مضلحت شوة, 
فى المثل: اكر ما مسافر (داراى صفت سفر) باشيم نماز شكسته بر ما واجب مىشود يا اكر مكلف داراى صفت رجوليت باشد» جهر 
به قرا سح دير او وال عن اوه و كر كك التضقائع تبات مكلقيه عقت مقلله اشن كه شر ايه افكالن واي كسكلت يه اضفار 
اين صفت (ظَنٌ به صدق راوى) از طريق راوى كه وجوب جمعه ظَنَى حاصل نمايد كه در اثر عمل به آن مصلحتى ايجاد شود كه ما 
به لحاظ آن مصلحت جمعه را اتيان كنيم. اين همان قول به سببئّت است. 
يس: جناب علامه هم به تبعت از جناب شيخ طوسى قول به سببتيت را يذيرفته است. 
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متن: 
فان قلت ان هذا ائما يونجب التضويت» لأن المفروض على هذا أن فى صبلاة الجبعة الى العر بوجونها مضلحة راتضحة على المقسدة 
الواقعترة» فالمفسدة الواقعيَة سليمة عن المعارض الراجح بشرط عدم اخبار العادل بوجوبهاء و بعد الاخبار يضمحل المفسدة» لعروض 
المصلحةٌ الراجحة. 

ثبت مع هذا الوصف تحريم ثبت بغير مفسدة توجبه- لأنّ الشرط فى ايجاب المفسدة له خلوّها عن معارضة المصاحة الراجحة- 
فيكون اطلاق الحرام الواقعيّ حينئذ بمعنى أنّه حرام لو لا الاخبار, لا أنه حرام بالفعل و مبغوض واقعاء فالموجود بالفعل فى هذه الواقعة 
عند الشارع ليس الَّا المحبوبية و الوجوب؛ فلا يصيح اطلاق الحرام على ما فيه المفسدة المعارضة بالمصلحة الراجحة عليهاء و لو فرض 
صبحته فلا يوجب ثبوت حكم شرعي مغاير للحكم المسّب من المصلحة الراجحة. 


متن لا ترجمه و شرح كامل رسائل شيخ انصارى« به روش يرسش و ياسخ» مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 02017.٠اأع/اأ136111ا6.‏ اثالالالالا صفحه ١إنلا‏ از بسامرنا 


و التصويب وان لم ينحصر فى هذا المعنىء الا أن الظاهر بطلانه أيضاء كما اعترف به العلامة فى النهايةٌ فى مسألة التصويب[*]؛ و 
أجاب به صاحب المعالم- فى تعريف الفقه- عن قول العلّامة بأنْ ظبَيهُ الطريق لا تنافى قطعيّةُ الحكم[ه]. 

قلت لو سلّم كون هذا تصويبا مجمعا على بطلانه و أغمضنا عمًا سيجىء- من عدم كون ذلكك تصويبا- كان الجواب به عن ابن قب 
من جهة أنه أمر ممكن غير مستحيل و ان لم يكن واقعا لاجماع أو غيره» و هذا المقدار يكفى فى ردّه؛ الا ان يقال: كلامه بعد الفراغ 
عن بطلان التصويبء؛ كما هو ظاهر استدلاله من تحليل الحرام الواقعىٌّ. 


نر جمه: 
اشكال 


اين مبنا (يعنى: حدوث مصلحت و رجحانش به واسطه خبر واحدى كه برآن اقامه شده) مستلزم قول به تصويب استء زيرا با فرض 
اين مبنا (حدوث مصلحت .....) در نماز جمعهاى كه به واسطه وجوبش از مصلحت راجحداش بر مفسده واقعتئهداش خبر داده شده» 
يس اين مفسده واقعتّهاش (مفسده خواندن جمعه) از مانع و معارض راجح (از آن) سالم بوده اما به شرط اين كه؛ فرد عادل» خبر از 
وجوب آن ندهد. جرا كه بعد از اخبار وى (فرد عادل) بدليل قرار كرفتن 
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يك مصلحت والاتر بجاى آن مفسده. آن مفسده مضمحل مى شود. 

يس اككر حرمت واقعى با يديد آمدن وصف مصلحت ثابت كرديد» حرمت بدون مفسدهاى تحقق بيدا كرده كه موجب آن تحريم 
شده. زيرا (براساس التزام به حدوث مصلحت به واسطه اخبار عادل) شرط در ايجاب كردن مفسده تحريم در فعل» خالى بودن آن 
مفسده است از معارضه با مصلحت والاتر از آن (يعنى وجوبى كه عادل از آن خبر داده)» يس؛ اطلاق حرام واقعى (مثلا: بر نماز 
جمعه) به اين معناست كه خبر عادل بر وجوبش اقامه نشود (يعنى: حرام شأنى است) و نه حرام فعلى و اينكه واقعا مبغوض باشدء 
يس آنجه در اين واقعه نزد شارع بالفعل وجود دارد جيزى جز محبوبت و وجوب نيستء يس اطلاءق عنوان حرام بر فعلى كه 
مفسدهاش معارض با مصلحت والاتراز آن است» درست نمى باشد و به فرض صحت اين اطلاق هم» موجب ثبوت حكم شرعى 
مغاير با حكمى كه از ناحيه مصلحت راجح يديد آمده نمى باشد, و اين همان تصويب است. 

واكرجه تصويب منحصر در اين معنا نمىباشدء ولى ظاهرا معناى مذكور, همجون معانى ديكر در اينجا باطل است. هما نطور كه 
علا.مه حلى نيز در كتاب نهايه در مسئله تصويب به بطلان آن اعتراف نموده است و همجنين صاحب معالم در تعريف فقه به كلام 


علامه (كه فرموده: ظَنَى بودن طريق با قطعى بودن حكم مستفاد از آن منافاتى ندارد) ياسخ كفته است. 
ياسخ شيخ به اشكال مذكور 


مى كوئيم: به فرض كه (اين حدوث مصلحت به واسطه خبر عادل) تصويبى باشد كه اجماع بر بطلانش شده و ما از آنجه به زودى 
(در تصويب نبودن آن) خواهيم كفتء اغماض و جشميوشى كنيم» ولى اين ياسخ و تقرير به آن (وجه دوم- حدوث مصلحت ...) 
استدلال ابن قبه است. جرا كه آن به دليل اجماع يا احتمال ديكرى (مثل اخبار مسلمه) نمى باشد. 

واين مقدار (يعنى: معقول بودن تعد به ظنّ و امكان ثبوتى داشتن آن) در رد ابن قبه كافى است. مكر اينكه كفته شود: 

كلام ابن قبه و استدلال او» يس از فراغ از بطلان تصويب استء جنانكه ظاهر استدلال ايشان از حلال شدن حرام واقعى همان بطلان 
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تصويب است. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى. ج 7 ص: 7 

تشريح المسائل 

* جرا جمهور علماى شيعه را مخطئه مى نامند؟ 

زيرا شيعه قائل است كه: خداوند در لوح محفوظ احكامى دارد كه در حق همكان ثابت است اعم از جاهل و عالم؛ همجنين مسلم و 
كافر» و ما به همان واقع مكلف هستيم و امارات نيز طريق الى الواقعاند. 

حال: مجتهدى كه فتواى مىدهدء در دستيابى به واقع از دو حال خارج نيست: 

-١‏ يا فتواى او مطابق با واقع است يس مصيب است و لذا واقع در حقٌّ او و مقلّدينش فعلى و منيجز مى باشد. 

-١‏ ويا فتواى او مخالف با واقع درمىآيد يس مخطى است و لكن خود و مقلدينش معذورند. 

يس: «انْ للمصيب اجرين و للمخطئ اجرا واحدا». 

* جرا جمهور علماى عامه را مصوّبه مى خوانند؟ 

زيرا عامّه قائل به تصويب مجتهدند يعنى مى كويند: ٠كل‏ مجتهد مصيب). 

* اهل تصويب بر جند كروهاند؟ 

بردو كروه: -١‏ تصويب معتزلى» -١‏ تصويب اشعرى. 

* جه تفاوتى ميان تصويب معتزلى و تصويب اشعرى وجود دارد؟ 

-١‏ اهل اعتزال همجون شيعه قائلاند كه خداوند در واقع احكامى دارد كه در حق عالم و جاهل مساوىاند لكن اين احكام در 
مرحله شأنيت باقى مانده و هركز به درجه فعليت نمى رسند. 

به نظر اينهاء آن حكمى كه در حق مكلفين به فعليت مىرسد همان مؤدّاى اماره مىباشد. 

منتهى: اكر مؤدّاى اماره مطابق با واقع باشد مثلا: حكم واقعى وجوب جمعه باشد اماره هم بر وجوب جمعه قائم شده باشد, در اينجا 
حكمى مماثل با حكم واقعى در حق ما جعل شده و مصلحتى به اندازه مصلحت واقع يا بيشتر از آن توسط اين اماره» حادث و 
اضيب ماح سود 

واكر مؤدّاى اماره مخالف با واقع درآيد مثلا: حكم واقعى» حرمت جمعه باشد كه مفسده ملزمه دارد و لكن اماره بر وجوب آن 
دلالت كند, در اينجا برطبق مؤدّاى اماره مصلحتى حادث مى شود كه به اندازه مفسده واقع است يا بيشتر از آن. 

در نتيجه: اين مصلحت با آن مفسده در تعارض قرار كرفته و مانع از فعليت آن مفسده مىشود. 

يعنى: قيام اماره مخالف موجب و سبب اضمحلال و نابودى آن مفسده واقعّه مى شود. 

در نتيجه: سبب تغيير حكم مى شود يعنى: حكم واقعى قبلى از لوح محفوظ رفت و جاى آن را 
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وجوب جمعه كرفت. 

يعنى: مؤداى اماره لازم الامتثال و در لوح محفوظ به عنوان وظيفه فعلى ثبت مىشود. 

-١‏ اشعرىها معتقدند كه اصلا بيش از اجتهاد مجتهد. هيج حكمى در واقع وجود ندارد بلكه جعل حكم از سوى شارع دائر مدار 
فتواى مجتهد است. 

يعنى: اكر رأى مجتهد به وجوب تعلق كرفت حكم الله وجوب مىشود و اكر به حرمت تعلق كرفت حكم اللّه حرمت مى شود. 
واكر رأى مجتهد عوض شدء حكم الله نيز عوض مى شود. 
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در نتيجه: احكام الله واقعى تابع آراى مجتهدين استء يعنى: تمام الموضوع براى حكم شرعى رأى مجتهد است. 

و لذا؛ از باب تبدّل موضوعء رأى مجتهد كه عوض شد حكم نيز عوض مى شود. 

* بعد از مقدمات مذكور بفرماييد مورد بحث ما فعلا در اينجا جه مى باشد؟ 

تصويب معتزلى. 

* مراد از عبارت (انْ هذا انّما يوجب التصويب) جيست؟ 

اين است كه: حدوث مصلحت در فعل به واسطه اخبار عادل موجب تصويب است. 

به عبارت ديكر: شيخ مى كويد: 

تعد به خبر واحد بر مبناى سببيت قبحى ندارد جرا كه عند المخالفه مصلحت حادثه جاى مصلحت فائته را كرفته و جبران م ى كند. 
مستشكل مى كويد: 

بله» بر مبناى اين سخن (سببئت) سخن ابن قبه را ياسخ داده و باطل نموديد لكن اصل مبنا مبتلا به اشكال است زيرا قول به سبيت 
مستلزم تصويب است. قول به تصويب هم جه اشعرى و جه معتزلى بالاجماع باطل است. 

* يس مراد از عبارت الأنّ المفروض على هذا ان فى صلاه الجمعة .... الخ) جيست؟ 

وجه تصويب بودن مصلحت حادثه در فعل و رجحانش به واسطه خبر واحد را بيان مى كند. 

توضيح: مستشكل مى كويد كه: 

نماز جمعه اكر در واقع حرام باشد و خبر واحد بر وجوبش اقامه شود و به واسطه اين خبر» مصلحت حادثه از انجام جمعه؛ بر مفسده 
واقعى رجحان يابد يس مى توان كفت كه: مفسده خواندن جمعه (به شرط اينكه عادل به وجوب آن خبر ندهد) بلامعارض بوده و 
مانعى كه برآن راجح باشد وجود ندارد. 
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زيرا در صورتى كه عادل خبر بدهد مفسده آن از بين رفته و نابود مىشود. جرا؟ جون به جاى آن مصلحتى قرار مى كيرد كه از آن 
راجح و والاتراست. 

* يس مراد مستشكل از عبارت (فلو ثبت مع هذا الوصف تحريم ثبت .... لأنَّ الشرط ...) جيست؟ 

ادامه اشكال است مبنى بر اينكه: 

اكر حرمت واقعى» يس از اخبار عادل و يديد آمدن وصف مصلحت (وصف وجوبى) در جمعه باز هم ثابت باشد معنايش اين است 
كه: 

آن حرمت بدون مفسدهاى كه موجب آن (تحريم) بوده تحقّق دارد. جرا؟ 

زيرا طبق اين تقرير» مفسده در صورتى مى تواند حرمت را در فعل ايجاب و ايجاد كند كه از تعارض با مصلحتى راجح بر خودش 
خالى باشد. 

در نتيجه بايد كفت: 

اطلا-ق حرام واقعى بر نماز جمعه به اين معناست كه: خبر عادل بر وجوبش قائم نشود يعنى: حرام شأنى است و نه حرام فعلى و اينكه 
در واقع مبغوض باشد. 

به عبارت ديكر: بايد كفت: 

در خواندن نماز جمعه صرفا محبوبت و وجوب هست و عنوان ديكرى در آن ملحوظ نمىباشد به عبارت ديكر: 


فعلى كه مفسدهاش معارض با مصلحت راجح از آن مىباشد را نمىشود حرام خواند و اطلاق اين عنوان صحيح نمى باشد. 
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و به فرض صحت حرمت؛ اين امر موجب ثبوت حكم شرعى مغاير با حكمى كه از ناحيه مصلحت راجح برآن يديد آمده نمى باشد 
واين عين تصويب است. 

* يس مراد مستشكل از عبارت (و التصويب و ان لم ينحصر فى هذا المعنى الَا ...) جيست؟ 

اين است كه مى كويد: 

اكرجه تصويب منحصر در اين معنا نمى باشد و معانى ديكرى نيز دارد ولى على الظاهر معناى مذكور در اينجا مثل معانى ديكر باطل 
و نادرست است. همانطور كه مرحوم علا.مه حلّى در كتاب نهايه؛ در مسئله تصويب به آن اعتراف نموده و صاحب معالم نيز در 
بحث تعريف فقه كلا-م علامه را (مبنى بر اينكه: ظنَى بودن طريق با قطعى بودن حكم مستفاد از آن منافاتى ندارد) نقد نموده ودر 
انتقاد به آن مىفرمايد: 
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نتيجه اينكه: از عبارت فوق برمىآيد كه: تصويب از امور باطله است و فساد آن از نظر علماى اماميه مفروغ عنه است. 

حال با جنين موقعيتى كه اين رأى و نظر دارد جككونه تقرير شما را در حبجت بودن خبر واحد و طرق ظنى قبول كنيم؟ 

* ياسخ جناب شيخ به اشكال فوق جيست؟ 

اين است كه: 

اوّلا: تقرير مذكور تصويب نمى باشد اكر هم باشد باطل نيستء آن تصويبى كه باطل است تصويب اشعرى است و به زودى خواهيم 
كفت كه نوعى از تصويب وجود دارد (مصلحت سلوكيه) كه باطل نيست. 

ثانيا: سلمنا كه آن را تصويب بدانيم و اين مبنا مبناى باطلى باشدء استدلال ما در برابر ابن قبه است و ايشان از جمله افرادى است كه 
تعد به خبر و بلكه هر اماره ظَنّى را محال و ناممكن مىداند. 

به عبارت ديكر: امكان ثبوتى تعد به ظنْ را منكر استء جه رسد به امكان وقوعى و تحقّق خارجى آن راء و لذا تلاش ما در 
استدلالى كه كذشت اين بود كه صرفا امكان ثبوتى و عالم تصور مسئله مورد بحث را تصحيح نماييم» هرجند مستلزم تصويب باشد. 
زيراكه: تصويب اكرجه اثباتا ممكن نيست (يعنى: به واسطه اجماع يا هر دليل ديكرى وقوع ندارد و نمىتوان به آن ملترم شد) لكن 
عقلا محال و ناممكن نيست. 

بنابراين: 

وقتى بتوانيم تصوّر تعد به ظن را مطابق با دليل بيان كنيم» ياسخ ابن قبه را دادهايم و استدلال او را باطل نمودهايم. 

يس بر مبناى سبيت تعتبد به خبر و يا ديكر امارات ظتيِه قبحى ندارد الا اينكه كسى بككويد: 

بحث ابن قبه بر مبناى سبيت نيست جرا كه ايشان قبول دارد كه بر مبناى سببتت تعد ممكن استء لكن مى كويد جون اين مبنا باطل 
است من بر مبناى طريقيت بحث مى كنم. 

* از كجا مىتوان يى برد كه ابن قبه بر اين مبنا بحث ندارد؟ 

از دليل دوم ايشان كه كفت: عمل به خبر واحد مستلزم تحليل حرام و تحريم حلال است و اين قبيح استء كه اين مطلب با مبناى 
طريقيت سازكار است وكرنه بر مبناى سبيت قبحى ندارد. 

* حاصل مطلب را بيان كنيد؟ 

حاصل مطلب اينكه: سخن ابن قبه با فرض انسداد باب علمء باطل؛ لكن با فرض انفتاح باب 


ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى. ج 7 ص: /7 
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علم درست است. 

* نتيجه مطلب فوق جيست؟ 

اين است كه: 

جناب شيخ, امارات ظتيه را تنها در فرض انسداد باب علم حيجت مىدانند و لذا در آينده بررسى خواهيم كرد كه مصلحت سلوكيه 
ايشان جه نتيجهاى مى دهد. 

* نقش مجمعا در عبارت (لو سلم كان هذا تصويبا مجمعا على بطلانه ....) جيست؟ 

صفت براى تصويبا است لكن اين صفت در اينجا مفهوم اصولى ندارد» بلكه قيد توضيحى است و لذا كسى نمى تواند استفاده كرده 
و بككويد تصويب در معانى ديكرش باطل نبوده و اجماع بر ابطال فلان معنايش نشده است. 

* مراد از عبارت (و اغمضنا النظر عمًا سيجىء ...) جيست؟ 

ياسخ از يكك انتقاد است نسبت به آنجه در اينجا كفته شده با آنجه بعدا كفته مى آيد و باهم متفاوتاند. 

توضيح: 

آنجه را كه شيخ در اينجا آورده تصويب است و لكن آنجه در آينده كفته مىآيد و نقل مىشود عدم تصويب است. و آنجه در 
آينده حكم به عدم تصويبش مى شودء آنجايى است كه مصلحت را در امر به عمل به اماره فرض كردهاند. 

لكن در اينجاء مصلحت در نفس فعل جمعه فرض كرديده و روشن است كه اين مسئله از تصويب جدا نمى باشد. 

به عبارت ديكر: 

ازعدم تصويب موضوع بحث در آينده» عدم تصويب مسئله مورد بحث در اينجا لازم نمى] يد. 

اماد |اوتعبارف (الا يقال إن كاهه.. )ا سسع؟ 

اين است كه: شايد منتقدى به شيخ بككويد: 

كلا-م ابن قبه متعينا اين است كه. تعد به ظن يس از فراغت از بطلا-ن تصويب امر غير معقولى است و لذا وجهى ندارد كه جناب 
شيخ آن رابه صورت احتمال نقل نمايد. 
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متن: 

(فى الجمع بين الحكم الواقعيّ و الظاهرىٌ) 

وحيث انجرٌ الكلا-م الى التعتّيد بالأمارات الغير العلميّ» فنقول فى توضيح هذا المرام وان كان خارجا عن محل الكلام: ان ذلكك 
يتصوّر على وجهين: 

الأوّل: أن يكون ذلك من باب مجرّد الكشف عن الواقع فلا يلاحظ فى التعبّد بها الا الإيصال الى الواقع؛ فلا مصلحة فى سلوك هذا 
الطريق وراء مصلحة الواقع. كما لو أمر المولى عبده عند تحثيره فى طريق بغداد بسؤال الأعراب عن الطريق؛ غير ملاحظ فى ذلكك الا 
كون قول الأعراب موصلا الى الواقع دائما او غالبا. و الأمر بالعمل فى هذا القسم ليس الا للارشاد. 

الثانى: أن يكون ذلك لمدخليهُ سلوك الأماره فى مصلحة العمل و ان خالف الواقع. فالغرض ادراك مصلحة سلوك هذا الطريق التى 
هى مساوية لمصلحة الواقع او أرجح منها. 


نر جمه: 


حجيّت امارات ظنيّه و مبانى آن 
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اشاره 


و جون صحبت,ء منجرٌ به تعتّد به امارات غير علمى شدء اكرجه از محل بحث ما خارج است لكن در توضيح آن مى كوييم: تعد به 
خبر واحد و يا هر اماره غير علمى بر دو وجه تصوير مىشود: 

وجه اول: آنكه؛ عمل به اماره غير علمى از اين باب باشد كه صرفا كاشف از واقع استء يس در تعد به آن (اماره غير علمى) هيج 
امرى جز عنوان ايصال (رساندن) به واقع ملاحظه نمىشود. يس هيج مصلحتى جز مصلحت رسيدن به واقع» در ييمودن اين طريق 
وجود ندارد. 

فى المثل: اكر مولايى» بندهاش را دستور دهد به سؤال كردن از باديهنشينان هنكام تحير و سركردانى در جاده بغداد» هيج مصلحتى 
دراين يرسيدن ملاحظه و اعتبار نشده جز اينكه ياسخ اعراب» رساننده (عبد) به واقع باشدء اعم از اينكه اين مصلحت دائمى و يا 
اغلب باشدء و امر به عمل به اماره در اين قسمء ارشادى است و نه مولوى. 

وجه دوم: آنكه عمل به اماره غير علمى به خاطر مدخليتش در ييدا شدن مصلحت در عمل است هرجند كه مضمونش (م اماره) 
مخالف با واقع است. 

و لذا مراد از عمل به ظنّ و اماره غير عملى تنها دركك كردن مصلحتى است كه در ييمودن آن وجود داشته وبا مصلحت واقع 
مساوى و يا برتر از آن است. 
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تشريح المسائل: 

* بدطور خلاصه بفرمائيد تاكنون بحث شما با ابن قبه در جه بود؟ 

در رابطه با امكان و امتناع تعد به خبر واحد بود كه در تمامى جهات و مبانى مختلفه با ايشان بحث نموديم. 

* آيا بحث مذكور منحصر به خبر واحد است؟ 

خير» دامنه بحث كستردهتر از خبر واحد استء يعنى در تمام امارات ظتِيه جارى استء منتهى مصداق بارز و اكمل آن خبر واحد 
است. و لذا بايد حجتّت امارات را در مىدانى وسيعتر طرح و بررسى نمود. 

* مقدمة بفرمائيد در هر موضوعى حد اقل جند مرحله از بحث وجود دارد؟ 

دو مرحله: -١‏ مرحله امكان و امتناع» ؟١-‏ مرحله وقوع و لا وقوع. 


* آيا در مسئله تعد به امارات نيز مراحل بحث اين كونه است؟[2] 
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* آيا هيج تفاوتى در بحث ميان فلسفى و اصولى وجود ندارد؟ 

جراء فلسفى ابتدا از امكان و امتناع بحث مىكند و سبس به وقوع يا عدم وقوع آن مىيردازد لكن اصولىء از امكان و امتناع بحث 
نمى كند جرا كه امكان در مقام استنباط براى او راهكشا نمى باشد. 

اصولى از وقوع و عدم وقوع سخن مى كويد. 

فى المثل: مى خواهد بككويد كه: در كجا تعبد به اماره واقع شده و شارع آن را حيجت نموده و مى توان از آن طريق حكم شرعى را به 


دست أورد. 
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* آيا بحث از امكان و امتناع رابطهاى با بحث وقوع و لا وقوع ندارد؟ 

جراء بحث از امكان و امتناع از مبادى تصديقته بحث اصولى مى باشد. 

يعنى: ابتدا بايد امكان ثابت شود و سيس به سراغ امارات رفته» صحبت شود كه؛ اين اماره حيّجت است يا آن ديكرى حجت نيست و 
لذا اكر امكان ثابت نشود ديكر جايى براى بحث از حتجت بودن يا نبودن نمىماند. لكن» جاى اصلى بحث از امكان و استعمال علوم 
عقليه از جمله فلسفه و كلام مى باشد نه علوم اعتبارى مثل: اصول فقه. 

* يس جرا شما در اينجا بحث از امكان ثبوتى و امتناع و وقوع و لا وقوع هر دو مى كنيد؟ 

بل جنانجه ذكر شدء مبادى تصديقيه مباحث يكك علم در علم ديكر بحث مىشود. منتهى از آنجا كه ممكن است بحثى مستوفا 
بيرامون آن صورت نككرفته باشدء در اينجا نيز از آن بحث مى شود و 
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ما نحن فيه نيز از اين قبيل است. 

* با توجه به مقدماتى كه كذشت بحث جناب شيخ در متن مذكور بر اساس انسداد باب علم است يا انفتاح باب علم؟ 

بر اساس انسداد باب علم نمىباشد. جرا كه در فرض انسداد باب علم جارهاى جز عمل به اماره نيست و اين امرى است كه مورد 
اتفاق است. 

انما الكلام در فرض انفتاح باب علم است و سؤال اين است كه: 

* آيا با فرض تمكن از تحصيل علم و انفتاح باب علم مى توان به امارات ظتيه عمل كرد و سراغ تحصيل علم نرفت يا نه؟ 

در باب حجيّت امارات با فرض انفتاح دو مبناى اساسى وجود دارد: 

الف: مبناى طريقيّت ب: مبناى سببتت. 

* مبناى طريقيّت جيست؟ 

اين است كه: اكر اماره از جانب شارع حيجت كرديده و داراى ارزش استء صرفا از باب طريقيّت و كشف است. 

يعنى: در مؤداى اماره هيج مصلحتى وراء مصلحت واقع وجود ندارد بلكه تمام مصلحت از آن واقع است. 

به عبارت ديكر: اماره تنها طريق و راهى است در دستيابى به واقع» يعنى: اكر اماره مطابق واقع در آ يدء همان واقع بر ما منتجز مى شود 
و جنانجه مخالف درآيد معذّر مى باشد. 

فى المثل: 

مولايى به عبدش مى كويد: به شهر بغداد برو و جنانجه راه را در رفتن به آنجا كم كردى از اعراب و ساكنان اطراف و يا ميانه راه 
بيرس. 

حال بايد دانست كه اين يرسش از اعرابى موضوعيّتى ندارد بلكه غرض يافتن راه بغداد است و مراد و مقصود اصلى رسيدن به بغداد 
إميتك: 

طبق اين مبنا امر شارع به عمل كردن به اماره» امرى ارشادى استء يعنى: ارشاد به واقع. 

به عبارت ديكر: غرض از جنين امرى» متابعت مكلف از اماره است براى رسيدن به واقع و الا در عمل به اماره مصلحتى وجود ندارد. 
* مبناى سببيت يا موضوعّت كدام است؟ 

آن است كه: قيام اماره بر حكمى از احكام سبب مى شود كه در مؤدّاى اماره مصلحتى حادث شود 
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به اندازه مصلحت واقع يا بيشتر از آنكه. 
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هنكام مخالفت اين مصلحت حادثه جاى آن مصلحت فائته را مى كيرد و جبران مى كند. 

به عبارت ديكر: 

دراين وجه يعنى: بر مبناى سببيت» غرض از عمل به اماره غير علمى اين است كه. مصلحت سلوكيه را دركك نمائيم جرا كه در 
سلوك و عمل به اماره مذكور ممكن است مصالحى باشد كه وجود آن مصالح موجب شده كه مولى بندهاش را به سلوكك وادار 
كند» هرجند بداند ييمودن آنء بندهاش را به واقع نمىرساند. 

زيرا بسيار اتفاق افتاده است كه مصلحت حادث شده از ناحيه عمل به اماره غير علمى از مصلحت واقعى و نفس الامرى ارجح و 
لااقل با آن مساوى مى باشد. 

#اهراد ازغيارث لالش الا الارشاه :)اتحستك؟ 

اين است كه: اكرجه مولى على الظاهر بندهاش را در عمل به طريق مذكور امر نموده استء لكن اين امر مولوى نمى باشد و بلكه 
ضيه ارشقادى كاي 

ولذااكر بنده مخالفت آن امر نمايد» مخالفتش عقاب ندارد. 
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متن: 

أمَا القسم الأوّل فالوجه فيه لا يخلو من أمور: 

أحدها: كون الشارع العالم بالغيب عالما بدوام موافقة هذه الأمارات للواقع و ان لم يعلم بذلك المكلف. 

الثانى: كونها فى نظر الشارع غالب المطابقة. 

الثالث: كونها فى نظره أغلب مطابقة من العلوم الحاصلة للمكلّف بالواقع, لكون أكثرها فى نظر الشارع جهلا مركبا. 

و الوجه الأوّل و الثالث يوجبان الامر بسلوكك الأمارة و لو مع تمكن المكلف من الأسباب المفيدة للقطع. و الثانى لا يصح الا مع تعذّر 
باب العلم» لأنّ تفويت الواقع على المكلف و لو فى النادر من دون تداركه بشىء قبيح. 


نر جمه: 
اما قسم اول 


(يعنى: آنجا كه عمل به اماره صرفا از باب رسيدن به واقع باشد) وجه در آن خالى از امور سه كانه ذيل نمى باشد. 

-١‏ شارعى كه عالم و آكاه به غيب استء به دوام موافقت امارات غير علمى با واقع نيز عالم و آكاه است و لذا بنده را امر به متابعت 
اكمرةة ا رسع مكلف اذ آذ بىاطلاع است. 

؟- امارات غير علمى در نظر شارع غالبا مطابق واقعاند. 

- در نظر شارع؛ امارات غير علمى از علومى كه براى مكلف حاصل مىشود. در مطابقت با واقع؛ اغلب و اكثر استء زيرا بيشتر 
علوم حاصله در مكلف از نظر شارع جهل مركب است. 

و وجه اوّل و سوم علّت امر مولى به عبد به سلوكك از (طريق) اماره غير علمى است» هرجند مكلف از اسباب قط عآور متمكن باشد. 
و براساس وجه دوم» عمل به اماره غير علمى درست نيستء جز در صورت تعذر باب علم و انسداد آن» زيرا تفويت كردن مصلحت 
واقعى (توسط مولى) نسبت به مكلف» هرجند در موارد نادرى باشدء بدون تداركك و جبران آن» قببح و نايسند است. 
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تشريح المسائل: 

* مراد از عبارت (فالوجه فيه لا يخلو من امور ....) جيست؟ 

بيان قسم اول استء يعنى: آيا بر مبناى طريقيت و با فرض انفتاح باب علم امكان دارد كه اماره در حق ما حتجت شود يا نه. 

لذا مىفرمايد: اكر عمل به اماره از باب مجرد كشف از واقع باشد داراى سه وجه است. 

* مراد از عبارت (كون الشارع العالم بالغيب ....) جيست؟ 

بيان وجه اول است و حاصل اين وجه عبارتست از اينكه: 

شارع مقدّس كه به غيب و شهود آكاه است مىداند كه سلوك طريق غير علمى هميشه به واقع اصابت مى كند, اعم از اينكه طرق 
علمى هم هميشه مطايق با واقع باشد يا نه. 

بنابراين: فرض تعد به امارات ظتئِه جه اشكالى دارد؟ 

* مراد از عبارت (كونها فى نظر الشارع غالب المطابقةٌ ....) جيست؟ 

بيان وجه دوم است و آن عبارت است از اينكه: 

طرق ظُنْى غالبا با واقع مطابقاند لكن ادلّه قطعيه و علميه هميشه مصيب بوده و مطابق با واقعاند يعنى: امارات غالب المطابقة و علم 
دائم المطابقه يا اغلب المطابقه است. 

* مراد از عبارت (كونها فى نظره اغلب مطابقةُ من العلوم ....) جيست؟ 

بيان وجه سوم است و حاصل اين وجه عبارت است از اينكه: امارات ظَنّى نسبت به طرق علمىء از نظر رسيدن به واقع اغلب بوده و 
ارزششان بالاتر از علم است. 

وجه اين اغلبيت اين است كه: نوعا و به حسب غالب علوم و طرق علمى از قبيل جهل مركباند. 

به عبارث ديكر: علومى كه براى ما حاصل مى شوئد 79١‏ مصيب» /٠١‏ جهل مركبء ولى اماراث ظنيهاى كه براى ما حاصل مى شود 
0 مطابق با واقع و 0/ مخالف. 

بنابراين: در اين فرض نيز نيازى به تحصيل علم نمىباشد و ما مى توانيم به امارات عمل كنيم. 

يس اكر بتوان به علم عمل نمود به طريق اولى مى توان به امارات ظنيه عمل نمود. 

* مراد از عبارت (و الوجه الاوّل و الثالث يوجبان ....) جيست؟ 

اين است كه: وجه اول و سوم ايجاب م ىكند كه در دوران امر ميان عمل نمودن به علم يا ظن» عمل به ظن واجب باشدء به خلاف 
تعبّد به علم. 

* يس مراد از عبارت (و الثانى لا يصح ....) جيست؟ 

اين است كه: آيا بر مبناى طريقيت در كداميكك از سه فرض مذكور نمى توانيم به اماره عمل كنيم؟ 
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بر مناى طريقيث هها ارفرغن ووم اسك كديا سكن از عل معذور مسعه بو تن توائيم بدسراغ اماره رفقه وندان عمل كنيع (مكر 
تمام طرق علمى موصول به واقع به روى مكلف مسدود باشد.) 

* سرٌ عدم جواز عمل به اماره در فرض انفتاح جيست؟ 

اين است كه: عمل به اماره در بسيارى از موارد (مثلا 70/) مستلزم تفويت مصلحت و يا القاء در مفسده مىشود آنهم بدون جبران» 
و تفويت مصلحت آنهم با بودن طريق علمى قبيح است. 

و لذا مى كوئيم: 
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شارعى كه حتى برفرض انفتاح باب علم, امارات را در حق ما حيّجت فرموده است. به اين خاطر است كه عالم به غيب است و لذا 
مىداند كه امارات يا دائم المطابقه هستند و يا اغلب المطابقه و يا مساوى با علماند هرجند مكلف اين را نداند و خيال كند كه فلان 
اماره مخالف واقع نيست. 

يس بر اين تعد شارع اشكالى وارد نمى شود. 

* آيا وجهى براى عمل به اماراتى كه غالب المطابقه هستند و ارزششان از علمى كه دائم المطابقه است به نظر نمى رسد؟ 

جراء در جنين موردى نيز عمل به امارات بلا اشكال است و لو در فرض انفتاح باب علم؛ و اين به خاطر وجود مصلحت نوعيه تسهيل 
است كه بر مصالح شخصيه تقدّم دارد. 

يس بر تعتّد به اماره و حجدّت امارات برفرض طريقة.ت در همه صور مسثئله اشكالى مترتب نمىباشد. و اين نظر مرحوم مظفر 
مى باشد. 

* احكام شرعيه از نظر اصوليين داراى جه مراحلى هستند؟ 

-١‏ مرحله اقتضاء و شأنيت» كه همان مرحله مصلحت و مفسده است. 

-١‏ مرحله انشاءء كه همان وضع و جعل حكم است. 

- مرحله فعليات» كه همان بعث و ابلاغ به مكلفين است. 

ع- مرحله تنيجز» كه همان مرحله امتثال مكلف است. 

* در متن شيخ به كداميكك از مراحل فوق اشاره شده است؟ 

اول و سوّم. 
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متن: 

و أمَا القسم الثانى» فهو على وجوه: 

أحدها: أن يكون الحكم- مطلقا- تابعا لتلك الأمارة بحيث لا يكون فى حقٌّ الجاهل مع قطع النظر عن وجود هذه الأماره و عدمها 
حكم. فيكون الأحكام الواقعدِه مختصّهُ فى الواقع بالعالمين بهاء و الجاهل مع قطع النظر عن قيام أمارة عنده على حكم العالمين. لا 
حكم له او محكوم بما يعلم اللّه أن الأمارة تؤدّى اليه. و هذا تصويب باطل عند أهل الصُواب من المخطئة. و قد تواتر بوجود الحكم 
المشتركك بين العالم و الجاهل الاخبار و الآثار. 


نر جمه: 


اما قسم دوم: 

اشاره 

(يعنى: عمل به اماره از باب دركك مصلحت سلوكيه) بر وجوهى است. 
وجه اول 


ابنكه: 


حكم بهطور مطلق تابع آن اماره غير علمى باشدء بدطورى كه در حق جاهل به واقع با قطع نظر از وجود اين اماره غير علمى و عدم 
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آن؛ اصلا حكمى نباشد. 

در نتيجه: احكام واقعيه» (طبق اين تقرير) در واقع به عالمين به آن (احكام واقعيه) اختصاص دارد. 

وامّرا جاهل با قطعنظر از قيام اماره نزد او بر حكمى كه عالمين دارند» حكمى ندارد (بلاتكليف است) و يا (اكر تكليفى دارد) 
حكمى است كه خداى تعالى مىداندء اماره به آن منتهى مى كردد. 

البته اين وجه (نبودن حكم در حق جاهل و اختصاص واقعتات به عالمين) از نظر اهل صواب كه مخطئه هستند. همان تصويب باطل 
استء جرا كه در اخبار متواتر آمده است كه حكم ميان عالمين و جاهلين مشتركك است. 
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تشريح المسائل: 

* مقدّمة بفرمائيد از نظر شيخ سببتت جند جهره دارد؟ 

سه جهره. از جمله: 

-١‏ سبيت اشعرى -١‏ سبيت معتزلى 7- مصلحت سل وكيه. 

* باتوجه به مطلب مذكور از نظر اشعرىها جه تفاوتى ميان افراد عالم و جاهل نسبت به احكام واقعى وجود دارد؟ 

اشاعره قائلاند كه حكم واقعى خداوند با تمام مراتبش اختصاص به افراد عالم دارد و لكن افراد جاهل در واقع و لوح محفوظ 
محكوم به حكمى نيستند. 

* به نظر اشعريها جاهل در جه مرحلهاى محكوم به حكمى نمى باشد؟ 

در هيجيكك از مراحل يكك جاهل محكوم به آن حكم نمىباشد نه در مرحله اقتضاء نه در مرحله شأنيت نه در مرحله فعليت و نه در 
مرحله تنبجز. 

* يس از نظر آنها حكم فرد جاهل تابع جيست؟ 

تابع اماره است. 

اكر اماره بر وجوب قائم شد وظيفه جاهل وجوب است. و اكر اماره بر حرمت اقامه شد وظيفه او حرمت و اجتناب است. 

و لذا: با قيام اماره بر حكمى در آن حكم مصلحت ملزمه ايجاد شده و مكلف جاهل بايد بدان عمل كند. 

* اشكال مبناى فوق از نظر ما (اماميه) جيست؟ 

اين است كه: 

احكام واقعيه تنها به افراد عالم اختصاص نداشته بلكه ميان عالم و جاهل مشتركك است. 

نكته: به نظر ما وظيفه همككان اعم از عالم و جاهل تحصيل علم يا ظنّ به واقع است. 

* به جه دليل نظر اشاعره (مبناى مذكور) باطل است؟ 

-١‏ احكام واقعى اختصاصى به عالمين ندارد بالاجماع. 

"- در اشتراكك احكام ميان عالم و جاهل اخباره متواتره وجود دارد. 

* احكام شرعيه فرعيه بر جند قسماند؟ 

بر سه قسماند» از جمله: 

-١‏ احكام فرعيّهداى كه عقل عقلاء نيز در حكم به آن موافق شرع است مثل: حسن عدل و قبح ظلم. 

"- احكام فرعبّيه شرعتيّهاى كه مستند به دليل قاطع و جازم مى باشند مثل: وجوب نمازء روزه؛ زكاة و ... 
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- احكام شرعيه ظاهريّهاى كه مستند به ظواهر و اصول هستند. 

* در كداميكك از احكام فرعيّه فوق تصويب باطل است؟ 

در قسم اول و دوم اجماع علماء بر صحت تخطئه و بطلان تصويب است 

لكن در قسم سوم اجماع بر صحت تصويب است. 

* علت اجماع بر صحت تصويب در قسم سوّم جيست؟ 

اين است كه: حكم ظاهرى با اختلاف استنباطات و استظهارات افراد تفاوت مى كند. 

* آيا صحت تصويب در قسم سوم اطلاق دارد؟ 

خير» حكم به صحت تصويب در قسم سوم مشروط به نبود دليل قاطع و جازم است و الا حق با تخطئه بوده و تصويب باطل مىشود. 
* با توجه به مطالب فوق نزاع در كجاست؟ 

نزاع در احكام فرعته شرعيهاى است كه دليل قاطع و جازم بر آنها وجود نداشته باشد. 

* نظر علماى شيعه و سنى در مورد فوق جيست؟ 

نظر علماى شيعه و برخى از علماى عامه اين است كه: 

خداى تعالى در هر واقعهاى داراى حكم معتنى مى باشد كه تنها يكك نفر مصيب به آن است و آراء ديككر خطاست و لكن معذورند 
ومعافب لعي باشلك, 

و لكن غالب علماى اهل سّت معتقدند كه: 

حكم خداوند تابع رأى و نظر مجتهد است وهر مجتهدى نيز رأيش مصاب است و اين كونه نيست كه خداوند در هر واقعهاى 
حكمى داشته باشد. 

* آيا قائلين به نظر فوق در قولشان متفق و متحدند؟ 

خيرء اينها خود بر دو دستهاند: 

برخى قائلند كه. خداوند براى هر حكم معتّنى دليل و امارهاى جعل نفرموده است. 

برخى كفتهاند كه براى حكم خداوند دليل لازم است كه اين دسته خود بر دو كروهاند. 

* جه تفاوتى ميان دو كروه اخير وجود دارد؟ 

يكك كروه معتقدند كه. مجتهدين مكلف به اصابت به اين دليل حكم نيستند جرا كه دليل مذكور در نهايت خفا و ينهانى مى باشد و 
لذا مى كويند: «انْ للمصيب اجران و للمخطئ اجرا واحدا). 

يكك كروه نيز معتقدند كه؛ در ابتداى امر مجتهد مكلف به دستيابى به دليل حكم استء لكن يس از فحص و سير در مظان ادله اكر 
ظن او در امرى مستقر شد كه در واقع آن دليل منظور نمى باشدء 
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تكليف او در واقع تغيير مى كند و او مأمور به همان مظنونش مىشود و لذا تكليف اول ساقط كشته و به همين دليل مجتهد مرتكب 
كناه نمى شود. 

اك لسن اذى تصوايت ال افك اعلماك انان حصت 

الف: دورء ب: اجماع؛ ج: اخبار متواتره. 

* جرا تصويب باطل است؟ 


زيرا مصوبه متعلق علم و ظن را متأخر و متوقف برآن دو مىدانند. 
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توضيح: علم و ظَنْ از مقوله فعل نفس و مستلزم معلوم و مظنون هستند يعنى: متوقف بر اين دو مى باشند. 

به عبارت ديكر: تنا معلوم و مظنون موجود نباشد علم به آنها تعلق نخواهد كرفت. يس معلوم و مظنون از حيث وجود بعلم و ظن 
حاصله در نفس متقدم هستند. 

حال: اكر متعلق را (آنطور كه مصوبه مى كويند) متوقف و در نتيجه متأخر از علم بدانيم دور ييش مى آيد و دور هم باطل است. 

* اجماع علماى شيعه راجع به تصويب جيست؟ 

تمام علماى شيعه تصويب را باطل و مذهب صحيح را تخطثه مى دانند. 

و لذا قائلند كه: 

اكر مجتهد در دس تيابى به واقع» مصيب و موفق بود داراى دو اجر است و الَا به خاطر زحمتش يكك اجر به وى داده مى شود. 
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متن: 

الثانى: أن يكون الحكم الفعليّ تابعا لهذا الأمارة» بمعنى أنّه تعالى فى كل واقعة حكما يشتركك فيه العالم و الجاهل لو لا قيام الأمارة 
على خلاافه. بحيث يكون قيام الأمارة المخالفة مانعا عن فعلكُِ ذلك الحكم, لكون مصلحة سلوك هذه الأمارة غالبا على مصلحة 
الواقع؛ فالحكم الواقعيّ فعلئّ فى حقٌّ غير الظانّ بخلافه» و شأنيَ فى حمّه بمعنى وجود المقتضى لذلكك الحكم لو لا الظنّ على خلافه. 
وهذا أيضا كالأوّل فى عدم ثبوت الحكم الواقعيّ للظانٌ بخلافه, لأنْ الضّ ف المزاحمة بصفه اخرى لا تصير منشأ لحكم. فلا يقال 
للكذب النافع: انه قبيح واقعا. 

و الفرق بينه و بين الوجه الأوّل- بعد اشتراكهما فى عدم ثبوت الحكم الواقعيّ للظانّ بخلافه- أن العامل بالأمارةً المطابقةُ حكمه حكم 
العالم و لم يحدث فى حمّه بسبب ظلّه حكم. نعم» كان ظنّه مانعا عن المانع» و هو الظنٌ بالخلاف. 
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نر جمه: 


وجه دوم (براى تعبّد به اماره ظنَى) 


اينكه» حكم فعلى (يعنى: صرف الوجود حكم و تحقق آن) تابع اماره باشدء به اين معنا كه» خداى سبحان در هر واقعهاى حكمى 
دارد كه عالم و جاهل در آن مشترككاندء البته اكر امارماى برخلاف آن حكم اقامه نشود به نحوى كه قيام جنين اماره مخالفى مانع 
از فعليت حكم واقعى باشد» زيرا مصلحت سلوك و عمل به اماره مذكور غالب و راجح بر مصلحت واقع است؛ يس حكم واقعى در 
حق كسى كه ظَنّ به خلاافش (خلاف واقع) ندارد فعلى استء و شأنى است در حق كسى كه ظَنّ به خلااف (حكم واقعى) دارد. 
يعنى: (اكر ظَنّ برخلا.ف حكم واقعى نباشد مقتضى براى تحقق حكم واقعى وجود دارد) و در صورت عدم ظنّ برخلا.ف حكم 
واقعى مقتضى براى فعلى بودن آن وجود ندارد. 


حكم وجه دوم 


حكم شأنى واقعى) با صفت ديكر (يعنى: مؤدّاى اماره) منشأ براى حكم (يعنى: حكم فعلى منيجز) نمى كردد» يس در واقع به دروغ 


نافع قبيح كفته نمى شود. 


تفاوت ميان وجه دوم و وجه اول 
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بعد از اشتراكشان در ثابت نبودن حكم واقعى نسبت به شخص ظانّ به خلاف (حكم واقعى) عمل كننده به اماره كه مطابق با واقع 
عمل مىكندء حكمش همان حكم عالم به واقع است و صرف ظَنّ او يس از قيام اماره سبب احداث نمى كردد. 

بله: ظَنْ حاصل در او مانع از حصول ظَنْ برخلاف واقع مىشود به خلاف وجه اول. 
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تشريح المسائل 

* مراد از اصطلاح فعلى در عبارت (ان يكون الحكم الفعلى ....) جيست؟ 

همان صرف الوجود حكم و تحقّق آن مىباشد. 

به عبارت ديكر: حكم فعلى عبارت است از: حكم منبجز و بدون تعليقى كه استحقاق عقاب و ثواب برآن مترتب مىشود. 

* مراد از حكم شأنى جيست؟ 

تحقق مقتضى براى وجود حكم در واقع مىباشد بهشرط اينكه مانعى از اقتضاء در كار نباشد. 

به عبارت ديكر: حكم شأنى عبارت است از: حكمى كه معلق به عدم مانع است و ثواب و عقاب برآن مترتب مىشود. 

* مناط و ملاكك در فعليّت و شأنيت يكك حكم جيست؟ 

علم و جهل. يعنى: اكر مكلف به حكمى علم داشت حكم معلوم را فعلى و در صورت جهل به آن حكم, آن حكم را شأنى كويند. 
* مراد از عبارت (تابعا لهذه الامارة ....) جيست؟ 

اين است كه: در اين عبارت مناط فعلى بودن و شأنى بودن حكم را قيام اماره و يا عدم قيام اماره مىداند. 

به عبارت ديكر: 

حكم واقعى در صورتى كه امارهاى برخلافش اقامه نكردد فعلى است و لكن در صورت قيام جنين امارهاى شأنى است. 

* حاصل مقصود در اين وجه دوم جيست؟ 

اين است كه عالم و جاهل در حكم فعلى از هم جدا ولى در حكم شأنى و انشائى باهم مشتركثاند. 

به عبارت ديكر: احكام واقعتّه در مرحله شأتيت و اقتضاء ميان عالم و جاهل مشترككاندء يعنى: بيش از اينكه امارهاى بر موافقت يا 
مخالفت واقع اقامه شود, همه افراد مكلف اعم از عالم و جاهل در آن حكم شأنى مشترككاند. 

به عبارت ديكر: مصالح و مفاسد براى همه مكلفين يكسان است. 

#اكر جاهل به حكم امارهاى برخلاف يا موافق آن (حكم) به دست آورد باز هم هر دو در همان حكم مشترككاند؟ 

در حقٌ عالم به حكم» همان حكم واقعى به درجه فعلت مىرسد و لازم الامتشال مىشود, امّرا در حقّ جاهل به حكم: اكر اماره 
حاصله موافق با واقع د رآ مد باز همان واقع به درجه فعليّت رسيده و ميان 
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عالم و جاهل فرقى نمى باشد مضافا به اينكه هم در حكم انشائى مشترككاند هم حكم فعلى در ميانشان مشتركك است. 

واكر اماره به دست آمده خلاف واقع درآمد و موجب ظنّ به خلاف واقع شد در اين صورت»ء آن حكم واقعى در مرحله شأنيت و 
اقتضاء باقىمانده و وظيفه اصلى مكلف مؤْدّاى اماره خواهد بود كه در اينجا به اندازه مصلحت واقع يا بيشتر به او داده مى شود. 

* توضيح دهيد جرا در فرض دوم حكم فعلى جاهل و عالم فرق دارد؟ 

جونكه: حكم فعلى همان واقع است لكن جاهل بايد به مؤدّاى اماره عمل نمايد و مؤدّاى اماره در حقٌ او فعلى محسوب مىشود. 


* جرا جاهلى كه اماره قائم شده نزد وى مخالف با حكم واقعى است موظف به مضمون آن اماره مى باشد؟ 
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زيرا دراين قسم (دوم) كه وجه دوم از فروع آن مىباشد» مصلحت سلوك و عمل به اماره بر مصلحت واقع رجحان دارد. 

* حاصل و نتيجه مطالب فوق الذكر از جانب معتزله جيست؟ 

تفاوتى كه ميان وجه اول و وجه دوم به دست مىآيد: و آن تفاوت عبارت است از اينكه: در اين وجه (دوم) براى مكلفى كه جنين 
امارداى نزد اوست حكم تازهاى جعل نمى كردد بلكه همان حكم شأنى فعلتت يبدا م ىكند. 

لكن در وجه اول اماره جه موافق با واقع و جه مخالف با آن» حكم مجعولء تابع اماره مى بود و اماره به هر حكمى كه منتهى مى شد 
همان حكم» حكم فعلى براى جاهل بود و جعل آن حادث خواهد بود. 

* جه اشكالى بر مبناى فوق وجود دارد؟ 

مبناى فوق نيز مستلزم تصويب بوده و باطل است. 

* جرا مبناى فوق مستلزم تصويب است؟ 

زيرا حقيقت مطلب اين است كه: در حق مكلفى كه ظَانْ به خلاف مىباشد حكمى در واقع وجود نداشته بلكه وظيفه او عمل به 
مؤداى اماره است جرا؟ 

جون حكم واقعى يا تابع مصلحت است و يا تابع مفسده واقعيه است. 

حال: وقتى حكم تابع مصلحت واقعيه باشد و اماره برخلاف آن قائم شود عملا مفسده ايجاد مىشود جرا كه جلوى حكم واقعى را 
0 

و هنكامى كه حكم تابع مفسده واقعيه باشد و اماره بر وجوب آن اقامه شودء فعلا مصلحت مى يد و جلو آن مفسده را مى كيرد. 
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در نتيجه: مقتضى دارد لكن مانع جلو آن را كرفته است. 

* وجه اشتراكك و افتراق مبناى اشاعره و معتزله در بحث مذكور جه مىباشد؟ 

-١‏ وجه اشتراكشان اين است كه: 

هر دو كروه قبول دارند كه آنجه در حق عالمين به حكم واقعى فعلتّت مى يابد همان واقع است و آنجه در حق جاهل به حكم 
فعليّت مىيابد عمل به مؤدّاى اماره است. 

؟- وجه افتراقشان اين است كه: 

اشاعره معتقدند كه: ماوراء مؤدّاى اماره حكمى در حق جاهل وجود ندارد نه شأنا و نه فعلاء بلكه با قيام اماره مصلحت بيدا شده و با 
حدوث مصلحت حكم شرعى حادث مى شود. 

لكن معتزله مى كويد كه: 

ماوراء مدلول اماره در مرحله اقتضاء و شأنيت» احكام الهى در حق عالم و جاهل مشتركك است. 

لكن: اكر اماره موافق با حكم واقعى بود فى المثل: حكم واقعى حرمت جمعه و مدلول اماره نيز حرمت جمعه بود ويا اينكه؛ حكم 
واقعى و مدلول اماره هر دو وجوب جمعه بود» همان حكم واقعى به درجه فعليت مىرسد و مصلحت يا مفسده ملزمه يبدا مى كند. 
واكر اماره مخالف با حكم واقعى بود فى المثل: حكم واقعى حرمت,ء ولى اماره وجوب فعل (و يا بالعكس) حكم واقعى در مرحله 
اقتضا باقى مانده و مدلول اماره به عنوان حكم واقعى فعلى در حق مكلف جعل مى شود. 

نكته: بر مبناى اشاعره نيز اكر امارهاى كه نزد جاهل اقامه شده مطابق با واقع درآيد حكمى مماثل با حكم واقعى در حق وى جعل 
مى شودء نه اينكه خود آن واقع فعلى شود. 

خير» در حق جاهلء واقعى نمى باشد نه اقتضانا و نه فعلا. 
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متن: 

الثالث: أن لا يكون للأمارة القائمة على الواقعة تأثير فى الفعل الْدَى تضفتت الأمارة حكمه و لا تحدث فيه مصلحةء الا أن العمل على 
طبق تلكك الأمارة و الالتزام به فى مقام العلم على أنّه هو الواقع و ترتيب الآثار الشرعيّة المترتّبة عليه واقعا يشتمل على مصلحة فأوجبه 
الشارع[/0]. 

و معنى ايجاب العمل على الأمارة وجوب تطبيق العمل عليهاء لا وجوب ايجاد عمل على طبقهاء اذ قد لا تتضمن الأمارة الزاما على 
المكلت قاذا تفع ابعدمات شه أو ومريه تفيرا أو انهه وحت اذا أراة الل أن يزه علن رس الابسحات أو الاياسة سس 
حرمة قصد غيرهما كما قطع بهما. 

و تلك المصلحة لا بدّ أن تكون مما يتدارك بها ما يفوت من مصلحة الواقع- لو كان الأمر بالعمل به مع التمكن من العلم به[4]- و انا 
كان تفويتا لمصلحة الواقع» و هو قبيح» كما عرفت فى كلام ابن قبة. 
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نر جمه: 


وجه سوم 


اين است كه: براى اماره قائم بر واقعه كذائى هيج تأثيرى در آن فعلى كه. اماره متضمّن حكم آن است نمى باشد و هيج مصلحتى در 
آن ايجاد نم ىكند» مكر صرف عمل برطبق آن (اماره) و التزام به آن در مقام عمل؛ يعنى: مؤدّايش را واقع دانستن و آثار واقع را 


برآن مترتب ساختن» خود مشتمل بر مصلحت مى شود كه شارع مقدّس آن (عمل على طبق الأمارة) را بر او واجب نموده است. 


مراد از ايجاب عمل برطبق اماره 
اشاره 


معناى ايجاب عمل برطبق اماره و مراد از آن؛ وجوب و لزوم تطبيق دادن عمل است با مدلول و مضمون اماره و نه به معناى وجوب و 
حتمى بودن احداث و ايجاد عمل برطبق اماره» زيراء كاهى اماره متضمّن حكم الزامى (وجوب تعينى) نمى باشد. 

يس اكر اماره دلالمت بر استحباب عملى يا وجوب تخييرى و يا اباحه آن عمل داشت بر مكلف واجب است كه اكر انجام فعل را 
اراده نمود» به نيت استحباب و يا بر وجه اباحه انجام دهد و اين به معناى حرام بودن قصد و تيت ديكرى غير از استحباب و اباحه 
استء همانطور كه اكر مكلف قاطع به اين دو (يعنى: استحباب و اباحه) باشد حكمش همين است (كه در صورت ظن به اين دو 
كفته شد). 

وآن مصلحت «در تطبيق عمل برطبق اماره) به فرض تمكن از تحصيل علم, از جمله امورى باشد كه؛ آن مصلحت فوت شده از 
مكلف اوسيل آأن قدار كم و صر ان شوة و كرنه غمل أن شوريت تمناضت :وافضن يده دون يراق ابن آمر تاينف انمتة 
جنانجه در كلام ابن قبه اين را فهميدى. 
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تشريح المسائل 

* مراد از عبارت (ان لا يكون للامارة القائمة .... تأثير فى الفعل الذى ....) جيست؟ 

بيان وجه سوم از قسم دوم كه همان مصلحت سلوكيه است. 
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*# حاصل اين وجه بهطور خلاصه جيست؟ 

اين است كه: 

قيام اماره نه موجب تنجيز حكم فعلى كه برآن مشتمل است مىشود و نه سبب جعل حكم جديد به عبارت ديكر: 

اماره هيج نقشى در جعل يا تنجيز حكم ندارد بلكه تنها صرف عمل برطبق آن و مؤداى آن را واقع دانستن و آثار واقع رابرآن 
مترتب ساختن» مصلحت دارد و همين دليل واجب شدن آن از ناحيه شارع مقدّس است. 

* نظر شيخ را در وجه مذكور بهطور واضح و روان بنويسيد؟ 

او معتقد است كه: 

-١‏ امارات ظنْيه صرفا طريق به سوى واقع مىباشند و در مؤدّاى آنها مصلحتى وراى مصلحت واقع وجود ندارد ويا حادث نمى شود 
تادر صورت مخالفت با واقع همين مؤداى اماره در حق مكلف فعلتِت يابدء لكن اكر اماره مطابق با واقع بود همان واقع, فعلتّت يافته 
منججز مى شود. 

”- اكر اماره بر امرى قائم شد در خود سلوكك برطبق اماره و تطبيق برآن اماره مصلحت وجود دارد و لذا شارع با تمكن از علم؛ 
عمل به اماره را بر ما واجب نموده است. 

نكته: شيخ معتقد است كه مصلحت سلوك بايد به اندازه مصلحت واقع و يا بيش از آن باشد تا بتواند جاى واقع را بككيرد. و الا با 
تمكن از علم نمى توان به سراغ امارات رفته به آن تمشكك نمود جرا كه همان تالى فاسدى را كه ابن قبه كفته لازم مى آيد. 

* مراد از عبارت (ايجاب العمل .... وجوب تطبيق العمل عليها ...) جيست؟ 

بيان دو مطلب است. 

الف معتاق انجاب عمل يرطيق اماره: 

ب: لزوم اشتمال مصلحت عمل به اماره بر تداركك مصلحت فائته واقعى. 

* مراد از معناى ايجاب عمل برطبق اماره از نظر شيخ جيست؟ 

لزوم استناد مىباشد نه لزوم عمل» كه اين مطلب در موارد قطع به حكم نيز جارى است. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارىء ج 7: ص: /0 

توضيح: 

اينكه كفته شده: واجب است عمل برطبق اماره باشد على الظاهر محتمل دو معنا مى باشد. 

احتمال اول: اينكه؛ لازم و واجب است كه عمل برطبق مدلول و مفاد اماره (هركونه كه هست) صورت بيذيرد. 

فى المثل: اكر اماره دلالت بر وجوب نماز اول ماه بكند» بر مكلف لازم است كه در صورت انجام نماز» آن را به قصد وجوب اتيان 
كند. 

كر اماره دلالت بر استحباب نماز اول ماه بكند» بر مكلف لازم است كه در صورت انجام نمازء آن را به قصد استحباب بخواند. 

به عبارت ديكر: مكلف در خواندن نماز اول ماه مجبور نبوده و هيج كونه الزامى ندارد و لكن اككر خواست كه آن نماز را بخواند 
بايد ببيند اماره مى كويد آن را به قصد وجوب بخوان يا به قصد استحباب. 

احتمال دوم: اينكه. انجام عمل (نماز) در خارج و تطبيق آن با اماره بر مكلف واجب و لازم باشد يعنى: مكلف در اتيان آن نماز 
اختيار نداشته و بايد آن را اتيان نمايد. 

به عبارت ديكر: بر مكلف لازم و واجب است كه نماز اوّل ماه را بخواند لكن به قصد استحباب. 


حال مراد شيخ از ايجاب عمل برطبق اماره معناى اول مى باشد و نه دوم. 
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* جرا مراد شيخ از ايجاب عمل برطبق اماره معناى اوّل است؟ 

زيرا مدلول اماره كاهى بر حكمى غير الزامى از قبيل استحباب يا كرامت و يا اباحه ويا وجوب تخييرى دلالت مىكند و قصد غير 
استحباب و اباحه برخلاف مفاد اماره و تشريع و بدعت است. 

والذاذر كلالث اناوه و اعسات و نانوكي تا عق اما دار 

يس: مراد از وجوب متابعت» وجوب تطبيق عملى است بر اماره در مقام التزام. 

يعنى: اكر خواستى نماز مذكور را انجام دهى بايد به استناد اماره باشد فى المثل: جون اماره كفته مستحب است انجام مىدهم و يا 
جون اماره كفته مباح است انجام مىدهم. نه اينكه اكر اماره كفت مباح است عمل به آن بر ما واجب باشد. 

در نتيجه: لزوم استناد مراد مى باشد نه لزوم عمل. 
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متن: 

فان قلت: ما الفرق بين هذا الوجه الَذى مرجعه الى المصلحة فى العمل بالأمارة و ترتيب أحكام الواقع على مؤدّاها و بين الوجه السابق 
الراجع الى كون قيام الأمارة سببا لجعل مؤدّاها على المكلّف؟ مثلا اذا فرضنا قيام الأمار على وجوب صلاة الجمعة مع كون الواجب 
فى الواقع هو الظهر: فان كان فى فعل الجمعة مصلحة يتداركك بها ما يفوت بتركك صلاة الظهرء فصلاه الظهر فى حقّ هذا الشخص 
خالية عن المصلحة الملزمة؛ فلا صفة تقتضى وجوبها الواقعيّ» فهنا وجوب واحد واقعا و ظاهرا متعلق بصلا الجمعة؛ و ان لم يكن فى 
فعل الجمعهُ صف كان الأمر بالعمل بتلكك الأمارة قبيحاء لكونه مفّتا للواجب مع التمكن من ادراكه بالعلم. 

فالوجهان مشتركان فى اختصاص الحكم الواقعيّ بغير من قام عنده الأمارة على وجوب صلاة الجمعة. فيرجع الوجه الثالث الى الوجه 
الثانى» و هو كون الأمارة سببا لجعل مؤدّاها هو الحكم الواقعيّ لا-غير» و انحصار الحكم فى المثال بوجوب صلاة الجمعة؛ و هو 
التصويب الباطل. 


بر جمه: 
اشكال 


جه فرقى است ميان اين وجه (وجه سوم) كه بركشتش به وجود مصلحت در عمل به اماره و ترتيب دادن احكام واقع بر مؤدّاى آن 
(اماره) است و ميان وجه دوم كه بركشتش به اين بود كه قيام اماره سبب جعل مؤدّاى آن (اماره) به عنوان تكليف بر مكلف بود. 
فى المثل: اكر قيام اماره را بر وجوب نماز جمعه فرض كنيم در صورتى كه در واقع ظهر واجب است. در اين صورت: اكر در 
خواندن نماز جمعه مصلحتى باشد كه به واسطه آن مصلحتء هر آ نجه به سبب تركك نماز ظهر فوت شده جبران مى شود يس نماز 
ظهر در حق جنين كسى خالى از مصلحت ملزمه است. در نتيجه: صفتى كه اقتضاى وجوب واقعى ظهر را بكند وجود ندارد. يس در 
اينجا (مورد مذكور) در واقع يكك وجوب واحد است كه به حسب ظاهر به نماز جمعه تعلق دارد. و اككر در خواندن نماز جمعه 
صفتى نباشد يس امر شارع به عمل نمودن آن اماره (كه دلا-لت بر وجوب آن دارد) نايسند است؛ زيرا اين امر به عمل به اماره 
ازبينبرنده واجب است با وجود تمكن از ادراكك آن به واسطه طريق علمى. بس هر دو وجه در اختصاص دادن حكم واقعى به غير 
كسى كه اماره بر وجوب نماز جمعه نزد او اقامه شده مشتركاند» يس وجه سوم نيز به وجه دوم بازمى كردد كه اماره سبب مى شود 
كه تنها مؤدّايش را حكم واقعى قرار دهد. 

و انحصار حكم در مثال مذكور به وجوب نماز جمعه» همان تصويب باطل است. 
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تشريح المسائل 

* حاصل اشكال مذكور جيست؟ 

اين است كه: وجه سوم (مصلحت سلوكيه شيخ) بازكشتش به همان وجه دوم (يعنى: سببتت يا تصويب معتزلى) است يس اين وجه 
نيز مثل وجه سابق باطل است. 

* آيا تفاوتى ميان دو وجه مذكور وجود ندارد؟ 

جراء از اين جهت كه مؤدّاى اماره در وجه دوم به عنوان تكليف جعل كرديده و حال آنكه در وجه سوّم اينجنين نيست تفاوت 
وجود دارد» لكن با اين مقدار تفاوت نمى توان وجه دوم را در عنوان تصويب داخل كرده و وجه سوّم را از آن خارج نمود. 

* حاصل اشكال مذكور را تبيين كنيد؟ 

بيان مطلب اين است كه: جناب شيخ شما مثل معتزله قائليد كه: 

اولا: احكامى در واقعم وجود دارد كه عالم و جاهل در آن احكام مشت ركثاند. 

ثانيا: آنجه در حق عالم به واقع به درجه فعلت مىرسد همان حكم واقعى است. 

ثالثا: آنجه در حق جاهلى كه اماره موافق با واقع نزد او اقامه شده به فعليّت مىرسدء باز همان حكم واقعى است برخلاف اشاعره كه 
طرفدار جعل حكم مماثل بودند. 

رابعا: وظيفه مكلفى كه اماره قائم شده نزد او مخالف واقع استء عمل به مؤدّاى اماره است. 

خامسا: در موارد مخالفت اماره با واقع؛ بايد مصلحتى به اندازه مصلحت واقع يا بيش از آن نصيب مكلف بشود وكرنه تعبد به اماره 
مع التمكن عن العلم قبيح است. 

منتهى معتزلى مى كويد: مصلحت در مؤدّاى اماره (يعنى نماز جمعه) حادث مى شود. 

شما مى كوييد: در تصديق عادل و عمل به اماره مصلحت حادث مىشود. 

يعنى: در فعل صلاةٌ جمعه مصلحت ايجاد مى شود. 

حال وقتى مصلحت حادث بر مصلحت واقعيه رجحان داشته باشد بنا بر هر دو قول» حكم واقعى (وجوب ظهر) مضمحل كشته و 
وجوب جمعه به عنوان حكم واقعى فعلى در حقّ مكلف ثابت مى شود. 

يس: حكم فعلى بنا بر هر دو قول منحصر در وجوب جمعه است و لذا همان اشكالى كه بروجه ثانى بود (لزوم تصويب) بروجه ثالث 
هم وارد است. 

* در تبيين اشكال مذكور مثال ديكرى علاوة بر مثال متن اشكال يزنيد؟ 

فى المثل: اكر فرض كنيم روز جمعه يس از زوال و دخول وقتء در واقع نماز ظهر واجب استء لكن 
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امارهاى بر وجوب جمعه اقامه شده باشدء بر اساس وجه دوم مى كوييم: 

حكمى كه در حقٌ جاهل به درجه فعليت مى رسد وجوب جمعه استء سيس به عنوان تصويب آن را رد مىنمائيم. 

حال: بر اساس وجه سوم بايد بككوييم: 

بر جاهل واجب است نماز جمعه را بخواند و آثار وجوب واقعى را برآن ترتيب دهد. 

يعنى: اكر قطع به وجوب واقعى جمعه مىداشت اعمالى را بايد انجام مىداد حال نيز به همان اعمال مكلف است. 

در اينجا: نماز جمعه از دو حال خارج نمى باشد. 


يا يس از قيام اماره در آن مصلحتى حادث مى شود كه جبران تفويت مصلحت ظهر را مىكند يا نه. 
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اكر جبران تفويت مصلحت ظهر را بكند, لازم مىآيد كه نماز ظهر داراى مصلحتى نباشد» بدين خاطر وجوب آن در واقع ساقط و 
تنها يكك وجوب باقى مىماند» آنهم وجوب جمعه است و اين عين همان تقرير در وجه دوم است. 

واكر مصلحت حادث شده جبران تفويت مصلحت ظهر نكند لازم مىآيد كه امر به عمل به اماره لغو و قبيح باشد. جرا؟ 

زيرا با فرض سلوك از طريق علمى و رسيدن به واقع جنانجه مكلف را موظف به عمل كردن به طريق ظَنْى نمايند (البته با ين فرض 
كه طريق مزبور به واقع نرسيده و علت از دست رفتن مصلحت واقعى مىشود) اين امر و تكليف بر مكلف نيز قبيح مى باشد. 

لكن از آنجا كه فرض دوم يا با اصل وجه سوم (يعنى: وجود مصلحت در تطبيق عمل با مؤدّاى اماره) تنافى دارد» ناكزير همان فرض 
اول تعتين يافته و در نتيجه وجه سوم نيز مثل وجه دوم مستلزم تصويب است. 
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متن: 

قلت: أمررا رجوع الوجه الثالث الى الوجه الثانى فهو باطلء لأنّ مرجع جعل مدلول الأمارة فى حمّه الذى هو مرجع الوجه الثانى الى أن 
صلاء الجمعةُ هى واجبة عليه واقعاء كالعالم بوجوب صلاةٌ الجمعة: فاذا صلاها فقد فعل الواجب الواقعي» فاذا اتكشف مخالفة الأمارة 
للواقع فقد انقلب موضوع الحكم واقعا الى موضوع آخرء كما اذا صار المسافر بعد صلاةٌ القصر حاضراء اذا قلنا بكفاية السفر فى أول 
الوقت لصححهُ القصر واقعا. 

و معنى وجوب الأسمر بالعمل على طبق الأمارة الرخصة فى أحكام الواقع على مؤدّاها من أن يحدث فى الفعل مصلحة على تقدير 
مخالفة الواقع» كما يوهمه ظاهر عبارتى العدَّةٌ و النْهايهُ المتقدّمتين. فاذا أدت الى وجوب صلاة الجمعة واقعاء وجب ترتيب أحكام 
الوجوب الواقعىّ و تطبيق العمل على وجوبها الواقعيّ. فان كان فى أول الوقت جاز الدخول فيها بقصد الوجوب و جاز تأخيرها. فاذا 
فعلها جاز له فعل النافلة و ان حرمت فى وقت الفريضة المفروض كونها فى الواقع هى الظهرء لعدم وجوب الظهر عليه فعلا و رخصة 
فى تركهاء و ان كان فى آخر وقتها حرم تأخيرها و الاشتغال بغيرها. 
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نر جمه: 
ياسخ شيخ به اشكال مذكور 


امَا بازكشت وجه سوم به وجه دوم سخن باطلى استء جرا كه مرجع جعل مدلول اماره (به عنوان تكليف) در حق مكلف جاهلى كه 
مرجع وجه دوم است اين است كه نماز جمعه در واقع بر او واجب است مثل عالم به وجوب نماز جمعه (كه حكمش جنين است). 
يس اكر نماز جمعه را بخواند در حقيقت واجب واقعى را انجام داده است و لذا يس از كشف مخالفت اماره با واقع» موضوع حكم 
(جاهل) منقلب به موضوع ديكرى (عالم) مى شود (در نتيجه حكم نيز به تبع آن تغير مى كند) همانطور كه مسافر بعد از خواندن 
نماز قصر به حاضر تبديل مىشود. البته اككر به كافى بودن سفر در اول وقت براى درست بودن نماز قصر قائل باشيمء (نمازى كه 
خوانده مجزى و اعادهاش لازم نيست). 

و معناى وجوب عمل برطبق اماره و تطبيق عمل برآن (در بيان مرجع وجه سوم) ترتيب دادن احكام واقع است بر مؤدّاى اماره بدون 
اينكه قيام اماره به فرض مخالفت اماره با واقع» كوجككترين مصلحتى در نفس فعل ايجاد كند (و مكلف به قرار كيرد). جنانكه 
(ايجاد مصلحت در نفس عمل توسط قيام اماره) ظاهر كلام مرحوم علامه حلى و شيخ طوسى در كتاب نهاية وعدَّهُ الاصولء برآن 
ذلألث من كنك 


يس (مطابق اين وجه) اكر اماره دلالت بر وجوب واقعى نماز جمعه نمود» ترتيب احكام وجوب واقعى بر جمعه و منطبق ساختن عمل 
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با آن واجب است. 

و لذا اكر قيام اماره در اول وقت باشدء خواندن نماز جمعه به قصد وجوب جايز استء جنانجه تأخيرش از ابتداء وقت نيز جايز است. 
يس اككر جمعه را انجام داد جايز است براى او خواندن نافله» اكرجه خواندن نافله قبل از وقت فريضه كه بدحسب فرض نماز ظهر 
است حرام باشدء به دليل عدم وجوب نماز ظهر بر مكلف و اجازه او در تركك ظهر استء و اكر قيام اماره بر وجوب جمعه در آخر 
وقت جمعه باشدء تأخير جمعه و مشغول شدن به كار ديكر حرام است (جرا كه اين امر مقتضاى واجب واقعى است و معناى تطبيق 
عمل و مؤداى اماره با واقع همين است). 
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تشريح المسائل 

* مراد از موضوع و حكم در عبارت (انقلب موضوع الحكم واقعا) جيست؟ 

مراد از (موضوع) در مثال مذبور جاهل و از (حكم) وجوب جمعه است. 

* مراد از عبارت (اذا قلنا بكفاية السفر ....) جيست؟ 

اين است كه: اكر مجوّز قصر نماز را سفر در اوّل وقت بدانيم ما نحن فيه نيز از قبيل همين مسئله مى شود و الا با مسئله مطرح شده در 
اينجا ارتباطى ندارد. 

* بيان وجه سوّم با كدام عبارت شروع مىشود؟ 

با عبارت «و معنى وجوب العمل الخ . شروع مى شود. 

* مراد از عبارت (كما يوهمه عبارتى العدة و النهاية) جيست؟ 

اين است كه: از ظاهر آن دو عبارت استفاده مىشود كه؛ قيام اماره در نفس عمل ايجاد مصلحت مى كند لكن غير از اين مطلب 
احتمال ديكرى در اين دو عبارت وجود دارد و آن عبارت است از اينكه بككوييم: شايد مراد ايشان اين باشد كه فرمان شارع به تعبد 
وعمل .به اماره به خاطر ابن است كه لق حاصل از آن:صفت تيكوق است كة در مكلف حاصل مى قود 

جرا كه به عقيده عدليِه امر و نهى شرعى تابع حسن و قبح عقلى مى باشند اعم از اينكه حسن و قبح ذاتى مأمور به باشد يا وصفى كه 
قن مكلق تحقق يافته. 

* مراد از عبارت (و ان حرمت فى وقت الفريضة ....) جيست؟ 

با توجه به اينكه ضمير مستتر در (حرمت) به نافله راجع است. مراد از حرمت نافله در وقت فريضه؛ حرمت آن قبل از خواندن فريضه 
است. زيرا بعد از اداء فريضه خواندن نافله به اتفاق علما بلا اشكال مى باشد. 

#علرت عيارت (جاز له فل النافلة) حست؟ 

عبارت «العدم وجوب الظهر عليه فعلا» است. 

* مراد از دو عبارت (فان كان فى اول الوقت .... و .... ان كان فى آخر وقتها ...) جيست؟ 

اولا: ضمير مستتر در هر دو فعل به قيام اماره راجع است. 

ثانيا: ضمير (ها) در (وقتها) به جمعه راجع است. 

الثا: جمله دوم همجون جمله اول شرطيه است به معطوف به آن. 

* حاصل فرق و تفاوت ميان وجه دوم و سوّم جيست؟ 

اين است كه: بر اساس وجه دومء نفس عمل داراى مصلحت است در نتيجه: حكم واقعى بعد از 
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قيام اماره مؤداى آن مى باشد. 

لكن بر اساس وجه سوّم؛ عمل و مؤداى اماره كمترين مصلحتى ندارد بلكه مصلحت فقط در سلوكك طريق و تعد به اماره است. 

* بدطور خلاصه اقتضاى وجه سوّم جيست؟ 

اين است كه: جون بر اساس وجه سوّم بايد مؤدّاى اماره را واقع فرض نمود و معناى فرض واقع هم ترتّب آثار و لوازم آن مىباشد به 
ناجار بعد از دلالت اماره بر وجوب جمعه از دو حال خارج نيست كه در دو عبارت «فان كان فى اول الوقت .... وان كان فى آخر 
وقتها ....) آمده است. 

* مراد از عبارت (فان كان فى اول الوقث ....) حيسث؟ 

قيام اماره در اول وقت (جمعه) است يعنى: اول زوال ظهر. 

كه دراين صورت: همانطور كه: اكر در واقع تكليف مكلف جمعه مىبود و مى توانست در اوّل وقت نماز جمعه را بخواند و يس 
از آن نافله بخواند يس از قيام اماره نيز مى تواند همان اثر را بر مؤدّاى اماره ترتيب داده و در اوّل وقت به نماز جمعه وارد شده و 
يس از آن نافله بخواند» اكرجه خواندن نافله در وقت فريضه و قبل از انجام آن حرام و بحسب فرض نماز ظهرء نماز واجب باشد. 
زيراكه مصلحت عمل به اماره مفسده نافله در وقتث فريضه را تداركك مى نمايد. 

* يس مراد از عبارت (و ان كان فى آخر وقتها) جيست؟ 

ابى اسك كل انا ومكز 'الكر وتفوه ذسث جافل ددا كدحو اذم ضوركة كد تكليق مكلت ذروود بع عراتدة سمعة اند 
نمى تواند خود را در آخر وقت از خواندن جمعه منصرف نمايد و به كار ديكر مشغول شود. زيرا اين كار به دليل منقضى شدن وقت 
وقضا شدن نماز حرام است. 

حال؛ جاهل بايد همين اثر را عينا بر مؤدّاى اماره ترتيب دهد. 

* مراد از عبارت (اما رجوع الوجه الثالث الى ..... باطل ...) جيست؟ 

ابطال اين نظر مستشكل است كه كفت ميان وجه دوم و وجه سوم فرقى نيست و وجه سوم هم به وجه دوم برمى كردد. 

* از نظر شيخ جرا كلام فوق باطل است؟ 

زيرا مقتضاى وجه دوم با مقتضاى وجه سوم فرق مى كند و وجه سوم هم به وجه دوم بازكشت نمى كند. 

* مقتضاى وجه دوم جيست؟ 

بر مبناى معتزله اين است كه: يس از قيام اماره (مصلحت حادث شده) در مؤدّاى آن به عنوان 
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حكم واقعى فعلى در حقّ مكلف جعل مى شود. 

يعنى: تا زمانى كه عنوان سفر بر مسافر صدق مى كند حكم واقعى او قصر استء لكن يس از زوال اين عنوان (سفر) و انقلاب آن به 
حضر حكمش نيز منقلب شده و وجوب (نماز) تمام در حق او جعل مىشود. بنابراين: همانطور كه تبديل وجوب قصر به وجوب 
اتمام» كاشف از بطلان حكم اول نمى باشد همينطور تبديل و انقلاب حكمى كه مؤدّاى اماره است به حكم جديد دليل بر بطلان 
حكم اوّلى ندارد. 

نتيجه: مادامى كه اماره بر وجوب جمعه دلالت نمايد حكم واقعى و فعلى جاهل (تا زمانى كه كشف خلاف نكرديد)» همان وجوب 
جمعه است. 

لكن يس از كشف واقع و علم بر وجوب ظهر از آنجا كه موضوع جهل به علم تبديل كشته اين تبديل موضوع سبب مىشود كه 
حكم نيز تبدّل يبدا كندء يعنى از اين به بعد نماز ظهر در حق مكلف به عنوان حكم واقع جعل شود. 
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* مقتضاى وجه سوم جيست؟ 

بر مبناى شيخ و اتباع ايشان اين است كه: 

جاهل تنها اجازه دارد كه به مدلول و مؤدّاى اماره عمل نموده و آثار حكم واقعى را برآن مترتب نمايد بدون اينكه: مصلحتى در آن 
يديد آيد و بدحسب واقع مكلف به حساب آيد. 

بلكه» از آنجا كه شارع مصلحت را در سلوك طريق و عمل به اماره در نظر كرفته» مكلف وظيفه دارد كه طريق مزبور را طى كرده 
و مؤدّاى آن را واقع انكارد. 

به عبارت ديكر: 

بر مبناى شيخء يس از قيام اماره مخالفه نيز وجوب واقعى (نماز ظهر) به جاى خود باقى است يعنى: نماز جمعه واجب واقعى نشده و 
نهاك سكو طاعرافه را بويع نامكم واي ات 

* در تبيين مطلب فوق مثال بزنيد؟ 

فى المثل: يقين داشتى كه جمعه واجب واقعى استء هر كارى كه مىكردى اكنون هم كه اماره مى كويد: جمعه واجب است همان 
كارها را انجام بده. 

مثلا: اكر به وجوب ظهر يقين داشتى و زمان نيز آخر وقت ظهر بود در نتيجه به تأخير انداختن عمل و اشتغال به عمل ديككر از روى 
عمد حرام بوده و موجب معصيت مى شد. 

اكنون هم كه اماره به دست شما رسيده؛ باز مسئله همانطور است. 

حاصل و مراد مطلب اينكه: مؤدّاى اماره را مثل واقع ببينيم و آن را به منزله واقع قرار دهيم به 
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اميد اينكه حكم واقعى همان است. 

نكته: اين حكم» حكم ظاهرى مادامى مى باشد. يعنى: تا زمانى باقى است كه كشف خلاف نشود. 

* در اين حكم ظاهرى مادامى جند صورت متصوّر است؟ 

سه صورت: 

-١‏ اينكه مكلف از اماره متابعت كند و لكن هركز كشف خلاف نشود جه در وقت و جه در خارج از وقت» مصلحت اين متابعت از 
اماره يا به اندازه واقع و يا بيشتر از آن خواهد بود كه فرداى قيامت از آن بهرهمند خواهد شد. 

-١‏ اينكه مكلف از اماره يبروى نمايد لكن بعد از عمل و قبل از خروج از وقت كشف خلاف شود. 

در اينجا دو نظر موجود است: 

معتزلى قائل است كه همان متابعت و عمل به اماره مجزى بوده و اعاده لازم نيست. شيخ مى كويد: اين متابعت و عمل به اماره 
مجزى نمى باشد و اعاده عمل واجب است. جرا كه مدلول اماره يكك حكم ظاهرى بوده آنهم به اين معنا كه: ما مرخص بوده و بر 
تركك واقع عقاب نمىشويم و اين حكم تا زمانى ارزش دارد كه ما به واقع دست نيابيم و از اين حكم ظاهرى فعلى مادامى كشف 
خلاف نشود. و دليل اين امر آن است كه: 

مدلول اماره موضوعيتى ندارد» بلكه ما به اميد آنكه واقع همان باشد آن را انجام مىدهيم. و لذا وقتى كشف خلاف شد مكلف 
مىفهمد كه به واقع نرسيده و مصلحت واقع نصيب او نشده استء يس اعاده واجب است. 

بله فايده سلوكك برطبق اماره جبران مصلحت فضيلت اول وقت است و بيش از اين فايدهاى ندارد. جرا كه مصلت سلوكك به اندازه 
سلوكك است نه بيشتر. 
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ادكه مكلف أو امارة ررق كلك يعد او شمل تاوقت باق امف كفك عفلاق تقوة لكن عد ال وت كف كلاق شود 

فى المثل: 

بعد از غروب آفتاب معلوم شود كه ظهر واجب بوده است و نه جمعه. 

دراين فرض» جونكه شارع ما را امر به متابعت اماره نموده با اينكه قادر بر تحصيل علم بوديم يس بايد مصلحت وقت را به ما بدهد. 
يعنى: انجام عمل در اين ظرف زمانى هر مقدار مصلحت داشته باشد به ما اعطا شود و جاى مفسده واقعى تركك ظهر را جبران نمايد. 
ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارىء ج 5 ص: /8 

* آيا بعد از كشف خلاف در فرض مذكور قضا واجب است يا نه؟ 

ياسخ بر اساس مبانى مختلفه متفاوت است» يعنى: 

اكر قضا تابع ادا و به همان امر اوّل باشد» قطعا قضا لازم استء جرا كه امر اول امتثال نكرديده تا از عهده مكلف ساقط باشد. 

واكر قضا تابع ادا و امر اول نباشد بلكه به امر جديد باشد مثل: «اقض» خود داراى دو صورت است. 

* صورتهاى متصوّر در فرض اخير (دوم) كدامند؟ 

اكر موضوع قضا فوت باشد در ما نحن فيه قضا واجب نيست. زيرا فوت در موردى صادق است كه يكك عمل واجب و داراى 
مصلحت ملزمهاى باشد كه بدون جبران از دست مكلف خارج شود. 

دراين صورت بايد انجام دهد و حال آنكه در ما نحن فيه جنين نمى باشد. 

زيرا واجب واقعى هرجند تركك شده (يعنى: ظهر انجام نشده) لكن جاى مصلحت واقع بر شده» يس فوت صدق نمى كند در نتيجه: 
قشنا واج لبسدة. 

واكر موضوع قضا تركك باشد (يعنى: انجام ندادن واقع) در ما نحن فيه صدق مىكندء زيرا بعد از كشف خلاف مكلف مىفهمد 
جون واقع را انجام نداده يس امر «اقض» اتيان فعل را برعهده او مى نشاند. 
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متن: 

ثم ان استمرٌ هذا الحكم الظاهرىٌ- أعنى الترخيص فى تركك الظهر الى آخر وقتها- وجب كون الحكم الظاهرىئٌ؛ يكون ما فعله فى 
اول الوقت هو المواقع المستلزم لفوت الواقع على المكلفء مشتملا على مصلحة يتداركك بها ما فات لاجله من مصلحة الظهر, لثلا 
بلزم تفويت الواجب الواقعيئ على المكلّف مع التمكن من اتيانه بتحصيل العلم به. 

وان لم يستمرٌ بل علم بوجوب الظهر فى المستقبل» بطل وجوب العمل على طبق وجوب صلاةٌ الجمعةٌ واقعا و وجب العمل على طبق 
عدم وجوبه فى نفس الا-مر من اوّل الأمر, لان المفروض عدم حدوث الوجوب النفس الامرئء و انما عمل على طبقه ما دامت امارة 
الوجرن قافن 

فاذا فقدت بانكشاف وجوب الظهر و عدم وجوب الجمعة وجب حينئذ ترتيب ما هو كبرى لهذا المعلوم اعنى وجوب الاتيان بالظهر 
و نقض آثار وجوب صلاة الجمعة الّا ما فات منها. فقد تقدّم ان مفسدة فواته متداركة بالحكم الظاهرىٌ المتحقق فى زمان الفوت. 
فلو فرضنا العلم بعد خروج وقت الظهر فقد تقدّم ان حكم الشارع بالعمل بمؤدّى الأمارة اللازم منه ترخيص ترك الظهر فى الجزء 
الأعين لذ بن 1ن مكريق المسبلحة عدار كك ده نفسدة تر كك الظهر. 
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نر جمه: 
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حكم استمرار جهل و بقاء حكم ظاهرى 


اكر اين حكم ظاهرى (مرخص بودن جاهل در تركك نماز ظهر تا يايان وقت آن) ادامه داشت و جهل او برطرف نشدء واجب است 
كه اين حكم ظاهرى به جيزهايى كه در اول وقت انجام داده» همان تكليف واقعى باشد كه مشتمل بر مصلحتى است كه به واسطه 
آنء آنجه از مصلحت ظهر به خاطر استمرار حكم ظاهرى فوت شدء تداركك و جبران شود تا امر به سلوكك اماره و تعبد به آن 
موجب تفويت واجب واقعى بر مكلفء در فرض تمكن از تحصيل واقع از طريق علمى نشود. 


حكم عدم استمرار حكم ظاهرى 


واكر جهل مكلف (تا يايان زمان واجب) استمرار نيافت» بلكه قبل از كذشتن وقت واجب (مثلا: نماز ظهر) به وجوب نماز ظهر عالم 
شد, حكم به وجوب عمل طبق امارهاى كه بر وجوب نماز جمعه دلالت دارد باطل مى شود و عمل كردن برطبق عدم وجوب عمل 
در واقع و نفس الا-مر واجب مى شود. زيرا فرض حادث نشدن وجوب واقعى و نفس الا-مرى توسط اماره است و تنها تا زمانى كه 
اماره وجوب باقى است بايد برطبق آن اماره عمل كند. 

يس اكر به واسطه انكشاف وجوب واقعى ظهر و عدم وجوب جمعه اماره ساقط شدء ترتيب دادن امورى كه كبراى قياس مشتمل بر 
صغراى معلوم واجب است يعنى: وجوب انجام ظهر و نقص آثار وجوب نماز جمعه؛ مكر آثارى كه فوت شده و زمانشان سيرى 
كشته و قابل نقض نيستند و لكن كفته شد كه مفسده امور فوت شده به وسيله مصلحتى كه در حكم ظاهرى است تداركك و جبران 
من امود 
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تشريح المسائل 

* حاصل فرموده شيخ از عبارت (ثُم ان استمرار هذا الحكم الظاهرى اعنى .... الخ ....) جيست؟ 

اين است كه: 

اكر جهل مكلف و حكم ظاهرى (يعنى: مرخص بودن جاهل در ترك نماز ظهر تا انتهاى وقت آن باقى بماند و جهلش مرتفع نشود) 
تا انتقضاى وقت واجب واقعى ادامه يابد و اككر فرض مورد بحث در صورتى باشد كه مكلفء متمكن از تحصيل علم به واقع باشد و 
باب علم به روى مفتوح باشد, لازم مىآيد كه مؤدّاى اماره بر اساس وجه سوّمء مشتمل مصلحتى باشد كه صلاحيّت براى جبران و 
تدارك مصلحت مفوته واقعى را داشته باشد. 

* حاصل فرموده شيخ از عبارت (و ان لم يستمر» بل علم بوجوب الظهر ...) جيست؟ 

اين است كه: 

جنانجه جهل مكلف تا انقضاى زمان واجب واقعى ادامه نيافت بلكه قبل از يايان يافتن وقت واجب واقعى علم به واقع بيدا نمود مثلا: 
بيش از كذشتن وقت نماز ظهر متوجه بشود كه واجب واقعى همان ظهر بوده است نه جمعه, بر او لا-زم است كه تمام آثار عدم 
وجوب جمعه و لزوم ظهر را از ابتدائى كه به اماره عمل نموده دوباره ترتيب دهدء بجز آثارى كه فوت كرديده و قابل ترتيب نباشد. 
لذا:اكر يس از يايان يافتن وقت نماز ظهر به وجوب واقعى آن آ كاه شده بايد مصلحت از دست رفته اداء را به وسيله مصلحت 
موجود در تعد به اماره جبران نمايد» جرا؟ به خاطر اينكه: محذور تفويت مصلحت به غير جبران لازم نيايد. 

* مراد از عبارت (ما هو كبرى لهذا المعلوم ...) جيست؟ 

قياسى است كه بس از ظهور وجوب ظهر تشكيل مىشود. 
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يعنى: 

هذا (نماز ظهر) واجب صغرى 

و كل واجب الإتيان به لازم و يحرم تركه كبرى 

فالظهر يجب الاتيان به و يحرم تركه نتيجه 
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متن: 

ثم ان قلنا: ان القضاء فرع صدق الفوت- المتوقف على فوات الواجب من حيث ان فيه مصلحة- لم يجب فى ما نحن فيه؛ لأنّ الواجب 
وان ترك الا أنّ مصلحته متداركة» فلا يصدق على هذا التركك الفوت. 

وان قلنا: انه متفرّع على مجرّد تركك الواجب وجب هناء لفرض العلم بتركك صلاهً الظهر مع وجوبها عليه واقعا. 

الا أن يقال: انّ غاية ما يلتزم به فى المقام هى المصلحة فى معذوررّة الجاهل مع تمكنه من العلم و لو كانت تسهيل الأممر على 
المكلفين» و لا ينافى ذلكك صدق الفوت. فافهم. 

ثم انّ هذا كله على ما اخترناه من عدم اقتضاء الأمر الظاهرىّ للاجزاء واضح. و أمّا على القول باقتضائه له فيشكل الفرق بينه و بين 
القول بالتصويب. 

و ظاهر شيخنا- الشهيد الثانى- فى تمهيد القواعد: استلزام القول بالتخطئة لعدم الاجزاء» قال قدّس سرّه: «من فروع مسألة التصويب و 
التخطئة لزوم الاعاد للصلاءٌ بظنّ القبله و عدمه[4]) و ان كان تمثيله لذلك بالموضوعات محل نظر[ .]٠١‏ 


نر جمه: 
در وجوب و عدم وجوب قضاء 


سيس اكر قائل شويم كه: 

قضاء واجب متفرّع بر صدق فوت است و توقف و لزوم قضاء بر فوت واجب از آن جهت است كه در واجب مصلحتى است كه 
تفويت كشت در آنجه مورد بحث ماست (موردى كه مكلف جهلش يس از انقضاء وقت واجب مرتفع شده) قضاء واجب نيست» 
جرا كه فريضه 
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واقعى اكرجه تركك و فوت شده و لكن به واسطه مصلحت سلوك اماره و تعد به آن تداركك و جبران مىشود» يس بر جنين تركى 
فرت عيادق تيت كا قفاش وائحي افك 

واكر قائل شويم به اينكه: 

قضاء واجب متفرّع بر مجرد تركك واجب است به فرض علم به ترك نماز ظهر و وجوب آن بر مكلف يس در (ما نحن فيه) قضاء 
واي اس 

مكر اينكه كفته شود: 

نهايت جيزى كه مى توان در اين مقام (يعنى: جبران مصلحت فائته واقعى به واسطه مصلحت سلوكيه) ملتزم شد آن مصلحتى است 
كه در زماق عدر و مشقت جاهل به فرط سكن أواال ساي به طريق على ء اوراابة دهت رايت بسافدة وار مصايدت هيل 
امر باشد در طريق عمل به طريق ظنى (كه آسانتر است) در توسعه قرار داده است. و آن (حصول مصلحت و جابر بودنش نسبت به 


مصلحت فائته واقعى) با صدق فوث تنافى ندارد (يعنى: تركك با فوت از نظر معنا يككى هستند) و لذا قضا در هر دو فرض واجب 
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أسيت: 

يس تمام اين مطلب: (يعنى مجرّد تطبيق مؤدّاى اماره بر واقع و لزوم نقض آثار يس از كشف خلاف اماره) و عدم اكتفا به اعمال 
انجام شده به اختيار ما در مبحث اجزاء است كه كفتهايم: 

امتثال امر ظاهرى با كشف خلاف مقتضى اجزاء نيست و اعاده اعمال و قضاى آنها واجب است و اين بسى روشن است و اشكالى 
برآن وارد نيست. 

وائما بنا بر رأى قائلين به اجزاء در اطاعت از امر ظاهرى كه قضاء و اعاده را لازم نداشتهاند» يس تفاوت ميان اين قول (يعنى: قول به 


نظر شيخ و ديكران در اجزاء و عدم آن در احكام ظاهرى 


اشاره 


و ظاهر كلام شيخ ما مرحوم شهيد ثانى در كتاب تمهيد القواعد اين است كه: لازمه قول به تخطئه (يعنى: رأى فقها اماميه در مبحث 
اجزاء) عدم اجزاء است. 

مىفرمايد: از فروع مسئله تصويب و تخطثه لزوم اعاده براى نمازى است كه به ظن قبله در فلان جهت خوانده شده و بعدا كشف 
خلاف كرديدء بنا بر رأى مخطئه و عدم لزوم قضاء و اعاده است و بنا بر رأى مصوّبه. اكرجه در تمثيل شيخ ما در فرق ميان تصويب 
و تخطئه اختلاف نظر وجود دارد و ايشان بايد در احكام مثال مى آورد و نه در موضوعات. 
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تشريح المسائل 

* مراد از عبارت (ثمٌ ان قلنا القضاء ان فرع صدق الفوت .....) جيست؟ 

اين است كه: اككر موضوع را فوت دانسته و بككوئيم كه: قضا در موردى واجب است كه فريضه تركك شده و مصلحت فوت شده آن 
نيز جبران نشده باشد در ما نحن فيه قضا لازم نمى باشد. 

* جرا قضا در مطلب فوق لازم نيست؟ 

زيرا اكرجه (به حسب فرض) واجب در خارج تركك شده استء لكن مصلحت آن به وسيله مصلحت سلوكيه عمل به اماره جبران 
شده است و لذا موضوع قضاء منتفى مىباشد يس حكم به وجوب قضا نيز بايد منتفى باشد. 

* جرا در مطلب فوق با انتفاى موضوع قضاء حكم به وجوب قضا نيز منتفى است؟ 

زيرا ارتباط حكم به موضوع از سنخ ارتباط معلول بر علت است و لذا يس از انعدام و انتفاء علت» معلول نيز ضرورتا منتفى و زائل 
الوه 

* يس مراد از عبارت (و ان قلنا انه متفرّع ...) جيست؟ 

اين است كه اكر موضوع را تركك فرض نماييم بايد به وجوب قضاء ملتزم شويمء زيرا تحقق جنين موضوعى معلوم است در نتيجه 
حكم نيز بايد برآن مترتب باشد. بنابراين: يس از تحقق و حدوث علت است كه معلول نيز ضرورتا متحقق و موجود مى كردد. 

* مراد جناب شيخ بهدطور خلاصه از متن مورد بحث در اينجا جيست؟ 

اين است كه: در فرض علم و اطلاع جاهل بر تخلّف اماره از واقع و احراز تكليف واقعى يس از انقضاء وقت و فوت شدن مصلحت 
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اداء واجب در وقت» سخن در اين است كه: آيا قضاء واجب فوت شده لازم است يا نه؟ 

* براى ياسخ به سؤال فوق و دستيابى به حكم واقعى جه بايد كرد؟ 

بايد موضوع قضا را تنقيح و آن را مشخص كنيم. 

* براى تنقيح و تشخيص موضوع قضا جه بايد كرد؟ 

بايد كفت كه: موضوع مزبور از دو حال خارج نمى باشد: 

يا اين است كه: موضوع قضا فوت است. 

يعنى: هر واجبى كه از مكلف فوت شوهء بر او لازم است كه آن را در خارج وقت جبران كند كه اين جبران و تدارك قضا ناميده 
بوشوه 

يا اين است كه: موضوع قضا تركك باشد. 
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* جه تفاوتى ميان دو موضوع فوق وجود دارد؟ 

از فرموده شيخ اين كونه استفاده مى شود كه: 

ادافركيدو مان الاق فى قوه كد شاكوة ب تركم وانض ع معالك كون تو او تت مكلك رقف و قرا نو عصان لكرده باشد: 
1- تركك در موردى اطلاق مى شود كه تنها مكلف به در خارج وجود بيدا نكرده باشد اعم از اينكه» مصلحت فوت شده آن جبران 
كد افد بانه 

يس: ميان فوت و تركك نسبت عموم و خصوص مطق برقرار مىباشد به اين نحو كه: تركك اعم مطلق و فوت اخصّ از آن مى باشد. 
* در كداميكك از دو فرض مزبور قضا لازم و در كداميكك لازم نمى باشد؟ 

جنانجه در شرح عبارات توضيح داده شد: 

در فرض اول: كه موضوع قضا فوت باشد و .... قضا لازم نمى باشد. 

و در فرض دوم: كه موضوع قضا تركك مى باشد .... قضا واجب است. 

* يس مراد از عبارت (الَا ان يقال ... الخ ...) جيست؟ 

تصحيح وجوب قضا بهطور مطلق مى باشد اعم از اينكه موضوع قضاء فوت باشد يا تركك. 

توضيح اينكه: شيخ يس از امتياز ميان دو موضوع (يعنى: فوت و تركك) رجوع نموده و در مقام استدراكك و ترميم مىفرمايد: هرجند 
موضوع در حكم به وجوب قضاء فوت باشد لكن در ما نحن فيه (مورد بحث) قضا لازم مى باشد. 

زيرا واجب به واسطه مصلحت سلوكيه عمل به اماره (و لو مصلحت تسهيل امر بر مكلف و عدم تحمل مشقت در تحصيل طريق 
علمى باشدء جبران شده) اما اين امر علت عدم صدق فوت نمىباشد. 

به عبارت ديككر: تركك با فوت مترادفين بوده و در عالم معنا تفاوتى ندارد يس همانطورىكه در مورد صدق ترك قضا لازم است 
در صدق فوت نيز بايد ملتزم به وجوب قضا باشيم. 

نتيجه اينكه: 

در ما نحن فيه بر مكلف لازم است كه: واجب از دست رفته را قضا كند مطلقاء جه در صدق تركك؛ جه در صدق فوت. 

* مراد از (مصلحت تسهيل امر) جيست؟ 

فلسفه حجبت امارات با تمكن از علم و با توه شارع به خطاى امارات مى باشد يعنى: جون تحصيل علم براى نوع مردم دشوار است 


شارع آن رااز دوش همه برداشته و به اماره اكتفا نموده است. 
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* يس مراد از عبارت (الا ان يقال ....) جيست؟ 

اين است كه ممكن است كسى بككويد: ما مصلحت سلوكيه را قبول نداريم؛ يعنى نمى يذيريم كه فلسفه حجيت امارات ظّيه با تمكن 
از علم عبارت باشد از اينكه در سلوكك برطبق اماره مصلحتى وجود دارد و در نتيجه از واجب متابعت شده باشد. 

بلك ازلقه تدك إماراكة ... نعااحة #مييل انقو ماك ييا قن معدن اسك 

يعنى: اككر كشف خلاف نكرديد ما در قيامت معذور خواهيم بود لكن اكر كشف خلاف شدء جون مكلف مىيابد كه به مصلحت 
واقع نرسيده» يس فوت صدق مى كند و جون اخص مى باشد يس اعاده واجب است. 

* مراد از اصطلاح (فافهم) در اينجا جه مى باشد؟ 

شايد اشاره به اين باشد كه شيخ مصلحت تسهيل را كافى ندانسته و قائل به مصلحت سلوكيه است. 

* بهدنظر شما آيا نفس مصلحت تسهيل با صدق فوت تنافى ندارد؟ 

جرا دارد» يعنى: اكر بيذيريم كه امر به اماره داراى مصلحت تسهيل است الزاما بايد كه تخلف اماره از واقع را سبب تحقق عنوان 
فوت ندانيم. جرا كه مصلحت تسهيل با صدق فوت در يكجا نمى سازد. 

مكر اينكه قائل به تسهيل نبوده و قائل به همان مصلحت سلوكيه شويم. 

* با توجه به دو عبارت (الَّا ان يقال .... فافهم) نمى توان كفت كه شيخ نيز قائل است به اينكه اككر شارع مقدّس به ملاحظه تسهيل 
امر مكلف را امر به عمل به اماره نمود و اماره وى را به واقع نرسانيد» همان مصلحت تسهيل امر جابر مصلحت واقعيه است؟ و فوت 
تحقق نمى يابد؟ 

جزاه تان كنت كدامراد عسو نى اندم ؟ وز اكد ضاق قرفو وخرى كمااديكر قائل دن معنا ووسايك حال مكلت معنا 
تذارد يلكه كلق مفافت بر او حمل شده اس ؟ 

زيراكه اكر مكلف از ابتداى امر متحمل مقدار كمى زحمت مىشد و واقع را تحصيل مى نمود و بدان عمل مى كرد بهتر و آسانتر از 
اين مىبود كه در بدو امر به اماره عمل و مكلف به ظاهرى را اتيان كند و يس از رفع جهل دوباره آن را قضا نمايد و متحمل 
* مراد از عبارت (ثمْ ان هذا كله .... على ما اخترناه ...) جيست؟ 

اين است كه: مطالبى كه كذشت و ثمراتى كه ميان قول شيخ با قول معتزله ذكر شدء تماما بنابراين بود كه امر ظاهرى (امرى كه 
برآمده از اماره است) مجزى نبوده و يس از كشف خلاف اعاده لازم است. لكن اكر قائل به اجزاى امر ظاهرى و عدم اعاده يس از 
كشف خلاف شديم ديكر تفاوتى ميان قول شيخ و قول معتزله نمى باشد. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى. ج 7 ص: /الا 

* يس مراد از عبارت (استلزام القول بالتخطئة) جيست؟ 

اشاره به قول شهيد ثائى در كتاب تمهيد القواعد اسث كه م فرمايل: 

يكى از فروع مسئله تصويب و تخطثه اين است كه: 

اكر مكلفى نمازش را به ظن اينكه فلاءن جهت قبله است در آن جهت خواند و بعد از اتمام متوججه شد كه قبله در جانب ديكرى 
بوده استء بنا بر قول به تخطئه قضا لازم است. 

* نظر شيخ ييرامون فرموده شيخ جيست؟ 

اين است كه: ثمره ميان قول مصوّبه و مخطئه و ظهور اين ثمره را بايد در احكام مثال آورد و نه در موضوعات» يس مثال زده شده 
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توسط ايشان مخدوش است. 

جرا كه بحث ما در اماره بر احكام است كه شيعه قائل به تخطثه و عامّه قائل به تصويباند لكن در اماره بر موضوعات همه علماى 
مسلمان مخطئه هستند. 

* جرا علماى اسلام در اماره بر موضوعات همه مخطئه هستند؟ 

زيرا اكر يكك مايعى در واقع آب باشد با شهادت عدلين خمر نمى شود و اكر آن مايع خمر باشد» خل نمىشود. 

* حاصل فرموده شيخ در اينجا جيست؟ 

اين است كه: جون شيخ در بحث اجزاء امتثال اوامر ظاهرى را مقتضى اجزاء نمىداند در اينجا نيز مىفرمايد: يس از احراز مخالفت 
اماره با واقع» امتثال امر ظاهرى (يعنى: عمل انجام شده برطبق اماره) مجزى نمى باشد و بايد عمل را مطابق با واقع كشف شده مجددا 
بجا آورد. 

و لذا مى كويد: تفاوت ميان قول ما و قائلين به تصويب آشكار است و بر رأى ما اشكالى وارد نيست. 

لكن: بر رأى آن دسته از فقهاى اماميه كه قائل به اجزا بوده و فرقى ميان آنها و مصوّبه مشاهده نمىشود؛ اين اشكال وارد شده است 
كه: 

مصوّبه عمل به اوامر ظاهرى را مجزى مىدانند. شما هم كه عملا قائل به همين مسلكك هستيد يس جه فرقى ميان رأى شما و مصوّبه 
وجود دارد. جز اينكه شما نام آن را امتثشال امر ظاهرى و آنها آن را امتثال امر واقعى كذاشتهاند. كه اين مقدار از تفاوت كافى 
نمى باشد. 

* با توجه به مطالب فوق مككر اصولين در امر ظاهرى شرعى اختلاف دارند؟ 


بله» برخى امتثال آن را مجزى و بيشتر از آن را سبب اجزاء نمىدانند.[١١]‏ 


ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى ؛ ج 7 ؛ ص /اا 

لين دليل قائلين به اجزاء امتثال اوامر ظاهرى جيست؟ 

اين است كه: جون حاكم به اوامر ظاهرى شارع است و احكام صادره از جانب شارع تابع مصالح و مفاسد استء يس اكر از ناحيه 
شارع امرى صادر شد كه مشتمل بر وجوب عمل به فلان شىء باشد. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى. ج 7 ص: /7 

خواه اين امر به مقتضاى اماره باشد يا اصل عملى مثل: نماز خواندن به امر استصحابى (يعنى: 

استصحاب طهارت) حتما بايد در اين نماز مصلحتى باشد هما نطور كه در نماز صحيح جنين است. 

لذاء وقتى مصلحت را در عمل به امر ظاهرى قبول كرديم و كفتيم كه. معادل همان مصلحت واقع يا بيشتر از آن در تكليف ظاهرى 
وجود دارد, لا-زم است به واسطه انجام آنء واقع ساقط شود جرا كه مراد از انجام واقع در حقيقت نيل به مصلحت و ادراك آن 
مى باشد و اين مقصود با آوردن ظاهر به دست مى آيد. 

* حاصل و نتيجه مطلب مذكور جيست؟ 

اين است كه: امر به اتيان و انجام واقع مقدّد است به كسى كه امر ظاهرى در اختيارش نباشد لكن كسى كه امر ظاهرى دارد؛ امر 
مزبور تعيينى نمى باشدء بلكه تخييرى استء زيرا كه؛ ادراكك مصلحت به هريكك از مأمور به ظاهرى و واقعى حاصل مى شود. 

* دومين دليل به اجزاء در ما نحن فيه جيست؟ 
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يعنى: مكلف يس از عمل نمودن به امر ظاهرى و انجام مأمور به» جنانجه واقع برايش معلوم و متكشف شود و به تخلّف دليل ظاهرى 
از واقع مطلع شود» شكك مى كند كه آيا اعاده يا قضا عملى كه بر اساس اماره يا اصل انجام داده واجب است يا نه؟ 

و جون اين شكك از سنخ شكك در اصل تكليف است ناكزير مجراى اصل برائت است. 

* سومين دليل به اجزاء در عمل به اماره جيست؟ 

استصحاب است. 

يعنى: مكلف بعد از عمل به امر ظاهرى و قبل از كشف خطا موظف به اعاده يا قضا نمىباشدء لكن يس از علم به خطاى امر 
ظاهرى شكك مى كند كه آيا موظف و مأمور به اعاده يا قضا هست يا نه. 

در اينجا: استصحاب ما كان مقتضى حكم به عدم وجوب اعاده در حق اوست. 

* آيا رأى به اجزاء از نظر شيخ قابل قبول است؟ جرا؟ 

خيرء زيرا اين رأى عملا با قول به تصويب متحد است و ادلّه آنها قابل تضعيف. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى, ج37 ص: ٠9‏ 

متن: 

-١‏ فعلم من ذلكك ان ما ذكره من وجوب كون فعل الجمعة مشتملا على مصلحة يتداركك به مفسدة تركك الواجب و معه يسقط عن 
الوجوب ممنوع, لأنّ فعل الجمعة قد لا يستلزم الا تركك الظهر فى بعض اجزاء وقته. 

-١‏ فالعمل على الامارةٌ معناه الإذن فى الدّخول فيها على قصد الوجوب و الدخول فى التطوّع بعد فعلها. 

*"- نعم» يجب فى الحكم بجواز فعل النَافلهُ اشتماله على مصلحة يتداركك به. 

؟- مفسدة فعل التطوّع فى وقت الفريضة لو اشتمل دليله الفريضة الواقعتٍه المأذون فى تركها ظاهرا و الا كان جواز التطوّع فى تلكك 
الحال حكما واقعيا لا ظاهريا. 

ه- و اما قولكك «انّه مع تدارك المفسدة بمصلحة الحكم الظاهرى يسقط الوجوب» فممنوع ايضاء اذ قد يترتب على وجوبه واقعا حكم 
شرعى وان تدارك مفسدةٌ تركه بمصلحة فعل آخر لوجوب قضائه اذا علم بعد خروج الوقت بوجوبه واقعا. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى, ج 7 ص: /٠١‏ 


نر جمه: 


-١‏ يس نتيجه كرفته مى شود از آن (تفاوت ميان وجه دوم و سوم) كه آنجه كه مستشكل ذكر نمود مبنى بر وجوب انجام نماز جمعه 
(در صورت دلالت اماره بر وجوب آن) در حالى كه مشتمل است بر مصلحتى كه مفسده تركك نماز ظهر (كه در واقع واجب است) 
به واسطه آن تداركك و جبران مىشود و با اين تداركك وجوب ظهر ساقط مى كردد و لازمه اين تقرير تصويب استء سخن نادرست 
و قابل منع استء زيرا انجام نماز جمعه كَاهى مستلزم تركك ظهر نسبت به بعضى از اجزاء وقتش مى باشد. 

؟- لذا معناى عمل به اماره اجازه ورود به نماز جمعه است به قصد و نت وجوب و خواندن نماز نافله يس از انجام نماز جمعه. 


استدراىك 
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"- بله: در حكم به جواز انجام نافله واجب است اشتمال آن (حكم) به مصلحتى كه مفسده تطوّع در وقت فريضه به واسطه آن 
اشتمال مصلحت جبران شود. 

*- مفسده انجام نافله در وقت فريضه در صورتى است كه, دليل حرمت نافله در وقت فريضه شامل فريضه واقعيه كه در تركش 
اجازه صادر شده و على الظاهر به حكم دليل ظاهرى مىتوان آن را انجام داد بشود وكرنه در صورت انصراف دليل مزبور از آن 
(يعنى: اكر دليل عدم جواز فعل نافله شامل فريضه واقعيه نشود) و قائل شدن به اينكه در جواز نافله نسبت به وقت فريضه واقعى 
مفسدهاى نمى باشد» جواز انجام نافله در آن حال (يعنى: وقت فريضه واقعيه). 

حكم واقعى است و نه ظاهرى. 

ذ- و امًا اشكال شما كه كفتيد: با تداركك شدن مفسده تركك واقع به وسيله مصلحت حكم ظاهرى» وجوب واقعى ساقط مى شود 
سخن درستى نيستء زيرا جهبسا بر نفس وجوب واقعى ظهر حكم شرعى مترتب مىشود اكرجه مفسده تركش به وسيله مصلحت 
فعل ديكر جبران شود مانند وجوب قضاء آن هنكامى كه مكلف يس از انقضاء وقتش به خطاء اماره مطلع مى كردد. 
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تشريح المسائل 

* يس مراد عبارت (فعلم من ذلكك ان ما ذكره من .....) جيست؟ 

نتيجهاى است كه جناب شيخ از تفاوت ميان وجه دوم و وجه سوم كرفته و حرف مستشكل را بدان رد كرده» ياسخ مىدهد. 

* مستشكل جه كفت؟ 

كفت: جه بر مبناى معتزله و جه بر مبناى شما اكر اماره دلالمت بر وجوب كند ودر واقع ظهر واجب باشدء بايد در فعل جمعه 
مصلحت ملزمهاى باشد به اندازه مصلحت واقع يا بيش از آنء» كه مفسده تركك ظهر را جبران كند و اين مطلب لازمهاش سقوط ظهر 
از وجوب است و لازمه اين تقرير تصويب است. 

* شيخ جه ياسخى به اشكال مذكور مىدهد؟ 

مى فرمايد: اين كلام ممنوع است. 

زيرا انجام نماز جمعه تنها كاهى مستلزم تركك ظهر نسبت به بعضى از اجزاء وقتش مىباشد و اين هم در زمانى است كه مكلف 
جاهل قبل از اتمام وقت ظهر به تخلف اماره آكاهى يابد. 

لذااقن ران كنت كدابى مصاسم سان مدر تحص دوين قرط لير اوجرب واقسي اسكة يلكدي مكلك زواجي اسك كه تال 
رادر وقت اعاده نمايد. 

به عبارت ديكر شيخ مىفرمايد كه: بنا بر رأى معتزله كه مدلول اماره را حكم واقعى مىدانند» اشكال اين مستشكل وارد است و 
لكن بر مبناى خود ما كه مدلول اماره را حكم ظاهرى مىدانيم اين اشكال وارد نيستء جرا كه بر مبناى ما مصلحت سلوكك به اندازه 
سلوكك است يس در سلوكك برطبق اماره لازم نيست كه يكك مصلحت اقوايى وجود داشته باشد كه تمام مصلحت فائته را جبران 
نمايد. 

* شيخ در تبيين ياسخ خود جه مثالى مىزند؟ 

مثال ظهر و عصر را زده است كه در واقع ظهر واجب است. 

* در مثال مذكور اكر امارهاى در ظاهر بر وجوب جمعه نداشتيم جه مشكلاتى بيش مىآمد؟ 

-١‏ نمى توانستيم جمعه را به تبت وجوب انجام دهيم زيرا بدعت مى بود. 

”- از فضيلت نماز ظهر محروم مى شديم» زيرا ظهر را در وقت فضيلتش انجام ندادهايم. 
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- خواندن نافله در وقت فريضه و انجام فعل حرام. 

* آيا رفع توالى فاسده مذكور سبب سقوط واجب واقعى نمىشود؟ 

خيرء بايد آن را انجام دهيم جون مصلحت سلوك به اندازه سلوكك است و فرض اين است كه: 

مدلول اماره حكم ظاهرى مادامى است. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى؛ ج 7» ص: 4م 

* آيا در صورت وجود اماره و متابعت از آن خواندن نافله در وقت فريضه حرام است؟ 

خير. 

* مراد شيخ از عبارت (مفسدة فعل التطوع فى وقت الفريضة ....) جيست؟ 

اين است كه آيا با خواندن نافله در وقت واجب واقعى حرام است يا در وقت فريضه ظاهرى؟ 

توضيح اينكه دو مبنا وجود دارد: 

اكر خواندن نافله در وقت واجب واقعى حرام باشد بايد در خواندن نافله (در ما نحن فيه) مصلحتى باشد كه جلو مفسده فعل نافله در 
وقت فريضه را بكيرد. 

واكر خواندن نافله در وقت فريضه ظاهرى حرام باشد نيازى به آن مصلحت مذكوره نيستء زيرا در اينجا فرض بر اين است كه 
مكلف نافله را در ظرف زمانى فريضه ظاهرى انجام نداده بلكه يس از آن انجام داده است و فعل نافله يكك حكم واقعى مى باشد كه 
فريضه ندارد. 

* مراد شيخ از عبارت (و اما قولكك «انّه مع تداركك ...) فممنوع ....) جيست؟ 

ياسخ به بخش ديكرى از اشكال مستشكل كه كفت: 

با تدارك شدن مفسده ترك واقع» بووسيله مصلحت حكم ظاهرى وجوب واقعى ساقط مى شود غير قابل قبول است. مككر بر مبناى 
معتزله كه مدلول اماره را حكم واقعى مىدانند زيرا بر مبناى ما كه به مدلول به جشم واقع نمى نكريم و آن را يكك حكم ظاهرى به 
حساب مى آوريم ديكر وجهى براى اضمحلال واجب واقعى وجود ندارد» بلكه اكنون هم در واقع ظهر واجب است و ما موظفيم به 
واقع برسيم» منتهى رأه رسيدن به واقع را در اماره مى بينيم. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى؛ ج 27 ص: ”/ 

متن: 

و بالجملة» فحال الأمر بالعمل بالأمارة القائمة على حكم شرعيّ حال الأمر بالعمل بالأمارة القائمة على الموضوع الخارجيئّء كحياة زيد 
و موت عمرو؛ فكما أن الألمر بالعمل بها فى الموضوعات لا يوجب جعل نفس الموضوع و انّما يوجب جعل أحكامه فيترئّب عليه 
الحكم ما دامت الأمارة قائمة عليه فاذا فقدت الأماره و حصل العلم بعدم ذلك الموضوع ترتّب عليه فى المستقبل جميع أحكام عدم 
ذلكك الموضوع من أوّل الأمرء بالعمل على الأمارة القائمة على الحكم. 

و حاصل الكلام ثبوت الفرق الواضح بين جعل مدلول الأمارة حكما واقعيًا و الحكم بتحمّقه واقعا عند قيام الأمارة و بين الحكم واقعا 
بتطبيق العمل على الحكم الواقعيّ المدلول عليه بالأمارة» كالحكم واقعا بتطبيق العمل على طبق الموضوع الخارجئ الْذى قامت عليه 
الأمارة. 


نر جمه: 


خلاصه سخكن 


متن لا ترجمه و شرح كامل رسائل شيخ انصارى« به روش يرسش و ياسخ» مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 1.6017أع/ا1111/ع113. الالالالالا صفحه شإعاس از بسامرم 


آنكه: حال و موقعيت امر به عمل به اماره كه در احكام شرعى اقامه شده همان حال امر به عمل به اماره قائم شده بر موضوعات 
خارجى است هذا : زد كى زييد و مركف غمرة لذا سانطورى كه آمر به غمل به امارات دو عوضوعات سين احداث و ايجاه نفس 
موضوع در خارج نمىشود و صرفا موجب جعل احكام موضوع مىشوندء فلذا تا زمانى كه اماره در عمل به آن قائم است» حكم 
برآن موضوع مترتب مىشودء يس اكر اماره مفقود شود و علم به موضوع نبودن آن حاصل شود تمام احكام فقدان موضوع را در 
آينده بايد از اول امر بار نمود. 

يس امر به عمل نمودن به امارات قائمه در احكام نيز عينا حكم اين جنين است. بنابراين: 

وقتى خطاء اماره كشف شد بايد تمام آثار عدم حكم واقعى را از ابتداء عمل» ترتيب داد. 


حاصل سخن 


ثبوت يكك تفاوت آشكار است ميان قرار دادن مدلول و مؤدّاى اماره به عنوان حكم واقعى و محقّق دانستنش در واقع و بين حكم 
نمودن به تطبيق عمل بر حكم واقعى» كه اماره برآن دلالت دارد جه آنكه حكم به تطبيق در اينجا نظير حكم به تطبيق عمل برطبق 
موضوع خارجى است كه اماره برآن دلالت دارد. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى. ج 7 ص: / 

تشريح المسائل 

* مراد از عبارت (و بالجملهُ فحال الامر بالعمل بالامارة القائمة ....) جيست؟ 

تبيين و خلاصه كلام است با يكك تشبيه به شرح ذيل: 

به اعتقاد شيخ: اماره در احكام شرعيه (مثل: وجوب و حرمت) همانند اماره در موضوعات خارجيه (مثل: موت زيد و حيات عمر) 


أنست: 

حال آنكه؛ شيعه و سنى قائلند كه اماره طريقيت دارد» يعنى: مدلول آن در خارج يا حاصل است يا نه» نه اينكه با قيام آن (اماره) در 
موضوعات» نفس موضوع ايجاد و احداث شود. 

فى المثل: اككر دو نفر عادل خبر از مركك زيد دادند» اينجنين نيست كه موت همراه با خبر حاصل شود بلكه. قبل از خبر است كه: يا 
در واقع و خارج موت هست يا نيست. 

بنابراين: قيام اماره تنها سبب مى شود كه آثار و احكام موت ثابت شود. جه تقسيم اموال توسط ورثه باشد و جه ازدواج زوجه با غير 
اين ترتيب آثار هم تا زمانى جارى است كه كشف خلاف نشود و الا بعد از كشف خلاف همه آن آثار مترتبه (از تقسيم اموال و 
تزويج زوجه با غير) باطل بوده است. 

يس از اين مطلب شيخ مىفرمايد: 

بهنظر ما وضع امارات در احكام همانند وضع آنهاست در موضوعات (كه مدلول اماره نازل منزله) حكم واقعى است. 

و لذا يس از كشف خلاف (اماره در احكام) اعاده واجب است جه از روى اداء و جه از روى قضاء. 

* مراد شيخ در عبارت (و حاصل الكلام ثبوت الفرق ....) جيست؟ 


اين است كه: قيام اماره در وجه دوم» محدث حكم در واقع است يعنى: مؤدّاى خود را همان حكم واقعى قرار مىدهد. لكن قيام 


متن لا ترجمه و شرح كامل رسائل شيخ انصارى« به روش يرسش و ياسخ» مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 1.0017أع/اأ11ع13ات. الالالالالا صفحه عزعاس از بسامرم 


اماره در وجه سوّمء قائم بر موضوعات است و محدث حكم در واقع نمىباشد و تنها حكم موضوع را اثبات مى كند. 

حال: روشن است كه؛ يس از فقدان اماره و كشف خطأء از باب اينكه حكم نمىتواند بدون موضوع باشد ناكزير احكام عدم 
موضوع برآن مترتب مى شود. 

لذا در ما نحن فيه هم: 

يس از كشف خطاى اماره معلوم مى شود كد: از ابتدائى كه اماره دلالت بر وجوب حكم واقعى نمود اشتباه بوده و اصلا حكم آن 
نبوده استء بلكه حكم همان منكشف است. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى, ج 7 ص: 8/ 

متن: 

و أما قولكك «أنْ مرجع تدارك مفسدة مخالفة الحكم الواقعيّ» بالمصلحة الفائتة فى العمل على طبق مؤدى الأمارة الى تصويب الباطل 
نظرا الى خلوٌ الحكم الواقعىّ حينئذ عن المصلحة الملزمة التى تكون فى فوتها المفسدة». 

ففيه: منع كون هذا تصويبا. كيف و المصوّبة يمنعون حكم الله فى الواقع» فلا يعقل عندهم ايجاب العمل بما جعل طريقا اليه و التعتبد 
بترتيب آثار فى الظاهرء بل التحقيق عدّ مثل هذا من وجوه الردٌ على المصوّبة. 


نر جمه: 


باسخ شيخ از فقره ديكر اشكال 


وامّا اينكه كفتيد: 

بركشت جبران مفسده مخالفت حكم واقعى» به وسيله مصلحت در عمل برطبق مؤدّاى اماره به همان تصويب باطل است به خاطر 
خالى بودن حكم واقعى (هنكام تدارك) از مصلحت ملزمهايست كه فوتش مفسده است. ياسخش اين است كه: 

در اين سخن توء تصويب بودن مرجع تدارك مزبور درست نيست و قابل منع است. جككونه ملتزم به اين سخن شويم در حالى كه 
اهل تصويب از وجود حكم الله در واقع منع مى كنند و لذا از نظر ايشان ايجاب عمل به مؤدّاى اماره از باب طريق به واقع و رسيدن 
به آن و تعد به ترتيب آثار واقع در ظاهرء معقول نيست. بلكه تحقيق مثل اين (ايجاب العمل بما جعل طريقا الى الواقع ....) راااز 


وجوه رد بر مصوبه مىشمارد نه تصديق آنها. 
وجه سخن شيخ در متن فوق جيست؟ 


اين است كه: 

اكر امر به انجام عمل برطبق اماره رااز آن جهت كه طريق به واقع از آن استء درست بدانيم بايد به ثبوت حكم در واقع ملتزم 
شويم تا بتوانيم آن (اماره) را راه رسيدن به آن حكم قرار دهيم» در حالى كه مصوّبه منكر وجود حكم در واقعاند. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى؛ ج 7 ص: 788 

متن: 

و أمّرا ما ذكره: «أن من الحكم الواقعيّ اذا كان مفسدة مخالفته متداركة بمصلحة العمل على طبق الأمارة» فلو بقى فى الواقع كان 
حكما بلا صفة و الا ثبت انتفاء الحكم فى الواقع. و بعبارة أخرى: اذا فرضنا الشىء فى الواقع واجبا و قامت أماره على تحريمه؛ فان لم 


متن لا ترجمه 9 شرح كامل رسائل شيخ انصارى« به روش يرسش و ياسخ» مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 1.0017اأع/اأ111ع13ات. الالالاللا صفحه دعاسا از بساحرم 


يحوّم ذلك الفعل لم يجب العمل بالأمارة» و ان حرّم فان بقى الوجوب لزم اجتماع الحكمين المتضادينء و ان انتفى ثبت انتفاء الحكم 
الواقعيّ). 

ففيه: انَ المراد بالحكم الواقعيّ الذى يلزم بقاؤه هو الحكم المتعيّن المتعلق بالعباد الذى يحكى عنه الأمارة و يتعلّق به العلم او الظنّ و 
ان لم يلزم امتثاله فعلا فى حقّ من قامت عنده أمارة على خلافه. الا أنّه يكفى فى كونه حكمه الواقعيّ أنه لا يعذر فيه اذا كان عالما به 
او جاهلا مقصراء و الرخصةٌ فى تركه عقلاء كما فى الجاهل القاصرء او شرعاء كمن قامت عند أمارةٌ معتبرة على خلافه. 


نر جمه: 


فراز ديكر اشكال 


واما آنجه را مستشكل كفت مبنى بر اينكه: حكم واقعى اكر مفسده مخالفتش به واسطه مصلحت عمل برطبق اماره تداركك شودء 
(اكر در واقع حكم باقى باشد) لازم مىآيد كه حكم بدون صفت باشد و اكر حكم باقى نباشد واقع از حكم خالى است. به عبارت 
ديكر: 

اكر فرض كنيم كه شيئى (موضوع و يا فعلى) در واقع واجب است و اماره بر تحريم آن فعل اقامه شده؛ مسئله از دو حال خارج 
نيست اكر فعل مزبور (يس از قيام اماره) حرام نشد عمل به اماره واجب نيست و اككر حرام شد باز از دو فرض خارج نمى باشد. 
اكر وجوب آن فعل منتفى شود (مثبت تصويب) و خلوٌ واقع از حكم مى باشد. 


ياسخ شيخ به اشكال مذكور 


مراد از حكم واقعى كه بقاء آن لازم است همان حكم متعتنى است كه به عباد تعلق كرفته. 

همان حكم متعيّنى كه امارات از آن حكايت مى كنند و علم يا ظنّ به آن تعلق مى كيرد» اكرجه اطاعت و امتثال آن حكم متعيّن فعلا 
در حق كسى كه اماره برخلاف آن (حكم متعتّن) قائم شده لازم نمى باشد جز اينكه؛ در واقعى و نفس الامرى بودن آن حكم كافى 
است كه مكلف آن (حكم واقعى) معذور نمىباشدء, جه عالم به آن حكم باشد و جه جاهل مقصّر» جنانجه اجازه تركك آن عقلى 
استء همانطور كه در جاهل قاصر جنين استء و يا شرعى است مثل: مكلف جاهلى كه اماره معتبره برخلاف حكم واقعى در دست 
دارد كه از نشانهدهاى وجود واقعى حكم مزبور است. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى. ج 7 ص: /1/ 

تشريح المسائل 

* مراد شيخ در متن (و اما ما ذكر من ان الحكم الواقعى اذا ....) جيست؟ 

اشاره به فقره ديكرى از اشكال مستشكل و ياسخ به آن است. 

* حاصل اشكال مزبور به نقل از شيخ جيست؟ 

اين است كه: اكر مفسده تركك حكم واقعى به واسطه مصلحت سلوكيه عمل برطبق اماره جبران بشود دو اشكال بيش مى آيد: الف: 
بقاء حكم در واقع بدون اينكه مصلحت و يا مفسدهاى در آن باشد. 


ب: انتفاء حكم در عالم واقع. 


فى المثل: نماز ظهر در واقع واجب است در حالى كه اماره بر وجوب جمعه اقامه شده است. حال در اينجا: بعد از قيام اماره و دلالت 


متن لا ترجمه و شرح كامل رسائل شيخ انصارى« به روش يرسش و ياسخ» مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 1.0017اأع/اأ1ع13ات.ا/الالاللا صفحه بعاا از بسامرم 


آن بر وجوب جمعه و عمل مكلف برطبق اماره و جبران مفسده ترك ظهر دو صورت بيش مىآيد: يا نماز ظهر به وجوب خودش 
باقى است يا اصلا در واقع وجوبى وجود ندارد. در فرض اول لازم مىآيد وجوب مصاحتى نداشته باشد و در فرض دوم تصويب 
اثبات مى شود. 

* عبارة اخراى فرض مذكور جيست؟ 

اين است كه: بعد از قيام اماره بر وجوب و تحريم ظهر در فرض مذكور مسئله از دو حال خارج نيست. يا در اثر قيام اماره بر وجوب 
جمعه و تحريم ظهرء ظهر حرام نمىشود كه در اين صورت عمل به اماره واجب نمىباشد زيرا مدلول آن (يعنى: حرمت ظهر) ثابت 
نمى شود. 

يا اينكه يس از قيام اماره بر تحريم ظهرء ظهر حرام مىشود. كه مسئله در اين فرض از دو حال خارج نمىباشد: اكر وجوب واقعى 
ظهر به حال خود باقى باشد مستلزم اين است كه نماز ظهر در آن واحد هم واجب باشد هم حرام؛ كه اين اجتماع ضدين است در 
موضوع واحدء كه باطل است. 

واكر وجوب ظهر به وجوبش باقى نباشد مستلزم اين است كه حكم واقعى منتفى و تصويب اثبات شود. يس از قيام اماره بر وجوب 
جمعه و حرمت ظهر ما كفتيم كه جمعه واجب مى شود و نماز ظهر به حسب ظاهر حرام مى كردد و لكن وجوب واقعى آن محفوظ 
فو مانك. 

درحالىكه: آنها اشكال كردند كه اين فرض مستلزم اجتماع دو حكم متضاد در موضوع واحد است. شيخ در ياسخ به اين اشكال 
مى كويد كه: اين دو حكم از نظر رتبه يككى نيستند تا اجتماعشان محال باشد بلكه از اين نظر با هم متفاوت مى باشند فلذا در ما نحن 
فيه مى كُوييم كه: 

نماز ظهر به اعتبار مرتبه ظاهر حرام و به اعتبار مرتبه واقع واجب است و محذور اجتماع بيش نمىآيد. 
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* مراد شيخ از واقع در اينجا جيست؟ 

اين است كه: خداوند در نفس الامر و يا عالم لوح محفوظ براى بندكان خودش حكم يا احكامى را جعل نموده است و بيامبرانى را 
بركزيده تااين احكام را به آنها برسانند و براى مردم نيز جهت دستيابى و بيدا كردن اين احكام؛ امارات و طرقى را قرار داده است 
كه در مقام ابلاغ همان حكم واقعى مى باشند. 

* آيا اين واقع براى همه مردم مكشوف بوده و آنها بدان قطع بيدا مى كنند؟ 

خير» برخى مردم نسبت به آن قاطع هستند و برخى از آن بىاطلاع. 

* يس وظيفه هريكك از اين دو كروه نسبت به واقع جككونه است؟ 

بدنظر شيخ: آنها كه به حكم واقعى علم و اطلاع دارند مكلفاند كه به آن عمل كنند» جرا كه حكم مذكور در حق آنها فعلى است 
و آنها كه به حكم واقعى قطع ندارندء بايد به آنجه اماره به آنها نشان مىدهد عمل كنند و مؤدّاى اماره را همان واقع بدانند. جه 
اينكه اماره آنها را به واقع برساند يا از واقع تخلف نمايد. 

* اكر مكلفين به اماره عمل نمايند در صورتى كه اماره مخالف واقع بوده باشد اطاعت و امتثالشان درست است؟ 

اكرجه حكم واقعى در حقشان فعلى نيست و اطاعت واقع از ايشان مطلوب نيست و لكن اين كونه هم نيست كه واقع بدطور كلى 
زائل واز دسث رفته باشد؟ 

* مرادتان از ياسخ فوق جيست؟ 

اين است كه: فعلئِت و تنجيز حكم» زائل شده و لكن اصل وجود حكم واقعى زائل و منتفى نمى كردد. 


متن لا ترجمه و شرح كامل رسائل شيخ انصارى« به روش يرسش و ياسخ» مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 1.6017أع/ا1111اع113. الالالالالا صفحه /اعانن از سانا 


* آيا همان محذور اجتماع وجوب و حرمت در موضوع واحد يبش نمىآيد؟ 

خير» زيرا اكر حكم واقعى (فى المثل در نماز ظهر) وجوب باشد و اماره بر وجوب جمعه قيام كرده باشدء نماز ظهر به حسب ظاهر 
حرام شده است و جون اين دو حكم در يكك مرتبه قرار ندارد اشكالى از اجتماع وجوب در واقع با حرمت در ظاهر بيش نمىآ يد. 
* بهنظر شيخ جه دليلى بر اصل وجود دارد و از كجا كه حكم واقعى اصل وجودش مسلم باشد؟ 

اين دليل كه كفتيم: مكلفى كه در تركك واقع مقصّر باشد معذور نبوده و بر تفويت واقع معاقب مىباشد و تنها افرادى مى توانند واقع 
را ترك كنند كه يا عذر عقلى دارند مثل: جاهل قاصر و يا عذر شرعى دارند مثل: جاهلى كه به اماره عمل نموده و لكن اماره 
معتبره اقامه شده نزد وى برخلاف واقع درآمده استء حال اككر اصل وجود حكم واقعى مسلم نبود داراى جنين اثرى نمى بود. 
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متن: 

و متّما ذكرنا يظهر حال الأمارة على الموضوعات الخارجية فانّها من القسم الثالث. 

و الحاصل: أنْ المراد بالحكم الواقعيّ هى مدلولات الخطابات الواقعية الغير المقتدة بعلم المكلفين و لا بعدم قيام الأمارة على خلافهاء 
لها آثار عقليةُ و شرعتة تترتّب عليها عند العلم بها او قيام أمارة حكم الشارع بوجوب البناء على كون مؤدّاها هو الواقع. نعم هذه ليست 
أحكاما فعليَةٌُ بمجرّد وجودها. 

فتلخص من جميع ما ذكرناه أن ما ذكره ابن قبة- من استحالة التعتتد بخبر الواحد او بمطلق الأمارة الغير العلميّهُ- ممنوع على اطلاقه؛ و 
انما يصحّ اذا ورد التعبد على بعض الوجوه. كما تقدّم تفصيل ذلك. 


نر جمه: 
استظهار 


از مطالبى كه تاكنون ذكر نموديم روشن مىشود كه: اماره قائم بر موضوعات خارجى از قبيل وجه سوم (يعنى: لزوم تطبيق عمل و 


ترتيب آثار واقع برآن بدون احداث واقع) است. 

حاصل سخن 

اينكه: مراد از حكم واقعى همان مدلولات خطابات واقعى غير مقتّد به علم و يا جهل مكلفين بعد از قيام اماره برخلاف آن مدلولات 
مى باشد. 

واين مدلولات ويا احكام داراى آثار عقيله و شرعيهاى هستند كه هنكام علم به آن مدلولات يا قيام امارهاى كه شارع فرموده 
مؤدّاى آن اماره واقع است بر آنهاء مترتب مىشوند. 


استدراى 


بله» اين (احكام يا مدلولات»» احكام فعلى نيستند و به مجرد وجود واقعى كه دارند در اين مرتبه به حساب نمى] يند. 
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خلاصه بحث در نزاع با ابن قبه 


خلاصه مطالبى كه كفتيم اين است كه: آنجه را ابن قبه فرموده؛ مبنى بر اينكه تعد به خبر واحد يا مطلق اماره غير علمى محال استء 
به اطلاقه قابل قبول نيست. 

بلكه سخن ايشان به ملاحظه موارد در برخى از وجوه و احتمالات درست است يعنى: 

فرض انفتاح باب علم كه مكلف به امارهاى كه از واقع تخلف نموده عمل كند و مصلحت تفويت شده تداركك نشود. 
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تشريح المسائل 

* مراد از عبارت (و مما ذكرنا يظهر حال الامارةٌ ....) جيست؟ 

اين است كه: آن اماراتى كه بر وجوب و وجود موضوعات در خارج اقامه مىشوند» تمامشان از قبيل وجه سوّم هستند. 

* مراد شيخ از اين تنظير جيست؟ 

اين است كه: 

قيام اين امارات بر وجود موضوع در خارج موجب احداث و ايجاد موضوع در خارج نمى شوند. 

* يس فايده و اثر اين امارات جيست؟ 

اثر و فايده اين امارات تنها اين است كه: 

اكر اثر وجود خارجى را بر مؤداى آن موضوعات مترتب كرد واكر يس از آن كشف خلااف كرديدء آثار عدم وجود آنها رااز 
بدو امر و ابتداى قيام آنها بر موضوع مترتب نمود. 

* جند نمونه از اماراتى كه بر ثبوت و وجود موضوعات خارجى قائم مىشوند نام ببريد؟ 

دلامت سوق بر حلت كوشتء حصول شياع بر ثبوت هلالء قيام يد بر ملكيت» شهادت شهود بر عمل فحشاء و يا بر دزدى» اخبار 
مقومين» تعديل عدول نسبت به شهود و .... 

* يس مراد از عبارت (انّ المراد بالحكم الواقعى هو ...) جيست؟ 

اين است كه: مراد از حكم واقعى» مدلول خطاب واقعى و اوّلى استء خطاباتى كه بدون اينكه مقتد به علم يا جهل مكلفين باشندء 
القاء شدهاند. 

* آيا وفاق يا مخالفت اماره اقامه شده بر اطلاق آنها اثر مى كذارد؟ 

خير اين احكام مطلق مى باشند. 

* جند نمونه از احكام مذكور را مثال بزنيد؟ 

احل الله البيع يا أقيموا الصلاة يا آتوا الزكاة» كتب عليكم الصيام و يا .... 

* آيا صرف وجود واقعى احكام فوق موجب فعلى بودنشان و تركشان موجب عقاب مىشود؟ 

خيرء وجود واقعى اين احكام (هرجند داراى آثار عقلى و شرعى هستند و با حصول علم به آن احكام آثار مذكور مترتب مىشوند) 
موجب فعلى بودن آنها نمىشود و لذا مجرّد تركشان موجب عقاب نمى شود. 

* جرا صرف وجود واقعى احكام موجب فعلى بودن آنها نمىشود؟ 

زيرا اين احكام بيش از علم و اطلاع مكلف بر آنها در مرحله انشاء و يا شايد هم در مرتبه جعل 
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بوده باشند و لذا موافقت يا مخالفت آنها در اين مراحل باعث ثواب و يا عقاب نمى شود. 

* مراد از عبارت (و تلخص من جميع ما ذكرنا ....) جيست؟ 

حاصل مجموعه اين بحث است مبنى بر اينكه: نظر ابن قبه به نحو مطلق قابل قبول نمى باشد بلكه با ملا-حظه موارد و اعتبار وجوه 
داراى تفصيل است. 

* حاصل كلام ابن قبه جه بود؟ 

اين بود كه: تعد به خبر واحد يا مطلق امارات ظنيه مستحيل است. 

* حاصل تفصيل مورد نظر شيخ جيست؟ 

اين است كه: 

-١‏ در فرض انسداد باب علم رأى شما باطل است. لكن در فرض انفتاح باب علم بر مبناى طريقيت محضه بدون تداركك واقع» حق 
با شما مىباشد و تعد در اين صورت داراى تالى فاسد است. 

به عبارت ديكر: 

جنانجه عصر انفتاح علم باشد و مكلف جهت دستيابى به واقع قادر بر طرق علمى باشد اكر به امر شارع تعتبد به ظن نمايد و به اماره 
غير علمى كه از واقع تخلف نموده عمل نمايد حق با شما مى باشدء جرا كه تعبٍد در جنين حالى قبيح است و از آنجا كه قبيح در 
شرع محال است يس مى توان به استحاله جنين تعبدى اذعان نمود. 

لكن در فرض انسداد باب علم و بر مبناى سبيئت» تالى فاسدى نداشته و محال نمى باشد لكن جنانجه كه كذشت سببتت خود بر سه 
نوع بود كه تنها مصلحت سلوكيه شيخ (بهنظر خودش) بلامانع بود. 
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متن: 
-١‏ ثم انه رما ينسب الى بعض [ ؟١]‏ «ايجاب التعدّد بخبر الواحد أو بمطلق الأمارة على اللّه تعالى» بمعنى قبح تركه منه) فى مقابل قول 
ابن قبة. 


؟- فان أراد به وجوب امضاء حكم العقل بالعمل به عند عدم التمكن من العلم ببقاء التكليف فحسن. 

“- و ان أراد وجوب الجعل بالحصول فى حال الانسداد فممنوعء اذ جعل الطريق بعد انسداد باب العلم انما يجب عليه اذا لم يكن 
هناك طريق عقليئ و هو الظنّ؛ الّا أن يكون لبعض الظنون فى نظره خصوصية. 

ع وان أراد حكم صورة الانفتاح: 

ه- فان أراد به وجوب التعبّد العيني فهو غلط, لجواز تحصيل العلم معه قطعا. 

#- وان أراد وجوب التعدّد به تخبيرا فهو مما لا يدركه العقلء اذ لا يعلم العقل بوجود مصلحة فى الأمارة يتدارك بها مصلحة الواقع 
الى تفوث بالعمل بالأمارة. 

»- اللّهمَ الما أن يكون فى تحصيل العلم حرج يلزم فى العقل ايجابه بنصب أمارة هى أقرب من غيرها الى الواقع أو أصحٌ فى نظر 
الشارع من غيره فى مقام البدليهُ عن الواقع؛ و الا فيكفى امضاؤه للعمل الظنّء كصورة الانسداد. 

8- ثم اذا تبيّن عدم استحالة تعد الشارع بغير العلم و عدم القبح فيه و لا فى تركه فيقع الكلام فى: 


نر جمه: 


نظر برخى از اهل سنت در قعبد به خبر واحد 
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-١‏ ايجاب تعبّد و عمل در مقابل نظر ابن قبه به خبر واحد يا تعد به مطلق اماره غير علمى؛ به برخى از علماى عام (يعنى: ابو الحسن 
بصرى و ابن شريح)» به نسبت داده شده و مراد از كلام فوق احتمالا يكى از سه مورد زير باشد كه مورد بررسى قرار مى كيرد. 

"- يس اككر مراد (اين قائل) از ايجاب» وجوب امضاء و تأييد حكم عقل است در عمل به خبر واحد توسط شارع در زمان انسداد 
علم؛ يس آن حسن و نيكوست,ء جرا كه راه بهترى در كار نيست. 
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"- و اككر مراد او از ايجاب». وجوب جعل و تأسيس تعد به اماره غير علمى در زمان انسداد عقلى باشد» سخن باطلى است. زيرا جعل 
طريق يس از انسداد علم بر شارع مقدّس واجب استء جرا كه در آنجا ديكر طريقى عقلى وجود ندارد و آن طريق عقلى همان ظنّ 
است. مككر براى بعضى از ظنون (مثل: ظنّ حاصله از خبر واحد ثقه و ...) در نظر شارع ارزش و خصوصيتى باشد كه آنها را حجت 
نموده است. 

؟- و كر مراد او از ايجاب تعند» وجوب تعد به امارات در زمان انفتاح باب علم و تمكن مكلف از تحصيل علم است» اين فرض دو 
صورت داشته و يكى از دو امر ذيل است: 

ه- ١-اكر‏ مرادش از ايجاب» وجوب عينى تعد به اماره است در حق ما از ناحيه شارع» سخن غلطى است بهدليل امكان تحصيل علم 
در صورت انفتاح باب علم كه ديكر عمل به ظنّ بدطور متعين معنا ندارد. 

1-8 واكر مرادش از ايجاب» وجوب تخييرى بين تعدّلد به اماره و عمل به طريق علمى باشدء از جمله امورى است كه عقل آن را 
دركك نمى كند. زيرا با وجود انفتاح علم» عقل در عمل به اماره غير علمى مصلحتى نمى بيند كه به واسطه آن» مصلحت از دست رفته 
واقعى كه در اثر عمل به اماره فوت شده جبران شود. 

/- مككر در تحصيل علم حرج و مشقتى باشد كه در نتيجه رفع و نفى وجوب تحصيل علم به وسيله نصب امارهاى كه يس از علم از 
راههاى ديكر نسبت به واقع نزديككتر و يا از نظر شارع در مقام بدليت از واقع صحيحتر استء عقلا لازم مىآيدء يعنى: وجوب 
تحصيل علم را مرفوع مىداند. 

وكرنه (اكر ميان ظنّ و ساير طرق غير علمى از اين نظر امتيازى نبود و در عرض هم بودند) يس امضاء و تأييد شارع مقدس در عمل 
به مطلق ظَنّ و قرار دادن مؤدّاى آن به جاى واقع و بدل از آن كافى استء. مثل: زمان انسداد. 

8- حال يس از اينكه» معلوم شد كه در تعبّد شارع به غير علم و عمل به اماره غير علمى استحالهاى نبوده و قبحى ندارد» همانطور 
كه در زمان انفتاح باب علم در تركك تعد به آن نيز محذورى نمىباشد» بحث در مقام دوم صورت مىيذيرد. 
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تشريح المسائل 

* بدطور كلى جه نظرياتى در رابطه با امكان, امتناع و يا ضرورت عقلى تعتبد به امارات ظنِيه وجود دارد؟ 

بدطور كلى سه نظريه وجود دارد: 

-١‏ اينكه: تعبد به خبر واحد و يا مطلق الظن عقلا محال است؛ جرا كه تالى فاسد دارد (از ابن قبه). 

"- اينكه: تعبد به امارات ظنْيه به امكان وقوعى عقّلا ممكن است (از مشهور اصوليين). 

- اينكه: تعبد به امارات ظنّيه ضرورت دارد و بر خداى حكم واجب است كه بند كانش را به تعبد به امارات ظنيه امر نمايد و تركك 
اين تعبد قبيح است»ء جرا كه تالى فاسد دارد. 

* مراد شيخ از عبارت (ربما ينتسب الى بعض ايجاب التعبد ....) جيست؟ 


اشاره بهدليلى است كه ابو الحسن اشعرى بر مدّعايش (يعنى: ضرورت تعبد به امارات ظنْيه) اقامه نموده است. 
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* نظر اشعرى در مسئله مورد بحث در اينجا جيست؟ 

اين است كه: 

اكر ما به علم اكتفا نمائيم و امارات ظبّيه در حقّ ما حتجت نباشد, مستلزم اين است كه: برخى از احكام واقعيّه از دست ما برود. و 
اللازم باطل و الملزوم مثله. 

* ياسخ شيخ بهنظر اشعرى جيست؟ 

يس از تصوير صور مختلف» سخن او را در برخى از صور مىيذيرد ودر برخى صور رد مى كند و لذا از اشعرى مى يرسد: 

شما كه مى كوييد: تعبد به امارات واجب است آيا به فرض انسداد باب علم مى كوئيد؟ و يا به فرض انفتاح؟ 

١-اكر‏ به فرض انسداد باب علم قائل به ضرورت تعبد به اماره هستيد, به شما مى كوئيم كه: 

در زمان انسداد يا تكاليف الهيه باقى است و بايد امتثال و اتيان شود و يا تكليفى وجود ندارد و ما آزاديم» احتمال دوم باطل بوده و 
احدى از فقها بدان ملتزم نشدهاند» يس فرض اول تعن مى يابد يعنى: هم تكاليف الهيه باقى است و هم ما مكلف هستيم. 

و لذا عقل مستقلا حكم م ىكند كه: در فرض انسداد و عدم تمكن از علم به ابقاء تكليف, وظيفه ما عمل به اماره ظنّيه است. 

حال جناب اشعرى» شما كه مى كوييد بر شارع لازم است كه در زمان انسداد ما را به اماره متعبد 
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سازد هرجند كه عقل مستقل به اين امر است» لكن سخن شما داراى دو صورت است از جمله اينكه: 

-١‏ ايجاب شارع امضايى باشدء يعنى: بر شارع لازم است كه اين حكم استقلالى عقل را امضاء و تأييد نمايد. اكر مرادتان اين است 
حق با شماست جون راه بهترى از اين راه وجود ندارد. 

-١‏ ايجاب شارع تأسيسى باشد يعنى: با قطعنظر از اينكه عقل حكم مى كند شارع بما هو شارع تعبد را بر ما واجب كند مى كوئيم: 
اين سخن شما باطل است. جرا؟ 

زيرا با وجود داعى و انككيزه عقلى نيازى به جعل و داعى شرعى نمى باشد بلكه تحصيل حاصل است و اين امرى محال است. 

بله در يكك فرض با وجود حكم عقل؛ ايجاب شرعى معقول مىباشد و آن فرض اين است كه: از نظر عقلى ميان ظنون تفاوتى 
نباشد. 

لكن از نظر شارع ميان ظنون فرق مى باشد و برخى از ظنون داراى ارزش بيشترى هستند مثل: 

ظن حاصل از خبر واحد ثقه و .... ولذا خصوص آنها را حبّت نموده است. 

-١‏ واكر در زمان انفتاح باب علم و تمكن مكلف از تحصيل علم قائل به وجوب تعبد به امارات هستيد اين فرض نيز داراى دو 
صورت است: 

الف: يا تحصيل علم راحت و آسان است ب: و يا تحصيل علم سخت و دشوار است. 

حال: 

اكر به فرض انفتاح علم و آسانى تحصيل علم قائل هستيد كه بر شارع واجب است ما را به امارات ظنَيه متعتدّرد نمايد. باز اين سؤال 
بيش مى ايد كه: 

آيا مرادتان از اين وجوب» وجوب عينى است يا وجوب تخبيرى. 

يعنى: 

آيا مرادتان اين است كه: بر شارع لازم است كه تعبد به امارات را در حقٌّ ما واجب عينى كند و بككويد: تنها به اماره عمل كنيد نه به 


علم. ياسخ مىدهيم كه: سخن مضحكى استء جرا كه اكر عمل به اماره ممكن باشد خوب به طريق اولى به علم نيز مىتوان عمل 
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كرد. 

يا اينكه مرادتان اين است كه: بر شارع واجب است كه عمل به اماره ويا تحصيل علم را نسبت به مكلف به نحو تخبيرى قرار دهد 
كه ياسخ مىدهيم اين نيز معقول نيست جرا كه: 

عقل ما وجوب تخييرى را نمىفهمد. 

زيرا عقل زمانى مىتواند به وجوب تخييرى حكم نمايد كه علم و يقين داشته باشد كه مصلحتى در اماره وجود دارد به اندازه 
مصلحت واقع تا عند الخطإ جبران ما فات شود و در اين صورت عقل حكم 
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به وجوب تخييرى نمايد. و لكن جنين علم و قطعى براى عقل معقول نمى باشد. 

واكر به فرض انفتاح علم ولى سختى تحصيل آن قائل به اين هستيد كه بر شارع واجب است ما را متعبدّد به امارات ظتيه نمايد 
مى كوئيم: اين نيز خود داراى دو صورت است: 

-١‏ اينكه: برخى از امارات ارزشمندتر از برخى ديكرند و در اينجا شما درست مى كوييد كه بايد شارع بنا بر مصلحت تسهيل (بنا بر 
قول مشهور) و يا مصلحت سلوك (بنا بر قول ما) ييروى از اماره را بر ما واجب نمايد. 

1- اينكه: هيج يكك از امارات ظتيِه از نظر شارع داراى مزيّتى نباشند مى كوييم: در اين فرض نيز: اكر حكم شارع امضايى باشد مورد 
قبول است؛ لكن اكر تأسيسى باشد ثادرست مثل فرض اتسداد. 

يس: سخن اشعرى فى الجملةٌ قابل قبول است نه بالجمله. 
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-١‏ المقام الثانى فى وقوع التعتبد بالظنّ فى الأحكام الشرعتّة 
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متن: 

ثم اذا تبتّن عدم استحالة تعبّد الشارع بغير العلم و عدم القبح فيه و لا فى تركه, فيقع الكلام فى المقام الثانى فى وقوع التعبّد به فى 
الأحكام الشرعبَةُ مطلقا او فى الجملة. 

و قبل الخوض فى ذلك لا بد من تأسيس الأصل الذى يكون عليه المعّل عند عدم الدليل على وقوع التعبّد بغير العلم مطلقا او فى 
الجملة فنقول: 

التعتبد بالظنّ» الذى لم يدل دليل على التعبد به محرّم بالأدلَهُ الأربعة. 


بر جمه: 
مقام دوم در وقوع تعبّد به ظنْ در احكام شرعى 
اشاره 


بعد از اينكه معلوم شد در تعتّد شارع به غير علم (و عمل به اماره غير علمى) امتناع و استحالهاى در كار نيست و در تعتّد شارع به 
اماره غير علمى و يا تركث آن تعتبد (در زمان انفتاح باب علم نه زمان انسداد) هيج قبحى وجود ندارد» بحث در مقام دوم يعنى: وقوع 
تعد به ظنّ در احكام شرعيه واقع مىشود اعم از آنكه تعتّد و عمل به اماره بوطور مطلق و بدون تقييد به قيد و شرطى مورد بحث 


قرار كيرد يا به نحو اجمال و به عبارت ديكر: جه از حيث سبب حصولش مورد بحث واقع شود و جه از نظر مرتبه آن ويا از جهت 
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لكن ييش از ورود به اين بحث (يعنى: وقوع تعبد) اكزريريم از تأسيس يكك اصلى كه در موارد عدم دليل بر وقوع تعد به اماره غير 
علمى تكيه كاه ما باشد» جه عمل به اماره» بدطور مطلق مورد بحث واقع شود يا به نحو اجمال. 

در نتيجه مى كوييم: تعبد و عمل به ظَنّ و اماره غير علمى كه دليلى بر تعبد به آن دلالت نمى كند» نسبت به ادله اربعه (يعنى: كتاب» 
سنتء عقل و اجماع) حرام است. 
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متن: 

وبكقى بن الكدات تراد مان فل الله أذن لَكم أم عَلَى اللَِّ تفْترَوَ[1]» دل على أنّ ما ليس باذن من الله من اسناد الحكم الى 
قوع تين تارادا رامن ةقر لعل للد عله و اله لى هذاه الففطاة من أعل النازةازو ريل كت بالندل بو هد لذ رول رمن 
الاجماع ما ادّعاه الفريد البهبهانيئ» فى بعض رسائله» من كون عدم الجواز بديها عند العلوم فضلا عن العلماء[18!؛ و من العقل تقبيح 
العقلاء من يتكلف من قبل مولاه بما يعلم بوروده عن المولى كان عن جهل مع التقصير. 


نر جمه: 

دليل از كتاب 

اشاره 

وإذ كاب عدا هين الاشرينه كاف امك كس قرنانة: تل الله أذن لَك آم عَلَى الله تَْتوُونَ. 
بيان دليل 


اين آيه شريفه دلالت دارد بر اينكه؛ هر آنجه به اذن و اجازه خداوند نباشد» درحالى كه به شارع مقدّس اسناد داده مىشودء يس اين 


اسناد افتراء و بهتان است. 
دليل از سنت 


وازسنت اين فرموده امام صادق عليه السّ.لام است كه در زمره قضات از اهل آتش فرمودند: مردى است كه به حق قضاوت و 
صدور حكم كرده و حال آنكه حق را نمىداند. 


دليل از اجماع 


وازاجماع به عنوان دليل» جيزى است كه مرحوم وحيد بهبهانى در برخى از مقالهدهاى خود ادعاى آن را نموده استء مبنى بر اينكه: 
عدم جواز عمل به ظَنّ از نظر عوام بديهى است تا جه رسد به علما و دانشمندان. 


دليل از عقل 
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و دليلى عقلى (بر حرمت عمل به ظن) تقبيح و مذمت عقلاء عالم است نسبت به كسى كه؛ خود را در انجام فرمان و دستورى كه آن 
را مستند به مولايش دانسته مكلف مىداند و حالآنكه علم به صدور آن از جانب مولى ندارد» هرجند از روى جهل و مقصر باشد. 
ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى. ج 7» ص: ل 

تشريح المسائل 

* دو مقام مهم از بحث در مباحث ظَنٌ جيست؟ 

-١‏ مقام امكان تعتّد به ظنّ يا مقام ثبوت. -1١‏ مقام وقوع تعد به ظنّ يا مقام اثبات. 

* بهطور خلاصه بفرماييد جه نظراتى در رابطه با امكان تعد به ظنّ مطرح شد؟ 

-١‏ امتناح تعد به ظنّ -١‏ ضرورت تعد به ظنَّ» 7- امكان تعتبد به ظَنَ. 

* در كداميكك از نظريات فوق نوبت به بحث از وقوع خارجى تعبّد به ظَنّ مىرسد؟ 

در نظريه امكان تعد به ظن» زيرا: 

-١‏ آنجا كه بحث از امتناع تعد به ظنّ است ديكر جايى براى بحث از وقوع باقى نمىماند. 

"- و آنجا كه بحث از ضرورت تعد به ظنّ است و حتما واقع هم شده باز هم نيازى به بحث ندارد. 

* آيا علاوه بر امكان تعد به ظنّ» در خارج همجنين تعبدى واقع شده است يا نه؟ به عبارت ديكر: 

آيا شارع مقدّس امارات ظتيِه را در حقّ ما حيّجت كرده است يا نه؟ 

در اين رابطه سه نظريه وجود دارد: 

-١‏ برخى انفتاحيون (سيد مرتضى) اكرجه قائل به امكان هستند و لكن معتقدند كه در خارج واقع نشده استء جون نيازى بدان 
نمى باشد. 

"- برخى از انسداديون (ميرزاى قمى) قائلاند كه: مطلق الظنّْ در حق ما حبجت است و لذا ما موظفيم به هر ظَنَّى از هر راهى كه 
حاصل مى شود عمل نماييم جز آن دسته از ظنون كه دليل قطعى بر بطلان آنها داريم. 

"- مشهور اصوليين قائلاند كه: به حكم شرع برخى از ظنون (معتبره يا خاصه) در حق ما حجتاند. 

* مراد از عبارت (المقام الثانى فى وقوع التعبد به .... مطلقا او فى الجملهُ) جيست؟ 

اين است كه: آيا عقلا و شرعا دليلى بر حجبّت ظنون على الاطلاق و يا فى الجملةٌ وجود دارد يا نه؟ 

به عبارت ديكر: آيا مى توان دليلى عقلى و يا نقلى به دست آورد كه بر حجئت هر ظنى كه از هر راهى حاصل شود دلالت كند ويا 
بر حجبت برخى از ظنون مثل: ظن حاصله از خبر ثقه و .... دلالت كند. 

* مراد از عبارت (و لا بد من تأسيس الاصل .....) جيست؟ 

تأسيس يكك اصل است تا در موارد ويا مواضعى كه دليل بر حجبّت خاص امارهاى وجود ندارد بتوان به آن اصل تمسّكك نمود. 

* يس مراد از عبارت (فنقول: التعبد بالظن الذى لم يدل ....) جيست؟ 

بيان اصل است مبنى بر اينكه: اصل اوّلىء حرمت عمل به ظنّ و اماره غير علمى است زيرا ادلّه 
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اربعه بر حرمت آن اتفاق دارند. و دليلى بر تعد آن در دست نيست. 
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* بدنظر شيخ حككونه در موارد شكك و ترديد از اصل مذكور استفاده مىكنيم؟ 

وقتى به دنبال ادلّه مى رويم: 

-١‏ به برخى از ظنون برمىخوريم كه يقين به عدم حجت آن بيدا مى كنيم مثل: ظنّ قياسى. 

1- و به برخى از ظنون مى رسيم كه يقين حاصل مى كنيم كه شارع ما را بدان متعتبد ساخته مثل: 

خبر ثقه. 

*- و به برخى از ظنون برخورد مى كنيم كه نسبت به اينكه حتجت هستند يا نه شكك مى كنيم مثل: 

اجماع منقول و شهرت فتوائيه» در اينجاست كه از آن اصل استفاده مى كنيم. 

4ك سطار كلى وال شود كه ها اضنا اقل 'دويات كلق خرا نعم لاشلق اشتث الا ظوى كسرادليل بأطل شنو اقلدو ايك 
افتل الال رمع هي نذك اسيك لاد يا ول شفع لداند انه امي ددمي قد 

مشهور (از جمله خود شيخ) مى كويند: (الاصل حرمة العمل بالظنّ الَا ما خرج بالدليل). 

* حرمت عمل به ظنْ در اصل فوق يكك حرمت ذاتى است و يا يكك حرمت تشريعى است؟ 

از نظر مشهور يكك حرمت تشريعى است. 

* تشريع به جه معناست؟ 

تشريع داراى دو معناست: الف) ادخال ما ليس من الدّين فى الدّين. ب) ادخال ما لم يعلم كونه من الدين فى الدين. 

* حرمت تشريعى در اصل مذكور از كدام قسم از دو معناى فوق است؟ 

از قسم (معناى) دوم است. 

* دليل حضرات بر اينكه حرمت در اصل مذكور اوّلا تشريعى است و ثانيا به معناى دوم است جيست؟ 

آيات قرآنء روايات» اجماع و حكم عقل. 

* شيخ در اثبات حرمت در اصل مذكور به جه آيهاى از قرآن اكتفا نموده است؟ 

به آيه شريفه: قُلْ آللَهُ أذنَ لم أم عَلَى الله تَفْيَرَونَ. 

* كيفيت استدلال شيخ به آيه شريفه فوق جككونه است؟ 

مى كو يند: خداوند دراين آيه شريفه امور را به دو قسم تقسيم نموده است: 

١-امورى‏ كه خود اجازه به انجام آنها داده است مثل: واجبات» محرّمات. 

؟- امورى كه او خود اجازه نداده و اسناد اين امور به خدا افتراى به او مىباشد و حرام است. 
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حال: از آنجا كه تعد به اماره غير علمى كه دليل بر اعتبار آن نداريم از مصاديق همين موضوع بوده و لذا عمل به آن واسناد آن به 
خداء افترا و دروغ بستن به خداست واين حرام است. 

* مراد از عبارت (و من السِنْهُ ....) جيست؟ 

تمسكك شيخ است به يكك حديث در اثبات حرمت عمل به ظن و آن اين فرموده امام عليه السّ.لام است كه فرموده است: «القضا 
اربعة» ثلاثة فى انار و واحد فى الجِنَهُ .... و رجل قضى بالحقّ و هو لا يعلم فهو فى الثّار ...). 

* محل استشهاد كدام فقره از حديث شريف است؟ 

فقره اول آن حديث است كه دلاملت دارد بر اينكه قاضى اكرجه به حق هم حكم نمايد اما اكر حكمش از روى علم نباشدء اهل 


آتش است. 
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حال: به طريق اولى كسى كه برطبق امارهاى متعدّد مى شود درحالىكه خدا آن را حيجت نكرده و نمىداند داخل در آتش خواهد 
بود هرجند أماره مصيب به واقع باشد. 

* حديث مزبور را بهدطور كامل بنويسيد. 

شيخ صدوق مىفرمايد: حدّثنا محمّد بن موسى بن المتوكل- رضى الله عنه- قال: حدّثنا على بن الحسين الع دآ بادى قال: حدّثنا 
احمد بن عبد اللّه البرقى عن أبيه عن محمد بن ابى عمير رفعه الى ابى عبد الله عليه السّد.لام قال: القضاءٌ اربعة: قاض قضى بالحقّ و هو 
لا يعلم انه حقّ فهو فى النّار و قاض قضى بالباطل و هو لا يعلم انه باطل فهو فى النّار و قاض قضى بالباطل و هو يعلم انّه باطل فهو فى 
الَار و قاض قضى بالحقٌ و هو يعلم انه حقّ فهو فى الجِنّة. 

* مراد از (و من الاجماع. ما ادّعاه الفريد ....) جيست؟ 

ادّعاى اجماع بر عدم جواز تعد به ظن از جانب مرحوم وحيد بهبهانى است. ايشان مى فرمايد: 

عدم حجيّت ظَنْ نزد عوام بديهى است جه رسد به علماء و اهل علم و دانش. 

* مكر خود شيخ قائل به عدم حجيت اجماع منقولى كه مفيد ظنّ است نمى باشد يس جرا جنين اجماعى را نقل مى كند؟ 

مراد شيخ» ادعاء اجماع محصل است نه اجماع منقولى كه مفيد ظنّ است. 

* مراد از (و من العمل تقبيح العقلاء من ....) جيست؟ 

اين است كه: اككر از فرد عاقل و يا عقلاء و يا عرف سؤال كنيم: بندهاى كه نمىداند فلا-ن عمل نزد مولى واجب است يا نه؛ به 
وجوب آن ملتزم شود و آن را به خدا اسناد دهد جككونه است. آدم عاقل و يا عرف مى كويند: مذموم است و استحقاق ملامت دارد. 
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متن: 

نعم قد يتوهّم أن الاحتياط من هذا القبيل. 

و هو غلط واضح. اذ فرق بين الالتزام بشىء من قبل المولى على أنه منه مع عدم العلم بأَنّهِ منه» و بين الالتزام باتيانه لاحتمال كونه منه 
أو رجاء كونه منه. و شّان ما بينهماء لأنّ العقل يستقل بقبح الأوّل و حسن الثانى. 

و الحاصل: أن المحرّم هو العمل بغير العلم متعتئدا به و متديّنا به. 


نر جمه: 
استدراك 


بله. كاهى متوهّمى توهّم مىكند كه؛ عمل به احتياط نيز از همين است. ولى اين توهّم اشتباهى آشكار استء جرا كه فرق است: 

-١‏ ميان التزام به جيزى از طرف مولى مبنى بر اينكه از جانب اوست با اينكه علم نداريم كه آن جيز از جانب اوست (مثال: عمل به 
ظن). 

"- و ميان التزام به انجام آن جيز به احتمال اينكه (اشاره به نحوه عمل در احتياط است) آن جيز از جانب اوست و جه بسيار فرق 


است ميان آن دو (يعنى: عمل به ظَنٌ و احتياط در عمل). 


حاصل سخن 
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اينكه: عمل به غير علم در حالى حرام است كه (مكلف) متعبد و متدين به آن است. 
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تشريح المسائل 

* حاصل مطلب در عبارت (نعم قد يتوهّم متوهم ....) جه مى باشد؟ 

بيان يكك اشكال است كه ممكن است در توهّم آيد و آن عبارتست از اينكه: 

اكر عمل به ظَنّ عقلا جايز نمى باشد يعنى: تعتد به يكك حكمى نادانسته قبيح مى باشد و عامل بدان مورد مذمت و تقبيح قرار 
مى كيرد. يس عمل به احتياط نيز نبايد جايز باشد يعنى: انجام يا تركك يكك عملى از روى احتياط نيز تشريع بوده و قبيح مى باشد و 
فرد محتاط را نيز بايد مذمت و تقبيح كرد» جراء جون در اينجا نيز علم نداشته و صرف احتمال مىباشد. 

به عبارت ديكر: 

باب احتياط نيز مثل باب تعتّرد به ظنّ بدون علم است يس اكر اين تشريع است آنهم تشريع است و حال آنكه نه تنها جنين نيست» 
بلكه احتياط عقّلا در همه حال مورد يسند است و شخص محتاط مورد تحسين و ستايش عقل است. 

* ياسخ شيخ به توهّم مذكور جيست؟ 

اين است كه: 

ميان عمل به ظنّ و تعد به اماره غير علمى با مسئله احتياط تفاوتى آشكار وجود دارد جرا كه. عمل به ظن و اماره غير علمى قبيح 
است و حال آنكه عمل به احتياط مطلوب و حسن است. 

به عبارت ديكر: 

تلازمى ميان اين دو باب وجود ندارد. 

* جرا بين عمل به ظَنْ و اماره غير علمى با عمل به احتياط تلازمى وجود ندارد؟ 

زيرا: 

در عمل به ظن» مكلف حكم مظنون را بدون دليل و به اعتبار اينكه حكم و فرمان خداستء به شارع نسبت مىدهد. 

اما در احتياط» فرد مكلف جون احتمال مىدهد كه شارع آن را تكليف نموده و لذا تكليف محتمل را رجاء انجام مىدهد بدون 
اينكه به شارع استناد دهد. 

* رمز اتيان از روى رجاء در باب احتياط جيست؟ 

اين است كه: اكر آن امر محتمل در واقع مطلوب و محبوب درآمدء با انجام آن از عهده آن خارج شده باشد. 
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متن: 

وامًا العمل به من دون تعبّد بمقتضاه: 

-١‏ فان كان لرجاء ادراكك الواقع فهو حسن ما لم يعارضه احتياط آخر او لم يثبت من دليل آخر وجوب العمل على خلافه؛ كما لو 
ظنّ الوجوب و اقتضى الاستصحاب الحرمةء فانّ الاتيان بالفعل محرّم و ان لم يكن على وجه التعبد بوجوبه و التديّن به. 

؟- وان لم يكن لرجاء ادراكك الواقع: 

فان لزم منه طرح اصل دل الدليل على وجوب الأخذ به حتّى يعلم خلافه كان محرّما ايضاء لان فيه طرحا للأصل الواجب العمل؛ كما 
فى ما ذكر من مثال كون الظنْ بالوجوب على خلاف استصحاب التحريم. 


نر جمه: 
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مجرد عمل به ظَنْ بدون تعبّد به مقتضاى آن 


وامّا مجرد عمل به ظنْ بدون تعبّد به مقتضاى آن از دو حال خارج نيست: 

١-اكر‏ انجام (عمل به ظن) فعل به اميد ادراكك واقع باشد» در صورتى كه احتياط ديكرى با آن (عمل به رجاء) تعارض نداشته باشد 
يا وجوب عمل به خلاف آن توسط دليل ديكرى ثابت نشود» حسن و يسنديده است. 

جه آنكه اكر ظَنّ به وجوب فعل بيدا نمود و حال آنكه استصحاب مقتضى حرمت است (جون دليل برخلاف ظن اقامه شده) يس 
انجام فعل (به داعى وجوب) حرام استء هرجند بر وجه تعد و تديّن نباشد و لذا عمل به ظنّ بر مكلف جايز نيست. 

1- واكر انجام فعل (عمل به ظنّ) بر قصد و رجاء دركك واقع نباشدء خود داراى دو صورت است: اكر از عمل بدون رجاء ادراكك 
واقع؛ طرح اصلى لازم آيد كه دليل معتبر» (تا زمانى كه علم برخلافش (خلاف آن اصل) حاصل نشده) بر وجوب عمل به آن اصل 
دلالت م ىكند؛ يس عمل به ظنْ مثل فرض قبلى حرام است زيرا به واسطه آن اصلى كه واجب العمل است طرح شده مثل: 

الجند در مكال قبك كدشك هيعض مكلفب به وجوت امرئ كه استصحاب خبلاق آن اسك 

(يعنى: مقتضى حرمتش مى باشد) 

حاصل كلام اينكه: 

عمل به ظنّ (به غير علم) زمانى حرام و نامشروع است كه مكلف آن را تعدا و تديّنا (يعنى: 

استناد به شارع) انجام دهد. 


ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى؛ ج 7» ص: ٠١#‏ 


تشريح المسائل 
* بهنظر شما مفهوم عبارت (ان المحرّم هو العلم بغير العلم متعّدا به ...) جيست؟ 
اين است كه: 


صرف عمل به ظنء بدون تعد به مقتضاى آن و بدون استنادش به شارع از دو حال خارج نيست: 

الفتهة رطام تناه وف 

ب: از روى رجاء و به اميد ادراكك واقع انجام نشود. 

* مراد شيخ از مطلب مذكور جيست؟ 

اين است كه: متابعت از ظَنّ و عمل به مظنْه به سه نحو صورت مى يذيرد. 

-١‏ عمل به ظَنّْ بر وجه و استناد به شارع واقع شود. 

يعنى: اسناد امر مظنون به خداوند بدون دليل معتبر صورت يذيرد كه تشريع است و بر اساس ادلّه اربعه حرام است. 
؟- عمل به ظنّ رجاء واقع شود يعنى: به اميد مطلوبيت و محبوبيت صورت يذيرد. 

نكته: عمل به ظن در اين صورت جايز است لكن به دو شرط: 

الف: عمل به ظن مستلزم مخالفت با مقتضاى دليل ديكر نباشد. 

ب: معارض با احتياط نباشد» مثل: 

نماز زن حائض نسبت به ايام استظهار, كه اكر نماز حائض را ذاتا حرام بدانيم نه تشريعاء جنانجه زن در اين ايام نماز را رجاء بجا 
آورد هيج كونه حسنى ندارد» جرا؟ 

زيرا: اين احتمال ذاتى نماز مذكورء مىطلبد كه در خواندنش احتياط شود و انجام نكيرد. 
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و لذا: اتيان وانجام آن با احتياط مذكور در تنافى بوده و موجب طرح و رد آن مىشود. 

"- عمل را صرفا مطابق با اماره غير علمى انجام داده بدون اينكه به آن متعبد بوده يا رجاء در مطلوبيت آن داشته باشد. 

نكته: فرض مزبور نه در عبادات محذورى دارد و نه در معاملات» علاوه بر اينكه: هيج يكك از ادلّه اربعه در آن جارى نمى باشد. 

* مراد از عبارت (لكن فى تسمية هذا عملا بالظنّ مسامحة) در فرض سوم جيست؟ 

بيان وجه تسامح در اين فرض استء مبنى بر اينكه: 

زمانى انجام كارى را عمل به ظنّ مى كويند كه فاعل به آن متعبد بوده و به شارع استنادش دهد و الَا عمل به ظنّ نمىباشد. بلكه آن 
را تطبيق عمل به اماره مى خوانند. 
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* يس مراد از عبارت (و كذا فى تسمية الاخذ به من باب الاحتياط ...) در فرض سوم جيست؟ 

بيان وجه عدم تسميه عمل مزبور به احتياط است مبنى بر اينكه: 

احتياط به عملى كفته مى شود: 

و حال آنكه: امر مزبور در مورد فرض سوّم تحقق ندارد زيرا جهبسا واقع غير از عملى باشد كه برطبق اماره انجام كرفته است. 

* بدطور واضح بفرماييد عمل به مظنّه از باب احتياط به جند صورت واقع مى شود؟ 

به سه صورت؛ از جمله: 

-١‏ رجحان عمل به ظنّ از باب احتياط كه در شبهات وجوبيّه يا تحريميه بيش مى آيد. 

فى المثل: از طرفى احتمال مىدهيم كه: دعا هنكام رؤيت هلال واجب باشد و از طرف ديككر احتمال مىدهيم كه جايز باشد. 

حال: از باب احتياط دعا عند رؤيت الهلال را انجام مىدهيم درحالىكه عقل حكم مى كند به حسن احتياط. 

"- جايز بودن عمل به ظن در موردى كه دوران بين المحذورين است از باب احتياط و حال آنكه نه حسن دارد نه قبح. 

* حال احتياط در اينجا در جاب حرمت حِككونه است؟ 

جرا معارض است. منتهى از آن جهت كه هر دو احتمال مساوى مى باشندء لذا احتياط نسبت به هر طرفى جايز است. 

*- قبح و حرمت عمل به ظَنْ از باب احتياط در برخى موارد و آن در موردى است كه احتياط با يكك اصل و يا دليل معتبرى 
فى المثل: اكر ما از راه شهرت فتوائيه به وجوب جمعه ظَنّ بيدا كنيم» لكن خبر واحد ثقهاى بر حرمت آن دلالت نمايد ويا اينكه 
استصحاب دلالت بر حرمت آن نمايد جه بايد بكنيم؟ 

در اينجا: 

عمل به مظنّه يعنى: انجام جمعه از روى احتياط حرام است زيراكه با دليل معتبر تنافى دارد. 
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* اكر عمل به ظَنّ را از روى ميل خود انجام دهيم مى توان براى آن رجحان و يا استحبابى قائل شد؟ 


خير» نه رجحان دارد و نه استحبابى زيرا نه از روى تعبّد است و نه از روى احتياط. 
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* آيا جايز است عمل به ظنّ را دلبخواهى و از روى ميل انجام دهيم؟ 

در دوران بين المحذورين بله جايز است و لكن در موردى كه عمل به ظنّ با يكك اصل و يا يكك دليل معتبر مخالفت كند (مثل: مثال 
فوق در مثال بالا) حرام است. 

* يس مراد از عبارت (بالجملة فالعمل بالظن ... محورّم ...) جيست؟ 

اين است كه: 

اكر عمل به ظنّ با احتياط مصادف نككردد جنانجه متعدّددا و متدينا يعنى: (استنادا به شارع انجام كيرد) قطعا حرام است خواه مستلزم 
طرح اصل يا دليل معتبرى باشد كه در مقابل آن است يا اينكه نباشد. 

* مراد شيخ از اصطلاح احتياط در عبارت (ما لم يعارضه احتياط آخر او ...) جيست؟ 

احتمال يكى از طرفين (وجوب و حرمت) است كه به صورت الزامى در مقابل هم قرار دارند مثل: 

دوران بين المحذورين نظير موردى كه ما ظنّ به وجوب داريم و لكن مظنون مردّد ميان حرام و واجب است. 

كه دن ايتجاء اخل به احتمال با احقياط (يعتى: تركك عمل أز باب الخد به امال حرمفث) تنافى داشنه و معارض اسه 

* جرا فرموده: (انْ الاتيان بالفعل محرّم)؟ 

جر كديا ابعصحات حرفت معارضن بو متاق وده و ادله اعبار انسصحاب» وظبقه مكل زاتدر عمل به آن قزار ذادهاتدو عه اكه 
در مقابل آن ظَنّ غير معتبرى وجود داشته باشد يا وجود نداشته باشد. 
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متن: 

وان لم يلزم منه ذلكك جاز العمل؛ كما لو ظِنْ بوجوب ما تردّد بين الحرمة و الوجوب؛ فانْ الالتزام بطرف الوجوب لا على انه حكم 
الله المعتين جائزء لكن فى تسميةٌ هذا عملا بالظنٌ مسامحة؛ و كذا فى تسمية الاخذ به من باب الاحتياط. 

و بالجملة: 

فالعمل بالظنّ اذا لم يصادف الاحتياط محرّم اذا وقع على وجه التعبّد به و التديّن» سواء استلزم طرح الاصل او الدليل الموجود فى 
مقابلة ام لا؛ و اذا وقع على غير وجه التعئد به فهو محرّم اذا استلزم طرح ما يقابله من الاصول و الادلّهُ المعلوم وجوب العمل بها. هذا. 
ترجمه: 

واكر از انجام فعل (عمل به ظَنْ) به قصد و رجاء درك واقع» طرح اصلى كه دليل معتبر بر وجوب عمل به آن اصل دلالت مى كند. 
لازم نيايد» يس عمل به ظِنّ جايز و مشروع استء همانطور كه اكر شخص ظَنْ به وجوب امرى بيدا كند كه مردّد ميان حرام و 
واجب است اين جنين است كه در اين مورد التزام به طرف وجوبء لكن نه به اين عنوان كه آن وجوب حكم الله معين استء جايز 
اسيت: 

ولى در ناميدن اين (عمل به اماره غير علمى بدون رجاء ادراكك واقع) به عمل به ظنّ» تسامح است همانطورى كه در ناميدن آن به 
اسفاط 3و مشامه اب 

خلا-صه كلادم اينكه؛ عمل به ظن: اكر با احتياط مصادف نشود» در صورتى كه از روى تعد و تديّن (يعنى: استناد به شارع) انجام 
شود يقينا حرام استء خواه مستلزم طرح اصل يا ذيل معتبرى كه در مقابل آن قرار دارد بوده باشد يا نه؛ و اكر از روى تعد و به نحو 
استناد به شارع واقع نشود. در صورتى حرام است كه موجب طرح دليل مقابل يا اصل معتبرى بشود. 
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متن: 
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وقد يقرّر «الأصل» هنا بوجوه اخر: 

منها: أن الأصل عدم الحيية و عدم وقوع التعتبد به و ايجاب العمل به[2١].‏ 

و فيه: أن الأصل و ان كان ذلكك الَا أنه لا يتربّب على مقتضاه شىء. فانٌ حرمة العمل بالظنّ يكفى فى موضوعها عدم العلم بورود 
التعتد. من غير حاجة الى احراز عدم ورود التعتبد به ليحتاج فى ذلكك الى الأصل ثم اثبات الحرمة. 

و الحاصل أن أصالة عدم الحادث انما يحتاج اليها فى الأحكام المترثّبُ على عدم ذلكك الحادث. و أمَا الحكم المترتّب على عدم العلم 
بذلك الحادث فيكفى فيه الشكك و لا يحتاج الى احراز عدمه بحكم الأصل؛ و هذا نظير قاعدة الاشتغال الحاكمة بوجوب اليقين 
بالفراغ» فانّه لا يحتاج فى اجرائها الى اجراء أصالةً عدم فراغ الذْمّهُء بل يكفى فيها عدم العلم بالفراغ. فتأمل. 

ترجمه: 

و كاهى اصل أوّلى را در اينجا (در باب عمل به اماره غير علمى) به انحاء ديكرى تقرير و توجيه كردهاند. از جمله اين وجوه اين 
اشكال شيخ به وجه مذكور: اكرجه اصل اين جنين است و از اين جهت اشكالى برآن وارد نمىباشد و لكن اثرى بر مقتضاى آن 
مترتب نمى باشد (و حال آنكه اصل زمانى جارى است كه داراى اثر باشد) زيرا در حرمت عمل به ظنّ و تحمّق موضوع آنء نفس 
عدم علم به ورود تعد به آن كفايت كرده و نيازى به اين نيست كه عدم ورود تعد به آن را بخواهيم احراز كرده تا احتياج به اصل 
حاصل كلام: اصالت عدم الحادث (حادث: تعبّد به ظنّ) زمانى مورد احتياج است كه در صدد اثبات احكام مترتب بر عدم تعد به 
ظنّ هستيم. و امّرا در موردى كه محل بحث» حكم مترتب بر عدم علم به حادث مزبور باشد يس نفس شكك در وجود حادث در 
اجراء حكم ياد شده كافى است و لذا نيازى به اصل نمىباشد و اين بحث نظير بحث در قاعده اشتغال است كه حاكم به وجوب 
يقين به فراغ ذمه مى باشد و لذا در تمسّكك به قاعده اشتغال نيازى به اجراء اصالت عدم فراغ ذمّه نمىباشد» بلكه نفس عدم علم به 
فراغ كفايت مى كند» يس بفهم. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى؛ ج 7» ص: ١1١‏ 

تشريح المسائل 

2 مراد از عبارت (و قد يقرّر اللاصل هنا ...) در متن جيست؟ 

اين است كه: اصل اولى در باب عمل به اماره را به انحاء ديكرى بيان كردهاند كه ذيلا خواهد آمد. 

* مراد از عبارت (منها: انْ عدم الحجيّةُ و عدم وقوع التعّد به 1 ) جيست؟ 

بيان رأى و نظر برخى از علماء است كه كفتهاند: الاصل عدم حجتت الظنّ الا ما خرج بالدليل كه اين همان استصحاب عدم حجيت 
* حاصل تقرير وجه مذ كور جيست؟ 

در زمان انفتاح باب علم اكر اماره غير علمى غير معتبر بر حكمى اقامه شود جنانجه در حجئيّت آن اماره شكك نمائيم لازم است كه به 
اصولى مثل اصول ذيل تمشكك بجوييم: 

١-اصالة‏ عدم الحجيّة اصالة عدم وقوع التعبد به اماره مذكوره. اصالة عدم ايجاب العمل بِظَنٌ. 

* حاصل تمسكك به اصول فوق جيست؟ 


اين است كه: عمل به ظنّ را با تمشكك به هريكك از اصول فوق غير مجاز قرار مىدهيم. 
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* تقرير فوق را تبيين كنيد؟ 

فى المثل: زمانى باور ما بر اين بود كه ظن بما هو ظن حيجت نبود» اكنون شكك مى كنيم كه آيا ظِنْ از جانب شارع حبجت شده است 
يا نه؟ 

در اين حال: استصحاب مى كنيم عدم جنين تصميمى را از جانب شارع و لذا نتيجه مى كيريم كه: 

عمل به ظَنْ جايز نبوده و حرام است جرا كه: ادخال ما ليس من الدّين فى الدين يعنى كه: تشريع است. 

#وس عراة |3 عبازك (و فيه درت زان الأصل تر ان كانا ةلك 1ل1) عست 

بيان يكك اشكال بر تقرير فوق از مشهور است و يرداختن به نقد آن. 

* حاصل اشكال شيخ به تقرير مشهور جيست؟ 

اين است كه: 

اكرجه اصل عدم حجدت ظن است و عمل به آن حرام استء زيرا قاعده كلى اين است كه: 

ذكل ف سكم فى سدوقف الامنا عديدا او دو نا فين قدنب قلذة كة سك كما اسه بن * 

شك داريم كه: آيااز جانب شارع جعل شده يا نه؟ كه اصل» عدم جنين جعلى استء لكن ما نيازى به اين اصل نداريم؛ جرا كه 
اثرى بر مقتضاى آن مترتب نمى باشد. 
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* مراد از عدم ترتّب آثار بر مقتضاى يكك موضوع جيست؟ 

اين است كه: 

-١‏ كاهى اثر شرعى بر وجوب يكك شىء مترتب استء كه در اين صورت بايد وجود آن شىء علما يا ظنًا ويا استصحابا احراز 
كردد. 

فى الما حير بوؤد كرش رمت اسكوى تحاسك :نز لذا #اخيريت العراز دكردة الر هد كور مان تل رشوة: 

1- و كاهى اثر بر عدم واقعى موضوع (حادث) مترتب استء كه در اينجا نيز بايد موضوع يعنى: 

عدم الخمريت آن مايع؛ علما يا ظنّا ويا استصحابا احراز شود. 

فى المثل: طهارت بر عدم خمريت فلان مايع مترتب است و لذا تا عدم خمريت آن مايع احراز نشود طهارت برآن بار نمىشود. 

* اكر در وجود و حدوث موضوع (امر حادث) مشكوكك بوديم جه بايد بكنيم؟ 

دراين صورت مجبوريم كه: از اصول محرزء مثل: اصل اصالة عدم الوجود و .... وامثال آن» عدم موضوع (يا وجود حادث) را 
احراز نموده و سيس آثار و يا حكم مطلوب را برآن مترتب سازيم. 

* در تبيين مطلب فوق مثال بزئيد؟ 

فى المثل: اكر مكلف نذر نموده باشد كه در صورتى كه فرزندى روزيش شد فقرا را اطعام كندء حال اككر در حدوث و ايجاد فرزند 
شكك نمايد مى تواند به واسطه استصحاب عدم حدوث فرزند در خارج حكم وجوب اطعام را نفى كند و لذا اصل مزبور داراى اثر 
مى باشد. 

يس در فرض مزبور تمسّكك به اصل استصحاب بدون اشكال است. 

*- و كاهى اثر بر عدم العلم به يك امرى مترتب مى شود و به عبارت ديكر: اجراء احكامى مراد و مقصود مىباشد كه بر نفس عدم 
علم به حدوث آن احكام بار مىشود كه در اينجا وجود آن يكسان است. 

فى المثل: آنجا كه در حاتت و يا حرمت شكك كنيم بايد حكم به حلت ظاهريه كنيم. 
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حال ما نحن فيه از همين قبيل است. يعنى: اثر كه حرمت تعبدّد به ظنّ است بر عدم حجيّت مترتب نمى باشد تا به واسطه استصحاب 
بتوانيم آن عدم را احراز نماييم و سبسء اثر (حرمت) برآن بار بشود. بلكه اثر بر عدم علم به حجتت بار مىشود. 

* مرادتان از اينكه بر عدم علم به حجت بار مى شود جيست؟ 

اين است كه: وقتى شكك نماييم كه آيا تعد به فلان ظن جايز هست يا نه؟ حكم به حرمت تعد 
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به ظن مى نمائيم آنهم از باب تشريع يعنى: ادخال ما لم يعلم كونه من الدّين فى الدّين. 

* در تبيين صورت سوّم مثال بزنيد؟ 

فى المثل: در همان ناذرى كه نذر كرده بود به فرض بهدنياآ مدن فرزندش فقرا را اطعام كند اكر اين كونه نذر كند كه: 

در صورت علم به تولد فرزندش اطعام و به فرض عدم علم به آن تولد تكليفى ندارم» روشن است كه در صورت عدم علم كه 
عبارت اخراى (نفس شكك در حدوث و تولد) است ديكر نيازى به استصحاب عدم حدوث و تولد ندارد بلكه تنها شكك آن ناذر 
كافى مى باشد و لذا وجوب اطعام با همان شكك از بين مىرود. 

* ما نحن فيه (مثال فوق) نظير جه مسئلهاى است؟ 

نظير قاعده اشتغال است كه عقل مى كويد: (الاشتغال اليقينى يقتضى الفراغ اليقينى). 

نكته: در اين قاعده (موضوع) اشتغال ذمه است و (حكم) وجوب تحصيل فراغت يقينيه. 

حال: براى حكم به وجوب تحصيل فراغت يقينيه نيازى به احراز عدم الفراغ نداريم نه علما نه ظنا و نه بالأصل. 

بنابراين: اكر مكلف در فراغ ذمهاش شكك نمود, در اجراى قاعده اشتغال نيازى به تمسكك به اصالهُ عدم فراغ ذمه ندارد. يعنى: نيازى 
ندارد كه در هنكام شكك در فراغت از ذمهاش بككُويد: الاصل عدم الفراغ و سيس حكم وجوب تحصيل بار شود؛ بلكه مجرد شكك 
در فراغ خود در اجراء قاعده اشتغال كافى است. 

يعنى: همينكه عدم العلم آمد العقل يحكم بوجوب تحصيل الفراغ. 


* در تبيين اجراء قاعده فوق مثال بزنيد؟[/ا١]‏ 
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مكل + اك اد وول وق هنا ظير عنن ساقس كتشعة باد سكلف شك ابد كل آنا نماؤشى واتشواقذه اسك يا لق حمسن شكه 
در اجراى قاعده اشتغال كافى استء يعنى: مكلف را موظف به يقين به فراغ از ذمّه مىنمايد» بدون اينكه نيازى به اصل عدم فراغ 
شيك 

#بدنظر شما آيادر موردئى كه نفس قاعده اشتغال جارى اسك تيازئ به استصحاب آن فى باشد؟ 

خير. 

* به جه دليل؟ 

به اين دليل كه: حكم قبلى (سابق) بر جريان اشتغال» صرفا به واسطه عقل صادر شده است و تنها عقل است كه حكم به وجوب 
تحصيل يقين به برائت مى كرد و حالا كه زمان شكك مى باشد» حكم 
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مزبور عينا موجود مى باشد و لذا با بودن نفس دليل جه نيازى به وجود استصحابى آن مى باشد. 

* آيا تفاوتى ميان زمان شكك و زمان سابق وجود ندارد؟ 
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جراء تنها فرقى كه ميان زمان شكك (فعلى) با زمان سابق وجود دارد اين است كه: مكلف در زمان كذشته علم به تكليف فعلى 
داشت ولى در زمان فعلى جنين علمى ندارد بلكه شكك دارد يعنى: علم به عدمش هم ندارد. 

* آيااين مقدار از تفاوت ميان زمان شكك و زمان كذشته (علم) در حكم عقلى مزبور (يعنى: حكم به تحصيل يقين به برائت) 
تأثيرى ندارد؟ و جرا؟ 

خيرء زيرا نفس علم به تكليف واقعى در اين حكم كفايت مى كند هرجند آن علم به تكليف در اين زمان اندكك باشد. 

* مراد از اصطلاح (فافهم) در يايان متن مذكور جيست؟ 

شايد اشاره باشد به اينكه: 

تقرير وجه مذكور (اصل) به بيانى كه كذشت درست بوده و اشكال ما به آن وارد نمىباشدء جرا كه در ما نحن فيه دو اصل قابل 
جريان است. 

-١‏ يكى اصل حكمى كه شيخ فرمود و آن عبارت بود از: اصالةُ الحرمة عند الشكك در جواز و حرمت. 

-١‏ يكى اصل موضوعى كه مقرّر بيان داشت و آن همان: اصل عدم حجت يا عدم وقوع تعد است كه در نتيجه حكم به حرمت 
برآن بار مى شود يس استصحاب عدم حجيت هم قابل جريان است. 

به عبارت ديكر: جون مورد بحث وقوع تعد به ظنّ و حجبت آن است بعد از اينكه نسبت به امكان ثبوتى و عدم استحاله آن فراغت 
حاصل شده و به امكان آن جزم و قطع بيدا نموديم. 

حال: اكر قبل از فحص و دستيابى به دليلى كه ظنّ را حتجت كرده باشد شكك در وقوع تعدّد به آن داشته و در حجيتش ترديد 
نماييم» اصلى اولى همان اصالة عدم حجيت يا اصالة عدم تعد به ظنّ مىباشد و لذا نمى توان كفت: نفس شكك كفايت مى كند و 
نيازى به اجراء اصل نمى باشد. 
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متن: 

و منها: 

ان الاصل هى إباحةٌ العمل بالظنّ لأنها الاصل فى الاشياء حكاه بعض عن السيد المحقق الكاظمى[18]. 

و فيه على تقدير صدق النسبة: 

اوّلا: ان إباحة التعبد بالظنّ غير معقولء اذ لا معنى لجواز التعتبد و تركه لا الى بدلء غَايةُ الامر التتخبير بين التعتبد بالظنّ و التعتبد بالاصل 
او الدليل الموجود هناكك فى مقابله الذى يتعيّن الرجوع اليه لو لا الظنٌ. 

فغاية الامر وجوب التعتّد به او بالظنْ تخييراء فلا معنى للإباحة التى هى الاصل فى الاشياء. 

و ثانياء ان اصالة الاباحة انّما هى فيما لا يستقلٌ العقل بقبحه. و قد عرفت استقلال العقل بقبح التعبد بالظّ من دون العلم بوروده من 
الشارع. 

ترجمه: 

واز جمله وجوه تقرير اصل در اين مقام اين است كه: اصل اوّلى همان اباحه عمل به ظنّ استء زيراكه اصل در اشياء اباحه است و 


برخى اين وجه رااز سيد محفّق نقل نمودهانك. 
اشكال شيخ بر وجه مذكور 


دراين تقرير به فرض صححت نسبتش به مرحوم كاظمى دو اشكال وجود دارد. 
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اوّلا اباحه تعبّد به ظنّ امر غير قابل تصورى است زيرا جواز تعدّيد و ترك آن معنا ندارد. به بيان ديكر: ميان تعد به ظنّ و تعتد به 
اصل يا دليلى كه در مقابل ظَنّ قرار دارد و در فرض نبود» ظنّ» بهطور متعتن بر وى لا-زم است كه به آن رجوع كندء اختيار وجود 
ذارة 

يس نهايت امر اين است كه: وجوب تعد به دليل و يا عمل به ظَنْ تخييرى استه بنابراين: 

جائى براى جريان اصل اصاله الاباحه كه اصل اوّلى در اشياء است وجود ندارد. 

ثانيا: كاربرد اصالة الاباحه آنجايى است كه عقل حاكم مستقل به قبيح بودن آن نباشد و حال آنكه قبلا دانستى استقلال عقل در 
حكم به قبح تعد به ظن» آنجايى است كه دليلى بر اعتماد به ظنّ در دست نباشد. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى؛ ج 7؛ ص: ١١8‏ 

تشريح المسائل 

حاصل وجه در عبارت (انْ الاصل هى إباحةٌ العمل لأنها ....) جيست؟ 

اين است كه: جون اصل در اشياء اباحه مىباشد اكر در تعبّد به ظنّ و جواز عمل به اماره غير علمى شكك نموديم اصالة الاباحه 
جارى است. 

توضيح اينكه: به محمّق كاظمى نسبت داده شده است كه ايشان مى كويد: (الاصل إباحة التعبد بالظن) بيان مطلب اينكه: 

در مبحث شكك خواهد آمد كه: آيا مقتضاى قاعده و اصل اوّلى در هر جيزى با قطع نظر از حكم شارع؛ اباحه (رخصت و اجازه) 
است يعنى: ما نسبت به هر جيزى آزاديم جز در مواردى كه شارع منع نموده يا اصل اوّلى حرمت است كه مشهور ياسخ دادهاند: 
(الاصل فى الاشياء الاباحة) و نظر محقّق كاظمى بر مبناى مشهور است. 

يعنى: تعد به ظنّ ويا حجيت ظنّ نيز جيزى از جيزهاست يس اصل در آن اباحه است مككر مواردى از ظنٌ را كه شارع از اباحه 
خارج و حرام نموده استء مثل: قياس فقهى در اهل سنت. 

* حاصل ياسخ شيخ از وجه مذكور جيست؟ 

اين است كه: اجراى اصل اباحه در اين مقام به دو دليل باطل است. 

-١‏ اصالة الاباحه در تعبّد به ظن جارى نمى باشدء زيرا: 

اوَلا معناى اباحه اين است كه: انجام و تركك جيزى باهم مساوى باشد به نحوى كه؛ اكر مكلف مباح را تركك نمود» انجام جيز 


ديكرى به عنوان بدل از آن لازم نباشد. 


به ظنّ عمل نمايد و يا به دليل مقابل آن. 

به عبارت ديكر: جنين موردى: 

يا واجب تعيينى استء بهدشرط اينكه ثابت شود كه شارع جنين امارهاى را بهطور معيّن در حقٌّ ما حبجت فرموده. 

ويا حرام تعيّنى استء باز مشروط به اينكه شارع فرموده باشد اكر در فلان مقام اماره با اصل معارضه نمودء به اماره اعتنا نكن. 
ويا حد اكثر واجب تخييرى است به نحوى كه ما مختريم بين عمل به اماره يا به اصل مقابل. 

خلاصه مطلب اينكه: شارع مقدّس: 

يا فرموده: اعمل بالامارة كه در اين صورت اماره حيجت است و عمل به آن واجب. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى؛ ج 7؛ ص: ١١17‏ 


يا فرموده: لا تعمل بالامارة فى موضع تعارض بالاصلء كه در اين صورت اماره حجت نمى باشد و عمل به آن حرام است. 
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يا فرموده: بين اماره و استصحاب مخترىء» يعنى: نهايت امر وجوب تخبيرى است. 

نتيجه اينكه: سخنى از اباحه در ميان نمى باشد و نسبت به جنين موضوعى اصالةٌ الاباحه معنا ندارد. 

"- در جايى به اصل اصالةٌ الاباحةُ تمسكك مى كنيم كه عقل در آنجا حاكم بالاستقلال نباشد و حال آنكه در ما نحن فيه يا امثال آن 
عقل مستقلا حكم به قبح آن مىنمايد و لذا مجرائى براى اصل اباحه ندارد. 

به عبارت ديكر: 

اين كه مى كويند: «الاصل فى الاشياء الاباحة)» در موارد شكك مى باشد» يعنى: آنجا كه احتمال مىدهيم كه فلان شىء مباح نباشد به 
اصل اباحه تمسّد كك مى نماييم» لكن در موردى كه عدم الاباحه احراز شده است» جاى تمسكك به اصل نيست و ما نحن فيه نيز از 
همين قبيل است و نمى توان آن را بدون دليل مستند به شارع نمود و عقل جنين مطلبى را تشريع دانسته و قبيح مىداند. 

* با توجه به مباحث فوق بفرمائيد اباحه در اصطلاح اصوليين به جه معناست؟ 

در اصطلاح اصوليين به دو معناست: -١‏ اباحه عقلى -١‏ اباحه شرعى. 

* اباحه عقلى در مقابل جه جيزى قرار دارد؟ 

در مقابل منع و حظر. 

* اباحه شرعى به جه معناست؟ 

به معناى متساوى الطرفين در مقابل جهار حكم تكليفى يعنى: وجوب و حرمتء كراهت و استحباب قرار دارد. 

* به نظر شيخ مراد محمّق كاظمى از اباحه كدام معناست؟ 

معناى دوم است كه در اين صورت اشكال شيخ به او وارد است. 

* اكر مراد محقّق كاظمى از اباحه» معناى اول باشد باز هم اشكال شيخ به او وارد است؟ 

دراين صورت اشكال مزبور به محقق كاظمى وارد نمى باشد. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى؛ ج 7؛ ص: ١١8‏ 

متن: 

و منها: أن الأمر فى المقام دائر بين الوجوب و التحريم؛ و مقتضاه التخبير او ترجيح جانب التحريم, بناء على أن دفع المفسدة أولى من 
دلي العف 

و فيه: منع الدورانء لأنّ عدم العلم بالوجوب كاف فى ثبوت التحريم» لما عرفت من اطباق الأدلّةُ الأربعة على عدم جواز التعبد بما لا 
يعلم وجوب التعبّد به من الشّارع. الا ترى أُنّهِ اذا دار الأمر بين رجحان عباده و حرمتها كفى عدم ثبوت الرجحان فى ثبوت حرمتها. 


نر جمه: 


وجه سوم 


واز جمله وجوه تقرير اصل اين است كه: 
امر در اينجا (يعنى: دوران بين المحذورين) مردّد است ميان وجوب عمل به ظنّْ و تحريم آن و مقتضاى آن (دوران) يا تخيير (ميان 


وجوب و حرمت) است يا تقدّم جانب (بر وجوب) بنابراين كه دفع مفسده اولى و شايستهتر از جلب منفعت است. 


اشكال شيخ بر وجه مذكور 
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در اين مقام جنين دورانى وجود ندارد» جرا كه صرف عدم علم به وجوب در ثبوت تحريم كافى استء جرا كه قبلاء عدم جواز تعد 
و حرام بودن امرى را كه وجوب تعبد به آن از جانب شارع معلوم نيست دانستى. 

آيا نمى بينى كه: وقتى دوران امر بين رجحان عبادتى و حرمت آن باشدء عدم ثبوت رجحانش در ثبوت حرمت آن عبادت كافيست. 
ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى؛ ج7؛ ص: ١١9‏ 

تشريح المسائل 

* حاصل وجه تقرير مزبور جيست؟ 

اين است كه: 

تعتد به ظنّ و عدم نبودن به آن در زمان انفتاح باب علم و توانايى مكلف به طريق علمىء از قبيل دوران بين المحذورين است يعنى: 
مردد است بين اينكه؛ واجب بوده و لو به نحو وجوب تخييرى ميان آنها و عمل به علم يا اينكه حرام و غير مشروع باشد به ملاحظه 
عدم دليل شرعى بر جوازش كه در جنين موردى يا حكم به تخيير بين دو احتمال (وجوب و حرمت) م ىكند ويا اينكه جانب تحريم 
را بر وجوب مقدم مىداند جرا كه دفع مفسده از جلب منفعت شايستهتر است. 

* اشكال شيخ به وجه مذكور جيست؟ 

اين است كه: مورد بحث در اين مقام از باب دوران بين المحذورين (يعنى: وجوب و حرمت) نمى باشد بلكه يك حكم معن است 
و آن حرمت تعتبد به ظنّ استء زيرا صرف نبود علم به جواز تعد به ظنْ در حرمت آن كفايت مى كند. 

به عبارت ديكر: موضوع وجوب تعدد» حجيت است امّرا محرز نمىباشدء و لكن موضوع حرمت تعدد» عدم حجيت نمى باشد تا 
بكوييد آن نيز محرز و مسلّم نمى باشد بلكه موضوع حرمت تعند» شكك در حجتت و عدم العلم به حجيت است. و لذا در ما نحن فيه 
كه عدم العلم به حجيّت وجود دارد» حكم به حرمت مى شود. 

* در تنظير مطلب فوق جه مثالى داريد؟ 

اين مثال كه: مشروعيّت يكك عبادت به رجحانى است كه دارد جه وجوبى و جه استصحابى» در حالى كه براى حكم به حرمت و 
عدم مشروعتّت يكك مطلب نيازى به احراز عدم رجحانش نمى باشد بلكه نفس عدم ثبوت رجحان در حكم به حرمتش كفايت 
كلد 

به عبارت ديكر: 

ادلّه اربعه نيز تعتبد به امرى را كه از جانب شارع مجاز شمرده نشده نامشروع مىدانند. 

* شاهد بر مدّعاى اخير جيست؟ 

اين است كه: هر عبادت مشكوكى كه حكمش مردّد ميان رجحان و حرمت باشدء جنانجه رجحانش ثابت نشود فقها حكم به 
جرمدكن من تماينك: 

* مراد از حرمت دراين مقام جه مى باشد؟ 

حرمت تشريعىء» يعنى: جيزى كه ثبوتش در دين محرز نمىباشد و ما آن را در دين داخل نماييم. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج 275 ص: ١٠١١‏ 

متن: 

و منها: أن الأمر فى المقام دائر بين وجوب تحصيل مطلق الاعتقاد بالأحكام الشرعيّةُ المعلومة اجمالا و بين وجوب تحصيل خصوص 
الاعتقاد القطعئ؛ فيرجع الى الشكك فى المكلمف به و تردّده بين التخبير و التَعبين» فيحكم بتعيين تحصيل خصوص الاعتقاد القطعى 
تحصيلا لليقين بالبراءة» خلافا لمن لم يوجب ذلك فى مثل المقام. و فيه: أوّلا وجوب تحصيل الاعتقاد بالأحكام مقدّمة عمليِهُ للعمل 
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بها و امتثالهاء فالحاكم بوجوبه هو العقل. و لا معنى لتردّد العقل فى موضوع حكمه و أن الذى حكم هو بوجوبه تحصيل مطلق 
الاعتقاد او خصوص العلم منه بل امنا أن يستقل بوجوب تحصيل خصوص الاعتقاد القطعيّ على ما هو التحقيقء و اما أن يحكم بكفاية 
مطلق الاعتقاد. و لا يتصوّر الاجمال فى موضوع الحكم العقلى, لأن التردّد فى الموضوع يستلزم التردّد فى الحكمء و هو لا يتصوّر من 
نفس الحاكم. و سيجىء الاشارةٌ الى هذا فى رد من زعم أن نتيجة دليل الانسداد مهملهُ مجملة؛ مع عدّه دليل الانسداد دليلا عقليا و 
حكما يستقل به العقل. 


نر جمه: 
وجه جهارم 


وازجمله وجوه تقرير اصل اين است كه: امر در اين مقام دائر است ميان وجوب تحصيل مطلق اعتقاد به احكام شرعى كه اجمالا 
معلوماند و ميان وجوب تحصيل اعتقاد قطعى و جزمى فقط» يس اين دوران بازكشت مى كند به شكك در مكلف به و تردّد آن بين 
تخيير و تعيين است. 

در نتيجه: (در اين قبيل موارد) حكم مىشود به تعبين تحصيل خصوص اعتقاد قطعى جهت تحصيل يقين به برائت» برخلاف كسى 
كه تحصيل اعتقاد قطعى را در مثل اين مقام واجب نمىداند. 

اشكال شيخ به وجه مذكور: در اين وجه: دو اشكال وجود دارد. -١‏ اينكه وجوب تحصيل اعتقاد به احكام؛ از باب مقدمه عقلى 
است براى عمل و امتثال آنها نه وجوب نفسىء» يس حاكم به وجوب تحصيل اعتقاد» عقل است. و شكك و ترديد عقل در موضوع 
حكمش و دوران مذكور در كلاسم قائل بى معناستء بلكه عقل مستقلا و بهطور قطعء يا به وجوب تحصيل خصوص اعتقاد قطعى و 
علمى حكم م ىكند و يا به وجوب تحصيل مطلق اعتقاد» و لو حكمش ظنى باشد. بوهرحال در موضوع حكم عقلى اجمال تصور 
نمىشودء زيرا ترد در موضوع مستلزم تردّد در حكم است. و حال آنكه تردد در حكم از نفس حاكم (عقل) معنا ندارد. و لذا از 
عدم ترديد عقل در حكم عدم ترديد آن را در موضوع مىفهميم و بهزودى در رد كسى كه كمان نموده كه نتيجه دليل انسداد 
مهمل و مجمل است با اينكه دليل انسداد را يكك دليل عقلى» و حكمى دانسته كه عقل در صدور آن مستقل است. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى. ج 7 ص: ١7١‏ 

متن: 

و أمَا ثانياء فلأنٌ العمل بالظنّ فى مورد مخالفته للأصول و القواعد الذى هو محل الكلام مخالفة قطعيّة لحكم الشارع بوجوب الأخذ 
بتلك الا-صول حتّى يعلم خلافها. فلا حاجة فى رذه الى مخالفته لقاعدة الاشتغال الراجعة الى قدح المخالفة الاحتماكِة للتكليف 
المتيقّن. مثلا اذا فرضنا أن الاستصحاب يقتضى الوجوب و الظنّ حاصل بالحرمة؛ فحينئذ يكون العمل بالظنٌ مخالفة قطعيه لحكم 
الشارع» بعدم نقض اليقين بغير اليقين» فلا يحتاج الى تكلف أنّ التكليف بالواجبات و المحرّمات يقيني, و لا نعلم كفاية تحصيل مطلق 
الاعتقاد الراجح فيها او وجوب تحصيل الاعتقاد القطعيّ و أن فى تحصيل الاعتقاد الراجح مخالفة احتماليَة للتكليف المتيقّن فلا يجوز. 
فهذا أشبه شىء بالأكل عن القفا. 

فقد تبن مما ذكرنا ان ما ذكرنا فى بيان الاصل هو الذى ينبغى ان يعتمد عليه. 


نر جمه: 


اشكال دوم شيخ در وجه جهارم 
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اينكه: عمل به ظِنْ در موردى كه مخالف با اصول و قواعدى است كه ما نحن فيه و محل كلام استء مخالفت قطعتّه با حكم شارع 
است به وجوب عمل به اصول و قواعدء تا اينكه علم بدخلاف آنها يبدا شود. 

بنابراين: در حرمت عمل به ظنَّ» نياز نيست كه تعتّد به آن را به مخالفتش با قاعده اشتغال كه بازكشتش به مضرٌ بودن مخالفت 
احتمالى با تكليف متيقّن است راجع بدانيم (بلكه با وجود مخالفت قطعيه به عنوان عامل حرمت عمل به ظنّ جائى براى مخالفت 
احتماليه باقى نمىماند). مثلا اكر فرض كنيم كه: استصحاب مقتضى وجوب است و ظنٌ به حرمت تعلق كرفته» يس در اين صورت 
عمل به ظنّ مخالفت يقينى با حكم شارع است به اينكه؛ نقض يقين به غير يقين نبايد كرد. يس با حصول جنين مخالفتى نيازى به 
اين تكليف كه: تكليف به واجبات و محرّمات يقينى بوده و علم به كافى بودن تحصيل مطلق اعتقاد راجع در آن (يعنى: در هريكك 
از واجبات و محرّمات) يا وجوب تحصيل خصوص اعتقاد قطعى نداريم» نمى باشد. و در تحصيل اعتقاد راجع (به هريكك از واجبات 
ومحرماث) احتمال مخالفت با تكليق متيقن وجوه دارد. بس تحصيل حنين اعتقادى جايز لبسث: 

يس اين (تكلف: تقرير اول و يا دوّم) جنانجه در مقام عدم تعد به ظنّ آورده شوند شبيهترين جيز به خوردن از يشت سر مى باشد. 
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تشريح المسائل 

* مراد از عبارت (انْ الامر فى المقام ....) جيست؟ 

بيان يكك وجه ديككر است در تقرير از اصل مورد بحث مبنى بر اينكه: ما نحن فيه يعنى: تعد به ظنّ از قبيل دوران بين التعيين و 
التخيير است. 

* مقدمة بفرماييد مراد از دوران مزبور جيست و در كجا مطرح است؟ 

يكى از صورى كه در باب علم اجمالى به تكليف و شك در مكلف به مطرح است. 

فى المثل: در خصال كفاره قطع و يقين داريم كه شارع فرمان به روزه داده است لكن مردّد و مشكوكيم كه آيا معيّنا فرموده: (صم) 
وياابه نحو تخيير فرموده: (صم) يا (اطعم ...) و يا .... 

* در دوران مذكور جه بايد كرد؟ 

الف: مشهور اصوليين مى كويند كه: معنا بايد جانب تعبين را كرفت از باب قدر متيقّن زيرا فراغت يقينيه حاصل مى شود. 

به عبارت ديكر: اكر در واقع خصوص صوم واجب شده كه ما صوم را انجام دادهايم و جنانجه مخير ميان صوم يا اطعام و يا عتق 
شدوايم» باز هم صوم يكى از اطراف تخبير است كه اتيان شده است و بههرحال مجزى مى باشد يس ما اشتغال يقينى داشتيم و با 
كرفتن جانب تعيين فراغت يقينيه حاصل نموديم. 

ب: كروهى از اصوليين مى كويند كه: ما مختيريم بين جانب تعيين و جانب تخيير» جرا كه شكك داريم كه تعيين است و يا تخيير؟ و 
لذا اصل اصالةٌ البراءة را نسبت به تعيين جارى مى نمائيم. 

* جرا در وجه مذكور تعد به ظَنْ را از قبيل دوران بين التعيين و التَخيير دانستهاند؟ 

دليلشان اين است كه: جون علم اجمالى داريم كه احكام و تكاليفى از جانب شارع برعهده ماستء بر ما واجب است كه اين 
تكاليف و احكام شرعى را بشناسيم و يس از معرفت و شناخت به آنها عمل نماييم در نتيجه؛ اشتغال يقينى بيدا شده كه تكليف ما 
شناخت احكام است آنهم (به اكثر) به عنوان يكك واجب مقدّمى و نه نفسىء لكنء مردّد هستيم كه: آيا تحصيل خصوص اعتقاد 
يقينى معنا بر ما واجب است و يا اينكه بين تحصيل اعتقاد ظَنَى يا يقينى مخير هستيم. 

به عبارت ديكر: جون شكك در مكلف به است ما نمىدانيم كه آيا تحصيل اعتقاد جزمى و قطعى لازم است و يا مجرّد اعتقاد هرجند 


طلى؟ 
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به عبارت ديكر: وجوب تكليف محرز است لكن شكك در متعلّق آن است كه آيا بدطور تعيين لازم است و يا به نحو تخيير؟ 

حال: كسانى كه در اين قبيل موارد قائل به احتياط هستند همجون مشهور و اخذ به متيقّن را لازم 
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مى دانند ملتزم به وجوب اخذ به اعتقاد جزمى هستند و لذا عمل به ظنّ را جايز نمىدانند. 

و كسانى كه در اين قبيل موارد قائل به تخيير هستند» عمل به ظَنْ و تعبد به اماره غير علمى را جايز مى دانند. 

* حاصل وجه مذكور و نظر مقرّر اصل در متن مذكور جيست؟ 

اين اسث كه: اصل از نظر اين مقدّر حرمت عمل به ظنّ است جون رأى قائلين اول را اختيار موده اسث. به عبارت ديكر: دوران 
ميان تعيين و تخيير است و در اين باب بر مبناى مشهور بايد جانب تعيين را كرفت و لذا نبايد به مطلق الاعتقاد و به ظنّ اكتفا نمود. 
در نتيجه: عمل به ظن حرام است. 

* مراد از اصطلاح (و فيه:) در متن جيست؟ 

اين است كه: در وجه مذكور دو اشكال وارد است كه ذيلا بيان مىشود. 

* حاصل فرموده شيخ در اشكال اول به وجه مزبور جيست؟ 

اين است كه: تحصيل اعتقاد و معرفت به احكام از جمله واجباتى است كه عقل آن را به عنوان مقدمه براى عمل لازم مىداند و لذا 
دوران ميان تعيين و تخيير كه در زمينه احكام شرعيه است در احكام عقليه جاى ندارد و ما نحن فيه (تعتد به ظنّ) از همين قبيل 
است. جرا؟ 

زيراكه عقل در هر حكمى كه مى كندء ابتداء موضوعش را به دور از هركونه ابهام و احتمالى مورد توجه قرار مىدهد و سبس برآن 
حكم مىكند. در نتيجه: وقتى كه حكم به وجوب معرفت و شناخت احكام شرعيّه از مستقلات عقليِه استء ديكر ترديد از نفس 
حاكم در حكم قابل تصوّر نمى باشد و لذا مجالى براى دوران مذكور در سخن مقرّر وجود ندارد. 

* جرا حاكم به وجوب شناخت در احكام شرعى عقل است؟ 

زيرا مراد اصلى و واجب بالذات در احكام امتثال و انجام آنهاست,ء لكن به بداهت مى توان دريافت امتثال و انجام هر حكمى متوقف 
بر شناخت و علم به آن حكم است يس شناخت مقدّمه امتثال است و حاكم بر جنين تشخيصى عقل است و وقتى حاكم در اين 
مسئله عقل باشد ترديدى در حكم خود ندارد تا كه بككويد: آيا مطلق الاعتقاد لازم است يا اعتقاد قطعى بلكه عقل: 

يا حاكم بالاستقلال است به لزوم اعتقاد قطعى كما هو الحقٌ. يا حاكم است مستقلا به وجوب تحصيل مطلق الاعتقاد جنانكه صاحب 
كفاية الاحكام قائل است. در نتيجه: عقل: در موضوع حكم به وجوب هركز ترديد ندارد. بلكه بايد ككفت كد: يا تمام ويزكيها و 
خصوصيات دخيله در موضوع را احراز م ىكند و سيس قاطعانه حكم به وجوب مىنمايد و يا اينكه بعضى از خصوصيات را احراز 
ننموده و نفى آن حكم را مى نمايد. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى؛ ج 7» ص: ع١‏ 

* اكر همجون صاحب مداركك (شاكرد محقق اردبيلى) تحصيل علم به احكام شرعى را واجب نفسى بدانيم جه ييش مى آيد؟ 
كسى كه به دنبال معرفت و شناخت احكام نرود به عنوان جاهل مقصّر در روز جزا به خاطر ترك تعلّم مجازات مى شود. 

* مراد شيخ از عبارت (سيجىء الاشارة الى هذا فى رد من ... مهملهُ مجملةُ ...) جيست؟ 

اشاره است به بحثى كه در مبحث برائت آورده و در تضعيف كسى كه دليل انسداد را دليل عقلى دانسته و حكم به حجت ظَنّ را 
دراين زمان از مستقلات عقليّه عنوان كرده است صحبت نموده.؛ لكن با اين وجود»ء خيال نموده است كه: نتيجه دليل انسداد مهمل و 
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* مراد از اينكه» نتيجه دليل انسداد را مهمل و مجمل دانسته جيست؟ 

اين است كه: عقل در حجت ظَنٌ ترديد دارد و بهطور قطع و جزم حكم نمى كند. 

* حاصل فرموده شيخ در اشكال دوم به تقرير وجه جهارم جيست؟ 

ايىااست كة#علت خرهة غمل بدظة در وه مذ كور ميكالفت قطعية در صورث عمل يه آن با قاغذه اشعغال اسه جيرا كه مقتضاف 
قاعده مزبور وجوب تحصيل يقين به برائت مى باشد» جنانكه مشهور كفتهاند: اشتغال يقينى» برائت يقينى مى طلبد. 

درحالىكه؛ عمل به ظنّ موجب حصول يقين مذبور نمىباشد و امكان دارد واقع اتيان نككردد و بدين خاطرء ذمّه به حالت اشتغال 
باقى بماند. 

* حاصل تعليل مذ كور جيست؟ 

اين است كه: عمل به ظنّْ جهبسا منجرٌ به مخالفت احتماليه با خطاب شارع شود. 

* نظر شيخ ييرامون تعليل مذكور جيست؟ و شيخ جه طريقى را آسانتر مىداند؟ 

اين است كه اين تعليل اكل از قفا مىباشد و بهتر است كه كفته شود: 

در زمان انفتاح باب علم كه از يكك طرف اصول و قواعدى وجود دارد كه در مقابل ظنّ قرار دارند و از يكك طرف هم مكلف از 
جانب شارع موظف است به مضمون و مقتضاى آن اصول و قواعد عمل نمايد؛ جنانجه آنها را ناديده كرفته به ظنّ خود عمل نمايدء 
قطعا با فرمان شارع كه فرموده بود بايد به اصول و قواعد مزبور عمل كند» مخالفت كرده است. 

* در تبيين مطلب فوق مثال بزنيد؟ 

فى المثل: اكر فرض كنيم كه تصدّق بر فلان فقير بر زيد واجب است و او به خاطر عمل به تكليف مزبور در هر ماه مبلغى يول براى 
او ارسال مىدارد. 
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حال: اكر يس از مدتى فردى كه نه قولش و نه شهادتش هيج يكك شرعا حبجت نمى باشد» خبر مركك آن فقير را به جناب زيد برساند 
تكليف زيد جيست؟ در اينجا استصحاب وجوب تصدّق به واسطه ادلّه مسلّمه اين قاعده مىطلبد كه او كما فى السابق مبلغ معتين را 
براى او ارسال نمايد تااين كه علم به فوت آن فقير بيدا نمايد. حال: جنانجه آقاى زيد استصحاب و وجوب عمل به آن را ناديده 
كرفته و به ظَنّ غير معتبرى كه توسط خبر مذكور برايش حاصل شده است عمل نمايد» بدون ترديد با حكم شارع مخالفت كرده 
اسَت. 

* نتيجه كيرى شما از مطلب فوق جيست؟ 

اين است كه با وجود جنين اشكالى در عمل به ظنّ ديكر نوبت به آن ايراد احتمالى كه در وجه جهارم به آن تمشكك شده است 
نمى رسد و به عبارت ديكر: تعليل مذكور در اين مقام مثل: اكل از قفا مى باشد. 

* مراد شيخ از عبارت (اكل از قفا) در تعليل مذبور جيست؟ 

اين است كه: مقرّر راه آسان را رها كرده و طريق مشكل و يبجيدهتر را طى نموده است. 

* آيا مى توانيد طريق شيخ را به زبان سادهتر تبيين كنيد؟ 

بله» مى كوييم: عمل به ظن اككر از باب تعبد باشد مطلقا حرام است و جنانجه از باب احتياط و يا ميل نفسانى باشد از دو حال خارج 
نيست: اكر عمل به ظِنّ با اصول و قواعد موجود موافق باشد بلا ترديد جايز است. و اكر عمل به ظِنّ با اصول و قواعد موجود 
مخالف باشد قطعا مخالفت قطعيه با حكم شارع است كه فرموده بايد به آن اصول و قواعد عمل شود و نه به ظنّ غير معتبر. 


در نتيجه: عمل به ظن از ناحيه طرح و رد اصول و ادلّه معتبره حرام مى باشدء منتهى براى اثبات حرمت عمل به ظنّ لازم نيست كه 
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بكوييم: عمل به ظنّ مخالف احتماليه مىباشد با علم اجمالى. 

بلكه مى كُوييم: عمل به ظنّ مخالفت قطعيه است با حكم شارع به لزوم و وجوب عمل به اصل و يا دليل. 

* در تنظير مثال قبلى و تبيين مطلب فوق مثال بزنيد؟ 

فى المثل: اكر فرض كنيم كه. ظنّ بر حرمت جمعه قائم شده است و لكن استصحاب» وجوب جمعه را مىرساند. در اينجا: اكر به 
ظنّ عمل نماييم مخالفت قطعيه كردهايم با حكم شارع كه فرموده: لا تنقض اليقين بالشكك. 

بنابراين: لا-زم نيست كه بكوييم: علم اجمالى داريم به تكليف ولى مردّديم كه مطلق الاعتقاد كفايت م ىكند و يا اينكه تحصيل 
اعتقاد قطعى لا-زم است و لذا معتقد شويم كه؛ تحصيل مطلق الاعتقاد مخالفت احتماليه است با تكليف متيقّن و در نتيجه جايز 
نمى باشد. 
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متن: 

و حاصله: ان التَعتد بالظنّ مع الشّكك فى رضاء الشارع بالعمل به فى الشريعة تعتبد بالشّكء و هو باطل عقلا و نقلا. و اما مجرّد العمل 
على طبقه فهو محرّم اذا خالف اصلا من الا-صول اللفظكٍة او العملكِه الدالَهُ على وجوب الاخذ بمضمونها حتّى يعلم الرّافع؛ فالعمل 
بالظنّ: قد يجتمع فيه جهتان للحرمة؛ كما اذا عمل به ملتزما بان حكم الله و كان العمل به مخالفا لمقتضى الأصول. 

وقد يتحقّق فيه جهة واحدة كما اذا خالف الاصل و لم يلتزم بكونه حكم الله او التزم و لم يخالف مقتضى الاصول. و قد لا يكون 
فيه عقاب اصلاء كما اذا لم يلتزم بكونه حكم الله ولم يخالف اصلا؛ و حينئذ قد يستحقٌ عليه الثواب» كما اذا عمل به على وجه 
الاحتياط و قد لا يستحقٌء كما اذا عمل به على وجه التشهّى و الاقتراح. 


نر جمه: 
حاصل تقرير شيخ از اصل مذكور 


اين است كه: عمل به اماره غير علمى با شكك در رضايت شارع به عمل به ظنّ خود تعتّد به شكك است واين تعد به شكك از نظر 
عقل و شرع باطل است. 

اما صرف انجام عمل برطبق ظِنّ» زمانى حرام است كه با اصلى از اصول لفظيه يا عمليه (مثل: استصحاب و برائت) كه دلالت بر 
وجوب اخذ و عمل به مضمون آن تا بيش از حصول رافع دارد» مخالفت داشته باشد» يعنى: عمل به ظن موجب طرح جنين اصلى 


شود. 
نتيجه: انحاء عمل به ظنْ و تحقق آن در خارج 


اشاره 


-١‏ كاهى در عمل به ظن دو جهت از جهات حرمت جمع مىشود مثل هنكامى كه مكلف بدان عمل م ىكند با التزام به ايتكه حكم 
الله اسث و اتفاقا اين عمل با مقتضاى اصول معتبره مخالف باشد. 

-١‏ و كاهى يكك جهت از جهات حرمت در آن (عمل به ظن) تحقق يبدا مىكندء مثل: آن جايى كه عمل به آن مخالفت با مقتضاى 
اصول است در حالى كه ملتزم نشده است به اينكه حكم الله استء يا اينكه ملتزم شود و لكن با مقتضاى اصول مذكور مخالفتى 
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نداشته باشد. 

"- و كناهى اصلا در عمل به ظنّ عقابى وجود ندارد مثل آن جايى كه مكلف ملتزم نمى شود كه مظنون حكم الله است و عمل 
انجام شده با مقتضاى اصل تخالفى نداشته باشد و در اين صورت در يارهاى از اوقات مكلف به خاطر عمل به ظنّ مستحق اجر و 
واف انيق ع اوها ابت كد كلت انرا بر وعة اسعاط اووةةه ابتك 

و كاهى مكلف مستحق ثواب نيست و آن زمانى است كه بر ظن عمل كند بر وجه تشهى و اقتراح. 
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تشريح المسائل 

* از اشكالاتى كه شيخ به اصول تأسيس شده توسط ديكران وارد كرد به جه نتيجه مى رسد؟ 

به اين نتيجه مىرسد كه: بهترين اصل همان اصلى است كه خودش تأسيس نموده و آن عبارت بود از اينكه (الاصل حرمة العمل 
بالظنّ الَا ما خرج بدليل). 

* حاصل اصل مزبور جيست؟ 

-١‏ عمل به ظنْ: 

الف) اككر از روى تعبد و التزام باشد لكن عامل» شكك داشته باشد كه آيا جنين ظَنْى حجيت دارد يا نه. اين تعتبد به شكك است. 

ب) تعد به شكك ادخال ما لم يعلم كونه من الدين فى الدين؛ يعنى: تشريع است و تشريع به حكم ادله اربعه حرام است. 

يس: عمل به ظن از باب تعد و التزام حرام است. 

؟- اما عمل به ظنّ از باب احتياط يا ميل نفسانى: 

اكر با اصلى از اصول لفظيه يا اصلى از اصول عمليِه موافق باشد بلااشكال است. 

واكر با اصلى از اصول لفظيّه ويا عمليِه مخالف باشد حرام استء جرا كه موجب مخالفت قطعيّه با دلايل حجيّت اصول و قواعد 
مربوطه مى باشد. 

* مراد از ابطال عقلى و نقلى در عبارت (تعبّد بالشكك و هو باطل عقلا و نقلا ..) جيست؟ 

اين است كه: عمل به ظن و تعبد به آن در صورت عدم احراز رضايت شارع, تعد به شكك بوده و اكتفا كردن به احتمال و اين نحو 
از امتثال جه از نظر عقل و جه از نظر شرع باطل است. 

-١‏ از نظر عقل باطل است» جونكه از مصاديق شكك در محصّل غرض است و عقلا نمىتوان به عمل انجام شده اكتفا نمود. 

فى المثل: 

اككر يزشكك به بيمارى كه مبتلا به عفونت ريوى است بككويد: بايد جهت بهبودى كيسول آم وكسىسيلين مصرف نمايد. حال اكر 
بيمار يقين نمايد كه با مصرف “٠‏ عدد كبسول آموكسىسيلين بهبودى حاصل مى شود و لكن با مصرف ٠١‏ عدد از آن معلوم نيست 
كه جنين بهبودى حاصل شود. 

ذ زايتجا عقل او را مكلق ي كين كه اعد از كسول هذ كور را مصرق ثمايد. 

* آيا ما نحن فيه نيز از قبيل مثال مذكور است؟ و جرا؟ 

بله» زيراكه: 
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اكر مكلف عملش از روى علم و يا طريق علمى (كه دليل حجيت آن يقينى است) باشد قطع دارد كه غرض از فعل كه حصول 
امتثال اسث تحقق يافته اسث» و حال آنكه در عمل به ظَنٌ اين كوئه نيسث. 
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"- امنا از نظر شرع باطل استء زيراكه: اصول و قواعد» مكلف را از عمل برخلاف اصل و قاعده (در صورتى كه وجود داشته باشد) 
برحذر داشته و او را موظف به انجام عمل برطبق آنها نموده است. 

* مطالبى كه در ما نحن فيه تا بدين جا ذكر شد ناظر به جه صورتى بود؟ 

به صورتى كه: عمل را از روى تعد و استنادش به شارع انجام دهد. 

* اككر مكلف عمل را صرفا با ظنْ تطبيق دهد و بدون تعبد اقدام به انجامش نمايد جند صورت دارد؟ 

دو صورت دارد: 

الف: عمل به ظنّ به دنبالش مؤاخذه و عقاب باشد و اين در جايى است كه مخالف اصل لفظى و يا عملى باشد كه يا يكك جهت 
حرمت در آن است يا دو جهت از جهات حرمتء كه توضيح آن در تفصيل بعدى خواهد آمد. 

ب: عمل به ظنْ به دنبالش مؤاخذه و عقاب نباشد. 

* مراد از عبارت (فالعمل بالظن قل يجتمع ... الخ) جيست؟ 

جمع بندى شيخ است از مطالبى كه تا بدين جا بيرامون ما نحن فيه ذكر نمود. 

فالعمل بالظن: 

-١‏ قد يجتمع فيه جهتان للحرمة 

يعنى: در برخى موارد عمل به ظنّ از دو جهت حرام و لذا داراى دو عقاب است. 

نكته: مطلب فوق در مواردى است كه عمل به ظن ١-از‏ روى تعد 1- مخالفت ظَنّ با اصل لفظى يا اصل عملى معتبر باشد. 

-١‏ وقد تحقّق فيه جهة واحدهٌ من الحرمة 

يعنى: در برخى موارد عمل به ظنّ از يكك جهت حرام بوده و مستحق يكك عقاب است. 

نكته: صورت دوم خود داراى دو فرض است: 

اكر از روى تعبّد و تدين به ظنّ عمل كنيم درحالىكه به حجت آن شكك داريم و ظنّ با اصل يا دليل معتبرى مخالفت نداشته باشد 
تنها از باب تشريع حرام است. 

اكر از روى تعبّد و تدين به ظنّ عمل نكنيم يعنى: عمل به ظنّ بدون التزام باشد ولى با اصل يا دليل معتبر مخالف باشدء از باب طرح 
و رد اصل يا دليل معتبر حرام است. 
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*- و قد لا يكون فيه عقاب اصلا كما ... 

يعنى: در برخى موارد عمل به ظَنْ از هيج جهتى حرام نمىباشد و لذا عقاب هم ندارد. 

* فرض مزبور در جه مواردى است؟ 

در مواردى است كه به ظنّ عمل نماييم درحالىكه: 

نه ملتزم مى شويم به اينكه اين حكم شارع است و نه ظنْ با اصل يا دليل معتبرى مخالفت دارد. 

نكته: فرض دوم خود بر دو قسم است: 

الف: اكر عمل به ظَنّ بر وجه احتياط باشد به آن ثواب و ياداش هم داده مى شود. 

ب: اكر عمل به ظَنّ بر وجه احتياط باشد ولى -١‏ با احتياط ديكر معارضه كند 7- از باب اشتها و ميل باطنى باشد» نه ثواب دارد و 
نه عقاب. 
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متن: 

و هذا. و لكن حقيقةُ العمل بالظنّ هو الاستناد اليه فى العمل و الالتزام بكون مؤدّاه حكم الله فى حقّه فالعمل على ما يطابقه بلا استناد 
اليه ليس عملا به» فصحح أن يقال: ان العمل بالظنّ و التعتّيد به حرام نظلقا- واقق اللأصول أو خالفهاد غاينة الأمر أنه اذا خالق اللاصول 
يستحقّ العقاب من جهتين: من جهة الالترام و التشريع» و من جهة طرح الأصل المأمور بالعمل به حتّى يعلم بخلافه. وقد اشير فى 
الكعاب و البيئة إلى التتيفيى: قنمننا اشير فية الى الاوك قوله تغالى: قل 1ل أذن لم أم عَلَى الله تَفْتَرَونَ[19] بالتقريب المتقدّم[ ]٠١‏ و 
قوله عليه البّ.لام: «رجل قضى بالحقٌّ و هو لا يعلم)[1١71].‏ و ممما اشير فيه الى الثانية قوله تعالى: إِنَّ الغذة له بل عق الحن ع ]و 
قوله «من أفتى الْنّاس بغير علم كان ما يفسده أكثر ممما يصلحه)["1] و نفس أدلَّةُ الاصول. 


نر جمه: 
استدراىك 


و لكن حقيقت عمل به ظنّ همان استناد جستن به ظنّ است در عمل و ملتزم شدن به اينكه مؤدًا و مدلول ظنّ حكم الله است در حق 
ا والمكلق)ة سن عمل يرطق ظن يدوق امعداء مسق يه ] ناعمل د قلة تيك بسن دوسك انيك كد كفت شووصييل داق به 
تعد به آن مطلقا حرام است جه موافق با اصول باشد جه مخالفء نهايت امر اينكه: عمل به ظنّ اكر مخالف با اصول باشد از دو 
جهت مستحق عقاب است: 

يكى از جهت التزام و تشريع و يكى از جهت طرح اصلى كه. تا علم به خلاف آن يبدا نكند مأمور به عمل به آن مىباشد. و در 
قرآن كريم و اخبار وارده به هر دو جهت اشاره شده است. 

از كأناس كدون أن مسحيك اول تازه شف زه سبد داف كال اف كن فل لله أذنَ كم أم عَلَى الله تَفْيَرَونَ كه تقريب آن 
وازاخبار وارده اين سخن امام عليه السّلام كه: «رجل قضى بالحقٌ و هو لا يعلم). 

واز آياتى كه در آن به جهت دوم اشاره شده آيه شريفه إِنَّ الظَنَّ لا يُغِْى مِنّ الْحَنّ شَيئاً* 

واز اخبار وارده روايت «من افتى الناس بغير علم كان ما يفسده اكثر مما يصلحه). 

ووواباكن 45 مله اذله اصول موب م شوك 
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تشريح المسائل 

* مراد از عبارت (و لكنّ حقيقة العمل .... الخ) جيست؟ 

استدراكى است از جانب شيخ يس از دانستن و اخذ آنجه بيان شد. 

* حاصل استدراكك شيخ جيست؟ 

اين است كه: اكرجه عمل به احتياط و انجام فعل را مطابق با ظنّ و بدون استناد به شارع در رديف صورتهاى سهكانه عمل و يا 
تعد به ظنّ آورديم. و لكن» عمل به ظنّ بما هو ظنْ يكك صورت بيشتر ندارد جونكه؛ عمل به ظنّ در صورتى صادق است كه 
عامل» آن رااز روى تعبّد و به استناد به شارع انجام داده و ملتزم شود به اينكه مؤدّاى آن حكم الله واقعى است» يس صرف انجام 
عمل بدون استناد به شارع عمل به ظَنْ خوانده نمى شود. 


* يس عمل به ظن به عنوان احتياط جيست؟ 
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عمل به احتياط است نه عمل به ظَنْ. 

در نتيجه اكر ظنّ به وجوب هم نبود» احتياط در شبهه وجويئه حسن و نيكو بود. 

* يس عمل به ظن به عنوان اشتها جيست؟ 

آنهم در حقيقت عمل به ظن نمى باشد بلكه عمل به ميل و اشتهاى خويشتن استء جه ظن باشد يا نباشد. 

* مراد از عبارت (فصحُ ان يقال انْ العمل بالظنّ .....) جيست؟ 

اين است كه: عمل به ظنّ» يعنى تعتّد به ظنّ. و لذا در اين مقام است كه مى توان كفت: كه عمل به ظَنّ يا تعد به ظن مطلقًا حرام 
استء جه با اصلى از اصول موافقت نمايد يا مخالفت. 

به عبارت ديكر: 

در هر موردى كه بر فعل» عمل به ظن و تعبد به اماره غير علمى صادق باشد مطلقا حرام و نامشروع است جه با اصلى از اصول موافق 
ويا اينكه مخالف باشد. با اين تفاوت كه: 

اكر موافق با اصل درآيد از يككشجهت حرام است كه همان تشريع است. 

واككر مخالف با اصل درآيد از دو جهت حرام استء يكى از جهت تشريع و يكى از جهت طرح و رد اصل و يا دليل معتبرى كه 
براى ما حيّجت بوده و مخالفت با آن حرام است. 

* مراد از عبارت (و قد اشير فى الكتاب و السنهُ الى الجهتين ...) جيست؟ 

اين است كه: در لسان آيات و روايات هم به حرمت عمل به ظن از جنبه تعد و تشريع اشاره شده؛ هم به حرمت عمل به ظن از جنبه 
مخالفتش با اصل يا دليل معتبر اشاره كرد يده. 
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* مراد از عبارت (فما اشير فيه الى الاوّل 0565 حجيست؟ 


آلا 


بيان حرمت عمل از جنبه تشريع است كه قرآن مى كويد: قل 


و وجه اشاره در آيه شريفه به جهت اولى اين است كه: 


أذن لكم أم عَلَى الله تَفتَرَونَ. 


اسناد جيزى كه خداوند بدان اجازه نداده افتراء به خداوند است و افتراء به خداوند از كناهان كبيره است. به عبارت ديكر: افتراء 
عبارتست از اينكه بدون اذن فعلى از شارع» حكمى را به او نسبت دهند. 

* اكر اسناد حكمى به شارع بر اساس اماره غير علمى و ظن صورت يذيرد باز هم افتراء است؟ 

بله» نسبت دادن حكمى به شارع بدون استناد به شرع و به مجرد تطبيق عمل بر ظَنْ و اماره غير علمى درست نيست. 

* جه دليلى بر مدّعاى فوق داريد؟ 

اين دليل را كه؛ مراد از افتراء در آيه شريفه» نسبت دادن حكم به خداى تعالى است به نحوى كه امر موهوم و يا مظنون را در 
صورت معلوم نشان دهند» كه اين همان معناى تعد به غير علم است. 

* جه نتيجهاى از روشن شدن وجه مذكور حاصل مى شود؟ 

روشن شدن وجه اشاره روايت به اين جهت كه جون حكم به حقى كردن از روى ظَنّ و اماره غير علمى صرفا به همين وجه است و 
اكرجه قضاوت همان فيصله دادن به منازعات و مشاجرات جزئى و شخصى استء لكن درعين حال مشتمل و متضمن بر حكم كلى 
است كه منسوب به حضرت حق است كه قاضى نسبت به آن متعّد بوده و الزاما به آن استناد مىجويد. و حال آنكه بدوحسب فرض» 
علم به استنادش ندارد. 


* مراد از عبارت (و مما اشير فيه الى الثانِيةُ ..... الخ) جيست؟ 
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بيان وجه اشاره در آيه شريفه به جهت ثانى است. يعنى جنبه مخالفت آن با اصل يا دليل معتبر ديكر. 

* وجه اشاره در آيه شريفه به جهت دوم جيست؟ 

اين است كه: آيات و احاديث در مقام توبيخ و سرزنش بر عمل به ظنّْ و اماره غير علمى است زيرا جنين عملى مخالف با واقع 
اميت 

* مراد از واقع جيست؟ 

يا علم است يا واقع تنزيلى يعنى: امارات و اصول معتبره كه مضامين آنها در حكم واقع و به منزله واقع است. 

* توبيخ آيه و حديث شامل جه كسى مى شود؟ 

شامل كسى مى شود كه عمل به امارات و اصول معتبره را رها كرده و به ظَنّ متعئد شود. 
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* از توضيحات فوق جه نتيجهداى حاصل مى شود؟ 

روشن مىشود كه وجه اشاره خبر به اين جهت, آن است كه صدور حكم يا فتواى به غير علم اكرجه على الظاهر به اين معناست كه 
حكمى كه استنادش به شارع معلوم نيست در لباس استناد به شارع قرار مىدهند. و لكن ظاهر خبر اين است كه توبيخ و سرزنش تنها 
بر عمل به ظنْ مى باشدء زيرا اين عمل به ظنٌ است كه غالبا مخالف با واقع درمىآيد. 

* بنابراين مناط و ملاكك در ارتكاب حرمت جيست؟ 

مخالفت با واقع است. 

* آيا ملاك فوق شامل موردى كه عمل به ظنّ بروجه استناد به شارع باشد مى شود؟ 

بله مى شود. 

* آيا ملاكك مذكور شامل مؤديات اصول و مضامين امارت نيز مى شود؟ 

اوبات كمي اكات بريه بد نعاض عير لاز مطتبافين عار اشع عزوو ور 0ك قن عي بو كنك عو ظفقك :انك كه با نيا جنا 
كند و آنها را رها نكند و به ظَنّ متعبد شود. 

* به جه دلايلى بر حرمت عمل به ظنٌ از جنبه مخالفت آن با اصل يا دليل معتبر ارائه شده؟ 

-١‏ آيه شريفه وذ الكلن لق بق هن الصو شَعناً).* 

* كيفيت استدلال به آيه شريفه جكونه است؟ 

مى كو يند: 

-١‏ حق» يعنى حكم واقعى كه در لوح محفوظ ثبت و ضبط است. 

؟- راه رسيدن به حق يا علم است يا يكى از ظنون معتبره. 

*- ظنٌ در آيه شريفه» يعنى كمانى كه دليلى بر اعتبار آن نرسيده. 

بنابراين ظنّ غير معتبر شما را از حق؛ يعنى» علم يا ظَنْ معتبر بى نياز نمى كند. 

؟- حديث شريف «من افتى الناس بغير علم كان ما يفسده اكثر ممما يصلحه). 

* كيفيت استدلال و نحوه دلالث حديث حكونه اسث؟ 

مى كو يند كه: 

-١‏ فتوى بايد از روى علم باشد. اعم از علم وجدانى (يقينى) و علم تعّدى (يعنى» ظَنْ معتبر). 


-١‏ كسى كه بدوصرف كمان و ظَنّ غير معتبر براى مردم فتوى مىدهد افسادش بيشتر از اصلاحش خواهد بود. 
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يس: حق نداريم به ظَنْ بىدليل عمل نماييم. 
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"- ادلّه حجيت اصول لفظيه و اصول عمليه؛ از قبيل: (لا تنقض اليقين بالشكك ... و امثالهم). 

ويك وولالت اب اد له تمكره ايض ؟ 

اين ادلّه دلالت دارند كه آنجا كه لازم است (در ظن غير معتبر) بايد به اسنتصحاب عمل كرد تا وقتى كه علم يا ظنّ معتبر برخلاف 
آن حاصل شود. 

يس كسى كه علم يا ظنّ معتبر ندارد و به استصحاب هم عمل نمى كند با دليل (لا تنقض اليقين بالشكك) مخالفت كرده است و اين 
كار حرام است. 

بنايراين: حق ندارد به ظنّ غير معتبر اعتماد و عمل كند. 

حاصل فرموده شيخ در متن مذكور: اكرجه عمل به احتياط و انجام فعل را مطابق با ظنّ بدون استناد به شارع را در رديف صور تعد 
به ظنّ آورديم» لكن واقعيت جيز ديكرى استء يعنى عمل به ظنّ وقتى محمّق مى شود كه عامل» آن عمل را به استناد به شارع و 
التزام به اينكه مؤداى آن حكم الله واقعى است انجام دهد. 

بنابراين: صرف انجام عمل بدون اينكه آن را به شارع نسبت دهدء عمل به ظن كفته نمى شود. 

در نتيجه: در هر موردى كه بر فعل ماء عمل به ظنّ و تعد به اماره غير علمى صادق باشدء آن فعل حرام و نامشروع است. خواه با 
اصول موافق و مطابق باشدء خواه مخالف. زيرا موافقت يا مخالفت با اصل» معيار جواز و ملاكك مشروعيت نيست. البته اكر مخالف 
اصل بود فاعلش از دو نظر مستحقٌ مذمّت است. 

* يس ملاكك و معيار در جواز و عدم جواز فعل جيست؟ 

استناد فعل به شارع (بدون علم به صدور آن از ناحيه اوست) يا عدم استناد آن به شارع است. 
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مدن: 


ثم ان ما ذكرنا من الحرمة من الجهتين مبنى على ما هو التحقيق من أن اعتبار الاصول (لفظكه كانت أو عملكة) غير مقدّد بصورة عدم 
الظنّ على خلافها؛ و أَما اذا قلنا باشتراط عدم كون الظنّ على خلافها فلقائل أن يمنع أصاله حرمة العمل مطلقا- لا على وجه الالتزام و 
لا على غيره-: 

ما مع عدم تيئر العلم فى المسألة فلدوران الأمر فيها بين العمل بالظنْ و بين الرجوع الى الأصل الموجود فى تلكك المسألة على 
خلاف الظنّ» و كما لا دليل على التعدّد بالظى كذلكك لا دليل على التعتبد بذلكك الأصلء لأنّه المفروض؛ فغايةٌ الأمر التخيير بينهما أو 
تقديم الظنّ» لكونه أقرب الى الواقع» فيتعتين بحكم العقل. 

و أما مع التمكن من العلم فى المسألة فلأنٌ عدم جواز الاكتفاء فيها بتحصيل الظنّ و وجوب تحصيل اليقين مبنيئ على القول بوجوب 
تحصيل الواقع علماء أمَا اذا ادعى أنْ العقل لا يحكم بأزيد من وجوب تحصيل الظنّ و أن الضرر الموهوم لا يجب دفعه؛ فلا دليل على 
لزوم تحصيل العلم مع التمكن. 
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آنجه از حرمت عمل به ظَنّ (از روى تعد در صورتى كه مستلزم طرح اصل شود) در دو جهت (جهت تشريع و طرح اصل) ذكر 
نموديم بنا بر رأى و نظر محمّقانه است بدين معنا كه معتبر بودن اصول اعم از اينكه لفظى بوده يا عملى مقّد به صورتى كه برخلاف 
آنها ظَنَى نباشد نيست. 

وكا كر مطو رون 1ن اسرنة را عر وطيد درون قري راد اقيق انين لل تق اك الى اجا اوترون ين امالك ريرق 
عمل به ظنْ را منع كرده نيذيرد اعم از اينكه به ظنّ التزام و استناد شود يا نه. 

توضيح مطلب اينكه: 

وامادر صورت دست نيافتن به دليل علمى و علم در مسئله مورد نيازء امر دائر است در آن مسثئله بين عمل به ظن و بين رجوع و 
عمل به اصلى كه در آن وجود داشته و برخلاف ظنّ است. يس همانطورى كه هيج دليلى بر تعد به ظن وجود ندارد» همينطور 
هيج دليلى بر تعتبد به اصل و عمل به آن نيز وجود ندارد» زيرا عدم دليل بر تعبد به اصل» فرض كلام در جنين موردى مى باشد. 

يس نهايت امر يا مخير بودن مكلف است در عمل به هريكك از اصل و ظنء يا مقدم داشتن ظنّ است و عمل به آن به دليل اينكه ظَنْ 
نسبت به واقع اقرب است و به حكم عقل عمل به آن متعتّن شده و اصل طرح مى كردد. 

واما در صورت تمكن از دستيابى به دليل علمى يا حصول علم در مسئله مورد نياز» باز عمل به ظن حرام نمىباشد زيرا عدم جواز 
اكتفا به ظنّ در آن مسئله و لزوم تحصيل علم و يقين مبنى بر قول به وجوب تحصيل واقع است از روى قطع. 

و لكن اكر ادعا شود كه عقل به بيشتر از وجوب تحصيل ظنّ بهواقع حكم نمى كند و دفع ضرر احتمالى را لازم نمىداند يس دليلى 
بر لزوم تحصيل علم وجود ندارد اكرجه توانايى در به دست آوردن آن وجود داشته باشد. 
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تشريح المسائل 

* مقدمة بفرماييد در موارد اصول لفظيه (مثل اصالة الظهور) و در موارد اصول عمليه (مثل استصحاب) كه فرضا دلالت بر وجوب 
جمعه دارند جند صورت متصوّر است؟ 

-١‏ يكك صورت اين است كه: ما يقين وجدانى برخلاف اصل مذكور داشته باشيم, مثلا يقين به حرمت جمعه داشته باشيم. در اين 
صورت, بايد به يقين عمل كرده نه به اصل لفظى يا عملى. جرا؟ 

زيرا حجيت اصول لفظيّه و عمليه تا زمانى است كه ما علم نداريم و لذا وقتى عالم شديم ديكر جائى براى اصل نيست. 

؟- وويكك صورت اين است كه: ظنّ معتبرى برخلاف اصل مذكور اقامه شود مثلا خبر ثقه بر استصحاب جمعه دلالت كند؛ در اين 
صورت بايد از ظاهر رفع يد كنيم و حق نداريم به اصل تمسشكك كنيم. جرا؟ 

زيرا حجّت اصول مذكور تا زمانى است كه ظَنّ معتبرى (خبر ثقه يا ...) برخلاف آنها نباشد. 

"- و يكك صورت اين است كه: ما شكك در وجوب داشته باشيم» در اين صورت بدون ترديد متمشكك به اصول عمليه مىشويم؛ 
يعنى به اصل استصحاب عمل مى كنيم. جرا؟ زيرا قدر متيمّن از عمل به اصول عمليه همين مورد شكك اصطلاحى است. 

ع- و يكك صورت اين است كه: ما ظن برخلاف اصل داشته باشيم, منتهى ظنّى كه با دلايل قطعتّه ابطال شده است مثل ظنٌ قياسى» 
در اين صورت نيز بلااشكال به اصل لفظى يا عملى تمشكك مىجوييم و به ظنّ خود اعتنا نمى كنيم. 
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ه- ويكك صورت اين است كه: 

ما ظنّ برخلاف اصل داشته باشيم» و لكن در حجتّت و عدم حجتّت اين ظن مردّد باشيم. 

فى المثل: شهرت فتوائيه بر حرمت جمعه دلالت كند ولى اصل عملى استصحاب بر وجوب آنء در اين صورت فرض مذكور محل 
مث ا 

* كفته شد در عمل به ظنّ دو جهت وجود دارد كه سبب شدهاند عمل به ظنّ حرام باشدء اين دو جهت را مختصرا تكرار كنيد؟ 
يكى جهت التزام و استناد به آن و يكى طرح اصلى كه در مقابل ظنّ است و مكلف بايد به آن عمل كند. 

* با توجه به مقدّمات فوق حاصل مقصود شيخ از متن مورد بحث جيست؟ 

اين است كه: عمل به ظنّْ» بوطور مطلق و بدون قيد و شرطء حرام و نامشروع نيستء بلكه بايد 
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قائل به تفصيل شده و آن را مققيد به قيد و شرطى نماييم. و بدهمين جهت مى كُوييم كه: 

در باب حجيت اصول لفظيه مثل (اصالة العموم؛ اصالة الاطلاق» اصالة الحقيقة؛ اصالهُ الطهاره و ...) و اصول عمليه» مثل استصحاب 
والرافتعه وي ذو هنا وعد دار 

-١‏ برخى فرمودهاند: اصول لفظتِه و عمليه مطلقا حججتاند و مكلف موظف است به آنها عمل نمايد؛ جه ظنّى برخلاف آنها وجود 
ذاشعها راشك يا وبمره تداع واشيك. 

* سؤالء در مباحث قبلى كفتيد ظنّ معتبر جلوى حجتت اصول مذ كور را مى كيرد؟ 

بله» مراد از عبارت مذ كور (جه ظَنْى برخلاف آنها وجود داشته باشد) همان ظنٌ غير معتبر است. 

* آيا با وجود علم وجدانى يا تعتبدى باز هم اصول مذكور مطلقا حجتاند؟ 

خير» جلوى حجبّت آنها كرفته مى شود. 

* حاصل نظريه فوق جيست؟ 

اين است كه: اعتبار اصول لفظيه و عمليه از نظر ايشان مقيّد و مشروط نيست. 

-١‏ برخى فرمودهاند: اعتبار اصول مذكور و لزوم عمل به آنها مقتّد است به اينكه ظَنْى برخلاف آنها وجود نداشته باشدء زيرا اكر 
ظنى برخلا.ف آنها در كار بود جه آن ظَنّ معتبر باشد جه مشكوك الاعتبار» ديكر اين اصول حجيت نداشته و لازم نيست به آنها 
عمل شود. 

بنابراين: طبق رأى مذكور حجّت اصول مذكور مقيّد است و مشروط. 

* شيخ از بيان مقدمه فوق جه نتيجهاى مى كيرد؟ 

مى كويد: حرمت عمل به ظن به اعتبار دو جهتى كه ذكر شد (يكى از جهت تشريع و يكى از حيث طرح اصل) بر مبناى نظريه اول 
اسث كه مبتاى حق اسث و اهل تحقيق به آن معتقدائد. 

ولى بر اساس رأى و نظر دوم؛ مىتوان حرمت عمل به ظن را انكار نمود و كفت: اصل» حرمت عمل نيست جه به نحو تعتّد باشد و 
جه به نحو غير تعندء جه مستلزم ردّ اصل باشد و جه نباشد» جه از تحصيل علم متمكن باشيم و جه نباشيم. 

* دليل شيخ بر مدّعاى فوق در ياسخ به نظريّه دوم جيست؟ 

اين است كه: عمل به ظَنْ مذكور در دو زمان امكان وقوع دارد: 

-١‏ عمل به ظنّ زمانى صورت يذيرد كه مكلف يعنى عامل به ظنء از تحصيل علم به حكم مسئله ناتوان بوده و راهى جز عمل به 


ظَنْ نداشته باشد. 
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ذو اهنا« مثلنا عدا يذهل عدون و اشكالن تداوة :ديا ام خائر الل فين اكه كات هم عمظة خوه قاين واضك راكة در 
آن مسئله وجود دارد طرح نمايد يا به اصل اعتماد كرده آن را مورد 
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عمل قرار دهد و به ظَنّ اعتنايى نكند. 

* در تبيين مطلب فوق مثالى بزنيد؟ 

فى المثل: اصل (يعنى استصحاب) مى كويد: جمعه واجب است و حال آنكه ظنّ مىكويد: حرام است. در اينجا: امر داير است كه ما 
به ظنّ عمل كنيم و يا به اصل رجوع كنيم. لكن هما نطور كه دليلى بر تعبّد به ظن در دست نداريم, دليلى هم بر تعد به اصل 
نداريم. جرا؟ زيرا بر اساس مبناى فوق؛ زمانى اصل حيّمت است كه ظنّ برخلاف او نباشد و حال آنكه اين ظِنّ وجود دارد: يس 
اصل حجيّت ندارد. 

و لذا: نهايت امر اين است كه بككوييم: 

-١‏ ميان عمل به ظنّ و عمل به اصل مخير هستيم جون هيج يكك از اصل و ظنّ بر ديكرى ترجيح ندارد. يا اينكه بايد بهطور معتين به 
ظَنّ عمل كنيم جرا كه؛ ظنْ طريق به سوى واقع است و احتمال موافقتش با واقع بيشتر است و لذااز باب قدر متيقن» عمل به ظَنْ 
تعن مى يابد. 

-١‏ عمل به ظنّ در صورتى تحمّق يابد كه مكلف قادر باشد حكم مسئله را از طريق علم يا علمى به دست آورد. 

در اينجا: با فرض تمكن از علم يا علمى» عمل به ظن و طرح طريق علمى بهطور مطلق و بدون قيد و شرطى حرام نيست. جرا كه اهل 
تحقيق در آن قائل به تفضيل شده و مسئله را بر دو مبنا تقرير نمودهاند. 

-١‏ برخى (مشهور) فرمودهاند: در زمان انفتاح باب علم بر مكلف لا-زم است در صورت توانايى بر تحصيل علم؛ حكم مسئله را 
بدطور علم و يقين به دست آورد واز هركونه اعتقاد ظَنَى كه موجب عدم حصول يقين به حكم واقعى است اجتناب نمايدء كه بر 
مبناى اين رأى عمل به ظنّ جايز نبوده و حرام است. 

-١‏ برخى (محمّق سبزوارى) فرمودهاند: در زمان انفتاح باب علم, دليلى بر لزوم عمل به خصوص طريق علم و علمى نداريم؛ زيرا 
عقل حكم م ىكند كه بيش از عمل به ظنّ و احراز حكم از طريق ظَنْىء واجب نيست؛ بلكه حكم م ىكند كه بايد تحصيل اعتقاد 
راجع كيم 

حال: اكر ادّعا شود كه اين رأى (دوم) درست است هيج دليلى بر لزوم تحصيل و حرمت عمل به ظن در دست نيست. 

* جرا فرمود عقل حكم مى كند كه بيش از عمل به ظنّ و احراز حكم, از طريق ظنْى واجب نيست؟ 

زيرا خود را به زحمت انداختن و تنها به علم عمل كردن معلول آن است كه دفع ضرر موهومى كه 
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در عمل به ظَنّ وجود دارد واجب باشدء در حالى كه عقل دفع ضرر محتمل را لازم نمىداند. 

* بهنظر شيخ وجه اقرب بودن ظَنّ جيست؟ 

اين است كه: ظنّ اماره است و تمام امارات طريق در نشان دادن واقع هستند. منتها برخى معتبرند و برخى دليلى بر اعتبار و حجيتشان 
ونكو ةدارف 

به عبارت ديكر: 

ظنّ نسبت به واقع» داراى عنوان طريققيٍت و اماره بودن است و حال آنكه اصل جنين نيست. 


* آيا قضاوت فوق از جانب شيخ ييرامون ظنّ و اصل درست است؟ 
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خير» زيرا اصول لفظيه نيز اماره هستند و حجت آنها به ارتكاز اهل عرف و بناى اهل محاوره ثابت شده استء برخلاف ظن غير 
فعض كداقاقان سطية ابت 

بنابراين: ظَنْ نمى تواند از اصل نسبت به واقع اقرب باشد. 

* اما اصول عمليِه نظرى به واقع ندارند تا طريق و اماره واقع شوند؟ 

بله درست است و جون اين اصول نظرى به واقع ندارند نمى توان در مقام سنجش ظنّ را از آنها اقرب دانست. 
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متن: 

5 انه رما يستدلٌ على أصالة حرمة العمل بالظنّ بالآبات الناهية عن العمل بالظنّ» و قد أطالوا الكلام فى النقض و الابرام فى هذا 
المقام بما لا ثمرهً مهمَهُ فى ذكره بعد ما عرفت. 

لأنْه ان اريد الاستدلال بها على حرمة التعدّد و الالتزام و التديّن بمؤدّى الظنّ» فقد عرفت أنه من ضروريّات العقل» فضلا عن تطابق 
الأدلّهُ الثلاثة النقليهُ عليه. 

وان اريد دلالتها على حرمة العمل المطابق للظنّ و ان لم يكن عن استناد اليه: فان اريد حرمته اذا خالف الواقع مع التمكن من العلم 
به فيكفى فى ذلك الأَدَلّهُ الواقعدّة؛ و ان اريد حرمته اذا خالف الواقع مع التمكن من العلم به فيكفى فى ذلك الأدلةُ الواقعتّة؛ و ان 
اريد حرمته اذا خالف الاصول مع عدم التمكن من العلم فيكفى فيه أيضا أدلَّةُ الاصولء بناء على ما هو التحقيق» من أنّ مجاريها صور 
عدم العلم الشامل للظنّ؛ و ان اريد حرمة العمل المطابق للظنّ من دون استناد اليه و تديّن به و عدم مخالفة العمل للواقع من التمكن 
منه و لا لمقتضى الاصول مع العجز عن الواقع» فلا دلالهُ فيها و لا فى غيرها على حرمة ذلك. و لا وجه لحرمته أيضا. 

و الظاهر ان مضمون الآبات هو التعتبد بالظنّ و القدين به و قد عرفت انّه ضرورىٌ التحريم, فلا مه فى اطالهً الكلام فى دلالهُ الآآيات و 
عدمها. 

انّما المهتم الموضوع له هذه الرسالة بيان ما خرج او قيل بخروجه من هذا الاصل من الامور الغير العلميُّ التى اقيم الدليل على اعتبارها 
مع قطع النظر عن انسداد باب العلم الذى جعلوه موجبا للرجوع الى الظنّ مطلقا او فى الجملة؛ و هى امور. 
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نر جمه: 
استدلال ديكر بر حرمت عمل به ظنّ 


جهبسا در اثبات اصالت حرمت عمل به ظن به آياتى استدلال مى شود كه ناهى از عمل به ظنْ مى باشند و كاهى در نقض و ابرام آن 
در اين مقام سخن را به درازا كشيدهاند كه با دانستن مطالب كذشته ثمرهاى در ذكر آنها نيست. زيرا: اككر از استدلال به اين آيات 
اكات خرمة عمل بدامؤداق لق هراد باد قاذ داق كه حرمت مذاكون ا مكلت وضرؤرياة فقلية اس ممه وس به ادله 
سه كانه ديكر (كتاب» سنتء اجماع) و اكر مراد دلالت آن آيات بر حرمت عملى كه مطابق باظنّ است باشد اككرجه از روى استناد 
كان اللو واه باد وز حال خاو بدت 

داك رمراد حرمت غسل به ظن باشد در ؤماتق كد تمكق از علم بهاواقع داشتهدو آن عمل مخالت باواقع درآيد يس نفس همان 
ادله واقعيه در اثبات حرمت آن عمل به ظنٌ كافى است. 

!- و اكر مراد حرمت عمل به ظنٌ باشد به خاطر مخالفتش با اصول در زمانى كه تمكن از علم به واقع وجود ندارد؛ باز نفس ادله 
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ظَنّ وجود داشته باشد يا نه. 
- و اكر مراد اثبات حرمت عملى باشد كه بدون استناد و تعتّد به ظن صرفا با آن مطابق استء بلكه در صورت تمكن از علم به 
تحصيل واقع با واقع و در فرض عدم توانائى از كسب آن با اصل نيز موافق است؛ يس هيج كونه دلا-لتى در اين آيات و غير اين 
آيات بر حرمت جنين عملى وجود ندارد و اساسا وجهى براى حرمت عمل مطابق با ظَنٌ بدون استناد بهدنظر نمى رسد. 
وبه حسب ظاهر مضمون آيات مذكور تعد به ظنّ و تديّن به آن است و حال آنكه در مطالب قبل فهميدى كه جنين تعتدى 
حرمتش ضرورى استء و لذا اين مقدار از اطاله كلام در دلالت آيات و يا عدم دلالت آنها در اثبات مسئله مذكور لازم نيست و 
اهميتى ندارد. 
موضوع مهم كه رساله ظنْ به خاطر آن نوشته شده است بيان خروج ظنون غير علمى است (مثل: امارات وضعيه لفظته) بدنظر ما با 
ديكران از تحت آن اصل اوؤّلى (يعنى: اصالت حرمت عمل به ظنّ) كه با قطع نظر از دليل انسداد باب علم دليل خاصّى بر اعتبار آن 
اقامه شده است. 
واين ظنون امورى هستند كه ذيلا شرح مى شوند. 
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تشريح المسائل 
* مراد از عبارت (ربّما يستدل على اصالة حرمة العمل ... الخ) جيست؟ 
اشاره به استدلالى است كه برخى از اصوليين در حرمت عمل به ظن نموده و در طيّ آن به آياتى تمسّكك جستهاند كه مضمون آنها 
نهى از عمل به ظنّ و مذمّت بر تعد و استناد به آن است. 
* آيات مورد استدلال اين حضرات جه آياتى هستند؟ 
آيات شريفه ذيل است: 
-١‏ آللَُ أذن لَكم آم على الل فون يونس 4ه. 
-١‏ إِنَّ الطنَّ لا يَغْى م مِنَ الْحَقَّ سَيئاً النجم 18. 
ولا تَقْتْ ما ليس لكك به عَم اسراء 79 
ع ما لَهُمْ به مِنْ عِلْمٍ إن > 0 بعُون إَِ ان النجم 8". 
م ل ا 
- تَقُولُونَ بأفُوامكغ ما لهس لكع به عِلَمٌ وَ تَخمبوئة ميا و هُوَ عِنْدَ الل عَظِيمٌ. 
نكته: 
شيخ مىفرمايد: برخى به اين آيات تمسكك جستهاند و جماعتى ديكر در مقام نقض و ابرام و اشكال برآمدهاند و بحث را به درازا 
كشيدهاند كه به اعتقاد ما در ذكر آنها ثمرهاى وجود ندارد. 
و لذا بهطور مختصر و مفيد در مقام نقد و ايراد به اين كونه استدلالات برمىآييم: 
* اشكال شيخ در استدلال حضرات به آيات مذكور جيست؟ 
مىفرمايد: استدلال به آيات مذكور و مراد مستدل از دو احتمال خالى نمى باشد. 
-١‏ اينكه مراد از استدلال» حرمت تعبّد و عدم جواز التزام به مؤدّاى ظنّ باشد, به عبارت ديكر به حكم آيات مورد استدلال؛» عمل به 
ظَنْ به عنوان تعد و تدين حرام است. 
-١‏ اينكه مراد از استدلال» حرمت عملى باشد كه برطبق ظنّ صادر شده استء, هرجند از روى استناد و تعد نباشد. 
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2 ياسخ شيخ به احتمال اول جيست؟ 

اين است كه. حرمت تعتٍد و عدم جواز التزام به مؤدّاى اماره فاقد اعتبار استء زيرا جنانكه قبلا هم بحث شدء حرمت عمل به ظنّ و 
عدم جواز بدعت از ضروريات عقلى و از موارد مستقلّات عقليِه است. و لذا نيازى به تمشكك به آيات مذكوره نيست تا كه مورد 
نقض و ابرام واقع شودء بنابراين: دلالت آيات فوق نيز ارشاد به حكم عقل است نه دليل مستقل. 
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2 ياسخ شيخ به احتمال دوم جيست؟ 

مىفرمايد: اككر مرادتان اين است كه به حكم آيات فوق عمل نمودن به مظنه به عنوان احتياط و اشتها حرام استء اين احتمال خود 
داراى سه صورت است: 

صورت اول اينكه: مكلف قادر از تحصيل علم بهواقع بوده و لكن به دنبال تحصيل واقع نرفته و به انجام عملى مبادرت كند كه بدون 
استناد و تعتتد مطابق با ظن و مخالف با واقع درآيد» كه به حكم آيات اين عمل به ظن حرام است. 

صورت دوم اينكه: مكلف قادر بر تحصيل علم به واقع نيست و لكن بر او تكليف شده كه در صورت عدم تمكن از علم به اصلى از 
اصول عمليه عمل نمايد» ولى او از اين اصل اعراض كرد و به انجام عملى اقدام كند كه بدون استناد و تعبد مطابق با ظنْ و مخالف 
با مدلول و مؤدّاى اصل است. 

صورت سوم اينكه: مكلف بدون استناد به ظن و تعد به آن عملى را انجام دهد كه علاوه بر تطابق با ظَنّش در صورت توانايى از 
علم به تحصيل واقع مطابق واقع و به فرض عدم قدرت از كسب علم با اصل نيز موافق باشد. 

مباتع اق مصووة ارلوار تس لايم جيه 

اين است كه: براى اثبات حرمت عمل به ظنّ در اين صورت نيازى به تمّدكك به آيات فوق نيست بلكه خود ادلّه حكم واقعى كه 
مى كويد فلان امر حرام است يا حلال و يا واجب دلالت بر حرمت عمل به ظن دارد. 

فى المثل: اككر دليل دلالت كند بر اينكه حكم واقعى كشيدن سيكار حرمت است و مكلف قادر بر تحصيل جنين دليلى است؛ 
معذلكك نه به دنبال دليل رفته و نه به ظنْش استناد نموده لكن سيككار را كشيده است و درعين حالىكه به ظَنّش تعد ننموده اما 
عملش با آن موافق درآمده است در اينجا براى اثبات حرمت كشيدن سيكار استدلال به آيات مزبور كار درستى نيستء بلكه بايد به 
همان دليلى كه بر حرمت آن دلالت دارد استدلال واستشهاد نمود. 

* ياسخ شيخ به صورت دوم از احتمال دوم جيست؟ 

در اينجا نيز جهت اثبات حرمت عمل يادشده نيازى به تمتدكك به آيات نداريم, بلكه در اين فرض نيز خود ادلّه حجييت اصولء 
مى كويد عمل به ظنّ حرام استء زيرا اين ادلّه؛ اصول لفظيه و يا عمليه رادر زمان فقدان علم حجت مىدانند؛ جه ظنّ برخلااف 
نان عا ف 

* در تبيين ياسخ فوق مثال بزنيد؟ 

فى المثل: استصحاب حرمت و نجاست آب يكك انككور قبل از رفتن دو ثلث آن» مقتضى وجوب 
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اجتناب و عدم جواز تناول از آن است. 

حالة اك مكلت كبان عن عرض مدا عرد كسدو كلك وترم نيعا و الكى حدوة ابنطاط بن لق مد كوو 1ن أن اب انكرن فاون 
مود در حرمت اين فعل همان ادلهاى كه استصحاب را حت قرار داده» مثل (لا تنقض اليقين بالشكك بل انقضه ببقين آخر) كافى 


است و نيازى به تمشكك به آيات شريفه نيست. 
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* ياسخ شيخ به صورت سوّم از احتمال دوم جيست؟ 

اين است كه: 

نهآيات مذكور و نه غير آن دلاللت ندارند كه عمل به ظنٌْ حرام به حرمت ذاتيْه است جرا كه وجهى براى حرمت در آن بهنظر 
ثمىرسد. 

* بهنظر شيخ از جهار احتمال مذكور كدام احتمال صحيح است؟ 

بدنظر ايشان احتمال اوّل صحيح است. جرا كه ظاهرا آيات شريفه بهطور كلى از احتمال دوم با هر سه صورت آن منصرف است؛ و 
صرفا نظر به صورتى دارد كه عمل به ظنّ از روى تعد و استناد انجام يذيرد و اين همان احتمال اوّل است كه در همين احتمال هم 
نيازى به تمشكك به آيات نيست؛ جرا كه حرمتش بديهى است. 

* آيا مى توانيد يكك تقسيم بندى كلى در جكونكى و كجائى عمل به قطع و يا ظن ارائه كنيد؟ 

مى كوييم: مكلفء نسبت به حكم يكك مسئله؛ يا قاطع است يا غير قاطع. 

اكر قاطع است بايد به قطعش عمل كند. و اكر قاطع نيست يا ظَانْ است يا شاكك. 

اكر ظَانْ است يا ظَنّْش معتبر است و مستند به دليل معتبرى است يا ظَنّشُ غير معتبر است و مستند به دليل معتبرى نيست. 

اكر ظنش معتبر است بايد بدان عمل كند و اكر ظنش غير معتبر است وظيفه دارد به اصول عمليه» عمل كند. 

* يس عمل به اصل هنكام برخورد به ظَنّ غير معتبر بلااشكال است؟ 

بله» در اين خصوص بلااشكال است. 

يعنى: همانطورى كه در خصوص شكك عمل به اصل بلااشكال است در ظَنْ غير معتبر نيز عمل به اصل بلااشكال است و هيج فرقى 
دراين مورد با شكك ندارد. 

* جرا در عمل به اصل هنكام برخورد به شكك يا ظنّ غير معتبر» تفاوتى ميان اين دو نيست؟ 

زيرا از ادلّه حجيت اصول برداشت مى شود كه در صورت فقدان علم اعم از شكك يا ظنّ غير معتبر 
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وظيفه مكلف رجوع به اصل عملى است. 

* مراد از (دليل) در عبارت (اقيم الدليل على اعتبارها ...) جككونه دليلى است؟ 

دليل معتبر و خاصٌ است. جنا نكه ظنّى مستند به جنين دليلى باشد ظَنّ خاص است. 

* مكر ادلّهاى كه بر جواز عمل به ظَنّ اقامه كردهاند بر جند قسم است؟ 

بر دو قسم است: الف: ادلّه خاصء ب: ادلّه عام. 

#امزاد ]ذال ل غاص حسيك نظ سهد بابق ادل رااجه من تامند؟ 

قراد ادلداق ات كددو مور خاض و يامكاة مخمي ظق افر داشهةائد, 

مثل: خبر واحد در احكام شرعيه يا قول لغوى در تشخيص موضوع له و معانى الفاظ كه ظنّ مستند به اين ادلّه را ظنّ خاص مى نامند. 
* مراد از ادلّه عام جيست؟ 

مراد دلا-يلى است كه ظَنّ را بهدطور مطلق و بدون اختصاص دادن آن به موردى حجت مىدانند مثل دليل انسداد كه ظنّ را بدوطور 
مطلق حيجت مىدانست و ظنى كه مستند به جنين دليلى است ظَنٌ مطلق ناميده مىشود. 

* در يايان بفرماييد اصلى را كه شيخ در جواز عمل به ظنّ و عدم جنين جوازى تأسيس نمود جكونه اصلى است؟ 

اين است كه (الاصل حرمة العمل بالظنّ الَا ما خرج بالدّليل). 
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حاصل اصل مذكور جيست؟ 

اين است كه: تعتبد و استناد به ظنٌ حرام و نامشروع است مكر ظَنّى كه دليل خاص و معتبرى بر حجيت آن اقامه شده است. 

* دليل شيخ بر اصل مذكور جه بود؟ 

اين بود كه؛ خود شكك و ترديد در حجيت ظنٌ در عدم جواز تعد به آن كففايت م ىكند و لذا در تأسيس اصل مذكور نيازى به 
يكك اصل محرز ديكر نمى باشد. يس تمشكك به آيات مربوطه نيز مورد يسند نيست كه شرح آن مفصلا ككذشت. 
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متن: 

وهى امور: 

منها: الامارات المعمولة فى استنباط الاحكام الشرعيّةُ من الفاظ الكتاب و السنّهُ و هى على قسمين: 

القسم الأول ها يعمل لتشخيصن مراد المتكلم عند احتمال ارادةً خلاف ذلكء كأصالة الحقيقة عند احتمال اراد المجاز» و أصالة 
العموم و الاطلا.ق- و مرجع الكل الى أصالة عدم القرينة الصارفة عن المعنى الى يقطع باراده المتكلم الحكيم له لو حصل القطع 
بعدم القرينة- و كغلبة استعمال المطلق فى الفرد الشائع بناء على عدم وصوله الى حدّ الوضعء و كالقرائن المقاميّة الَتى يعتمدها أهل 
اللسان فى محاوراتهم كوقوع الأمر عقيب توهّم الحظر و نحو ذلك. و بالجملة؛ الامور المعتبرة عند أهل اللسان فى محاوراتهم. بحيث 
لو أراد المتكلم القاصد للتفهيم خلاف مقتضاها من دون نصب قرينة معتبرةً عدّ ذلك منه قبيحا. 

و القسم الثانى: ما يعمل لتشخيص أوضاع الألفاظ و تميبز مجازاتها عن حقائقها و ظواهرها عن خلافهاء كتشخيص أن لفظ «الصعيد» 
موضوع لمطلق وجه الأسرض أو التراب الخالصء و تعيين أن وقوع الأمر عقيب توهّم الحظر هل يوجب ظهوره فى الإباحة المطلقة؟ و 
ان الشهرة فى المجاز هل توجب احتياج الحقيقة الى القرينة الصارفة عن الظهور العرفيّ المسبب من الشهرة» نظير احتياج المطلق 
المنصرف الى بعض أفراده؟ 

و بالجملة» فالمطلوب فى هذا القسم أن اللفظ ظاهر فى هذا المعنى أو غير ظاهرء و فى القسم الأول أن الظاهر المفروغ عن كونه ظاهرا 
مراد أو لا؟ و الشّكك فى الأوّل مسبب عن الأوضاع اللغويّةُ و العرفيُء و فى الثانى عن اعتماد المتكلّم على القرينة و عدمه؛ فالقسمان من 
قبيل الصغرى و الكبرى لتشخيص المراد. 


نر جمه: 
ظنون معتبره 
اشاره 


احكام شرعى از الفاظ كتاب و سنّت مورد عمل قرار مى كيرند و آنها خود بردو قسماند: 
قسم اول 


تسبت آذ ت و نشانههاد فت د مد اه 3 ده خلااف آن داده شود (به 
عبار ازامارات ونشا هائى كه براى تشخيص مرا هنكامى كه احتمال ارا خالا | (ما د ) دا مى شو )م, 
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مقتضاى ظاهر لفظ) به كار كرفته مى شوند (نه اينكه به 
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واسطه آنها مراد واقعى او مشخص و معين شود). 

مثل: اصالة الحقيقه هنكام احتمال اراده مجاز. و مثل: اصالة العموم و اصالة الاطلاق. كه بازكشت تمام اين امارات به اصالة عدم 
القرينه» يعنى: قرينه صارفه از معنايى كه قطع ييدا مىشود به اراده متكلم حكيم آن معناى (ظاهر و حقيقى الفاظ مزبور) را در 
صورتى كه قطع حاصل شود به عدم وجود قرينه. و مثل: غلبه استعمال مطلق در فرد شايع؛ مبنى بر اينكه اين اماره به سر حدٌ وضع 
نرسيده باشد. و مثل: قرائن مقاميّه كه اهل زبان در محاوراتشان به آن اعتماد مى كنند مانند: وقوع امر به دنبال توهم خطر و امثال اين 
قبيل امارات. خلاصه آنكه: 

اين امور معتبره در نظر اهل زبان و در محاوراتشان در حدّى از اعتبارند كه اكر متكلم درصدد تفهيم خلاف اقتضاى اين امور است 


آنهم بدون نصب قرينه معتبر» اين عدم نصب قرينه از جانب او (متكلم) قبيح شمرده مى شود. 
قسم دوم 


اماراتى است كه براى تشخيص و تعيين موضوع له الفاظ و مجازات آن الفاظ از حقايق و ظواهرشان از خلاف ظواهر به كار كرفته 
مى شود: مانند: تشخيص اين معنا كه لفظ (صعيد) وضع شده است براى مطلق آنجه روى زمين است يا براى خاكك خالص (از سنكك 
وريكد و شن). 

و مانند: تعيين اين مطلب كه. آيا وقوع امر به دنبال توهّم خطر و منع؛ ظهور در اباحه مطلقه (يعنى: اباحه به معناى اعم كه بجز 
حرمتء تمام تكاليف جهاركانه ديكر را شامل مىشود) دارد يا نه؟ و يا مثل: بيان اين مطلب كه: شهرت در مجاز مشهور (يعنى: او 
امرى را كه در معناى مستحبى هستند و در اراده معناى حقيقى از آنها نياز به قرينه مى باشد) سبب مى شود كه اراده معناى حقيقى از 
لفظ نيازمند به قرينهاى باشد كه لفظ را از ظهور عارضى آن در معناى مجازى كه مسب از شهرت است منصرف نموده و به معناى 
حقيقى بركرداند يا نه؟ و نظير: 

نيازمندى لفظ مطلقى كه داراى افراد شايعى است به قرينه صارفه در انصرافش به برخى ديكر از افراد. خلاصه كلام اينكه: مطلب در 
اين تقسيم (قسم دوم) اين است كه؛ آيا لفظ در اين معنا ظاهر است يا نه و در تقسيم اول مراد اين است كه: ظهور لفظ مفروغ عنه و 
مسلّم است لكن مراد و مقصود متكلم هست يا نه؟ و شكك در صورت اول ايجاد شده است از اوضاع لغويه و عرفيه جون مختلف و 
متكثراند (كه براى رفع آن شكك و ظهور لفظ در معناى حقيقى نياز به اماره مذكور مى باشد). و شكك در صورت دوم: اعتماد و يا 
عدم اعتماد متكلم است بر قرينهاى در افاده مرادش يس هر دو قسم از قبيل صغرى و كبرى است كه ترتيب داده شده در تشخيص 
مراد متكلم. 
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تشريح المسائل 

* بر مبناى شيخ و مشهور اصوليين» اصل اوّلى در باب ظنون جه بود؟ 

(حرمة العمل بالظنّ الّا ما خرج بالدليل) بود. 

* ظنونى كه بهنظر اصوليين از تحت اصل مذكور خارج شده كداءاند؟ 

ظواهر كتاب و سنتء قول لغوى واحد, اجماع منقول» شهرت فتوائنه خبر واحد ثقه. 
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* كداميكك از امور فوق مورد قبول شيخ است؟ 

خروج ظواهر كتاب و سنت ازاصل مذكور مورد قبول شيخ است و در خروج قول لغوى از اصل مذكور مردد است. 

* اصل اوؤٌّلَى بر مبناى انسداديون در باب عمل به ظنٌ جيست؟ 

(حرمة العمل بالظنّ الا ما خرج بالدليل). 

* اصل ثانوى بر مبناى انسداديون در باب عمل به ظَنْ جيست؟ 

(وجوب العمل بالظنّ الَا ما خرج بالدليل كالقياس و ....). 

* اصل ثانوى بر مبناى مشهور اصوليين در باب ظنون جيست؟ 

(وجوئ العدا , بالظتون الخاصنة او المغتيرة): 

* مراد از عبارت (ما يعمل لتشخيص مراد المتكلم .....) جيست؟ 

امارات و علايمى است كه براى تشخيص مراد متكلم به مقتضاى ظاهر لفظ بكار كرفته مى شوند؛ لكن تعبين كننده مراد واقعى متكلم 
* مراد از عبارت (عن المعنى الذى يقطع ..... الخ) جيست؟ 

اين است كه: اكر بعد الفحص قطع بيدا كرديم كه قرينهاى وجود ندارد يقين حاصل مى كنيم كه متكلم معناى ظاهرى و حقيقى رااز 
اصول لفظيه اراده كرده است. 

فى المثل: از اطلاق» مطلق و از عام» عموم و از لفظ بدون قرينه معناى حقيقى را اراده نموده است. 

* مراد از غلبه استعمال در عبارت (كغلبةٌ استعمال المطلق .....) جيست؟ 

اين است كه: يكك لفظ مشترك معنوى كه داراى مصاديق و معانى متعدّد استء استعمالش در خصوص يكى از افراد يا معانى به 
حدّى برسد كه هروقت لفظ مذكور را بدون قرينه ذكر كرديم» نفس غلبه ذهن ما را بهوطرف آن معنى منصرف كرده و در آن فرد 
معناى خاص ظهور يابد. 

* آيا مىتوان غلبه استعمالى رااز مصاديق قرائن مفهمه قرار داد؟ 

بله. مى توان. 
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* مراد از قرائن مفهمه جكونه قرائنى است؟ 

قرائنى است كه براى افهام خصوص يكى از معانى در مشتركك معنوى نصب مى كنند. 

* مراد از قرائن معتّنه جه قرائنى است؟ 

قرائنى است كه در الفاظ مشتركك لفظى براى تشخيص و تعيين يكى از معانى نصب مى شود. 

* مراد از قرائن صارفه جيست؟ 

قرائنى است كه براى منصرف كردن ذهن مخاطب از اراده معناى حقيقى به مجازى در الفاظ نصب مى شود. 

* حاصل مقصود شيخ از متن مورد بحث جيست؟ 

شرح امارات ظتهاى استء كه تعبّد و استناد به آنها جايز است و به واسطه اجماع يا هر دليل معتبر ديكرى از اصل اوْلى كه حرمت 
عمل به ظَنّْ است خارج شدهاند.[؟1] 
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رات ظنيهاى كه شيخ در اينجا بدانها اشاره كرده و آنها را مورد بحث قرار داده كدامند؟ 

-١‏ اماراتى كه جهت استنباط احكام شرعى از قرآن و سئّت اعمال مىشوند و در حقيقت به منزله صغرى و كبرى استنباط بوده و 
روىهمرفته مجتهد را به نتيجه نهايى مى رسانند. 

؟- اجماع منقول 7- شهرت 5- خبر واحد. 

* اماراتى كه جهت استنباط احكام شرعى از الفاظ قرآن و سنت بهكارمى روند بر جند قسماند؟ 

بر دو قسماند. 

* قسم اول از اين امارات حكوته اماراتى هستد؟ 

اماراتى هستند كه فقيه يا اصولى و يا هركسى كه در مقام احراز و بى بردن به مراد متكلم است در زمانى كه متكلّم از كلامى كه 
كفته خلاف ظاهرش را اراده كرده است آنها را به كار مى كيرد. 

مثل: اصالة الحقيقه. اصالة العموم» اصالة الاطلاق» اصاله عدم النقل» اصالهً الظهور اصالة عدم الاشتراكك» انصراف ظهورىء وقوع 
الآأمر عقيب الحظر يا عقيب توهم الحظرء وقوع استثناء عقيب جمل متعدد. عود ضمير. 

* كاربرد اصل اصالهٌ الحقيقه در جه موردى است؟ 

در موردى است كه يكك لفظ داراى دو معناى حقيقى و مجازى است و شنونده نيز به اين دو معنا كاهى دارد و لكن نمىداند كه 
متكلم كداميكك از دو معنا را اراده كرده استء حال اكر قرينهاى در كار نباشد اصل فوق را جارى نموده و مىكوئيم؛ متكلم معناى 
حقيقى را اراده كرده و الا قرينه م ى ورد تا معناى مجازى را بفهمائد. 
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فى المثل: متكلمى مى كويد: رأيت اسدا. يعنى: شيرى را ديدم. 

مخاطب هم مىداند كه معناى حقيقى شير» همان حيوان درنده است و مجازا در شخص شجاع نيز استعمال مىشود حال اكّر در 
اراده هريكك از دو معناى مذكور (توسط متكلم) شكك نمود, اصالة الحقيقه را جارى كرده و مى كويد: مراد متكلم همان حيوان 
داز نكة اسيك 

* جرا در صورت نبودن قرينه همراه لفظ اصالة الحقيقه جارى مىشود؟ 

زيرا تا زمانى كه برخلا.ف معناى حقيقى قرينهاى قائم نشود نمىتوان لفظ را از ظاهرش منصرف كرهه و به معناى مجازى حمل 
نمود. 

* كاربرد اصل اصالهٌ العموم در جه موردى است؟ 

در موردى است كه احتمال اراده خاص مىرود. 

يعنى: در كلام متكلم لفظ عامى آمده كه احتمال دارد به آن تخصيص وارد شده باشد» لكن مخاطب قطع و جزم به اين تخصيص 
ندارد. و لذا اصل مزبور را جارى كرده و اثبات مى كند كه مراد متكلم همان عام بوده است. 

فى المثل: مولى به بندهاش مى كويد: (اكرم العلماء) بنده نيز مىداند كه افراد علما فراوانند و احيانا در ميان آنها افراد فاسق و غير 
عادل نيز وجود دارند و لذا احتمال مىدهد كه جنين افرادى از عموم حكم خارج باشند و لكن جون دليل قطعى و جزمى بر خروج 
اين افراد از آن حكم اقامه نشده» اصل مذكور را جارى نموده و مى كويد: مراد مولى همه علما مى باشد. 

* كاربرد اصل اصالهٌ الاطلاق در جه موردى است؟ 

در موردى است كه احتمال مىرود لفظ مطلق متكلم تقييد خورده باشد. 

يعنى: لفظ مطلقى در كلا-م متكلم آمده و مخاطب احتمال مىدهد كه متكلم آن را مقيّد كرده باشد حال اكر وجود جنين قيدى 
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مسلم و قطعى نباشد به اصل مزبور تمشكك نموده. اثبات مى كند كه مراد متكلم مطلق بوده است. 

فى المثل: در كلام متكلم آمده است: (اعتق رقبة) يعنى: بندداى آزاد كن. 

در اينجا كلمه بنده مطلق استء جون هم با قيد مسلم ساز كار استء هم با قيد كافر. 

حال: اكر متكلم مرادش بنده مسلم بوده بايد كلام را مقئد به اين صفت مى كرد» جون نكرده به اصل مزبور تمسّكك نموده و احتمال 
جنين قيدى را دفع و اطلاق آن را اثبات مى كنيم. 

نكته: 

بازكشت سه اصل مذكور به يكك اصل است و آن عبارتست از: (اصاله عدم القرينه). 
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* به جه دليل ادعا مى كنيد كه سه اصل اصاله الحقيقه» اصالة العموم و اصالة الاطلاق به يكك اصل اصالةٌ عدم القرينه بازكشت 
مى كنند؟ 

زيرا در هريكك از سه اصل مذكور جهت تشخيص اراده متكلم به ترتيب قرينه» مخض ص و قيد لازم مىباشد كه هريكك قرينه 
صارفهايست كه در صورت قطع به وجودشان بايد كلام را بر مقتضاى آنها حمل نمود. 

و لذاء در فرض شكك مى توان كفت: اصل» عدم وجود قرينه است. 

* كاربرد انصراف ظهورى (يا غلبه استعمال مطلق در فرد شايع) در كجاست؟ 

آنجايى است كه لفظ مطلقى در خصوص يكك فرد از افراد يا يكك صنف از اصنافش شاخص و بارز است بهطورى كه غالبا لفظ 
مطلق را در آن فرد يا صنف استعمال مى كنند. 

حال: اكر مخاطب شكك كند كه آن فرد بارز مراد است يا معناى وسيع آن لفظء اين غلبه استعمالى مطلق در فرد يا صنف مزبور 
موجب ظَنّ مخاطب به همان فرد يا صنف شاخص مى شود. 

نكته: اين اماره در صورتى اماره ظَنَى به حساب مى آيد كه به درجه وضع تعتّنى نرسيده باشد زيرا اكر به درجه وضع رسيده باشد 
ديكر احتمال خلاف در معناى آن نمىرود. 

* مراد از قرائن مقاميّه جيست؟ 

مراد اوامرى است كه به دنبال توهّم يا وجود قطعى خطر صادر مىشود و مردم به آن اعتماد دارند. 

* كاربرد قرينه مقاميه در جه موردى است؟ 

در موردى است كه ابتداء مخاطب را نسبت به موضوعى نهى كنيم و سيس به آن موضوع امر كنيم. 

فى المثل: يزشكك به فرد سرماخورده مى كُويد: سركه نخور و لكن در صورت كسب سلامتى سركه بخور. 

نكته: اين امر از جانب متكلم وجوب ندارد؛ بلكه مىخواهد بككويد آن منع سابق برداشته شد و مى توانى سركه بنوشى نه اينكه 
واجب است كه بنوشى. 

* كفتيد بهنظر شيخ اصول لفظيه به يكك اصل اصالة عدم القرينه راجعاند» نظر مرحوم آخوند در اين زميئه جيست؟ 

ايشان مى كويد: اصول مزبور به اصل اصالةٌ الظهور برمى كردند. 

* حاصل كلام بيرامون اصول لفظيه در اين قسم جيست؟ 

اين است كه: اين امارات در حدّى از اعتبار هستند كه هر كاه متكلم خلاف مقتضاى آنها را اراده 
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كند بايد بر مقصود خود قرينهاى نصب كند و الَّا مذمّت مىشود. 
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* مراد شيخ از عبارت (ما يعمل لتشخيص اوضاع الالفاظ .... الخ) جيست؟ 

امارات ظتيهاى است كه براى تعيين موضوع له لفظ و براى تشخيص مجازات از حقايق و براى شناخت ظاهر از خلاف ظاهر بكار 
مى رونك. 

* مواردى از امارات ظتيِه قسم دوم را نامبرده و مختصرا توضيح دهيد؟ 

١‏ - نص اهل لغت: 

يعنى: واضع لغت يا ه ركسى كه به لغات و معانى آن آشنايى دارد بككويد: فلان لفظ براى فلان معنا وضع شده است. 

"- خود شخص: 

يعنى: بهكا ركيرنده لفظ خود از علماى اهل لغت بوده و به معناى لفظ واقف باشد. 

'- صحت حمل و عدم صحت سلب: 

يعنى: حمل يكك لفظ بر يكك معنا و عدم صحت سلب آن علامت حقيقت بودن معناى لفظ است و عدم صحت حمل و صحت سلب 
آن علامت مجاز بودن استعمال لفظ در يكك معناست. 

6- تبادر: يعنى: به ذهن خطور كردن يكك معنا از يكك لفظ عند الاطلاق» علامت حقيقت بودن آن لفظ در آن معناست. 

ه- اطراد و شيوع و عدم اطراد و شيوع: يعنى: اطراد و شيوع استعمال لفظ در يكك معنا علامت حقيقت بودن و بالعكس علامت مجاز 
بودن است. 

* جرا شيخ عبارت (و تشخيص ظواهرها عن خلافها را) بعد از عبارت (و تشخيص مجازاتها) آورد؟ 

زيرا تشخيص ظواهر از خلا.ئ ظواهر اعم است از تشخيص مجازات از حقائق به همين دليل است كه امثله شيخ نيز اختصاص به 
تعبين مجاز اؤ عقيقت ندارد. 

* حاصل فرموده شيخ در متن مورد بحث جيست؟ 

معرّفى و بيان امارات قسم دوم است كه براى احراز ظهور كلام متكلم و عدم ظهور آن بكار مىروند. كه نمونههائى از اين امارات 
در ياسخ به سؤالات بعدى خواهد آمد. 

# مراك ابارت (كتشخيضص :ان لنظ الضعيد ...) در من حسحة؟ 

بيان يكك مثال و استفاده از قول لغوى است. 

توضيح: در قرآن كريم آمده است فَلَمْ تَجدُوا ماءً قتَيَمَمُوا صَعِيداً طَيباً.* 
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حال: ما نمىدانيم: كه آيا كلمه (صعيد) همانطور كه نظر زاج است به معناى مطلق وجه الارض است تا اينكه شامل سنكك هم 
بشود و تيمم برآن جايز باشد. 

يا اينكه به معناى خصوص خاكك خالص است جنانكه برخى ديكر فرمودهاند» تا شامل شن و سنكك نشود و تيمم بر آنها صحيح 
نباشد. 

و لذا در اينجا: از قول لغوى و دانايان به معانى لغات استفاده مىكنيم. 

* يس مراد از عبارت (هل يوجب ظهورء فى الاباحة المطلقة) جيست؟ 

همان اباحه به معناى اعم است كه غير از حرمت» همه تكاليف جهاركانه ديكر را شامل مى شود. 

به عبارت ديكر: مولايى يا طبيبى» عبد يا بيمار خود را از انجام عملى يا تناول غذايى منع كرده بر حظر مىدارد و لكن يس از مدتى 
اؤزاة همان عمل امرمى كنك 
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حال: اكر ما شكك كرديم كه آيا اين امر كه به دنبال حظر صادر شده. ظهور در رفع المنع و الحظر دارد؟ يا ظهور در اباحه بالمعنى 
الاخص؟ و يا ظهور در رجحان و استحباب؟ و يا وجوب؟ از علائم نامبرده فوق استفاده مى كنيم. 

* يس مراد از عبارت (انْ الشهرةٌ فى المجاز المشهور) در متن جيست؟ 

اين است كه: آيا اراده كردن حقيقت (يعنى: معناى حقيقى) در مجازات مشهوره از قبيل استعمال (امر) در استحباب و (نهى) در 
كراهتء در لسان روايات كه به درجه مجاز مشهور رسيد. اما وضع تعتّنى بيدا نكردهاند نياز به قرينه صارفه دارد و عند الاطلاق از 
كلام فهميده نمى شود؟ يا اينكه نيازى به قرينه صارفه نداشته و عند الاطلاق از كلام فهميده مىشود؟ در اينجا شهرت لفظ در معناى 
مجازى را محور كار قرار داد» از آن كمكك مى كيريم. يعنى: شهرت امارهاى است كه بهوسيله آن ظهور لفظ و بلكه صراحتش در 
معناى مجازى و انصرافش از موضوع له اؤَّلى فهميده مىشود. 

* جرا شيخ در عبارت (و الشكك فى الاوّل ....) از قسم دوم در اينجا به اول تعبير فرمود؟ 

زيرا در وقت اخذ نتيجه در عبارت (فالمطلوب فى هذا القسم ...) قسم دوم را اول و قسم اول را دوم ذكر نمود. 

* مراد از عبارت (عن اعتماد المتكلم على القرينة ....) جيست؟ 

اين است كه: اكر متكلم اعتمادش به قرينه بوده معلوم مى شود كه مرادش معناى مجازى بوده و جنانجه به قرينه اعتماد نكند» مرادش 
يحاي حعيني فى ياشله 

* از نظر شيخ جه تفاوتى ميان امارات قسم اول و امارات قسم دوم وجود دارد؟ 

از امارات قسم اول: 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى. ج 7 ص: ١08‏ 

در موردى استفاده مى شود كه ظهور لفظ در معناى موضوع له. و عدم ظهورش در غير معناى موضوع له معلوم است. لكن كداميكك 
از دو معنا مراد متكلم است معلوم نيست. 

فى المثل: معناى موضوع له لفظ اسدء آن حيوان درنده و معناى غير ما وضع له آن» مرد شجاع است. 

حال: لفظ اسد در كلام متكلمى بكار رفته ولى من نمىدانم مقصود او معناى موضوع له لفظ اسد بوده يا معناى مجازى آن. 

در اينجا به جستجوى يافتن قرينه برمى آثيم تا به مقصود خود كه مراد متكلم است دست يابيم جنانجه قرينهاى يافتيم مثلا به دنبال 
لفظ اسد كلمه يرمى را ملا-حظه نموديم متوجه مى شويم كه مراد متكلم معناى مجازى اين لفظ بوده و كلمه يرمى امارهاى بر تعيين 
مراد مى باشد. 

و لذا اين قرينه از مصاديق امارات قسم اول است. 

اما از امارات قسم دوم: در مواردى استفاده مى كردد كه اصلا معناى حقيقى و مجازى الفاظ و يا تركيب آنها معلوم نيست. به عبارت 
ديكر: در مواردى كه اصل ظهورشان معلوم نيست و ما به واسطه امارات دسته دوم ظهور و عدم ظهور را به دست مى آوريم. 

* يس مراد شيخ از عبارت (فالقسمان من قبيل الصغرى ... الخ) جيست؟ 

اين است كه: بكار كيرى دو قسم اماره و اجتماع آنها با هم به منزله انضمام صغرى و كبرائى است كه يس از ترتيب دادن قياس» 
مراد متكلم را تشخيص مى دهيم. 

* در تبيين مطلب فوق مثال بزنيد؟ 

فى المثل: متكلم مى كويد: (رأيت اسدا يرمى) و مخاطب نه به معناى حقيقى و مجازى اسدء آكاهى دارد و نه از مراد متكلم جيزى 
مى فهمد. يس براى تشخيص معناى حقيقى و مجازى اسد به لغت مراجعه كرده و از معناى حقيقى و لغوى آن مطلع مى شود. سيس 


براى تعين مراد متكلم به امارات معيّن مراد رجوع مى نمايد. 
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* مخاطب جكونه از طريق دست يابى به معناى حقيقى و مجازى لفظ و مراجعه به قرائن مراد متكلم را درمىيابد؟ 

مى كويد: 

معناى حقيقى لفظ اسد حيوان درنده و معناى مجازى آن مرد شجاع است (صغرى) 

قرينه قائم شده در كنار لفظ اسد دلالت بر معناى مجازى دارد (كبرى) 

يس مراد متكلم معناى مجازى است (نتيجه) 
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* خلاصه كلام در قسم ثانى از امارات ظنيه جيست؟ 

اين است كه: در اين قسم» سخن از اصل ظهور استء كه آيا فلان لفظ در فلان معنا ظهور دارد يا نه؟ 

7 حاصل كلام در قسم اول از امارات ظتيه جه بود؟ 

اين بود كه اصل ظهور مفروغ عنه (يعنى: مسلّم) است. و لكن سخن در اين است كه: آيا آن ظهور اراده شده است يا نه؟ 

* حاصل و نتيجه اين دو قسم از امارات ظئئه جيست؟ 

اين است كه: هر دو بحث بايد كامل شود تا مجتهد بتواند استنباط نمايد. 

* در اين مبحث يكك بحث صغروى مطرح بود يا يكك بحث كبروى؟ و جه نتيجداى از آن حاصل شد؟ 

يك بحث صغروىء و اين نتيجه حاصل شد كه در اين بحث ما بدانجا مىرسيم كه (هذا ظاهر). 

به عبارت ديكر: مىفهميم كه كلمه صعيد» در مطلق وجه الارض ظهور دارد و دليل آنهم قول اهل لغت است. 
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متن: 

اما القسم الاوّل: 

فاعتباره فى الجملة لا اشكال فيه و لا خلافء لأنّ المفروض كون تلك الامور معتبرة عند اهل اللسان فى محاوراتهم المقصود بها 
التفهيم و من المعلوم بديهة ان طريق محاورات الشارع فى تفهيم مقاصده للمخاطبين لم يكن طريقا مخترعا مغايرا لطريق محاورات 
اهل اللسان فى تفهيم مقاصدهم و انما الخلاف و الاشكال وقع فى موضعين: 

احدهما: جواز العمل بظاهر الكتاب: 

و الثانى: انْ العمل بالظواهر مطلقا فى حقٌّ غير المخاطب بهاء قام الدليل عليه بالخصوص بحيث لا يحتاج الى اثبات انسداد باب العلم 


فى الاحكام الشرعيّة أم لا. 
ترجمه: 
حكم قسم اول 


امَا در اعتبار و حجت بودن قسم اول اجمالا اشكالى وجود ندارد و اختلافى هم در آن نيستء زيرا فرض بر اين است كه اين امارت 
از نظر اصوليين واهل لغت در محاورات و تكلماتى كه به واسطه آن قصد تفهيم دارند معتبر است. 

جون بديهى است كه طريق و شيوه سخن كفتن شارع در تفهيم مقاصدش يكك طريق اختراعى كه مغاير با روش محاوره اهل زبان 
است نمى باشد. 

و لذا اختلاف و اشكال در دو موضع واقع شله: 
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-١‏ در جواز عمل بوخصوص ظواهر قرآن. 

"- نسبت به جواز عمل به ظواهر (جه قرآن و جه غير قرآن) در حق غير مخاطب است اعم از اينكه دليلى خاص كه او را از اثبات 
انسداد باب علم در احكام شرعيه بىنياز كرداند» در دست داشته باشد يا اينكه جنين دليلى وجود نداشته باشد. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى. ج 7 ص: ١8/8‏ 

تشريح المسائل 

* مراد شيخ از عبارت (فاعتباره فى الجملة لا اشكال فيه .... الخ) جيست؟ 

اين است كه: (كل ظاهر حَبْدَهُ من المولى على العبد و بالعكس». به عبارت ديكر؛ مى خواهد بفرمايد كه: قسم اوّل از امارات؛ يعنى: 
امورى كه در تشخيص مراد متكلم به كار كرفته مى شوند و ظنّ مستند به آنها را ظنون دلالى مىنامند» از نظر اصوليين حبجت بوده و 
در حجيت اين امارات اختلاهفى در ميان اصوليبن وجود ندارد. اكرجه در برخى از مصاديق و صغريات آنء ميان اهل علم اختلاف 
وجود دارد. 

* با توه به مطلب فوق بحث از حجيّت امارات در اينجا صغروى است يا كبروى؟ و جرا؟ 

يكك بحث كبروى است. زيرا به اين نتيجه مى رسيم كه (كلّ ظاهر حجة من المولى ....). 

#اهراد از عبات (لأن المنفروض كوق تلكك الامور معسرة .....) حست؟ 

بيان دليل و برهان حجيت اين قسم از امارات است. و آن عبارتست از اينكه: اهل محاوره در تفهيم مقاصدشان به يكديكر ازاين 
امارات استفاده مى كنند. 

و لذا: جون شارع مقدس طريق بيان و ابراز مقاصد و مراداتش به روش اهل عرف و محاوره است ناكزير امارات مورد نظر نيز بايد 
حيبت و برهان قطعى بر تشخيص و تعيين مراد متكلم باشند. 

* يس مراد از عبارت (و انما الخخلاف فى موضعين ...) جيست؟ 

بيان نزاع در دو مورد ميان اهل علم استء كه هر دو مورد از نزاع نيز صغروى مى باشد و بهتر بود كه شيخ اين دو مورد را در بحث 
كبروى مطرح نمى فرمود. 

* دو اختلافى كه شيخ در ذيل عبارت نقل نمود مربوط به جه امورى است؟ 

-١‏ به اينكه عمل به ظاهر قرآن جايز است يا نه؟ 

به عبارت ديكر: آيا ظواهر قرآن را مىتوان ظاهر به حساب آورد تا كه حيجت باشند يا اينكه ظاهر محسوب نشده و از مورد بحث 
خارجاند. 

"- و به اينكه آيا ظواهر كلمات اعم از قرآن و يا كلمات متكلمين نسبت به غير مخاطب ظاهر محسوب مىشوند تا حيّجت باشند يا 
نه؟ آيا بدطور مطلق حجتاند يا با شرائطى حجيّت دارند؟ 

* جرا شيخ در ابتداى متن مورد بحث فرمود: فاعتباره فى الجملة و نفرمود بالجملة؟ 

به خاطر اشاره به دو اختلافى است كه در ياسخ به سؤالات قبلى ذكر آنها كذشت. 

* آيا آوردن قيد (فى الجملة) در عبارت» مخالف با نظر خود شيخ در حجيّت مطلق امارات نيست؟ 

جرا و بهتر بود كه اين تقييد صورت نمى كرفت. جونكه هر دو نزاع در مصاديق و صغريات اين كبرى است. نه در نفس كبرى. 
ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى؛ ج 7؛ ص: ١89‏ 

متن: 

و الخلاف الاوّل ناظر الى عدم كون المقصود بالخطاب استفادة المطلوب منه مستقلا. 
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و الخلاف الثانى ناظر الى منع كون المتعارف بين اهل اللسان اعتماد غير من قصد افهامه بالخطاب على ما يستفيده من الخطاب 
بواسطة اصالةٌ عدم القرينة عند التخاطب. 

فمرجع كلا الخلافين الى منع الضّ غرىء و امنا الكبرى (اعنى كون الحكم عند الشارع فى استنباط مراداته) المقصود بها التفهيم ما هو 
المتعارف عند اهل اللسان فى الاستفادة فممًا لا خلاف فيه و لا اشكال. 


نر جمه: 
هريك از دو خلاف به جه امرى نظارت دارد؟ 


خلاف اول (يعنى: عدم حجت ظواهر قرآن) ناظر به عدم قصد از خطابات و ظواهر قرآنى است در استفاده مطلب و افاده مرادات از 
آن (خطاب قرآنى) بهدطور مستقل (بلكه نياز به بيان ديكرى از ييامبر و ائمه دارد). 

و خلاف دوم (يعنى: عدم حجت مطلق ظواهر نسبت به غير مخاطب) ناظر است به رائج نبودن اعتماد غير مخاطبين و آنهايى كه به 
واسطه خطابات تفهيمشان قصد نشده بر آنجه از خطابات استفاده مى شود از جمله به اصل عدم قرينه در وقت خطاب. 

در نتيجه: 

بازكشت هر دو مخالفت به منع صغراى مطلب است (زيرا مخالفين در هر دو موردء ظواهر قرآن يا مطلق ظواهر را نسبت به غير 
مخاطب از مصاديق و افراد ظهور نمىدانند) 

اما كبراى مسثله: به اين معنا كه حكم از نظر شارع در استنباط مقاصد و مراداتش از خطاباتى كه بدقصد تفهيم القاء شدهء همان 
روش متعارف ميان اهل لسان در استفاده مطالب مىباشد يس از جمله امورى است كه اختلاف و اشكالى در آن نيست. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى, ج275 ص: ١2٠‏ 

تشريح المسائل 

* نظر مخالفين در اختلاف اول (عدم حجئّت ظواهر قرآن) به جه مطلبى است؟ 

نظرشان به اين نكته است كه تنها ظواهر قرآنى و خطابات كتاب الله در افاده مرادات شارع مستقلا كافى و وافى نبوده و نيازمند به 
اخبار و كلمات شارحين قرآن از جمله حضرات ائمه معصومين هستند. 

به عبارت ديكر: خصوص ظواهر قرآن در حقٌّ ما حيّجت نيست. و لكن ظواهر كلمات سايرين اعم از معصوم و غير معصوم حيجت 
است: 

* اين اختللاف صغروى است يا كبروى؟ 

اين اختللاف صغروى است. 

* مرادتان از اينكه اين اختلاف در حجتّت ظواهر قرآن صغروى است جيست؟ 

اين است كه اينها مى خواهند بككويند كه ظواهر بر دو دستهاند: 

-١‏ يكك دسته از ظواهر مستقلا و بدون نياز به ضميمه در مقام افاده مقصوداند» و عند العقلاء داراى ارزش. مثل: ظواهر سنّت و كلام 
متكلمين غير معصوم. 

-١‏ وايكك دسته ظواهرى كه مستقلا در مقام افاده مرادات نيستند بلكه با تفسير و بيان معصومين مفيد مقصود هستند. مثل: ظواهر 
قرآان. 

* آيا اينها اخذ به ظواهر قرآن را قبول ندارند؟ مطلقا. 

جراء اينها نيز اخذ به ظاهر مى كنند؛ لكن به ظاهر مع الضميمة نه بالاستقلال. 
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* نظر مخالفين در اختلاف دوم (يعنى: عدم حجيّت مطلق ظواهر نسبت به غير مخاطب) جيست؟ 
ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج71 ص: ١8١‏ 

متن: 

اما الكلام فى الخلاف الأوّل 

فتفصيله أنه ذهب جماعة من الأخباريّين الى المنع عن العمل بظواهر الكتاب من دون ما يرد التفسير و كشف المراد عن الحجج 
المعصومين صلوات الله عليهم. 

و أقوى ما يتمشكك لهم على ذلكك وجهان: 

أحدهما: الأخبار المتواترة المدّعى ظهورها فى المنع عن ذلك. 

مغل النبوى صلى الله علية و آله ومن فشر القرآن برآي قلعو أ مقعده من الناز»[ 78 

و فى رواية اخرى: «من قال فى القرآن بغير علم فليتبوٌأ مقعده من النّار)[19]. 

وفى نبوىٌ ثالث: «من فشر القرآن برأيه فقد افترى الله الكذب؛59/1]. 


نر جمه: 
سخن در خلاف اول 


يس تفصيل خلاف اول اين است كه: 

جماعتى از اخباريون قائلاند كه بدون ورود تفسير و كشف مطلوب و مقصود از طريق اثممه معصومين» عمل به ظواهر قرآن جايز 
نيست. و قوىترين جيزى كه به آن متمسّكك شدهاند دو دليل است: 

يكى از آن دليل عبارتست از: 

اخبار متواترهاى كه ادّعا شده ظهور آنها در منع از عمل به ظواهر قرآن است مثل: اين حديث شريف نبوى كه فرموده: 

(كسى كه قرآن را به رأى خويش تفسير كند» جايكاهش در جهنم است.) 

وافكل#روايت ديكرى كه فرعوده است: 

(كسى كه در قرآن بدون علم سخنى بككويد در جهنّم فرود مىآيد.) 

ودر حديث نبوى سوم آمده است: 

(كسى كه به رأى خويش قرآن را تفسير كند يس هرآينه بر خداوند دروغ بسته.) 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى, ج 275 ص: ١27‏ 

متن: 

وعن ابى عبد الله عليه السّلام: «من فسّر القرآن برأيه ان أصاب لم يؤجر و إن أخطأ سقط أبعد من السّماء»[58]. 

وفى النبوئى العامّيّ: «من فشر القرآن برأيه فأصاب فقد أخطأ)[؟؟]. 

و عن مولانا الرضاء عن أبيه» عن آبائه» عن أمير المؤمنين عليهم الّ..لام قال: قال رسول الله صلى الله عليه و آله: «انّ اللّه عزّ و جل قال 
فى الحديث القدسئ: ما آمن بى من فر كلا-مى برأيه» و ما عرفنى من شبهنى بخلقى؛ و ما على دينى من استعمل القياس فى 
دينى)| .]3١‏ 

و عن تفسير العتاشى عن أبى عبد الله عليه السّ.لام: «قال: من حكم برأيه بين اثنين فقد كفره و من فتّدر برأيه آيهُ من كتاب الله فقد 


كفر)|1”]. 
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تر جمه: 
وازابى عبد الله عليه السّلام منقول است كه: 

(كسى كه قرآن را به رأى خود تفسير كند اككر به واقع اصابت كند ياداشى ندارد و اككر به خطا و اشتباه رود از فاصلهاى دورتر از 
آسمان به زمين سقوط كند ودر روايت نبوى از طريق عامّه آمده است كه: 

(كسى كه به رأى خودش قرآن را تفسير كند يس اككر به صواب هم رود به خطا رفته است و از مولانا امام رضا از يدرش و از آباء 
كراميش از امير مؤمنان عليهم السّلام منقول است كه فرمود كه: 

بيامبر اسلام صلَّى اللّه عليه و آله فرمود: خداوند در حديث قدسى مىفرمايد: 

(كسى كه كلادم من را به رأى خود تفسير كند به من ايمان نياورده و كسى كه مرا به مخلوقاتم تشبيه كند من را نشناخته است و 
كسى كه قياس را در دين من به كار برد بردين و آيبن من نمىباشد) 

واز تفسير عياشى از ابى عبد الله عليه الّلام منقول است كه فرمود: 

(كسى كه ميان دو نفر به فكر و رأى خويش حكم كند كفر ورزيده است و آنكس كه يكك آيه از كتاب خدا را به رأى خودش 
تفسير كند كافر شده است). 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى. ج 7 ص: ١87‏ 

متن: 

و عن «مجمع البيان: انّه قد صتح عن النبى صلَى الله عليه و آله و عن الأثمةُ القائمين مقامه أن تفسير القرآن لا يجوز الَا بالأثر الصحيح 
و النصّ الصريح[5"]. 

و قوله عليه السّلام: «ليس شىء أبعد من عقول الرجال من تفسير القرآنء ان الآيةُ يكون أوّلها فى شىء و آخرها فى شىء, و هو كلام 
متصل ينصرف الى وجوه)[7”]. 

و فى مرسلة شبيب بن أنس عن أبى عبد الله عليه التّم.لام: انّه قال لأسبى حنيفة: «أنت فقيه أهل العراق؟؟. قال: نعم. قال: «فبأىَ شىء 
تفتيهم؟ قال: بكتاب الله و سن نيه صِلَى الله عليه و آله. قال عليه السّلام: «يا أبا حنيفة» تعرف كتاب الله حقّ معرفته و تعرف الناسخ 
من المنسوخ؟!! قال: نعم. قال عليه السّلام: «يا أبا حنيفة لقد ادّعيت علما! ويلك ما جعل الله ذلكك الا عند أهل الكتاب الذين انزل 
عليهم؛ ويلككء ولا هو الّا عند الخاصٌ من ذريّةُ نبتنا صلّى الله عليه و آله. و ما ورّئكك الله من كتابه حرفاء[ع"]. 

ترجمه: 

واز كتاب «مجمع البيان) است كه: در خبر صحيحداى از بيامبر اكرم و ائمه طاهرين عليهم السّلام كه قائممقام او هستند رسيده است 
كه: تفسير قرآن جايز نيست مككر به واسطه اثر صحيح و نصٌّ واضح و آشكار. 

و نيز فرموده اوست صَى الله عليه و آله كه: هيج جيزى از عقول مردان دورتر از تفسير قرآن نمى باشد زيرا ممكن است آيهاى از 
آيات اولش در مورد مطلبى و آخرش در مورد مطلب ديككرى باشد و قرآن كلا-مى است كه تمام كلماتش به هم متصل است و به 
وجوه مختلفى منصرف مى شود. 

ودر روايت مرسله شعيب بن انس از ابى عبد الله عليه السّ.لام آمده است كه: حضرت به ابو حنيفه فرمود: آيا تو فقيه اهل عراقى؟ 
عرقي كرةة باسسفرك تزنود تور عه انائبي برا تاقوا دين # ا كليقه اباس كان عداو منت باشرش على اللد علو 
آله. حضرت فرمود: اى ابو حنيفه» آيا به طور شايسته و بايسته كتاب خدا را مى شناسى و ناسخ و منسوخ را مىدانى؟ كفت: بله. 
حضرت فرمود: اى ابو حنيفه ادعاى علم نمودىء واى بر توء قرار نداده است خداوند اين علم را مكر نزد اهل كتابء (يعنى كسانى 
كه قرآن بر آنان نازل شده است) واى بر توء نيست آن علم مكر نزد خواص از ذريّه ييامبر صلى الله عليه و آله و خداوند؛ يكك 
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حرف از آن را به تو تعليم نفرموده است. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى, ج 27 ص: ١88‏ 

متن: 

وفى رواية زيد الشتحام» قال: 

دخل قتاده على أبى جعفر عليه السّلام» فقال له: «أنت فقيه أهل البصرة؟! فقال: هكذا يزعمون. 

فقال عليه السّلام: «بلغنى أنكك تفسّر القرآن؟» قال: نعم. 

الى أن قال: «يا قتادة» ان كنت قد فسّرت القرآن من تلقاء نفسكك فقد هلكت و أهلكتء وان كنت قد فسّرته من الرّجال فقد هلكت و 
أهلكت. ويحكك يا قتادة» انّما يعرف القرآن من خوطب به)[ه"]. 

الى غيرذلكك مما ادّعى فى الوسائل- فى كتاب القضاء-[2”] تجاوزها عن حدٌ التواتر. 

و حاصل هذا الوجه يرجع الى أن منع الشارع عن ذلكك يكشف عن أن مقصود المتكلم ليس تفهيم مطالبه بنفس هذا الكلام» فليس 


من قبيل المحاورات العرفيةٌ. 
ترجمه: 


ودر روايت زيد شيحام وارد است كه: 

قتاده بر امام ابى جعفر عليه الس لام داخل شد» حضرت به او فرمود: تو فقيه اهل بصرهاى؟ قتاده كفت: مردم اين كونه كمان كردهاند. 
حضرت فرمود: به من رسيده است كه قرآن را تفسير م ىكنى؟ قتاده كفت: بله» تا آنجا كه حضرت فرمودند: 

اى قتاده: اككر قرآن را از بيش خودت تفسير م ىكنى يس هم خود را هلاك كردهاى و هم ديككران راء و اكراز رجال در اين امر 
(تفسير) كمكك بككيرى بازء هم خود را هلا-كك كردهاى و هم ديكران راء واى بر تو اى قتاده» قرآن را كسى مىشناسد كه به او 
خطاب شده. 

ودر روايات ديكرى كه صاحب وسائل در باب قضا مدعى آن شده است و از حد تواتر كذشتهاند. 

و حاصل اين وجه يعنى: وجه اول از دو وجه اخباريين: 

راجع به اين است كه: منع شارع از عمل به قرآن و تمسكك به ظواهر آن كاشف است از اين كه: مقصود متكلم (خداى تعالى) اين 
نيست كه مقاصد خود را به مجرد اين كلام به مخاطبين تفهيم كند» يس قرآن از قبيل محاورات عرفى نيستء كه به ظاهر آن اكتفا 
شود. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى؛ ج 7» ص: حل 

تشريح المسائل 

* حاصل فرموده شيخ در تفسير و شرح خلاف اول جيست؟ 

-١‏ برخى از اخباريين معتقدند كه. عمل به ظواهر قرآن بدون تفسير ائمه عليهم السّ.لام جايز نيستء تا آنجا كه برخى افراط نموده؛ 
كفتهاند: فهم آيات و كلمات قرآن مطلقا براى ما غيرممكن است. 

؟- و برخى از آنها قائل به تفصيل شدهاند كه شرح آن در مطالب قبلى كذشت. 

نكته: 

از آنجا كه ادلّه اخباريها در اثبات مدعايشان (يعنى: منع عمل به ظواهر قرآن) نيازى به توضيح و شرح طولانى ندارد تنها به شرح 
اصطلاحات و عبارات مى يردازيم. 


“د خلااصه اولين دليل اخباريها بر مدّعايشان جيست؟ 


متن ل ترجمه و شرح كامل رسائل شيخ انصارى« به روش يرسش و ياسخ» مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 1.6017أع/ا113/1111. /الالالالالا صفحه 99ن از بساحرم 


حاضل ذليل ايق اسث كه: ظاهر قرآن غير از ساير ظواهر اسث و بايد حساب آن را جذا كرد. زيرا در ساير ظواهر با همان ظواهر 
تفهيم مقصود صورت مى يذيرد و لذا بناء عقلاء بر اخذ به آن ظواهر مستقر شده است. و لكن در خصوص قرآنء تفهيم مقصود به 
ظواهر با انضمام تفسير اهل بيت است و لذاء در جنين خطابات و ظواهرى عقلاء به ظاهر تنها اخذ نمى كنند. 

#اهراد ]ل ديك قدسى حكرته عدي است؟ 

كلامى است كه مفادش از جانب خخداى عالم بر قلب مباركك يبامبر صِلى الله عليه و آله القاء شده و بيامبر با لفظ خود آن را بازكو 
نموده است. و در الفاظ اين جنين حديثى اعجاز وجود ندارد. 

* حديث از نظر متن و به اعتبار وضوح و خفاى دلالت بر جند قسم است؟ 

بر جهار قسم: نصّ» مجملء ظاهرء مؤوّل. 

* مراد از حديث نص حكونه كلامى است؟ 

در آن كلام تنها يكك معنا وجود دارد و احتمال معناى ديكرى نمىرود. 

* مراد از حديث مجمل جيست؟ 

اين است كه: در كلام يكك يا جند معنا محتمل است و لكن هيج يكك بر ديكرى رجحان ندارد. 

* مراد از حديث ظاهر جيست؟ 

اين است كه: در كلام دو يا جند معنا وجود دارد كه برخى بر بعض ديككر راجحاند كه معناى راجح را ظاهر كويند. 

* مراد از مؤوٌّل در حديث جيست؟ 

اين است كه: 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى. ج 7 ص: ١88‏ 

معناى ظاهر حديث را به واسطه قرائن و شواهد عقلى و نقلى برخلاف آن حمل كنيم. 

* حديث مرسل به جه معناست؟ 

به دو معناست: 

-١‏ به حديثى كويند كه راوى خود آن را نشنيده و لكن بدون واسطه از ييامبر يا امام عليهم السّلام نقل نموده. 

يعنى آخرين راويش معلوم نيست. 

؟- به حديثى كويند كه از سلسله سند آن بيش از يكك نفر حذف شله باشد. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى؛. ج 7 ص: ١817‏ 

متن: 

و الجواب عن الاستدلال بها أنّها لا تدل على المنع عن العمل بالظواهر الواضحة المعنى بعد الفحص عن نسخها و تخصيصها و اراد 
خلاف ظاهرها فى الأخبار» اذ من المعلوم أن هذا لا يسممى تفسيراء فانٌ أحدا من العقلاء اذا رأى فى كتاب مولاه أنّه أمره بشىء بلسانه 
المتعارف فى مخاطبته له- عربًا أو فارسيًا أو غيرهما- فعمل به و امتثله لم يعد هذا تفسيراء اذ التفسير كشف القناع. 


نر جمه: 
(باسخ به استدلال از وجه اول اخباريها) 


اشاره 


متن لا ترجمه و شرح كامل رسائل شيخ انصارى« به روش يرسش و ياسخ» مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 0017.٠اأع/اأ11ع13ات.‏ اثاللالالا صفحه ممعل از سامرلا 


اين است كه: اخبار مذكور بر منع از عمل به ظواهرى كه بعد از تفص از ناسخ و مخضّ ص و وجود قرينه براراده خلاف ظواهر در 
اخبار ديكر و عدم دستيابى به آنها داراى معنايى روشن و واضح هستند دلالت ندارد. 

زيرا معلوم و بديهى است كه جنين عملى تفسير ناميده نمى شودء جه آنكه هريكك از عقلاء وقتى در نامه مولايش ببيند كه وى را با 
زبان متعارف و مأنوس ميان اهل محاوره نسبت به امرى مكلف و موظف نموده است (اعم از اينكه به زبان عربى يا فارسى و يا غير 
اين دو) يس بدان دستور عمل نموده و آن را امتثال مى كند و هركز اين تفسير ناميده نمىشود. زيراكه تفسير برداشتن يرده و رفع 
حجاب است. 

سيس: به فرض قبول كنيم كه صرف حمل لفظ بر معنايش تفسير باشدء ولى على الظاهر مراد از (رأى) همان اعتبار و لحاظ ظَنَى 
عقلى انمق كدر كقعتن يه انان انميت 

بنابراين: شامل حمل ظواهر قرآن بر معانى لغوى و عرفى نشده و اين عمل تفسير به رأى ناميده نمى شود. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج؟» ص: ١8/8‏ 

تشريح المسائل 

* مقدمة بفرمائيد اخذ به يكك آيه بر جند نوع است؟ 

بر جهار نوع است: 

-١‏ آيات مجمل و متشابه را كه محتمل جند معنا هستند بدون هيج مدرك و دليل قطعى بر يكى از معانى محتمل حمل نموده و 
حكم كنيم كه مراد آيه همين معناست و لاغير. 

-١‏ حمل آيات بر معنايى كه ظهور در آن معنا دارند قبل الفحص و اليأس از قرينه برخلاف ظاهر به عبارت ديككر: در برخورد اوليه با 
برخى آيات,ء ظاهر آيه ظهور در يكك معنا دارد» و لكن ما قبل از جستجو و نااميد شدن از وجود قرينهاى كه برخلاف ظاهر است» 
آيه شريفه را بر همين ظهورش حمل كنيم و بككوئيم: مراد آيه همين اطلاق است و حال آنكه شايد تقييد باشد. 

"- حمل آيه برخلاف معناى ظاهر بدون هيج كونه قرينهاى و حال آنكه ظهور در همان معناى ظاهر دارد. مثل اينكه: آيه ظهور در 
وجوب داشته باشد و ما بككوييم: ظهور در استحباب دارد. 

ع- حمل آيه بر ظاهرش بعد الفحص و اليأس از قرينهاى برخلاف ظاهر آن يعنى: آيه ظهور در معنايى دارد و ما هرجه در آيات و 
روايات جستجو نموديم, قرينهاى برخلاف ظاهر نيافتيم و لذا آيه را حمل بر همان ظاهرش نموديم و كفتيم: مثلا مراد مولى وجوب و 
يا حرمت است. 

* مقدمة بفرمائيد تفسير در لغت عرب به جه معناست؟ 

به معناى كشف القناع استء يعنى: يردهبردارى از يكك كلام مجمل و ناشناخته كه احتمالا داراى معانى مختلفى است. 

* آيا عمل به ظواهر و آياتى كه بهدخودىخود روشن است تفسير ناميده مى شود؟ 

خيرء زيرا در آنجه هويداست,ء ناسخ و منسوخ يا مجمل و مجهول و يا مطلق و مقتيدى وجود ندارد تااز آن يرده بردارد. 

* دليلتان بر مطلب اخير جيست؟ 

اين است كه: امام عليه السّلام به جابر فرمودند: 

(يا جابر ان للقرآن بطنا و له ظهر و للظهر ظهر و ليس شىء ابعد من عقول الرّجال من تفسير القرآن) 

نكته: تعليل آخر حديث شريف نشان مىدهد كه تفسير قرآن غير از عمل به ظواهر قرآن است. 

* حال بفرماييد حاصل فرموده شيخ در جواب از استدلال اخباريها تا بدينجا جيست؟ 


متن لا ترجمه و شرح كامل رسائل شيخ انصارى« به روش يرسش و ياسخ» مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 1.6©017أع/إأ0/اع613. الالالال صفحه امعل از سانا 


ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى. ج 7» ص: حل 

مفاد اخبار مذكور تفسير به رأى را ممنوع و نامشروع مىداند و لذا موضوع اين احاديث تفسير است حال آيا موضوع بحث ما كه 
عمل به ظواهر قرآنى است از مصاديق تفسير است؟ اكر هست حق با شماست و لكن موضوع بحث ما از مصاديق تفسير نيست. 

0 مورد كلام و محل بحث در اينجا جه بود؟ 

مورد كلام در ظواهر آياتى است كه به دست ما رسيده است و ما مجازيم به آن ظواهر عمل كنيم» آنهم اخذ به ظواهر بعد الفحص 
واليأس نه بيش از آن واين تفسير نيست. 

به عبارت ديكر: 

عمومات و مطلقاتى در آيات الهى وجود دارد كه ما يس از تفحص كردن از مخصٌّ صات و مقتددات و يا قرائنى كه دال برخلاف 
ظاهراند و عدم دستيابى به امور مذكور به اراده ظهورات مزبور اطمينان بيدا كرده به آنها عمل مى كنيم؛ يعنى: مطابق نجه از 
ظواهر اين آيات استفاده مىشود حركت مى كنيم. و جنين امرى تفسير به رأى ناميده نمى شود جون تفسيرء كشف القناع از امر 
مجهول است و حال آنكه مورد بحث ما امر مجمل و مجهول وجود ندارد. بلكه آنجه كه هست همان ظاهر است و ظاهر همان امر 
أشكاراست. 

* حاصل ياسخ شيخ جيست؟ 

اين است كه: عمل به ظواهر از موضوع اخبارى كه اخباريها بدان تمشكك نمودند خارج است. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى؛ ج 7» ص: 0 

متن: 

ثم لو سلم كون مطلق حمل اللفظ على معناه تفسيراء لكنّ الظاهر انَّ المراد بالرّأى هو الاعتبار العقليَ الظّيَ الرّاجع الى الاستحسان. فلا 
يشمل حمل ظواهر الكتاب على معانيها اللغويّةُ و العرفية. 

و حينئذد فالمراد بالتفسير بالرّأى: اما حمل اللفظ على خلاف ظاهره أو احد احتماليه» لرجحان ذلكك فى نظره القاصر و عقّله الفاتر. و 
يرشد اليه المروىٌ عن مولانا الصادق عليه الّ.لام قال فى حديث طويل: «و انّما هلكك الناس فى المتشابه. لأنهم لم يقفوا على معناه و 
لم يعرفوا حقيقته. فوضعوا له تأويلا من عند أنفسهم بآرائهم؛ و استغنوا بذلكك عن مسألة الأوصياء عليهم السّلام فيعرّفونهم)[/0. 

و اما الحمل على ما يظهر له فى بادئ الرأى من المعانى العرفدٍه و اللغوررة» من دون تأمّل فى الأدلّهُ العقلِه و من دون تتبع فى القرائن 
التقلية مثل الآيات الأخر الدالّةٌ على خلاف هذا المعنى و الأخبار الواردةٌ فى بيان المراد منها و تعيين ناسخها من منسوخها. 

ترجمه: 

بنابراين: مراد از تفسير به رأى يكى از دو معناى ذيل است: 

يا حمل لفظ برخلاف معناى ظاهر است (مشروط به اينكه انكيزه اين حمل اعتماد به رأى باشد) يا حمل لفظ بر يكى از دو احتمال 
باشد به خاطر نظر قاصر و فكر سستى كه حمل كننده است. 


روايتى در تأييد معناى فوق 


طولانى فرموده استك: (مردم در متشابه هلاكك شدواندك» زيرا بر معناى آن آكاه و مطلع نشدهاند و حقيقت آن را نشناختهاند.) 


در نتيجه: از بيش خود و به واسطه نظرشان تأويلى براى آن جعل نمودند» و خود را به واسطه آن جعل از انديشه اوصياء عليهم 


متن لا ترجمه و شرح كامل رسائل شيخ انصارى« به روش يرسش و ياسخ» مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 0017.٠أع/اأ111ع13أت.‏ اثالالالالا صفحه لإمعز از سانا 


السلام بىنياز دانسته و به رأى آنها توجه نكردند تا حضرات معصومين معانى متشابه را به آنها معرفى نمايند. 

"- ويا حمل لفظ بر معنايى از معانى عرفى و لغوى كه در برخورد اوُّلبْه و نظر سطحى ظاهر مىشود بدون تأمل در ادله عقليّه و 
بدون تحقيق و تفص در قرائن نقلئه» همجون آيات ديكر كه برخلااف معناى ذهنى مذكور دلالت دارند و مثل اخبار و احاديث 
وارده در بيان مراد از آن آيه شريفه و جدا كردن ناسخش از منسوخ. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارىء ج 7. ص: ١7/١‏ 

تشريح المسائل 

* حاصل ياسخ شيخ از متن قبلى جه شد؟ 

اين شد كه. عمل به ظواهر و حمل الفاظ بر ظواهر معانى تفسير نمى باشد و اخباريها نمى توانند به واسطه اخبارى كه مضمون آنها 
نهى از تفسير به رأى بود» اصوليين را در عمل به ظواهر قرآن تخطئه كنند. 

* مراد شيخ از عبارت (لكنّ الظاهر ان المراد بالرّأى هو الاعتبار العقلى الظُنّى ...) جيست؟ 

اين است كه: به فرض حمل الفاظ بر ظواهر معانى هم تفسير باشدء لكن رواياتى كه شما به آنها استدلال نموديد مطلق تفسير كردن 
قرآن را محكوم نكرده و مجرد تفسيرء عمل غير جايزى نمى باشد. 

به عبارت ديكر: 

موضوع در اخبار مذكور تفسير به رأى است و اين عمل است كه مورد نهى واقع شده است. 

بيان مطلب اينكه. تفسير: 

-١‏ كاهى به ظاهر است. يعنى ظاهر آيه داراى معنائى است كه به هر عاقلى عرضه كنى آن معنا را مىفهمد واين تفسير به رأى 
نيستء جرا كه رأى و سليقه شخصى در آن معنا دخالت ندارد. 

؟- كاهى به رأى است. يعنى: شخص تا لفظى و آيداى به كوشش مىخورد به واسطه عقل ناقص خود آن را برخلاف ظاهرش 
حمل مىكند وو يا جون يكى از معانى احتمالى به حكم استحسان و وجوه غير موجه (از قبيل ذوق و طبع) در نظرش اولى مىآيد 
لفظ را برآن حمل م ىكند و يا اينكه بدون تفتحص از قرائن و ادله عقليه و نقلتّه و امورى كه مبيّن و شارح مقصود آيه هستند» لفظ را 
بر يكى از معانى عرفى يا لغوى و يا ... حمل مىنمايد. 

روشن است كه تفسير به رأى به هريكك از معانى مذكور باشد بر عمل به ظاهر صادق نمى باشد. 

طابراين: 

تمسّكك اخبارىها به اخبار ذكر شده جهت رد اصوليين و تخطئه آن بىاساس بوده و ربطى به موضوع بحث ندارد. 

* مقصود از تفسير به رأى را از نظر محققين اماميّه توضيح دهيد؟ 

تفسير به رأى اقسامى دارد كه ذيلا مشخص شده 

-١‏ حمل لفظى كه ظهور در معانى دارد برخلاف ظاهرش يعنى: معناى مطلوب خود به صرف استحسان و لحاظ عقلى. 
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؟- حمل الفاظ و آيات مجمل بر يكى از احتمالات آن باز هم به صرف استحسان و به مقتضاى ميل و طبع شخصى. 

- حمل كلام و آيه شريفه بر ظهور آن بدون فحص از وجود قرينه در دلالت بر معناى خلاف ظاهر. 

نكته: تفسير به هريكك از سه طريق مذكور كه باشد از نظر قاطبه علماء اماميّه حرام و غير جايز است و تفاوتى نم ىكند كه غرض 
مفسّر از اعمال رأى و اظهارنظرء اثبات يكك امر منكرى باشد و يا برآن رأى و تفسير» هدف صحيحى را مترتّب نمايد. 
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متن: 

و مما يقب هذا المعنى الثانى» و ان كان الأوّل اقرب عرفاء ان المنهيئ فى تلكك الاخبارء المخالفون الذين يستغنون بكتاب الله عن 
أهل البيت عليهم السَّلام بل يخطئونهم به. 

و من المعلوم ضرورة من مذهبنا تقديم نصٌ الامام عليه السَّلام على ظاهر القرآنء كما ان المعلوم ضرورة من مذهبهم العكس. 

و يرشدك الى هذا ما تقدّم فى رد الامام عليه السّر.لام على أبى حنيفة حيث أنه يعمل بكتاب اللّه. و من المعلوم انّه انما كان يعمل 
بظواهره. لا أنه يؤوّله بالرأى» اذ لا عبر بالرأى عندهم مع الكتاب و السنّة. 

و يرشد الى هذا قول ابى عبد الله عليه التّلام فى ذم المخالفين انهم ضربوا القرآن بعضه ببعض و احتيجوا بالمنسوخ و هم يظنُون انه 
الناسخ و احتعجوا بالخاصٌ و هم يظلُون انه العامٌ و احتيجوا بالآية و تركوا السنّهُ فى تأويلها و لم ينظروا الى ما يفتح به الكلام و الى ما 
يختمه و لم يعرفوا موارده و مصادره. اذ لم يأخذوه عن اهله فضلّوا و اضلّوا.[4] 
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نر جمه: 
مقرّب معناى دوم 
اشاره 


واز جمله جيزهايى كه معناى دوم (يعنى: حمل قرآن بر معناى ابتدايى بدون تأمل در ادله عقليِه) را تقريب و تأييد مى كند» اكرجه 
معناى اول از نظر عرف اقرب از معناى دوم است. 

اين است كه: 

آنجه در اين اخبار نهى و زجر شده مخالفين (يعنى: عامه) هستند» كسانى كه به واسطه قرآن از اهل بيت عليهم الشّد لام اظهار 
بوتبازى عى كنتده بلكه اقمه به واسطة اين استغناء به كتات الله مخالفين را تخطنه و مذمت تمودهائد. 


واز نظر شيعه تقديم نص امام بر ظاهر قرآن بديهى استء جنانكه. از ديد كاه مخالفين عكس اين امر بديهى است. 

(مؤيد بر كفتار فوق) 

او (مدعى شد كه) به كتاب الله عمل مىكند. 

معلوم است كه د شخصم همجون ابو حنيفه به ظواهر قرآن عمل م ىكند نه آنكه آن ظواهر را مطابق رأى خودش معنا كندء زيرا نزد 


اهل سنت با وجود قرآن و سنت هيج اعتبارى براى رأى نمى باشد. 


(مؤبّد ديكر) 


مؤيّد تقريب مذكورء فرموده امام ابى عبد الله است در مذمت اهل خلافء بدين معنا كه: 
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ايشان برخى آيات را مفسّر برخى ديكر از آيات قرار مىدهند. به منسوخ استدلال مىكنند» درحالىكه ناسخ استء به خاص 
استدلال م ىكنند درحالىكه كمان م ىكنند كه عام استء به آيات استدلال م ىكنند و سنتى كه در تأويل آن وارد شده تركك 
مى كنند به افتتاح و اختتام آيات نمى نككرند» موارد و مصادر آيات را نمىشناسندء زيرا آن را از اهل بيت نكرفتهاند فلذا هم خود 
كمراه شدهاند و هم ديكران را كمراه كردهاند. 
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تشريح المسائل 

* مراد از عبارت «و مما يقرب هذا المعنى الثانى ...) جيست؟ 

اشاره به مؤيّد و مقرّبى است كه به خاطر آن نمى توان معناى دوم (و در تقسيمبندى ما معناى سوم) را ناديده كرفت و آن اين است 
كه: 

اخبارى كه اخباريها براى تخطثه اصوليين بدان تمشكك نمودهاند مخالفين را نهى و زجر نمودهاند» و همواره اين احاديث آنان را در 
عمل به آيات قرآنى بدون تأمل در قرائن عقليه و نقلبهاى كه در كنار آنهاست مذمّت فرمودهاند. 

* معناى دوم (در تقسيم شما معناى سوم) از تفسير به رأى كدام معنا بود؟ 

حمل قرآن بر معناى ابتدايى كه بدوا به خاطر مى رسدء بدون تأمل در ادلّه عقليه و نقلته. 

* بدطور صريح بفرماييد مراد از مخالفين جه كسانى است و جرا؟ 

مراد اهل سنت و هركسى است كه بكويد: «حسبنا كتاب اللّها و خود را از اهل بيت بىنياز ببيند. 

* مككر شيوه اهل بيت و بيروانش در مورد كتاب و سنت و تقدم و تأخر آن در تفسير جيست؟ 

شيوه اهل بيت و اتباعشان» تقديم نصّ معصوم عليهم السّ.لام بر ظواهر قرآن بوده و هستء و حال آنكه شيوه اهل سنت بهعكس اين 
كتيوه اشيت: 

* مؤيد ديككر در معناى ثانى (در تقسيم شما سوم) بهعنوان تفسير به رأى جيست؟ 

حديثى از امام صادق عليه الام در محكوميت ابو حنيفه و نهى وى از عمل بدظاهر قرآنء كه امام مىفرمايد: «واى بر تو جككونه به 
قرآن عمل مى كنى بدون اهل بيت" 

نكته: ابو حنيفه» صرفا به ظواهر آيات عمل مى كرد و به كلماتى كه از حضرات ائمه هدى عليهم السّلام در ذيل آيات بهعنوان تفسير 
وارد شده بود اعتنا نمىكرد؛ مضافا به اينكه» بدون تأمل در قرائن عقليه و نقليه» به محض اينكه بدوا معنايى از آيه مىفهميد آن را 
مورد استناد و استدلال قرار داد» به آن معنا عمل مى نمود. 

ا حديقى از صادق آل محمد صلى الله عليه و آله آست در عدمت مخالفين كه م فرمايد: 

«انهم ضربوا القرآن بعضه ببعض و احتتجوا بالمنسوخ و هم يظنون انه التناسخ و احتجوا بالخاصٌ و هم يظنون انّه العام و احتيجوا باوّل 
الآيهُ و تركوا السنهٌ فى تأويلها ...) 

يعنى: ايشان قرآن را بهوسيله قرآن معنا م ىكنندء به منسوخات استدلال م ىكنند درحالى كه آنها را ناسخ مىيندارند به خاص 
احتجاج مى نمايند و حال آنكه آن را عام مىيندارند» به آيات تمشكك مى جويند و درحالى كه قرائن نقليهاى كه در ذيل آنها وارد 
شده (سنت و حديث) را تركك مى كويند. 
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* مؤيّد و مقرّب معناى اول (و در تقسيم شما اول و دوم) جيست؟ 


روايتى است از امام صادق كه مى فرمايد: 
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«انما هلكك الناس فى المتشابه لانهم لم يقفوا على معناه و لم يعرفوا حقيقته» فوضعوا له تأويلا من عند انفسهم بآرائهم و استغنوا بذلكك 
عن مسئلة الاوصياء عليهم الام فيعرفونهم) 

حاصل مطلب اينكه: اصولين مى كويند: عمل به ظواهر قرآن بعد الفحص و اليأس جايز است و روايات مورد استدلال اخباريها شامل 
جنين موردى نمىشود. بلكه مربوط به اخذ به متشابهات و عمل ظاهر برخلاف ظاهر و اخذ بهظاهر قبل الفحص و اليأس مى باشند. 
ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى؛ ج ؟؛ ص: 1717 

متن: 

و بالجملة» فالانصاف» يقتضى عدم الحكم بظهور الأخبار المذكورة فى النّهى عن العمل بظاهر الكتاب بعد الفحص و التّتبع فى سائر 
الأدلَك خصوصا الآثار الواردة عن المعصومين عليهم السّ.لام» كيفء و لو دلّت على المنع من العمل على هذا الوجه دلت على عدم 
جواز العمل باحاديث اهل البيت عليهم السّلام ففى رواية سليم بن قيس الهلالى عن امير المؤمنين عليه السَلام[89]: 

«انَ امر النبى صلَى الله عليه و آله مثل القرآنء منه ناسخ و منسوخ, و خاصٌ و عام؛ و محكم و متشابه» و قد كان من رسول الله صلى 
الله عليه و آله الكلام؛ يكون له وجهانء كلام عام و كلام خاصٌء مثل القرآن'. 

وفى رواية ابن مسلم| :]5٠‏ 

«انْ الحديث ينسخ كما ينسخ القرآن). 


نر جمه: 
خلاصه كلام 


انصاف؛ عدم حكم به ظهور اخبار ذكرشده را در نهى از عمل به ظاهر كتاب يس از تفحص در ادلّه ديكر را طلب مى كندء بهويزه 
فحص و بررسى در احاديثى كه از ائمه عليهم السّلام وارد شده است. 

جككونه (مى توان حكم به ظهور اخبار مذكور در نهى مزبور نمود) درحالىكه اكر اين اخبار بر منع از عمل به ظواهر بر وجهى كه 
كفتيم دلالت نمايند بر نهى از عمل به احاديث اهل بيت نيز دلالت مى نمايد جرا كه ازاين جهت تفاوتى ميان احاديث و قرآن 


نح اكد 
ذو شاهد در مدعاى مذكور 


در روايت (سليم بن قيس هلالى) از امام على عليه السّلام مده است كه: 

«دستور حضرت بيامبر همجون قرآن استء كه برخى از آن ناسخ و برخى منسوخ, برخى خاص و برخى ديكر عام» برخى محكم و 
و در روايت ابن مسلم آمده است كه: «حديث نسخ مى شود همانطور كه قرآن نسخ مىشودا. 
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تشريح المسائل 

* مراد از عبارت (فالانصاف يقتضى عدم الحكم اح 

بيان يكك ياسخ نقضى است. 
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فحص و تأمّل در ساير ادلّه و نيافتن دليلى برخلاف آن (بهويزه روايت رسيده از ائمه معصومين) نهى و منع نمى كنند. جرا؟ 

زيرا به اعتبار مماثلت و تشابهى كه بين اخبار و قرآن استء اكر اين اخبار عمل به ظواهر قرآنى را نهى و طرح كنند. لازمهاش اين 
است كه از عمل به ظواهر خود اين احاديث و روايات نيز زجر و نهى شود و حال آنكه جنين نيست و شاهد براين مدعا دو روايتى 
است كه در ذيل متن مذكور نقل شده است يكى روايت سليم بن قيس هلال و يكى روايت بن مسلم. 

* مطلب فوق را به عنوان يكك جواب نقضى بيشتر توضيح دهيد؟ 

همانطوركه قرآن داراى مطلق و مقيد» مجمل و مبين» عام و خاصء ناسخ و منسوخ, محكم و متشابه مى باشد همينطور احاديث 
معصومين هم داراى محكم و متشابه» ناسخ و منسوخ, عام و خاصء و غيره مى باشد. 

و لذا: اكر عمل به ظواهر قرآن و لو بعد از فحص و جستجو و نيافتن قرينه جايز نباشد آنهم به اين دليل كه شايد آن ظاهر مراد 
نباشد. يس بايد عمل به ظواهر اخبار و احاديث نيز به همين دليل جايز نباشد. حال: هر ياسخى كه اخباريها در باب اخبار و احاديث 
به ما بدهند ما هم همان جواب را در باب آيات به آنها مىدهيم. 

نكته: اخبار از دو جهت مشكل دارند: 

يكى از جهت دلالت (كه شايد اين ظاهر مراد نباشد) و يكى از جهت سند كه شايد حديث صادق نباشد كه نياز به بررسى دارد. 

در نتيجه: اكر ما نتوانيم به ظاهر آيات عمل كنيم» يس به طريق اولى نبايد بتوانيم به ظاهر اخبار عمل نماييم. 

* شاهد و كواه شما بر اينكه اخبار همجون آيات قرآنى است» جيست؟ 

در روايت است كه در متن آمده است يكى از سليم بن قبس هلالى و ديككرى روايت ابن مسلم. 

* مراد از وجه در عبارت (من العمل على هذا الوجه) جيست؟ 

عمل به ظاهر يس از فحص در ادله ديكر است. 
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متن: 

هذا كلهء مع معارضة الاخبار المذكورة باكثر منها متا يدل على جواز التَمبْكك بظاهر القرآن مثل خخبر الثقلين المشهور بين 
الفريقين [61]- و غيرها مغ ا يدل على الالمر بالتمشكك بالق رآن و العمل بما قبه[9؟]:و عرض الأخبار المتعارضة بل و مطلق الأخبار 
عليه[”]. و رد الشّروط الخالفة للكتاب فى ابواب العقود[ع*]. و الاخبار الدَّالهُ قولا و فعلا و تقريرا على جواز الّمسكك بالكتاب: 

مثل قوله عليه السّ.لام: لما قال زرارة: من اين علمت ان المسح ببعض الرأس؟ فقال عليه الم لام: لمكان الباء[0؟1. فعرّفه مورد استفادة 
الحكم من ظاهر الكتاب. و قول الصادق عليه السّ.لام فى مقام نهى الدوانقيّ عن قبول خبر النّمام: اله فاق قال الله عاك :ان 
جاءكم فاسق بنبا فتبئنوا[ 62] الآية[/ا؟]. 


نر جمه: 
نقل اخبار معارض با روايات اخباريها 


و تمام اين اخبار كه (در ذيل مىآيد) در صورت تعارض با اخبار مذكور (از جانب اخباريها) دلالت دارند به جواز تمسكك به ظاهر 
قرآن. مثل: حديث ثقلين كه ميان شيعه و سنى مشهور است و غير آن از اخبارى كه بر امر به تمسكك به قرآن و عمل به آنجه در آن 
هست و همجنين عرضه اخبار متعارض بلكه مطلق اخبار بر قرآن دارند و نيز اخبارى كه مضمون آنها رد شروطى است كه در بابهاى 
عقود برخلاف قرآن است و اخبارى كه قولا و فعلا و تقريرا بر جواز تمسكك به قرآن دلالت دارند. 


استشهاد: مثل: اين فرموده امام عليه الس لام به زراره: زمانى كه زراره محضر مباركش عرض كرد: از كجا دانستيد كه مسح به بعض 
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سر بايد كشيده شود؟ حضرت فرمودند: به خاطر بودن كلمه (باء) در كلام. و مثل اين فرموده امام صادق در مقام نهى دوانيقى از 
يذيرفتن خبر سخنجين: كه وى شخص فاسقى است و خداوند متعال در قرآن شريفش مىفرمايد: (اكر فاسقى براى شما خبرى 
آورد در اطراف آن تفتخص نموده و بدون مطالعه آن را نيذيرد). 
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متن: 

و قوله عليه السلام لابنه اسماعيل «انّ الله عزّ و جل يقول: يؤمن باللّه و يؤمن للمؤمنين[158: فاذا شهد عندك المؤمنون فصدّقهم[4*]). 
و قوله عليه الت.لام لمن اطال الجلوس فى بيت الخلاء لاستماع الغناء؛ اعتذارا بانّه لم يكن شىء أتاه برجله: اما سمعت قول الله عزّ و 
جلّ: إِنَّ المع وَ الْمِصَرَ وَ اماد كل أولئكك كان عَنْهُ مشولا[ ]01[.]0٠‏ 

و قوله عليه السّ.لام فى التحليل العبد للمطلقة ثلاثا: انه زوج» قال الله عزّ و جلّ: عَنَّى تَنكحَ رَؤْجاً غَيِرَهُ[01[]01] و فى عدم تحليلها 
بالعقد المنقطع: انه تعالى قال فَإِنْ طلنها قلا جنا عَلهما[ ع80[]0]. 

واللرو عي اح اه ابتكم بشرله عمال دو لمق كاش ود الحوق ار دوا لكمات و الدع عر شان را كدر 
الْمَشْرِ كات [02][/اه]. 
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نر جمه: 
نقل اخبار معارض با روايت منقول تقوسط اخباريها 
اشاره 


و كلام حضرت عليه السّلام است به فرزندشان اسماعيل كه: خداوند عز و جل مىفرمايد: 

بام هان الله قليه و الدة خداق سال و سرس اماق داود بس .هر كاده كيفو ال اسان فده هو شيادة ذادقهق اهارا تصددق 
ك8 

و نيز فرموده امام عليه السَّلام است به كسى كه: 

نشستن در بيت التخليه را به منظور كوش دادن به غناء طول مىداد. تا عذر بياورد كه با ياى خودش به آن مجلس نرفته استء (بلكه 
صدا به كوش او رسيده است) آيا نشنيدهاى كلام خداوند عز و جل را كه فرموده است: 

قطعا كوش و جشم و دل تمام اينها مورد بازخواست قرار مى كيرند؟ 

و نيز فرموده امام عليه الّلام است راجع به: 

محلل واقع شدن عبد (بنده) براى زنى كه سه بار (توسط شوهرش) طلاق داده شد كه او (محلل) نيز زوج است و خداى عز و جل 
فرموده است: تا آنكه زن مطلقه با مردى غير از شوهرش ازدواج كند. 

ودر مورد عدم وقوع تحليل به واسطه عقد غير دائم فرموده است: 

يس»ء اككر محلل زن را طلاق داد» بر زن و شوهر سابقش (در ازدواج مجدد) اشكالى نيست. 

و تقرير امام عليه الشلام نسبت به تمسكى كه برخى افراد به آيه وَ الْمَحْصَناتٌ مِنّ الَذِينَ يعنى: 

مى توانيد با زنان عفيف از اهل كتاب ازدواج كنيد اين است كه: آيه مذكور به واسطه آيه لا تَنْكحُوا الْمُشْركاتِ نسخ شده. 
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تشريح المسائل 

0 حاصل مطلب شيخ در متن (هذا كله مع معارضة الاخبار ... الخ) جيست؟ 

اين است كه: 

به فرض كه ما از ياسخهاى خود صرف نظر كنيم و بيذيريم كه براساس اخبار منقوله اززجانب شما عمل به ظواهر قرآن حتى بعد 
الفحص و اليأس جايز نباشد و لكن آنجه مهم است اين است كه: 

اين اخبار كه شما در اثبات مدعاى فوق مطرح كرديد با يكك سلسله اخبارى كه تعدادشان هم كم نيست و دلالتشان نيز از اين اخبار 
به مراتب قوىتر است و عمل به ظواهر قرآن را بلامانع مىدانند» در تعارض مى باشند. 

به عبارت ديكر: مدلول اين اخبار كاشف از اين است كه: ظواهر قرآن نيز همجون ظواهر ديكر مستقلا در مقام افاده مقصود هستند. 
حال: سؤال اين است كه: در اينجا عند المعارضه جه بايد كرد؟ 

ياسخ اين است كه: هنكام معارضه ميان اين دو دسته از اخبار: 

١-اكر‏ جمع ميان متعارضين ممكن باشدء بين اين دو كروه از اخبار بهترتيب زير جمع مى كنيم. 

دسته اول از اخبار را حمل مى كنيم بر اخذ به ظواهر قبل الفحص و اليأس. 

و دسته دوم از اخبار را حمل مى كنيم بر اخذ به ظواهر بعد الفحص و اليأس. 

-١‏ واكر شما جمع بين اين دو دسته از اخبار را قبول نكنيد بايد اخذ به رجحان را بيذيرد. 

حال: جون اخبار دسته دوم هم اكثر و هم اقوى هستند بر روايات دسته اول رجحان سندى و دلالى دارند و ترجيح داده مىشوند 
بنابراين حجت فعلى روايات دسته دوماند. 

اكر اخباريها رجحان را نيذيرفتند جه؟ 

مى كوييم: اذا تعارضا تساقطا و يرجع الى اصالةٌ الاباحه. 

اكر تساقط را نيذيرفتند جه؟ 

مى كوييم: فاذن فتخير احدهما و تدع الآخر. 

يعنى: شما دسته اول از اخبار را بركزينيد و ما دسته دوم از اخبار را. (لكم دينكم ولى دين). 

* بدطور كلى اخبار و رواياتى كه دليل بر جواز اخذ به ظواهر قرآناند بر جند دستهاند؟ 

به ينج دسته: 

١ارؤاياتى‏ كه مسلمانان را امر م ىكتند به الخد وعمل به قرآن مثل: حديث شريف تقلين. 

حال: 
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اكر ظواهر قرآن در حق ما حجت نبود» معصومين عليهم السّلام ما را امر به ييروى از آن نمى كردند. 

1- رواياتى كه تكليف ما را در برخورد با اخبار متعارض روشن ساختهاند و مى كويند: 

اكر دو حديث با هم تعارض كردندء آنها را به قرآن عرضه كنيد؛ آن را كه موافق قرآن بود اخذ و مخالف كتاب را رد كنيد. 

حال: اكر ظلواهر قرآن در عق ماسحت نود جحكونة جليق دسثور العسلى از جائن اثمه ضادر مىشكد. 

*- رواياتى كه باز تكليف ما را در دايرهداى كستردهتر نسبت به روايات رسيده از معصومين روشن مى كنند و مىفرمايند كه: 

اككر حديثى كه از قول ما براى شما نقل مىشود جه مبتلا به معارض باشد و جه نباشد آن را به قرآن عرضه كنيد اكر موافق با ظواهر 
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قرآن بود بدان عمل كنيد و لذا محور ظواهر قرآن است. 

؟- رواياتى كه مىكويد: 

شروطى كه در ضمن عقد نكاح مى شود به قرآن عرضه كنيد اكر مخالف كتاب و سنت رسول (ص) باشد مردود است و جنانجه 
مخالف قرآن نباشد واجب الوفا است. 

ه- دسته ديكر رواياتى است كه در ابواب متفرقه وارد شده و دلالت مى كنند بر جواز تمسكك به قرآن. لكن دلالت از اين روايات 
قولى و برخى فعلى و برخى تقريرى است كه شيخ در اينجا به تعدادى از آنها استناد نموده است. 

* يس مراد از عبارت (مثل خبر الثقلين ...) جيست؟ 

اشاره به اخبار و روايات دسته اول است. 

* مراد از عبارت (و عرض الاخبار المتعارضة ...) جيست؟ 

اخبار و روايات دسته دوم است. 

* مراد از عبارت (و مطلق الاخبار عليه ....) جيست؟ 

اخبار و روايات دسته سوم است. 

* مراد از عبارت (لمكان الباء ....) در روايت جيست؟ 

مربوط به يكى از احاديث دسته ينجم است كه امام صادق فرمود: 

(مسح سر در باب وضو به بعض آن است نه به تمام سر). 

زراره سؤال كرد: از كجا دانستى كه مسح سر به بعض سر است؟ 

امام در ياسخ فرمودند: لمكان الباء كه بر (رءوسكم) داخل شده است جه آنكه فرق است بين اينكه كفته شود: (و امسحوا رءوسكم) 
يعنى سرهايتان را مسح بكشيد كه با استيجاب هم سازكارى دارد و بين 
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اينكه كفته شود (و امسحوا برءوسكم) يعنى: به سرهايتان مسح بكشيد كه على الظاهر مسح به مقدارى از سر مى باشد. 

* مراد از (انه فاسق) در عبارت امام جيست؟ 

اين است كه صغراى يكك قياسى قرار مى كيرد كه آيه شريفه به عنوان يكك كبرائى كه حجتش مفروغ عنه و مسلم است. و لذا امام 
(ع) در مقام نهى منصور دوانيقى (لعنة الله عليه) از اينكه خبر انسان خبر حين را يذيرفته فرمودند كه: 

-١‏ فلانى فاسق است (صغرى) 

-١‏ و قرآن فرموده: ان جاءكم فاسق بنبا فتبئنوا (كبرى) 

يس: تو نبايد حرف آدم فاسق سخن جين را بدون تحقيق ببذيرى. (نتيجه) 

* شاهد در حديث شريف (يؤمن باللّه و يؤمن للمؤمنين فاذا شهدك عند المؤمنون فصدّقهم) در حديث شريف جيست؟ 

(فاذا شهد عندكك المؤمنون فصدّقهم) مى باشد كه امام براى تصديق شهادت مؤمن به ظاهر آيه تمسكك فرمودند و نحوه استشهاد را 
نيز به فرزندشان نشان دادند حاصل مطلب اينكه؛ معلوم مىشود كه ظواهر قرآن حجت و قابل تمسكك و استناد است. 

* آيه شريفهاى كه امام در بيان خود به ظاهر آن استناد جستند را به طور كامل بنويسيد؟ 

وَمِنّْهُم الّذِينَ مُؤْدُونَ النَىَ وَ يَفُولُونَ هُوَ أَذْن قَلْ أَذْنُ خَيِر لكم. رُؤْيِنُ بباللَهِ وَ مُؤْمِنُ لِلْمَؤْمنِينَ و رَحْمة لِنَذِينَ آمنُوا مِنْكم و الَّذِينَ 
ُؤْذُونَ رَسُولَ الله لَهُعْ عَذابٌ أَلِيم.[54] 


ف آل منافقان كساتى هسشهد كه بيامبر زا آزارمى دهلد ومى كوينك كه او كوش :اسث هرجه او يكويتك او باون من كثده يكو اى محدد 
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به ايشان كه آن بيغمبر كوش است ولى كوش نيكى براى شما مىباشد» تصديق مى كند خدا راء او تصديق مى كند سخن مؤمنين راء 
او رحمت است براى كسانى كه اظهار ايمان مى كنند از شما و آنان كه رسول خدا را به قول وفعل خويش مىآزارند عذاب 
دردناكى بر ايشان مى باشد. 

* مراد از حديث شريف (لمن اطال ... الخ) جيست؟ 

اين است كه: امام در حديث شريف براى حرمت استماع غناء و لو آنكه به مجلس آن حاضر نشوند به ظاهر آيه شريفه استدلال 
فرمودند» درحالى كه اكر ظواهر حجت نمى بود اين نحوه استدلال نبايد 
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درست باشد. 

*# حاصل مطلب در حديث شريف و تمسكك به آيه را بنويسيد؟ 

حاصل مطلب اينكه: 

فردى هروقت كه به بيت الخلا-ء مىرفت به خاطر اينكه همجوار با مكانى بود كه صداى غنا و موسيقى غنا از آنجا به سمعش 
مى رسيد» مدتها مى نشست و به نواى آن كوش مىداد. منتهى فكر مى كرد و براى خود عذر مىآورد كه جون با ياى خود به مجلس 
موسيقى نرفته بلكه صداى آن است كه به كوش او مىرسد يس مرتكب حرام هم نشده است. 

حضرت به او فرمودند: اين عمل حرام است و به خاطر آن عقاب مىشوىء آيا اين آيه را نشنيدهاى كه إِنَّ السّمعٌ و الْمَصَرَ وَ الْقَْاد 
كل أرلئك اق عله عدولا 

نكته: امام (ع) در اين حديث شريف براى حرمت استماع غنا و لو اينكه به مجلس آن حاضر نشوند به ظاهر اين آيه شريفه استدلال 
نمودند. و حال آنكه اكر ظواهر قرآن حجت نمىبود نبايد اين نحوه از استدلال صورت مى يذيرفت. 

* مراد از عبارت (فى تحليل العبد للمطلقة ثلاثا ... الخ) جيست؟ 

مربوط به ياسخى است كه امام صادق در جواب اين سؤال كه: 

زنى كه سه بار مطلقه شده و نياز به محلل دارد آيا عبد هم مى تواند محلل باشد يا اينكه حتما بايد محلل حر باشد؟ فرمودند: عبد هم 
مى تواند محلل باشد و در آن شرط نيست كه حرّ و آزاد باشد زيرا خداوند متعال در قرآن كريم مىفرمايد: فَإِنْ لها فَلا حل لَه 
مِنْ بَعْدُ حَنّى تنك رَؤْجاً غَيِرَه[09]. 

يعنى: اكثر شوهر سه بار زن را طلاق داد يس از آن اين زن بر شوهر حلال نيست مككر با شوهرى غير از شوهر اول ازدواج كند. 

يس معيار و مناط حلال شدن زن بر شوهر در قرآن وجود محلل است درحالى كه اين عنوان بر بنده نيز صادق است. 

* نحوه استدلال امام و استناد به ظاهر قرآن جكونه بود؟ 

العبد زوج. (صغرى) 

قرآن فرموده: حتى تنكح زوجا غيره. (كبرى) 

يسء عبد از مصاديق زوج بوده و اطلاق آيه نيز شامل او مى شود. 
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نكته: اين همان استفاده و استناد به ظاهر قرآن است. 

* مراد از عبارت (و فى عدم تحليلها بالعقد المنقطع ...) جيست؟ 

اين است كه: امام صادق (ع) در ياسخ به اين سؤال كه آيا تحليل بايد عقد دائم باشد يا به عقد منقطع هم ممكن است؟ فرمودند: 
بايد به عقد دائم باشد و با متعه و عقد منقطع حاصل نمى كردد. 
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امام (ع) در اين روايت براى استدلال به اين امر به ظاهر آيه تمسكك فرموده و مىفرمايند كه: 

خداى تعالى در قرآن عزيزش مىفرمايد: فَإِنْ طلَمّها قلا مجناح عَلَيِهما أنْ يتراجعا ... الخ. 

يعنى: اكر محلل زن را طلاق داد يس ديكر باكى برآن دو نيست از اينكه به حالت قبل بركردند و با هم ازدواج كنند. 
* نحوه استدلال امام به آيه شريفه جككونه است؟[٠2]‏ 


ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى ؛ ج؟ ؛ ص ١8#‏ 

نحو است كه: 

در عقد منقطع طلاق نيست. (صغرى) 

اكر محلل زن را طلاق داد شوهر اولى حق ازدواج دارد. (كبرى) 

يس تحليل با عقد منقطع حاصل نمى شود بلكه بايد دايمى باشد. (نتيجه) 

* توضيحا بفرماييد از كجا مىتوان فهميد كه عقد محلل بايد دايمى باشد؟ 

اولا در آيه شريفه خداوند تعبير به لفظ طلاق نمود. 

ثانيا: در عقد منقطع طلاق مشروع نمى باشدء بلكه مدت كه تمام شد زناشويى فسخ مى شود. 

نتيجه: معلوم مى شود كه عقد محلل بايد دائمى باشد. 

به عبارت ديكر: از ذكر لازم, ارائه ملزوم مشخص مى شود. 

حال: با توجه به اينكه امام در اين استدلال هم به ظاهر آيه تمسكك نموده جككونه حضرات اخبارى ظواهر قرآن را حيجت نمىدانئد. 
نكته: دلالت شش روايتى كه كذشتء قولى است. 

* مراد از عبارت (و تقريره عليه السّلام التمسكك بقوله تعالى ...) جيست؟ 

تفسير و تقرير آيه شريفهاى است كه حسن بن جهم در اثبات عقد دائم بدان تمسكك نمود, به وسيله آيه ديكر. 

توضيح: در كتاب نكاح آمده است كه مرد مسلمان با زن كافر در صورتى كه اهل كتاب باشد مى تواند ازدواج موقت كند و نه 
ازدواج دائم. 

حال: روزى حسن بن جهم در حضور امام هشتم عليه السّلام كفت: اين ازدواج دائم با زنان اهل كتاب بايد 
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صحيح باشد. جون خداى تعالى در قرآن مىفرمايد: 

قوم أجل لكع الاك و طفاة الذي أوثرا الكناك ل لكوي طايكة عل لهو و المشض كدق العؤرات و المعفيواشون النوق 
أوثوا الكاك يه كييك[ .]١‏ 

امروز اشياء ياكك بر شما حلال شد و همجنين طعام كسانى كه اهل كتاب هستند براى شما حلال است جنانجه طعام شما نيز براى 
ايشان حلال مىباشد. 

و نيز زنان عفيف مؤمن و زنان عفيفه (ياكثدامن) از اهل كتاب بر شما حلال بوده و مى توانيد با ايشان ازدواج كنيد. 

نكته: امام عليه السّلام استدلال او را رد نكردند بلكه آن را تقرير كردند» منتهى در رد ادعاى او اظهار داشتند كه: 

ولى اين آيه به واسطه آيه ديكرى كه فرموده: و لا تَنْكحوا الْمُمْركاتٍ عَنَّى يُؤْمِنَ[1] نسخ شده است. 

يعنى: با زنان مشركك تا ايمان نياوردهاند ازدواج نكنيد. 
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ظاهر قرآن جايز نيست جون ظواهرش حجت نيست و حال آنكه تقرير فرمود. 

* طريق ديكرى در تقرير فوق بيان كنيد؟ 

حسن بن جهم در محضر امام كفت: قرآن ف فوساينة و المخضعات دق الذيق اوتا الكنات. 

يعنى: اين آيه دلالت مىكند كه ازدواج ولو به صورت دايمى با اهل كتاب اشكالى ندارد. لكن به دنبال آن كفت: ولى اين آيه به 
وسيله آيه لا تَنْكيُحُوا الْمذْركاتٍ عَنَّى يؤْمِنَ نسخ شده استء. يس نكاح مرد مسلمان با اهل كتاب (كافر) جايز نيست. امام رضا عليه 
السّلام اين بيانات را شنيدند و سكوت كردند. 

يعنى: كلام حسن بن جهم را رد نكردند واو را به خاطر اين استدلال توبيخ نكردند. 

نكته: دلالت اين حديث بر مدعاى مذكور تقريرى است. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى؛ ج ؟؛ ص: 1/8/8 

متن: 

و قوله عليه الّدلام فى رواية عبد الاعلى- فى حكم من عثر فوقع ظفره فجعل على اصبعه مرارة-: انّ هذا و شبهه يعرف من كتاب اللّه: 
ما جعَلَ عَلَيْكُمْ فى الدّين مِنْ حرج [9] ثم قال: امسح عليه[**] فاحال عليه السّلام معرفة حكم المسح على اصبعه المغطى بالمرارة الى 
لكاب سووااتى انااهذا لخيصاء الى النبوالة لربعردةافى اه لقان 

ولا يخفى ان استفادة الحكم المذكور من ظاهر الآية الشَّرِيفَةُ مثا لا يظهر الا للمتأمل المدقق نظرا الى ان الآيةُ الشّريفة انّما تدلٌ على 
نفى وجوب الحرج- اعنى المسح على نفس الاصبع- فيدور الامر فى بادئ النَظر بين سقوط المسح رأسا و بين بقائه مع سقوط قيد 
مباشرة الماسح للممسوح. 

فهو بظاهره لا يدل على ما حكم به الامام عليه السّ.لام» لكن يعلم عند التَامل ان الموجب للحرج هو اعتبار المباشرة فى المسح. فهو 
الساقط دون اصل المسح فيصير نفى الحرج دليلا على سقوط اعتبار المباشرة فى المسح فيمسح على الإصبع المغطى. 

فاذا احال الامام عليه الب لام استفادة مثل هذا الحكم الى الكتاب» فكيف يحتاج» نفى وجوب الغسل او الوضوءء عند الحرج الشديد 
المستفاد من ظاهر الآيه المذكورة؛ او غير ذلكك من الاحكام التى يعرفها كل عارف باللسان من ظاهر القرآن الى ورود التفسير بذلكك 
من اهل البيت. 
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ترجمه: 

و نيزاين فرموده امام (ع) در روايت عبد الاعلى راجع به حكم كسى كه: 

به ؤمين غتورة اتكشدون افتاد.سيس .بر روق اتكفشش يارجداى قراز داذ؟ 

فرمودند: حكم اين و مثل اين از قرآن دانسته مى شود, جرا كه خداى تعالى فرموده است: 

خداوند بر شما حكم حرجى و مشقتّبار در دين قرار نداده است. 

سيس فرمودند: بر روى آن (كهنه) مسح كن. 

يس» معرفت و آكاهى از حكم مسح بر انككشت بسته شده را به قرآن احاله نمودند در حالى كه اشاره مىكردند به اينكه اين مسئله 


نيازى به سؤال كردن ندارد جرا كه ياسخ آن در ظاهر قرآن وجود دارد. 


وجه عدم ظهور آيه شريفه 
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يوشيده نماند كه استفاده حكم مذكور از ظاهر آيه شريفه از جمله مواردى است كه به دست نمىآيد مكر با بازنكرى و تامل 
شخص با دقت. البته نظر به اينكه آيه شريفه صرفا بر نفى و سلب حرج (يعنى: مسح بر نفس انككشت مجروح) دلالت دارد» يس امر 
در بدو امر و ابتداء نظر داير است بين مسح به طور كلى و بين بقاى آن ولى با سقوط قيد تماس ماسح (دست) با ممسوح (انككشت). 
يس آيه شريفه به ظاهرش بر فرموده امام دلالت نم ىكند لكن با تأمّل و انديشه معلوم مى شود كه سبب حرج همان اعتبار و ملاحظه 
مباشرت در مسح است (واقع شدن مسح بر خود انككشت) يس به آيه شريفه ملاحظه مزبور ساقط مى شود نه اصل مسح در نتيجه 
نفى حرج كه مفاد آيه شريفه است دليلى است بر سقوط اعتبار بما شرط در مسح» يس مكلف بر انككشت بيجيده شده به يارجه مسح 
ف كك 


يس اكر امام (ع) استفاده جنين حكمى را كه ظهور آيه برآن دلاللت ندارد به ظاهر كتاب (كه مراد همين آيه شريفه است) احاله 
مىفرمايد: يس جكونه نفى وجوب غسل يا وضو در زمانى كه انجام آنها موجب حرج شديد باشد و به آسانى از ظاهر اين آيه 
استفاده مى شود يا احكام ديكرى غير از اين دو كه هر عارف به لغت از ظاهر قرآن آنها را درمى يابد موكول به ورود تفسير از ناحيه 
حضرات ائمه (ع) باشد. يس حرف اخباريها مبنى بر عدم حجتت اين ظواهر فاقد اعتبار است. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى. ج 7» ص: ل 

تشريح المسائل 

* مراد از عبارت (فى حكم من عثر ....) جيست؟ 

آنجايى است كه شخصى از امام (ع) سؤال كرد: من لغزيدم و زمين خوردم و در نتيجه ناخن ياى من كنده شد حال روى آن يارجه 
(يا باندى) بيجيدهام؛ اكنون وضو كرفتهام و مى خواهم مسح ياهايم را بكشم وظيفهام جيست؟ 

امام (ع) فرمود: اين كونه مسائل نياز به سؤال ندارد بلكه اين كونه مسائل و اشباه آن از كتاب خدا دانسته مىشود. آنجا كه فرموده 
است ما جَلَ عَلَكمْ فِى الدّين مِنْ حرّج[هء]. 

يعنى: شما كه اين آيه شريفه را 0000 مصاديق را به آن عرضه كنيد و حكم شرعى را به دست آوريد. 

نكته: امام ابتدا و بهوطور مستقيم حكم شرعى را بيان نفرمود بلكه او را به ظاهر كتاب راهنمائى فرمود. و لكن به دنبال آن خودشان 
حكم را بيان فرمودند و كفتند: (امسح على المرارة). 

نكته: مراد از (ظفر) ناخن است و معناى (مراره) همان كهنه و يارجهاى است كه روى زخم را با آن مى بندند. 

* ظواهر قرآن جند قسماند؟ 

بر دو قسماند: 

ابيع كاماذ اشكارقه وافاوف نه تافل و فق وبازتكرى عذاوف مف :]ذا فرع التوآق قاكيفوا به 

-١‏ و برخى از ظواهر ابتدا و در بدو امر مشخص نمى كردند و نياز به تامل و بازنكرى و دقت بيشترى دارند مثل: ما نحن فيه كه از 
همين قبيل است. 

* جرا آيه شريفه ما جعَلَ عَلَيْكُمْ فى الدّين مِنْ حترج ... از آيات و ظواهر كروه دوم هستند؟ 

يرا ليهاس فزنايلة دو دين سكل حرج براق سما تعمل لقعم او ساق الك مب الكفت يعن سرح بدك والذا ستل فده اميق 
ولكن وو احتمال ذيكر نير وجود ذارد: 
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-١‏ اينكه اصلا ياها را مسح نكنيم جرا كه عسر و حرج دارد. 

"- اينكه ياها را از روى يارجه (باند) و نه بشره و يوست ياها مسح كنيم. 

حال: كداميكك از اين دو احتمال را مى توان مورد لحاظ قرار داد؟ آيا اصل مسح ساقط مىشود و يا 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج275 ص: ١1١‏ 

اينكه معاشرت ميان ماسح و ممسوح ساقط مىشود؟ 

مشخص است كه تشخيص حكم از اين آيه شريفه نياز به تأمّل بيشترى دارد. يعنى بايد ديد آيا حرج از ناحيه اصل مسح است و يا از 
ناحيه شرط المسح (يعنى: مباشرت) است. 

نكته: اصل مسح حرجى نيست بلكه مسح بر يوست يا حرجى است يس مباشرت برداشته مىشود و نه اصل مسح. 

حال: وقتى استنباط اين احكام كه نيازمند به تأمل و دقت هستند از ظواهر جايز است و امام ما را به ظواهر راهنمايى و ارجاع دادهاند 
يس استفاده احكامى كه در ابتداى امر از ظواهر ممكن است به طريق اولى جايز مى باشد. 
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متن: 

و من ذلكك ما ورد من: دان المصلى اربعا فى السّ فر ان قرئت عليه آيهُ القصر وجب عليه الإعادةٌ و الا فل[98]. و فى بعض الرّوايات: 
«ان قرئت عليه و فسّرت له). 

و الطّداهر و لو بحكم اصالة الاطلا.ق فى باقى الروايات انّ المراد من تفسيرها له بيان انّ المراد من قوله تعالى: ولا نجنا عَلْيكعٍ» أن 
تَفْضْرُوا[/81] بيان الترخيص فى اصل تشريع القصر و كونه مبتيا على التتخفيفء فلا ينافى تعيّن القصر على المسافر و عدم صحْحَةٌ الإتمام 
منهه و مثل هذه المخالفة للظاهر يحتاج الى التفسير بلا شبهة. 

وقد ذكر زرارءٌ و محمد بن مسلم للامام عليه السّلام: «انّ الله تعالى قال: قلا جناح* و لم يقل: افعلوا فاجاب عليه السلا بانّه من قبيل 
قوله تعالى: فَمَنْ حب الت أو اعْتَمَرَ فلا جنا عَلَيِهِ أنْ يَطَوَفَ بهما[28]. 

و هذا ايضا يدل على تقرير الامام عليه السّلام لهما فى التتعرض لاستفادة الأحكام من الكتاب و الدّخل و التُصرّف فى ظواهره. 

و من ذلكك استشهاد الامام عليه السَلام بآيات كثيرة» مثل الاستشهاد لحليَهُ بعض النسوان بقوله تعالى: وَ أجل لَكمْ ما وَّراءَ ذلك [4] و 
فى عدم جواز طلاق العبد بقوله تعالى: عدا مَملُوكاً لا يَقْدِرٌ على شَئ ء[ .]7١‏ 

ومن ذلكك الاستشهاد لحلكه بعض الحيوانات بقوله سال آر لا اتناو نا رع إن مُحَوَما ... الآبة[1/!] الى غير ذلكك مثا لا 
يحصى . 
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ترجمه: 

واز جمله اخبار معارض است روايت ذيل: 

«نما زكزارى كه در سفر نمازش را جهار ركعت خوانده؛ اكر آيه قصر بر او خوانده شود بر او واجب است كه نمازش را اعاده كند 
وكرنه اعاده بر او لازم نيست. 

ودر برخى روايات آمده است كه: اكر آيه قصر بر او خوانده شود و برايش تفسير كردد و ظاهرا و لو به كمكك اصالهٌ الاطلاقى كه 
در روايات ديكر است و مراد از تفسير آيه قصر براى نمازكزار مورد نظرء بيان اين مطلب است كه مراد از اين سخن خداى متعال كه 
مى فرمايد: (وَ لا جناح ليكو أن تقض رُوا) بيان مرخص و مجاز بودن نمازكزار در اصل مشروع بودن قصر است و اينكه قصر 


بودنش به اعتبار تخفيف و تسهيل است» يس مشروعيت حكم (قصر) به اعتبار تخفيف و تسهيل با تعيين وجوب قصر بر مسافر و عدم 
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صحت نماز تمام از وى تنافى ندارد و بلاشكك جنين مخالفتى با ظاهرء نياز به تفسير و توضيح دارد. 

فلذا زراره و محمد بن مسلم در محضر مبارك امام (ع) ياد آورى مى كنند كه خداوند متعال فرموده است: ١لا‏ جناح» و نفرموده 
است: «افعلوا». (يعنى: شما جكونه وجوب قصر را از آن نتيجه مى كيريد؟) 

امام (ع) ياسخ دادند كه: اين آيه از قبيل آيه ديكر است كه مىفرمايد: (قَمَنْ حي الْبَيتَ أو اغْتَمَرَ قلا ناح عَلَيهِ أن يلوف بهما). 
واين خبر نيز دلالت دارد بر تقرير امام» آن دو را در متعرّض شدن نسبت به استفاده احكام از كتاب و دخل و تصرف در ظواهر آن. 
واز همين قبيل است استشهاد امام (ع) به آيات متعدد» و در موارد مختلف از جمله استشهاد: 

ووتداكل يردق برك الوناشي المستوفه ار كل لَكُمْ ما وَراءَ ذْلِكمْ)» و در عدم جواز طلاق عبد بدون رضايت مولىء به آيه 
شريفه: (عبداً مغل وكاً لا يَقْدِرُ عَلى شَىْءِ). 

واز همين قبيل است استشهاد: در حلال بودن بعضى حيوانات» به آيه شريفه: (قل لا أَجِدٌ فى ما وح إلَىّ مُحَرّماً). 

وغيرازاين موارد مواردى است كه قابل شمارش نيست. 
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تشريح المسائل 

* مشار اليه (ذلكك) در متن جه امرى است؟ 

همان اخبار معارض با احاديث اخباريون است. 

* مراد از عبارت (ان قرئت عليه آي القصر وجب و الا فلا) جيست؟ 

ياسخ امام (ع) به اين سؤال است كه: 

اكر مكلفى در مسافرت به خاطر جهل و يا نسيان» نمازى را كه بايد شكسته بخواند تمام خواند آيا اعاده لازم است يا خير؟ 

يعنى: يس از اتمام نماز اكر بدون فاصله و يا با فاصله شخص ديكرى آيه شريفه را كه مشتمل بر مشروعيت نماز قصر در حق مسافر 
اسة يراق :او عوائده برااو واج اث كه نمازكن وا دويارة بخوائك. 

لكن اكر جنين موقعيتى براى جنين نما زكزارى ييش نيامد و از آيه مذكور مطلع نشد و در حالت جهل و يا نسيان باقى ماند» لازم 
نيست كه نمازش را اعاده كند. 

حاصل مطلب اينكه: از اين حديث هم استفاده مى شود كه ظواهر قرآن در حق ما حجتاند و الَا امام به اين ظاهر استناد نمىفرمود. 
* يس مراد از عبارت (و فى بعض الروايات: ان قرئت عليه و فسرت له) جيست؟ 

اين است كه: در برخى از روايات به مجرد (ان قرئت له آية) اكتفا نشده و نفس قرائت را موجب لزوم اعاده قرار نداده؛ بلكه 
مضمون (و فسّرت له) را لحاظ نموده و فرمودهاند: 

اكر آيه قصر را براى آن نمازكزار (كه به جاى قصر تمام خوانده) قرائت كردند و مراد از آيه را براى او تفسير نمودند بايد نمازش 
را اعاده كند. 

حال: 

ممكن است آقاى اخبارى نيز در اثر يكك توهم به همين تعبير استناد كرده بككويد: 

تمسكك به ظواهر جايز نيست الَا بعد از ورود تفسير و توضيحى از اهل بيت عليهم السّلام كنايه از اينكه: 

حكم مسئله را بايد از طريق تفسير اهل بيت به او تفهيم نمود و الا دركك آيه ميسور نبوده و در نتيجه حكم اعاده عملى نخواهد بود 
يس اين روايات مى تواند مقيد آن آيات باشد. 

* يس مراد از عبارت (و الظاهر و لو بحكم اصالة الاطلاق ...) جيست؟ 
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اولا: از طرفى نفى جناح ظهور در مجرّد ترخيص و جواز قصر است نه وجوب و تا اينجا نيازى به تفسير ندارد. 

ثانيا: از طرف ديككر قصر در نمازهاى رباعيه بالاجماع واجب است يس مراد آيه برخلاف آن ظاهر اوّلى است. 

* حال سؤال اين است كه جرا آيه به «لا جناح)» تعبير نموده است؟ و فلسفه اين تعبير جيست؟ 

فلسفه اين تعبير آن است كه: 

اولا بيان اصل مشروعيّت از نظر مسلمانان مهم بوده جونكه بعيد مىدانستند كه نماز جهار ركعتى در حال سفر دو ركعتى بشود 
يعنى: تأثير براى سفر و حضر در حكم خدا قائل نبودند. 

ثانيا: اخبارى كه كلمه (فسرت) را دربر دارد منافى با ظاهر آيه نمى باشد. جرا؟ 

زيرا: 

از طرفى اصالة الاطلاق مقتضى است بدون قيد (فشرت) و مجرد قراثت آيه نفى جناح در اعاده نماز به صورت قصر كافى مى باشد. 
از طرف ديككر مراد از (فتررت) اين است كه؛ براى نمازكزار بيان كنند كه از باب تخفيف و سهولت امر در اصل شريعت نمازهاى 
جهار ركع در سافرت قضر شذه ومكلفين در شكس أ نامر خسن مسد 

در نتيجه: 

اين ترخيص با آن تعيين و وجوب قصر بر مسافر و عدم صحت اتمام نماز تنافى ندارد. زيرا جوازى كه از آيه استفاده مى شود جواز 
به معناى اعم است كه هم با وجوب سازكارى دارد هم با كراهت و هم با استحباب. 

بههرتقدير جون ظاهر آيه دلالت بر تخيير مسافر در قصر و اتمام دارد و مراد تعيّن قصر مى باشد» روشن است كه مخالفت با جنين 
ظاهرى نياز به تفسير داشته و بدون آن مقصود حاصل نمى كردد. 

اهكان رسك فرق ست 

اين است كه: 

اولا: جنانجه قبلا هم كفته شد تفسير به معناى كشف المراد است و اخذ به ظاهر را تفسير نمى كويند. 

ثانيا: روايات ديكرى غير از روايت مذكور كه داراى كلمه (فدرت) است وجود داشت كه مطلق آمده بودند و كلمه (فسرت) را 
درير نداشتند. 
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بنابراين: اكر فسّرت را به ظاهر آيه بزنيم بايد آن مطلقات را نيز قيد بزنيم و اين با (لا جناح) در طرف ديكر نمىخواند و لذا مطلقات 
به اطالاق خود باقى مى مانند. 

لذاء جون در تقييد اين مطلقات شكك داريم» اصالهٌ الاطلاق جارى مى كنيم. 

* حاصل كلام و نتيجه بحث را در اينجا كوتاه بنويسيد؟ 

حاصل مطلب اين است كه: 

تفسير نمى خواهد به ظواهر قرآن ظهور ببخشد و اين كونه نيست كه ظواهر قرآن بدون تفسير مجمل و بدون دلالت باشند. بلكه به 
واسطه تفسير از ظاهر آيه رفع يد كرده و آن را برخلا.ف ظهورش حمل مى كنيم. و اين برخلاءف ادعاى اخباريون است كه 
مى كويند: ظواهر بدون روايات مجمل بوده؛ و اصلا ظهورى ندارند. 
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و لذا در مورد همين آيه قصر كه فرمود: فلا جناح* جناب زراره و محمد بن مسلم از امام يرسيدند: 

جرا با اينكه قصر واجب است خداوند فرمود: قلا ججناح* و نفرمود: افعلوا القصر؟ ما جكونه از آيه (لا جناح) وجوب بفهميم و ظاهر 
آيه را كه جواز است طرح نمائيم؟ 

امام (ع) در ياسخ فرمودند: 

بلهه ظاهر آيه همان جواز است و على القاعده مكلف بايد در فعل و يا ترك قصر مختار باشد و لكن مقصود خداوند متعال تعيّن 
قصر و وجوب آن است و لذا بايد از ظاهر آيه صرف نظر كرد. به عبارت ديكر امام (ع) آنها را توبيخ نفرمود كه جرا جنين مى كُوييد 
بلكه فرمود: 

اين آيه شريفه نظير آيه ديكرى است كه مىفرمايد: قَمَْ حي الْبِيتَ أو اعْتَمَرَ قلا جنا عَلَيِهِ أن يَطَوّفَ يهما. 

حال: سؤال ايشان و ياسخ امام دليل بر رضايت و تقرير امام است نسبت به آنها كه متعرّض استفاده احكام از آيات قرآن شده و در 
ظواهر آيات دخل و تصرف نموده بودندء و الا اكر امام براين دخل و تصرف راضى نبود» مىفرمود: تا از ما اهل بيت در ذيل آيه و 
يا آيات بيانى نيامده باشد شما مى توانيد آن آيات را بر آنجه دلالت دارند حمل كنيد و يا اينكه مىفرمودند: قبل از ورود بيان اصلا 
آيات دلالتى ندارند و حال آنكه حضرت عليه السّلام كار ايشان را در اخذ به ظاهر تقرير و عملا امضا نمودند. 

منتهى امام عليه السّ.لام مىفرمايد: كه يس از ورود تفسير و آمدن بيان از ما اهل بيت بايد از ظهور صرف نظر كرده نه اينكه حكم به 
عدم ظهور آيه شود. 

نتيجه اينكه: اككر در ذيل ظاهرى از ظواهر كتاب بيانى وارد نشده و تفسير به ما نرسيد بايد بتوانيم حكمى كه از آن استفاده مى شود 
اخذ و مورد عمل قرار دهيم. 
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* مراد از عبارت (و من ذلك الاستشهاد الامام عليه السّلام بآيات كثيرة) جيست؟ 

اين است كه در موارد بسيارى ائمه عليهم السّ.لام حكمى را بيان كرده و سيس به ظواهر آيات كتاب خدا استدلال مىكردند و اين 
خود دليل بر حجيت ظواهر است. 

* محل استشهاد در عبارت (بحليِة بعض النسوان) جيست؟ 

مل السشتنواء تر اقه ا راء تكد يكو اآلية اق رقاو انين لع ماار رك 3لكق ره ياهد امن :اانه وارهر سالا بودن زثالى غير 
از زنانى كه در صدر اين آيه (نساء/ 5؟) نام برده شده است. 

نكته: يكى از مواردى كه خود امام به ظاهر آيه استشهاد فرموده همين مورد است كه امام فرموده: 

فاون ذق اندو تلاك المي ذلرل انك قر قاقر مروه رز اجر لكتهار اذ كا 

* محل استشهاد در عبارت (فى عدم جواز طلاق العبد) جيست؟ 

محل انتشهاد كلمه (شيء) است :در آبه شريفه عقدا مقلركا لا يدرو على قيوي كه نكره ورساق فى استوو اقاده تعموم م كند .و 
ظاهر عموم هم اين است كه: بنده بدون رضايت آقايش بر هيججيز از جمله طلاق زوجداش قدرت و اجازه ندارد جون طلاق هم 
شيئى از اشياء است» يس از عبد صادر نمى شود. 

* مراد از عبارت (الاستشهاد لحلبّةُ بعض الحيوانات بقوله) جيست؟ 

نكن ديكن از فواردي التق كك انام قرعودة قلان حزان شلال كوكات اس :واسيين اس الال فرهودابه 7ه كتريقه: فل لا سنك قن ما 
أرج الم اتعفا الك 

كة محل استشهاد فراز لا أَجدّي من باد كه دلالت داره بر عدم تحريم خبر از آتبعه كه .در يه شرنيقه :دك شده الدت. 
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متن: 

الثانى من وجهى المنع: 

انا نعلم بطروٌ التقييد و اتتخصيص و التجوّز فى اكثر ظواهر الكتاب و ذلك ممما يسقطها عن الظهور. 

و فيه: 

ألا النقض بظواهر انه فانّا نقطع بطروّ مخالفة الظاهر فى اكثرها. و ثانياء انَ هذا لا يوجب الب قوط و انّما يوجب الفحص عمّا 
نوعسي ميخالفة الطاهر. 

فان قلت: العلم الاجمالي بوجود مخالفات الظواهر لا يرتفع اثره» و هو وجوب التوقّف بالفحص و لذا لو تردّد اللّفظ بين معنيين او علم 
اجمالا بمخالفة احد الظاهرين لظاهر الآخر- كما فى العاقين من وجه و شبههما- وجب التوقف فيه و لو بعد الفحص. 


نر جمه: 
دليل دوم اخباريها در منع عمل به ظواهر 


اين است كه مى كويند: 
ما مىدانيم كه در اكثر ظواهر قرآن تقييد» تخصيص و مجاز واقع شده و اين امور از جمله جيزهائى هستند كه ظواهر را از ظهور 


اشكالات وارده بر استد لال مذكور 


در استدلال مذكور دو ايراد وارد است: اولا: نقض (استدلال مذكور است) به ظواهر سنت و خبرء زيرا قطع داريم كه در اكثر آنها 
(آن ظواهر قرآنى) خلاف ظاهر اراده شده است. 

نتيجه اينكه: يس ظواهر سنت نيز نبايد حجت باشد درحالىكه از نظر آنها حجئت ظواهر در اخبار حتمى است. ثانيا: اين (تقييد و 
تخصيص و تجويز) موجب سقوط (ظاهر از حجتّت) نمىشود. بلكه» موجب فحص و جستجو از آنجه (قرائنى) كه موجب مخالفت 


در ظواهر مى كردند مى شود. 
طرح يك اشكال 


اكر در مقام اشكال به ياسخ مذكور بكويى: 

علم اجمالى به وجود خلاءف ظواهرء اثرش (كه همان وجوب رفع يد از ظاهر است) به واسطه تفتحص و جستجو خنثى و زايل 
نمى شود. 

يس اكر لفظ مردّد ميان دو معنا بود يا اككر اجمالا مخالفت يكى از دو ظاهر نسبت به ديكرى دانسته شد مثل دو عامى كه نسبت ميان 
آن دو من وجه است يا موردى كه شبيه آن دو است توقف در آن واجب است هرجند بعد از تفص باشد. 
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تشريح المسائل 

*# حاصل دومين دليل اخباريها كه سيد صدر بدان تمشكك كرده است جيست؟ 
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اين است كه: علم اجمالى داريم بر اينكه غالب ظواهر قرآنى به ظهورشان باقى نماند و خلااف ظاهر رد آنها اراده شده است 
بدطورى كه: 

-١‏ بسيارى از عمومات قرآنى تخصيص خوردهاند تا آنجا كه كفته مىشود: «ما من عامٌ الا و قد خصّ). 

اد سياري اذ مطلقات قرا تقبداخوردواند نا اجا كه كتفه م شود امامق مطلق :الا و قد قيدة: 

*- و برخى از حقايق قرآن بر معانى مجازيه حمل شدهاند. 

حال: با وجود اين علم اجمالى به هر عامى و يا مطلقى ودر يك كلمه به هر ظاهرى كه بربخوريم احتمال مىدهيم كه برخلاف 
ظاهر حمل شده باشد و مراد واقعى همان ظاهر كلام نباشد. 

و لذا: ظواهر ارزش واقعى خود رااز دست داده و قابل تمشكك نمى باشند. 

* ياسخ شيخ به اين دليل اخباريها جيست؟ 

يكك جواب نقضى و يكك جواب حلَى است. 

* جواب نقضى شيخ به دليل اخباريها جكونه است؟ 

مى فرمايد: اكر صرف اراده خلاءف ظاهر در آيات» عامل خروج آنها از حجيت است و موجب خروج آنها از ظهور مىشود اين 
مطالب در ظواهر سنت نيز سارى و جارى است و لذا نبايد به آنها نيز تمشكك كرد و حال آنكه شما اخباريين بدان اخبار تمشدكك 
فى كنادتو عضفت بودن انها اذ كل شمااامن سلس اق 

حال: هر ياسخى كه شما ازاين مشكل در رابطه با اخبار به ما بدهيد» ما همان ياسخ را در رابطه با آيات به شما مىدهيم. 

* ياسخ حلى شيخ به دليل (دوم) اخباريها جيست؟ 

اين است كه: اكرجه مطلب همان كونه است كه كفته شد يعنى بيشتر عمومات و مطلقات قرآنى و الفاظ حقيقى تقييد و تخصيص 
خوردهاند و مجازات بهجاى حقايق و خلا.ف ظاهرها به جاى ظاهرها اراده شدهاند و لكن اين علم اجمالى به اين مسائل موجب 
نمى شود كه ظواهر از ظهور ساقط شله و به مجملاءت تبديل كرديده واززحجيت بيفتند. زيرا در مواردى كه به واسطه قرائن بر 
تخصيص و تقييد و مجاز علم به اراده خلاف ظاهر باشد لفظ را بر معناى مراد حمل مى كنيم و اختلافى در بين نيست بل انّما الكلام 
در مواردى است كه در وجود قرائن شكك داريم و لذا نبايد به مجرد برخورد با ظواهر بدانها 
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تمشكك نمود بلكه بايد ابتدا درباره آن تفخص نمود و يس از فحص اكر به قرينهداى دست يافتيم مثل موارد معلوم الفاظ را برخلاف 
ظاهرشان حمل مى كنيم و جنانجه از يبدا كردن قرائن مأيوس شديم لازم است كه عمومات را بر عمومشان و مطلقات را بر اطلاقشان 
و الفاظ محتمل المجاز را بر حقيقتشان حمل نماييم. 

حاصل مطلب اينكه: وجود تقيبد و تخصيص و قرائنى از اين قبيل موجب سقوط ظواهر از حجت نمى شوند بلكه باعث فحص از 
وجود قرينه برخلاف ظاهر مىشوند واين مسألهاى است كه احدى در آن اختلاف نداردء جرا كه قائلين به حجبّت ظواهر نككفتهاند 
كه ظهور در ابتداى امر و قبل از فحص از قرينه برخلافء بايد مورد عمل واقع شوند تا كه جنين اشكالى به آنها وارد شود. 

* مراد از عبارت (العلم الاجمالى .... لا يرتفع اثره و هو وجوب التوقف ...) جيست؟ 

بيان اشكالى است از جانب اخباريها به ياسخ كذشته مبنى بر اينكه: 

ما نسبت به ظواهر قرآنى علم اجمالى داريم به اينكه در آنها خلاف ظاهر زياد ارتكاب شده و اثر علم اجمالى اين است كه نسبت به 
اطراف علم بايد توقف نمود كه بيان اشكال در سؤالات بعدى خواهد آمد. 


* مراد از عبارت (لو تردد اللفظ بين معنيين ...) جيست؟ 
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اين است كه اكر لفظ مردد ميان دو معنا بود مثل الفاظ مشتركى كه قرينه معينهاى در عبارت نداشته باشند و يا الفاظى كه داراى دو 
معناى ضد هستند مثل مولى كه مشتركك است ميان معناى آقا و بنده. 

* مراد از عبارت (كما فى العامين من وجه) جيست؟ 

اين است كه دو عام وارد شده است كه ظاهر يكى مخصّ ص ديكرى است و مى توان به واسطه يكى از آن دو از ظهور ديكرى رفع 
يد نمود. 

فى المثل: 

-١‏ در يكك دليل آمده است كه اكرام و احسان عالم عادل لازم است. 

-١‏ در دليل ديكرى آمده است فقيه غير شيعه را نبايد اكرام كرد. 

حال: دليل اول جون موضوعش تنها عالم عادل است خاص است و لكن از آن جهت كه نسبت به شيعه و غير شيعه قيد و 
خصوصيتى ندارد عام است. 

و دليل دوم جون موضوعش از حجت غير شيعه بودن خاص و نسبت به عادل و غير آن عام است يس نسبت ميان فقيه غير شيعه با 
عالم عادل عموم و خصوص من وجه است. 
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بنابراين: هريكك از اين دو مى توانند مخصّص ديكرى باشند. 

لذا: اكر دليل دوم را مخصّص دليل اول قرار دهيم مراد از اكرام» عالم عادل شيعه مى شود و اككر دليل اول را مخصّص دليل دوم قرار 
دهيم» مقصود عدم اكرام فقيه غير شيعى مى باشد. 

* مراد از عبارت (و شبههما ...) جيست؟ 

اين است كه: عام و مطلق نيز مثل عامين من وجه مى باشند جرا كه عام صلاحيت دارد براى تقيد مطلق و مطلق صلاحيت دارد كه 
عام را تقيبد بزند و حال آنكه هيج قرينهاى هم بر تعبين اين دو در دست نمى باشد. 

فى المثل: 

-١‏ در دليل آمده: (اكرم رجلا) كه دليل مطلق استء جرا كه شامل فاسق و عادل است. 

؟- و در دليل ديكرى آمده (لا تكرم الفسّاق) كه دليلى عام است جرا كه شامل زن و مرد مىشود. 

نتيجه: دوران امر بين آن است كه فساق را مقئد (رجلا) قرار دهد وو يا رجلا را مخصّص (الفشاق). 

* تقرير اشكال فوق توسط شيخ حِكونه است؟ 

به دو بيان تقرير شده است. 

* بيان اول شيخ در تقرير اشكال اخباريها به ياسخ كذشته حككونه است؟ 

مى فرمايد: مستشكل مى كويد: علم اجمالى كه آمد اثر آن توقف استء يعنى ما مجاز نيستيم كه به ظاهر عمل كنيم و تا زمانى هم 
كه اين علم اجمالى هست آن اثر هم هست. و تفاوتى ميان قبل از فحص از قرينه و بعد از فحص وجود ندارد. 

يعنى: هما نطورىكه قبل از فحص اين علم اجمالى وجود دارد و اثرش وجوب توقف است همينطور بعد از فحص هم اين علم 
اجمالى وجود دارد و آن اثر نيز هست. جرا؟ 

زيرا حد اكثر فحص ماء در اخبارى است كه به دست ما رسيده است و حال آنكه روايات بسيارى هست كه به دست ما نرسيده و 
احتمال دارد كه در آن روايات غير واصله؛ قرينهاى برخلاف آن ظاهر مورد نظر ما وجود داشته باشد و لذا بعد الفحص نيز بايد در 


آن اخبار واصله هم توقف نمود. 
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در نتيجه: همانطوركه اكر كلامى از ابتدا مجمل بود و مردد بود ميان دو معنا مثل (رأيت عينا) بايد توقف نمود. همينطور هم اكر 
علم اجمالى داشته باشيم كه يكى از دو ظاهر با ظاهر ديكر در واقع مخالف است بايد توقف نمود. 

* بيان دوم شيخ در تقرير اشكال اخباريها به ياسخ كذشته جيست؟ 

اين است كه همانطور كه علم اجمالى قبل الفحص وجود داشته بعد الفحص هم وجود دارد. 
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حال: اين علم اجمالى يا اثر دارد و يا اثر ندارد. 

١-اكر‏ اثر دارد كه همان توقئف است و لذا فرقى ميان قبل الفحص و بعد الفحص وجود ندارد. 

1- واكر اثر ندارد باز هم ميان قبل الفحص و بعد الفحص فرقى وجود ندارد و بايد قبل از فحص هم بتوانيم به ظاهر تمسكك كنيم 
دو سال كشا (اصر ابه ا خرة ابرق مطلب راصو شق كتين 

يس: 

علم اجمالى است و اثر دارد و تا زمانى كه علم اجمالى هست اثرش هم هست. (صغرى) 

و ترديدى نيست كه علم اجمالى بعد الفحص هم وجود دارد. (كبرى) 

يس: ترديدى نيست كه اثر آن يعنى توقف نيز وجود دارد. 
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قلت: هذه شبهة ربّما تورد على من استدلٌ على وجوب الفحص عن المخضصّ ص فى العمومات بثبوت العلم الاجمالي بوجود 
المخصّصات. فانّ العلم الاجماليّ امنا أن يبقى أثره و لو بعد العلم التفصيلى بوجود عدَهْ مخصّصات و اما ان لا يبقى. فان بقى فلا يرتفع 
بالفحص و الا فلا مقتضى للفحص. و تندفع هذه الشَّبهة: بأنَ المعلوم اجمالا هو وجود مخالفات كثيرة فى الواقع فيما بأيدينا بحيث 
تظهر تفصيلا بعد الفحص. و اما وجود مخالفات فى الواقع زائدا على ذلك فغير معلوم. 

فحينئذ لا يجوز العمل قبل الفحص. لاحتمال وجود مخض ص يظهر بعد الفحص. و لا يمكن نفيه بالاصل لاجل العلم الاجماليّ. و أما 
بعد الفحص فاحتمال وجود المخضّ ص فى الواقع ينفى بالاصل السالم عن العلم الاجماليّ. و الحاصل: ان المصئف لا يجد فرقا بين 
ظاهر الكتاب و السَنةُ. لا قبل الفحص و لا بعده. 


نر جمه: 


باسخ از اشكال مذكور 


اين است كه: اين اشكال جهبسا بر كسى وارد شود كه به واسطه ثبوت علم اجمالى به وجود مخصصاتء استدلال مىكند به وجوب 
فحص و جستجوى مخصّ ص در عمومات. يعنى تمشكك به عمومات بدوا جايز نبوده و بايد فحص كرد. يس علم اجمالى يا اثرش 
(عدم جواز تميّد كك به عمومات) باقى استء هرجند بعد از علم تفصيلى به وجود تعدادى از مخصّ صات و يا اينكه اثر آن باقى 
نمىماند. يس: الف) اككر (اثر علم اجمالى) باقى باشد بهواسطه فحص از مخصّص مرتفع نمىشود. يعنى: همانطور كه قبل از فحص 
تمشكك به عموم جايز نبود بعد از آن نيز جايز نخواهد بود. ب) اكر (اثر علم اجمالى) باقى نباشد» يس مقتضى براى فحص يس از 
علم تفصيلى به تعدادى از مخصصات وجود ندارد. يعنى: به مجرد حصول علم تفصيلى به يكى از مخصصاتء تفحص متوقف 
مى شود. اين شبهه ممكن است (توسط شخص مذكور) اين كونه دفع شود كه: آنجه اجمالا- (قبل از تفخص) معلوم است وجود 
مخالفتهاى بسيارى است در واقع با آنجه (ظواهرى) كه در دست ماستء به نحوى كه يس از فحص به تفصيل (براى ما) معلوم 
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نيست بهدليل وجود مخصّصى كه احتمالا يس از فحصء ظاهر و مانع از عمل به آن كرديده به نحوى كه نفى آن مخصّص به وسيله 
اصل به ملاحظه علم اجمالى ممكن نمى باشد. ولى بعد از فحص و احراز آحاد مخصّصات وجود مخصص زايد (به اعتبار نبودن علم 
اجمالى) به وسيله اصل نفى مىشود. حاصل كلام اينكه شيخ؛ بين ظواهر قرآن و سنت فرقى نمىيابد» نه نسبت به قبل از فحص و نه 
بعد از آن. 
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تشريح المسائل 

* مقدمة بفرماييد انحلال علم اجمالى جككونه است؟ 

يا حقيقى است و يا حكمى. 

* مراد از انحلال حقيقى علم اجمالى را با يكك مثال روشن كنيد؟ 

فى المثل: اكر بهطور قطع يكى از دو ظرف مورد استفاده بهوطور غير معتين نجس شده استء و ما علم اجمالى يبدا نموديم كه فى 
المثل يكك قطره خون و يا ... در يكى از اين دو ظرف افتاده است لكن بعد از تفتحص يقين حاصل نموديم كه يكى از آن دو ظرف 
نجس كرديده و ديكر هم احتمال خلاف ندهيم در اين صورت: 

علم اجمالى منحلّ مىشود به علم تفصيلى به نجاست يكى از دو ظرف و طهارت ظرف ديكر. 

* مراد از انحلال حكمى علم اجمالى را با ذكر يكك مثال روشن كنيد. 

فى المثل؛ اككر در مثال قبلى» بتنه شهادت داد كه در يكى از دو ظرف فوق (مثلا ظرف شماره )١‏ يكك قطره بول جكيده است 
حكمش اين است كه: بايد از آن ظرف اجتناب كنيم. 

* يس تكليف آن قطره خون قبلى جه مى شود؟ 

آن خون مورد علم اجمالى نيز در همين ظرف است و انشاءالله كه در ظرف ديكر نيست. 

بنابراين: علم اجمالى منحل مى شود: 

-١‏ به علم تفصيلى به نجس بودن اين ظرفى كه قطع داريم به اينكه بول در آن جكيده است. 

1- و به شكك بدوى نسبت به ظرف ديكر. 

* يس تكليف مكلف در اينجا جه مى شود؟ 

مكلف موظف مىشود: از آن ظرف معلوم بالتفصيل اجتناب نموده و نسبت به ظرف مشكوكء اصالة الطهارة جارى كند. 

* وجه تسميه اين فرض جيست؟ 

اين است كه: اين فرض نيز از نظر حكم مثل فرض اول است (يعنى: وجوب اجتناب از يكك ظرف) و لذا انحلال علم اجمالى در اين 
فرض راء انحلال حكمى مى كويند. 

* مراد از عبارت (هذه شبهة ربّما تورد ... بثبوت العلم الاجمالى ...) جيست؟ 

بيان شبهه اخباريّين است توسط شيخ كه توضيح آن خواهد آمد. 

* مراد از عبارت (اما ان يبقى اكره و لو بعد العلم التفصيلى ...) جيست؟ 

اين است كه: جون وسعت و دايره علم اجمالى بيشتر از موارد مظان ادله استء ناكزير جستجو در 
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اين مواضع موجب دستيابى به همه قرائن صارفه نمىشود, در نتيجه: علم اجمالى منحل نشده و اثرش كه وجوب توقف است باقى 
مى ماند. 
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* مراد از عبارت (و اما ان لا يبقى) جيست؟ 

اين است كه: اكر به واسطه فحص و بازنكرى به تمام قرائن صارفه دست يافتيم» علم تفصيلى حاصل شده و قطعا ديكر شكى باقى 
نمى مانك. 

يس: علم اجمالى حقيقتا منحل مىشود به آنجه به دست آمده است. 

#امراد ا زعبارت (و اناقل متهي النحص ) حست؟ 

اين است كه: يس از حصول علم تفصيلى ديكر مقتضى و موجب براى فحص از مخصٌّ صات ديككر وجود ندارد و فحص زائد 
مى باشد. 

يعنى: به محض حصول علم تفصيلى به آحاد مخصّصات بايد تفحص را متوقف نمود. 

* مراد از عبارت (و اما وجود مخالفات فى الواقع زائدا ...) جيست؟ 

اين است كه: انحلال حكمى است نه حقيقى. 

* نظر شيخ ييرامون اشكال مذكور جيست؟ 

اين است كه: اشكال اخباريها: 

اوؤلا: شبههاى بيشتر نيست. 

ثانيا: به كسانى وارد است كه مى كويند؛ با وجود علم اجمالى به مخض صاتء ابتداء تمشكك به عمومات جايز نمىباشدء بلكه يس از 
فحص و دستيابى به آحاد مخصّ صات و علم تفصيلى به آنها كه باز هم احتمال عدهاى از مخصصات ديكر نيز داده مىشود؛ اصالة 
العموم جارى كرده و به عمومات عمل مى شود. 

نكته: از آنجا كه تقرير اين اشكال به دنبال تقرير اشكال قبلى در بحث كذشته بيان شدء تقرير مجدّد لازم ندارد. 

* حاصل و خلاصه جواب شيخ از شبههاى كه تقرير شد جيست؟ 

قبول داريم كه ممكن است بعد از فحص در مخض صات و قرائن صارفه و معارضات از ظواهر برخى از قرائن برخلاف ظاهر موجود 
باشد و به دست ما نرسيده باشد ولى جون علم اجمالى در اين صورت منحل مىشود به: -١‏ علم تفصيلى نسبت به آنجه تحصيل 
شده» ؟- و شكك بدوى نسبت به قرائن و صوارف به دست نيامده. مكلف بايد نسبت به امور مشكوك به اصل عمليه رجوع كند و با 
اجراى اصل عدم تخصيص و اصل عدم وجود صارفء احتمال وجود آن را منسد كند. 
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* مثال مورد بحث ما بر اساس ياسخ فوق حككونه است؟ 

از قبيل همان مثالى است كه يقين بيدا مى كنيم يكك قطره خون در يكى از دو ظرف افتاده لكن بدون اينكه بدانيم در كداميكك از 
آن دو ظرف افتاده است. 

حال: يس از حصول اين علم اجمالى اكر يقين حاصل كنيم خون معلوم بالاجمال؛ در يكى از دو ظرف وجود ندارد ولى احتمال 
دهيم كه نجاست ديكرى در يكى از دو ظرف افتاده باشدء در اينجا مانعى از رجوع به اصالة الطهاره و يا استصحاب طهارت وجود 
ندارد. 

* حاصل كلام فوق جيست؟ 

اين است كه: معلوم بالاجمال از ابتدا مقيد است به آنجه در دست بوده و امكان وصولش نيز مى باشد و لذا: يس از جستجو در مظان 
ادلّه و به دست آوردن قرائن به اندازه معلوم بالاجمال و انحلال علم اجمالى به عمل تفصيلى و شكك بدوى. ما موظفيم كه به قرائن 
دست آمده عمل كنيم و قرائنى را كه مشكوك و محتملاند به وسيله اصل» رد كنيم. 
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* مراد شيخ از مطلب فوق جيست؟ 

اين است كه: ما قبول نداريم كه دائره علم اجمالى بيشتر از آن جيزى است كه در اختيار ما قرار دارد و حال آنكه شما دائره علم 
اجمالى را به تمام احاديث صادره از اهل بيت عليهم السّ.لام توسعه مىدهيد اعم از اينكه به دست ما رسيده باشد يا نه و لذا ما علم 
اجمالى را محدود مى كنيم به اخبارى كه به دست ما رسيده استء جرا كه ممكن است آن اخبار غير واصله مربوطه به معارف 
اسلامى» مسئله حكومت و مسائل اخلاقى و ... بوده است و ربطى به احكام شرعتيه نداشته باشد. 

حال: وقتى دايره علم اجمالى محدود شد به اخبار موجود كه به ما رسيده مى كوييم: 

فرق است ميان قبل از فحص و بعد از فحصء جرا كه قبل از فحص علم اجمالى وجود دارد و لذا اثرش نيز هست يس نمىتوان 
اصالة الظهور جارى كرد و به ظواهر تمسّكك نمودء زيرا علم اجمالى مانع از اين اصل است و جلوى آن را مى كيرد. 

اما بعد الفحص و بيدا كردن قرينه برخلا-ف ظاهر در اكثر موارد» و مأيوس شدن از قرينه در برخى موارد آنء علم اجمالى تبديل 
مى شود به يكك علم تفصيلى نسبت به اكثر موارد (90/) و به يكك شكك بدوى نسبت به برخى از موارد (2/) كه نسبت به اين موارد 
مشكوكه مانعى از تمّد كك (به اصالة عدم القرينه) وجود ندارد. و به اصطلاح انحلالى علم اجمالى حكمى استء يعنى وجود 
محتملات را با اصل نفى كرده و مثل موارد انحلال حقيقى عمل مى كنيم. 

در نتيجه: اخباريها از اين طريق هم به مقاصدشان نرسيدند. 
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متن: 

ثم انك قد عرفت ان العمده فى منع الاخباريّين من العمل بظواهر الكتاب هى الأخبار المانعة عن تفسير القرآنء الَا انه يظهر من كلام 
الستيد الصدر شارح الوافية[77]- فى آخر كلامه- ان المنع عن العمل بظواهر الكتاب هو مقتضى الأصلء و العمل بظواهر الاخبار خرج 
بالدليل» حيث قال- بعد اثبات انّ فى القرآن محكمات و ظواهرء و انّه مما لا يصب انكاره» و ينبغى النزاع فى جواز العمل بالظواهر» و 
ان الحقّ مع الأخباريّين- ما خلاصته: ان التوضيح يظهر بعد مقدّمتين: 

الادولى: انّ بقاء التكليف مثا لا-شكك فيه و لزوم العمل بمقتضاه موقوف على الإفهام؛ و هو يكون فى الأكثر بالقول؛ و دلالته فى 
الأكثر تكون ظتِ» اذ مدار الإفهام على القاء الحقائق مجرّده عن القرينة و على ما يفهمون و ان كان احتمال التجوّز و خفاء القرينة 
باقيا. 

الثانية: ان المتشابه كما يكون فى اصل اللغهُ كذلكك يكون بحسب الاصطلاحء مثل ان يقول احد: «انا استعمل العمومات, و كثيرا ما 
اريد الخصوص من غير قرينة» و ربّما اخاطب احدا و اريد غيره» و نحو ذلككء فحينئذ لا يجوز لنا القطع بمراده و لا يحصل لنا الظنّ به؛ 
و القرآن من هذا القبيل» لأنّه نزل على اصطلاح خاصٌء لا اقول على وضع جديدء بل اعم من ان يكون ذلكك او يكون فيه مجازات لا 
درفي لعريه وق + كك هد ريدت فيه علياك ل بعلم العراد مكيا >اللسكادات. ف قاد قال سجاه ينه يك د كماة قن 21 
اللكتاب وَأَحدِ كشابهات بن 

الآية[7]» ذم على اتّباع المتشابه؛ و لم يبن لهم المتشابهات ما هى؟ و كم هى بل لم يبئِن لهم المراد من هذا اللفظء و جعل البيان 
موكولا الى خلفائه. و النبى صلَى اللّه عليه و آله نهى الْنّاس عن التَفسير بالآراء. و جعلوا الاصل عدم العمل بالظّنّ الّا ما اخرجه الدّليل. 


نر جمه: 


دليل اخباريها در منع از عمل به ظواهر قرآن 


از آنجه كفته شد دانستيد كه: علت عمده در منع نمودن اخباريها از عمل به ظواهر قرآن» اخبارى است كه مانع (ما) از تفسير 
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قرآناند. جز اينكه از كلام سيد صدر- شارح وافيه- در يايان كلامش استفاده مىشود كه: منع از عمل به ظواهر قرآن كريم 
مقتضاى اصل است. و اينكه عمل به ظواهر اخبار جايز استء از باب (ما خرج بالدليل) است. يعنى: اكر دليل قطعى بر جواز عمل به 
اخبار وجود نداشت» عمل به ظاهر آنها نيز جايز نمىبود. شارح وافيه يس از اثبات اينكه در قرآن آيات محكمه و ظواهرى وجود 
دارد كه قابل انكار نمى باشند. و شايسته است كه تنها 
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در عمل به ظواهر نزاع واقع شود؛ كفته است كه در اين نزاع حق با اخباريهاست. 


ما حصل سخن سيد صدر در شرح وافيه 


مى كويد: سخن ما بعد از ذكر دو مقدمه آشكار مىشود. مقدمه اول اينكه: بقاء تكليف (برعهده مكلف) از جمله امورى است كه 
شكى در آن نيست و وجوب عمل به مقتضاى آن (تكليف) موقوف برافهام و تفهيم است. يعنى: مكلف بايد مراد و مطلوب خودش 
رابه مكلف تفهيم كند. و تفهيم غالبا به وسيله الفاظ است و دلالت الفاظ بيشتر ظَنّى بوده و مفيد علم نمىباشند؛ زيرا مدار افهام بر 
اين است كه متكلم الفاظ حقيقى را بدون قرينه و با اعتماد به فهم مخاطبين القاء نمايد هرجند احتمال اراده مجاز و اخفاء قرينه (در 
حق مخاطب نسبت به متكلم) باقى باشد. يعنى: مخاطب احتمال دهد كه متكلم از روى اعتماد به وى كلام را بدون قرينه آورده 
است. لذا جنين كلامى از جانب متكلّم تنها مفيد ظنّ است. 


مقدمه دوم: تتشابه در مصطلحات 


همانطور كه در اصل لغتء متشابه وجود دارد. (يعنى: لغتى يافت شود كه معنايش روشن نباشد) همينطور در مصطلحات هم تشابه 
وجود دارد» مثل اينكه شخصى بككُويد: «من عمومات را به كار مىبرم ولى جهبسا بدون نصب قرينهاى بر مرادم از آن اراده خصوص 
ف كم 

و جهبسا كسى را مورد خطاب قرار مىدهم درحالىكه غير او را اراده م ىكنم و يا مانند اين اصطلاحات. يس در اين صورت: نه 
قطع به كلمات جنين قائلى براى ما ممككن است و نه ظن به مقصود او براى ما حاصل مى شود و قرآن كريم نيزاز اين قبيل استء زيرا 
بر اصطلاح مخصوصى نازل شده؛ نمى كويم: تركيب كلمات و حروف آن بر اساس وضع جديد استء بلكه» تراكيب اين كتاب اعم 
است از اينكه وضع آن جديد بوده يا در آن مجازاتى باشد كه عرب آنها را نشناسد. از اين كذشته» كاهى در قرآن كلماتى يافت 
مى شود كه معنا و مراد آن مجهول است مثل: حروف مقطعه (الم» حم سجده. ...) سبس مى كويد: خداوند سبحان مىفرمايد: در 
قرآن آيات محكمهاى وجود دارد كه آنها اصل كتاباند و آيات ديكرى مى باشد كه متشابه بوده و معناى آنها معلوم نيست. در اين 
آيه خداوند متعال مردم را بر متابعت از اين متشابهات مورد مذمّت قرار داده و درعين حال بر ايشان بيان نفرموده است كه متشابهات 
جه هستند و مقدارشان جقدر است و مراد از آنها جيست. بلكه بيان آنها را بر خلفاى خودش واككذار نموده است. و ييامبر نيز مردم 
رااز تفسير به رأى نهى نمودهاند و علما نيز اصل اولى را عدم عمل به ظن قرار دادهاند مككر ظنونى كه دليل» آنها را از اصل خارج 
نموده است. 
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تشريح المسائل 


* مراد از (انكك قد عرفت ... تا ... الا) در متن مورد بحث جيست؟ 
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اين است كه مشهور اخباريين ادعا كردند كه عمل به ظواهر قرآن و لو بعد الفحص و اليأس از دست يابى به قرينه جايز نمى باشد و 
مهم ترين مستندات آنها همان رواياتى بود كه بررسى شد و در جهت مدعاى آنان قرار نكرفت. و لكن سيد صدر شارح وافيه» 
مدّعى شده است كه حرمت عمل به ظواهر قرآن بر مبناى دليل خاص نيست بلكه مقتضاى قاعده اوليه در باب ظنون عدم جواز عمل 
به ظنون است و جون كتاب از جمله ظنون است يس عمل به ظاهر آن نيز جايز نيست. 

* نظريه صدر راجع به سنت در اين زمينه جيست؟ 

مى كويد: ظواهر سنت به دليل خاص (يعنى اجمال اخبارى و اصولى بر جواز عمل به ظواهر سنت) از تحت اين اصل خارج شدهاند 
يس مى توان به ظواهر سنت عمل نمود. 

* خلاصه مدعاى سيد دشتكى (صدر) در عمل به ظواهر قرآن جيست؟ 

اين است كه: ظواهر كتاب در حق غير معصوم حجت نيست و حق با اخباريهاست و در اثبات اين نظر مطالبى دارد كه شيخ آن 
مطالب را با ذكر و مقدمه شروع مى كند. 

0 حاصل كلام سيد صدر در مقدمه اول جيست؟ 

اين است كه: 

اك تكلييق عاندابفة لناسع فيد مكلك ادع 

-١‏ عمل به تكليف متوقف برافهام و تفهيم است (نيمه اول بايد خداوند واجبات و محرماتش را بفهماند بعد ما بشناسيم و عمل 
كب 

“'- مسلما تفهيم تكاليف و مرادات غالبا به وسيله الفاظ و اقوال است نه با اشاره. 

؟- بيشتر اقوال ظهوراتند و دلالت آنها بر مراد است ولى كلام متكلمين به اعتبار اخفاء قرائن و اعتماد بر فهم مخاطبين ظنى است. 
نتيجه: مرادات متكلمين غالبا براى شنوند كان قطعى و جزمى نيست. 

* مقتضاى اين مقدمه از نظر سيد صدر جيست؟ 

اين است كه: عمل به ظواهر جايز باشد و بلامانع. 

* قبل از مقدمه دوم متشابهات لغوى و اصطلاحى رااز نظر سيد صدر تعريف كنيد؟ 

-١‏ متشابهات لغوى (ذاتى) كلماتى هستند كه بدحسب موضوع له لغوى مجملاند و مراد از آنها روشن نيست. اعم از اينكه اين 
كلمات از مشتركات لفظى باشند مثل كلمه (عين) و يا كلماتى باشند كه 
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معناى لغوى آنها را ندانيم» هرجند كه از مشتركات لفظى نيستند مثل كلمه (صعيد). 

-١‏ متشابهات اصطلاحى (عرضى) كلماتى هستند كه بدحسب اصل لغت معنايشان روشن است و لكن در استعمالات يكك متكلم 
بددليل روش خاص خودش مجمل هستند. 

فى المثل: مولايى بككويد: در بسيارى جاها من شخصى را مورد خطاب قرار مىدهم و حال آنكه ديكرى مقصود من است. 

* بدنظر سيد صدر در كداميكك از دو نوع متشابه ذاتى و عرضى تحصيل مراد متكلم بالقطع است؟ 

در هيج يك, يعنى همانطور كه مخاطب نمى تواند مراد متكلم را در متشابه ذاتى قطعا و يا ظنًا به دست آوردهء در متشابه اصطلاحى 
(عرضى) هم نمى تواند مراد متكلّم را بالقطع او الظن به دست آورد. 

نكته: سيد صدر قائل است كه كلمات قرآنى از قبيل متشابهات اصطلاحى است جو نكه قرآن بر اسلوب جديدى نازل شده. 


يعلى: 
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-١‏ بسيارى از ظواهر قرآن خلاف ظاهر اراده شده» بدون اينكه قرينهداى ذكر شده باشد. مثل آيه: 

اد دورسيارق از ياك 'خطابة به امير اسةة و حال الكه مراد كس ديكرق اسه مكل سديث: 

«نزل القرآن بايّاك اعنى و اسمع يا جار». يعنى بالعرض اجمال بيدا كرده و قابل تمشكك نمى باشد. 

* مراد سيد صدر از اسلوب جديد حقيقت شرعيه بالوضع التعيينى است يعنى شارع مقدس الفاظ مستعمله در قرآن را از معانى لغويه 
آنها نقل داده و در معانى جديد حقيقت قرار داده است؟ 

خير» اعم است از اينكه: -١‏ به وضع جديد باشد 5- و يا اينكه الفاظ را در همان معانى لغويه به كار برده باشد و لكن خلاف 
بسيارى از اين ظواهر را اراده كرده باشد. يعنى معانى مجازيهاى كه عربها به آن معانى آشنا نيستند. جه در اثر نياوردن قرينه و جه در 
اثر جديد بودن معناء يس قرآن مجمل اصطلاحى است. 

* حاصل كلام سيد صدر در مقدمه دوم جيست؟ 

اين است كه: 

-١(‏ جون متشابهات ذاتى و اصطلاحاتى مجملاند و داراى معانى نامعلوم؛ قطع و جزم و بلكه ظن نيز به مراد آن حاصل نمى شود. 
(9- قرآن نيز به اعتبار شمولش بر ظواهر كثيره» از مجملات اصطلاحى است. 

در نتيجه: قرآن نيز غير قابل استناد بوده و قابل تمسّكك نيست. 
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* كواه سيد صدر بر مدعاى فوق جيست؟ 

1 اين فرموده حق تعالى كه: مِنّْهُ آياتٌ شكبات ل 1 الكتاب و أَحَرُ متَشَابهاتٌ‎ -١ 

كه در آن آيات را به دو دسته محكمات و متشابهات تقسيم نموده و سيس در مذمّت كسانى كه از متشابهات ييروى مى كنند 
فرموده: اما الَّذِينَ فى قُلوبِهمْ رَيْعُ قيتعُونَ ما تشابة مِنّهُ اثتغاء الْفِنَهُوَ ايغاء تأويله. 

نكته: جيزى كه بهنظر سيد صدر در اين آيه شريفه مهم است اين است كه: 

-١‏ به دنبال كلمه متشابه بيان نفرموده است كه متشابه جيست؟ جقدر است؟ تبعيت از جه متشابهى جايز نيست؟ و حتى خود كلمه 
(متشابه) نيز بحسب معنا و مفهوم متشابه است و معناى لغوى آن روشن نيست و لذا بيان و تفسير همه اين امور را به اهل بيت 
واككذار نموده است. 

-١‏ نهى بيامبر از تفسير به رأى است و اين نيست مككر بدين خاطر كه مراد از ظواهر قرآنى قابل تحصيل نيست. 

*- اجماع حضرات اهل علم بر حرمت عمل به ظن است يعنى: مشهور علماى اصول و اخباريها مى كويند: 

اصل؛ حرمت عمل به ظن است الا ما خرج بالدليل. (صغرى) 

اين اصل شامل ظواهر كتاب هم مى شود. (كبرى) 

يس بهواسطه همين اصل عمل به ظواهر كتاب حرام است. (نتيجه) 
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متن: 

اذا تمهّدت المقدّمتان» فنقول: مقتضى الاولى العمل بالظواهر و مقتضى الثانية عدم العمل, لأنَّ ما صار متشابها لا يحصل الظَنّ بالمراد 
منه وما بقى ظهوره مندرج فى الأصل المذكور. فنطالب بدليل جواز العملء لأنّ الاصل التَابت عند الخاضٌ 4 هو عدم جواز العمل 
بالظنّ انا ما اخرجه الدليل. 
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لا يقال: ان الظاهر من المحكم و وجوب العمل بالمحكم اجماعيّ. 

لأنا نمنع الصغرىء اذ المعلوم عندنا مساوا المحكم للنّص. و اما شموله للظاهر فلاء الى ان قال: 

لا يقال: ان ما ذكرتم لو تم لدل على عدم جواز العمل بظواهر الأخبار ايضاء لما فيها من النَاسخ و المنسوخ, و المحكم و المتشابه» و 
العامٌ و المخصّص و المطلق و المقتد. 

لأنّا نقول: انا لو خلّينا و أنفسناء لعملنا بظواهر الكتاب و المَدنَةُ مع عدم نصب القرينة على خلافها. و لكن منعنا من ذلكك فى القرآن 
للمنع من اتّباع المتشابه و عدم بيان حقيقته و منعنا رسول الله صلى الله عليه و آله عن تفسير القرآن. و لا-ريب فى ان غير النصّ 
محتاج الى التفسير. و ايضا ذم الله تعالى من اتباع الظنّ» و كذا الرسول و اوصيائه عليهم الّد.لام و لم يستثنوا ظواهر القرآن- الى ان 
قال-: 

و اما الأخبار» فقد سبق ان اصحاب الائمه كانوا عاملين باخبار الآحاد من غير فحص عن مخصّ ص او معارض ناسخ او مقيّد, و لو لا 
هذا لكنّا فى العمل بظواهر الاخبار ايضا من المتوقفين[ 7]. انتهى. 


نر جمه: 


اذامه مقاله سيد صدر 
اشاره 


يس از اينكه دو مقدمه تبيين شد مى كوييم كه: 

مقتضاى مقدمه اول جايز بودن عمل به ظواهر است و مقتضاى مقدمه دوم جايز نبودن عمل به ظواهر است. زيرا كلامى كه متشابه 
مى كردد ظن به مراد متكلم هم از آن حاصل نمى شود و كلا-مى كه ظهورش باقى مانده است (جون مفيد ظن است نه يقين)» در 
اصل مذكور (اصاله حرمة العمل بالظن) داخل شده است يس براى جواز عمل به آن (كلام متشابه) ما دليل مى خواهيم؛ زيرا اصل 
ثابت و مسلم ميان علماى اماميه عدم جواز عمل به ظن است مككر ظنى كه دليل» عمل به آن رااز تحت اصل مذكور خارج كرده 
باشد. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى, ج ”2 ص: 717 

اشكال 

كفته نمىشود كه ظواهر از مصاديق متشابه است بلكه ظواهر از افراد محكم است و وجوب عمل به محكم اجماعى است زيرا 
صغراى اين دليل (كه ظاهر از مصاديق محكم باشد) غير قابل قبول است جون از نظر ما محكم معادل و مساوى با نض است و نض 
غير از ظاهر است» يس محكم شامل ظاهر نمىشود و به دنبال مطالب به جايى مىرسد كه كلام را با يك اشكال و جواب به يايان 


رسانده است. 


اشكال 
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آنجه كفتيد اككر درست باشد تنها دلالمت م ىكند بر جايز نبودن عمل به ظواهر اخبار؛ جرا كه در اخبار نيز (مثل آيات) ناسخ و 


منسوخ» محكم و متشابه» عام و مخصصء مطلق و مقيد وجود دارد. 
جواب 


اين اشكال وارد نيست زيرا اكر ما خودمان بوديم و قرينهاى هم برخلاف آنها (ظواهر) نصب نشده بود به ظواهر كتاب و سنّت عمل 
مى كرديم اما جه كنيم كه منع شدهايم از عمل به ظواهر در قرآن به دليل منع و نهى آيه شريفه از اتباع و ييروى از متشابه و بيان 
نكردن حقيقت و ماهتت متشابه و منع نموده است ما را رسول الله از تفسير قرآن و ترديدى نيست كه نص نيازى به تفسير ندارد 
(يس مراد از تفسيرء تفسير ظواهر است). 

و همجنين خداى تعالى ما را از اتباع از مطلق ظنّ ملامت نموده (كه دليل بر نهى از عمل به ظواهر برخى از آيات است) و همجنين 
رسول الله و اوصيائش عليهم الّم.لام اين ظواهر را استثنا نفرمودهاند لذا عمل به ظواهر از اين اطلاق خارج نيست و سخن را ادامه 
داده تا آنجا كه كفته است: اما كلام در عمل به اخبار و احاديث: 

كذشت كه اصحاب ائمه بدون فحص از مخصّصى يا جستجو از معارضىء همجون ناسخ يا مقد به اخبار واحد عمل مى نمودند (به 
همين خاطر ما نيز ظواهر اخبار را استنثا مىكنيم) و اكر اين (عمل اصحاب ائمه) نبود هرآينه در عمل به ظواهر اخبار نيز همجون 
ظواهر كتاب توقف مى كرديم و سخن سيد صدر به يايان رسيد. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج27 ص: 7١5‏ 

تشريح المسائل 

* مراد از عبارت (مقتضى الاولى العمل بالظواهر و مقتضى الثانية عدم العمل) جيست؟ 

حاصل و نتيجه مقدمه اول و دوم است بدين معنا كه: مقتضاى مقدمه اول جواز عمل به ظواهر است. و مقتضاى مقدمه دوم عدم 
جواز و تمسكك به ظواهر است. 

* مراد از عبارت (لان ما صار متشابها لا ....) جيست؟ 

بيان علت و يا دلايل عدم جواز بر ظواهر است در مقدمه دوم مبنى بر اينكه: 

اولا: ظواهر كتاب هرجند اولا و بالذات واضح المعنا باشند ولى ثانيا و بالعرض از جمله متشابهاتاند به خاطر اسلوب جديدش» و 
كلامى كه متشابه باشد نمى توان از آن به مراد متكلم ظن بيدا نمود تا جه رسد به قطع به مراد. 

ثانيا: به فرض هم كه ظاهر آيه به ظهورش باقى مانده باشدء خوب به اعتبار اينكه مفيد ظن است نه يقين در اصل مذ كور مندرج و 
داخل شده است كه الاصل حرمةٌ العمل بالظن. 

در نتيجه: شما اصوليين در جواز به ظواهر قرآن بايد دليل بياوريد و حال آنكه ما (اخباريها) طبق اصل حرف مىزنيم و نيازى به 
دليل خاص نداريم. 

به عبارت ديكر: از آنجا كه اصل مسلم ميان خاصه و علماى امامتّه عدم جواز عمل به ظن استء در جواز عمل به هر ظنى بايد دليلى 
بياوريد كه آن دليل عمل به آن ظن را از تحت اصل مزبور خارج كند و مراد ازاين ظنون ظواهر اخبار و احاديث است. 

* مراد از عبارت (لا يقال: ان الظاهر ....) جيست؟ 

حاصل يكك اشكال است با عنوان (لا يقال) مبنى بر اينكه: 

ظواهر از جمله محكماتاند. (صغرى) 
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محكمات بالاجماع حجيت دارند. (كبرى). 

يس بايد ظواهر هم حجت باشند. (نتيجه) 

* مراد از عبارت (لانا نمنع الصغرىء اذا المعلوم ....) جيست؟ 

ياسخ سيد صدر است به اشكال فوق مبنى بر اينكه: 

كبراى اين استدلال (يعنى: قطعى بودن وجوب عمل به محكمات) قابل قبول است. 

و لكن صغرى قياس (كه ظواهر از افراد محكم باشند) ممنوع و محل بحث است. 

* دليل سيد صدر بر انكار كبرى جيست؟ 

اين است كه: 
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-١‏ قدر متيقن از محكمات» خصوص نصوص است به عبارت ديكر محكم معادل نص است. 

؟- نص با ظاهر متغاير است. 

يس لاجرم به مقتضاى قياس مساوات محكم نيز بايد با ظاهر متغاير باشد. 

حال: از آنجا كه ازدو حال خارج نيستند يعنى يا محكماند و يا متشابه» مى كوييم: جون محكم با ظاهر متغاير است يس ظاهر از 
مصاديق متشابهات است و ما بهقدر متيقّن عمل مى كنيم. 

* مراد از (لا يقال: ان ما ذكرتم لو تم ...) جيست؟ 

بيان يكك اشكال نقضى است بر مقدمه دوم سيد صدر مبنى بر اينكه: لازمه سخن شما در مقدمه دوم اين است كه: جون ظواهر از 
متشابهات هستند حجتت نداشته و نبايد مورد عمل قرار كيرند حال اين ظواهر جه ظواهر قرآنى باشند و جه ظواهر غير قرآنى مثل 
اخبار و احاديث. 

يعنى: همان ملاكك و مناطى كه در ظواهر آيات وجود داردء در اخبار و احاديث نيز وجود دارد. به عبارت ديكر: همانطور كه مناط 
عدم حجيت ظواهر قرآنى اين است كه نص نيستند (جونكه در قرآن ناسخ و منسوخ؛ محكم و متشابه» عام و خاصء مطلق و مقيد 
وجود دارد و نفس اين امور سبب عدم حجيت غير نصوصات است) همين مناط (عدم نص بودن) مناط عدم حجيت اخبار نيز هست» 
جرا كه وجود ناسخ و منسوخ و محكم و متشابه. و امور ذكرشده ديكر عينا در اخبار نيز وجود دارد. 

در نتيجه: نبايد به سنت هم عمل نمود. 

* ياسخ صدر به اشكال نقضى مذكور جيست؟ 

اين است كه: اكر ما بوديم» وجدان ما و ظواهرء با قطع نظر از دليل خاصء البته بعد الفحص و اليأسء بنا بر حكم عقلا و مقدَّمه اول» 
هم به ظواهر قرآن عمل مى كرديم هم به ظواهر سنتء لكن در خصوص ظواهر قرآنى دلايل فراوانى بر عدم حجيت آنها قائم شده 
است كه برخى از اين دلايل در مقدمه دوم آورده شده و برخى ديكر از اين دلايل عبارتند از: 

-١‏ آيات و رواياتى كه ما رااز يبروى كردن ظنون نهى فرمودهاند درحالىكه ظواهر قرآن را استنثا نكردهاند بلكه يرواضح است كه 
ظواهر» مفيد ظن بوده و بيش از آن از آنها استفاده نمى شود. 

؟- اجماع عملى (يعنى: سيره مستمره از زمان ائمه) نسبت به ظواهر سنت. قائم است بر اينكه بدون فحص از مخصص و يا ناسخ و 
منسوخ و غيره .... به خبر واحد عمل مى كردهاند. 

حال: اكر جنين اجماعى نبود ما نسبت به ظواهر سنت نيز توقف مى كرديم همانطور كه نسبت به ظواهر قرآن متوقف هستيم. 
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متن: 

اقول: و فيه مواقع للنَظرء سما فى جعل العمل بظواهر الاخبار من جهة قيام الإجماع العمليّ» و لولاه لتوقف فى العمل بها ايضاء اذ لا 
يخفى ان عمل اصحاب الاثمّةٌ بظواهر الأخبار لم يكن لدليل خاصٌ شرع وصل اليهم من ائّتهم؛ و انّما كان امرا مركوزا فى اذهانهم 
بالنسبة الى مطلق الكلا-م الصادر من المتكلّم لاجل الإفادة و الاستفادة» سواء كان من الشّارع ام غيره. و هذا المعنى جار فى القرآن 
على تقدير كونه ملقى للإفادة و الاستفادة على ما هو الاصل فى خطاب كل متكلم. نعم الاصل الأول هى حرمة العمل بالظنّ» على ما 
عرفت مفص لا لكنّ الخارج منه ليس خصوص ظواهر الأخبار حتّى يبقى الباقى بل الخارج منه هو مطلق الظهور الْناشى عن كلام كل 
متكلّم القى الى غيره للافهام. ثم ما ذكره من عدم العلم بكون الظواهر من المحكمات و احتمال كونها من المتشابهات ممنوع: 

اوّلا: بان المتشابه لا يصدق على الظواهر- لا لغة و لا عرفا- بل يصتح سلبه عنه. فالنهى الوارد عن اتّباع المتشابه لا يمنع» كما اعترف به 
فى المقدّمة الاولى من انّ مقتضى القاعدة وجوب العمل بالظواهر. ثانيا: بانّ احتمال كونها من المتشابه لا ينفع فى الخروج عن الأصل 
اذى اعترف به. و دعوى (اعتبار العلم بكونها من المحكم) هدم لما اعترف به من اصالة حجِدَةُ الظواهر, أن مقتضى ذلك الاصل 
جواز العمل الَا أن يعمل كونه ممما نهى الشّارع عنه. 

و بالجملة؛ فالحقٌ ما اعترف به من انّهِ «لو خلينا و انفسنا لعملنا بظواهر الكتاب» و لا بد للمانع من اثبات المنع. ثم انك قد عرفت مما 
ذكرنا ان خلاف الاخباريين فى ظواهر الكتاب ليس فى الوجه الى ذكرنا من «اعتبار الظواهر اللفظكه فى الكلمات الصادرة للإفادة و 
المطلوب و استفادتها» و انما يكون خلافهم فى ان خطابات الكتاب لم يقصد بها استفادة المراد من انفسها بل بضميمة تفسير اهل 
الذكرء او انّها ليست بظواهر بعد احتمال كون محكمها من المتشابه» كما عرفت من كلام السبد المتقدّم. 
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نر جمه: 
اشكالات شيخ به مطالب سيد صدر 
اشاره 


در اين كفتار (سيد صدر) مواضعى جند (از اشكال) به نظر مىرسد» خصوصا در آنجايى كه جواز عمل به ظواهر اخبار را مستند به 
قيام اجماع عملى (يعنى: سيره و عمل اصحاب) نموده؛ واكر اين اجماع عملى در خصوص ظواهر اخبار وجود نداشت ايشان (سيد 


صدر) در عمل به ظواهر اخبار نيز توقف مى نمود هما نطور كه در ظواهر قرآن توقف مى نمايد. 
وجه اشكال 


زيرا بديهى و روشن است كه عمل اصحاب به ظواهر اخبار» مستند به يكك دليل خاص شرعى كه از ناحيه ائمه هدى به آنها رسيده 
باشد نيستء بلكه اين عمل به ظواهر اخبار از اين باب است كه مركوز و ثابت است كه هر كلامى به داعى افاده و استفاده از هر 
متكلمى صادر شود» ظاهرش حجت مى باشد و مىتوان به آن استناد نمود خواه از جانب شارع صادر شده باشد يا از غير شارع. حال 
اين معنا (حجت بودن ظاهر كلامى كه به منظور افاده و استفاده صادر شده) در قرآن نيز به فرض اينكه به منظور افاده و استفاده القاء 


شده باشد. جارى است. بنا بر اينكه اصل در خطاب هر متكلمى اين است. بله اصل اولى همان حرمت عمل به ظن است بنا بر آنجه 


متن لا ترجمه و شرح كامل رسائل شيخ انصارى« به روش يرسش و ياسخ» مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 1.62017اع/إ1/ع6113. الالالالالا صفحه (اإنشاعز از شرن 


بدطور مفصل خواندى و دانستى. لكن آنجه از تحت اين اصل خارج است بهواسطه دليلء تنها ظواهر اخبار نيست تا باقى ظواهر 
تحت اين اصل باقى بمانند» بلكه آنجه از تحت اين اصل خارج است مطلق ظواهر است كه ناشى از سخن هر متكلمى است كه 
جهت افهام مقاصد به غير القاء شود. 

سيس آنجه ايشان (سيد صدر) ذكر نمود و كفت كه معلوم نيست كه ظواهر قرآن از 
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محكمات باشند و احتمال دارد كه از متشابهات باشند» از دو جهت ممنوع و غير قابل قبول است. 

اولا: متشابه نه از نظر لغوى و نه از نظر عرفى بر ظواهر صادق نمىباشدء بلكه مىتوان آن را از ظواهر سلب نمود و لذا نهى وارد از 
تبعيت متشابه ما را از عمل به ظواهر بازنمىدارد» جنانجه سيد صدر هم در مقدمه اول به آن اعتراف نموده مبنى بر اينكه مقتضاى 
قاعده وجوب عمل به ظواهر است. 

ثانيا: صرف اين احتمال كه ظواهر از مصاديق متشابهات هستند» در خروج آنها از اصلى كه سيد صدر به آن اعتراف نمود (كه اصل 


عمل به ظواهر است) نافع و كافى نمى باشد. 
دعوى 


و ادعاى اعتبار علم و يقين» به اينكه ظواهر (در جواز عمل به آنها) بايد از افراد و مصاديق محكمات باشند ويرانى استء به خاطر 
اعتراف سيد صدر به آن اصلء» يعنى اصالت حجيت ظواهر. 

زيرا مقتضاى آن اصل جواز عمل به ظواهر است. مكر اينكه بداند كه شارع مقدس از آن نهى فرموده است. يس قبل از جنين عملى 
وبه صرف احتمال» جوازى در رفع يد وجود ندارد. 

خلاصه مطلب: اينكه» حق همان جيزى است كه سيد صدر به آن اعتراف نمود مبنى بر اينكه: اككر ما باشيم و صرف ظواهر به ظواهر 
كتاب عمل مى كنيم و مانع ناجار از اثبات منع است. 


عصره 


از آنجه كفتيم فهميدى كه مخالفت اخباريها نسبت به حجيت ظواهر قرآن در آن وجهى كه ما ذكر كرده و كفتيم كه (اعتبار و 
حجيت ظواهر الفاظ در كلمات القاء شده به خاطر افاده و استفاده معانى است) نمى باشد. يعنى كه: آنها اين امر را قبول دارند. لذا 
مخالفت آنها در اين است كه خطابات قرآن مستقلا محور و مدار افاده و استفاده واقع نشدهاند» بلكه (براى استفاده مطالب از آنها) 
به انضمام تفسير اهل بيت عصمت و طهارت نيازمنديم. 

يا يس از احتمال اينكه هر ظاهرى از محكمات باشد يا متشابهات» اصلا اين احتمال سبب آن مىشود كه كلام محتمل اساسا ظاهر 
نباشد» جنانكه از كلام سيد صدر فهميدى. 
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تشريح المسائل 

* قبل از شرح عبارات مذ كور بفرمائيد جه قسمتهائى از كلام سيد صدر قابل قبول است؟ 

-١‏ جهار نكته (يا كزارهاى) كه در مقدمه اول آورد همراه با نتيجه قياس (يعنى: جواز عمل به ظواهر كتاب). 


متن لا ترجمه و شرح كامل رسائل شيخ انصارى« به روش يرسش و ياسخ» مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 1.6017أع/ا1111/ع113. الالالالالا صفحه دإشعر از شرن 


؟- سخنى كه در ياسخ به دومين اشكالى كه بر خودش وارد كرد مبنى بر اينكه: «أنّا لو خلينا و انفسنا ... الخ)» جرا كه (لا بد للمانع 
من اثبات المنع.) 

“اين سكن كه (الاصل الاولى حرمة للعمل بالظن). 

* مراد از عبارت (ثم ان ما ذكره ... ممنوع) جيست؟ 

مربوط به يكى از موارد قابل نقد سيد صدر است و آنء اين سخن است كه فرمود: 

معلوم نيست كه ظواهر قرآنى از مصاديق آيات محكمات باشند بلكه جهبسا شايد از متشابهات باشند و نفس همين احتمال باعث 
شود كه حجيت آن ظواهر سلب شده و نتوان بدانها عمل كرد و يبروى از آن حرام باشد و در شبهات تحريميه ما (اخباريها) قائل به 
احتياط و توقفيم. 

* از نظر شيخ جند اشكال بر اين كلام (مذكور) سيد صدر وارد است؟ 

دو اشكال. 

* اولين اشكال كلام سيد دش: جيست؟ 

اين است كه متشابه اساسا بر ظواهر صدق نمى كند نه بحسب لغت و نه از نظر استعمالات عرفىء» زيراكه متشابه: 

-١‏ در لغت به معناى مجمل اطلاق مى شود 

؟- موارد استعمال و در اصطلاح عرفى» در معانى غير محرز و نامفهوم است. 

به عبارت ديككر متشابه: 

-١‏ در لغت به معناى متماثل است (دو جيزى كه مثل هماند) و حال آنكه در ظواهر دو احتمال مساوى و مماثل وجود ندارد. 

"- و انزد عرف به معناى ذو احتمالات و معنايى كه غير واضح است و حال آنكه ظواهرء واضح الدلالة هستند نه مجمل. 

يس مى توان كفت: ظاهر متشابه نيست. يعنى لفظ متشابه از ظواهر صحت سالب دارد نه صحت حملء و جنانكه در اصول هم مقرّر 
است و در بحث الفاظ كذشت صحت سلب علامت مجاز بودن و عدم حقيقت مى باشد. 
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بنابراين: وقتى ثابت شد كه ظواهر متشابه نيستند استدلال شما به اين آيه قرآنى كه فرموده: 

«بيروى از متشابهات حرام است» نمى توان از اين آيه استدلال نمود به حرمت عمل به ظواهر زيراكه ظواهر موضوعا و تخصصا از 
متشابهات بيروزاند. 

* دومين اشكال كلام سيد صدر جيست؟ 


اين است كه: ايشان (سيد صدر) خود فرمود: بر مبناى عقلا؛ اصل وجوب عمل به ظواهر استث و اين اصل از اصول مسلمه و قطعى 


ميض 
حال: با وجود جنين اصلى آيا احتمال اينكه ظواهر از مصاديق متشابه هستند اين احتمال مى تواند سبب خروج ظواهر از اصل مذ كور 
شوك 


تنظير: بحث ما در اينجا مثل عامى است كه دلالتش بر عموم مسلم و قطعى است و مخصصش مشكوك و ما هركز بهواسطه 
مخصّص احتمالىء از عموم يقينى رفع يد نمى كنيم. 

در اينجا نيز: طبق كفته شما (سيد صدر) اصل وجوب عمل به ظواهر قطعى و متشابه بودن ظواهر قرآن مشكوكك و محتمل است. 

در نتيجه: رفع يد از اصل و رد ظواهر بدواسطه احتمال اشتباه» خلاف قاعده مسلّمه ميان عقلا است. 

* اكر سيد صدر بككويد: ما بايد يقين داشته باشيم كه فلان آيه از محكمات است تا بدان تمسكك كنيم و نسبت به ظواهر جنين يقينى 


متن ل ترجمه و شرح كامل رسائل شيخ انصارى« به روش يرسش و ياسخ» مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 1.02017أع/اأ136111ات. اىالالالالا صفحه عاشاعز از شرن 


در كار نيستء جه ياسخ مىدهيد؟ 

اين احتمال مندفع است و وجه دفعش آن است كه: 

-١‏ شما (سيد صدر) خود بر اساس مقدمه اول قبول نموديد كه (اصالهُ حجيت) ظواهر از اصول مسلمه است. 

-١‏ خود مىدانيد كه مقتضاى اصل مزبور وجوب عمل به ظواهر است. 

“- يكك اصل مسلم و قطعى عقلا قابل اجتماع با يكك احتمال خلاف نمى باشد. 

در نتيجه: استقرار احتمال خلاف و ترتيب اثر برآن موجب انهدام اصلى است كه خود بدان معترف هستيد. 

بدعيارت ذيكر: وق شما قنول كزذيد كه (الأصل محسة الظراهر) معنايقن اين اندت كد 

هركجا احتمال دهيم كه فلان ظاهر حجت نيست به اصل مذكور تمسكك كرده و حجيت آن را اثبات م ىكنيم مكر در مواردى كه 
(با دلايل يا) دس تيابى به قرائن» يقين حاصل كنيم كه فلان ظهور حجت نيست. 
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* نتيجه ياسخ شيخ جيست؟ 

اكر ما باشيم و ظواهرء بايد مطابق اصل اولى به آن ظواهر عمل كنيم و حجيت آنها را تثبيت كنيم واتا زمانى كه دليل قطعى و 
مسلمى بر نهى از ظاهرى وارد نشده برطبق اصل حركت مى كنيم. 

لذا قائلين به عدم حجيت ظواهر بايد در اثبات مدعاى خودشان دليل قانع كنندهاى اقامه كنند زيرا تمام وجوهى را كه در اثبات خود 
بدان تمسكك نمودند از نظر ما مردود است. 

* حاصل مقصود شيخ از عبارت (ثم انكك قد عرفت .... الخ) جيست؟ 

اين است كه نزاع ما اصولين با اخباريها يكك نزاع صغروى است و نه كبروى» بلكه كبرى مورد تسالم است. يعنى: اصوليها مدعى 
هستندك: 

-١‏ تمام كلماتى كه به منظور افاده و استفاده صادر شدهاند حجيت دارند. 

"- ظواهر از قبيل همين كلما تاند يس حجتاند و عذرى در تركك اين ظواهر در دست نيست. 

"- اخباريها منكر مدعاى فوق نيستند يعنى: قبول دارند كه اكر كلامى به داعى افاده و استفاده القا شود ظاهرش حجت است. 

منتهى اخباريها مى كويند: قرآن از اين قبيل كلمات نمى باشد. به عبارت ديكرء هر دو كروه قبول داريم كه اكر ظواهر قرآن در مقام 
افاده و استفاده بود به حكم عقلا حجت است و لكن اخبارى مى كويد: 

ظواهر قرآن استقلالا و بدون ضِمْ ضميمه در صدد افاده نيست و لذا حيجت نيست. درحالىكه اصولى مى كويد: ظواهر قرآن نيز مثل 
ساير ظواهر در مقام افاده و استفاده است و لذا بعد الفحص و اليأس حيجت است. 

* موارد مورد اتفاق در بحث مذكور ميان اصولى و اخبارى كدام است؟ 

-١‏ هر دو كروه نصوص قرآن را حجت مىدانئد. 

١؟-‏ هر دو كروه قبول دارند كه متشابهات قرآن حجيت ندارند. 

“- هر دو كروه قبول دارند كه قبل الفحص و اليأس حق تمسكك به ظواهر را نداريم» جرا كه شايد قرينه برخلاف آن باشد. 

؟- هر دو كروه قبول دارند كه ظواهر بعد از تفسير اهل بيت قابل تمسككاند. 

* اختلاف اخبارى و اصولى در بحث حجيت ظواهر در جيست؟ 

اين است كه: اخبارى مى كويد: بعد الفحص و نيافتن قرينه برخلاف ظاهر عمل به ظاهر جايز نيست» اصولى مى كويد: 

بعد الفحص و عدم دستيابى به قرينه برخلاف ظاهر مجازيم به ظواهر عمل كنيم. 


متن لا ترجمه 9 شرح كامل رسائل شيخ انصارى« به روش يرسش و ياسخ» مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 1.0017أع/اأ131ات. اىالالالالا صفحه م ناعز از بساحرنم 
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متن: 

و ينبغى التّنبيه على امور: 

الأول انّه رما توهّم بعض: 

ان الخلاف فى اعتبار ظواهر الكتاب قليل الجدوىء اذ ليست آيه متعلقة بالفروع او الأصول الا ورد فى بيانها او فى الحكم الموافق لها 
خبر او اخبار كثيرة» بل انعقد الاجماع على اكثرها؛ مع ان جل آيات الأصول و الفروع- بل كلها- ممما تعلق الحكم فيها بامور مجملة لا 
يمكن الخمل .ها الا بعد اذ تتصيلها من الأخبان اثقين [ه/]. 


نر جمه: 


تنبيهات 


تنبيه اول 


برخى از اصوليين (فاضل نراقى در منهاج الاصول) كمان كردهاند كه: 

نزاع در حجيت ظواهر قرآن كمفايده است؛ زيرا آيهاى نيست كه مربوط به اصول و يا فروع دين باشد مككر در توضيح آن وحكم 
موافق با آنجه از آيه استفاده مى شود خبرى و يا اخبار كثيرى وارد شده استء بلكه اجماع علماء (اصول) بر اين امر منعقد شده كه 
اكثر آيات اين جنيناند. 

علاسوه براينكه معظم آيات قرآنى مربوط به احكام اصول و فروع و بلكه تمام آيات از جمله آياتى هستند كه حكم در آنها بدطور 
مجمل بيان شده است كه اخذ و عمل به آنها ممكن نيست مككر بعد از فهم تفصيلى آنها از اخبار. (بس بحث در اينكه ظواهرء 
حجت هستند يا نه بىفايده است). 
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تشريح المسائل 

* مراد از عبارت (اذ ليست أيه ...) جيست؟ 

حاصل فرموده مرحوم فاضل نراقى است مبنى بر اينكه: 

كمتر آيهاى از آيات مربوط به اصول دين و يا فروع آن وجود دارد كه يكى از سه امر ذيل را دارا نباشد: 

يا حديثى از معصومين عليهم السّلام مستقيما به تفسير و تبيين آيه يرداخته يا اكر در تفسير آيه حديثى وارد نشده باشد حديثى كه از 
نظر حكم مطابق با ظاهر آيه باشد وجود دارد ويا اكر حديثى در اين زمينه وجود ندارد اجماع علما هماهنكك با ظاهر آيه است. 

در نتيجه: 


اولا: با وجود حديث مبين يا موافق و اجماع موافق» ديكر نيازى به ظاهر آيه نداريم. 
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ثانيا: اصولى و اخبارى معترفاند كه در آيات مربوط به اصول و فروع بايد به اخبار رجوع نمود و مستقيما نمىتوان آيات را محور 
عمل قرار داد. 

در نتيجه: اين نزاع بين اخبارى و اصولى بىمورد و لفظى است. 

* مبناى ادعاى جناب نراقى در مطلب فوق جيست؟ 

اين است كه معظم آيات قرآن جه در اصول و جه در فروع و بلكه در تمام آيات به يكك سلسله امور مجمل و كلى و سربسته تعلق 
كرفته و در مقام اصل تشريع» تنها حكم به صورت مجمل به جيزى فرموده است. 

لكن همين كلى و مجمل قيوده شرايط و خصوصياتى دارند كه هي جكدام از اين تفاصيل در قرآن نمى باشد مثل: أقيُوا الصّلائة 
سبح اشم رَبك الْأعلَى» آثوا الرّكائ» * كيت عَلْيكُمٌ الصّيامُ. 

در نتيجه: ما جه اصولى باشيم جه اخبارى ناكزير هستيم كه در فهم تفصيلى آيات به اخبار و احاديث وارده مراجعه كنيم و لذا جنين 
بحثى قليل الجدوى مى باشد. 
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متن: 

اقول و لعله فصر نظره:غلى الآبات الواردة فى العبادات فانٌ اغلبها من قبيل ما ذكره: و الا فالاطلاقات الواردة فى المغاملات -مما 
اد له وام ا مر ب هوا بالْعقُودِ[ | ]و أعلَ الله اليع[ او 
تجارَةٌ عَنْ راض [8| و فَرِهانٌَ مَفْيُوضَةً[04] ولا تؤنُوا الشمهاء أنوالكم 1٠م‏ 3 َفربُوا مال اليتِيم[١./]‏ و أَحِلَّ لَكُمْ ما وراءً ذلك[ ؟8] 
م ا ص يي امشو 0 سا دِرُ عَلى شَّيْءٍ[62] و ما 
عَلَى الْمُحْسِنِينَ مِنْ سَبِيلٍ [/41] و غير ذلكك متنا لا يحصى؛ بل و فى العبادات ايضا كثيرة» مثل قوله: 

نما الْمَشْركونٌ نجس قَلا يَفرَبُواالْمشجد الْتحراء [8] و آيات التَيمَم[89] و الوضوء][ ]4١‏ و الغسل[41]. 

و هذه العمومات و ان ورد فيها اخبار فى الجملة» الَا انه ليس كل فرع مما يتمشكك فيه بالآيهُ ورد فيه خبر سليم عن المكافئ؛ فلاحظ و 
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نر جمه: 
باسخ شيخ به جناب نراقى 


جناب شيخ در ياسخ از فرموده نراقى مىفرمايد كه: 

كويا ايشان نظرشان را به آيات وارده در عبادات منحصر كردهاند؛ زيرا بيشتر آيات عبادات همان كونه است كه ايشان فرمود. 
وكرنه مطلقات يا عموماتى كه در معاملات وارد شدهاند از جمله امورى هستند كه حضرات فقها در فروع غير منصوص و يا مسائل 
منصوصى كه ادلهداش باهم متعارض است به آنها تمشكك مى نمايند و صرفا و بهطور مستقل مورد استدلال قرار مى كيرند از جمله 
آيات[؟97] 
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نمىتوان كفت جماعت تعيّن مىيابد جرا كه بدل اضطرارى وجود دارد كه همان نماز فرادى بدون قرائت استء يس امر دائر 
م شود مياق احد السيقطيق: 

-١‏ جماعت كه مسقط از فرادى است. 

"- فرادى بدون قراثت. 

لذا يقين احد المسقطين نيازمند دليل است. 

* حاصل سخن شيخ در اين مطلب جيست؟ 

اين است كه با تعذّر احدهما نيز شكك مى كنيم كه آيا ديكرى واجب تعبينى مى شود يا نه؟ اصل برائت جارى مى كنيم. 

* عبارة اخراى مطلب فوق و نقض ابرام شيخ از مطلب قبلى را به بيان سادهتر بفرمائيد؟ 

شيخ در مطلب قبلى فرمود: نماز جماعت يكى از افراد نماز است و واجب تخييرى و در صورتى كه آن طرف متعدّر شدء اين 
ووخود عيان» 

لكن سيس مىفرمايد: اينجا براى واجب تخييرى ما دو بدل وجود دارد و وقتى واجب تخييرى دو بدل داشتء اكر خود متعذّر شد 
نمى توان كفت طرف ديككر كه فرادى است متعّن مى شود جون در طرف ديككر يكك بدل نماز مع القراءة است و يكك بدل نماز 
يدون قراكت است. 

به عبارت ديكر شما نمازت را فرادى مىخوانى با حمد و سوره. اكر اين نماز مع القراءة متعذّر شد وظيفهدات جيست؟ 

خواهيد كفت: اينجا دو بدل وجود دارد. 

-١‏ اينكه نمازم را فرادى بخوانم لكن بدون حمد و سوره جرا كه بلك نيستم. 

1- اينكه بروم و نمازم را به جماعت بخوانم با حمد و سوره. 

* حاصل مطلب جيست؟ 

اين است كه شما نمى توانيد بكوئيد توكه حمد و سوره بلد نيستى حتما بايد بروى و نمازت را با جماعت بخوانى» خير مى توانم 
فرادى و بدون حمد و سوره بخوانيم. 

والذا ابنجا دو مسقط وجو دارد كدذر صورت تعذر يكى مىقوان از ديكرئ استفاده ثمود. 

يسن نم قود كلت اكر فرادى شن تصساضة نض است و اسقط 

ف راق علامه رةه اللددوها قدة ف حست؟ 

اين است كه وقتى كسى عاجز است از خواندن حمد و سوره.؛ اقرب اين است كه بايد نمازش را با جماعت بخواند يعنى نماز 
جماعت براى او تعيّن بيدا مى كند. 
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#انكان شك اليتحتقيق فريك علاسه رةه اللسدر وه ابن الماك سيت 

اين است كه حمد و سوره امام بدل است از حمد و سوره مأموم, به عبارت ديكر وقتى كه امام قرائت مىخواند كُويا خود مأموم 
است كه دارد حمد و سوره مى خواند. 

و لذا مكلف عاجز از حمد و سوره متمكن است از نماز صحيح به واسطه جماعت» يس نوبت به فراداى بدون قرائت نمىرسد. 

* يس مراد از (و يحتمل عدمه ....) جيست؟ 


اين است كه احتمال مقابل اين نظر هم وجود دارد و لذا ممكن است خواندن نماز به جماعت براى عاجز از قرائت وجوب تعبينى 
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تذاقه باش يلكة ان مى تواند به تضباعت بقواتك و الافرادى او دوق حعمند و 'سووة من زان 

و به خاطر همين احتمال مقابل است كه علامه با ترديد فرموده: الأقوى و قاطع فتوى نداده. 

* دليل جنين احتمالى جيست؟ 

وجود دو نصٌّ عام: 

يكك نص عام داريم كه نماز مع الجماعة جنينوجنان فضيلتى دارد كه جون مطلق است هم شامل كسانى مى شود كه قادر بر حمد و 
سورهاند و هم شامل كسانى مى شود كه عاجزاند. 

يكك نصّ عام هم داريم مبنى بر اينكه كسانى كه قادر بر حمد و سوره نيستند مى تواندد نمازشان را بدون حمد و سوره بخوانند كه 
اين نيز عام است يعنى جه قدرت شركت در نماز جماعت داشته باشى و جه نداشته باشى. 

و لكن باز هم علدامه فرموده: بهتر است نماز را به جماعت بخوانيد جون قرائت امام قرائت مأموم به حساب مىآيد» اكرجه احتمال 
مقابل را نيز ناديده نككرفته است. 

* يس مراد از (و الاوّل اقوى ....) جيست؟ 

نظر خود فخر المحققين است مبنى بر اينكه يتعيّن عليه الصلاء مع الجماعة. لكن نه از آن جهت كه يدرم علامه فرمود كه قرائت امام» 
الك ا ويه بدني اند 

* جهت اقربيت نماز جماعت براى عاجز از قرائت به نظر فخر جيست؟ 

اين است كه وقتى يكك عملى دو بدل داشت يكى بدل اختيارى و يكى بدل اضطرارى. جنانجه خود (عمل) متعذّر شدء مىرويم 
سراغ بدل اختيارى» جرا كه بدل اضطرارى مال زمان اضطرار است و اين كارى به حالت اختيارى ندارد و كسى هم كه اختيار دارد 
كاوق به اضطراز تدارة: 

بدعبارت ديك مكلت تاجار م كرائك شاد فزاكات يدوق تيد وسورة كراد امااو كد هاوه حازة و 
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مضطر نيستء نه لازم نيست فرادى و بدون حمد و سوره بخواند بلكه مى تواند به فرادى بخواند مع القراءة و يا به جماعت بخواند. 

* منشأ ترديد فخر المحقّقين جيست كه قول اقوى را يذيرفت و به قطع حكم به تعتّن جماعت براى فرد عاجز از قرائت نكرد؟ 

اين است كه اين احتمال در اينجا مىرود كه در اينجا دو مسقط وجود داشته باشد و لذا وقتى عمل متعذّر شود فرد مى تواند به سراغ 
هريكك از اين دو مسقط كه بخواهد, برود. 

يكك مسقط اين است كه اكر با جماعت بخواند» جماعت مسقط حمد و سوره اوست. 

يكك مسقط اين است كه عاجز است و اين عاجز بودن مسقط حمد و سوره اوست. 

* مراد شيخ از (و المسألة محتاجة الى التأمل) جيست؟ 

اين است كه مسئله بدليّت قرائت امام از قرائت مأموم ويا مسقطيت آن نيازمند به تأمل و انديشه بيشتر در روايات استء جرا كه از 
برخى روايات بدلئت استفاده مى شود و از برخى ديكر مسقطيّت كه جاى اين بررسى هم در فقه است. 

* حاصل مطلب در (ثم ان الكلام فى الشكك فى الوجوب الكفائى» كوجوب ....) جيست؟ 

اين است كه تمام مباحث مربوط به شكك در وجوب تخييرى» در شكك در وجوب كفائى نيز مىيد. 

* مقدمة بفرمائيد جه تفاوتى ميان واجب عينى و كفائى وجود دارد؟ 

عينى بر تك تكك مكلّفين واجب و با انجام بعضى افراد از عهده بعضى ديكر ساقط نمىشود مثل نمازهاى يوميه. 

واجب كفائى ابتداء بر همه مكلفين واجب استء لكن با قيام من به الكفاية از عهده ديكران ساقط مى شود. 
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* واجب عينى خود بر جند قسم است؟ 

بر دو قسم: -١‏ عينى بالاصالة مثل نماز و روزه -١‏ عينى بالعرض. 

* مراد از واجب عينى بالعرض جككونه واجبى است؟ 

هر واجب كفائى است كه من به الكفايه نداشته باشد و امرش منحصر شود در يكك مكلف جنانجه او انجام ندهد» معطل مىماند. 
فى المثل قضاوت تعيّن بيدا كرده در فلان آقا كه اكر نيذيرد كار مردم بر زمين مى ماند. 

* واجب كفائى خود بر جند قسم است؟ 

بردو قدمة -١‏ كنائى عقلى 1د كنائى شرعي 
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* واجب كفائى عقلى جككونه واجبى است؟ 

واجبى است كه امر به كلى تعلق كرفته» لكن عقل مى كويد هريكك از مكلفين كه اقدام به آن نمايند كفايت مىكند. 

* واجب كفائى شرعى حِكنونه واجبى است؟ 

واجبى است كه خود شارع فرموده يكى از شماها بايد انجام دهيد. 

* جه تفاوتى ميان واجب تخييرى و واجب كفائى وجود دارد؟ 

رواحت تق قن تخي در مكلت به أسف ونون والسن كقان تخي در مكلت انك 

* با توجه به تقسيمات و مقدّمات مزبور مراد شيخ از (يظهر مما ذكرنا ....) جيست؟ 

اين است كه اكر بخواهى تكليف خود را در شكك در وجوب كفائى بدانى بايد مطالبى را كه در شبهات قبلى كفته شد بررسى كنى 
تا به ياسخ اين مسئله بررسى و لذا مى كوئيم: 

اكر شكئمان در وجوب عينى بالاصالة مثل دعاء عند رؤية الهلال باشد به حكم ادلّه اربعه اصالة البراءة جارى مى كنم. 

واكر شكك من در وجوب عينى بالعرض باشد مثل آنجا كه نمىدانم دفن يا كفن ميت كافر واجب است يا نه؟ كه البنّه اكر واجب 
باشد كفائى استء لكن اكنون جز من كسى نيست يعنى بالعرض بر من معيّن كرديد ولى باز هم شكك دارم كه در اينجا نيز برائت 
جارى مى كنم. 

واكر شكك من اين بود كه صيام توأم با اطعام واجب تخييرى است يا نه؟ جاى جريان برائت نيست نه عقلى و نه شرعى. 

لكن كفته شد كه اكر تخيير عقلى باشد استصحاب عدم الوجوب جايز نيست اما اكر شرعى باشد جايز است. حال اكر شكك من در 
وجوب كفائى عملى بود بر خودم جه؟ در اينجا نيز ادلّه برائت جارى مى شود. 

* در تبيين مطلب مثال بزنيد؟ 

فى المثل شما وارد محلى مى شويد كه در كنار من جمعى نشستهاند سلام مى كنيد من نمىدانم و متوجه نمىشوم افراد اين جمع 
ياسخ شما را دادند يا نه؟ 

در اينجا از قاعده قبح عقاب بلا بيان استفاده كرده اصل برائت را جارى و خودم را برىء اللّمه مى كنم. 

جرا؟ زيرا اكر من ياسخ سلام را ندادم به احتمال اينكه ديكران ياسخ دادهاند و حال علم به ياسخ آنها ندارم احتمال عقابى در حقٌّ 
من نمىرود. جرا كه عقاب در اينجا بلابيان است. 

* جه آثارى بر واجب كفائى مترتّب است؟ 

اكر مصلى ديد كه ديكران ياسخ سلام ندادند و شكك كرد كه آيا ياسخ براى من واجب كفائى بود تا كه 
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حالا غينى بشوذ يا نه؟ مى كويد: اصلا واجب كفائى تبود كه اكنون عينى بشود. يعتى الاضلء البراءة. 

؟"-اكر يكك نفر انجام داد از عهده ديكران ساقط مىشود. 

“- اكر مصلَى ياسخ سلام را داد و ديكران شكك كردند كه آيا ياسخ سلام از عهده آنها برداشته شده يا نه؟ الاصلء عدم السقوط. 
يعنى براى مصلى كه ياسخ داده: الاصل عدم التعيّن. ولى براى آن جمع الاصل عدم السقوط. 

* يس مراد شيخ از عبارت (فافهم) جيست؟ 

شايد اشاره دارد به اينكه قياس شكك در وجوب كفائى با شكك در وجوب تخييرى مع الفارق استء جرا؟ 

زيرا در شكك در وجوب تخييرى اصل برائت نقض غرض است و جارى نمىشود و لكن در اينجا موجب توسعه و آزادى براى 
مصلىئ انة والذا ياسخ بر او واجب نمى باشد. 
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متن: 

المسألة الثانية 

فيما اشتبه حكمه الشرعىّ من جهة إجمال اللفظ 

كما إذا قلنا باشتراكك لفظ «الأمر؛ بين الوجوب و الاستحباب أو الإباحة. 

و المعروف هنا عدم وجوب الاحتياط؛ و قد تقدم عن المحدّث العاملى فى الوسائل؛ أنه لا خلاف فى نفى الوجوب عند الشكك فى 
الوجوبء و يشمله أيضا معقد إجماع المعارج[97]. 

لكن تقدّم من المعارج- أيضا- عند ذكر الخلاف فى وجوب الاحتياط وجود القائل بوجوبه هناء و قد صرّح صاحب الحدائق- تبعا 
للمحدّث الأسترابادى[45]- بوجوب التوقف و الاحتياط هناء قال فى الحدائق بعد ذكر وجوب التوقف: 

إن من يعتمد على أصالة البراءة يجعلها هنا مرجحة للاستحباب. 

و فيه: أوّلا: منع جواز الاعتماد على البراءة الأصليَهُ فى الأحكام الشرعيّة. 

و ثانيا: أنْ مرجع ذلكك إلى أن الله تعالى حكم بالاستحباب لموافقة البراءة» و من المعلوم أن أحكام الله تعالى تابعة للمصالح و الحكم 
الخفيَةُ. و لا يمكن أن يقال: إن مقتضى المصلحة موافقة البراءة الأصلية؛ فإنّه رجم بالغيب و جرأة بلاريب.[40] انتهى. 

وفيه ما لا يخفىء فإِنّ القائل بالبراءة الأصلي إن رجع إليها من باب حكم العقل بقبح العقاب من دون البيان فلا يرجع ذلكك إلى 
دعوى كون حكم الله هو الاستحباب» فضلا عن تعليل ذلكك بالبراءة الأصلئّة. 

و إن رجع إليها بدعوى حصول الظنّ فحديث تبعدِه الأحكام للمصالح و عدم تبعيتها- كما عليه الأشاعرة- أجنبئ عن ذلك, إذ 
الواجب عليه إقامة الدليل على اعتبار هذا الظنّ المتعلق بحكم الله الواقعى» الصادر عن المصلحة أو لا عنها على الخلاف. 

و بالجملة: فلا أدرى وجها للفرق بين ما لا نص فيه و بين ما اجمل فيه النضّء سواء قلنا باعتبار هذا الأصل من باب حكم العقل أو من 
باب الظنء حتّى لو جعل مناط الظنّ عموم البلوى؛ فإنْ عموم البلوى فيما نحن فيه يوجب الظنّ بعدم قرينة الوجوب مع الكلام المجمل 
المذكور و إِلَا لنقل مع توقّر الدواعى» بخلاف الاستحبابء لعدم توقر الدواعى على نقله. 
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ثم إن ما ذكرنا من حسن الاحتياط جار هناء و الكلام فى استحبابه شرعا كما تقدّم. نعم الأخبار المتقدّمهُ فى من بلغه الثواب لا يجرى 
هناء لأنّ الأمر لو دار بين الوجوب و الإباحةٌ لم يدخل فى مواردهاء لأنّ المفروض احتمال الإباحةٌ فلا يعلم بلوغ الثواب. و كذا لو دار 
بين الوجوب و الكراهة. 


و لو دار بين الوجوب و الاستحباب لم يحتج إليهاء و الله العالم. 
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نر جمه: 
مسئله دوم در مورد شيئى كه حكم شرعىاش به جهت اجمال نص مشتبه شده است 


مثل آنجا كه ما قائل به اشتراكك لفظ امر ميان وجوب و استحباب يا اباحه شويم مشهور در اين نحوه از شبهه عدم وجوب احتياط 
است و قبلا-از قول محدث عاملى در «وسائل» كذشت كه اختلافى در عدم وجوب احتياط هنكام شكك در تكليف وجود نداردو 
اجماع «معارج) نيز شامل اين (شكك در تكليف) مىشود. 


ولى در معارج محقق نيز هنكام ذكر اختلاف در وجوب احتياط روشن شد كه قائل به وجوب احتياط» در ما نحن فيه نيز وجود دارد. 
اشكال محدث بحرانى بر اصوليين در اجراى اصل برائت در ما نحن فيه 


مرحوم شيخ يوسف بحرانى در كتاب حدائق به ييروى از محدّث استرا بادى يس از آنكه تصريح به وجوب توقف و احتياط در 
اجماع نص نموده است مىفرمايد: 

كسى كه (در اين مسئله) بر اصالة البراءة اعتماد مى كند, آن را در اينجا مرججح استحباب قرار مىدهد. و در اين مسئله دو اشكال 
وجود دارد: 

-١‏ ممنوعيت اعتماد و تمشكك به برائت اصليه در احكام شرعيه (يس از اكمال دين). 

؟- ب ركشت اين مطلب (شما كه به برائت اصليه تمشكك كرده و آن را مؤيد استحباب قرار مىدهيد) به اين است كه خداى تعالى به 
خاطر موافقت با برائت اصليه حكم به استحباب (فلان عمل) نموده است و حال آنكه احكام الهى تابع مصالح و حكم است (و نه 
خالت ساطه): 

يس نمى توان كفت: مقتضاى مصلحت,. موافقت با برائت اصليه است» جرا كه اين اظهارنظر» سنكك يرانى به عالم غيب و جسارت 
است بلاشكك. 
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متن: 

[الكلام فى الخلاف التّانى] 

وامًا التفصيل الآخر فهو الْذى يظهر من صاحب القوانين قدّس سرّه فى آخر مسألة حجتّةُ الكتاب و فى اول مسألة الاجتهاد و التقليد- 
وهو الفرق بين من قصد افهامه بالكلا-م فالظواهر حتَدَهُ بِالنَسبهُ اليه من باب الظَنّ الخاصٌء سواء كان مخاطبا كما فى الخطابات 
الشفاهيّة؛ ام لا كما فى النّاظر فى الكتب المصنّفَهُ لرجوع كل من ينظر اليها؛ و بين من لم يقصد افهامه بالخطابء كامثالنا بالنسبة الى 
اخبار الائئرهُ الصادرة عنهم فى مقام الجواب عن سؤال الشائلين» بالنسبة الى الكتاب العزيز بناء على عدم كون خطاباته موججهة الينا و 
عدم كونه من باب تأليف المصسّفينء فالظهور اللفظيئ ليس حبَدَهُ حينئذ لنا الا من باب الظّن المطلق الثابت حجته عند انسداد باب 
العلم. 


نر جمه: 


سومين قول و دومين تفصيل از ميرزاى قمى در مسئله حجيت ظواهر 
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اما تفصيل ديكر: 

عبارتست از آن جيزى كه از سخن صاحب قوانين (ميرزاى قمى) در يايان مسئله حجيت (در جلد اول قوانين) و در ابتداء مسئله 
اجتهاد و تقليد (جلد دوم قوانين) روشن مىشود و آن عبارتست از تفاوت: ميان كسى كه به واسطه كلام و خطاب فهماندن به او 
قصد شده است يس ظواهر نسبت به جنين كسى از باب ظن خاص حجت است. اعم از آنكه مورد خطاب هم باشد مثل خطابات 
شفاهى يا جنين نباشد مثل شخصى كه در كتب و مؤلفات نظر مى كند جه آنكه تمام ناظرين در اين كتب به خطابات (واقع در) آن 
مراجعه مى كنند (و لكن هيج يكك خصوصا مورد خطاب واقع نشدهاند.) و ميان كسى كه تفهيم او (به واسطه كلام و خطاب) قصد 
نشده استء مثل ما. 

-١‏ نسبت به اخبار صادره از ائمه كه نوعا و غالبا در مقام جواب از سؤال سؤال كنند كان است و حضرات آنها را تفهيم كردهاند. 

1- و نيز نسبت به قرآن عزيزه بنا بر اينكه خطابات آن متوجه ما نشده و از باب كتب تأليف شده نباشند. 

بهدهر تقدير: خطابات و ظواهر نسبت به ما صرفا از باب ظن مطلق» حجت هستند (و نه از باب ظن خاص) كه حجيت آن (ظن مطلق) 
نيز در زمان انسداد باب علم و علمى است (يعنى: با انفتاح باب علم و علمى جنين ظنى مسلوب الحجية است.) 
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تشريح المسائل 

* حاصل فرموده ميرزاى قمى در اين تفصيل جيست؟ 

اين است كه ظواهر الفاظ بر دو قسم است: 

-١‏ خطاباتى كه متكلم در طى القاء آنها قصد دارد افرادى را تفهيم كند. 

-١‏ خطاباتى كه متكلم با القاء آنها قصد تفهيم افرادى را ندارند. 

* يس مراد از عبارت (و هو الفرق بين من قصد ....) جيست؟ 

اين است كه: نسبت به مقصودين بالافهام ظواهر كلمات جميع متكلمين از باب ظن خاص حجيت دارد. يعنى: ظنى كه دليل خاص 
(سيره عقلائيه) بر حجيت آن قائم شده است و مربوط به قسم اول استء زيرا: خطابات قسم اول خود بر دوكونه است: 

-١‏ يكك وقت افرادى در خطابات شفاهى با كلام مورد خطاب قرار مى كيرند زيرا آنها هستند كه بايد بفهمند و تفهيم آنها مورد 
قصد است. مثل: (جاءنى بالطعام) كه عبد مخاطب مستقيم مولى و مقصود بالافهام است. 

؟- و يكك وقت افراد مزيور مورد خطاب نيستند و تنها متكلم ارادهاش اين است كه به ديكران بفهماند. مثل: هريكك از افراد انسان 
كه كتب مصنفين يا مؤلفين را مورد مطالعه قرار مىدهند. 

نتيجه اينكه: ظواهر الفاظ در هر دو صورت (از قسم اول) براى مقصودين (تفهيم مطالب در هر دو صورت) و افرادى كه متكلم قصد 
فهماندن به آنها را دارد حجت مى باشد. 

* مراد از عبارت (و من لم يقصد افهامه ...) جيست؟ 

اين است كه: ظواهر كتاب نسبت به غير مقصودين بالافهام (يعنى: خطاباتى كه متكلم در القاء آنها قصد تفهيم افرادى را نداشته 
باشد) از باب ظنّ خاصٌ حجيّت ندارند و بناء عقلا بر اخذ ظواهر در اين مورد نيست. 

* مراد از عبارت (فالظهور اللفظى ليس حجةٌ حينئذ لنا الا من باب الظن المطلق ...) جيست؟ 

اين است كه: اين كونه ظواهر و خطابات لفظى (از قسم دوم) اكرجه از باب ظن خاص نسبت به اين افراد هيج كونه حجيتى ندارند و 


لكن در زمان انسداد باب علم واز باب ظن مطلق مى توانند بر اين افراد حجت باشند. و لذا دو مثال براى اين قسم آورده است: 


متن لا ترجمه و شرح كامل رسائل شيخ انصارى« به روش يرسش و ياسخ» مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 1.0017أع/اأ1ع13ات. اىالالالالا صفحه لعرعز از سانا 


-١‏ نسبت به اخبار صادره از ائمه (ع) كه غالبا در مقام جواب از سؤال سائلين القاء شده و مقصود بالافهام صرفا همان سائل و يا 
سائلين بوده است و ما مخاطب مستقيم آنها نبوده و لذا نمىتوانيم به ظواهر اين كونه اخبار اخذ كنيم. 
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"- و نسبت به خطابات قرآن كريم هم حاضرين و موجودين در جلسه خطاب (يعنى: افرادى كه در زمان نزول آيات حيات 
داشتهاند) مخاطب مستقيم بودهاند. 

و لذااين خطابات از قبيل تاليف مؤلفين يا تصنيف مصنفين نيست تا تفهيم تمام ناظرين در آنها مقصود باشد. 

واما غايبين و به طريق اولى معدومين (مثل ماها كه در آن زمان مقصود بالافهام نبودهايم) اجازه نداريم به ظواهر آن اخذ كنيم. 
نكته: مطلب فوق در حق ما بنابراين است كه خطابات قرآن از قبيل خطابات شفاهيه باشد نه از قبيل ساير تاليفات. 
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متن: 

و يمكن التوجيه لهذا التفصيل بان الظهور اللفظيئ ليس حبَدَة الّا من باب الظنّ النوعى- و هو كون اللفظ بنفسه لو خلى و طبعه مفيدا 
للظَنَ بالمراد-: 

فاذا كان مقصود المتكلم من الكلام افهام من يقصد افهامه فيجب عليه القاء الكلام على وجه لا يقع المخاطب معه فى خلاف المراد. 
بحيث لو فرض وقوعه فى خلاف المقصود كان اما لغفلة منه فى الالتفات الى ما اكتنف به الكلام الملقى اليه و اما لغفلة من المتكلم 
فى القاء الكلا-م على وجه يفى بالمراد؛ و معلوم ان احتمال الغلفةً من المتكلم او الشامع احتمال مرجوح فى نفسهء مع انعقاد الاجماع 
من العقلاء و العلماء على عدم الاعتناء باحتمال الغفلُ فى جميع امور العقلاء أقوالهم و أفعالهم. 

و امنا اذا لم يكن الدّخص مقصودا بالافهام فوقوعه فى خلاف المقصود لا ينحصر سببه فى الغفلة: فانًا اذا لم نجد فى آيهُ او رواية ما 
يكون صارفا عن ظاهره و احتملنا ان يكون المخاطب قد فهم المراد بقرينة قد اختفت علينا فلا يكون هذا الاحتمال لأجل غفلة من 
المتكلم او مّا- اذا لا .يجب على المتكلم الا نصب القرينة لمن يقصد افهامه مع ان عدم تحقّق الغفلة من المتكلم فى محل الكلام 
مفروض لكونه معصوماء و ليس اختفاء القرينة علينا مستبا عن غفلتنا عنها- بل لدواعى الاختفاء الخارجة عن مدخلةٍة المتكلم و من 
القى اليه الكلام. 

فليس هناشىء يوجب بنفسه الظنٌ بالمراد حتى لو قرغننا الفحض. فاحتمال وجوه القريدة حين الخطاب. و اخسفاته علينا لبس هنا ما 
يوجب مرجوحيته حتّى لو تفخصنا عنها و لم نجدها. اذ لا يحكم العادة؛ و لو ظبّاء بانّها لو كانت لظفرنا بهاء اذا كثير من الأمور قد 
بل لا يبعد دعوى العلم بان ما اختفى علينا من الاخبار و القرائن اكثر مما ظفرنا بها مع أنّا لو سلّمنا حصول الظنّ بانتفاء القرائن المتصلة 
لكنّ القرائن الحالية و ما اعتمد عليه المتكلم من الأمور العقلتَةُ او النقلية الكليَة او الجزئية المعلومة عند المخاطب الصارفة لظاهر الكلام 
ليست مما يحصل الظنٌ بانتفائها بعد البحث و الفحص و لو فرض حصول الظنّ من الخارج بارادة الظاهر من الكلام؛ لم يكن ذلكك 
ظنا مستندا الى الكلام كما تهنا عليه فى اول المبحث[428]. 
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نر جمه: 


توجيه از مقاله ميرزاى قمى (ره) 
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شيخ مىفرمايد: ممكن است اين تفصيل (صاحب قوانين) را بدين نحو توجيه كنيم كه: ظهور لفظى حجت نيست مككر صرفا از باب 
ظن نوعى (طبيعى). 

و مراد ازظن نوعى القاء خود لفظ است به نحوى كه ذاتا و بدون وجود قرينه» مفيد ظن به مراد و مقصود متكلم است (براى نوع 
مخاطبين). 

يس: اككر قصد متكلم از تكلم و القاء سخن فهماندن به كسى است كه تفهيم به او اراده و قصد شده است بر او لازم است كلامش 
رابه نحوى بكويد كه مخاطب بهدواسطه آن كلام در خلاف مراد متكلم قرار نكيرد و آن را دريابد» بوطورى كه اكر احيانا مخاطب 
در خلاف مراد (متكلم) قرار كرفت و آن را نفهميده يا معلول غفلت و عدم توجهش به آنجه همراه كلام متكلم جهت تفهيم او القاء 
شده است باشدء و يا معلول غفلت و عدم التفات متكلم است در القاء كلامش به نحوى كه وافى در تفهيم باشد. 

البته: معلوم است كه هريكك از دو احتمال مذكور از جانب كوينده باشد يا شنونده ذاتا و فى نفسه احتمال مرجوحى است علاوه بر 
آنكه اجماع عقلا و علما بر عدم اعتنا به غفلت در افعال و اقوالشان مىباشد. 

واكر شخصى مقصود بالافهام نباشد (و متكلم نسبت به شخصى قصد تفهيم نداشته باشد) يس وقوع شخص غير مقصود بالافهام در 
خلاف مراد و مقصود متكلم سببش منحصر در غفلت نيست جه آنكه وقتى ما در آيه يا روايتى قرينهاى كه آن رااز ظاهرش صرف 
نمايد يبدا نكرديم و احتمال بدهيم كه شخص مخاطب مراد متكلم را بهواسطه قرينهداى كه از انظار ما مخفى مانده دركك نموده است 
واين ما هستيم كه به مراد و مقصود متكلم دست نيافتهايم» يس اين دركك نكردن معلول غفلت متكلم يا خود ما نيست. 

زيرا بر متكلم واجب نيست مككر نصب قرينه نسبت به كسى كه تفهيم او مورد قصد است علاوه بر اينكه (جون محل بحث ما شارع 
مقدس است) احتمال غفلت از او قطعا منتفى است جه آنكه عصمت او مقتضى اين معناست: 

واما ينهان ماندن قرينه از ما معلول و مسبب از غفلت ما نيست بلكه به خاطر دواعى و جهاتى است كه اختفاء آن خارج از دخالت 
متكلم و مخاطب صورت كرفته است. 

يس: در جنين فرضىء كلامى از متكلمى صادر نككرديده كه (نسبت به ما) موجب حصول ظن 
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به مراد بشود حتى اكر فرض كنيم كه يس از فحص به قرينهاى دست نيافتيم باز هم دليلى بر مرجوحت وجود (جنين قرينهاى) نسبت 
به مخاطبين و اختفائش از ما وجود ندارد. 

زيرا (دراين فرض) عرف و عادت حكم نم ىكند كه بعد از فحص بايد برآن دستيافت و در صورت عدم ظفر و دس تّيابى به آنء 
ظن به انتفاء آن بيدا مىشود جرا؟ 

زيراكه بسيارى از امور هست كه بر ما مخفى و ينهان است. 

بلكه اين ادعا بعيد نيست كه اخبار و قرائنى كه موجب صرف ظواهر قرآنى هستند واز انظار ما ينهاناند به مراتب بيشتر از امورى 
است كه ما بدانها دست يافته و از وجودشان مطلع هستيم. 

ازاين كذشته به فرض كه (فحص از قرآن و دست نيافتن به قرائن) موجب حصول ظن به عدم وجود (قرائن متصله) بشود اما قرائن 
حاليه و آنجه را متكلم به آن اعتماد كرده (از امور عقليه و نقليه اعم از اينكه كلى بوده يا جزئى) و نزد مخاطب در وقت خطاب 
معلوم بودهاند و متكلم به اعتماد به آنها كلام را القاء نمود و مخاطب نيز به كمكك آنها كه ظواهر را از ظهورشان صرف كردهاند 
مراد و مقصود را دريافته استء امرى نيست كه يس از فحص و اليأس از يافتنش ظن به عدم آنها يبدا شود. 

واكر فرض شود كه حصول ظن (به اينكه متكلم ظواهر را اراده كرده و قرينه صارفه در كلامش نبوده) به واسطه قرينه خارجيه است 
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متذكر شد يم. 
ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى, ج 25 ص: يضف 
تشريح المسائل 


* مقدمه بفرماييد حجيت ظواهر از باب ظن نوعى است و يا از باب ظن خاص؟ 

الف) جنانكه كفته شد بر مبناى مشهور حجيت ظواهر از باب افاده ظن نوعى است نه از باب ظن خاص. 

يعنى: كلا-م صادره از متكلم طورى است كه لو خلى و طبعه با قطعنظر از قرائن خخارجيه براى مخاطبين تحصيل كننده ظن به مراد 
متكلم باشد و شنونده مطمئن شود كه مراد متكلم همين ظاهر كلام است. 

بنابراين: ظطن شخصى جه موافق باشد جه مخالف معيار حجيت ظواهر نيست همانطور كه قول به تعد نيز باطل بود. 

* بهطور كلى وظيفه يكك كوينده جيست؟ 

وظيفه كوينده بر اساس عقل و حكمت اين است كه: 

كلامش را به صورتى بيان كند كه شنوندكان و مقصودين بالافهام مراد و مقصود او را دريابند و اغراء به جهل نشوند و الاادر غير 
اين صورت آن سخن خلاف حكمت حكيم و عقل عاقل است. 

* آيا كوينده موظف است كلامش را به نحوى بيان كند كه ديكران و حتى غير مقصودين بالافهام هم مراد وى را بفهمند؟ 

خير» اما خلاف عقل و حكمت هم نيست. 

* با حفظ مقدمات فوق توجيه شيخ از اين تفصيل جناب ميرزاى قمى جيست؟ 

اين است كه مى فرمايد: 

فلسفه اين تفصيل آن است كه: مقصودين بالافهام يقين دارند كه كوينده نسبت به آنها در مقام تفهيم است و كلامش را به نحوى 
ادا م ىكند كه شنوده مقصود وى را بفهمد. و لذا احتمال نمىدهد كه يككوقت قرينداى را از او ينهان كندء تنها احتمالى كه مىدهد 
اين است كه: 

-١‏ شايد متكلم غفلت نموده و قرينه كه برخلاف ظاهر است نياورده باشد. 

-١‏ و شايد من از روى غفلت قرينه را نكرفته باشم. 

حال: 

اولا: احتمال فوق را با اصل عدم غفلت برمىدارد. 

ثانيا: عقلاى عالم به جنين احتمالاات موهوم و موهون اعتنا نمى كنند. 

در نتيجه: مظلّه به مراد متكلم بيدا مى كند. 
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حال: 

از طرفى مظنّه به مراد متكلم بيدا نموده است. 

از طرفى هم معيار حجيت در ظواهر نيز مظنه است. 

در نتيجه: ظواهر در حق او حجتاند. 

* تكليف غير مقصودين بالافهام در اين توجيه شيخ جيست؟ 

اين است كه ايشان: 


الف: علاوه بر اينكه احتمال غفلت از جانب متكلم يا مخاطب مىدهند» احتمال اختفاء قرائن را نيز مى دهند حال: 
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احتمال اول را با اصل عدم غفلت دفع مى كنند و لكن احتمال دوم به قوّت خود باقى است. 

فى المثل: 

اكر در ميان آيات و روايات جستجو كردند و قرينهاى برخلاف نيافتند دليل بر عدم وجود قرينه نيست بلكه شايد قرائن حاليه» مقاليه 
ويا مقاميهداى وجود داشته باشد كه حاضرين در آن زمان به وسيله آن مراد مولى را فهميدهاند و لكن به دست ما در اين روزكار 
نرسيده است و لذا ما نمى توانيم مراد مولى را بفهميم. 

حال: 

وقتى احتمال اختفاء قرينه در حق ما داده مىشود. 

و با اصل هم نمى توان جنين احتمالى را به برداشت. 

نتيجه مى كيريم كه يس اخذ به ظواهر آيات و روايات از باب ظن خاص براى ما جايز نمى باشد. 

بنابراين از آنجا كه مورد بحث ما آيات و روايت استء احتمال غفلت: هم از كوينده آنها منتفى است جرا كه داراى مقام عصمت 
هستند. هم از شنوند كان منتفى است جرا كه مخاطبين به اين خطابات مجتهدين هستند كه با تمام تلاش و اخلاص به جستجو 
يرداختهاند و لكن قرائنى برخلاف ظاهر نيافتند. 

يس: احتمال غفلت كه اولين احتمال بوده در ما نحن فيه منتفى مىباشد و باقى مىماند احتمال دوم (يعنى: اختفاء قرائن). 

* يس فلسفه اختفاء قرائن در ما نحن فيه جيست؟ 

فلسفه اختفاء قرائن علل و عوامل خارجيهاى هستند كه هيج ربطى به ظهور كلام ندارند از قبيل: 

تقطيع احاديث يا نقل عام و عدم نقل خاص و ظلم ظالمين كه سبب اختفاء شدهاند. 
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* آيا دفع احتمال دوم (اختفاء قرائن) امكان دارد يا نه؟ 

جونكه اين احتمال؛ احتمالى قوى است و با هيج اصلى برداشته نمى شود و حتى بعد الفحص و اليأس نيز به قوت خود باقى است 
بدويزه اينكه روايات بسيارى بوده كه شايد قرائنى در آنها بوده است ولى به دست ما نرسيده است. يس: 

-١‏ اطمينان به مراد و مقصود متكلم از ظواهر موجوده حاصل نمى شود. 

"؟-از آنجا كه مناط حجيت ظواهر هم, افاده ظن نوعى است يس حجيت ندارد. 

نتيجه: 

در اينجا مجتهدين و علما حق تمسكك و اخذ به ظواهر را دارند ولى غير مقصودين بالافهام خير. 

* مقدمة بفرماييد قرائن بر جند نوعاند؟ 

بر دو نوع: -١‏ لفظيه؛ -١‏ غير لفظيه. 

* قرائن لفظيه خود بر جند نوعاند؟ 

بر دو نوعاند: -١‏ متصله. -١‏ منفصله. 

* قرائن غير لفظيه بر جند نوعاند؟ 

بر سه نوع: -١‏ حاليه» -١‏ مقاميه ”7- عقليه. 

* با حفظ مقدمه فوق ادله توجيه شيخ در مرحله بعد از مقاله جناب ميرزا جككونه است؟ 

م فرما د به قرئكن كه بعد الفحصن الميكان خاصل شود كه قراتى الفظيه متصتلداى دو ميان وده و الا ددست ما م رسيد..و لكن 
اين سؤال مطرح است كه: 


متن لا ترجمه و شرح كامل رسائل شيخ انصارى« به روش يرسش و ياسخ» مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 1.0017أع/اأ1ع13ات. الالالالالا صفحه لاعاعز از سانا 


-١‏ قرائن حاليه و مقاميه را جككونه نفى كنيم؟ جونكه شايد امام در مقام تقيه مطلبى را فرموده است و شنونده هم كه مقصود 
بالافهام بوده مطلب را فهميده است ولى اكنون كه ما از آن حال اطلاعى نداريم. 

"- قرائن عقليه را جه كنيم؟ جونكه شايد اين امرى كه امام فرموده به دنبال يكك حظر و يا توهم حظر بوده است در حالى كه 
دلالت بر وجوب نداشته و مقصود بالافهام هم اين معنا را دركك نموده و حال آنكه ما از آن خبر نداريم. 

*- با قرائن نقليه منفصله جه كنيم؟ زيراكه شايد امام در جاى ديكرى قرينه منفصله را عنوان نموده و مقصود بالافهام هم از آن با 
خبر بوده و لكن ما اطلاعى از آن نداريم. 

نكته: قرائن نقليه نيز بر دو قسماند. 

-١‏ قرائن نقليه كلى» "- قرائن نقليه جزئى. 
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مثال: قرائن نقليه كلى مثل: «لا شكك لكثير الشكك؛ كه قرينه است براى «اذا شككت فابن على الاكثره و قرائن نقليه جزئى مثل: «لحم 
الأرنب حرام كه قرينه اياف اح لَكةْ* ما فى الأَرْض عا 

يس: غير مقصودين بالافهام حق ندارند به ظواهر تمسكك كنند. 

* اكر اشكال كنند كه اكثر قرائن از جمله قرائنى هستند كه متصل به كلاماند و اعتماد كوينده بر قرائن منفصله بسيار كم است و لذا 
بعد الفحص و اليأس نسبت به قرائن متصله ظن به عدم (آنها) بيدا مى كنيم ولى قرائن منفصله جون احتمالشان مرجوح و موهوم است 
عقلاء عالم بدان اعتنا نمى كنند در نتيجه مى توانيم به ظواهر تمسكك كنيم هرجند مقصود بالافهام نباشيم» شيخ جه ياسخ مىدهد؟ 
يخ هن ترمايد 

اولا: احتمال وجود قرائن منفصله نسبت به آيات و روايات موهوم نبوده بلكه بسيار هم قوى است زيرا در كتاب و سنت جه بسيار 
مطلقاتى را فرمودهاند و مقيد آنها در جاى ديكر و يا در زمان ديكرى آورده شده است و اين به خاطر اعتماد بر قرائن منفصله است. 
حال: جه اين قرائن از ابتدا منفصله بوده باشند و جه در بدو امر متصله بوده ولى در زمانهاى بعد در اثر علل و عواملى قرينه از مطلق 
ويا عام جدا كشته باشد. 

مثل: -١‏ عامل تقطيع الاخبار -١‏ عامل نقل به معنا ”- عامل نسيان و ... 

در نتيجه: احتمال انفصال قرائن قوى بوده و با اصل قابل رفع نمى باشد. 

ثانيا: سلمنا كه ظن به عدم قرينه بيدا كنيم مكّر مظنه دليل نمىخواهد شما جه دليلى بر وجود جنين ظنى داريد. 

نكته: اين بود نهايت سعى شيخ در توجيه كلام صاحب قوانين كه در دو متن بعدى تفصيل اين خلاصه ادامه خواهد يافت. 
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متن: 

و بالجملةٌ فظواهر الالفاظ حبجةُ بمعنى عدم الاعتناء باحتمال اراده خلافهاء اذا كان منشأ ذلكك الاحتمال غفلة المتكلم فى كيفيَة الإفادة 
او المخاطب فى كيفْيَةُ الاستفادة لأنّ احتمال الغفلة مما هو مرجوح فى نفسه و متفق على عدم الاعتناء فى جميع الأمور دون ما اذا كان 
الاحتمال مسبّبا عن اختفاء أمور لم تجر العادة القطعيّة او الظتيةُ لأنها لو كانت لوصلت الينا. 

و من هنا ظهر: ان ما ذكرنا سابقاء من اتفاق العقلاء و العلماء على العمل بظواهر الكلام فى الدّعاوى و الاقارير و الشهادات و الوصايا و 
المكاتبات لا ينفع فى رد هذا التفصيل الا ان يثبت كون اصالهُ عدم القرينة حي من باب التعبد و دون اثباتها خرط القتاد. 


نر جمه: 
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خلاصه توجيه 


خلاصه كلام آنكه: 

يس حجت بودن ظواهر الفاظ به معناى اعتنا نكردن به احتمال اراده خلاف در آنهاست. 

البته: اكر منشا اين احتمال (اراده خلاف) غفلت كوينده در كيفيت افاده و تفهيم بوده ويا غفلت شنونده در كيفيت استفاده باشد. 
زيرا احتمال غفلت از جمله امورى است كه ذاتا امر مرجوحى است و (علماء) بر بىاعتنائى به آن در تمام امور و كليه مطالب 
اتفاق نظر دارند. 

وامااكر اين احتمال مستّب و معلول از ينهان شدن امورى باشد كه اكر وجود داشته باشند عادتا و عرفا بعد از فحص و عدم 
دستيابى به آنها نمىتوان قطع و يا ظن به عدمشان ييدا نمود بايد توقف و درنكك كرد. (يعنى: نمىتوان جنين احتمالى را مورد 
بى اعتنايى قرار داده و به ظاهر عمل نمود). 

وازاينجا روشن مىشود كه آنجه جلوتر كفتيم مبنى بر اينكه: 

اتفاق عقلاء و علماء براين است كه به ظواهر كلام در باب دعاوى؛ تقريرات» شهادات»؛ وصايا و مراسلات اعتنا كرده و آنها را مورد 
عمل قرار مىدهند براى رد اين تفصيل (محقق قمى) صلاحيت ندارند مككر ثابت شود كه اصاله عدم القرينة از باب تعبد حجت است 
نه ظهور نوعى درحالى كه اثبات جنين امر از خرط القتادة دشوارتر است. 
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تشريح المسائل 

#اغراة اق عباوت رو ظلواعر الألفاط بيط ,اعت 

اين است كه حجت بودن ظواهر در باب الفاظ (يا در همه ابواب حجيت) به معناى اين است كه: 

اكّر احتمال خلافى در لفظ يا دليل داده شد نبايد به آن احتمال خلاف اعتنا نمود. 

* مراد از عبارت (اذ كان منشا ذلك ....) جيست؟ 

بيان علت براى آن عدم اعتناء است بدين معنا كه: 

منشا اين احتمال اراده خلاف ظاهر ممكن است دو امر باشد: 

-١‏ احتمال غفلت كويئده و شنونده در جكونكى افاده و استفاده. 

-١‏ انكيزههايى كه در اختفاء مقصود وجود داشته است كه بعد الفحص و اليأس نيز نمى توان به عدم وجود آنها قطع و يا ظن بيدا 
نمود. 

حال: اكر منشأ احتمال اراده خلاف ظاهر امر اول باشد نبايد به آن احتمال خلاف اعتنا نمود بلكه نفس ظهور حجت است يعنى اين 
امر علت آن عدم اعتنا است. 

واكر منشأ احتمال اراده خلاءف ظاهر امر دوم باشد نمىتوان اين احتمال خلاءف ظاهر را مورد بىاعتنايى قرار دارد بلكه جنين 
موردى جاى توقف و تأمّل دارد. 

* مراد از عبارت (لان احتمال غفلةٌ مما هو مرجوح ....) جيست؟ 

ذكر دليل بر بىاعتنايى به احتمال خلاف ظاهر بر مبناى امر اول است بدين معنا كه قبلا كفته شد كه: جمله عقلاء و تمام علماء در 
باب دعاوى و اقارير و شهادت و وصايا و مكاتبات به ظواهر كلمات عمل مى كنند. 

فى المثل: اكر كسى به امرى اقرار نمود برطبق ظاهر كلام او قضاوت و يا عمل مىكنند و جنانجه بعدا توجيهاتى براى عبارت 
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خويش بياورد بدان توجه نمى كنند. 

يا اكر موضّى در وصبّتنامهاش مطلبى را نوشت به ظهور آن نوشته اخذ و عمل مى شود و به احتمالات خلاف ظاهر اعتنا نمى كنند. 
حال: عبارت فوق دليل آن عدم اعتنا را روشن مى كند بدين صورت كه مى كويد: 

اين عدم اعتنا ناشى از اين است كه احتمال خلاف ظاهر ناشى از وجود قرينه برخلاف ظاهر باشدء و از آنجا كه عقلا و اهل عرف 
وجود آن احتمال بعد از فحص و اليأس امر مرجوحى مىدانند, لا-جرم ظنى كه از اين كونه ظواهر حاصل مىشود (از باب ظن 
خاص) حجت است جه نسبت به كسى كه مستقيما مورد خطاب است و جه نسبت به ديكران. 
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در نتيجه: شيخ مىفرمايد: از مطلب فوق يعنى (به احتمال خلاف ظاهرى كه مستند به امر مرجوحى باشد نبايد ترتيب اثر داد و وظيفه 
مخاطب عمل به ظاهر است) در رد تفصيل مرحوم قمى نمى توان استفاده كرد. 

* مراد از عبارت (الا ان يثبت كون اصالهُ عدم القرينة حجة ...) جيست؟ 

اين است كه: 

اكر ثابت شود كه اصالهً عدم القرينه از باب تعبد حجت است و نه ظهور نوعى مى توان كفت: 

از آنجا كه نوع ازاين خطابات نسبت به تمام موارد» ظن حاصل نموده و به كمكك اصل عدم قرينه» احتمال خلاف ظاهر را دفع 
مى كنند» يس حجتشان عام است و منحصربهفرد خاصى نمى باشند. 

بنابراين اكر ثابت شود كه اصالة عدم القرينة از باب تعبد حجت است مانعى ندارد كه تنها در مورد خاصى جارى شده در مورد 
خاص ديكرى جارى نشود. 

فى الكل وتران كفت: 

اصل اصالهٌ عدم القرينه را تنها كسى مى تواند جارى كند كه فلان نامه به او نوشته شده ويا در وصيّتنامه فلان موصّدى تنها وصى 
مى تواند به اين اصل عمل كند و ديكران جنين حقى ندارند. 

نكضةولى اثبات تعيدى بودن اضالة عدم القرينة سيار مشكل است ست :از خرط القناد. 

نكته: خرط القتاد- دست كشيدن بر تيغ و خار درخت تيغدار است. 
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متن: 

ودعوئ: «ان الغالب اتضال القرائن: فاحتمال اعتماد المتكامم على القرينة المنفصلهً مرجوح لندرته مردودة: بان من المشاهد 
المحسوس تطرّق التقييد و التخصيص الى اكثر العمومات و الاطلاقات مع عدم وجوده فى الكلام و ليس الا لكون الاعتماد فى ذلكك 
كله على القرائن المنفصلة سواء كانت منفصلة عند الاعتماد كالقرائن العقليَة و النَقليِةْ الخارجية ام كانت مقاليَهُ متصلةُ لكن عرض لها 
الانفصال بعد ذلك لعروض التقطيع للأخبار او حصول التّفاوت من جهة النْقل بالمعنى او غير ذلكك. 

فجميع ذلكك مما لا بحصل الظنّ بانّها لو كانت لوصلت الينا. مع امكان ان يقال: انه لو حصل الظَنّ لم يكن على اعتباره دليل خاصٌ. 
نعمء الظنّ الحاصل فى مقابل احتمال الغفلةُ الحاصلة للمخاطب او المتكلم ممما اطبق عليه العقلاء فى جميع اقوالهم و افعالهم. 

هذا نهاية ما يمكن من التوجيه لهذا الفصل. 


نر جمه: 


يك ادعا و دفع آن 
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اين ادعا كه قرائن بيشتر از قبيل قرائن متصلهاند يس احتمال اينكه اعتماد متكلم بر قرينه منفصله بدليل كميابى آن قرائن امر مرجوحى 
استء مردود است. زيرا مشاهده محسوس نشان مىدهد كه تقييد و تخصيص نسبت به اكثر مطلقات و عمومات وارد شده يا اينكه 
مقيدات و مخصصات در كلامى كه مشتمل بر عام يا مطلق است وجود ندارد و نيست اين (نظريه تقيد) جز به خاطر اعتماد متكلمين 
در آن (تخصيص و تقييد) بر قرائن منفصله اعم از آنكه در وقت اعتماد قرينه منفصله باشد مثل قرائن عقليه و نقليهداى كه خارج از 
كلاماند يا آنكه قرينه لفظيه و مقاليه متصله به كلا-م بوده لكن بعدا به دليل تقطيع در باب اخبار يا نقل به معنا نمودن آنها غير آن 
انفصال عارض آن (قرائن مقاليه متصله) شده است. 

يس تمام اين (تقطيع اخبار يا نقل به معنا و ...) از جمله امورى هستند كه (براى ما ظن) حاصل نمى كنند كه آن قرائن برخلاف ظاهر 
اكر وجود داشتند به ما مىرسيدند و مااز آنها آكاه مىشديم.ء ازاين كذشته ممكن است كفته شود كه: اكر ظن (هم به عدم 
وجود قرينه) حاصل شود دليلى خاص بر حجيت آن وجود ندارد (تا از باب ظن خاص حجت باشد). بله: ظنى كه در مقابل احتمال 
غفلت براى مخاطب يا متكلم براى ما حاصل شده (كه بهواسطه آن مىتوانيم احتمال مزبور را از مخاطب و متكلم دفع نماييم) از 
ظنون خاصهاى است كه عقلاء در تمام كفتار و اعمالشان به آن اعتماد و برطبق آن عمل مى كنند. 
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تشريح المسائل 

* ادعاى مذكور به نقل از شيخ در مقابل جه مسئلهاى است؟ 

در مقابل آخرين فراز توجيه شيخ است مبنى بر اينكه: 

ظن به عدم قرينه نسبت به قرائن متصله ممككن است بيدا شود ولى نسبت به قرائن منفصله جنين ظنى يبدا نخواهد شد. 

* حاصل ادعاى مذكور جيست؟ 

اين است كه مدعى مى كويد: 

اكرجه رأى مذكور حق است و واقع هم همينطور است و لكن بيشتر قرائنى كه كويند كان در كلمات خود به كار مىبرند از قبيل 
قرائن متصله است و نه منفصله و وجود اين قبيل قرائن (منفصله) در نهايت ندرت و شذوذ است تا آنجا كه نبايد در احتمال وجود 
آنها ذهن را به آنها منصرف نمود. 

حال با توجه به مطالب فوق و مطالبى كه قبلا فرموديد: 

-١‏ وجود قرائن منفصله خودبهخود منتفى است. 

1- به اقرار خود شما قرائن متصله هم نفى شده و ظن به عدم وجود آنها حاصل نموديم. 

يس: عمل به ظواهر جايز است هرجند از جمله مقصودين بالافهام نباشيم. 

در نتيجه: تفصيل مذكور اصلا مورد ندارد. 

* حاصل ياسخ جناب شيخ به ادعاى مذكور جيست؟ 

اين است كه: اولا: قرائن منفصله كم نيستند جرا كه با لحس و العيان مىبينيم كه مطلقات بسيارى مقيد بوده و عمومات فراوانى 
تخصيص خوردهاند» و اين در حالى است كه در همان كلامى كه عام يا مطلق قرار كرفتهاند اثرى از مقيد يا مخصص وجود ندارد. 
لذاء اين كونه قرائن از كلام منفصلاند و در كلام ديكر يا در زمان ديكرى مذكوراند. 

لكن جهت انفصال آنها: -١‏ يا خود كوينده است كه تصميم مى كيرد كه هنكام القاء عموم يا مطلق» مخصص يا مقيد را بعدا بياورد. 
-١‏ ويا اينكه امور ديكرى مثل: تقطيع اخبار و يا نقل به معنا كردن آنها ممانعت از آكاهى به وجود آنها شود. 
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در نتيجه: ملاحظه همه اين امور سبب مى شود كه ظن به ظهور بيدا نشود. 

ثانيا: سلمنا كه ظن به ظهور بيدا شود دليلى بر حجيت جنين ظنى وجود ندارد. بلكه به موجب اصل (اصالة حرمة عمل بالظن) بايد 
جنين ظنى را طرد نمود. 
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متن: 

و لكنّ الانصاف: انه لا-فرق فى العمل بالظهور اللفظى و اصاله عدم الصَارف عن الظاهر بين من قصد افهامه و من لم يقصدء فانٌ 
جميع ما دل من اجماع العلماء و اهل اللسان على حجدّة الظاهر بالنسبة الى من قصد افهامه جار فى من لم يقصدء لأنّ اهل اللسان اذا 
نظروا الى كلام صادر من متكلم الى مخاطب يحكمون بارادةً ظاهره منه اذا لم يجدوا قرينة صارفةٌ بعد الفحص فى مظان وجودهاء و 
لا يفرّقون فى استخراج مرادات المتكلمين بين كونهم مقصودين بالخطاب و عدمه. فاذا وقع المكتوب الموججه من شخص الى شخص 
بيد ثالثء فلا يتأمّل فى استخراج مرادات المتكلم من الخطاب المتوجه الى المكتوب اليه فاذا فرضنا اشتراكك هذا الثالث مع المكتوب 
اليه فيما اراد المولى منهم» فلا يجوز له الاعتذار فى تركك الامتثال بعدم الاطلاع على مراد المولى. و هذا واضح لمن راجع الامثلة 
العرفية هذا حال اهل اللسان فى الكلمات الواردة اليهم. 


نر جمه: 
باسخ شيخ از توجيهى كه بر تفصيل جناب ميرزا نمود 


اما انصاف اين است كه: در عمل به ظواهر لفظى و اصالت عدم وجود صارف از ظواهر تفاوتى ميان كسى كه تفهيم او (از جانب 
متكلم) قصد شده و كسى كه تفهيمش قصد نشده نمىباشد. زيرا تمام ادلهاى كه بر حجيت ظواهر نسبت به كسى كه مقصود 
بالافهام است دلا لت دارد (از قبيل اجماع علماءء و اتفاق اهل محاوره) نسبت به غير مقصودين بالافهام نيز جارى هستند. زيرا اهل 
لسان وقتى به كلامى كه از كوينده به طرف شنوندهاى القاء شده نظر مى كنند كه حكم به اراده ظاهر آن كلام (از سوى كوينده) در 
حق شنونده آن مى كنند مشروط بر اينكه بعد از فحص به قرينه صارفهاى كه كمان آن مىرود دست نيابند و در استخراج مرادات و 
مقاصد متكلمين بين مقصودين بالافهام و غير ايشان فرقى نمى كذارند. فى المثل: اكر نامه نوشتهشده شخصى به شخص ديكر به 
دست ديكرى افتاد در استخراج مقاصد و مرادات متكلم از خطابى كه وى به مكتوب اليه (مخاطب) نموده هركز تأمّيل نمىكند 
(يعنى همان غرضى را كه مخاطب از آن نوشته درمىيابد» واين شخص نيز همان را مىفهمد). فلذا: اكر فرض نموديم كه اين فرد 
سوم با مخاطب در آنجه متكلم اراده كرده باهم مشتركك باشند او نيز در تركك عمل به ظاهر كلام و امتثال نكردن آن معذور نيست 
و نمى تواند در مقام اعتذار بككُويد: جون خطاب متوجه من نبود» من از مراد متكلم و مولى مطلع نبوده لذا ظاهر را تركك كردم. و اين 
امر بر كسى كه به امثله عرفى مراجعه كرده و سيره آنها را در اين مورد زير نظر بككيرد بسى واضح و روشن است. 
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تشريح المسائل 

* هدف شيخ در عبارت (لكن الانصاف) جيست؟ 

ابطال تفصيل صاحب قوانين است به سه دليل: 

* حاصل فرموده شيخ در دليل اول جيست؟ 

اين است كه: ظواهر الفاظ قطعا حجت است و بايد به آنها عمل شود و در اين حكم بين كسى كه مقصود بالتفهيم است با غير او 
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فرقى نيست. 

* دليل شيخ بر اين عدم فرق ميان مقصودين بالافهام و غير مقصودين نسبت به اخذ ظواهر جيست؟ 

اين است كه: آن ادلهاى كه ظواهر را در حق مقصودين بالافهام حجت مىدانستند نسبت به غير مقصودين نيز حجت و واجب العمل 
0 

يعنى: اجماع علماء و سيره اهل لسان كه ظواهر را در حق مقصودين بالتفهيم حجت مىدانستند در حق غير مقصودين بالتفهيم نيز 
حجت مىدانند. 

* اخذ و عمل به ظواهر عند عموم العقلاء جككونه است؟ 

عقلاى عالم بعد از الفحص و اليأس و عدم دستيابى به قرائن (در مواردى كه كمان قرينه مىرود) به ظاهر كلام اخذ و عمل مى كنند 
ولذا حكم مىكنند به اينكه: مراد فلان نويسنده و يا كوينده فلان امر است هرجند كه خودشان مقصود بالافهام نباشند. 

فى المثل: آيااكر حاكمى به يكى از عمّالش نامهاى بنويسد و در آن ذكر كند كه رساننده نامه را اعدام كن و ازقضا و يا عمدا 
حامل» آن نامه را بكُشايد و محتوا را بخواند توجهى به آن ظاهر نمىكند و مى كويد كه من مقصود بالافهام نيستم و نامه را به آن 
عامل مىرساند و يا اينكه يا به فرار مى كذارد. 

بنابراين: عقلاى عالم ترتيب اثر مىدهند و تفاوتى ميان مقصودين و غير مقصودين نمى كذارند. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى. ج ؟» ص: /70 

متن: 

وامّرا العلماء فلا خلاف بينهم فى الرجوع الى اصالة الحقيقة فى الالفاظ المجرّدهُ عن القرائن الموبجهة من متكلم الى مخاطبء سواء 
كان ذلك فى الاحكام الجزئرة» كالوصايا الصادرة عن الموصى المعتيّن الى شخص معتّن» ثم مست الحاجة الى العمل بها مع فقد 
الموصى اليه. فانٌ العلماء لا يتأمّلون فى الافتاء بوجوب العمل بظاهر ذلكك الكلام الموجّه الى الموصى اليه المقصود و كذا فى 
الاقارير» ام كان فى الاحكام الكلة» كالاخبار الصادرةٌ عن الاثم مع كون المقصود منها تفهيم مخاطبهم لا غيرء فانّه لم يتأمّل احد من 
العلماء فى استفادةٌ الاحكام من ظواهرها معتذرا بعدم الدليل على حجدّة اصالة عدم القرينة بالنسبة الى غير المخاطب و من قصد 
افهامه. 


نر جمه: 
اجماع بر عدم تفاوت ميان مقصودين بالافهام و غير آن 


واما علماء و مجتهدين: 

در رجوع به اصل اصالة الحقيقه نسبت به الفاظ مجرد از قرائن كه از كويندهاى به شنوندهاى القاء مى شود در ميان علماء اختلافى 
وجود نداردء اعم از اينكه (اين نبودن اختلا.ف) در احكام شرعيه جزئيه باشد مثل وصاياى صادره از وصيّت كننده معيّن به فرد 
مشخصىء كه يس از مدتى حتى با فقدان موصى اليه» نياز موجب عمل به آن وصيتنامه مىشود» يس (در جنين موردى) علماء در 
فتوا به وجوب عمل به ظاهر آن كلامى كه از موصى به موصى اليه القاء شده درنكك نمى كنند» و همجنين است در اقارير. 

ويا اينكه (عدم اختلاف) در احكام كلى» مثل اخبار صادره از ائمه عليهم السّ.لام باشدء با اينكه مقصود و مراد آنها تفهيم مخاطبين 
خود بوده ونه غير آنهاء معذلك احدى از علماء در استفاده احكام از ظواهر اين اخبار درنكك نكرده ودر مقام اعتذار نفرمودهاند: 


جون دليلى بر حجيت اصالة عدم القرينه نيست به غير مخاطب و آنها كه تفهيمشان مورد قصد نبوده در دست نيست يس نمى توان به 
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ظواهر عمل نمود. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج 7 ص: 709 

تشريح المسائل 

* حاصل فرموده شيخ در متن مذ كور جيست؟ 

اتفاق و سيره علما در عدم تفاوت ميان مقصود بالتفهيم و غير آن است. 

* مراد از (لآ خلاف بينهم فى الرجوع الى اصالهُ الحقيقه ...) جيست؟ 

اين است كه: اصالةٌ الحقيقه از نظر علما در الفاظى كه از قرائن برخلاف» مجرد هستند حيجت است. 

-١‏ جه در احكام جزئى كه كوينده و شنونده هر دو معين و مشخص اند. مثل آنكه. فلان يدر يكى از فرزندان خود را در برخى از 
كارهايش وصيّ خود قرار داده و يا مىدهد. 

1- واجه در احكام كليه كه كوينده شارع مقدّس است و به منظور تفهيم مخاطبين خود احكامى را به وسيله الفاظ و كلمات بيان 
م فرمايك. 

حال: 

در هيجيكك از احكام جزئى و كلىء علما بين مقصود بالافهام با غير مقصودين فرقى نمى كذارند بلكه ابتداء در اطراف آن ظهور 
فحص و بحث كرده جنانجه قرينهداى برخلاف آن ظاهر نيافتند به همان ظاهر عمل مى كنند هرجند مخاطب مستقيم نباشند. 

2 در احكام جزئيه مثال بزنيد؟ 

فى المثل اكر من يا شما فوت شديمء عمرو كه وصى ماست بايد به ظاهر وصيت ما عمل كند حال اكر عمرو نيز فوت كرد ديكرى 
نيز كه مسئول اجراى وصيتنامه مىشود بايد به ظاهر وصيتنامه عمل كند. يعنى: اكرجه موصى اليه دومى مقصود بالتفهيم نبوده 
است و لكن بايد مثل موصى اليه اولى كه مقصود بالتفهيم بوده است عمل كند. 

* حكم در اقرار جككونه است؟ 

مثل حكم مذكور است. 

يعنى: اكر من نزد شخصى به دينى و يا .... اقرار نمودم و حاكم مخفيانه آن اقرار را شنيد مى تواند از باب: (اقرار العقلاء على انفسهم 
جايز)» برطبق آن اقرار عمل كند و حال آنكه نه تنها مقرٌ اصلا قصد تفهيم به حاكم را نداشته بلكه احيانا سعى در ينهان كردن مطلب 
ازاو را هم داشته است. 

ولى معذلكء ظاهر كلام اين مقرّ همانطور كه بيش مقصود بالتفهيم حجت است نزد حاكم نيز حجت است. 

2 در احكام كليه مثال بزنيد؟ 

در احكام كليه نيز احدى از علما نفرمودهاند: كه اصالة الحقيقه يا اصالة عدم القرينه فقط براى 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى. ج 7» ص: لل 

مقصودين بالافهام قابل جريان است و ديككران حق جارى كردن آن را ندارند بلاشكك ما نسبت به روايات صادره از ائمهه بهويزه 
اخبارى كه در مقام ياسخ از سؤال بودهاند مقصود بالافهام نبودهايم معذلكك سيره علما براين است كه همه جا براى استنباط احكام 
شرعيّه كليّه به روايات مراجعه مى كنند و يس از فحص و عدم دستيابى به قرينه به ظواهر آنها استناد مىكنند» كه كتب فقهى ما 
شاهدى كويا بر اين مطالب است. 

در نتيجه: هيج فقيهى تاكنون نفرموده است: ما نسبت به اخبار مقصود بالافهام نبودهايم يس نبايد به ظواهر تمسكك كنيم. يسء ظواهر 
اخبار بعد الفحص و اليأس از قرائن برخلاف براى همه حجتاند. 
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ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج17 ص: 75١‏ 

متن: 

و دعوى ١كون‏ ذلكك منهم للبناء على كون الاخبار الصادرة عنهم عليهم السّد.لام من قبيل تأليف المصنّفين»» واضحة الفساد. مع أنّها لو 
صبحت لجرت فى الكتاب العزيز فانّه اولى بان يكون من هذا القبيل» فترتفع ثمرة التفصيل المذكورء لأنّ المفصضّل معترف بان ظاهر 
الكلا-م الذى هو من قبيل تأليف المؤلّفين حيْدِهُ بالخصوص.ء لا لدخوله فى مطلق الظنّ. و انّما كلامه فى اعتبار ظهور الكلام الموجه 
الى مخاطب خاصٌ بالنسبة الى غيره. 


نر جمه: 
يك ادعا به نمايندكى از جناب ميرزا و ياسخ آن 


وادعاى اينكه. اين سيره و اتفاق (و عدم اختلااف در ميان مقصودين بالتفهيم و غير آن) ميان علماء (در استفاده احكام از ظواهر 
اخبار» به خاطر اين است كه اخبار صادره از ائمه هدى عليهم السّلام از قبيل كتب مصنفه و مؤلفه است) فسادش روشن است. 

علاوه برآن» اكر اين ادعا درست باشد مى توان عينا آن را در مورد قرآن كريم نيز تقرير كرد. 

بلكه ظواهر قرآنى در اينكه از قبيل كتب مصنفه باشند اولى ترند. 

يس ثمره تفصيل مذكور از بين مىرود جرا كه ميرزاى قمى خود معترف است كه ظاهر كلالمى كه از قبيل تصنيف مصنفين يا 
تأليف مؤلفين است از باب ظن خاص حجت است و نه ظن مطلق. 

واصلا هر كلا-مى كه از اين قبيل باشد از دايره بحث ايشان خارج است. جرا كه بحث جناب ميرزا فقط در اعتبار و حجيت ظهور 
كلام است نسبت به غير مخاطب به آن. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارىء ج 7 ص : 7837 

تشريح المسائل 

* حاصل ادعاى اين مدعى جيست؟ 

اين است كه: 

سيره علما و اتفاق آنها بر حجيت ظواهر اخبار و عدم تفاوتشان بين بالافهام و غير ايشان نه از اين باب است كه ظواهر مطلقا حيجت 
است و تفصيل بين المقصودين ثابت نيست بلكه از آنجا كه اخبار صادره از قبيل كتب و تأليفات مصنفين است و همه انسانها تا 
هميشه نسبت به آن اخبار مقصود بالافهاماند» و به ظواهر آن عمل مى كنند» تفصيل ميرزا در اين كونه از خطابات جارى نمى باشد و 
او اين مبنا را قبول ندارد و لذا مى كويد: ما حق نداريم به ظواهر عمل كنيم. 

2 ياسخ شيخ به اين ادعا جيست؟ 

اين است كه: اولا.: اين ادعا واضح الفساد است. يعنى: معقول نيست كه كفته شود علماى بزركك در سيره خود. خود را نسبت به 
اخبار ائمه (حتى اخبارى كه در ياسخ به فرد خاصى بوده) مقصود بالافهام و مخاطب مستقيم مىدانستهاند و لذا عمل كرده و 
مى كنند. بلكه اكر فقها به ظواهر عمل مى كنند بر مبناى همان روش معروفه عند العقلاء مى باشد. 

ثانيا: اكر بيان شما درست باشدء عينا در ظواهر قرآنى نيز جارى مى باشد و در ظواهر كتاب شريف نيز بايد به آن ملتزم بود» جرا كه 
اكر علماء اخبار را از قبيل تصنيفات مصنفين مىدانند» قرآن بايد به طريق اولى جزو تأليفات مصنفين باشد» جونكه: قرآن از جانب 
يك متكلم و به يك روش صادر شده است و حال آنكه اخبار از جهارده معصوم و در دورههاى مختلف و شرايط متفاوت و با 
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آنهمه احتمالات در تقيه صادر شده است. 

حال اكر به مطلب فوق قائل شديمء ديكر تفصيل ميرزاى قمى ثمر ندارد. زيرا خود او نيز قبول دارد كه اككر ظاهر كلام از قبيل 
تصنيف مصنفين باشد از باب ظن خاص حجت است و سخن او در كلامى است كه اين كونه نباشدء و قرآن و سنّت از قسم اول 
مى باشند. 

يس: به نظر ميرزا نيز ظواهر قرآن و سنت از باب ظنْ خاصٌ حيجتاند. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى. ج 27 ص: 787 

متن: 

و الحاصل: ان القطع حاصل لكل متتبع فى طريقة فقهاء المسلمين بانّهم يعملون بظواهر الأخبار من دون ابتناء ذلكك على حجدة الظَنّ 
المطلق الثابتة بدليل الانسداد» بل يعمل بها من يدّعى الانفتاح و ينكر العمل بأخبار الآحاد, مدّعيا كون معظم الفقه معلوما بالاجماع و 
الاخبان المتواتزة. و يدل على ذلكك أبنا سيره اصحاب الاثرة» فانّهم كانوا يعملون بظواهر الاخبار الواردة اليهم كما يعملون بظواهر 
الاقوال الّتى يسمعونها من اثثمتهم عليهم السلا لا يفرقون بينهما انا بالفحص و عدمه. كما سيأتى. 


نر جمه: 


حاصل كلام 


آنكه: براى هر تتبع كننده در سيره فقهاى مسلمان علم حاصل مىشود كه ايشان به ظواهر اخبار عمل كرده بدون اينكه (اين عمل به 
ظواهر اخبار را) بر مبناى حجيت مطلق ظبنّى بدانند كه به دليل انسداد ثابت استء بلكه عمل مى كنند به اين ظواهرء كسانى كه مدعى 
انفتاح باب علم و منكر عمل به اخبار آحادند درحالىكه ادعا مىكنند قسمت اعظم فقيه از راه اجماع و اخبار متواتره معلوم است. و 
نيز دلالت مى كند براين عمل به ظواهر سيره اصحاب ائمه؛ زيرا ايشان به ظواهر اخبارى كه بهواسطه ناقلين و وسائط به آنها رسيده 
عمل مى كنند» همانطور كه به ظواهر فرمودههاى ائمه كه از ذوات مقدسه ايشان مى شوند عمل مى كنند و در اين مورد هيج فرقى 
قائل نيستند مكر اينكه. مناط فرق در عمل به ظواهر و عدم آن را فحص و عدم فحص قرار داده و كفتهاند: عمل به ظواهر قبل از 
فحص جايز نبوده ولى بعد از فحص جايز مى باشد. 

تشريح المسائل 

* خلاصه حاصل مذكور را به زبان ساده بيان كنيد؟ 

سيره مستمرّه فقهاى اسلام بر اين بوده است كه به ظاهر آيات و روايات اذ و عمل مىنمودهاند و اين انحذ و عمل بر مبناى ظنٌ 
مطلق و دليل انسداد نبوده است جرا كه هم انفتاحيون و هم منكرين عمل به خبر واحدء به ظواهر همين اخبار عمل كردهاند بلكه بر 
اساس سيره عقلانيه بوده است. 

علاوه برآن: سيره وروش اصحاب ائمه هم براين بوده است كه بين احاديثى كه شفاها از لبهاى ائمه مىشنيدهاند و يا احاديثى كه 
توسط راويان به آنها رسيده است فرقى نمى كذاشته و به هر دو عمل مى نمودند. البته: ابتدا فحص مى كردند و بعد از اطمينان به نبود 
قرائن به ظهورات تمسكك مى نمودند. 

در نتيجه: عقلاء فقها و اصحاب ائمّه ميان مقصودين بالافهام و غير مقصودين فرقى نككذاشتهاند. 
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متن: 


متن لا ترجمه و شرح كامل رسائل شيخ انصارى« به روش يرسش و ياسخ» مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 6©017.١أع/ا11ع173ت.‏ الاللالالا صفحه بامعا از بسار 
و الحاصل ان الفرق فى حجيَةُ اصالهُ الحقيقة و عدم القرينة بين المخاطب و غيره مخالف للسَيرهُ القطعتةُ من العلماء و اصحاب الائمّة. 
هذا كله مع ان التوجيه المذكور لذلكك التفصيل- لابتنائه على الفرق بين اصالهُ عدم الغفلهُ و الخطاء فى فهم المراد و بين مطلق اصالة 
فماذ كر من ابعتاء كرون راس الكتاى ظونا مخصوصة على شعول القطاب للغافيخ غين سلنيك» لأنْ الغلق المخصضوضن ان كان .قو 
الحاصل من المشافهة النُاشئ عن ظنّ عدم الغفلة و الخطأ فلا يجرى فى حقّ الغائبين و ان قلنا بشمول الخطاب لهم, و ان كان هو 
الحاصل من اصالهٌ عدم القرينة فهو جار فى الغائبين و ان لم يشملهم الخطاب. 


نر جمه: 


حاصل كلام 


آنكه: فرق كذاردن در حجيت (اصالة الحقيقة) و (اصاله عدم القرينه) بين شنونده و غير شنونده با سيره قطعى علما و اصحاب ائمه 
(ع) مخالف است. 


دليل دوم: در ابطال تفصيل جناب ميرزاى قمى 


از آن كذشته: توجيهى كه بر تفصيل ميرزا ذكر شده بدليل بنايش بر فرق ميان (اصالة عدم الغفلهُ و الخطإ) در دركك مراد و ميان 
(مطلق اصالة عدم القرينة) موجب عدم حجيت ظواهر از باب ظن خاص مىشود. هرجند قائل به شمول خطاب نسبت به غائبين 
شويمء جه آنكه (اصالة عدم الغفلة) در حق غائبين بدطور مطلق جارى نمى شود. در نتيجه بايد كفت: آنجه را (مفصل) ذكر نمود و 
فرمود: حجت بودن ظواهر كتاب از باب ظن خاص مبنى بر اين است كه خطاب شامل غائبين هم مى شود سخن درستى نيست. زيرا 
١-اكر‏ از مشافههداى كه ناشى از ظن حاصل از عدم غفلت و خطاست يديد آمده اين ظن هركز براى غائبين حاصل نمىشودء زيرا 
1- و اكر از (اصالة عدم القرينة) يديد مىآيد بايد كفت اين اصل در حق غائبين جارى است هرجند خطاب شامل آنها نشود يس 
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تشريح المسائل 

* خلاصه دليل دوم شيخ در ابطال تفصيل جناب ميرزا جيست؟ 

به جناب ميرزا مى كُويد: 

را تنها نسبت به مقصود بالافهام (مخاطب) تأييد نموديد و نه غير آن» با سيره و اجماع عملى فقهاء مخالف استء زيرا فقها اين دو 
اصل را هم در حق مقصود بالافهام جارى مىدانند و هم نسبت به غير مقصود بالافهام. 


- توجيهى هم كه ما براى كلام شما ذكر كرديم جون مبتنى بر تفاوت ذيل است تالى فاسدى دارد كه نمى توان به آن ملتزم شد. 


متن لا ترجمه 9 شرح كامل رسائل شيخ انصارى« به روش يرسش و ياسخ» مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 1.0017اأع/اأ1ع13ات. ا/الالاللا صفحه لامعا از بسار 


* فرق مزبور مستلزم جه مطلبى است؟ 

لازمه توجيه خود شيخ است در تفصيل ميرزا. 

* لازمه توجيه شيخ جيست؟ 

اين است كه: ميان (اصالهُ عدم الغفلة) و (مطلق اصالة عدم القرينه) تفاوت باشد. يعنى: اصالةٌ عدم القرينه را هر كسى (جه مقصود 
بالافهام و جه غير او) بتواند جارى كند و يس از اجراء مفيد ظن مطلق باشد. 

و لكن اصالهُ عدم الغفله صرفا در حق (مخاطب) مقصود بالافهام جارى است كه يس از اجراء براى وى ظن خاص بياورد. 

* تالى فاسد اين تفاوت جيست؟ 

اين است كه: 

ظواهر قرآن نسبت به غائبين از ظهورات و آنان كه هنكام نزول قرآن كريم حضور نداشتهاند به اعتبار اينكه اصالة عدم الغفله در حق 
اين (غائبين) جارى نمى باشدء نبايد از باب ظن خاص حجت باشد هرجند خطابات شامل ايشان بشود. و حال آنكه اين امر قابل قبول 
نيست» جرا؟ 

زيرا اكر فرض كنيم كه خطابات شامل غايبين مىشود, لا-زمهاش اين است كه: ظن مستفاد از آنها براى ايشان از باب ظن خاص 
حجت استث. 

# الفضيل جاب قمى متت بر بيست ؟ 

مبتنى براين است كه: قرآن در صورتى در حق غايبين» از باب ظن خاص حجت است كه خطاب 
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شامل اين (غايبين) بشود وكرنه حجبت آن در حق ايشان از باب ظن مطلق مى باشد. 

* نتيجه كفتار شيخ بيرامون تفصيل مزبور جيست؟ 

اين است كه: اين تفصيل متين و درست نمى باشد. 

زيرا: 

اكر ظن خاصء از مشافهاى كه ناشى از ظن به عدم غفلت است حاصل شود مبنى بر اينكه مشافه اصل عدم غفلت جارى مى كند و 
اين اصل هم حجت است كه اصلا اين اصل در حق غايبين تصوير ندارد و لو خطاب شامل ايشان بشود» جرا كه فرض غايب بودن با 
مشافه قابل جمع نيست جه مقصود بالافهام باشند و جه نباشند. 

واكر ظن خاص مستند به اصالة عدم القرينه است يعنى از اجراء اين اصل حاصل شده استء خواهيم كفت كه اين اصل در حق 
غائبين و معدومين نيز جارى است كه بعد الفحص و اليأس اين اصل را جارى كنند جه مقصود بالافهام باشند و جه نباشند. 

و لذا اكر اصل عدم القرينه حجت است ميان مقصودين و بالاخره غير مقصودين فرقى نيست. 

به عبارت ديكر: 

اكر ظن خاص مستند به اصل عدم القرينه است يس بايد ظهورات و خطابات قرآنى در حق غايبين از باب ظن خاص حجت باشند 
هرجند كه شامل ايشان نشوندء زيرا اجراى (اصالهُ عدم القرينه) منحصر به مقصود بالافهام (مخاطب) نيست. 

نتيجه اينكه: تفصيل مذكور قابل يذيرش نيست. 
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معن: 

وهنا يمكق ان شكهدل بهاابغباك زيادة على شااهة من اشم اكك ادل سجر ة الظراهر من اجماعى العلماء و اقل اللمناة دما ورد فى 
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الأخبار المتواترة معنن فق العو بالرجوع الى الكتاب و عرض الاخبار عليه| /ا9] فال هذه الظواهر المتواترة حجده هُ للمشافهين بها 
فيشتركك غير المشافهين فيتمم المطلوب كما لا يخفى. 


نر جمه: 


دليل سوم در ابطال تفصيل محقق قمى (ره) 


از جمله امورى كه ممكن است (بر عليه تفصيل مذكور) بدان استدلال شود اين است كه بككوييم: علا.وه بر آنجه قبلا در رد يا 
تفصيل مذكور كذشت از جمله اث شتراكك ادله حجيت ظواهر د يعنى اجماع علما و اتفاق اهل لسان (در حجيت ظواهر نسبت به مخاطب 
و غير مخاطب) مضمون اخبارى است كه به تواتر معنوى ثابت شده و آن امر و دستور به مكلفين است به رجوع به قرآن كريم و 
عرضه داشتن اخبار مرويّه به اين كتاب أسمانى. 

سلما ظواقر ابن اعساو مقوائر درق كسا كه شقاها ميخاطي آنيا مسد حت اشن و غير مقاقييع ثر ادر بامشائهين 
مشترككاند و ظواهر اخبار نسبت به هر دو حجت است و تفصيل مزبور ميان مشافه و غير آن تنها نسبت به ظواهر قرآنى است) به 
استناد به اخبار مزيور مأمور به رجوع به قرآن و عرضه داشتن اخبار به آن مى باشند و اين امر در اثبات مطلوب ما كافى است جرا كه 
تا ظواهر قرآنى حجت نباشد معنا ندارد كه بتوان آن را معيار و ملاكك صحت و فساد اخبار قرار دارد. 

تشريح المسائل 

* حاصل دليل سوم در ابطال تفصيل محقق قمى جيست؟ 

مضموئى ابت كداز اخبار كثيرداى كه از ناحيه عدغيرات اثمه وارد شده :نه دست م ى ابد و معنا متواثر اسث: 

* مضمون حاصله از اخبار جيست؟ 

اين است كه مكلفين موظف به مراجعه به قرآن و عرضه داشتن اخبار به آن شدهاند. 

* لازمه تكليف مكلفين به رجوع به قرآن جيست؟ 

حجت بودن ظواهر قرآن است. 
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* آيا مشافهين مكلف به اين تكليفاند يا غير مشافهين را نيز شامل مى شود؟ 

جون در ظواهر اخبار تفصيلى داده نشده و بهطور مطلق حجت قرار داده شدهاند لاجرم مشافهين و غير مشافهين موظفاند به مضمون 
اين اخبار عمل كرده و به قرآن مراجعه كنند. 

* حاصل مطالب فوق جيست؟ 

دفع تفصيل محقق قمى است. 

* مراد از عبارت (زيادةٌ على ما مرٌ ...) جيست؟ 

امورى است كه در دليل اول بر رد اين تفصيل بيان شد. 

يعنى: ثابت شد كه اهل لسان بهدطور عموم و فقهاء عظام بهدطور خصوص تفاوتى ميان مخاطبين (مقصودرٍ ين بالافهام) و غير مقصودين 
(غير مخاطبين) نمى كذارند. 

* مراد از زيادة در (زيادةٌ على ما مرٌ ...) جيست؟ 

روايات متواترهاى است كه تواترشان معنوى است يعنى در يكك قدر جامع مشتركثاند مبنى بر اينكه ائمه اصحاب خود را مكلف به 


رجوع به ظواهر كتاب و عرضه اخبار به اين ظواهر نمودهاند. 
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* مراد از عرضه اخبار به ظواهر كتاب جيست؟ 

اين است كه: هر خبرى كه با ظاهر كتاب موافق است اخذ و آنجه با قرآن مخالف است رد نمايند و لذا طبق دستور ائمه ما مجازيم 
به ظواهر قرآن مراجعه و بعد الفحص و اليأس عن القرينة برخلاف ظاهر بدان ظاهر عمل كنيم و لو مقصود بالافهام نباشيم. 

* آيا ظواهر اين اخبار نسبت به كروه غير مشافهين هم حجت هستند؟ 

بله» بدين معنا كه: 

-١‏ آيااين اخبار همانطور كه به خاطر تواترشان از نظر سند قطعى هستند از لحاظ دلالت هم نص مى باشند كه در نتيجه: طبق 
دستور ائمه ما مجازيم به ظواهر رجوع كرده و بعد الفحص و اليأس بدان عمل كنيم هرجند مقصود بالافهام نباشيم. 

"- ويا اين اخبار قطعى الدلالة نبوده و ظهورى و ظنى هستند كه باز هم در حق مشافهين حجت بوده و بر اصحاب ائمه واجب بوده 
كه به ظواهر رجوع كنند. 

حال: وقتى اين مطالب (رجوع به ظواهر توسط مشافهين در اثر اخبار ظَنْى الدلالة) در حق اصحاب ائمه ثابت شد مى كوييم: اجماع و 
بلكه ضرورت دين قائم است بر اينكه ما معدومين با موجودين در آن عصر در تكاليف مشتركك هستيم يس ما هم وظيفه داريم به 
ظواهر قرآن مراجعه كنيم جه مقصود بالافهام باشيم يا نه؟ 
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متن: 

و مما ذكرنا يعرف النظر فى ما ذكره المحقق القمى- بعد ما ذكر من عدم حجيهُ ظواهر الكتاب بالنسبة الينا بالخصوص - بقوله: 

فان قلث: ان اخبار التقليق قدل على كون ظاهر الكتان سكة لغير المشافهين بالخصوص. 

فاجاب عنه بان رواية التُقلين ظاهرهُ فى ذلك- لاحتمال كون المراد التمتّ كك بالكتاب بعد ورود تفسيره عن الاثم كما يقوله 
الأخباريون- و حجيّة ظاهر رواية التَقلين بالنسبة الينا مصادرة. اذ لا فرق بين ظواهر الكتاب و السَنّهُ فى حقّ غير المشافهين بها.[4] 
توضيح النظر ان العمدة فى حجِدّهُ ظواهر الكتاب غير خبر التَقلين من الاخبار المتواترة الآمرة باستنباط الاحكام من ظواهر الكتاب و 
هذه الاخبار تفيد القطع بعدم اراد الاستدلال بظواهر الكتاب بعد ورود تفسيرها عن الاثكَهُ و ليست ظاهرة فى ذلك حتّى يكون 
التمسكك بظاهرها لغير المشافهين بها مصادرة. 

و اما خبر التقلين فيمكن منع ظهوره الَا فى وجوب اطاعتهما و حرمة مخالفتهماء و ليس فى مقام اعتبار الظنّ الحاصل بهما فى تشخيص 
الاطاعة و المعصية؛ فافهم. 
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نر جمه: 


اشكال ديكر شيخ در كلام ديكر محقق قمى 


ازآنجاكه ذكر شد وجه اشكال در كلا-م ديكرى كه جناب ميرزاء يس از اينكه فرمود ظواهر كتاب از باب ظن خاص نسبت به ما 
حجت نيست اظهار فرموده معلوم مىشود و ايشان مى كويد: اخبار ثقلين دلالت دارند بر اينكه ظواهر قرآن براى غير مشافهين (مثل: 
ما) از باب ظن خاص حجت است. ياسخ از اين اخبار را جكونه مى دهيد؟ 

سيس خود جواب مىدهد كه: اين اخبار ظهورى در اين معنايى كه كفته شد ندارند» جرا كه احتمال دارد مقصود در آنها اين باشد 
كه تمسكك به قرآن جايز و ظواهر آن براى غير مشافهين نيز (همجون ما) حجت استء لكن يس از ورود تفسير از ائمه همانطور كه 


اخباريها مى كويند. 
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و حجيت ظاهر روايت ثقلين هم نسبت به ما كه مشافه نيستيم مصادره به مطلوب است زيرا ميان ظواهر قرآن و اخبار فرقى نيست. 
يس ظواهر اخبار ثقلين تنها نسبت به كسانى كه خطابات در اين اخبار به آنها بدطور شفاهى متوجه شده است حجت مى باشد. 


توضيح وجه اشكال 


عمده (دلايل) در حجيت ظواهر كتاب (براى غير مشافهين) غير از حديث ثقلين» اخبار متواترهاى است كه ام ركننده ما به استنباط 
احكام از ظواهر قرآزاند. 

واين اخبار محصّلى قطعاند (براى ما) كه مراد استدلال به ظواهر آيات قرآن بعد از ورود تفسير از جانب ائمه نمىباشد (زيرا 
دلالتشان براين معنا بوطور نص و صريح است) نه اينكه نسبت به افاده معناى مزبور ظهور داشته باشند تا اينكه تمسكك به ظاهر آنها 
براى غير مشافهين مصادره به مطلوب باشد. 

واما مىتوان كفت حديث ثقلين ظهورى ندارد جز در وجوب اطاعت از قرآن و سنت و حرمت مخالفت آنها زيرا اين اخبار در مقام 
اعتبار ظنى كه از ظواهر قرآن به دست مى ايد نمى باشد. 
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تشريح المسائل 

* مراد از (ممًا ذكرنا يعرف النظر ....) جيست؟ 

اين است كه؛ جناب محقق قمى بعد از اينكه ادعا نمود كه ظواهر قرآن نسبت به ما از باب ظن خاص حجت نيست فرمود: 

اكر كسى بكويد كه حديث ثقلين كه نزد عامه و خاصه از متواتره است دلالت دارد بر اينكه قرآن در حق همه افراد بشر الى الابد 
حجت است جه آنها كه مقصود بالافهام بوده و جه كسانى كه مقصود بالافهام نيستند. 

در ياسخ مى كوييم: 

-١‏ ظهور اين روايات در جواز تمسكك به قرآن است و لكن جون نص نيستند قابل خدشهاند. 

-١‏ دليل بر ظهور اين روايات هم اين است كه: 

الف) يحتمل مراد اين باشد كه بدون اهل بيت تمسكك به ظواهر قرآن ممكن است. 

ب) و يحتمل اينكه مراد اين باشد كه بعد از ورود اهل بيت و تفسير آنها مىشود به ظواهر تمسكك كرد و اين همان جيزى است كه 
اخباريها مدعى آن بودند. حال اكر خبر نص بود جائى براى ادعاى اخباريها باقى نمى ماند. 

از طرفى هم اكر اين احاديث ظهورى باشند استدلال و تمسكك به آنها در اثبات حجيت ظواهر» مصادره به مطلوب است و اين تازه 
خود ابتداى سخن است كه آيا اين ظهور در حق ما كه غير مشافهيم حجت است يا نه؟ 

* ياسخ شيخ به وجه اشكال ميرزا در كلام فوق جيست؟ 

مى فرمايك: 

اولا- ما در اثبات حجيت ظواهر به حديث ثقلين تمسكك نمىكنيم وعمده ادلّه ما روايات متواترى است كه دلالتشان نص و قطعى 
است و در صدر بحث بدان اشاره كرديم يعنى براى اثبات حجيت ظهور به ظهور ديكر تمسكك نكرديم تا شما بككُوييد كه اين 
مصادره به مطلوب است. 

ثانيا: از راه اشتراكك احكام مطلب را ثابت مى كنيم. 

* يس مراد از (بل يمكن ان يقال ....) جيست؟ 
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وجوب اطاعت از قرآن وعترت و حرمت مخالفت با آنهاست و از ادله حجيت ظواهر محسوب نمىشود. 
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متن: 

ثم ان لصاحب المعالم فى هذا المقام كلاما يحتمل التفصيل المتقدّم لا بأس بالإشارة اليه قال فى الدّليل الرابع من ادل حجدة خبر 
الواحد- بعد ذكر انسداد باب العلم فى غير الضرورىٌ من الأحكام, لفقد الإجماع و السَنّهُ المتواترة و وضوح كون اصل البراءة لا يفيد 
غير الظنّ و كون الكتاب ظلّى الدلالة- ما لفظه: لا يقال: ان الحكم المستفاد من ظاهر الكتاب مقطوع لا مظنون و ذلك بضميمة 
مقدّمه خارجدة؛ و هى قبح خطاب الحكيم بما له ظاهر و هو يريد خلافه من غير دلالة تصرف عن ذلك الظاهر. سلّمنا ولكن ذلكك 
ظنّ مخصوص. فهو من قبيل الشّهاده لا يعدل عنه الى غيره الَا بدليل. لأنّا نقول: احكام الكتاب كلها من قبيل خطاب المشافهة؛ و قد مرّ 
انّه مخصوص بالموجودين فى زمن الخطابء وان ثبوت حكمه فى حقٌّ من تاخر انما هو بالاجماع و قضاء الضّرورة باشتراكك 
التكليف بين الكل؛ و حينئذ فمن الجائز ان يكون قد اقترن ببعض تلكك الظواهر ما يدلّهم على ارادة خلافهاء و قد وقع ذلكك فى 
مواضع - علمناها بالاجماع و نحوه- فيحتمل الاعتماد فى تعريفنا لسائرها على الأمارات المفيد للظنّ القوىّ» و خبر الواحد من جملتها؛ 
و مع قيام هذا الاحتمال ينتفى القطع بالحكم و يستوى حينئذ الظنّْ المستفاد من ظاهر الكتاب و الحاصل من غيره بالنظر الى اناطة 
التكليف به. لابتناء الفرق بينهما على كون الخطاب متوجها الينا و قد تبتين خلافه» و لظهور اختصاص الاجماع و الضرورة- الدَالين 
على المشاركة فى التكليف المستفاد من ظاهر الكتاب- بغير صورة وجود الخبر الجامع للمّدرائط الآتية المفيدة للظنّ الراجح بان 
التكليف بخلا.ف ذلكك الظاهر.[19] انتهى كلاءمه رفع مقامه. لا يخفى: ان فى كلا-مه على اجماله و اشتباه المراد منه كما يظهر من 
المحشين مواقع النظر و التأمّل. 


نر جمه: 
مقاله صاحب معالم 


يس از نقل كلام صاحب قوانين و بيان اشكال و مناقشه آن صاحب معالم نيز در اين مقام (يعنى: مبحث حجيت ظواهر) مطلبى دارند 
كه تقريبا با تفصيل مرحوم صاحب قوانين موافق است. فلذا اشكالى ندارد كه اشارهاى به آن كلام بكنيم. 

مرحوم صاحب معالم در دليل جهارم از ادله حجيت خبر واحد» يس از نقل انسداد باب علم در احكام غير ضرورى به دليل فقدان 
اجماع و سنت متواتره و وضوح اينكه اصل برائت جيزى غير از ظن را افاده نكرده و اينكه قرآن ظنى الدلالة است عباراتى آورده 
مى فرمايك: 
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نبايد كفته شود كه: حكم مستفاد از ظاهر قرآن قطعى است و نه ظنى جرا كه با انضمام مقدمه خارجيه اين معنا (مقطوع بودن) 
استفاده مىشود و آن (مقدمه) قبح خطاب حكيمى است كه ظهور در معنائى دارد و او بدون نصب قرينه صارفه از ظهور آن اراده 
خلاف ظاهر مىنمايد: و به فرض آنكه (قرآن مفيد قطع نبود و صرفا از آن ظن استفاده شود) و لكن: اين ظن» ظن مخصوص است 
كه نمى توان از آن ظاهر به غيرش عدول كرد مثل: ظنى كه از شهادت استفاده مىشود. زيراكه ما در ياسخ مى كُوييم: تمام احكام 
بيان شده در قرآن از قبيل خطابات شفاهى است و قبلا كفته شد كه اين خطابات اختصاص به كسانى دارد كه در زمان خطاب 
(نزول) آيات وجود داشتهاند. و ثبوت حكم (خطاب المشافه) در حق كسانى كه در زمانى بعد از خطابات قرار دارند بدواسطه اجماع 
وبه حكم ضرورت كه اشتراكك تمام مكلفين (مشافه و غير مشافه) است مىباشد نه به نفس خطابات. در اين صورت (يعنى: و حين 
ثبوت الحكم فى حق من تأخر بأدّلة الاشتراكك من الاجماع و الضرورة) ممكن است با برخى از اين ظواهر و خطابات» قرائنى همراه 
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باشد كه ايشان (مشافهين و موجودين) را بر اراده خلاف ظواهر راهنمايى كند و به تحقيق اين خلاف ظاهر در مواردى كه از طريق 
اجماع و امثال آن براى ما علم بيدا شده واقع شده است. يس احتمال دارد به خاطر اطلاع و آكاهى ما بر اراده خلاف ظواهر (و 
دستيابى به معناى مقصود)» بر قرائن و اماراتى كه مفيد ظن به مراد است تكيه شده باشد كه از جمله اين قرائن خبر واحد است. 

و باقيام اين احتمال قطع و يقين به حكمى (كه از ظاهر قرآن استفاده مىشود) از بين مىرود و در جنين موقعيتى ظنى كه از ظاهر 
قرآن حاصل مى شود با ظنى كه از غير آن (ساير ظواهر) به دست مىآيد از نظر ملاكك و معيار بودن براى تكليف مساوى و يكسان 
است. 

به خاطر اينكه فرق ميان آنها مبنى بر اين است كه خطابات و ظواهر قرآنى به ما متوجه شده باشد و شامل ما نيز بككردد درحالى كه 
خلا ابم آمر ثابك شدة اسح 

و به خاطر اقامه اجماع و وجود ضرورت كه دلالت بر مشاركت (ميان مشافهين و ما) در احكامى كه از ظواهر قرآن استفاده مى شود 
دارد. مشروط بر اينكه خبر جامع شرائطى كه مفيد ظن راجح است به اينكه تكليف برخلاف آن ظاهر است در بين نبوده و برخلاف 
ظواهر اقامه نشده باشد. تمام شد كلام جناب صاحب معالم. مخفى نباشد هما نطور كه از كلمات محشين (بر معالم) به دست 
مىآيد عبارت ايشان (در معالم) مجمل و مرادشان مبهم و نامعلوم است و موارد و مواضعى از اين مقاله مورد اشكال و جاى تأمّل 
دارد. 
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تشريح المسائل 

* وجه تشابه و سازكارى مقاله صاحب معالم با مقاله صاحب قوانين جيست؟ 

اين است كه صاحب معالم براى اثبات حجيت خبر واحد به جهار دليل تمسكك كرده كه جهارمين دليل ايشان دليل انسداد است كه 
در مقدمه آن مىفرمايد: 

از ضروريات دين و مذهب كه بككذريم؛ جون: 

-١‏ اجماع محصل در زمان ما از محالات است. 

"- سنت متواتره بسيار كم و نادر است. 

“- اصل برائت (استصحاب عدم ازلى) هم كه كمانآور است (البته بر مبناى متقدّمين كه استصحاب را به حكم عقل ثابت 
مى كردند و آن را موجب ظن مىدانستند). 

- ظواهر قرآنى هم كه ظنى الدلالهاند. 

ه- اخبار آحاد هم كه ظنى الدلالهُ و السند هستند. 

در نتيجه: راه علم قطعى به احكام شرعيه به روى ما بسته است علاوه بر اينكه در زمان ما همه ظنون با هم مساوىاند. 

* مراد از عبارت (يحتمل التفصيل المتقدم) جيست؟ 

يعنى ممكن است كه صاحب معالم نيز در حجيت ظواهر قرآن مثل جناب صاحب قوانين قائل به تفصيل بوده و ظواهر را در حق 
مخاطبين در زمان خطاب و يا مقصودين بالافهام حجت دانسته و لكن در حق ما (غير مقصودين بالافهام و غير موجودين در زمان 
خطاب) حيجت نداند كه بيان آن در صدر مطلب كذشت. 

* يس مراد از عبارت (لا يقال: ان الحكم المستفاد ....) جيست؟ 

طرح يكك اشكال و ايراد است مبنى بر اينكه:[ ]٠٠١‏ 
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سى بككويد ما قبول نداريم كه ظواهر كتاب ظنى الدلالة باشند جرا كه ظواهر قرآن يقي نآور است و اين ادعا را از راه انضمام يكك 
مقدمه خارجيه اثبات مى كنيم و آن مقدمه خارجيه عبارت است از اينكه عقل مى كويد: از مولاى حكيم قبيح است كه كلامى را به 
زبان آورد و درحالىكه خلاف ظاهر از آن كلام اراده كرده است قرينهاى برآن اراده خلاف ظاهر نياورد جون اغراء به جهل است. 
ولذا:اكر مولى حكيم مطلبى را فرمود كه ظهور در معنائى داشت و قرينهاى هم برخلا.ف آن ظهور نياورد براى ما قطع حاصل 
مى شود كه همان ظاهر مراد است. 

در نتيجه: 
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اولا: ظواهر كتاب يقي نآور است. 

ثانيا: به فرض كه قبول كنيم ظواهر قرآن كمانآور است مى كوييم: ولى حجيت ظواهر قرآن از باب ظن خاص مى باشد جرا كه 
داراى يشتوانه عقل عقلا است كه دليلى قاطع است. 

مثل: شهادت عدلين در موضوعات كه يكك ظن خاص است. 

يس بدون ترديد: همانطور كه با وجود علم و يقين به سراغ ظن نمىرويم؛ با وجود ظن خاص نيز به سراغ ظن مطلق و اصول عمليه 
نمى رويم. 

* مراد از عبارت (لانا نقول احكام الكتاب كلها ....) جيست؟ 

ياسخ صاحب معالم از لا يقال و اشكال مزبور است كه مىفرمايد: 

به نظر ما خطابات قرآنيه عموما از قبيل خطابات شفاهى است كه به حاضرين در جلسه خطاب اختصاص دارند و شامل غائبين و 
معدومين نمى شوند. 

واكر امروز يا در هر عصرى احكام و تكاليف مشافهين در حق ما و ديكران ثابت است بر اساس اجماع و ضرورت دين است كه 
دلالت دارند بر اشتراكك ما با مشافهين در واجبات و محرمات شرعى. 

در نتيجه: وقتى خطابات به مشافهين اختصاص دارد معدومين و غائبين در هنكام نزول حق ندارند به ظواهر آيات تمسكك نمايند زيرا 
احتمال قوى مىرود كه شايد قرائنى بوده است و لكن به دست ما نرسيده همانطور كه وجود قرائن موجود را در موارد بسيارى از 
آيات قبول داريم. 

و اما نسبت به موارد مشكوكه نيز احتمال مىدهيم كه ظاهر مراد نبوده است و لكن قرينه جنين ارادهاى به دست ما نرسيده است. 
حال با وجود اين احتمال ما حق نداريم از باب ظن خاص به ظواهر آيات تمسكك نماييم. 

بله: از باب ظن مطلق نمى توان به ظواهر آيات تمسّدكك نمود لكن وقتى ياى ظن مطلق در ميان آمد مى كوييم ديكر ظن حاصله از 
ظواهر كتاب باظن حاصله از بقيه راهها فرق نمى كند. 

* مراد از عبارت (لا يخفى ان فى كلامه (ره) على اجماله و اشتباه المراد منه) جيست؟ 

فرموده شيخ است مبنى بر اينكه: 

اولا: اين سخن صاحب معالم از جهاتى داراى ابهام است از جمله اينكه ايشان فرمود: 

ما مخاطب قرآن و مقصود بالافهام آن نيستيم و الا به ظواهر عمل مىكرديم منتهى مشخص نفرموده كه اكر مقصود بالافهام بوديم 
از باب قطع به ظواهر آن عمل مى كرديم يا از باب ظن خاص. 

ثانيا: ايرادات ديكرى بر اين كلام صاحب معالم وارد است كه محشين معالم به آن اشاره فرمودهاند. 
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* جه ايرادات ديكرى به كلام صاحب معالم وارد است به برخى اشاره كنيد؟ 

ايرادات ذيل: 

-١‏ اينكه فرمود اصل برائت حد اكثر مفيد ظن است. 

و حال آنكه اصل برائت (يا استصحاب برائت) يكك اصل تعبدى است كه صرفا در مقام عمل به درد مىخورد و لذا نه مفيد علم 
است و نه مفيد ظن. 

"- اينكه نسبت به حجيت ظواهر ميان مشافهين و غير مشافهين فرق قائل شد. 

و حال آنكه عند العقلاء و العملاء و اصحاب الاثمه فرقى ميان مشافهين و غير مشافهين نيست. 

اينكه فرمود تمام خطابات قرآنيه از قبيل خطابات شفاهى است. 

و حال آنكه خود در مباحث عام و خاص فرموده: تنها خطاباتى كه با صيغه يا ايها الذين آمنوا شروع مىشود از خطابات شفهى 
اسث: 

؟- اينكه در مقام حجيت خبر واحد: 

ازيك طرف آياتى را نقل نمود كه دلالمت آن آيات بر حجت؛ موجب مىشود كه ظن مستفاد از خبر واحد از باب ظن خاص 
باشد. 

از طرف ديكر به دليل انسداد متمسكك شد كه مقتضاى اين است كه حجيت خبر واحد از باب ظن مطلق باشد. 

در نتيجه: جمع ميان اين دو استدلال دشوار بوده و ناتمام است. 

ه- اينكه فرموده احتمال وجود خبرى كه مخالف قرآن باشد با ظن خاص مخالف استء درست نيست زيرا جنين خبرى با قطع و 
يقين تخالف دارد. 

حاصل مطلب اينكه: سخن صاحب معالم نيز قابل قبول نيست. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارىء ج ؟ ص: /11” 

متن: 

ثم انك قد عرفت: ان مناط الحجدّه و الاعتبار فى دلالة الالفاظ هو الظهور العرفيّ» و هو كون الكلام بحيث يحمل عرفا على ذلكك 
المعنى و لو بواسطة القرائن المقاميّة المكتنفة بالكلام. فلا فرق بين افادته الظَنّ بالمراد و عدمهاء و لا بين وجود الظَنّ الغير المعتبر على 
خلافه و عدمه. لأنْ ما ذكرنا من الحيّجهُ على العمل بها جار فى جميع الصّور المذكورة. 

و ما ربّما يظهر من العلماء[1١11-‏ من التَوقف فى العمل بالخبر الضّ حيح المخالف لفتوى المشهور او طرحه مع اعترافهم بعدم حجية 
الشهرة- فليس من جهة مزاحمة الشّهرة لدلالة الخبر الصَحيح من عموم او اطلاق» بل من جهة مزاحمتها للخبر من حيث الصدورء بناء 
على انْ ما دل من الدليل على حجيّةُ الخبر من حيث السند لا يشمل المخالف للمشهوره و لذا لا يتأمّلون فى العمل بظواهر الكتاب و 
السَنهُ المتواترة الصدور اذا عارضها الشّهرة. 

لتم لى فى الخبر المخالف للمشهور انما هو اذا خالفت الشّهرهً نفس الخبرء لا عمومه او اطلاقه؛ فلا يتأمّلون فى عمومه اذا كانت 
الشّهِرهٌ على التخصيص. 
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نر جمه: 
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تفصيل سوم ملاك حجيت در دلالت الفاظ 
اشاره 


دانسته شد كه ملاكك حجيّت در دلالت الفاظ» ظهور عرفى (نوعى) است. 

و ظهور عرفى آن است كه كلام به نحوى باشد كه از نظر عرف برآن معناى مورد نظر متكلم حمل شود و لو (اين حمل) به واسطه 
قرائن مقاميهاى باشد كه همراه با كلام است و ذهن عرف را به آن (معنا) منصرف مىنمايد. 

بنابراين: تفاوتى نمى كند كه اين كلام در خصوص شخصى افاده ظن بالمراد بكند يا افاده ظن براى او نكند, ظن غير معتبرى 


برخلافش وجود داشته باشد يا نه. زيرا دليلى كه بر حجيت ظن عرفى و عمل به آن ذكر نموديم تمام صور يادشده را شامل مى شود. 
يك توهم 


شايد كسى توهم كند كه جهبسا ديده شده است علما در عمل كردن به خبر صحيحى كه با فتواى مشهور مخالفت است با وجود 
اعترافشان به عدم حجيت شهرتء توقف كرده و يا آن (خبر مخالف با مشهور) را طرح مى نمايند (و اين عمل با سخن شما كه 
فرموديد: كلا-مى كه از باب ظن عرفى حجيت است بايد مورد عمل قرار بككيرد جه ظن غير معتبرى در مقابلش قرار بككيرد يا نه) 


تنافى دارد. 
دفع توهم 


اين تنافى و طرح خبر مخالف با شهرت: به خاطر مزاحمت شهرت از جهت عموميت و اطلاق با دلالت خبر صحيح نيست بلكه به 
خاطر مزاحمت شهرت با خبر است از جهت صدورء البته بنابراين كه ادله حجيت خبر واحد از نظر سند» موردى را كه خبر با شهرت 
مخالف است شامل نشود. فلذا احدى از علماء در عمل كردن به ظواهر آيات قرآنى يا سنت متواتره شهرت را مانع قرار نداده و اصلا 


اعتنايى به شهرت نمى كنند (زيرا آيات و سنن متواتره از حيث سند قطعى هستند). 
نتيجه كلام 


آنكه تأمّل و توجه (علماء) در خبر مخالف با مشهور در جايى است كه شهرت با نفس خبر يعنى با صدور آن تعارض داشته باشد و 
نه در موردى كه با عموم يا اطلاق آن معارض باشد. در نتيجه: هيج يكك از علما در عموم خبرى كه شهرت بر تخصيص آن است 
درنكك و توقف نكردهاند و بدون توجه به شهرت به عموم خبر عمل مى كنند. 
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تشريح المسائل 

* مراد از (انكك قد عرفت ان مناط الحجية ....) جيست؟ 


اشاره به معيار و ملاكك در حجيت ظواهر بر مبناى مشهور است كه قبلا كفته شد و آن عبارت بود از: ظهور عرفى يا ظن نوعى و يا 
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ظن شأنى. 

* مراد از ظهور عرفى جيست؟ 

اين است كه: (كون الكلام بحيث يحمل عرفا على ذلكك المعنا) 

* مراد از ظن نوعى جيست؟ 

اين است كه: (كون الكلام بحيث يحصل منه لنوع افراد البشر الظن بمراد المتكلم). 

يس مراد از ظن شأنى جيست؟ 

اين است كه: كلام به كونهاى باشد كه قابليت ظن آورى به مراد و مقصود را براى شنوند كان داشته باشد اكرجه در اثر وسوسه براى 
شنونده ويا بينندهاى فعلا ظن به مراد حاصل نشود و يا براى فردى كه زودباور است قطع به مراد حاصل شود. 

* بهدطور خلاصه بفرماييد: مناط حجيت ظواهر از نظر مشهور جيست؟ 

ظهور كلام در مراد كوينده به ظهور عرفى و عقلايى. 

* ظهور كلام در مراد كوينده بر جند قسم است؟ 

بردو قسم است: -١‏ ظهور وضعىء -7١‏ ظهور مع القرينه. 

* ظهور وضعى يعنى جه؟ 

يعنى ظهورى كه از علم به وضع سرجشمه مى كيرد. 

مثل: ظهور (اسد) در (حيوان مفترس) در عبارت: «رأيت اسدا»» كه از وضع واضع و علم مخاطب به آن ناشى مىشود. 
* مراد از ظهور با قرينه جيست؟ 

يعنى: ظهورى كه به واسطه قرائن مقاليه و مقاميه براى كلام به دست مىآيد. 

مثل: ظهور (اسد) در رجل شجاع به قرينه (يرمى) در عبارت: «رايت اسدا يرمى). 

* كلام با كداميكك از دو ظهور فوق قابل تبعيت است؟ 

فرقى نم ىكند هريكك از دو ظهور كه باشد بايد بدان عمل نمود. 

* مناط در حجيت قضاوتهاى عرفى و عقلانى حِككونه است؟ 

روى نوع مردم و اكثريت است. 
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يعنى: اكر كلامى براى عامه مردم كما نآور باشد در حق همكان حجت است جه براى شخص بنده و يا ديكرى ظهور در مراد داشته 
باشد يا نه؟ 

لذا در صورت تخلف از آن ظهور معذور نبوده وعند العقلاء مستحق مؤاخذه است. 

واكر كلا-مى براى عموم مردم مجمل و مبهم بود وظهور در فلا-ن معنا نداشت براى همككان ملاك است و نسبت به آنها حجيت 
ندارد و لو فلان شخص معناى مورد نظر كوينده را دريابد. 

يس فلان متكلم نمى تواند بككويد: 

كلام من در فلان معنا ظهور داشت و شما امتثال نكرديد و بايد مؤاخذه شويد زيرا مورد مذمت عقلاء واقع مىشود. 
* ظن برخلاف بر جند نوع است؟ 

بردو نوع است: -١‏ ظن معتبر مثل: خبر ثقه» -١‏ ظن غير معتبر مثل: شهرت فتوائيه. 

* محل بحث در ما نحن فيه ورود كداميكك از دو نوع ظن است؟ 
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ظن غير معتبر زيرا بحث در اين است كه اين ظن مى تواند برخلاف ظاهر باشد يا نه؟ 

فى المثل: خبر بككويد؛ فلان امر واجب است و شهرت فتوائيه بر حرمت آن قائم باشد. 

زيرا: اكر ظن معتبر (مثل: خبر ثقه) برخلاف عام قرآنى باشد بدون ترديد در اينجا مانع است. 

* مراد از عبارت (ربما يظهر من العلماء .....) جيست؟ 

اين است كه: برخى كفتهاند ظواهر تا زمانى حجتاند كه مظنهاى برخلا-ف آنها نباشد وكرنه وجود ظن مانع از حجيت ظواهر 
مىشود و بر صدق اين ادعا شاهدى از سيره علماء آوردهاند و كفتهاند: 

كَاهى در ابواب مختلف فقه مشاهده مىشود كه حديث صحيحى وارد شده ولى جون مخالف با شهرت فتوائيه (و يا فتواى مشهور) 
است برطبق آن حديث صحيح فتوا نمىدهند و حتّى برخى هم آن حديث را طرح نمودهاند و به اصول عمليه تمسكك كردهاند وو اين 
در حالى است كه اين فقها شهرت فتوائيه را از ظنون معتبره به حساب نمى أورند. 

در نتيجه: بايد قائل به تفصيل شد. 

* مراد از عبارت (فليس من جهت المزاحمة الشهرة ...) جيست؟ 

ياسخ شيخ به توهم مذكور است كه مىفرمايد: همانطور كه قبلا كفتيم: 

-١‏ دليل بر حجيت ظواهر عبارت است از بناء عقلاء عالم. 

-١‏ عقلا-ء عالم به ظواهر تمسكك مىكنند بدون اينكه تفاوت بككذارند ميان مواردى كه ظن غير معتبر برخلاف آن ظاهر باشد با 
مواردى كه جنين ظنى نباشد. 
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"ا- در ياسخ به شاهدى كه آورديد مى كُويم: 

شهرت فتوائيه با ظهور و دلالت خبر مزاحمتى ندارند تا اينكه مانع از عمل به ظهور باشد بلكه تزاحم شهرت با منشا صدور و سند 
حديث است. 

به عبارت ديكر: شهرت فتوائيه جلو حجيت خبر را از نظر ظهور نمى كيرد بلكه مانع از حجيت خبر به لحاظ سند مى شود. 

* آيا در تعارض دلالى خللى بر دلالت خبرى كه از باب ظن عرفى حجت است وارد نمى كند؟ 

خير. فى المثل: اكر خبر عام بود و شهرت بر خاص تعلق كرفته باشد و يا خبر خاص بوده و شهرت بر عموم استوار كشته باشدء به 
شهرت اعتنا نكرده و در مقابل به خبر عمل مىشود. 

* يس مراد از عبارت (بل من جهة مزاحتمها للخبر من حيث الصدور ...) جيست؟ 

اين است كه: جهبسا همين شهرت در سند خبر مزبور ايجاد مزاحمت كرده و صدور آن را مشكوكك ويا احيانا مرجوح قرار دهد. 
فلذا در موردى كه شهرت در سند و منشا صدور با خبر مخالف باشد علماء توقف كرده و يا اينكه خبر را به لحاظ مرجوحيتش از 
حيث صدور طرح مى كنند. 

در نتيجه: اين توقف يا طرح علماء هيج كونه تنافى با كفتار ما در اينجا ندارد. 
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متن: 

نعم» ربّما يجرى على لسان بعض متأخَرى المتأخَرين من المعاصرين[؟١٠]‏ عدم الدّليل على حجر الظواهر اذا لم تفد الظنّ او اذا 
حصل الظنّ الغير المعتبر على خلافها. 

لك الانصاق: انهمخالف لطريقة ارباب اللسان و العلماء فى كل زمات: والذاعد بعص الأخارين |19 >الاصوقين استضهان 
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حكم العامٌ و المطلق حتّى يثبت المخضّ ص و المقئد من الاستصحابات المجمع عليها. و هذا و ان لم يرجع الى الاستصحاب المصطلح 
انا بالتوجيه انا ان الغرض من الاستشهاد به بيان كون هذه القاعدةٌ اجماعية. 


نر جمه: 
تفصيل جهارم در مناط حجيت ظواهر استدراى 


بله. جهبسا عدم دليل بر حجيت ظواهر بر زبان برخى متاخرين و معاصرين شيخ (مرحوم كلباسى صاحب اشارت) جارى شده است 


وقتى كه اين ظواهر مفيد ظن نباشند و يا اكر موجب حصول ظن شوند ظن غير معتبرى بر خلافشان اقامه مى شود. 
باسخ شيخ به مرحوم كلباسى 


ولى انصاف اين است كه فرموده مرحوم كلباسى با طريقه ارباب محاوره و سيره علماء در همه اعصار مخالف است. 

و لذا برخى از اخباريها و اصوليين: 

استصحاب حكم عام و مطلق را تا زمانى كه مخصوص و مقيدى ثابت نشده از جمله استصحابهايى شمردهاند كه اجماع بر حجيت 
آن مىباشد. 

واين عبارت دلالت دارد بر اينكه هيجيكك از ظنون غير معتبره در مقابل عام يا مطلق موجب رفع يد از آن نمىشود و تنى وقتى عام 
و مطلق مورد عمل قرار نمى كيرند كه مخصص و مقيد قطعى وارد شود. 
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تشريح المسائل 

* تفصيل جناب كلباسى در باب حجيت ظواهر جيست؟ 

اين است كه: مناط در حجيت ظواهر عبارت است از اينكه: 

يا از ظاهر كلام ظن فعلى به وفاق حاصل شود تا آن ظهور حجت باشد و يا اينكه از ظاهر ظن شخصى به وفاق حاصل نشود. 

لكن: اكر هيج يكك از اين دو نبود يعنى: نه ظن فعلى به وفاق بود و نه عدم ظن برخلافء بلكه ظن فعلى برخلاف بود و لو غير معتبر 
باشد جلوى حجيت ظهور را مى كيرد. 

* مراد از عبارت (لكن الانصاف ....) جيست؟ 

ياسخ شيخ به تفصيل جناب كلباسى است مبنى بر اينكه: 

ملاكك حجيت ظواهر بناء عقلا است و لذا ظن فعلى نفيا و اثباتا جه به وفاق و يا به خلاف ملاكك نمى باشد. 

يعنى: ظن فعلى» جه به وفاق حاصل شود و جه به خلاف» ظاهر حجيت است و مخالفت با آن شايسته مذمت است. 

* مراد از عبارت (و لذا عد بعضى الاخباريين ....) جيست؟ 

آوردن شاهد و كواه بر اينكه ظن فعلى ملاكك در حجيت يا عدم حجيت ظواهر نيست. 

و لذا مىفرمايد: 

اخباريها (از جمله استر ا بادى) هم كه در باب حجيت استصحاب ظن شخصى را ملاكك نمى دانند فرمودهاند: استصحاب حكم عام و 
مطلق جزء استصحابات مجمع عليها است. 


* مراد از كفته استرابادى جيست؟ 
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اين است كه: ما جه ظن شخصى داشته باشيم يا نداشته باشيم و جنانجه داشته باشيم جه به وفاق باشد يا به خلاف تفاوتى نمى كند. 
يعنى: در همه جا حكم عام را كه عموميت است و حكم مطلق را كه ظهور اطلاقى است استصحاب مى كنيم. 

بنابراين: بحث منحصر به اصوليين نيست بلكه اخباريها نيز به اين مطلب معترفند كه ظن شخصى ملاكك در حجيت ظواهر نيست و 
مطلب اجناعن هن باشد: 

* مراد از عبارت (و هذا وان لم يرجع الى الاستصحاب المصطلح ...) جيست؟ 

وجه عدم رجوع استصحاب حكم عام يا مطلق به استصحاب اصطلاحى است: جونكه اين 
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استصحابء استصحاب به اصطلاح اصولى نيست كه داراى اركانى مثل: يقين سابق و شكك لاحق باشد. 

زيرا: استصحاب ابقاء ما كان است آنهم به ابقاء تعبدى كه متفرع است بر شكك در بقاء آن شىء و حال آنكه ظهورات قابل شكك 
نمى باشند جرا كه از امور وجدانى وعرفى است كه عند العقلاء يا وجود دارد يا نه. 

به عبارت ديكر: در استصحاب اصطلاحى معتبر است كه علم به موضوع بوده و شكك در بقاء آن و حال آنكه: شكك در عموم و 
مطلق مرجعش به شكك در اصل وجود موضوع است و روشن است كه در جنين مورد استصحاب تحقيق بيدا نمى كند. 

* يس مراد از عبارت (الا بالتوجيه ....) جيست؟ 

وح دوي الستكاب فطاع بر كرالك قات 

يعنى بككوييم: مراد از استصحاب حكم عام و مطلق استصحاب عدم مختص و عدم مقيد است جرا كه وقتى عدم ورود اين دو قطعى 
شد در وقت شكك همان عدم ورود را استصحاب مى كنيم (يعنى: 

استصحاب وجودى را به عدمى ارجاع مى كنيم) و لازمه اين استصحاب عدم مخصص و مقيد باقى بودن حكم عام يا حكم مطلق 
مى باشد. 
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متن: 

و ربّما فضّلى بعض من المعاصرين تفصيلا يرجع حاصله الى: «انْ الكلا-م ان كان مقرونا بحال او مقال يصلح ان يكون صارفا عن 
المعنى الحقيقي فلا يتم كك فيه باصالة الحقيقة؛ و ان كان الشّكك فى اصل وجود الضَّ ارف او كان هنا امر منفصل يصاح لكونه 
صارفاء فيعمل على اصالهٌ الحقيقة)[١٠].‏ 

و هذا تفصيل حسن متين» لكنّه تفصيل فى العمل باصالة الحقيقة عند الشكك فى الصارف لا فى حجِيَةُ الظهور اللفظئ» و مرجعه الى 
تعبين الظهور العرفيٌ و تميزه عن موارد الإجمالء فانْ اللفظ فى القسم الاوّل يخرج عن الظهور الى الاجمال بشهادة العرف. 

و لذا توقف جماعة[0١٠]‏ فى المجاز المشهور و العام المتعمّب بضمير يرجع الى بعض افراده؛ و الجمل المتعددة المتعقّبةُ للاستثناء» و 
الامر و النّهى الواردين فى مظَانٌ الحظر و الايجاب الى غير ذلك مما احتفٌ اللفظ بحال او مقال يصلح لكونه صارفا و لم يتوقف احد 
فى عامٌ بمجرّد احتمال دليل منفصل يحتمل كونه مخصٌّ صا له. بل ربّما يعكسون الاسمر فيحكمون بنفى ذلكك الاحتمال و ارتفاع 
الاجمال لأجل ظهور العامٌ؛ و لذا لو قال المولى «اكرم العلماء» ثم ورد قول آخر من المولى انه «لا تكرم زيدا» و اشترك زيد بين عالم 
و جاهلء فلا يرفع اليد عن العموم بمجرّد الاحتمال» بل يرفعون الاجمال بواسطة العموم فيحكمون بارادة زيد الجاهل من النَهى. 


نر جمه: 
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جهبسا برخى از معاصرين (شيخ محمد تقى اصفهانى نويسنده هداية المسترشدين معروف به صاحب حاشيه بر معالم) در (باب 
حجيت ظواهر و جريان اصالةُ الحقيقه) تفصيلى قائل شده است كه حاصل آن برمى كردد به اينكه كلام: 

١-اكر‏ مقرون به قرينه حاليه و يا مقاليه باشد كه (اين قرائن) صلاحيت بركرداندن از 
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معناى حقيقى را داشته باشند در اين صورت نمى توان به اصالة الحقيقة تمسكك نمود و به ظاهر كلام عمل كرد. (و لذا ظاهر در 
1- واككر در اصل وجود صارف (قرائن مذكور) شكك وجود داشته باشد ويا امرى كه منفصل از كلام است ولى صلاحيت براى 
بركرداندن معنى و رفع يد از ظاهر كلام را داشته باشد باز هم به اصالة الحقيقه تمسكك مى شود و ظاهر كلام در جنين مواضعى 


امه 


حجت است. 
نظر جناب شيخ بيرامون كلام صاحب حاشيه 


اين تفصيل نيكو و متين است لكن اين بيان تفصيلى در عمل كردن به اصالة الحقيقه است نسبت به موارد شكك در صارف نه در 
حجيت ظهور الفاظ ( كه ما نحن فيه است). 

و بازكشت كلام ايشان به تعيين ظهور عرفى و خارج كردن كلام (به واسطه اصالة الحقيقه) از موارد اجمال است. 

زيرا لفظ در آن صورت اولى (كه مقرون به قرائن صارفه بود) و شهادت اهل عرف از ظهور خارج و به اجمال مى كرايد (يعنى: 
اصالهُ الحقيقه جارى نشده و ظهور لفظ نفى مى كردد). 

و لذا جماعتى از اهل دانش در مجاز مشهور و عامى كه به دنبالش ضميرى قرار دارد كه راجع به بعضى افراد آن است و در 
جملههاى متعددى كه به دنبال استثناء قرار كرفتهاند و امر و نهى در حظر و ايجاب و غير اين موارد از مواضعى كه لفظ مقرون به 
قرينه حاليه و يا مقاليهاى است كه موجب صرف كلام از ظاهرش مى شود توقف نموده و به ظهور آنها عمل نكردهاند. 

و احدى از علما در عمل به عام به مجرد احتمال دليل منفصل كه امكان دارد به عنوان مخصص آمده باشد توقف نكردهاند بلكه به 
عكس حكم به نفى احتمال مى كنند بدواسطه ظهور عام اجمال را مرتفع مىدانند و لذا اكر مولائى به بندهاش فرمان دهد كه: (اكرم 
العلماء) و سيس سخن ديككرى ازاو صادر شود به اين مضمون كه: (لا تكرم زيدا) وفرض هم اين باشد كه (زيد) مشتركك است 
ميان دو نفر كه يكى عالم است و ديكرى جاهل (يعنى: عام مبين است و خاص مجمل) در جنين موردى نبايد از عموم عام (به مجرد 
احتمال تخصيص) رفع يد نموده بلكه بر عكس اجمال مخصص را بهواسطه عام نفى نموده و حكم مى كنند به اينكه مراد از (زيد) 
در مثال مذكوره زيد جاهل است. 

بنابراين: 

عموم عام به حال خود باقى است و تخصيصى به آن وارد نشده است. 
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تشريح المسائل 

* مراد از عبارت (ان الكلام ان كان مقرونا بحال ....) جيست؟ 

اين است كه: 

-١‏ كاهى قطع داريم كه قرينهاى برخلاف ظاهر وجود ندارد و لذا اصالة الحقيقه را جارى كرده و به ظهور كلام عمل مى كنيم. 


-١‏ كاهى قطع داريم كه قرينهداى برخلاف ظاهر وجود دارد و مدلول آنهم روشن است مثل: 
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(رايت اسدا يرمى) كه در اينجا جريان اصالة الحقيقه نيست و نمى توان به ظاهر (اسدا) اخذ نمود. 

*- و كاهى در اصل وجود قرينه شكك داريم. 

مثل: عامى كه از مولى صادر شده است مبنى بر اينكه: (اكرم العلماء). 

حال: ما شكك داريم كه آيا مخصص متصل و يا منفصلى براى آن وجود دارد يا نه؟ 

در اينجا نيز به اصالةٌ الحقيقه تمسكك مى كنيم. 

*- كاهى هم در قرينه بودن يكك امر موجود منفصل شكك مى كنيم يعنى: كلامى جداى از عام از مولى صادر شده و لكن مجمل 
است و احتمال مىدهيم كه خلاف ظاهر مراد متكلم بوده و به اين قرينه منفصله اعتماد كرده لكن ما يقين نداريم. 

فى المثل: به دنبال (اكرم العلماء) فرموده لا تكرم زيدا و حال آنكه زيد مردد است ميان زيد عالم و زيد جاهل. 

در نتيجه: احتمال تخصيص مىدهيم در اين امر موجود منفصل و به اصالةٌ العموم تمسكك مى كنيم. 

ه- و كاهى نيز كلام مقرون است به امرى كه صلاحيت قرينه بودن دارد و لكن ما بدان يقين نداريم اعم از اينكه: قرينه حاليه باشد 
مثل: مجازات مشهور كه صلاحيت دارد كلام را از ظهور بيندازد و مجمل سازد و يا از ما يصلح للقرينيه باشد. 

مثل: استثنايى كه به دنبال جملات متعدد مى ا يد. 

در اينجا نمىتوان به اصالهُ الحقيقه و يا اصالهُ الظهور تمسكك نمود. 

* مراد از عبارت (و هذا تفصيل حسن ....) جيست؟ 

نظر جناب شيخ است كه مىفرمايد تمام تفاصيل شما درست و قابل قبول است لكن از مورد بحث ما خارج است. 

به عبارت ديكر: تفصيل شما در صغراى مطلب است كه در كجاها كلام ظهور عرفى دارد و به 
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دنبال آن ظهور حجت و در كجاها كلام ظهور عرفى ندارد كه در نتيجه حجت هم نيست. 

و حال آنكه: 

بحث ما در كبراى كلى حجدّت ظواهر است يعنى: بحث ما در اين است كه: در فلان مورد ظهور حجت است و در فلان مورد ظهور 
و لذا ما نيز بحث شما را قبول داشته و آن را در ذيل توضيح مىدهيم. 

* مراد از عبارت (و مرجعه الى تعيين الظهور العرفى ...) جيست؟ 

اين است كه: 

در كدام موارد مىتوان با اصالة الحقيقه ظهور عرفى را تعيين كرده و بدينوسيله كلام را از اجمال بيرون آورد و در جه مواضعى 
نمىتوان از اصل مزبور استفاده كرد. 

به عبارت ديكر: 

در مواردى كه كلام مقرون باشد به جيزى كه صلاحيت قرينيت دارد جه حاليه و جه مقاليه انصاف اين است كه كلام عند العرف 
هم اجمال يبدا مى كند و قابل تمسكك نيست و نياز به قرينه دارد. 

نظير: 

-١‏ مجازات راجحه و مشهوره: 

مثل: مجازيت امر در استحباب و نهى در كراهت,ء كه تعيين هريكك از حقيقت و مجاز نيازمند به قرينه است. 


-١‏ عموماتى كه به دنبال آنها ضمير ذكر شده كه به بعضى افراد آن عام برمى كردد و صلاحيت قرينيت دارد. 
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مثل: و الْمَطَلّقَاتٌ َتَرَبَضْن بِأَنْفْسِهنٌّ ثَلانَةُ قوُوءِ ... و يُعُولتَهُنَ أحَقٌ يِرَدّهِنَ كه در اينجا نيز: 

كلام مجمل است و نمىتوان عام را به عمومش حمل كرد. 

“- و نيز استثنائى كه به دنبال جمل متعدد وارد شده است و صلاحيت قرينيت (يعنى عود به همه جمل را دارد مجمل است و بايد 
قدر متيقن را كرفت). 

مثل: (اكرم العلماء و جالس الحكماء و اطعم الفقراء الا الفاسقين منهم). 

؟- و امرهايى كه عقيب توهم حظر و يا نواهى كه به دنبال توهم ايجاب وارد شده است. 

يعنى: 

اين وقوع عقيب توهم حظر و يا ايجاب صلاحيت دارند كه قرينه شوند براينكه امر ظهور در وجوب بيدا نكند و نهى ظهور در 
حرمت. 
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* يس در مواردى كه شكك ما در اصل وجود قرينه ويا در قرينيت موجود منفصل است جه بايد كرد؟ 

در جنين مواردى احدى از علماء توقف نكردهاند يعنى: به احتمال اينكه شايد خطاب منفصل مجمل قرينهاى برخلاف ظاهر عام 
باشد توجهى ننمودهاند بلكه به عكس ظهور در عام را مبين اجمال آن مجمل كرفتهاند. 

فى المثل: اكر مولى به دنبال (اكرم العلماء) فرمود: لا تكرم زيدا ولى مراد از (زيد) براى ما مجمل است يعنى: نمىدانيم كه زيد عالم 
مراد است و يا جاهلء اصالهُ العموم را جارى كرده و عبارت (لا تكرم زيدا) را بر (زيد جاهل) حمل مى كنيم. 
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متن: 

و بازاء التفصيل المذكور تفصيل آخر ضعيفء و هو ان احتمال اراده خلاف مقتضى اللّفظ ان حصل من امارهٌ غير معتبرة فلا يصحح 
رفع اليد عن الحقيقة» و ان حصل من دليل معتبر فلا يعمل باصالة الحقيقة. و مثل له بما اذا ورد فى السَنهُ المتواترة عامٌ و ورد فيها ايضا 
خطاب مجمل يوجب الاجمال فى ذلك العامٌ و لا يوجب الظن بالواقع» قال: فلا دليل على لزوم العمل بالأصل تعتّدا. 

ثم قال: ولا يمكن دعوى الاجماع على لزوم العمل باصالة الحقيقة تعدا فانّ اكثر المحققين توقفوا فى ما اذا تعارض الحقيقة 
المرجوحة مع المجاز الراجح[8١٠]‏ انتهى. 


نر جمه: 
تفصيم نه 


در مقابل تفصيلى كه كذشت تفصيل ضعيف ديكرى وجود دارد و آن اين است كه: 

احتمال خلافى كه مقتضاى ظاهر لفظ است: 

اكر حاصل از اماره غير معتبره است رفع يد از حقيقت درست نمى باشد و ظاهر كلام حجت است. 

واكر حاصل از دليل معتبرى باشد به اصالة الحقيقه عمل نمى شود و كلام از ظهورش ساقط مى كردد. 

و مفصّل مثالى به اين شرح زده است كه: 

اكر در خبر متواترى عامى بود و در همان خبر خطابى كه مجمل است وارد كرديد و باعث اجمال عام مزبور شد به نحوى كه از عام 
مزبور ظن به واقع حاصل نشود. دليلى وجود ندارد كه تعبدا به اصالة الحقيقه عمل شود و ظهور عام محفوظ بماند. 


سيس فرمود: 
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و ادعاى اجماع بر لزوم عمل به اصالةً الحقيقه بصورت تعبدى امكان ندارد زيرا اكثر محققين آنجا كه حقيقت مرجوح با مجاز راجح 
تعارض كنند توقف كردهاند (جرا كه مجالى براى تمسكك به اصالة الحقيقه وجود ندارد). تمام شد كلام اين مفضل. 
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تشريح المسائل 

* حاصل تفصيل مزبور جيست؟ 

اين است كه مفصل اصل را در صورت اول جارى دانسته است و نه در صورت دوم زيراكه: 

بين حصول شكك بهواسطه صارفدّت امر موجود از دليل معتبر» و بين غير آن تفصيل قائل شده است. 

توضيح: امر موجود منفصلى كه احتمال قريتيت دارد بر دو قسم است: 

-١‏ كاهى اين امر منفصل موجود از امارات غير معتبر است و لذا به اصالة الحقيقه تمسكك كرده و به اين امر منفصل اعتنا نمى كنيم. 

فى المثل: در خبر متواتر آمده (احل لكم ما فى الارض جميعا). و در خبر فرد فاسقى آمده (فلان شىء حرام است). در اينجا به همان 
عموم تمسكك مى شود. 

-١‏ و كَاهى اين امر منفصل موجود از امارات معتبره است و لذا جلوى اصالةٌ الحقيقه را كرفته و نمىتوان به عموم عمل نمود. 

فى المثل: 

در خبر متواتره آمده (اكرم العلماء) 

ودر سنت متواتره ديكر آمده (لا تكرم زيدا) 

در اينجا نمىتوان به عموم عام عمل نمود زيراكه ظن به مراد نمى آورد. 

* آيا اشكالى دارد كه از باب تعتد. به عموم عام عمل كنيم جه ظن به مراد حاصل كند يا نه؟ 

بله. زيرا دليلى بر حجيت عمل به ظهورات از باب تعبد نداريم و ظهورات از باب ظن حجتاند. 

* آيا از باب تعد بر عمل به ظهورات اجماع اقامه نشده است؟ 

خيرء جاى جنين ادّعايى نيست. زيرا بسيارى از محققين در مسئله دوران ميان حقيقت و مجاز مشهورء توقف كردهاند و به حقيقت 
تمسكك نكردهاند. و حال آنكه اكر عمل به ظهورات تعبدى بود آنها نيز عمل كرده بودند. 
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متن: 

و وجه ضعفه يظهر مما ذكرء فانْ التوقف فى ظاهر خطاب لاجل احتمال خطاب آخر لكونه معارضا مما لم يعهد من احد من العلماءء 
بل لا يبعد ما تقدّم من حمل المجمل فى احد الخطابين على المبِيّن فى الخطاب الآخر. 

و اما قياس ذلكك على مسأل تعارض الحقيقة المرجوحة مع المجاز الراجح فعلم فساده ممما ذكرنا فى التفصيل المتقدّم من ان الكلام 
المكتنف ب «ما يصلح ان يكون صارفا قد اعتمد عليه المتكلم فى اراد خلاف الحقيقة» لا يعدّ من الظواهر بل من المجملات؛ و 
كذلك المتعمّب بلفظ يصلح للصَّارفتِةٌ كالعامٌ المتعمّب بالصَّمير و شبهه ممما تقدّم. 


نر جمه: 
وجه ضعف تفصيل مذكور 


زيرا توقف كردن در ظاهر خطاب به خاطر خطاب ديكرى كه معارض با آن است از احدى از علما معهود نبوده بلكه بعيد نيست 
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همانطور كه كذشت بايد مجملى را كه در يكى از دو خطاب وجود دارد بر خطاب ديكرى كه مبين است حمل نمود. 

واما قياس اين مسثله بر مسئله تعارض حقيقت مرجوحه با مجاز راجح, فسادش از آنجه در تفصيل قبلى كفتيم و در فساد آن نيز 
سخن به ميان آمد روشن مىشود و حاصل آن اين است كه: كلام مقرون به قرينهاى كه صلاحيت براى صارفتت دارد و متكلم در 
اراده خلاف ظاهر اكر به آن اعتماد كرده باشد آن را از ظواهر نخوانند بلكه كلام از مصاديق مجملات محسوب مىشود و همجنين 
است كلامى كه به دنبالش لفظى باشد كه براى صارفيت صلاحيت داشته باشد مثل عامى كه به دنبالش ضميرى در آمده و به برخى 
افراد آن راجع است. 
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تشريح المسائل 

* حاصل فرموده شيخ در اين وجه ضعف تفصيل مذكور جيست؟ 

اين است كه: از بيانات ما در رابطه با تفصيل قبل ياسخ اين تفصيل نيز روشن مى شود. و آن عبارت بود از اينكه: احدى از علما به 
صرف اينكه خطاب ديكرى مجمل بوده؛ در ظهور كلا-م توقف نكردهاند بلكه با ظهور آن ظاهرء اجمال آن مجمل را نيز تفسير 
كردهاند. يس وجهى براى تفصيل وجود ندارد. 

* شاهدى را كه اين مفصل آورد حككونه ياسخ مىدهيد؟ 

شاهدى كه در يايان آورده شد مبنى بر توقف مشهور در دوران بين الحقيقه و المجاز المشهور ويا آن مواردى كه شيخ آورد از 
باب اين است كه وقتى كلام محفوف بود به ما يصلح للقرينة عند العرف از ظهور مىافتد و مجمل مى شود و لذا قايبل تمسكك نيست. 
يس: همه جا معيار اين است كه: اكر عند العرف كلام ظهور داشته باشد بدان تمسكك مى شود بدون اينكه ميان تفاصيل مذكور فرق 
كذاشته شود. 

يس هركجا ظهور كلام عرفى نبود كلام قابل تمسكك نمى باشد. 

(يايان بحث حجتّت ظواهر) 
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متن: 

و أمَا القسم الثانى و هو الظَّنّ الأذى يعمل لتشخيص الظواهر 

كتشخيص أن اللفظ المفرد الفلانى» كلفظ الضّ عيد او صيغة افعلء او أن المركب الفلانئ؛ كالجملة الشَّرطِيَهُ ظاهر بحكم الوضع فى 
المعنى الفلامني, و ان الا-مر الواقع عقيب الحظر ظاهر- بقرينة وقوعه فى مقام رفع الحظر- فى مجرّد رفع الحظر دون الاللزام» و الظنّ 
الحاصل هنا يرجع الى الظنّ بالوضع اللغوىٌ او الانفهام العرفيّ, و الاوفق بالقواعد عدم حجدّة الظنّ هناء لأنَّ الثابت المتيقّن هى حجية 


الظواهر. 
وامًا حجدَهُ الظنّ فى ان هذا ظاهر فلا دليل عليه عدا وجوه ذكروها فى اثبات جزئى من هذه المسأل. و هى حجيّةُ قول اللغويين فى 
الاوضاع. 


فانٌ المشهور كونه من الظنون الخاصّ التى ثبت حجتها مع قطع التَظر عن انسداد باب العلم فى الأحكام الشَّرعَةُ وان كانت الحكمة 
فى اعتبارها انسداد باب العلم فى غالب مواردهاء فانّ الظاهر انّ حكمة اعتبار اكثر الظنون الخاصّ ة» كاصالة الحقيقة المتقدّم ذكرها و 
غيرهاء انسداد باب العلم فى غالب مواردها من العرفتئات و الشرعبيات. 

و المراد بالظنّ المطلق ما ثبت اعتباره من اجل انسداد باب العلم بخصوص الأحكام الشَّرعِيَةُ و بالظنّ الخاصٌ ما ثبت اعتباره» لا لأجل 
الاضطرار الى اعتبار مطلق الظَنّ بعد تعذّر العلم. 
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نر جمه: 
قسم دوم از امارات 
بحث در اصل ظهور يا قسمت صغروى بحث 


اما قسم دوم از امارات عبارت است از ظنى كه براى تشخيص ظواهر بكار كرفته مى شود نظير تعبين فلان لفظ مفرد براى فلان معنا 
مثل: لفظ (صعيد) براى (وجه الارض) يا صيغه افعل (در معناى وجوب) يا فلان مركب مثل: جمله شرطيه كه به حكم وضع ظهور در 
فلان معنا دارد» و يا امر واقع در عقيب حظر كه به قرينه وقوعشء ظهور در مقام رفع حظر دارد» آنهم مجرد رفع حظر نه الزام و 
وجوب. 

و ظن حاصل در اين مقام يا به ظنّ لغوى برمى كردد و يا به فهم عرفى: و آنجه موافق قواعد است عدم حجت ظن است در اين مقام 
(كه از ظن براى تشخيص ظواهر استفاده مى كنند)» زيرا آنجه ثابت و متقين است حجت بودن ظواهر است. 

واما دليلى بر حجت بودن ظن به ظاهر وجود ندارد مككر وجوهى كه (اصوليين) در اثبات يكى از مصاديق اين مسئله (يعنى: حجيت 


قول اهل لغت) ذكر كردهائك. 
قول مشهور 


قول لغوى از جمله ظنون خاصهاى است كه حجيت آن با قط نظر از انسداد باب علم در احكام شرعى ثابت است اكرجه حكمت و 


مصلحت در اعتبار اين ظنون خاصه. بسته بودن باب علم در بيشتر موارد (اين ظنون) كه (امور عرفى و يا شرعى است) مى باشد. 
مراد از ظن مطلق» ظنى است كه صرفا دليل در اعتبارش بسته بودن باب علم در خصوص احكام شرعيه است. 
ظن خاص 


مراد از ظن خاصء آن ظنى است كه در فرض انفتاح باب علم نيز حجت است نه بعد از بسته شدن باب علم و آ مدن اضطرار. 
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تشريح المسائل 

* بهدطور كلى در رابطه با ظواهر كلمات جه مباحثى وجود دارد؟ 

دو مقام از بحث وجود دارد. الف: بحث كبروى» ب: بحث صغروى. 

*# بحث كبروى در اين مقام ييرامون جه مسئلهاى بود؟ 

بيرامون حجيت ظواهر بود. 

يعنى: بعد از اينكه اصل ظهور مسلم و قطعى مىشدء بحث مى كرديم كه آيا اين ظهور حجيت هم دارد يا نه؟ 
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* كداميكك از اقوال مطرح شده ييرامون حجيت ظواهر قول حق است؟ 

بدنظر شيخ قول حق همان رأى مشهور است. 

* رأى مشهور بيرامون حجيت ظواهر جه بود؟ 

اين بود كه ظواهر مطلقا حجيت دارند آنهم از باب ظن خاصء نه از باب ظن مطلق. 

* بحث صغروى در اين مقام بيرامون جه مسئلهاى است؟ 

ييرامون شناسائى اصل ظهور است. 

* مرادتان از شناسايى اصل ظهور جيست؟ 

اين است كه: آيا فلان كلام ظهور در فلان معنا دارد يا نه؟ 

فى المثل: 

آيا لفظ (صعيد) ظهور در مطلق وجه الارض دارد يا به معناى خصوص تراب خالص است؟ 

آيا صيغه (افعل) ظهور در وجوب دارد يا استحباب و يا هيج كدام. 

آيا جمله شرطيه ظهور در مفهوم دارد يا نه؟ 

آيا امر عقيب حظر ظهور در مجرد رفع الحظر دارد بدون اثبات حكمى از احكام شرعيه؛ ويا ظهور در اباحه و يا وجوب دارد؟ 
* اصوليين براى تعيين اصل ظهور جه امارات و علاثمى را در نظر دارند؟ 

قول لغوى, تبادر» صحت حملء اطراد» استعمال و قياس و غيره .. 

* انما الكلام در امارات مذكوره جيست؟ 

اين است كه: آيا ظنونى كه از طريق اين امارات به دست مى ايند حجيت دارند يا نه؟ 

* جه ياسخى به سؤال فوق مىدهيد؟ 

براى هيج كدام از امارات مذكور دليل خاصى ذكر نشده مككر براى قول لغوى. 
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* آيا مشهور قائل به حجيّت قول لغوى هستند؟ 

بله» آنهم از باب ظن خاص 

* امارات ظنى بر جند قسماند و كاربرد هريكك در جه مسئلهاى است؟ 

بر دو قسم است. 

الف: قسمى از اين امارات براى تعيين و تشخيص مراد متكلم و تشخيص اراده حقيقت از مجاز مورد عمل قرار مى كيرند كه در 
ابتداى بحث ظن روى آنها بحث شد. 

ب: و قسمى ديكر ازاين امارات جهت تعيين وضع الفاظ و تشخيص ظواهر به كار كرفته مىشوند كه شرح آن در اين مبحث 
خواهد كذشت. 

* انما الكلام در اين مبحث جيست؟ 

در اعتبار ظن به ظهوراتى است كه ناشى مى شوند از ظن بوضع لغوى يا ظن بوجود قرينه معتبرى. 
* مرادتان را از ظن به ظهوراتى كه ناشى مىشوند از ظن به وضع لغوى با ذكر مثال روشن كنيد؟ 
فى المثل: 


يس از ظن به اينكه لفظ (صعيد) در لغت عرب به معناى (تراب خالص) است هنكام برخورد با آيه شريفه: فَتَيَمَمُوا صَعِيداً طباه ظن 
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بيدا مى كنيم كه ظهور در معناى تراب خالص دارد» هرجند احتمال معنا يا معانى ديكرى هم در آن برود. 

لكن يسن از اثبات حجيت ظلن ناشى از قول لغوى ابق احسال :و با احمالاث ذيكر ملغى شده مورد توجه قرار تمى كيرد 

* مراد از ظن به ظهوراتى كه ناشى از ظن بوجود قرينه مى باشند جيست؟ 

فى المثل: بعد از اينكه به واسطه ظن فهميديم كه (صيغه امر) آنجا كه در مقام رفع حظر واقع مىشود نفس وقوعش در اين مقام) 
قرينه ظنيه است بر اراده مجرد رفع حظر و دلالتى بر وجوب ويا استحباب ندارد» ناكزير هنكام برخورد با شريفه فَإِذَا انْمِكَحَ الأَضْهْر 
الْحُوْفَاقتلُوا الْمُشْركِينَ حَدِتٌ وَجَدْتُمُوهُم لفظ (قاتلوا) را بر نفس اباحه و جواز حمل مىكنيم. 

* مراد از عبارت (و لظن الحاصل هنا يرجع الى الظن بالوضع اللغوى او ...) جيست؟ 

اين است كه: در اين مقام سخن از حجيت ظنى است كه منشا حصول آن يا ظن به وضع لغوى است و يا ظن به فهم و ادراكك عرفى. 
* مراد از عبارت (و الاوفق بالقواعد عدم حجية لظن ...) جيست؟ 

بيان مقتضاى اصل و قاعده است مبنى بر اينكه: ظن به ظهور حجت نمى باشد. 
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* مراد از عبارت (لان الثابت المتيقن هى حجيةٌ الظواهر ...) جيست؟ 

بيان علت عدم حجيت ظن به ظهور است مبنى بر اينكه: 

آنجه از طريق ادله و براهين ثابت شده و به حد يقين رسيده است. حجيت نفس ظواهر است يعنى: 

اكر معلوم شد كه كلامى داراى فلان ظهور استء قطعا ظهورش حجت است و مكلف بايد برطبق آن عمل نمايد. 

واكر ظهور كلامى محرز و معلوم نباشد و مخاطب به آن كمان بيدا كند» دليلى محكم و برهان مستندى بر حجيت جنين ظنى وجود 
ندارد و مكلف نمى تواند به جنين ظنى عمل كند. 

* يس مراد از عبارت (فان المشهور كونه من الظنون الخاصة التى ...) جيست؟ 

ذكر همان وجوه و ادلهاى است از جانب اصوليين در خصوص اثبات قول اهل لغت كه در محل كلام ما داخل است و در ياسخ به 
سؤالات قبلى از آنها نام برديم و مورد بحث قرار داديم و كفتيم كه حضرات, قول لغوى را از مصاديق ظنون خاصه مىدانند. 

* مراد از لفظ ظن خاص در لسان اهل اصول جيست؟ 

هر ظنى است كه در احكام شرعيه دليل قاطع و جداكانهاى جز انسداد باب علم بر اعتبار و حجيت آن اقامه شود بهوطورى كه حتى 
در زمان انفتاح باب علم؛ اكر مكلف بدان عمل نمود مثاب بوده و فرمان مولى امتثال شود. 

* آيا انسداد باب علم موجب حجيت ظنون مذكور شده است؟ 

خير» بلكه جنانكه كذشت دليل على حده و مستقل سبب خروج اين ظنون از اصل اولى كه حرمت عمل به ظن است شده است. 

* مراد از عبارت (ظن مطلق) در استعمالات اصوليين جيست؟ 

هر ظنى است كه صرفاء انسداد باب علم در احكام شرعيه؛ دليل بر حجيت آن باشد و لذا: 

در زمان انفتاح باب علم و دستيابى به علم» عمل به اين كونه ظنون حرام است. 

* مراد از عبارت (عدا وجوه ذ كروها ....) جيست؟ 

وجوهى است كه حضرات براى حجيت قول اهل لغت بدان تمسكك نمودهاند از جمله: 

-١‏ اجماع قولى و عملى 

"- بناء عقلاء 

'- اضطرار و نياز به حجت بودن قول اهل لغت 
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ع- انسداد باب علم به احكام شرعى. 

* آيا بهكا ركيرى لفظ (حكمت) در عبارت (فان الظاهر ان حكمة اعتبار اكثر ...) درست است؟ 

خير» زيرا ميان (دليل) و (حكمت) تفاوت وجود دارد» جرا؟ 

جو نكه: ميان دليل و مدلول تخلف معنا ندارد و دليل نمىتواند از مدلول ويا مدلول نمىتواند از دليل تخلف نمايد» بهوطورى كه 
تخلف يكى از اين دو از ديكرى دليل بر عدم واقعيت آن دارد. 

و حال آنكه: حكم مى تواند از حكمت جعل و تشريعش تخلف كند. 

* مراد از عبارت (من العرفيات و الشرعيات) جيست؟ 

بيان است براى موارد اصالة الحقيقة» جونكه اصل مزبور در عرفيات و شرعيات هر دو استعمال مى شود. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى. ج27 ص: "٠0‏ 

متن: 

و كيف كانء فاستدلُوا على اعتبار قول اللغويين باتّفاق العلماء بل جميع العقلاء على الرّجوع اليهم فى استعلام اللّغات و الاستشهاد 
بأقوالهم فى مقام الاحتجاج, و لم ينكر ذلكك أحد على أحد. 

وقد حكى عن السيّد فى بعض كلماته[17١١]‏ دعوى الاجماع على ذلكء بل ظاهر كلامه المحكيّ اتّفاق المسلمين. 

قال الفاضل السبزوارئ» فى ما حكى عنه؛ فى هذا المقام» ما هذا لفظه: 

«صبحة المراجعة الى اصحاب الضِّ ناعات البارزين فى صنعتهم البارعين فى فنْهم فيما اختصٌ بصناعتهم, ممما افق عليه العقلاء فى كل 
عصر و زمان). 

و فيه: ان المتيقّن من هذا الاثفاق هو الرّجوع اليهم مع اجتماع شرائط الشّهادهُ من العدد و العدالة و نحو ذلككء لا مطلقا. الا ترى ان 
اكثر علمائنا على اعتبار العدالة فى من يرجع اليه من اهل الرّجال. بل و بعضهم على اعتبار التعدّد و الظاهر اتّفاقهم على اشتراط التعدّد 
و العدالة فى اهل الخبرة فى مسألة التقويم و غيرها. 

هذاء مع انّه لا يعرف الحقيقة عن المجاز بمجرّد قول اللُغوىٌء كما اعترف به المستدل فى بعض كلماته؛ فلا ينفع فى تشخيص 
الظواهر.[8١٠]‏ 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى. ج27 ص: "١1‏ 


نر جمه: 
استدلال بر حجيت قول اهل لغت از باب ظن خاص به اجماع علماء 


بدهر تقدير: 
قائلين به حجيت قول اهل لغت در اعتبار قول آنهاء به اجماع علماء و بلكه به تمام عقلاء از باب ظن خاص استدلال نموده ودر 
استعلام لغات و فهم معانى آنها در مقام احتجاج به اقوال آنها استشهاد كردهاند و اين امر مورد انكار احدى واقع نشده است» (جرا 


كلامى از فاضل سبزوارى 
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فاضل سبزوارى در عبارتى كه از ايشان در اين مقام نقل شده فرموده است: 
صحت مراجعه به صاحبان شاخص فنون و صنايعى كه در فنّشان بارع و فوقالعاده هستند از جمله امورى است كه همه عقلاء در هر 


عصر و زمانى برآن اتفاقنظر دارند. 
اشكال شيخ به كلام فاضل سبزوارى 


بدطور مطلق و نامشروط. 


شاهد بر مدعا 


مكر تمن بيتى كنود أكثر غلماء در كى كذ از اهل وجال اسع ويه اومراجعه م شوة عدالث معتير اث و يلكه يعضيى علاؤة بر 
عدالت قائل به اعتبار تعدد نيز هستند. 

و على الظاهر اتفاقنظر و اجماعشان بر شروط تعدد و عدالت در مسئله تقويم وغير آن از جانب اهل خبره است. 

ازاين مطلب كه بككذريم: 

به مجرد رجوع به قول اهل لغت معناى حقيقى لفظ از معناى مجازى آن بازشناخته نمىشود همانطورىكه خود مستدل در برخى 
كلماتش به آن اعتراف نموده استء. بنابراين: 

رجوع به قول اهل لغت در تشخيص ظواهر سودى نداشته و وجهى براى حجيت كلام آنها وجود ندارد. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج 7 ص: ٠١7‏ 

تشريح المسائل 

# هراد از غبارت للفاستذلوا على اعفار قول اللغوبين ...) حيست؟ 

بيان دلايل مشهور است در حجيت قول لغوى از باب ظن خاص 

* اولين دليل مشهور بر حجيت قول لغوى جيست؟ 

سيره مستمره عقلاى عالم است عموما و فقهاء عظام و علماى اعلام است خصوصا. 

* سيره عقلاء عالم در رجوع به اهل لغت را توضيح دهيد؟ 

عقلاء عالم در هر رشتهاى به شخصى ماهر و متخصص آن مراجعه مى كنند و اين عقلانى است كه در هر كارى و هر فنى غير خبره 
به خبره رجوع كند. 

فى المثل: 

در تعيين عيار طلا به زركرء ودر تشخيص بيمارى و علا-ج به يزشكك» در برنامهريزى اقتصادى به اقتصاددان و نيز در علم لغت به 
انل لحت وكاتشهتد كرابن رشع مراجعة مو شوة سانا يدن هر فاه فى ذرقن مخض خودي 'اسعت اسك جون 
دانستن معانى الفاظ صرفا حرفه اهل لغت است لاجرم بايد كلامشان معتبر و حجت باشد. 

هراك ابارت «فاسعد لابن باتفاق العلماء اعصبيك؟ 

همان اجماع قولى و فعلى علماء و فقهاء است بر حجيت كلام اهل لغت. 

-١‏ ايشان عملا در كتب فقهى خود براى تعيين موضوع.؛ به لغت و منابع لغوى مراجعه و به آن منابع استشهاد مى كنند. 
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فى المثل: در تعيين معناى رشوه؛ غناء غش» غيبت» صلاة» سحر و غيره كه از موضوعات احكام مى باشند به كتب معتبره لغت مراجعه 
"- از كلام مرحوم فاضل سبزوارى نيز استفاده مى شود كه ايشان رجوع به اهل لغت را امرى متفق عليه ميان مسلمانان دانسته است. 
* نظر شيخ بيرامون اولين دليل مشهور در حجيت قول لغوى جيست؟ 

حاصل اشكال شيخ به استدلال مذكور دو امر است: 

امر اول اينكه: اجماع قولى و عملى علماء بر رجوع به قول اهل لغت را قبول داريم» لكن بايد مشخص شود كه اين امر از جه باب 
است. 

آيااز آن جهت كه خبره در لغت هستند و وصف لغوى دارند كلامشان حجت بوده و مرجع مراجعات واقع شده ويا اينكه كلام 
ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج 7 ص: 7١7‏ 

اكر مرادتان از اجماع مذكور وجه اول باشد فهو المطلوبء ولى اثبات اين مطلب بسيار مشكل است. 

قدر متيقن از اجماع عملى و قولى فقها بر رجوع به اهل لغت و قول لغوى ناظر به صورتى است كه مراجعه به كلام آنها از باب 
يعلى: اولا: حد اقل دو نفر باشند. ثانيا: عادل باشند. ثالثا: اخبارشان عن حس باشد. 

* شاهد شيخ بر ياسخ فوق جيست؟ 

اين است كه: اولا: علما در شناخت رجال حديث و تعديل يا جرح آنها به قول رجالى مراجعه مى كنند. 

حال: 

با اينكه رجالى در كار خود خبره است معذلك فقها (مثل شيخ طوسى. علامه ...) قيد م ىكنند كه بايد عادل هم باشد و برخى 
علاوه بر عدالت قيد تعدد را نيز مىآورند و قائلاند كه دو رجالى عادل بايد فلان راوى را توثيق كنند تا اينكه بينه شرعى باشد. 
ثانيا: علما در باب تعيين خسارت مالى كه معيوب شده و يا تعيين قيمت جيزهايى كه تلف كرديدهاند قائل به رجوع به خبره در 
قيمت كذارى هستند, منتهى اجماع دارند كه قيمت كذاران خبره بايد عادل و متعدد هم باشند و صرف تخصص كفايت نمى كند. تا 
بينه شرعى شود. 

اساسا كتب لغت در تعيين حقيقت از مجاز يا ظهور از خلاف ظاهر مكفى نبوده و مظنه به مراد نمى آورند تا اينكه از باب ظن خاص 
حجت باشند زيرا تلاش بيشتر اهل لغت در بيان موارد استعمال يكك لغت است كه در جه معانى استعمال شده است؛ اما اينكه 
حقيقت است و كدام مجازكارى ندارند و لذا ارزشى هم ندارند. 

باب تعيين ارش و تشخيص قيمت امتعه سالم و معيب است كه بايد به خبره عادل و متعدد رجوع نمود و مسئله مورد بحث ما نيزاز 
ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج75 ص: ٠١5‏ 

متن: 

فالانصاف ان الرّجوع الى اهل اللَْهُ مع عدم اجتماع شروط الشهادة: اما فى مقامات يحصل العلم فيها بالمستعمل فيه من مجرّد ذكر 
لغوىٌ واحد او ازيد له على وجه يعلم كونه من المسلّمات عند اهل اللَعْهُ كما قد يحصل العلم بالمسألة الفقهيَةُ من ارسال جماعة لها 


متن ل ترجمه و شرح كامل رسائل شيخ انصارى« به روش يرسش و ياسخ» مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 1.6017أع/ا7/ع113. /الالالالالا صفحه الرعز از بسامرنا 


ارسال المسلّمات؛ و اما فى مقامات يتسامح فيهاء لعدم التكليف الشَّرعى بتحصيل العلم بالمعنى اللَغوىٌء كما اذا اريد تفسير خطبة او 
رواية لا تعلق بتكليف شرعيئ؛ و اما فى مقام انسدّ فيه طريق العلم و لا بد من العمل» فيعمل بالظَنّ بالحكم الشرعيّ المستند بقول اهل 
اللغةُ. 

ترجمه: 

انصاف اين است كه با مراجعه به قول اهل لغت در موردى كه لغوى فاقد شروط شهادت است: 

-١‏ يا در مواردى است كه از قول لغوىء علم به مستعمل فيه لفظ حاصل مى كردد و به مجرد اينكه يك يا جند نفر از اهل لغت آن 
را نقل مىنمايند (براى شخص) يقين حاصل مىشود كه مستعمل فيه كلام همين است به نحوى كه از مسلّمات عند اللغويين تلقى 
مى شود همانطور كه كاهى در اثر ذكر مسأله فقهتهاى از جانب علما به نحوى علم حاصل مى شود كه آن مسئله فقه از امور مسلمه 
عند الفقهاء محسوب مىشود. 

؟- يا در مواردى است كه به دليل نبود تكليف شرعى در تحصيل علم به معناى لغوى در آن موارد تسامح مىشود, نظير آنكه تفسير 
خطبه و يا روايتى اراده و قصد شود كه تعلقى به تكليف شرعى ندارد. (كه مكلف در اينجا به ظن مستفاد از قول لغوى ترتيب اثر 
مى دهد.) 

"- يا در مواردى است كه طريق علم در آن مسدود است و الزاما هم بايد به آن عمل شود بديهى است كه در جنين مواردى بايد به 
مطلق ظن عمل نمود. هرجند مستند به قول لغوى باشد. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارىء ج 75 ص: 7١0‏ 

تشريح المسائل 

حاصل فرموده شيخ در متن قبلى جه بود؟ 

اثبات اينكه قول اهل لغت را نمىتوان از باب ظن خاص حجت دانست و مراجعه به قول اهل لغت از باب عمل به شهادت است و 
ضمن شرائط شهادت در آنها در تعيين معنا دو نفر از آنهائى كه عادل هستند نظر دهند. 

* مراد شيخ در تمسكك به انصاف در اين مقام جيست؟ 

اين است كه: مراجعه حضرات به قول اهل لغت با اينكه شرائط شهادت در آنها تحقق ندارد» كوجككترين شبههاى ايجاد نكرده و با 
حجيت آن از باب ظن خاص تنافى ندارد. 

* مراد از عبارت (اما فى مقامات يحصل العلم ...) جيست؟ 

مراجعه به قول اهل لغت است در مواردى كه شخص به واسطه اطمينان زيادى كه به قول لغوى دارد به مجرد اينكه ببيند فلان لغوى 
فلان معنا را براى فلان لفظ نقل نموده است اطمينان حاصل مى كند كه مستعمل فيه لفظ همان است كه اين لغوى ذكر نموده است» 
بلكه جدبسا برايش يقين حاصل مىشود كه اين معنا از معانى مسلمه نزد اهل لغت است. 

نكته: در اين فرض در حقيقت شخص عامل به قطع خود عمل مىكند نه به ظن مستفاد از قول اهل لغت. 

* مراد از عبارت (و اما فى مقامات يتسامح فيها لعدم ...) جيست؟ 

مراجعه به قول اهل لغت است در موردى كه شخصء مكلف به تحصيل علم به معناى لغوى نمىباشد و لذا بدون اينكه خود را به 
زحمت بيندازد به كلام فلان لغوى عمل كند» يعنى مورد از مواردى است كه تسامح در آن رواست. 

مثل: مواردى كه خطباء و يا وعاظ براى معناى فلان لغت در تفسير خطبهاى از خطب يا روايتى از روايات كه مربوط به بيان احكام 
شرعيه نمى باشد به قول لغوى مراجعه مى كنند. 

بديهى است كه رجوع به كلام اهل لغت در اين مقام دلالت بر حجيت قول ايشان نمى باشد. 
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* مراد از عبارت (و اما فى مقام انسد فيه ...) جيست؟ 

مراجعه به قول اهل لغت است در موردى كه باب علم به احكام شرعى مسدود است و مكلف هم ملزم به عمل شده استء ناكزير 
راه ديكرى جز عمل به ظن مستفاد از قول لغوى ندارد. 

نكته: در اين فرض نيز حجيت قول لغوى از باب خاص ثابت نمى شود» بلكه حجيتش از باب ظن مطلق است. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى, ج07 ص: 708 

متن: 

ولا يتوم «انّ طرح قول اللغوىٌ الغير المفيد للعلم فى الفاظ الكتاب و السنّهُ مستلزم لانسداد طريق الاستنباط فى غالب الأحكام) 
لاندفاع ذلكك بان اكثر مواد اللغات الا ما شد و ندر- كلفظ الضّ عيد و نحوه- معلوم من العرف و اللَغْهُ كما لا يخفى و المتّبع فى 
الهيئات هى القواعد العربيةُ المستفاد من الاستقراء القطعيّ و اتّفاق اهل العربئة او التبادر بضميمة اصالة عدم القرينة» فانّه قد يثبت به 
الوضع الاصليّ الموجود فى الحقائق» كما فى صِيغْةٌ «افعل» أو الجملة الشرطيةُ او الوصفتَةُ- و من هنا يتم كون فى اثبات مفهوم 
الوصف بفهم ابى عبيدة فى حديث «لَىَ الواجد).[9١1]‏ و نحوه غيره من موارد الاستشهاد بفهم اهل الأسان- و قد يثبت به الوضع 
بالمعنى الاعمّ الثابت فى المجازات المكتنفة بالقرائن المقاميِه» كما يدّعى أن الامر عقيب الحظر بنفسه مجرّدا عن القرينة يتبادر منه 
مجرّد رفع الحظر دون الايجاب و الالزام؛ و احتمال كونه لاجل قرينة خاصّ 4 يدفع بالأصلء فيثبت به كونه لاجل القرينة العامَهُ و هى 
الوقوع فى مقام رفع الحظرء فيثبت بذلكك ظهور ثانوىٌ لصيغة «افعل» بواسطة القرينة الكليّة. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى, ج07 ص: 7:7 

ترجمه: 

توهم نشود كه طرح و رد قول اهل لغت كه مفيد علم در الفاظ كتاب و سنت نيست مستلزم مسدود شدن راه استنباط در بيشتر 
احكام شرعيه استء زيرا دفع آن توهم به اين است كه: 

اكثر موارد لغات به جز اندكى از آنها مثل لفظ (صعيد) و نظير آن از طريق عرف و لغت معلوم است. 

و آنجه در هيآت تركيبى (جمله شرطيه؛ وصفيه و ...) مورد تبعيت است قواعد ادبى است كه از استقراء قطعى و اتفاق ادبا و يا تبادر 
به ضميمه اصالةً عدم القرينة به دست آمده است و جهبسا به واسطه تبادر وضع اصلى و موضوع له حقيقى الفاظ مشخص مى شود 
جنانجه در صيغه (افعل) يا جمله شرطيه و يا جمله وصفيه به كمكك همين تبادر معنايشان معلوم شده است. 

وازاينجاست كه حضرات در اثبات مفهوم وصف به فهم ابو عبيده در حديث (لى الواجد تحل عقوبته) تمسكك مى كنند. 

و غير اين مورد از موارد ديكرى كه به فهم و تبادر نزد اهل لسان استشهاد و استدلال كرديده است. 

و كاهى نيز بدواسطه همين تبادر» وضع به معناى اعم از حقيقت و مجاز را اثبات كردهاند» مثل: تمسكك به تبادر در مجازاتى كه به 
قرائن مقاميّه محفوف و مقرو زاند جنانجه در امر عقيب حظر ادعا شده» خودش به تنهايى و مجرد از قرينه خاص براى رفع حظر است 
نه ايجاب و الزام» زيراكه تبادر مقتضى اين معناست. 

و احتمال اينكه رفع حظرء مستند به قرينه خاصهاى باشد به كمك اصل (اصالة عدم القرينه) دفع مىشود. يس اثبات مىشود كه 
معناى مذكور (يعنى: صرف رفع حظر) به خاطر قرينه عامه است و آن (قرينه عامه) همان وقوع در دنباله حظر است. 

در نتيجه: 

براى صيغه (افعل) به كمكك آن قرينه عامه ظهور ثانوى مى شود. 

يعنى: در مواردى كه اين صيغه مقرون به قرينه عامه باشد دلالت بر مجرّد رفع منع و حظر دارد. 
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تشريح المسائل 

* مراد از عبارت (لا يتوهم ان طرح و قول اللغوى ...) جيست؟ 

دفع يكك توهم است مبنى بر اينكه: 

طرح و رد قول لغوى و عدم حجيت آن مستلزم بسته شدن راه استنباط احكام نيست هرجند استنباط احكام شرعيه متوقف بر دانستن 
الفاظ مفرده و يا مركبه واقع در قرآن و سنت استء زيراكه دست يافتن به معانى اين كونه الفاظ منحصر به مراجعه به كتب لغت و يا 
لغويين نمى باشد. بلكه بدون اين امر نيز تحقق فهم معانى الفاظ مذكور ممكن است. 

* مراد از عبارت (لاندفاع ذلكك بان اكثر ....) جيست؟ 

بيان علت است براى لا يتوهم؛ و تقرير آن جنين است كه: 

اكثر لغاتى كه در كتاب و سنت واقع شدهاند به استثناى كمى از آنها مثل: لفظ صعيد كه در آن اختلاف استء به صرف رجوع به 
فهم عرف معناى آن معلوم مى شود و از تبادر نزد آنها به آسانى مى توان بر حقايق آنها اطلاع بيدا نمود. 

ودر خصوص هيئات تركيبى مثل: جمله شرطيه» جمله وصفيه. استثناثاتى كه به دنبال جمله قرار دارند و امثال اينها نيازى به تصريح 
اهل لغت نمىباشد. زيرا براى دستيابى بر مدلول اين كونه از تراكيب» رجوع به قواعد و قوانين ادبى كه از استقراء و اتفاق اهل ادب 
به دست آمده كفايت مى كند. 

نكته: اككر احيانا در موردى احتمال وجود قرينه برود به نحوى كه معناى متبادر به واسطه آن باشد با كمكك اصل (اصالهٌ عدم القرينه) 
دفع مىشود و بدينوسيله موضوع له اصلى به مجرد تبادر اثبات مى شود بدون اينكه از اقوال و آراء اهل لغت استفاده شود. 

* مراد از عبارت (و من هنا يتمسكون فى اثبات مفهوم الوصف بفهم ابى عبيده فى حديث) جيست؟ 

شاهدى بر مطلب و مدعاى فوق است. 

زيرا حضرات در اثبات مفهوم وصف به فهم ابو عبيده تمسكك نموده و حديث (لىَ الواجد تحل عقوبته) را مورد استدلال قرار 
دادهاندك. 

* كيفيت استدلال و نحوه فهم ابو عبيده از حديث مذكور را توضيح دهيد؟ 

قرا ريك مده ات كداسائل برسيدة لع الواتعد فحل عقرية؟ 

يعنى: بدهكارى دارم كه داراى مال است و مى تواند قرض خود را بيردازد آيا در فشار قرار دادنش جايز است؟ 

ياسخ داده مى شود كه: (تحل عقوبته). 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج 7 ص: 7١9‏ 

يعنى: مىتوان او را تحت فشار قرار داد. 

حال: ابو عبيده كفته است كه: از كلمه (الواجد) به عنوان وصف مى توان اين معنا را استنباط نمود (عقلا) كه آن موردى را كه غير 
واجد است نمىتوان تحت فشار قرار دارد. 

يعنى: براى اثبات مفهوم در وصف به تبادر ذهنى تمسكك نموده است و حضرات اصوليين تبادر و فهم ايشان را ملاكك استدلال خود 
قرار دادهاند. 

* اشكال مستشكل را بهطور مستقل بيان كنيد؟ 

متوهم يا مستشكل مى كويد: 

-١‏ بيش از از احكام شرعيه از كتاب و سنت به دست مى آيد. 


1- كتاب و سنّت به زبان عربى بوده و داراى كلمات و عبارات مشكلهاى هستند و ما ناكزيريم براى فهم معانى اين لغات و عبارات 
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به كتب لغت و دائرةالمعارفهاى عربى رجوع كنيم. 

“'- اككر قول لغوى واحد حتجت نباشد» لازم مىآيد دست ما از آيات و روايات كوتاه شود. 

ع-اكر دست ما از آيات و روايات كوتاه شد لازم مىآيد كه باب استنباط احكام از اين دو منبع بسته شود. 

در نتيجه: جارهداى نداريم جز اينكه به قول لغوى رجوع كنيم و لو مفيد علم نباشد. 

* نظر شيخ بيرامون اين لازم (يا نتيجه) جيست؟ 

اين است كه: اللازم باطل و الملزوم منه. 

* اكرجه در ياسخهاى قبلى توضيح اين لازم كذشت و لكن نحوه ابطال آن را مختصرا از نظر شيخ توضيح دهيد؟ 

مى فرمايك: 

باب العلم نسبت به لغت مسدود نبوده بلكه مفتوح استء جرا كه با وجود اينهمه كتاب لغت و ادبيات عرب كه در اختيار ماست 
لزومى ندارد كه به قول لغوى واحد رجوع كنيم, بلكه به كتابهاى متعدد لغوى در حدى كه مفيد علم باشد مراجعه مى كنيم. 
* بهطور كلى الفاظ وارده در كتاب و سنت بر جند دستهاند؟ 

بر دو دسته: -١‏ الفاظ» -١‏ هيئت. 

* هيئت كتاب و سنت خود بر جند قسماند؟ 

بر دو قسماند: -١‏ هيئت مفرد؛ مثل: اسم فاعل؛ اسم ... و صيغه (افعل) و ... 1- هيئت مركبه مثل: 

جملات شرطيه و وصفته و يا ... 
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* با توجه به تقسيم بندى فوق در جه بخشهائى نياز به كتاب لغت و ادبيات عرب داريم؟ 

در سه بخش از جمله: -١‏ ماده» -١‏ هيثت مفرده» 7- مركبات. 

* آيا معانى مواد الفاظ براى مجتهدين معلوم است؟ اكر ياسخ مثبت است از جه راهى؟ 

بله. اكثريت قريب به اتفاق مواد الفاظ» معانيشان براى مجتهدين معلوم و متيقن است. 

حال: 

-١‏ يا ازراه نص واضعء كه خود بككويد: من اين لفظ را وضع كردم براى اين معنا. 

؟- يا از راه نقل متواتر از قول واضع. 

“- يا از طريق استقراء كامل موارد استعمال لفظ در معانى مختلفه. 

* بهنظر شيخ وظيفه مجتهد در فهم هيئت الفاظ و جملات جيست؟ 

وظيفه مجتهد در هيئت الفاظ جه مفرده و جه مركبه از قبيل هيئت مشتقات و جملات شرطيه و غيره: 

اولا: رجوع به كتب ادبيات عرب و قواعد ادبيات عرب و اجماع علماء آن است براى دستيابى به معناى الفاظ و هيآت. 
ثانيا: دستيابى به معانى الفاظ از راه تبادر به انضمام اصالة عدم القرينة است زيراكه. دليلى بر حجيت تبادر به تنهائى در دست نيست» 
لكن از نظر شيخ اصالهٌ عدم القرينه (بر مبناى عقلاء) حجت است. 

* در تبيين بحث تبادر در اين مقام مثال بزنيد. 

از كلمه (اسد) حيوان مفترس به ذهن تبادر مى كند. 

حال: ما شكك داريم كه آيا اين معنا به ذهن عربها عند الاطلاق تبادر مىكند و يا اينكه معناى مذكور به كمكك قرائن خارجيه خاصه 


به ذهن آنها متبادر است. 
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و لذا شيخ مىفرمايد: 

اين قسم را با اصل عدم القرينة تأمين كرده و باز هم به معناى كلام مى رسيم. 

نكته: 

-١‏ كاهى از راه تبادر و اصل عدم قرينه به معناى حقيقى و موضع له اصلى لفظ دست مى يابيم. 

فى المثل: از جمله شرطيه» انتفاء الحكم عند الانتفاء شرط استفاده مى شود اصل هم اين است كه قرينه خارجيه دخالت نداشته باشدء 
و لذا اطمينان حاصل مى كنيم كه؛ هيئت ت ركيبيه جمله شرطيه ظهور در مفهوم دارد و هكذا جمله غائيه. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارىء ج 1 ص: "١١‏ 

-١‏ و كاهى از راه تبادر و اصل عدم قرينه به ظهور عرفى مى رسيم و لو به وضع موضوع له اصلى نرسيم. 

فى المثل: از امر عقيب حظر مجرّد رفع الحظر تبادر م ىكند نه ايجاب و لزوم. 

حال اكر شكك كرديم كه آيا قرينهاى بوده يا نهه اصل عدم القرينه را جارى كرده و ظهور عرفى را نتيجه مى كيريم و هكذا فى 
امثالهم. 

* مككر وقوع امر عقيب حظر خود يكك نوع قرينه مقاميه نيست؟ 

جراء و لكن منظور ما در اينجا عدم قرائن خاصّه خارجيه است با قطع نظر از اين قرينه عامّه. 

* حاصل مطلب جه مى شود؟ 

با توجه به مطالبى كه كذشت: 

در بيشتر موارد با استفاده از قول لغوى مفيد علم مى توان به حكم شرعى رسيد و موارد بسيار كمى باقى مىماند كه ما در فهم معنلى 
آن نيازمند به قول لغوى غير علمى بشويم. 

در نتيجه: اين موارد اندكك و نادر» سبب حجيت قول لغوى از باب ظن خاص نمى شوند. 
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متن: 

و بالجملة, فالحاجة الى قول اللّغوىٌ الّذى لا يحصل العلم بقوله» لقَلّهُ مواردهاء لا تصلح سببا للحكم باعتباره لاجل الحاجة. 

نعم سيجىء انّ كلّ من عمل بالظَنّ فى مطلق الاحكام الشرعيّة الفرعية يلزمه العمل بالحكم الناشئ من الظنْ بقول اللّغوىٌء لكنّه لا 
يحتاج الى دعوى انسداد باب العلم فى الّغاتء بل العبرة عنده بانسداد باب العلم فى معظم الاحكام. فانّه يوجب الرّجوع الى الظَنّ 
بالحكم الحاصل من الظنّ باللَغهُ و ان فرض انفتاح باب العلم فيما عدا هذا المورد من اللغات» و سيئّضح هذا زياد على هذا ان شاء 
الله هذا. 


نر جمه: 


مجمل كلام 


آنكه: نياز به قول اهل لغتى كه به لحاظ ندرت موارد نيازء از كلامش نسبت به تعيين معانى الفاظ براى ما علم حاصل نمى شودء 


صلاحيت ندارد كه حاجت به آن راء سبب حكم به حجيت آن قرار دهد. 


استدراى 
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بله» بوزودى خواهد آمد كه هركسى كه در مطلق احكام شرعيه به ظن عمل كندء لازمه اين عملشء عمل به حكم مظنونى است كه 
ناشى از ظن حاصل از قول اهل لغت است. 

ولى جنين فردى (براى اين عمل) نياز ندارد كه ادعاى انسداد باب علم در لغات كند (و بكويد: 

جون باب علم در لغات بسته شده ناكزيريم به ظن ناشى از قول لغوى عمل كنيم) 

بلكه اعتبار و معيار رجوع به قول اهل لغت از نظر وى» انسداد باب علم در معظم احكام شرعى است. زيرا اين انسداد موجب رجوع 
و جواز آن به حكم مظنونى است كه از ظن به لغت حاصل شده؛ هرجند كه در غير اين مورد از موارد لغات باب علم منفتح باشد. و 


بزودى انشاعالله تعالى بيش از اين توضيح خواهيم داد.| ]١٠١١‏ 


ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى ؛ ج7؛ ص 7١7‏ 
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تشريح المسائل 

* حاصل فرموده شيخ در متن مذ كور به دليل سوم مشهور جيست؟ 

اين است كه: 

اولا: احتياج ما به كلام اهل لغت در نهايت ندرت است بهطورى كه از عدم حجيت قول آنها محذور و خللى لازم نمىآيد. 
ثانيا: كلام ايشان در تعيين وضع الفاظ و بيان معانى حقيقى و مجازى بيش از ظن» موجب حصول امر ديكرى نمى شود. 
در نتيجه: قول لغوى حبّجت نيست و صرف احتياج در موارد نادر مصححح قول ايشان نمى باشد. 

* دليل سوم مشهور در حجيت قول لغوى جيست؟ 

اين است كه: 

-١‏ باب العلم نسبت به احكام شرعيه به روى ما بسته است. 

-١‏ به حكم مقدمات دليل انسداد مطلق الظن در حق ما حجت است. 

*- قول لغوى از جمله ظنون است. 

من كان جناض اهار قل لحرس سمه اناته. 

* آيا دليل مذكور نيازى به ياسخ دارد؟ 

خير؛ زيراكه بحث ما بر مبناى ظن خاص است و حال آنكه دليل مزبور بر مبناى دليل انسداد و ظن مطلق است و بعدا خواهيم كفت 
كه اصل اين مبنا باطل است. 

* بدطور كلى ادعا در دليل دوم و سوم جه بود؟ 

در دليل دوم: ادعا اين بود كه باب العلم به لغت اوّلا و بالذات بسته است و جارهاى جز رجوع به قول لغوى واحد نيست وكرنه باب 
اجتهاد و استنباط احكام بسته مى شود. 

در دليل سوم: ادعا اين است كه باب العلم به احكام اوّلا و بالذات بسته است و جارهاى جز رجوع به ظن نيست. 

* تفاوت اين دو ادعا بهدطور خلاصه جه بود؟ 

اين بود كه نسبتها عموم من وجه است. 

لكن: غالبا انسداد باب علم به لغات مستلزم انسداد باب علم نسبت به احكام است و حال آنكه: 

انسداد باب علم نسبت به احكام شرعتيه مستلزم انسداد باب علم به لغت نمى باشد. 
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* با توجه به مطالب مذكور منظور شيخ در استدراكك موجود جيست و راجع به جه كسى است؟ 

اين است كه: 

جناب ميرزاى قمى و يبروان او كه در احكام شرعى به مطلق ظن عمل مى كنند و دليلشان بر اين عملء انسداد باب علم است 
مى توانند به حكم شرعى مظنونى كه ناشى از ظن به لغت است عمل نمايند. 

لكن جناب ميرزا نيز در عمل به قول اهل لغت نيازى ندارد به اينكه مدعى انسداد باب علم در لغات شده و بككويد: 

جون راه علم به معانى الفاظ بسته است و لذا محتاجيم كه به قول اهل لغت عمل كنيم. بلكه: 

نفس انسداد باب علم در احكام شرعى در حق ايشان نيز مصحح رجوع به حكم مظنونى كه از ظن به لغت ناشى شده است مى باشد 
هرجند كه باب علم در لغات نسبت به ساير موارد ديككر باز است. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارىء ج 7 ص: 710 

متن: 

و لكنّ الانصاف: ان مورد الحاجة الى قول اللغويّين اكثر من ان يحصى فى تفاصيل المعانى بحيث يفهم دخول الافراد المشكوكة او 
خروجها وان كان المعنى فى الجملة معلوما من دون مراجعة قول اللُغوىء كما فى مثل ألفاظ الوطنء و المفازة؛ و الَتَمنِ و الفاكهة؛ و 
الكنزء و المعدن. و الغوص و غير ذلكك من متعلقات الاحكام مما لا يحصى. و ان لم تكن الكثر بحيث يوجب التوقف فيها محذورا. 
و لعل هذا المقدار مع الاتفاقات المستفيضة كاف فى المطلبء فتأمّل. 


نر جمه: 
حجيت قول لغوى از نظر شيخ 


ولى انصاف اين است كه: موارد احتياج به قول اهل لغت (در تفاصيل معانى و موضوع له الفاظ) بيش از حد و حصر است زيرا 
اكرجه معانى اجمالى لغات براى ما معلوم است (ولى علم به تفصيل آنها) به نحوى كه دخول افراد مشكوكك يا خروجشان فهميده 
شود بدون مراجعه به قول ايشان (لغوى) ممكن نيست. جنانجه در الفاظ وطن.ء مفازه (بيابان)» تمر (خرما)» فاكهة (ميوه)» كنز (كنج)» 
معدن (مال ذخيره در زمين)» غوص (استخراج اشياء كرانبها از زير آب) و غير اينها از متعلقات احكام كه قابل احصاء و شمارش 
نيستء مجبوريم به كلام اهل لغت در كتب آنها مراجعه كنيم. اكرجه كثرت اين موارد به حدّى نيست كه توقف و رجوع نكردن به 
قول آنها ايجاد محذور و مشكل كند. بنابراين: شايد اين مقدار از نياز بانضمام ادعاى اجماعات و اتفاقات كه بوطور مستفيض نقل 
كرديده در حجيت قول لغوى كافى است. 

تشريح المسائل 

* حاصل مطالبى كه تاكنون بيرامون قول لغوى كذشت جيست؟ 

اين است كه: قول لغوى از جمله ظنون خاصّداى است كه از تحت اصل اوّلى (يعنى: حرمت عمل به ظن) خارج است. 

* توضيح مطلب فوق از لسان شيخ جيست؟ 

مىفرمايد: اكرجه در رد دليل دوم مشهور كفتيم كه موارد نياز ما به قول لغوى واحد بسيار كم است ولى انصاف اينست كه موارد 
نياز به قول لغوى ظنى بسيار زياد استء جرا؟ زيرا اكرجه ما معناى كلمهاى را بهطور مجمل هم بدانيم و لكن در جزئيات و تفاصيل 
جارهاى جز رجوع به لغت نداريم. 


فى المثل: كلمه وطن به معناى محل سكونت و زندكّى است. 
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اما: آيا لفظ وطن تنها اختصاص به وطن اصلى و محل ولادت دارد و يا شامل وطن جديد و محل سكناهم مىشود؟ يا آيا بعد از 
قصد اعراضء وطن اصلى از وطن بودن خارج مىشود؟ يا نه و هكذا در 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارىء ج 7 ص: "1١2‏ 

امثله ديكر. و لذا: شايد اين مقدار از احتياج به ضميمه اجماعاتى كه از قول سيد و مرحوم سبزوارى ذكر كرديد در اثبات حجيت 
قول لغوى كافى باشد. 

* مراد از اصطلاح (فتأمّل) در يايان عبارت جيست؟ 

اين است كه: مراجعه به لغت متكفل براى بيان مفهوم الفاظ مذكور از قبيل وطن يا مغازه ... به نحوى كه بتوان ميان دخول افراد 
مشكوكه و خروجشان امتياز قائل شدء نمى باشد. بلكه خود اهل لغت هم غالبا در اين وادى متحيرند. 

يس: اكر اين تقرير» وجه حجبّت قول اهل لغت باشد قابل اعتماد نيست. 

به عبارت ديكر: 

-١‏ اجماع منقول به تنهايى حتجت نمى باشد. 

"- اكر آن نياز به قول لغوى به تنهايى مى تواند دليل بر حجيت قول لغوى باشد فهو المطلوب و الَا با ضميمه كردن اجماع فاقد اثر 


است. 

زيرا: اكر اجماع منقول خود حجت نباشدء نياز به قول اهل لغت هم حجت نباشد. جكونه از انضمام دو لا حجت» حجت حاصل 
بالود 

حاصل مطلب اينكه: دوباره شيخ در اينكه قول لغوى حجت است يا نه ترديد مى كند. 

* بهنظر شما آيا قول لغوى حجيت دارد؟ به جه دليل؟ 

بله. حجيت دارد و به دليل حكم عقل. 

يعلى: 

-١‏ رجوع به عقل نشان مىدهد كه هر جاهلى در مسئله مورد نيازش بايد به عالم رجوع كند. 

نكته: اين حكم عقل مستقل از آن احكام عقليهاى است كه مورد اتفاق عقلاء بما هم عقلاء است. 

؟- در عبارت (كل ما حكم به العقل حكم به الشَّرع ...) تلا-زم قطعيه وجود دارد و ما از طريق اين ملازمه قطعيه حكم شرعى را 
"- حكم قطعى عقل حجت است و در ما نحن فيه كاربرد دارد. 

- در باب لغت نيز لغويين عالم به لغاتاند و طبق موارد فوق بايد به آنها مراجعه كرد. 

يس: به حكم عقل مستقل» وجوب رجوع جاهل به عالم ثابت است و اين حكم عقل نيز حجيت دارد. 

بنابراين: بهترين وجه براى اثبات حجيت قول لغوى همين وجه يعنى: دليل سوم اصوليين مى باشد. 

يايان مبحث ظواهر الفاظ 


ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى, ج 25 ص: 71١١7‏ 
فهرست مطالب 


مقام اوّل: 
در امكان تعبد به ظنّ 


متن لا ترجمه و شرح كامل رسائل شيخ انصارى« به روش يرسش و ياسخ» مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 6©01.١أع/ا13101ت.‏ الاللالالا صفحه 9عا از بسارلا 


استدلال مشهور بر امكان تعد به خبر واحد ١١‏ 
مناقشه شيخ در استدلال مشهور ١١‏ 

بيان شيخ در امكان تعد به خبر واحد ١١‏ 
باسخ شيخ به دليل اول ابن قبه ١١‏ 

ياسخ از دليل دوم ابن قبه ١7‏ 

ياسخ شيخ از استدلال ابن قبه جيست؟ ١9‏ 
ادامه ياسخ شيخ به استدلال ابن قبه ١؟‏ 

حجبت امارات ظتئه و مبانى آن وم 

وجه دوم (براى تعد به اماره ظَنَى) ١ه‏ 

حكم وجه دوم 0١‏ 

تفاوت ميان وجه دوم و وجه اول ١ه‏ 

وجه سوم 07 

مراد از ايجاب عمل برطبق اماره 8ه 

حكم استمرار جهل و بقاء حكم ظاهرى ٠١‏ 
ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارىء ج 7 ص: 18" 
حكم عدم استمرار حكم ظاهرى 7 

در وجوب وعدم وجوب قضاء "الا 

نظر شيخ و ديككران در اجزاء وعدم آن در احكام ظاهرى "7 
خلاصه بحث در نزاع با ابن قبه 4/ 

نظر برخى از اهل سنت در تعبد به خبر واحد 87 
مقام دوم: 

در وقوع تعد به ظَنّ در احكام شرعى 

دليل از كتاب 944 

بيان دليل 48 

دليل از سنت 48 

دليل از اجماع 49 

دليل از عقل 9494 

وجه سوم ١١8‏ 

اشكال شيخ بر وجه مذكور ١١8‏ 

وجه جهارم ٠٠١‏ 

اشكال شيخ به وجه مذكور ٠١١‏ 

اشكال دوم شيخ در وجه جهارم ١7١‏ 

حاصل تقرير شيخ از اصل مذكور ١78‏ 


متن لا ترجمه و شرح كامل رسائل شيخ انصارى« به روش يرسش و ياسخ» مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 017©.اع/اأ7/ع113. /الالالالالا صفحه موعل از سانا 


انحاء عمل به ظنْ و تحمّق آن در خارج ١72‏ 
استدلال ديكر بر حرمت عمل به ظَنّ ١67‏ 

ظنون معتبره /ا١‏ 

قسم اول ع١‏ 

قسم دوم ١‏ 

حكم قسم اول ١0‏ 

هريكك از دو خلاف به جه امرى نظارت دارد؟ ١09‏ 
سخن در خلاف اول ١2١‏ 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارىء ج 7 ص: 519 
ياسخ به استدلال از وجه اول اخباريها ١21/‏ 

مقرّب معناى دوم ١78‏ 

خلاصه كلام /ا/ا١‏ 

دو شاهد بر مدعاى مذكور /ال/ا١‏ 

نقل اخبار معارض با روايات اخباريها ١79‏ 

نقل اخبار معارض با روايت منقول توسط اخباريها ١8١‏ 
دليل دوم اخباريها در منع عمل به ظواهر ١98‏ 
اشكالات وارده بر استدلال مذكور ١98‏ 

طرح يكك اشكال ١98‏ 

ياسخ از اشكال مذكور ٠١‏ 

دليل اخباريها در منع از عمل به ظواهر قرآن 7١17‏ 
ما حصل سخن سيد صدر در شرح وافيه 5١/‏ 
مقدمه دوم: تشابه در مصطلحات 7١8‏ 

ادامه مقاله سيد صدر ١١7‏ 

اشكالات شيخ به مطالب سيد صدر 717 

١77 تنبيهات‎ 

تنبيه اول ١77‏ 

ياسخ شيخ به جناب نراقى 7715 

تنبيه دوم 771 

تنبيه سوم 777 

تنبيه جهارم 7777 

دليل دوم: در ابطال تفصيل جناب ميرزاى قمى 528 
دليل سوم در ابطال تفصيل محقق قمى (ره) 781 
اشكال ديكر شيخ در كلام ديكر محقق قمى 77١‏ 


متن | ترجمه و شرح كامل رسائل شيخ انصارى<« به روش يرسش و ياسخ» 


توصيح وجه اشكال 77١‏ 
مقاله صاحب معالم 1/7 


تفصيل سوم /1” 


مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 6©017. لعل أماع03. الالالال صفحه اوعل از برط 


ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى, ج 25 ص: رون 


ملاكك حجيت در دلالت الفاظ 717/8 

تفصيل جهارم در مناط حجيت ظواهر 7/87 
ياسخ شيخ به مرحوم كلباسى 587 

تفصيل ينجم كك 

نظر جناب شيخ بيرامون كلام صاحب حاشيه 5/2 
تفصيل ششم 510 

قسم دوم از امارات 5948 

بحث در اصل ظهور يا قسمت صغروى بحث 716 
قول مشهور 790 

ظن مطلق ١90‏ 


ظن خاص 790 


استدلال بر حجيت قول اهل لغت از باب ظن خاص به اجماع علماء لمر 


كلامى از فاضل سبزوارى "١١‏ 

اشكال شيخ به كلام فاضل سبزوارى "0١‏ 
شاهد بر مدعا 0١‏ 

مجمل كلام "1١7‏ 

استدراكك 817 

حجيت قول لغوى از نظر شيخ 7١6‏ 


.19١ ص‎ .١ عدَّةُ الاصول: ج‎ -)١(]"7 
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[0] ( ؟)- معالم الدين و ملاذ المجتهدين ص 7" 
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١ح)‏ المجيب: صاحب الفصول فى فصوله: ص 1/١‏ س 6" و ما بعده. 


( 1)- النهاية: ج ": ص ١‏ من الرقة ١9/‏ س -١18‏ البحث الثالث فى جواز التعبد عقلا بخبر الواحد. 
-)١ ( ]*‏ النهاية: ج 5 س ” من الورقة 7١17‏ س -١1‏ البحث الثالث» المطلب الرابع فى الاجتهاد» الفصل الاول» المقصد الاول. 


2 سميعى» جمشيد» ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى - اصفهان؛ جاب: جهارم؛ ١7/1‏ ش. 


متن لا ترجمه 9 شرح كامل رسائل شيخ انصارى« به روش يرسش و ياسخ» مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 017©.أع/إ113/71. /الالالالالا صفحه لاوعل از شمر 


-)١( ]0[‏ هناك عبار قد اشير فى بعض النسخ أنها زائدة أو خطأ:؛ و معنى ايجاب العمل على الأمارة: وجوب تطبيق العمل عليهاء لا 
وجوب ابجاد غمل على طبقهاء اذ قند لا تتضمن الأمارة الزاما على المكلفه» فاذا تضغنت استحباب شىء أو وجوبه تخييرا أو اباحته 
وجب عليه اذا أراد الفعل أن يوقعه على وجه استحباب أو الاباحة- بمعنى حرمة قصد غيرهما- كما قطع بهماا. 

[4] ( ؟)- ما بين الشارحتين لم ترد فى بعض النسخ. 

-)١(]4[‏ تمهيد القواعد: ص 2ع. 

ا ا 
يتدارك به مفسدةٌ ترك الواجبء و معه يسقط عن الوجوب» ممنوع. لأنَّ فعل الجمعة قد لا يستازم الا ترك الظهر فى , بعض أجزاء 
وقته. فالعمل على الأمارة معناه الا-ذن فى الدخول فيها على قصد الوجوبء و الدخول فى التطوّع بعد فعلها. نعم» يجب فى الحكم 
بجواز فعل النافلة اشتماله على مصلحة يتدارك به مفسدة فعل التطوّع فى وقت الفرضية لو شمله دليل الفرضية الواقعية المأذون فى 
تركها ظاهراء و الا كان جواز التطوّع فى تلكك الحال حكما واقعيا لا ظاهريا. 

و أمَا قولكك: انه مع تداركك المفسده بمصلحة الحكم الظاهرىٌ يسقط الوجوب, فممنوع أيضاء اذ قد يترتّب على وجوبه واقعا حكم 
شرعىّ وان تدارك مفسدة تركه بمصلحة فعل آخرء كوجوب قضائه اذا علم بعد خروج الوقت بوجوبه واقعا. 

]١‏ سميعى» جمشيد» ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى - اصفهان» جاب: جهارم» ١7/41/‏ ش. 

.١157 ص‎ ١ حكاه الغزاليٌ فى المستصفى: ج‎ -)١ 

.29 يونس:‎ -)١ (]1* 

.88:044 وسائل الشيعة ج 218 ص ١ل اح‎ -)١(]1 

]١‏ ( ")- رسالة الاجتهاد و الاخبار: ص 6 و فى مفاتيح الاصول: ص 5817 السطر الاخير. 

-)١ (]18‏ حكاه السيّد المجاهد عن سيّده الاستاذ و طائفة من المعاصرين. لاحظ مفاتيح الاصول: ص 507 س 18. 


1 
[11] 
[؟1] 
[؟1] 
[16] 
[12] 
[1] سميعى» جمشيد» ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى - اصفهان؛ جاب: جهارم؛ /17/1 ش. 
-)١(]14[‏ هو السيّد المجاهد فى المفاتيح: 607 س ؟١5.‏ 

.44 يونس:‎ -)١]19[ 

[8] دف فنع 

[11| 2" تقدّم فى ص 48. 

ال ورا 

[*5] ( 0)- الوسائل: ج 218 ص 137. ح 1 من ب 5 من أبواب صفات القاضى. و فى المصدر: من عمل على غير علم كان ما يفسد 
أكثر مما يصلح. 

؟"] سميعى» جمشيد» ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى - اصفهان؛ جاب: جهارم؛ ١7/1/‏ ش. 

-)١ ( ] "4‏ عوالى اللثالى» ج ع ص .٠١6‏ 

ع؟](5)- التوحيد: ص .4١‏ 

( )- وسائل الشيعة» ج 218 ص .15١‏ 

7.٠١ ص 217 المحاسن» ص‎ »١ تفسير عياشى ج‎ -)١ 


1 
1 
1 
[/” 
1 
[؟] ( ؟)- الصافى؛ ج ١ء‏ ص ١"؟.‏ 
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ا 
ا 
ا 
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]| ( ")- وسائل الشيعة» ج ص اح من إفرفرة 


متن لا ترجمه و شرح كامل رسائل شيخ انصارى« به روش يرسش و ياسخ» مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 6©017.١أع/ا01736101.‏ الاللالالا صفحه لناوعز از بساحن 
]"١‏ ( ع)- وسائل الشيعة» ج 218 ص 9". 

-)١ ( ]"”‏ مجمع البيان: ج ١‏ ص 17. 

0" ( 7)- الوسائل: ج ١8‏ ص ١8١‏ ح 27 من أبواب صفات القاضىء المحاسن: ص ."٠١‏ 

ع"] ( *)- الوسائل: ج ١14‏ ص 75 ح 77 من ب # من أبواب صفات القاضى. 

-)١ ( "0‏ الوسائل: ج ١18‏ ص 18 ح 0” من ب ١1١‏ من أبواب صفات القاضى. 

ع"] (؟)- الباب ١‏ ذيل حديث 87, 

-)١ ( [0‏ وسائل الشيعة» ج 18. ص .١158‏ 

-)١ ( ]"8‏ وسائل الشيعة» ج 18 ص .١158‏ 

-)١ ( 8‏ المستدرككث: ج ١7‏ ص 5١‏ ح 4 من ب ١15‏ من ابواب صفات القاضى. 

]*٠‏ ( )- الوسائل: ج ١8‏ ص /الاح * من ب 4 من ابواب صفات القاضى. 

"٠ لاحظ مسند احمد بن حنبل: ج اص 215 مستدركك الصحيحين: ج “اص 21358 عيون اخبار الرضا: ج 7 ص‎ -)١( ]١ 
.٠١ 5 ؟)- بحار الانوار. ج 97 باب 19ح لك‎ ( ]*” 

**] ( "3)- وسائل الشيعة: ج 14 ص 18- 2/8 ح 1591١937١‏ و18 و18 من ب 4 من ابواب صفات القاضى. 

*5] ( ©)- الوسائل: ج ١١‏ ص 07" 07” ب # من ابواب الخيار. 

ه؟] ( ©)- الوسائل: ج ١‏ ص 75١‏ ح ١‏ من ب "77 من ابواب الوضوء. 

#] ( 6)- الوسائل: ج 4 ص 19م ح ٠١‏ من ب 125 من ابواب احكام العشرةٌ المستدرككث: ج ١‏ ص 5١‏ ح 4 من ب 15 من ابواب 
صفات القاضى. 

/اع] ( 07- الحجرات: 8. 

مع] -)١(‏ التوبة: اع. 

59] ( 5)- الوسائل: ج ١‏ ص 70 ح ١‏ من ب 8 من ابواب كتاب الوديعة. 

١ة]‏ ( *)- الاسراء: ع" 


1 
١‏ 
ا 
ا 
ا 
١‏ 
1 
ا 
ا 
ا 
ا 
١‏ 
ا 
١‏ 
ا 
ا 


١‏ ( ©)- المستدرككث: ج ١‏ ص 73١١‏ ج 5 من ب 3١‏ من ابواب ما يكتسب به. 

7ه ] ( 0)- البقرة: .57٠0‏ 

*0] ( 6)- الوسائل: ج ١5‏ ص :7/0 ح ١‏ من ب 1١‏ من ابواب اقسام الطلاق و احكامه. 
2] (/7)- البقرة: 370 

هة] (8)- المستدرك: ج ١5‏ ص 08” الباب 4 من ابواب اقسام الطلاق و احكامه. 
2ه ] ( 9)- المائدة: ه. 

ه] ( -0٠١‏ الوسائل: ج ١‏ ص 5٠١‏ ح ” من ب ١‏ من ابواب ما يحرم بالكفر و نحوه. 
-)١ (] 8‏ توبه/ .8١‏ 

.7370 بقره/‎ -)١ ( 9 

]٠‏ سميعى» جمشيد» ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى - اصفهانء جاب: جهارم؛ 17/17 ش. 


ا 
ا 
1 
١‏ 
! 
١‏ 
١‏ 
١‏ 
1 
ا 
١‏ 
1 
1 
ا 
-)١( ]21[‏ مائده/ ه. 
١‏ 


! 
! 
! 
ا 
ا 
ا 


.7371 بقره/‎ -)١ ( ]67 


متن لا ترجمه و شرح كامل رسائل شيخ انصارى« به روش يرسش و ياسخ» مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 1.6©017اع/إأ/ع613. الالالالالا صفحه عاوعز از بسامرنا 


78 الحجء‎ -)١( |] 

ع#] ( 7)- الوسائل: ج ١‏ ص 77ح ه من ب 9" من ابواب صفات الوضوء. 
ذع] ( 0- حج/8/. 

-)١( ]*‏ من لا يحضره الفقيه» ج ١‏ ص 67"0. 

.1١١ النساءء‎ -)١ ( /اع]‎ 

م0 ]( ")- البقرة: ١88‏ 

69] ( ع)- النساء: ٠‏ 

] ( ه)- النحل: ه/ 

١0 الانعام:‎ -)© ( ]ا١‎ 

-)١ ( |"‏ الوافية: ص 26 الصفحة الاولى س 8. 

*/] ( ؟)- عمران. آيه ٠‏ 

6/ا] ( -)١‏ شرح الوافية» ص ...... مخطوط الاسراء: 8". 
-)١ (‏ المتوهم هو النراقى و مناهج الاحكام» ص ١8/8‏ 
-)١( ]/2‏ المائدة: ١‏ 

/ا/ا] ( ؟)- البقرة: 1/8" 

| ( "0 النساء: 59 

١ 

6] ( 0)- النساء: ه 

١م]‏ ( 2)- الانعام: 187 و الاسراء: ع" 

٠ النساء:‎ 07 ( 6 

*6] (8)- الحجرات: ع 

١7١ التوبة:‎ -)9( ]86 

هى] ( -)٠١‏ النحل: "© و الانبياء: /ا 

-)١١( 82‏ النحل: ه/؛ 

941١ التوبة:‎ -)١١ ( /1ى]‎ 

حم ( 1١‏ التوبة: 78 

-)١8 ( 4‏ النساء: 5# و المائدة: ع 

-)١186 ( ]9٠‏ المائدة: ع 

-)١18 ( 0١‏ النساء: "© و المائدة ع 

04 
.508 المعارج:‎ -)١ ( ]9* 


1 
1 
1 
1 
1 
1 
1 
! 
! 
1 
1 
1 
1 
1 
1 
1 
[4/] ( ع)- البقرة: "7/17 
1 
! 
1 
1 
1 
1 
1 
1 
1 
! 
[: 
1 
1 
1 
[9] ( ؟)- انظر الفوائد المدثية: 12#. 
1 


ا 
ا 
| سميعى» جمشيد» ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى - اصفهان» جاب: جهارم» ١1١/17‏ ش. 
ا 
ا 
ا 


هة] ( *)- الحدائق :١‏ وع و 730١‏ 


متن لا ترجمه و شرح كامل رسائل شيخ انصارى« به روش يرسش و ياسخ» مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 1.6©017اع/إأ/ع313. الالالالالا صفحه هوعا از سانا 


-)١ ( ]98‏ القوانين» ج ١‏ ص 98 .ع, ج 7 ص ٠١‏ 

-)١ ( ]90‏ تقدم تخريجه فى ص ٠١8‏ 

١:2 #اض‎ جةةيئارقلا-)١(‎ ]4 

-)١ ( 4‏ معالم الدين: ص 197- 19. 

]٠‏ سميعى» جمشيد» ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى - اصفهان» جاب: جهارم» 17/17 ش. 

-)١ (١‏ منهم خليفة السلطان السيد علاء الدين فى حاشية على المعالم ص -7١‏ 24 و المولى صالح المازندرانى» فى شرحه على 
المعالم ص 71- 777. 


ا 
١‏ 
ا 
ا 
ا 
ا 


58 المراد به صاحب الاشارات كما فى حاشيةٌ القلائد» ص‎ -)١(]07[ 

.18 هو المحدّث البحرانى فى الدرّهُ النجفية» ص 6" س‎ -)١520]٠١*[ 

.1" ص‎ ١ هو الفاضل محمد تقى الاصفهانى فى هدايةٌ المسترشدين ص‎ -)١(]٠١[ 

2*8 حكاه السيد المجاهد عن جماعة من الاصحاب و بعض العامة ايضا بل نسبه الى المعظم كما فى مفاتيح الاصول: ص‎ -)1(]١0[ 
ما بعده.‎ .١17 س‎ 

6 مفاتيح الاصول: ص 2س‎ -)١ ( ٠١. 

." حكاه السيد المجاهد فى المفاتيح: ص 87 س‎ -)١ (] ٠7 

( )- لاحظ كلام المحقق السبزوارى المنقول آنفا عن المفاتيح. 


-)١ (‏ الوسائل: ج 1, ص .4١‏ ح 5 من ب 7 من ابواب الدّين و القرض- سنن ابن ماجه. ج ”؛ ص .١١‏ 


١8 
6. 
ش.‎ ١7/1 سميعى» جمشيد» ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى - اصفهان. جاب: جهارم؛‎ 1١٠١ 


1 
1 
1 
1 
1 
]١1١١[‏ سميعى؛ جمشيدء ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى - اصفهان؛ جاب: جهارم» 1717 ش. 


ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
جلد سوم 

مقصد دوم در ظن 

مقام دوم: در وقوع تعبّد به ظن 


اجماع منقول 


اشاره 


ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى. ج 2 ص: 8 

متن: و من جملةٌ الظنون الخارجة عن الأصل الاجماع المنقول بخبر الواحد عند كثير ممّن يقول باعتبار الخبر بالخصوصء نظرا إلى أنه 
من أفراده» فيشمله أدلّته. و المقصود من ذكره هناء مقدّما على بيان الحال فى الأخبار» هو التَعرَض للملازمة بين حَجْيةُ الخبر و حجيته. 
فنقول: إن ظاهر أكثر القائلين باعتباره بالخصوص أن الدليل عليه هو الدليل على حجِية خبر العادل. 

فهو عندهم كخبر صحيح عالى السند, لأمنّ مدّعى الاجماع يحكى مدلوله و يرويه عن الامام (ع) بلا واسطة. و يدخل الاجماع ما 
يدخل الخبر من الأقسام و يلحقه ما يلحقه من الأحكام. 


متن لا ترجمه 9 شرح كامل رسائل شيخ انصارى« به روش يرسش و ياسخ» مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 1.6017اع/ا71/ع113. الالالالالا صفحه بوعل از بسار 


نر جمه: 


اجماع منقول و وجه خروج آن از اصل اوّلى 


واز جمله ظنونى كه نزد قائلين به حججتيت خبر واحد از باب ظنٌ خاص از اصل اوَّلى خارج شده (و عمل به آن جايز است) اجماعى 
است كه به واسطه خبر واحد (براى ما) نقل شده استهء البته نظر به اين كه اجماع منقول از افراد و مصاديق خبر واحد است در نتيجه 


ادله غير واتحك فين شامل آنا مريشوة. 
مراد از تقديم بحث از اجماع منقول بر خبر واحد 


اجماع منقول است و لذا مى كُوييم: 

ظاهر كلام بيشتر قائلين به حجيّت اجماع منقول از باب ظنّ خاصٌ اين است كه: (دليل) يا دلالتكننده بر حجيّت و اعتبار آن 
يس اجماع منقول نزد (قائلين به حجيّت آن) مثل خبر صحيحى است كه سندش عالى استء زيرا كه مدّعى اجماع مدلول آن رااز 
امام (ع) و بدون واسطه حكايت و روايت مى كند. 

و آنجه از اقسام كه در خبر جارى است در اجماع داخل مىشود و آنجه از احكام كه به خبر ملحق مى شود به اجماع منقول ملحق 
شود 


ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج07 ص: “7 

تشريح المسائل 

موضوع اين بحث جيست؟ 

اجماع منقول يا اماره ظتيْهداى است كه در حجئّت آن ميان اصوليين اختلاف نظر وجود دارد. 
اقسام اجماع را بنويسيد؟ 


اجماع: يا سكوتى است يا غير سكوتىء يا خاصّرى است و يا عامّى» يا ضرورى است يا مشهورىء يا تحقيقى است و يا تقديرىء يا 
تقييدى است و يا غير تقييدى؛ يا بسيط است و يا م ركبء يا محصّل است و يا منقول. 


6 براى شناخت بيشتر اجماع منقول جه بايد كرد؟ 
بايد به ويزكيها و خصوصيات قسم مقابلش يعنى اجماع محصّل يرداخت. 


:* اجماع محصّل حكونه اجماعى است؟ 


متن لا ترجمه و شرح كامل رسائل شيخ انصارى« به روش يرسش و ياسخ» مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 6©017.١أع/ا17311ت.‏ الاللالالا صفحه ل/اوعلز از بساحرنا 
اجماعى است كه خود فقيه از راه تتئع و تحقيق در اقوال و فتاواى فقهاى يكك عصر يا همه اعصار آن را به دست آورده است. 
اجماع منقول جكونه اجماعى است؟ 


اجماعى است كه يكك يا جند فقيه در اثر تحقيق و تتبع در اقوال و فتاواى فقها آن را تحصيل نموده و براى ديككران نقل اجماع 


اجماع منقول خود بر جند قسم است؟ 

بر دو قسم: الف: اجماع منقول به خبر متواتر ب: اجماع منقول به خبر واحد 

مراد از اجماع منقول به خبر متواقر جيست؟ 

اين است كه: اجماع نزد جمع كثيرى كه به حدّ تواتر مى رسند ثابت و حاصل كرديده و همه آنها براى يكك فقيه نقل اجماع كنند. 
مراد از اجماع منقول به خبر واحد جيست؟ 

اين است كه: اجماع براى يكك يا جند فقيه كه كمتر از حدٌ تواتراند ثابت شده است و از آن يكك يا جند نفر براى فلان فقيه نقل 
كرديده است. 

6 كدام يك از دو قسم اجماع منقول مورد بحث است و جرا؟ 


قسم اخير مورد بحث استء زيرا كه قهرا اين اجماع كما نآور است جون منقول به خبر واحد است. 
ذكر جه نكاتى تا اينحاى بحث لازم است؟ 


ذكر دو نكته: 


ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج: ص: / 
الف: بلاشكك اجماع منقول به خبر واحد. حد اكثر كما نآور است. 


ب: با قطع نظر از دليل خاصٌء اصل اوّْلى» حرمت عمل به ظنون است. 
* حجيّت اجماع منقول از باب تعبّد است يا از باب ظن؟ 


برخى حجتّت آن رااز باب تعتّد دانستهاند. و برخى آن رااز باب اينكه مفيد ظن است (جه ظِنّ نوعى و جه ظنّ شخصى) حيّجت 


قائلين به حجيّت اجماع منقول دليلشان بر تعبدى بودن ابن حجيّت جيست؟ 


اين است كه: جون خبر واحد حتجت است و حجتّت اجماع متفرّع بر حجيّت خبر واحد است يس اجماع منقول به طريق اولى حتجت 
است. 


-١‏ آياتى كه بر حجيت خبر واحد دلالت دارند» در حجتت اجماع منقول كفايت مى كند. 


متن ل ترجمه و شرح كامل رسائل شيخ انصارى« به روش يرسش و ياسخ» مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 6©017.١أع/ا101ع173ت.‏ الاللالالا صفحه 6وعا از بسامرنا 


مراد شيخ از عبارت (من جملة الظنون الخارجة عن الاصل ...) جيست؟ 


اجماع منقول به خبر واحد است كه بيشتر اصوليين آن رااز جمله ظنون خارج شده از اصل اوّلى (حرمت عمل به ظن) دانسته و عمل 


به آن را حرام نمىدانند. 

6 مراد از عبارت (عند كثير ممّن يقول باعتبار الخبر بالخصوص ...) جيست؟ 

رأى و نظر بسيارى از متقدّمين است مبنى بر اينكه اجماع منقول از جمله ظنون خاصًه است» يس ححجت است. 
مراد از عبارت (نظرا الى انه من افراده» فيشمله» ادلته ...) جيست؟ 


دليل متقدّمين است بر حجتت اجماع منقولء مبنى بر اينكه» اجماع منقول نيز فردى از افراد خبر واحد ثقه استء لذا همان ادلّهاى كه 


دلالت بر حجدّت خبر واحد دارند» دلالت بر حجدّت اجماع منقول هم دارند. 
مراد از عبارت (هو التعرض للملازمة بين حجيّةُ الخبر و حجيّته) جيست؟ 


اين است كه: ميان حجيّت خبر واحد و اجماع منقول تلازم وجود دارد. 
واحد است. 


باشك. 
مراد از عبارت (فهو عندهم كخبر الصحيح على السند) جيست؟ 


اين است كه؛ اجماع منقول نزد ايشان مثل خبر صحيح است و رتبهاش از خبر واحد بالاتر است. 


ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى. ج 7 ص: 9 
* مراد از عبارت (لانّ مدّعى الاجماع يحكى ...) جيست؟ 


در نتيجه: اكر خبر واحد حيّجت است به طريق اولى اجماع بايد حجت باشد. 

#* مراد از عبارت (و يدخل الاجماع ما يدخل الخبر من الاقسام ...) جيست؟ 

إين ات كه همه اقسامى كه برائ خبر واحد وجوه ذاره براق اجماع متقول 'ثيز وود دارد. 
6 اقسام اجماع را بنويسيد؟ 


متن لا ترجمه 9 شرح كامل رسائل شيخ انصارى« به روش يرسش و ياسخ» مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 1.2017أع/إ71/ع113. /الالالالالا صفحه 99عا از بسامرنا 


“- اجماع موثق: در صورتى كه ناقل آن ثقه غير امامى باشد. 
*- اجماع ضعيف: در صورتى كه ناقلش فرد فاسق يا مجهول الهويّه باشد. 


مراد از عبارت (بلحقه ما يلحقه من الاحكام ...) جيست؟ 


همان مخصّص بودن نسبت به عام قرآنى و يا مقتّد بودن نسبت به عام قرآنى و يا تعارض ميان دو اجماع منقول يا دو اجماع منقول و 
يكك خبر واحد و هكذا ... 


* جرا اصل اجماع حجّت است و قابل انكار نيست؟ 


زيرا بدون اجماعء اثبات حكم در برخى از مسائل مسلّمه امكان ندارد. جرا كه مدركى جز اجماع در دلالت بر آنها وجود ندارد. 
فى المثل: فقها فرمودهاند: (ارواث و ابوال حيوانات غير مأكول اللحم نجس است) و اين حكم را جز از راه اجماع نمى توان اثبات 
كرد زيرا دليل ديككرى جز اجماع در دست نيست. 


* يس حديث (اغسل ثوبك من ابوال ما لا يؤكل لحمهء از امام (ع) جيست؟ 
صرفا دلالت بر وجوب شستن لباس دارد و نجاست بول مدلول آن نمىباشدء الا به تلازم عقلى. 
به نظر شما جه اجماعى بدون ترديد حجّت است؟ 


اجماعى كه يا به واسطه خبر متواتر نقل شده باشد يا به واسطه خبر واحدى كه همراه با قرائنى است كه مفيد علم است. 


جرا خبر واحد را از ناقلين مخالفين مىبذيريد و اجماع منقول را از آنها رد مى كنيد؟ 


زيرا ايشان اجماع را از باب اتفاق كلّ حيجت مىدانند نه از اين باب كه كاشف از قول معصوم استء جرا كه قائل به وجود حضرت 
حيّجت و امام موجود نمى باشند و اين خود عامل فسق ذاتى آنهاست و اين 
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فسق ذاتى خود مانع از يذيرش خبر منقول از جانب آنها مى باشد. 


و لكن يس از تتبع و تفص و احراز صدق ناقل» جنانجه از اهل وثوق باشد به خبر منقول از او اعتماد مى كنيم. 
كدامين اجماع از نظر شيعه فاقد حجيّت است؟ 


-١‏ اجماعى كه كاشف از قول معصوم نباشد, اككرجه راويانش بسيار باشند. 

؟- اجماعى كه يكى يا جند نفر از ناقلينش از مخالفين (عامّه) باشند. 
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متن: و الذى يقوى فى النظر هو عدم الملازمة بين حجيةُ الخبر و حجبهُ الاجماع المنقول. 

و توضيح ذلكك يحصل بتقديم امرين: 

الامر الاوّل إن الأدلّهُ الخاصّة التى أقاموها على حت خبر العادل لا تدل إلا على حَحتَةُ الأخبار عن حسء لأَنْ العمدةٌ من تلكك الأدلة 
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هو الاتفاق الحاصل من عمل القدماء و أصحاب الأثمَة (ع). 

و معلوم عدم شمولها إِلّا للرواية المصطلحة. و كذلك الاخبار الواردة فى العمل بالروايات. اللّهمْ إلا أن يدّعى أن المناط فى وجوب 
العمل بالروايات. هو كشفها عن الحكم الصادر عن المعصوم. 

ولا يعتبر فى ذلكك حكاية ألفاظ الامام (ع) و لذا يجوز النقل بالمعنى. 

فاذا كان المناط كشف الروايات عن صدور معناها عن الامام (ع)» و لو بلفظ آخر 

أيضا حكاية حكم صادر عن المعصوم (ع)- بهذه العبارة الّتى هى معقد الإجماع أو بعبارة اخرى- وجب العمل به. 

لكنّ هذا المناط لو ثبت دل على حتَجتِةُ الشهرة بل فتوى الفقيه إذا كشف عن صدور الحكم بعبارة الفتوى أو بعبارة غيرها- كما عمل 
بفتاوى على بن البابويه» لتنزيل فتواه منزلة روايته- بل على حيِيَةُ مطلق الظنْ بالحكم الصادر عن الإمام (ع). و سيجىء توضيح الحال 
أن قاء الله: 
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نر جمه: 


نظر شيخ بيرامون ملازمه ميان اجماع منقول و خبر واحد 


اشاره 


و توضيح و تبيين اين معنا (عدم تلازم) با بيان دو امر به عنوان مقدّمه به دست مىآيد. 
امر اول [مستفاد از ادله متقدّمين براى حجيّت خبر واحد] 
اشاره 


ادكه ادل خخناسي و كه عقي اظه ااقتن) رزاى عدت كن ولحه أقانه > ذوان ولا تناو سد ى لقف ردن خرى كد 
صادر از حسٌ است (مخبر با كوش خود شنيده و نقل م ىكند) زيرا بيشتر از اين ادلّه اتفاق و اجماع به دست آمده از عمل قدما و 
اصحاب ائمه (ع) بر عمل به خبر واحد است و عدم شمول اين ادلّه بر اجماع منقول واضح و روشن است و تنها شامل خبر اصطلاحى 
من موده 

واينجنين است اخبار وارده از ائمه (ع) در عمل به روايات» (يعنى: صرفا عمل به روايات و اخبار مصطلح را شامل مىشود) مكر 
ادعا شود كه معيار در وجوب عمل به اخبار اصطلاحى كاشف بودن اين (روايات) از حكمى است كه از معصوم صادر شده است. 
و(جون) دراين كشف حكايت, نفس الفاظ صادره از امام (ع) لازم نيست يس نقل به معنا (در اخبار اصطلاحى) جايز و مشروع 
انيت 

يس وقتى مناط حجيت كشف روايت است از صدور معناى آن و لو به واسطه لفظى غير از نفس الفاظ صادره از امام (ع)» و با اين 
فرض كه حكايت اجماع در واقع همان حكايت حكم صادر از معصوم (ع) استء منتهى با اين عبارت كه ناقل لفظ (اجماع) يا 
عبارت ديكرى شبيه به آن را استعمال كرده است. 


يس عمل به آن مثل عمل به خبر» واجب است. (جون كه نفس ملاك وجوب عمل به خبر» در اجماع هم وجود دارد) اما اين مناط 
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(مزبور) اككر ثابت شود (و محرز كردد كه وجه حيجيت خبر اين امر است) دلالت مى كند بر حجيت شهرت,ه بلكه فتواى فقيه. كه با 
عبارت فتوى و يا غير اين تعبير از حكم صادر از معصوم (ع) كشف مى كند. كما اينكه به فتواى على ابن بابويه عمل شدهء بدين 
خاطر كه فتواى او را نازل منزله روايتش قرار دادهاندء بلكه بالاتر از آن مطلق ظن به حكم صادر از معصوم را هم بايد بتوان با اين 
ادله حجت نمود» و حال آنكه جنين نمىباشد. و توضيح اين امر به زودى خواهد آمد ان شاء اللّه. 
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تشريح المسائل 
مراد از عبارت (و الذى يقوى فى النظر ...) جيست؟ 


حجبّت اجماع منقول شدهاند. 


حيجت دانست ملزم نيست كه اجماع منقول را هم حتجت بداند. 

جناب شيخ جه دليلى بر مذعاى فوق اقامه مى كند؟ 

دو امر را مقدّمهُ نقل مىفرمايد: كه تا بدين جا امر اول مطرح كرديد. 

يس مراد از عبارت (ان الادلة الخاصّة التى اقاموها على حجيّةُ خبر ...) جيست؟ 


حاصل كلام شيخ در امر اوّل استء يعنى: ادله حجّت خبر واحد اساسا شامل اجماع منقول نمىشود واز آن منصرف استء زيرا 
ادله مزبور عبارتند از: اجماعء اخبار و آيات كتاب و عقل كه البته عمده آنها همان اجماع است. 


6 مراد از عبارت (عن حسّ) در متن مذكور جيست؟ 

اشاره به اخبارى است كه مستند به يكى از حواس ظاهريّه است مثل: ديدن و يا شنيدن و .. جه بلاواسطه جه مع الواسطه. 
6 مكر اخبار غير حشى هم وجود دارد؟ 

بله: اخبار حدسىء» يعنى: اخبارى كه مستند به حدس و اعتقاد است نه بر حس ظاهر. 

يس مراد از عبارت (لانّ العمدهٌ من تلى الادلة هو الاتفاق) جيست؟ 

بيان علت است براى عدم شمول ادلّه حجتّت خبر واحد نسبت به اجماع منقول. 

جرا اجماعى كه از اتفاق اصحاب بر عمل به خبر واحد حاصل شده شامل اجماع منقول ذمى شود؟ 


زيرا كه مورد و مصداق اين اجماع خبر و روايت» اصطلاحى است يعنى روايتى كه راوى» خودش مضمون آن را بىواسطه يا مع 
الواسطه از معصوم (ع) شنيده استء نه اينكه بواسطه حدس و كمان مطلبى را به معصوم نسبت داده و سيس نقل نمايد» همانطور كه 
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در اجماع منقول» حال ناقل بدين كونه است. 

به عبارت ديكر: 

اجماعى كه بر حجت خبر واحد حاصل شده است تنها خبرى را شامل مىشود كه از روى حس و سماع دركك شده و سيس نقل 
كرديده استء نه خبرى كه مخبر به در آن امر حدسى و كمانى است و 
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مخبر به واسطه مقدماتى كه براى او حاصل شده آن رااز روى حدس و كمان به معصوم مستند دانسته و سيس نقلش مى كند. 
يس مراد از عبارت (عدم شمولها انا للرّواية المصطلحة ...) جيست؟ 


اين است كه: اخبار و رواياتى كه مدرك حجيت خبر واحد هستند و در آنها ترغيب به عمل به روايات شده است نيز» شامل اجماع 


منقول نمى شوند و تنها عمل به روايات و اخبار مصطلح را شامل مىشوند. 
6 مراد از عبارت (الا ان يدّعى ان المناط فى وجوب ...) جيست؟ 


بيان يك توجيه است براى شمول اخبار نسبت به اجماع منقول مبنى بر اينكه بكوييم: 

مناط لزوم عمل به اخبار واحد اين است كه كاشف از حكمى هستند كه از معصوم (ع) صادر شده استء بدون اينكه براى خود 
الفاظ امام (ع) دخالتى در وجوب عمل باشد. 

بنابراين: اكر حكم صادر را از غير طريق خبر بتوانيم احراز نمائيم و لو به واسطه اجماع منقول كه با عبارت (اجمعت الاصحاب) يا 
عبارتى متشابه با آن مثل (و اتفقت كلمهة العلماء») و امثال اينها نقل شود» واجب العمل استء زيرا مناط وجوب عمل به خبر كه 


كالقفيية شرك ديعا قرو امسحدوء السي. 
ا يس مراد از آن عبارت (و لا يعتبر فى ذلك حكاية الفاظ الامام ... الخ ...) جيست5؟ 


اين است كه: اكرجه اخبار مذكور به دلالت لفظيِه شامل اجماع منقول و خبر حدسى نمى شوندء لكن با تنقيح مناط شامل آنها نيز 
فى شولك عدرا؟ 


با . مى باشند» يس خود عبارات از آن جهت كه عبارتند مطرح و مورد نظر نب تلك 
يس فلسفه حجيّت عبارات به عنوان خبر جيست؟ 


كاشفتّت آنهاست به كونه كشف ظنى از قول امام و حكم صادره از او. 

حال» مستدلين به آيه شريفه مى كويند: 

همين مناط (كاشفتّت) در اجماع منقول هم وجود دارد» جرا كه اجماع نيز حاكى و كاشف ظلّى از حكم صادره از معصوم استء 
جه با آن عبارتى كه معقد اجماع علما است مثل وجوبء و جه با عبارت ديكرى كه با معقد اجماع مترادف و هممعنا است مثل 
فيه اقل 

در نتيجه: با همان ملاك و معيارى كه خبرهاى حسّى و متعارف حتجتاند» بايد خبرهاى حدسى و نقل اجماع نيز حجت باشند. 
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نظر شيخ بيرامون استدلال و يا توجيه مذكور جيست؟ 


ابن اقيق كدنعاط قوق «(كاشفيت 1متاط عه لمى لسغ عير كدشابه نحت كار واف عسي كو لفاكتلاو بافناط ديك داشهه 
اشن جراة 


زيرا اكر مناط مذكور ثابت شود لوازم و تالى فاسدهايى دارد كه خود شما هم به آن ملتزم نيستيد. 
قالى فاسدها و لوازم مناط مذكور در صورت اثبات جيست5؟ 


-١‏ لازم مىآيد كه شهرت فتوائيه نيز حجت باشدء جرا كه كاشف ظلبْى از حكم معصوم (ع) است و حال آنكه فقها براى شهرت 
جندان ارزشى قائثل نيستند. 

-١‏ لازم مىآيد كه فتواى يكك فقيه نيز كه در تعبير» عين روايات است در حق ساير فقها حجت باشدء جرا كه كاشف ظلْى از قول 
معصوم (ع) است مثل فتواى ابن بابويه» حال آنكه احدى از فقها به اين مطلب ملتزم نيستند. 

*- و لازم مىآ يد كه مطلق ظنون از هر راهى كه حاصل شوند از باب ظنٌ خاص حجت باشند» جرا كه مناط مذكور در همه آنها 


وجود دارد» و حال آنكه احدى به اين مطلب نيز ملتزم نمى باشد. 
حاصل مطلب جيست؟ 


اين است كه: از راه تنقيح مناط نيز نمى توان اجماع منقول را حجت دانست. 
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متن: و أمَا الآيات فالعمدة فيها- من حيث وضوح الدلالة- هى آية النبأ[١]»‏ و هى إِنْما تدل على وجوب قبول خبر العادل دون خبر 
الفاسق. 

و الظاهر منها- بقرينة التفصيل بين العادل و الفاسق حين الإخبار و بقرينة تعليل اختصاص التبيّن بخبر الفاسق بقيام احتمال الوقوع فى 
الندم احتمالا مساوياء لأنّ الفاسق لا رادع له عن الكذب- هو عدم الاعتناء باحتمال تعتّرد كذبه. لا وجوب البناء على إصابته و عدم 
خطائه فى خدسهء لأن الفسق و العدالة حين الأخبار لا يضلحات مناظا لتصويب المخبر و تخطنه بالسبة إلى هدسه: و كذا احتمال 
الوقوع فى الندم من جهة الخطأ فى الحدس أمر مشتركك بين العادل و الفاسق, فلا يصلح لتعليل الفرق به؛ 

فعلمنا من ذلكك أن المقصود من الآيهٌ إرادهً نفى احتمال تعمّد الكذب عن العادل حين الإخبار دون الفاسقء لأنّ هذا هو الُذى يصلح 
لإناطته بالفسق و العدالة حين الإخبار. 

و منه تبئين عدم دلالة الآيه على قبول الشهادة الحدسيّةُ اذا قلنا بدلالة الآيهُ على اعتبار شهادةٌ العادل. 
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عدم دلالت آيات بر حجيّت اجماع منقول 


واماآياتى (كه در حجيت اجماع منقول به آنها تمشكك شده است) يس عمده در آن آيات» از جهت واضح بودن دلالت» همان 
آيه شريفه نبأ است كه دلالت بر وجوب يذيرفتن خبر عادل دارد و نه فاسق. 
و ظاهر ازاين آيه. به كمكك قرينه تفصيل (در آيه شريفه) ميان فرد عادل و فاسق هنكام خبر دادن (و جدا كردن حساب آن دواز 
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هم) و قرينه تعليل (به علت) اختصاص دادن تفتخحص و تبين به خبر فاسق. كه همان مساوى بودن احتمال وقوع در ندامت و يشيمانى 
با احتمال عدم وقوع در آن استء جرا كه فاسق به مقتضاى صفت فسق كه در اوست هيج بازدارندهاى از دروغ در او وجود ندارد. 
اعتنا نكردن به احتمال تعّدد كذب در عادل است و بنا كذاردن بر اصابه او با واقع و خطا نكردن وى (عادل) در حدسش واجب 
نيستء زيرا فسق و عدالت در هنكام خبر دادن» براى مناط قرار دادن جهت تصويب مخبر يا تخطئه او نسبت به حدسش صلاحيت 
ندارد. 

جنانجه احتمال واقع شدن در يشيمانى از آن جهت كه معلول خطاء و اشتباه در حدس است امرى مشت ركك است ميان عادل و فاسق» 
يس (اين احتمال وقوع در ندم از جهت خطاء در حدس) صلاحيّت ندارد كه علت فرق ميان عادل و فاسق (و عمل نمودن به قول 


عادل و ترتيب اثر ندادن به قول فاسق) باشد. 
حاصل استظهار از آيه شريفه 


يس از آن (تقريرى كه از معناى آيه نبأ شد) دانستيم كه مراد از آيه شريفه نبأ نفى احتمال كذب عمدى از عادل در وقت خبر دادن 
استء نه فاسق» زيرا همين امر (نفى تعبّ.د كذب از عادل هنكام اخبار)» صرفا براى ملااكك قرار دادنش به فسق و عدالت شايستكى 
داردء يس آيه هيج دلالتى بر حجت اجماع منقول كه براساس حدس مبتنى است ندارد» بلكه دلالت بر حجئئت خبر اصطلاحى دارد. 
از بيانى كه كذشت روشن مىشود كه آيه شريفه بر قبول شهادت حدسى هم دلالت ندارد» هرجند آن را از ادله اعتبار شهادت 
عادل هم بدانيم. 
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تشريح المسائل 

مراد از عبارت (فالعمدة فيها ... هى آية انبا ...) جيست؟ 

اين است كه از جمله آياتى قائلين به حجيت اجماع منقول از باب ظن خاص به آن تمسكك نمودهاند آيه ششم از سوره مقدسه 
وراك انيت دراي كفا فى فزمايلة 

(يا أَيهَا الَّذِينَ آمَنُوا إن جاء كم فاسِقٌ بها قَتَِينُوا أن نص يبُوا قَؤماً بِجَهالَةُ فَتَضْبحُوا على ما فَعَلْتُمْ نادِمِينَ)؛ اى كسانى كه ايمان آوردهايد: 


اكر فاسقى براى شما خبرى آورد» درباره خبرش تحقيق و تفحص كنيد و بدون آن عمل نكنيد. مبادا آنكه قومى را از روى نادانى 
رنجى رسانيد و سيس بر آنجه انجام دادهايد نادم و يشيمان شويد. 


6 كيفيت استدلال مستدلين به آبه شريفه را تقرير كنيد؟ 


مى كويند: مفهوم آيه شريفه اين است كه: اككر عادلى براى شما خبرى آورد برخلاف خبر مخبر فاسق نيازى به تحقيق ندارد و بايد به 
خبرش عمل كنيد: اعم از اينكه مضمون خبرش حادثهاى از حوادث باشد يا حكمى از احكام و يا از اجماع علما بر حكمى از 
احكام. و لذا ناقل اجماع در صورتى كه از عدول باشد اكر كفت: (اجمعت الاصحاب على حكم كذا). اين اجماع به وسيله نقل 
ناقل ثابت مى شود و بدينوسيله موافقت معصوم (ع) با مجمعين نيز احراز مى شود. 

بنابراين: از آنجا كه اثبات امر مذكور مستند به دليل خاص يعنى آيه نبأ است» يس اجماع منقول از جمله ادله مظنونهاى مى شود كه 
به واسطه ظن خاص حجت كرد يده واز تحت اصل اولى (حرمت عمل به ظن) خارج شده است. 
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جناب شيخ جه باسخى از استدلال مذكور مى دهد؟ 

مىفرمايد: اين استدلال تمام نيست و با آيه نبأ نمى توان حجيت اجماع منقول را ثابت نمود جرا كه اصلا آيه مذكور ناظر به ادلهاى 
محسوس بوده و خود آن را ديده ويا با واسطه يا بىواسطه آن را شنيده نقل نمايد» لكن نه حدس عادل را تصويب مى كند ونه در 
مقام اثبات حجيت آن است. 

دن تفبجه از آيه أ ثنها ححهيت غير واحد استفاذه ع شود.و يابه غبارت ديكر آيه نبأ ثنها احتمال تعدل كذب راتفئ مى كند ولا 
0 

# دليل شيخ بر مدعاى فوق جيست؟ 

اين است كه: در آيه شريفه دو قرينه وجود دارد كه با كمكك آن دو قرينه معناى مذكور استفاده 
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من الود 

قرينه اول اينكه: آيه شريفه ميان خبر عادل و فاسق تفصيل داده و فرق كذاشته است و حكم آنها را از هم جدا نموده است. 

يعنى: خبر عادل را حجت دانست و خبر فاسق را نه. 

آيا تفصيل و تفاوت مذكور ميان خبر عادل و خبر فاسق به خاطر احتمال خطا است؟ 

خير» زيرا اين احتمال در هر دو به طور مساوى وجود دارد وازاين جهت فرقى در كار نيست. 

آيا قفاوت و تفصيل مذكور به خاطر احتمال غفلت است؟ 

خير» زيرا احتمال غفلت نيز به طور مساوى در هر دو وجود دارد يس فرقى نيست. 

© آيا تفاوت مذكور به خاطر احتمال قرينه است؟ 


خير» زيرا احتمال قرينه در هر دو وجود دارد يس فرقى در كار نيست. 


بس فرق اين دو به جه خاطر است؟ 

بدين خاطر است كه: در خبر عادل احتمال تعمد كذب نيست,ء جرا كه رادع دارد يس تبن ندارد و بدون تبين هم حجت است. و 
حال آنكه در خبر فاسق احتمال تعمّد كذب وجود دارد جرا كه رادع ندارد يس بدون تبين حجت نيست. 

مكر در خبر واحدى كه از قول فرد عادلى به دست ما مىرسد جند احتمال خلاف وجود دارد؟ 


-١‏ احتمال تعمد كذب -١‏ احتمال غفلت ”- احتمال خطا *- احتمال اراده خلاف ظاهر. 
نكته: قبلا در نتيجه يكى از باسخها كفتيم كه آيه نبأ تنها احتمال تعمد كذب را نفى مى كند. 
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يعنى: دلالت دارد بر اينكه در خبر عادل از اين جهت كه شايد دروغ كفته باشد (كه جنين نيست) برخلا-ف خبر فاسق كه رادع و 
مانعى به نام ملكه عدالت ندارد تا جلوى تعمّد كذبش را بككيرد و لذا در خبر فاسق اين نكرانى تعمّد در دروغ» وجود دارد. 

جرا آبه شريفه احتمالات ديكر را نفى ذمى كند؟ 

زيرا احتمالات ديكر را با يكك سلسله اصول عقلائيه از جمله؛ اصالة عدم الخطاء و الغفلة و القرينة و ... برمىداريم. 

6 اصول مذكور در مورد خبرهاى حسى جارى مى شوند يا حدسى؟ 

در مورد خبرهاى حسى جارى مى شوند ونه حدسى. 


:* ذيل آيه شريفه تعليلى آورده و آن عبارت است از اينكه: در خبر فاسق تفخص و تبيّن لازم است به علت اينكه احتمال ندامت وجود دارد 
آنهم احتمال عقلابى و قابل اهتمام. حال سؤال اين است كه ابن احتمال ندامت آيا از ناحيه احتمال خطا است؟ يا از ناحيه احتمال غفلت 
است يا از ناحيه احتمال اراده خلاف ظاهر؟ 
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از هيج يكك از جهات و نواحى فوق نيست در نتيجه اين احتمال ندامت از ناحيه تعمد كذب است كه آنهم در خبر عادل وجود 


ندارد لكن در خبر فاسق وجود دارد و لذا در برخورد با خبر فاسق بايد با تأنّى و احتياط حركت نمود. 
حاصل اين تفصيل و تعليل جيست؟ 


هم از تفصيل آيه شريفه ميان فاسق و عادلء هم از تعليل آيه براى عدم حجيت خبر فاسقء به اين نتيجه مى رسيم كه تنها تفاوت و 
فرق در احتمال تعمد كذب و عدم آن است. يس: آيه نبأ ساير نككرانىها را رفع نم ىكند و بايد از اصل استفاده مى شود. 

# با توجّه به دو قرينه مذكور و مطالبى كه كذشت مقصود اصلى و مراد نهايى در آيه شريفه نبأ جيست؟ 

اين است كه بيان شود: 

اكر فرد عادلى براى شما خبرى آورد جون در زمان اخبار» ملكه عدالت و دورى از معاصى در او وجود دارد به احتمال تعمّد كذب 
در او اعتنا نكنيد و خبر او را حمل بر دروغ ننماييد. 

بنابراين: خبر واحدى كه به وسيله عادل نقل مى كردد حجت مى شود و بيش از اين معنا از آيه مذكور استفاده نمىشود. 

لذا: در اجماع منقول كه ناقل آن (رأى و نظر معصوم (ع) را حدس مىزند نه اينكه خودش آن را بىواسطه يا باواسطه شنيده باشد) 
وقتى مى كويد: (اجمعت الاصحاب على حكم كذا) نتيجه حدس من اين است كه: امام (ع) نيز با آنها موافق استء نمى توان آيه نبأ 
را دليل بر صحت حدس ناقل و عدم خطاء در آن كرفت,ء جرا كه آيه مذكور تنها خبر مبتنى بر حس عادل را حجت مىداند نه خبر 


مبتنى بر حدس وى را. 
# شاهد شيخ بر مذعاى فوق جيست؟ 


نفس صفت فسق و عدالت در مقام اخبار از امر محسوس است كه معيار قرار مى كيرد و كفته مى شود: 
در فاسق به مناط فسقى كه در او هست احتمال تعمد كذبش وجود دارد و لذا خبرش قابل اعتنا نيست لكن در عادل به ملاكك 
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عدالتى كه در او وجود دارد اين احتمال تعمّد كذب منتفى است و لذا 
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خبرش قابل اعتنا و بايد مورد عمل قرار كيرد. 


مطابق با واقع نيست ولى در عادل به ملاك صفت عدالت و اجتنابش از فسق» حدسش مطادق با واقع است يس به حدس او عمل كن؟ 

زيرا فسق و عدالت دخالتى در صحت حدس و فساد آن و مطابقت يا عدم مطابقت آن با واقع ندارد» بلكه جهبسا حدس فساق مطابق 
با واقع و برعكس عدول مخالف با واقع درآيد. 

نكته: در اعتبار حس در خبر عادل وجوهى آمده است كه جهت اختصار در كلام از آنها صرف نظر مى كنيم. 


يس مراد از عبارت (و منه تبيّن عدم دلالة الآية على قبول الشَّهادهُ الحدسية ...) جيست؟ 


اين است كه: ما آيه نبأ را از ادله حجيت شهادت نمىدانيم و تازه به فرض اكر دلاللت آيه را بر اعتبار شهادت عادل بيذيريم؛ 
منحصرا در موردى مىدانيم كه مبناى شهادت بر امر حسّى استوار شده باشد و نه حدسىء كه در اجماع منقول تقرير مطلب ككذشت. 
به عبارت ديكر: بحث دراين است كه آيا آيه نبأ تنها در رابطه با اخبار از احكام ارزش دارد و يا اخبار از موضوعات را نيز حجت 
فى كثد؟ 

بنا بر مبناى اول بحث كرديم و حاصل مطلب را آورديم. 

و بنا بر مبناى دوم مى كوييم كه: آيه نبأ بر قبول شهادت عدل واحد در خصوص شهادتهاى حسى (مثل: شهادت به قتل فلان 
شخص به دست فلان شخص) دلالت دارد و شامل شهادتهاى حدسى (مثل شهادت به عدالت فلان شخص) نمى شود. 
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متن: فإن قلت: 

إن مجرّد دلالة الآيه على ما ذكر لا يوجب قبول الخبر, لبقاء احتمال خطأ العادل فى ما أخبر و إن لم يتعمد الكذبء فيجب التبيّن فى 
خبر العادل أيضا لاحتمال خطائه و سهو وهو خلالف الآيهُ المفضٌّلهُ بين العادل و الفاسق» غايةٌ الأمر وجوبه فى خخبر الفاسق من 
جهتين و فى العادل من جهِهٌ واحدة. 

قلت: 

إذا ثبت بالآيهُ عدم جواز الاعتناء باحتمال تعمّد كذبه ينفى احتمال خطائه و غفلته و اشتباهه بأصالة عدم الخطأ فى الحسّء و هذا أصل 
عليه إطباق العقلاء و العلماء فى جميع الموارد. 

نعم لو كان المخبر ممّن يكثر عليه الخطأ و الاشتباه لم يعبأً بخبره. لعدم جريان أصالةُ عدم الخطأ و الاشتباه. 

و لذا يعتبرون فى الشاهد و الراوى الضبطء و إن كان ربما يتوهّم الجاهل ثبوت ذلكك من الاجماعء الا ان المنصف يشهد بأنَّ اعتبار 
هذا فى جميع الموارد ليس لدليل خارجىّ مخصّص لعموم آله النبأ و نحوها- ممما دل على وجوب قبول قول العادل- بل لما ذكرنا من 
ان المراد بوجوب قبول قول العادل رفع التَهِمهُ عنه من جهة احتمال تعمّده الكذبء لا تصويبه و عدم تخطثته او غفلته. 
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ترجمه: 


اشكال اكر كفته شود كه: صرف دلالت آيه بر امر مذكور (يعنى: نفى احتمال تعمّد كذب در عادل»» به خاطر وجود احتمال خطاء و 
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اشتباه عادل در آنجه كزارش مى كندء اكرجه عمدا دروغ نمى كويد؛ موجب قبول خبر عادل نمىشود» بس تفخص و جستجو در 
خبر عادل نيز واجب است به دليل احتمال خطا و سهو اوء, و حال آنكه اين معنا (وجوب تبين) برخلاف تفصيل آيه ميان عادل و 
فاسق است (كه خبر عادل را مورد تبن قرار نداده ولى در خبر فاسق آن را لازم مىداند). 

نهايت امر اينكه: وجوب تفخص در خبر فاسق از دو جهت و در خبر عادل از يكك جهت مى باشد. 

(لكن اين مقدار از تفاوت ميان عادل و فاسق فايده نداشته و تنافى آن با آيه را برطرف نمى كند). 

باسخ شيخ از اشكال مذكور 

اكر با آيه شريفه اعتنا نكردن به احتمال تعمد كذب عادل ثابت شود» احتمال خطاء و غفلت و اشتباه او نيز با اصل اصالة عدم 
الخطاء كه صرفا در اخبار ناشى از حسٌ جارى مى شود نفى مى شود و البته اين اصل از اصولى است كه عقّلا و علما در تمام موارد 
به آن ملتزم و برآن اجماع دارند. 

استدراكك بله: اكر مخبر از جمله كسانى باشد كه مبتلا به كثرت خطا و اشتباه استء به دليل عدم جريان اصالةُ عدم الخطاء و الاشتباه 
(در حق او) به خبرش اعتنا نمىشود, و لذا ارباب دانش در شاهد و راوى خبرء قَوَّهْ حفظ و ضبط را معتبر مىدانند. 

اكرجه شخص بىاطلاءع از واقع توهّم مىكند كه ثبوت آن به خاطر اجماع است ولى منصف شهادت مىدهد كه اعتبار و اشتراط 
اين شرط در تمام مواردش به خاطر دليل خارجى كه مخصّص ععموم آيه نبأ يا نظير آن (ادلهاى كه دلالت بر وجوب قبول قول عادل 
مى كند) نمى باشد بلكه جهتش همان است كه ما كفتيم كه مراد از وجوب قبول قول عادل در آيه نبأء رفع انّهام ازاو و عدم اعتناء به 
احتمال تعمّرد كذب در وى استء نه آنكه عادل در تمام اخبارى كه مىدهد به صواب رفته و بر ما لازم است او را مصاب دانسته و 
احتمال خطاء و يا غفلت را از او منفى بدانيم. 


تشريح المسائل 
حاصل اشكال اين مستشكل جيست5؟ 


اين است كه: اوّلا: براساس مطالب خود شما در هر خبرى. جه خبر عادل و جه خبر فاسق» جه نسبت به موضوعات و جه نسبت به 
احكام, احتمالات فراوانى از قبيل احتمال تعمد كذبء احتمال خطا و فراموشى و غفلت وجود دارد. 

ثانيا: براساس فرموده خودتان» آيه نبأ تنها احتمال تعمد كذب را نسبت به خبر عادل نفى مى كند. 

يعنى: دلالت دارد بر اينكه از ناحيه احتمال تعمد كذب در خبر عادل تبيين لازم نيست برخلاف فاسق كه تبين لازم دارد. 

امّرا: آيه شريفه ساير احتمالاءت را نفى نم ىكند. يعنى: دلالمت ندارد بر اينكه از ناحيه احتمال خطاء و غفلت و ... هم تفحص لازم 
در نتيجه: مطالب مذكور براى حجيت خبر عادل كفايت نمى كندء زيرا احتمال خطا و غفلت و ... 

خود قرينه است براينكه در خبر عادل نيز تبين لا-زم استء منتهى: در خبر فاسق از دو جهت نككرانى وجود دارد و براى رفع نككرانى» 
تفحص در هر دو جهت لازم است يكى از جهت احتمال تعمد كذبء و يكى از جهت احتمال خطا و ... 

و حال آنكه در خبر عادل از يكك جهت نككرانى وجود دارد و آن نككرانى از جهت احتمال خطاست يس بههرتقدير نبايد طبق معناى 
مذكور ميان خبر عادل و فاسق فرقى كذاشت واين بود حاصل كفتار شما. 


حال: ما مى كوييم كه اين نتيجه كيرى مخالف با ظاهر آيه شريفه است كه ميان خبر عادل و خبر فاسق تفصيل داده است. يعنى: ظاهر 
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آيه اين است كه در خبر عادل تفحص لازم نيست يعنى كه خبر عادل مطلقا حجت است جه در احكام و جه در موضوعات» جه در 


خبرهاى حسى مثل «قول زرارة: قال الصادق (ع) كذا و كذاء» جه در خبرهاى حدسى مثل قول شيخ طوسى كه: «اجمع الاصحاب 
على كذا و كذا). 


باسخ شيخ در قبال اشكال مذكور جيست؟ 


اين است كه: اولا: آيه نبأ تمام احتمالات را نفى نمىكند بلكه به حكم قرائن موجود تنها احتمال تعمد كذب را برمىدارد. 

ثانيا: احتمالات ديكر از جمله. احتمال غفلت و سهو يا اشتباه را بايد با اصول عقّلانيه از قبيل: 

اصاله عدم الخطاء و الغفلةُ و النسيان برداشته و نفى كنيم جرا كه اين اصول در اخبار ناشى از مبادى 
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حسشيه و متعارف جارى است. 

يعنى: عقلاء عالم در خبرهاى حسى به اين احتمالات توجهى نمى كنند و بنا را بر عدم آنها مى كذارند و حال آنكه: 

اين اصول در خبرهاى حدسى جارى نمىباشند» جرا كه احتمال خطا و اشتباه در حدسيات فراوان است و احتمال قوى از جانب 
عقلاء ناديده كرفته نمى شود. بنابراين: 


خبر صادر از عادل را به كمكك آيه و اصل موافق و مطابق با واقع قرار مىدهيم بدون اينكه از آن فحص و جستجو نماييم. 
يس مراد از عبارت (نعمء لو كان المخبر ممّن بكثر عليه الخطاء و الاشتباه ...) جيست؟ 


اين است كه: اصول ياد شده در خبر هر عادلى جارى نيست و جنين نيست كه عقلاء در مطلق خبرهاى افراد عادل از اصول ياد شده 
استفاده كنند. 


جرا اصل يا اصول مذكور در خبر هر عادلى جارى نمى شود؟ 

زيرا كه مخير خبر: 

-١‏ كاهى كثير الخطاء و الاشتباه و النسيان و قليل الحفظ و الضبط است و اخبار جنين كسى قابل اعتنا و اعتماد نمى باشد» هرجند كه 
مخبر مزبور داراى ملكه عدالت است و عمدا دروغ نمى كويد و لكن وصف كثرت سهو و اشتباه در او موجب مى شود كه نتوانيم 
اصل مزبور را در مورد او جارى نمود؛ بدين خاطر عدم تطابق خبرش با واقع جدى است. 

؟- و كناهى قليل الخطا و كثير الحفظ است مثلا: احتمال 07/ اشتباه در اخبار او داده مىشود و لذا از اصول مذكور در اين قسم از 


خبرهاى حسى استفاده مى شود. 
كواه شما بر اينكه در قسم دوم از خبرهاى حشى از اصول ياد شده استفاده و تبعيت مى شود جيست5 


اين است كه در فقه: فقهاى عظام در مبحث شهادات و علماى اهل رجال در مبحث شرايط راوى؛ در شاهد و راوى شرط كردهاند 
كه ايشان بايد داراى قوه ضبط بوده و از كثرت اشتباه و خطا بركنار باشند. 

به عبارت ديكر: 

اك شاهدى ‏ شيادكقن عورد قول ات كدكاراى قرو قربط اشن يع كف السقظو دمو عوعات) ذه مصارق باشد 

"- و مخبرى خبرش معتبر است كه ضابط باشد يعنى: كثير الحفظ و (در احكام) قليل الخطاء) باشد. 


متن لا ترجمه 9 شرح كامل رسائل شيخ انصارى« به روش يرسش و ياسخ» مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 1.6©017أع/اأ0/ع613. الالالال صفحه ١ان‏ از بسامرما 
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جرا كه اكر راوى ضابط نباشد احتمال خطايش قوى است و عقلا نبايد احتمال قوى را ناديده كرفت يس نمى توان اصل عدم خطا را 


بس مراد از عبارت (و ان كان ربّما يتوم الجاهل ثبوت ذلك من الاجماع ...) جيست؟ 


اين است كه: برخى تصور كردهاند كه آيه نبأ بر حجيت خبر عادل (جه حسى جه حدسىء حسى هم (جه كثير الخطاء جه قليل 
الخطاء جه در موضوعاتء جه در احكام) مطلقا دلالت دارد. 

در نتيجه: مقتضى موجود استء منتهى اعتبار مزبور (اشتراط ضبط) توسط فقها و محدّثين به خاطر دليل خاص و خارجى ثانوى 
(يعنى: اجماع و اتفاق علما) است كه آيه نبأ را تخصيص داده و خصوص خبر عادل را حجت نموده كه از كثرت خطاء و سهو و 
نسيان خالى باشد. 

به عبارت ديكر: اين دليل خارجى مخصص اطلاق آيه و مانع از تأثير مقتضى است و الَا اكر اين مانع نبود آيه تعميم داده مى شد و 
هر نوع احتمال خلافى را نفى مى كرد. 


:* يس مراد از عبارت (الَا ان المصنف يشهد بانّ اعتبار هذا ...) جيست؟ 


ياسخ شيخ است كه مىفرمايد: اعتبار شرط مذكور مستند به هيج دليل خارجى كه مخصص آيه نبأ باشد نيست و اساسا آيه مقتضى 
ندارد» بلكه جون آيه نبأ تنها احتمال تعمد كذب را از عادل نفى مى كند. 

احتمال خطا و اشتباه او را مسكوت عنه كذارده است و ناكزيريم كه اين احتمال خطا و اشتباه را با اصول عقلائى ديكر برداريم و 
نفى نماييم. بدين خاطر آيه نبأً: 

بدون كمكك كرفتن از دليل مخصصء تنها خبر عادل غير كثير الخطا را كه مجراى اصالهُ عدم الخطإ و السهو است» حجت نموده 
است و تنها خبر جنين عادلى را از احتمال عدم تطابق با واقع دور مى كند. 

به عبارت ديكر: اصول عقلا-يى در خبرهاى كثير الخطا جارى نمى باشد يس مقتضى موجود نيستء نه اينكه مانع جلو آن را كرفته 
ناشل: 
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متن: و يؤيّد ما ذكرنا أنه لم يستدلٌ أحد من العلماء على حمَِّيهُ فتوى الفقيه على العامّئ بآيةُ النبأء مع استدلالهم عليها بآيتى النفر[؟] و 
السؤال["]. 

و الظاهر أن ما ذكرنا- من عدم دلالة الآيهُ و أمثالها من أدَلّهُ قبول قول العادل على وجوب تصويبه فى الاعتقاد- هو الوجه فيما ذهب 
إليه المعظم» بل أطبقوا عليه» كما فى الرٌّياض»ء من عدم اعتبار الشهادة فى المحسوسات إذا لم تستند إلى الحسٌ و إن علله فى الرياض 
بما لا يخلو عن نظر من أن الشهادة من الشهود و هو الحضور. فالحسٌ مأخوذ فى مفهومها[؟]. 

و الحاصل: أنه لا ينبغى الاشكال فى أن الإخبار عن حدس و اجتهاد و نظر ليس حبةُ إلا على من وجب عليه تقليد المخبر فى الأحكام 
الشرعيُّ و أن الآية ليست عامَّةُ لكل خبر و دعوى؛ خرج ما خرج. 


بر جمه: 


مؤبدى بر نظر شيخ 
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مؤيّد عدم دلالت آيه نبأ بر حجئيت اخبار ناشى از حدس و اجتهاد اين است كه احدى از علما بر حجيت فتواى فقيه در حقٌّ عاميّ, به 
آن (آيه) استدلال نكرده در صورتى كه به دو آيه (نفر) و (سؤال) بر حجبت آن (يعنى: فتواى فقيه) تمس كك جستهاند. وبه حسب 
ظاهر آنجه ما در عدم دلالت آيه نبأ و امثال آن يعنى ادلّه قبول قول عادل بر وجوب تصويب عادل در اعتقاد كفتيم» همان وجه و 
جهت آن جيزى شده كه معظم اصحاب برآن رفته» بلكه برآن اجماع نمودهاند. هما نطور كه در «رياض» سخن از عدم اعتبار 
قيادف دو محسوساف يدمياة انه الست كو زناى كداميتشة ره فبادق اتحسوسة تاكن | كركته معلل كوه انك اعفار بعاد الى 
الحسّ را به امرى كه خالى از نظر و اشكال نيست و آن امر اين است كه شهادت از لفظ (شهود) به معناى حضور مأخوذ است» يس 
حسٌ در مفهومش اخذ و اعتبار شده است. 


حاصل كفتار 


ايتكةه سواوار و ساسع سيت كةحزن'ايق امر اشكال شود كه اخباز اق فسن و الجتهاد و نظ بدت الست مكريير كسى كه تقليلاقن 
از مخبر در احكام شرعيه لازم باشد (يعنى: عامى نسبت به فقيه و مفتى) و اينكه آيه نبأ عام نبوده و شامل تمام اخبار صادر از عادل 
نمى شود جه اخبار مبتنى بر حسٌ و جه اخبارى كه ناشى از حدس است مكر آنهايى كه به واسطه ادلّه ديكر از عموم آيه خارج 


شدواندك. 
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تشريح المسائل 
مراد از عبارت (و يِوْيّد ما ذكرنا انه لم يستدلٌ احد ...) جيست؟ 


حاصل تأييد و كواه سومى است كه جناب شيخ در اين مقام بر كفتار خود مبنى بر اينكه آيه نبأ تنها اخبار مبتنى بر حس را كه از 


عادل صادر مى شود حجت مى كند نه اخبار حدسى همجون اخبار از اجماع منقول يا فتواى مفتى و امثال آن را. 
مؤيّد اين مقال جيست5؟ 

اين است كه احدى از علما و فقها در اصول فقه براى حجيت فتواى مفتى به آيه نبأ تمسكك نكردهاند. 

سر مطلب در اين عدم تمشك به آيه نبأ جيست؟ 


اين است كه فتواى مفتى از نوع حدس و اجتهاد و نظر است نه حسى و حال آنكه آيه نبأ با خبر حدسى سروكارى ندارد. 


يعنى: اكر دلالت آيه را بر اخبار حدسى تمام مىديدند در اين مقام نامى از آن مى بردند. 

يس مراد از عبارت (و الظاهر ان ما ذكرنا من عدم دلالة الآية و امثالها ...) جيست؟ 

استظهار ديكرى است مبنى بر اينكه: 

معظم از علما و بلكه طبق فرموده آقا سيد على طباطبايى در كتاب رياض المسائل اجماع بر اين است كه شهادت در امور محسوسه 


تنها در زمانى حجت و معتبر است كه مستند به مبادى حسى باشد اما شهادتى كه مبناى آن امر حدسى و اجتهادى باشد هيج اعتبارى 


ندارد. 


متن لا ترجمه و شرح كامل رسائل شيخ انصارى« به روش يرسش و ياسخ» مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 1.6©017أع/ا01/ع613. الالالالالا صفحه نااك از بسامرم 
به عبارت ديككر: شهادت در امور حسيّه مثل: قتل زيد و ... بايد عن حسٌ باشد يعنى: شاهد بايد با جشم خود صحنه را ديده و سيبس 
شهادت دهد. يس: اكر به واسطه اماراتى از قبيل اينكه؛ بكر در حال غضب از خانه بيرون رفت اسلحهاى در دست داشت يس از 
بازكشت لباسش خونين بود در نتيجه او قاتل زيد است و به اين مطلب يقين نموده شهادت او قابل قبول نيست. 

جه نتيجداى از مطالب فوق مىكيريد؟ 

اكر آيه نبأ مطلقا بر حجيت خبر دلالت مى كرد جه در احكام و جه در موضوعات», جه حدسىء جه حسى نبايد فقها مى كفتند كه در 
امور حسيه شهادت حسى لازم است و لذا معلوم مىشود كه مطلق اخبار و لو حدسى كافى نبوده و آيه نبأ اطلاق ندارد. 

وجه اجماع و اتفاق مذكور جيست؟ 

ظاهرا اين است كه: آيه نبأ و مانند آنء اخبار مبتنى بر حدس عادل را حجت نكرده است و دلالت 
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ندارد بر اينكه وى در اجتهاد و استنباطش نيز به صواب رفته و به واقع مىرسد. 


مراد از عبارت (كما فى الرّياض من عدم اعتبار الشهادة ... اذا لم يستند الى الحس ...) جيست؟ 

از قيد اخير استفاده مى شود كه شهادتى كه عن حسٌ باشد در محسوسات به دليل آيه نبأ حتجت است. 

كلام فوق بر جه مبنايى است؟ 

مبنى برآن است كه آيه نبأ شامل شهادت عادل هم بشود. 

6 تقرير ياسخ مذكور جكونه است؟ 

بدين كونه است كه. مستفاد از آيه نبأ حجيت قول و خبر عادل است فى الجملة» يعنى: با قطع نظر از اينكه آيا انضمام عادل ديكر در 
مؤثر بودنش لازم است يا نه؟ 

وجه نظر در عبارت (و ان علله فى الرّياض بما لا يخلو عن نظر ...) جيست؟ 

اين است كه: اصطلاح شهادت بر شهادتى اطلااق مىشود كه از مشاهده و حضور نيز مجرد است همانطور كه كفته مىشود: 
شهادت بر وحدانيت خداء شهادت بر رسالت رسول الله (ص) و امامت ائمه اطهار (ع) و ... 

حاصل بيان صاحب رياض به طور ساده و روشن جه مىباشد؟ 


اين است كه: ادله حجيت خبر واحد از جمله آيه نبأ بر حجيت خبر دلالت دارند مطلقا. 
منتهى؛ از آنجا كه شهادت از شهود است و شهود به معناى حضور و مشاهده نمودن است» محسوس بودن در معناى لفظ شهادت 
اخذ شده و لذا شهادت دادن توسط قرائن كافى نيست. اكثر فقها فتوا دادهاند به اينكه در امور حسيّه اكر شهادت مستند به حس 


نباشد قابل قبول نيست. 
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نظر شيخ بيرامون مطالب صاحب رياض جيست؟ 


بلكه در حدسيات و عقليات هم كاربرد دارد جنانكه در ياسخهاى قبلى مذكور است. 


حاصل كلام در متن مزبور جيست؟ 


اين است كه: آيه نبأ عموميّت نداشته و بر حجدّت خبر عادل به طور مطلق دلالت نمى كند 
يعنى: آيه نبأ تمام اخبار صادره از عادل را حجت نمىكند جه آنهائى كه مبتنى بر حسٌ بوده وجه اخبارى كه مبادى آن محسوس 


أست: 

واينكه فقهاء» شهادت حدسيه و فتواى مجتهد را در حق مجتهد ديكر حيحت ندانستهاند به 
ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج27 ص: 7 

واسطه ادله ديكرى است كه موجب اخراج آنها از آيه نبأ شده است. 


راجع به مقدار دلالت آيه نب جه وجوهى وجود دارد؟ 


سه وجه عمده وجود دارد از جمله: 

-١‏ اينكه از تمام جهات تعميم دارد» يعنى شامل خبرهاى حسى و حدسى هر دو مىشود,ء جه اين كه هريكك از اين دو مربوط به 
احكام باشد و يا موضوعات. 

1- اينكه از لحاظ خبرهاى حسى تعميم داشته باشد» جه نسبت به موضوعات و جه نسبت به احكام و لكن به درد خبرهاى حدسى 
نمى خورد. 

*- اينكه از يكك لحاظ نظر خاص باشد و تنها خبرهاى حسى را حجت كند آنهم در احكام باز هم به درد موضوعات نمىخورد؛ و 
در همين مورد هم برخى مى كويند: آيه نبأ تمام احتمالات را نفى مى كند ولى شيخ مى كويد: تنها احتمال تعمد كذب را برمىدارد. 
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متن: فان قلت: فعلى هذا إذا أخبر الفاسق بخبر يعلم بعدم تعتّده للكذب فيه تقبل شهادته فيه. لأنّ احتمال تعمّ .ده للكذب منتف 
بالفرضء و احتمال غفلته و خطائه منفيّ بالأصل المجمع عليه؛ مع أن شهادته مردودة إجماعا. قلت: ليس المراد ممما ذكرنا عدم قابلية 
العدالة و الفسق لإناطة الحكم بهما وجودا و عدما تعبداء كما فى الشهادة و الفتوى و نحوهما. بل المراد أنّ الآية المذكورة لا تدل إلا 
على مانعدٍة الفسق من حيث قيام احتمال تعتّررد الكذب معه. فيكون مفهومها عدم المانع فى العادل من هذه الجهة؛ فلا يدل على 
وجوب قبول خبر العادل إذا لم يمكن نفى خطائه بأصالةُ عدم الخطأ المختضة بالأخبار الحسيّة. فالآية لا تدل أيضا على اشتراط العدالة 
و مانعيُ الفسق فى صورة العلم بعدم تعمد الكذب. بل لا بد من دليل آخرء فتامّل. 


بر جمه: 
اشكال 


بنابراين (تقريرى كه از استدلال بر حجّت خبر عادل به آيه نبأ به عمل آمد) اكر فاسق خبرى آورد كه عدم تعمّد فاسق به دروغ در 
آن معلوم استء شهادتش در جنين خبرى (كه مىدانيم دروغ عمدى در آن وجود ندارد) مقبول واقع مىشودء زيرا احتمال تعمد 
كدب يه حسن فرض متتفى است و احتمنال غفلت و اشتباهشن نيز با اصلن كه اجماع برآة اقام:شده نفى مىشوه مكل همان 
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تقريرى كه در خبر عادل آمدء با اينكه شهادت فاسق به اجماع علما مردود است. 

باسخ شيخ 

مراد از تقريرى كه در معناى آيه نموديم» عدم قابلت عدالت و فسق, وجودا و عدما و تعبدا براى مناط حكم نيست (تا جنين اشكال 
و سؤالى مطرح شود) جنانجه در شهادت و فتوى و نظائر اين دو (فسق و عدالت) دخالت تعبدى دارند (زيرا وجود عدالت در شاهد 
و مفتى» تعدا لازم است و در صورت تحققش, خبر جنين شاهد و مفتيى ححّجت بوده و به فرض فقدان» كلام او فاقد اعتبار است). 

بلك هراد ابن است كد اين آأبه شريفه دلااات تفى كند مكر بر مالعيت فق (ذر يذيرشن عبر غادل) |3 سهتك ايدكه اال قد 
كذب دراو وجود دارد» يس مفهوم آن آيهء عدم المانع است در عادل از اين جهتء يس آيه بر وجوب قبول خبر عادل دلاللت 
نمى كند اكر نفى و سلب احتمال خطا و اشتباه آن با اصل يعنى اصالةُ عدم الخطاء كه به اخبار حسيّةُ اختصاص دارد. نباشد. 

در نتيجه: آيه دلالت بر اشتراط عدالت و مانعيّت فسق در خبرى كه از فاسق صادر مىشود و علم به عدم تعمد وى در كذبش 
نداريم؛ ندارد» همانطورى كه بر حجّت خبر حدسى عادل ندارد؛ بلكه براى دس تيابى بر اين امر بايد به دليل ديكرى رجوع شود. 


ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج”7» ص: تذنا 
تشريح المسائل 


مراك از عبارت (ليس المراد مما ذكرنا عدم قابليّةَ ...) جيست؟ 


ياسخ شيخ است به اشكال و سؤال مذكور مبنى بر اينكه: 

ما منكر صلاحيت و قابليت دو صفت عدالت و فسق براى مناط حكم به حجيت و عدم حجيت نيستيم» و مراد ما اين نيست كه اين 
دو صفت به طور تعبدى وجودا و عدما دخالتى در حكم ندارند» بلكه در شهادت و فتوا دخالت تعبدى دارند. 

يعنى: شاهد و مفتى عادل» شهادت و حكمشان حجت است و حال آنكه اكر فاسق باشند» شهادت و حكمشان حيجت نيست هرجند 
به صدق او يقين داشته باشيم. 

به عبارت ديكر: 

ممكن است در برخى موارد تعبدا عدالت ملاك حجيت و فسق ملاك حجيت و فسق ملاكك عدم حجيت باشدء كما اين كه در باب 
شهادت و فتوى جنين است. 

-١‏ تعبدا بايد شاهد عادل باشد و شهادت فاسق با علم به صدق هم قابل قبول نيست. 


؟- تعبدا بايد مفتى عادل باشد و در صورت فسق با وجود علم به صدق او فتوايش قبول نيست. 
:* مراك از عبارت (بل المراد ان الآية المذكورة لا تدل الا ...) جيست؟ 


آيه شريفه ملاكك حجيت و عدم حجيت را احتمال تعمد كذب قرار داده است. 
يعلى: 


دلالت دارد بر اينكه احتمال تعمد كذب در خبر عادل نيست» يس حجت است و در خبر فاسق هست,. در نتيجه حجت نيست. 


مراد از عبارت (لا تدل) در متن فوق جيست؟ 
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عدم دلالت آيه در ساير جهات استء يعنى: 

دلالمت نم ىكند بر اينكه آيا قول عادل مطابق واقع هم هست يا نه» حتى در خبرهاى حدسىء همانطور كه دلالت ندارد كه در 
صورت علم به صدق فاسق» باز هم حجت نيستء جرا كه بنا بر قول مشهور علما خبر ثقه حجت است. 

يعنى: اكر بخواهيم كه بكوييم: 

باعلم به صدق نيز خبر فاسق حجت نيست,ء دليل ديكرى لازم است و آيه نبأ كفايت از اين مطلب نم ىكندء همانطور كه در باب 
شهادت و فتوا دليل على حده وجود دارد. 
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حاصل مطلب كدام است؟ 


اين است كه: اكر آيه شريفه عنوان عادل و فاسق را تعبدا مناط قرار مىداد حق با مستشكل بود كه مى كفت در خبرهاى حدسى هم 
هسث. 

اما أيه شريفه: 

-١‏ در نهى از قبول خبر فاسق علت آورد و آن احتمال ندامت است برخلاف خبر عادل. 

؟- احتمال ندامتى كه در خبر فاسق وجود دارد از ناحيه احتمال تعمّد كذب است. 


يس: خود آيه اين را مناط دانسته فتأمّل. 

مراد از عبارت (بل المراد ان الآيةٌ المذكورة لا تدلٌ ...) را منطوقا بيان كنيد؟ 

اين است كه: در فاسق از جهت اينكه احتمال تعمد كذب در او وجود دارد» فسق مانع از يذيرفتن خبرش مىشود. 

مفهوم عبارت فوق جيست؟ 

اين است كه: 

در عادل از اين جهت مانعى وجود ندارد ودر عين حال دلالت هم ندارد كه خبر عادل در جايى كه احتمال خطاء و سهو در آن 


بوده است و نتوانستيم با اصل (يعنى: اصالةً عدم الخطإ كه به اخبار حسيه اختصاص دارد) آن را نفى كنيم» حجت است و قبولش 


واجب. 


6 سرّ مطلب در قبول و عدم قبول خبر عادل و فاسق را مختصرا توضيح دهيد؟ 


در فاسق رادع و مانعى از كذب نيست و لذا احتمال دروغ عمديش هست يس خبرش حجت نيست. در عادل به لحاظ وجود رادع و 
مانع از كذب احتمال دروغش نفى و لذا خبرش حجت است. 

به عبارت ديكر: 

نفس صفت فسق و عدالت وجودا و عدما در حكم, دخالت قابل توجهى دارند لكن جنين حكمى در اصطلاح اصولى حكم حيثى 
اسث زمثافاك تدارد كه خمر ادل از حية و هت ديكر مرذود باقك مثل: خبرى كه از وق صادر شده و معى بر حدس اسث. 
لكن: جون احتمال اشتباه ناشى از حدس را در جنين خبرى نمى توان با اصل (اصالة عدم الخطإ)» دفع كرد اين قبيل اخبار عادل با 
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تدى كويك تيد غير وافى انه و لذابراي محجية ابن كوقه ايان بابد ةدلبل شيكرئ تسكة تنو 
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مراد از اصطلاح (فتأمّل) در يايان متن جيست؟ 

شايد اشاره دارد به اينكه: تعليق حكم بر وصفء مشعر به عليت است. 
مرادتان از مطلب اخير جيست؟ 


اين است كه فسق» علت عدم قبولى خبر فاسق استء حتى اككر علم به صدق او هم داشته باشيم و آيه شريفه تنها خبر عادل را حجت 
مى كند و نه خبر فاسق راء نه اينكه نسبت به ساير احتمالات ساكت باشد. 

اما: در خود اين وجه جاى تأمّل وجود دارد جرا كه اشعار كافى نيست» يس آيات هم تنها خبرهاى حسى را شامل مى شوند. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى. ج ”2 ص: 0" 

متن: الأمر الثانى: ان الاجماع فى مصطلح الخاصّة بل العامة الذين هم الأصل له و هو الأصل لهمء هو اتفاق جميع العلماء فى عصرء 
كما ينادى بذلكك تعريفات كثير من الفريقين. 

قال فى التهذيب: الإجماع هو اتّفاق أهل الحل و العقد من أمَهُ محمّد[ه] 

وقال صاحب غايةُ البادئ فى شرح المبادئ» الذى هو أحد علمائنا المعاصرين للعلامة قدّس سرّه: 

الإجماع فى اصطلاح فقهاء أهل البيت عليهم السَلام هو اتفاق امَهُ محمّد (ص) على وجه يشتمل على قول المعصوم[6]. انتهى. 

و قال فى المعالم: الإجماع فى الاصطلاح اتّفاق خاصٌ و هو اثّفاق من يعتبر قوله من الامَّهُ[/0]. 

انتهى. 

و كذا غيرها من العبارات المصرّحة بذلك فى تعريف الإجماع و غيره من المقامات» كما تراهم يعتذرون كثيرا عن وجود المخالف 
بانقراض عصره. 


بر جمه: 
امر دوم: نقل كلام علما در اجماع 
اشاره 


اجماع در اصطلاح خاصّه (شيعه) بلكه عامّه (اهل سدّت) كه منشا (و عنوا نكننده) اجماعاند» و اجماع نيز از نظر آنها (عامه) يكك 
اصل استء همان اتفاق علماى يكك عصر است بر حكمىء جنانجه تعريفات سيارى از علماى شيعه و سنى حكايت از آن اتفاق 
شيخ الطائفه در كتاب تهذيب مىفرمايد: اجماع عبارت است از اتفاق اهل حل و عقد (يعنى: 

مجتهدين) از امت محمّد (ص) بر حكمى از احكام. و صاحب غايةُ البادى كه يكى از علماى ما و معاصر با مرحوم علامه حلى است 
در شرح مبادى فرموده است: اجماع در اصطلاح فقهاء اهل بيت (ع) همان اتفاق نمودن امت حضرت بيامبر است به نحوى كه اتفاق 
آنها شامل فرموده معصوم بشود. تمام. 

صاحب معالم مىفرمايد: اجماع در اصطلاح» اتفاق مخصوصى است و آن اتفاق كسانى است كه از ميان افراد امت قولشان معتبر 
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استء و همجنين غير از اين تعاريفء كلمات ديكرى كه در تعريف اجماع از مقامات ديككر بدان تصريح شده است وجود دارد. 
جنانكه مىبينى كه با وجود مخالف باز هم ادعاء اجماع نموده و از وجود مخالف عذر آوردهاند» كه زمان آنها منقضى كشته 


است. 
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تشريح المسائل 

حاصل مرحله دوم در مباحثى كه كذشت جه شد؟ 

اين شد كه نقل اجماع نسبت به اخبار از حكم امام خبر حدسى استء آنهم حدسى غير ضرورى و لذا مشمول ادله حجيت نيست. 
انكيزه شيخ بر عنوان امر دوم جيست؟ 


اين است كه: 
اوّلا: معناى اجماع در اصطلاح كسانى كه مدعى آن هستند دانسته شود. 
ثانيا: مشخص شود كه آيا نقل اجماع همان نقل قول معصوم است يا نه» و به فرض آنكه نقل قول معصوم باشد با كدام يكك از 


اصطلاح لطف يا دخول ويا ... صورت مىيذيرد. 
مراد از عبارت (الذين هم الاصل له و هو الاصل له) جيست؟ 


اين است كه: ايشان (اهل خلاف) ابتداء مسثله اجماع را عنوان نمودند و اجماع هم اساس مكتب آنها استء جنانجه خلافت ابو بكر 
رابا همين كونه اجماع اثبات نمودند. 
به عبارت ديكر: اجماع را دليل مستقلى در قبال كتاب و سنت و عقل قرار دادند» جرا كه اجماع از نظر آنها فى حد نفسه و بدون 


واستكى بيه امر د يكرى سيت اسث يس ارزشن ذاتى براق آن قائلتك: 
اجماع در اصطلاح خاضه (شيعه) به جه معناست؟ 


يعنى: اجماع را به عنوان يكى از منابع فقه مىدانند لكن ارزش ذاتى براى آن قائل نبوده و آن را در عرض كتاب و سنت نمىدانند 


6 مراد از عبارت (هو اثفاق العلماء فى عصر) جيست 8 


اين است كه: اجماع در اصطلاح عامّه و خاصّه بنا بر آنجه از تعاريف فريقين به دست مىآيد عبارت است از: اتفاق جميع علماى 


م در عصر واحد. 
6 شاهد بر اذعاى فوق جيست؟ 


تعريفات ذيل است از: 
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-١‏ شيخ الطائفه در تهذيب فرموده: الاجماع هو اتفاق اهل الحل و العقد من امَهُ محمد (ص). 

"- علامه (ركن الدين محمد بن على جرجانى) در مبادى فرموده: 

الاجماع فى اصطلاح فقهاء اهل البيت عليهم السّلام هو اتفاق امَهُ محمّد (ص) على وجه يشتمل على قول المعصوم. 
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- صاحب المعالم (شيخ حسن بن زين الدين) فرموده: 

الاجماع فى الاصطلاح اتفاق خاصٌ و هو اتفاق من يعتبر قوله من الامَة. 

؟- اما محمد غزالى مى كُويد: 

الاجماع هو اتفاق امَهُ محمد (ص) على امر من الامور الديتية. 

ه- فخر رازى كفته است: 


الاجماع هو اتفاق الحلّ و العقد من امَهُ محمّد (ص) على امر من الامور و ... 
مراد از عبارت (عصر واحد) به عنوان قسمت دوم بحث جيست؟ 


آوردن شاهدى است براين قسمت مبنى بر اينكه: در ابواب فقه بسيار مشاهده مى كنيم كه فقها مى كويند: فلان مسئله اجماعى است 
و مخالفت فلا نكس نيز ضررى به مطلب نمىرساند حرا كه عصر او كذشته است. 
يس: اتفاق يكك عصر كافى است يعنى: معيار» اتفاق الكل است. لكن از آن جهت كه به اعتقاد ما معيار حجيت اجماع؛ كشف از 


رأى امام است لذا حجيت دائر مدار قول امام است. 
** معيار (كلّ) رأى تمام علما است يا بعض از علما؟ 


شدهاند» قولشان حاكى از قول معصوم است و يا معصوم در ميان آنها بوده است و الا فاقد ارزش است اكرجه همه علما تجمع كرده 


باشنك. 
شاهد بر اين مدعا جيست؟ 


عباراتى از فقهاء است كه شيخ در اثبات اين مدعا آورده است كه در متن بعدى آمده است. 
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متن: ثمٌ إِنْهِ لما كان وجه حبَِدِ الإجماع عند الإمامّه اشتماله على قول الإمام كانت الحَحَِّه دائرة مدار وجوده عليه السّلام فى كل 
جماعة هو أحدهم. و لذا قال السيّد المرتضى: 

إذا كان عَلَهُ كون الإجماع حبَّدَهُ كون الإمام فيهم فكلّ جماعة- كثرت أو قلت- كان قول الإمام فى أقوالها فإجماعها حبه و إن 
خلاف الواحد و الاثنين إذا كان الإمام أحدهما- قطعا أو تجويزا- يقتضى عدم الاعتداد بقول الباقين و إن كثرواء و إن الإجماع بعد 
الخلاف كالمبتد! فى الحسٍّهُ[8]. انتهى. 

و قال المحمّق فى المعتبر بعد إناطه حِيَةُ الإجماع بدخول قول الامام عليه السّلام: 

نه لو خلا المائة من فقهائنا من قوله لم يكن قولهم حتجة» و لو حصل فى اثنين كان قولهما حتجة[9]. انتهى. 

قال العامة بعد قوله «إنَ الإجماع عندنا حَبَدِهُ لاشتماله على قول المعصوم): و كل جماعة- قلت أو كثرت- كان قول الإمام فى 
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الجملة أقوالها فإجماعها حي لأجله. لا لأجل الإجماع[ .]٠١‏ انتهى. 

هذاء و لكن لا يلزم من كونه حمّجِةُ تسميته «إجماعا؛ فى الاصطلاح؛ كما أنه ليس كل خبر جماعة يفيد العلم «متواترا» فى الاصطلاح. 
و أمًا ما اشتهر بينهم من أنه لا يقدح خروج معلوم الدسب- واحدا أو أكثر- فالمراد أَنّه لا يقدح فى حَحَبَةُ اثفاق الباقى» لا فى تسميته 
«إجماعا» كما علم من فرض المحمّق قدّس سرّه الإمام عليه السّلام فى اثنين. 

نعم» ظاهر كلمات جماعة يوهم تسميته «إجماعا» فى الاصطلاح» حيث تراهم يدّعون الإجماع فى المسألة ثم يعتذرون عن وجود 
المخالف بأنّه معلوم النسبء لكنّ التأمّل الصادق يشهد بأنّ الغرض الاعتذار عن قدح المخالف فى الحتّجيةُ لا فى التسمية. 


بر جمه: 
نقل عبارات علما در اجماع و حجيّت آن 


يس وقتى وجه حجئيّت اجماع از نظر علماى اماميّه» اشتمال آن بر قول امام است ناكزير حجت اجماع وجودا و عدما دائر مدار وجود 
سخن امام و عدم آن در هر جماعتى است كه امام يكى از آنهاستء و لذا سيد مرتضى مىفرمايد: 

وقتى كه بودن امام در ميان آنان علت حيجت بودن اجماع باشد» يس هر جماعتى (تعدادشان زياد 
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باشد يا كم) كه رأى امام در بين آراء آنان باشدء اجماعشان حجت است. 

بنابراين: مخالفت يكك يا دو نفر (از ميان آن جمع) كه امام قطعا و يا احتمالا يكى از آن دو نفر باشند مقتضى عدم اعتنا به قول بقيّه 
است هرجند تعدادشان زياد باشدء البته اجماع يس از اختلاف» از نظر حجت مثل اجماع ابتدائى و اتفاقى است كه مسبوق به خلاف 
نيست. يايان يافت نقل سخن سيّد مرتضى (ره). 

مرحوم محّق در كتاب «معتبر) يس از آنكه ملاءك حجيت اجماع را به دخول امام در ميان جماعت قرار داده مىفرمايد: اكر صد 
نفر از فقهاى ما (شيعه) اتفاق نظرشان بر مسألهاى» خالى از رأى امام باشد اجماعشان برآن مسئله حجت نمىباشد و حال آنكه اكر 
(قول امام) در ضمن قول دو نفر حاصل شودء قول و اجماع آن دو نفر حيجت است. عبارت جناب محقق تمام شد. 

و مرحوم علسامه بعد از اين فرمودهاش «كه اجماع به دليل اشتمالش بر قول معصوم از نظر ما حجت است» آورده است كه: «و هر 
جماعتى (كم باشد يا زياد) اكر رأى امام در ضمن آراء آنان باشد اجماعشان حيجت است به خاطر اشتمال آن بر قول امام نه از آن 
جهت كه اجماع است». يايان يافت سخن علامه (ره). 

اين از آن مطالبى كه كذشت, بدان و به خاطر داشته باش. لكن لازم نيست نام هر اتفاقى را از اين جهت كه (اشتمالش بر قول امام) 
حجت است در اصطلاح اجماع كذارد, كما اينكه هر خبر جماعتى» كه مفيد علم است در اصطلاح متواتر ناميده نمىشود. و اما 
آنجه ميان علما مشهور شده مبنى بر اينكه: 

مخالفت يكك يا جند عالم معلوم النسب مضرٌ به اجماع نيستء مرادشان اين است كه: به حجيت اتفاق نظر بقيه ضرر نمىرساندء نه 
اينكه ضرر به نام اجماع هم نمى رسانند» جنانكه از فرض جناب محقق مبنى بر بودن يكى از آن دو اين مسئله دانسته شد. 
استدراك بله: ظاهر كلمات جماعتى موهم نامكذارى اين كونه اتفاق نظر است در اصطلاح به اجماع؛ جرا كه در مسألهاى ادعاى 
اجماع كرده و سيس از وجود مخالف اينطور عذر مىآورند كه وجود مخالف به ملاحظه اينكه نسبش معلوم است مضر به تحقق 
اجماع نيست. 


اما تأمقل صادق كواه بر اين است كه غرض ايشان از اين اعتذار» اعتذار در مقام قدح در حجيت است نه در تسميه اتفاق به اجماع. 
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مراد از عبارت (و لكن لا يلزم من كونه حجّة تسميته ...) در متن مزبور جيست؟ 


اين است كه: اكرجه هر اتفاقى كه مشتمل بر قول و رأى امام باشد حجت استء اما به صرف حجت بودن, نامش در اصطلاح اجماع 
نيستء كما اينكه هر خبر علم آورى از هر جماعتى در اصطلاح متواتر نيست. 

به عبارت ديكر مىفرمايد: 

اينكه كفتيم جنانجه رأى امام در ميان آراء و اقوال جمعى از علما باشدء اتفاق آنها معتبر استء مراد اين نيست كه بر جنين اتفاقى در 
اصطلاح اجماع كفته مى شود, بلكه اجماع مصطلح عند الفريقين عبارت است از اتفاق تمام علماى امت اسلامى اعم از شيعه و سنى 
در يكك عصر بر مسألهاى از مسائل دينى و لذا مراد اين است كه با مناط و معيار ما كه كشف قطعى از رأى امام در اتفاق علما است» 
مقصود حجت بودن استء نه اجماع اصطلاحى بودن. كما اينكه: خبر متواتر يقي نآور است لكن هر خبر يقي نآورى اصطلاحا نامش 
متواتر نيست. 

فى المشل: از خبر امام و يا از خبر ٠١‏ نفر براى ما يقين حاصل مى شود و لكن جنين خبرى را متواتر اصطلاحى نمى كويند» جرا كه 
اين يقين به واسطه اعتماد بسيار به آنها حاصل كرديده و حالآنكه متواتر مصطلح خبرى است كه يقين ما به آن در اثر كثرت 


مخبرينش حاصل مى شود هرجند كه مخبرينش فاسق باشند. 
** بس مراد از عبارت (و امَا ما اشتهر بينهم» من انه لا يقدح خروج المعلوم ...) جيست؟ 


ياسخ از يكك سؤال مقدّر است مبنى بر اينكه: تقرير فوق مقتضى تفكيكك ميان حجيت و اطلاق اجماع استء يعنى: ممكن است 
اتفاق جماعتى حجت باشد ولى در عين حال به آن اجماع نككويند» و حال آنكه مشهور اصوليين مى كويند: اكر جماعتى در حكمى 
اتفاق نمودند و در مقابل يكك يا جند نفر كه نام و نشان و نسبشان معلوم است با اتفاق آنها (در يكك حكم) مخالفت كردندء اين 
مخالفت ضررى به تحقق اجماع نمى رساند. 


يعنى: هرجند اجماع مزبور اتفاق الكل نمىباشد و لكن به قوت خود باقى بوده و اجماع است. 
6 مراد مشهور اصوليين از عبارت فوق جيست؟ 
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حاصل مطلب اينكه: اين سخن و رأى مشهور از اجماع با تقريرى كه در اينجا از اجماع شد سازكار نمى باشد. 


* باسخ شيخ به سؤال و اشكال مذكور جيست؟ 


نمى رساند» بلكه مخالفت يكك نفر هم در از بين بردن اجماع مصطلح كافى استء بلكه مراد اين است كه به حجيت اتفاق نظر بقيه 
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افراد ضرر نمىرساند» جرا كه مناط حجيت را دارد. 


ضرر نمى رساندك. 
مراد از عبارت (كما علم من فرض المحّق الامام ...) جيست؟ 


فرضى است از مرحوم محقق حلى به عنوان شاهد بر مطلب فوقء مبنى بر اينكه: اكر امام يكى از دو نفر باشد قول آن دو نفر حجت 
است و لكن روشن است كه اتفاق دو نفر را اصطلاحا اجماع نمى كويند هرجند احيانا حجت باشد. 


يس مراد از عبارت (نعم: ظاهر كلمات جماعة بوهم تسميته اجماعا ...) جيست5؟ 


اين است كه: بله: ظاهر كلمات جماعتى؛ موهم نامكذارى اين اتفاق نظر است (در اصطلاح) به اجماع؛ جرا كه در مسألهاى ادعاى 
اجماع كرده و سيس از وجود مخالف اينطور عذر مىآورند كه وجود مخالف به ملاحظه اينكه نسبش معلوم است مضر به تحقق 
اجماع نيست. اما تأمّل صادق كواه بر اين است كه غرض ايشان از اين اعتذار» اعتذار در مقام قدح در حجيت است نه در تسميه 
اتفاق به اجماع. 
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متن: نعم» يمكن أن يقال: قد تسامحوا فى إطلاق «الإجماع» على اتّفاق الجماعة التى علم دخول الإمام فيهاء لوجود مناط الحجيّةُ فيه و 
كون وجود المخالف غير مؤثّر شىء؛ و قد شاع هذا التسامح بحيث كاد أن ينقاب اصطلاح الخاصّة عما وافق اصطلاح العامة إلى ما 
يعم اتّفاق طائفة من الإمامدّة» كما يعرف من أدنى تنتع لموارد الاستدلال؛ بل إطلاق لفظ الإجماع بقول مطلق على إجماع الإماميّة 
فقط- مع أَنّهم بعض الامَهُْ لا كلهم - ليس إِلَا لأجل المسامحة؛ من جهة أن وجود المخالف كعدمه من حيث مناط الحجيّة. 

وعلى أى تقديرء فظاهر إطلا.قهم إرادً دخول قول الإمام فى أقوال المجمعين بحيث يكون دلالته عليه بالتضمّنء فيكون الإخبار عن 
الإجماع إخبارا عن قول الإمام. وهذاهوالَذى يدل عليه كلام المفيد و المرتضى و ابن زهرة و المحقّق و العلامةً و الشهيدين و من 
تأخحر عنهم[١١].‏ 
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بر جمه: 
بيان تسامح در اطلاق لفظ اجماع 


بله: ممكن است كفته شود: فقهاى (شيعه) در اطلا-ق لفظ اجماع بر اتفاق جماعتى كه رأى امام در ميان آراء آنها است به جهت 
وجود مناط حجيت (يعنى: كاشفّت از قول معصوم) در آن و عدم تأثير وجود مخالف در تحقق آنء مسامحه نمودهاند» و اين تسامح 
به كونهاى شايع كرديد كه كويا اصطلاح علماى شيعه در اجماعء از آنجه مطابق اصطلاح عامّه است در آنء تغيير يافته به خصوص 
اتفاق طائفهاى از خاصّه. جنانجه با اندكك تفتحصى در مواضع استعمال و موارد استدلال اين اصطلاح» صدق اين كفتار معلوم 
مى شود. بلكه اطلاق و استعمال لفظ اجماع به طور مطلق (يعنى دون قرينه) بر خصوص اتفاق آراء اماميّهء با اينكه ايشان بخشى از 
امتاند و نه كل آنء از روى مسامحه استء به خاطر اينكه وجود مخالفين كالعدم فرض شده است از آن جهت كه مناط حجيت 
اجماع را در اتفاق جماعت مذكور لحاظ نمودهاند. 
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بدهر تقد ير: 

ظاهر اطلاق اجماع در عبارات فقهاء شيعه اراده دخول رأى امام در اتفاق جمع متفقين است به نحوى كه دلالت لفظ اجماع بر قول 
معصوم به نحو دلالت تضمّنى است. 

يس مراد (مخبر) از اخبار (اجماع) خبر دادن از قول امام (ع) استء نه صرف اخبار از اتفاق و اجماع علما. 

واين (تسامحى كه در اطلاق لفظ اجماع بر اتفاق جمعى كه رأيشان مشتمل بر رأى امام است نقل شد و كفتيم مراد فقهاى شيعه از 
اجماعء اتفاق جماعتى است كه رأى معصوم در ميان آنها باشد) همان امرى است كه كلام مرحوم مفيد» سيد مرتضىء ابن زهره 
محلو علاته و شيية اول وشبيد ثان وتاكويق ان انان ران دلالت دارد. 
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:* مراد از عبارت (يمكن ان يقال: انهم قد تسامحوا فى اطلاق الاجماع ...) جيست؟ 


اين است كه: اطلاق اجماع بر اتفاق آراى جمعى توسط علماى شيعه به لحاظ وجود مناط حجيت در آن بوده و تسامحى است و در 
اثر شيوع از مجازات مشهور كشته است. 

و اجماعى كه بر اتفاق آراى تمام علماى اسلام اطلاق مىشد بر اتفاق خصوص فقهاء شيعه از باب (تسمية الكل باسم جزئه) يعنى: 
به سبب علاقه كل و جزء است كه لفظ وضع شده براى كل است ولى بر جزء هم اطلاق مى شود. 

6 جه نسبتى از نسب اربع ميان اجماع بودن و حجت بودن برقرار است؟ 

عموم و خصوص من وجه؛ جرا كه ممكن است: 

-١‏ در برخى موارد به خاطر عدم كشفء اجماع مصطلح مع المسامحة باشد لكن حجت نباشد. 

"- و در برخى موارد حجت باشد لكن اجماع نباشد, مثل اتفاق جماعتى مع الكشف. 

"ا- و در برخى موارد به دليل وجود كشف قطعىء هم اجماع مصطلح باشد وهم حجت. 

حاصل سخن شيخ در متن مزبور جيست؟ 


اين است كه: هرجند اجماع حقيقى و عارى از اطلاق مسامحى همان اتفاق تمام عصر است و لكن ممكن است از روى تسامح لفظ 
اجماع را بر اتفاق برخى از علما اطلاق نموده باشند منتهى مشروط به اينكه اتفاق آنها مشتمل بر رأى امام باشد جنانجه در اصطلاح 
فقهاى شيعه ه ركاه لفظ اجماع استعمال مىشود, مراد اجماع خاصّه و اتفاق علماى اهل بيت عليهم الّ.لام است نه اهل سنت و 


وجه تسامح در اطلاق لفظ اجماع بر اتفاق برخى از علما جيست؟ 


مناط حجيتء اتفاق الكل يعنى: رأى امام در اتفاق آراء برخى از علما نيز وجود دارد و لذا مخالفين با آنهاء جون وجودشان كالعدم 
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محسوب مى شود مى توان مسامحه كرده لفظ اجماع را در اتفاق اين برخى نيز استعمال نمود. 

حاصل تقرير فوق اين است كه: نقل اجماع در اصطلاح علماء شيعه نقل رأى امام است. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارىء ج77 ص: 50 

متن: و أما اثّفاق من عدا الإمام بحيث يكشف عن صدور الحكم عن الامام- بقاعدة اللطف كما عن الشيخ[١17١1»‏ أو التقرير كما عن 
بعض المتأخرين[117» أو بحكم العادة القاضيةٌ باستحالة توافقهم على الخطأ مع كمال بذل الوسع فى فهم الحكم الصادر عن الامام- 
فهذا ليس إجماعا اصطلاحيًا إِنَا أن ينضمٌ قول الإمام المكشوف عنه باتّفاق هؤلاء الى اقوالهم؛ فيسمّى المجموع «إجماعا) بناء على ما 
تقدّم من المسامحة فى تسمية اتّفاق جماعة مشتمل على قول الإمام؛ «إجماعا؛ و إن خرج عنه الكثير أو الأكثر؛ فالدليل فى الحقيقة هو 
اتفاق من عدا الإمام و المدلول: الحكم الصادر عنه نظير كلام الإمام و معناه. 


نر جمه: 
نفى اصطلاح اجماع از اطلاقى ديكر 


وائّرا اتفاق جماعتى كه بدون حضور و يا رأى امام در آن به نحوى است كه كاشف از رأى امام است و اين كشف يا به واسطه 
قاعده لطف استء جنانجه از شيخ طوسى نقل كرديده و يا به قاعده تقرير» همانطور كه برخى از متأخرين كفتهاند و يا به حكم 
عادت كه توافق علما را بر خطا (با كمال وسع وسيعشان) در فهم حكم صادر از امام مستحيل مىدانند» اجماع اصطلاحى نيست» مكر 
اينكه قول كشف شده امام از آن اتفاق با ضميمه شدن به اتفاق آنها در اقوالشان مجموعا اجماع اصطلاحى ناميده شودء البته مبنى بر 
مسامحداى كه در نام كذارى و اطلاق اجماع بر اتفاق آراى جماعتى كه رأيشان مشتمل بر قول امام است كذشت» اكرجه از 
اتفاقشان كثيرى از علما بلكه اكثر آنها خارج باشند. 

يس: در حقيقت دليل عبارت است از اتفاق غير امام» و مدلول آن» حكمى است كه از امام صادر شده. مثل كلام و لفظى كه از 
زبان امام صادر شده كه به آن دليل كفته و معناى آن را مدلول مى نامند. 


ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج77 ص: 58 
تشريح المسائل 


** مقدمة بفرمائيد اجماع منقول بر جند قسم است؟ 

بر جهار قسم: دخولى» لطفىء تقريرى و حدسى كه تعريف هريكك خواهد آمد. 

6 مراد از اجماع دخولى جيست؟ 

اجماعى است كه امام نيز يقينا در ميان مجمعين داخل بوده» هرجند ناقل امام را بشخصه نشناخته باشد. 
كدام يك از انواع اجماع» ممكن است هم اجماع باشد» هم حجّت و يا يكى از اجماع و حجّت؟ 


دخولى و تضمنى 
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توضيح اينكه: اكر اجماع منقول از نوع دخولى و تضمنى باشد: 
الف: ممكن است هم اجماع مصطلح باشد هم حجت. ب: و ممكن است تنها حجت باشد ولى اجماع مصطلح نباشد. 


در صورتى كه از نوع اجماع منقول تقريرى ويا حدسى و يا لطفى باشد. 
* مراد شيخ از عبارت (و اما اتفاق من عدا الامام بحيث ...) در متن مزبور جيست؟ 


اين است كه: برخى از علما لفظ اجماع را بر اتفاق اطلاق كردهاند كه رأى امام در ضمن آن نبوده و لكن به يكى از انحا همجون 


قاعده لطئف يا تقرير ويا عادت آن رااز اتفاق مزبورء مىتوان كشف نمود. 


بس مراد ايشان از عبارت (الا ان ينظم قول الامام المكشوف عنه باتفاق ...) جيست؟ 


اين است كه: اين اطلاق يكك اطلاق حقيقى نيست و قطعا اجماع اصطلاحى ناميده نمى شود. 
مكر اينكه: مجموع كاشف (اتفاق علما) و منكشف (رأى امام) رابه يكديكر ضميمه كرده و نامش را اجماع بككذاريم تا بشود 


** جرا اتفاق من عدا الامام» اجماع مصطلح نمى باشد؟ 


به دليل اينكه اجماع مصطلحء اتفاق الكل است در عصر واحدء درحالىكه در اين نوع از اجماعات حد اقل خود امام كه يكى از 
علما است و خارج استء يس اتفاق الكل حاصل نشده و ناقل تنها قول علما را نقل نموده كه نظر آنها كاشف از رأى امام است. 
مكر اينكه: مقصودشان از اجماع» اجماع مجموع اقوال و رأى امام باشد ولى اين اطلاق نيز تسامحى است. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج77 ص: 5 

متن: فالنكتة فى التعبير عن الدليل ب «الإجماع) مع توقفه على ملاحظة انضمام مذهب الإمام عليه الدّ.لام- الُذى هو المدلول- إلى 
الكاشف عنه و تسمية المجموع دليلا هو التحمّظ على ما جرت عليه سيرة اهل الفنّ ارجاع كلّ دليل الى احد الادَلَّهُ المعروفة بين 
الفريقين» اعنى الكتاب و السَنّهُ و الاجماع و العقل.[؟١]‏ 


ففى اطلاق الاجماع على هذا مسامحة فى مسامحة؛ و حاصل المسامحتين اطلاق الاجماع على اتّفاق طائفة يستحيل بحكم العاده 
خطأهم و عدم وصولهم الى حكم الامام. 


بر جمه. 
مسامحه ديكر در اطلاق لفظ اجماع در تقرير فوق 


يس نكتهاى كه در تعبير از دليل (يعنى: اتفاق من عدا الامام) به (لفظ) اجماع لحاظ شد با وجود توقف و صححت اين اطلاق (يعنى: 
اطلاق لفظ اجماع) بر انضمام رأى امام (كه مدلول باشد) به كاشف (يعنى: اقوال المجمعين) و ناميدن مجموع (يعنى: اجتماع اتفاق 


متن لا ترجمه 9 شرح كامل رسائل شيخ انصارى« به روش يرسش و ياسخ» مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 1.6017أع/ا711/ع113. الالالال صفحه هلان از بسامرم 


من عدا الامام و رأى امام) را به نام دليل» اين است كه: 
بر سيره اهل فنّ مشى كرديده كه هر دليلى را به يكى از ادله جهار كانه معروف يعنى: كتاب» سنت» عقل و اجماع ارجاع دادهاند. 
بنابراين: در اطلاق لفظ اجماع طبق اين تقرير» مسامحه ديكرى علاوه بر مسامحه اوّل وجود دارد. 


حاصل دو مسامحه 


حاصل دو مسامحه اين است كه: اطلاق اجماع بر اتفاق طائفه و كروهى است كه به حكم عادت و از نظر متعارف مردم غير ممكن 
است كه همككى خطا كرده و به حكم واقعى صادر شده از جانب امام نرسند. 


ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج77 ص: /5؟ 
تشريح المسائل 


مراد شيخ در متن مذكور جيست؟ 


در واقع دليل همان اتفاق علما و مدلول حكمى است كه از امام صادر شده و مراد علما از اجماع و اطلاق آنء همان دليل مى باشد. 


* با وجود اينكه مىدانيم اطلاق لفظ اجماع متوقف است بر لحاظ اقوال متفقين و انضمام آنها با رأى امام و قرار دادن مجموع را در برابر 
لفظ اجماع» و حال آنكه ابن لحاظ مراعات نشده؛ بس وجه تعبير از اتفاق علما (بعنى: دليل) به لفظ اجماع جيست؟ 


اين است كه: ادله از نظر ارباب فنٌ منحصر در جهار جيز است: كتاب» سنث» عقل» اجماع. 
نتيجه اينكه: هر امرى كه قابل اعتماد و استناد باشد و بتوان حكمى را با آن اثبات نمود. بايد در تحت يكى از عناوين جهار كانه فوق 


6 حاصل مطلب تا بدين جا جيست؟ 


تا به إينجا دو مسامحه در اطلاق لفظ اجماع از جانب علما انجام كرفته است. 


مسامحه اول در اطلاق لفظ اجماع بر اتفاق برخى علما جه بود؟ 

اين بود كه از باب مسامحه بر اتفاق برخى از علما كه قول امام در ضمن اقوال و آرائشان باشد اجماع كفته شدء هرجند اجماع 
حقيقى؛ اتفاق كل و تجمع همه علما است. 

حاصل دومين مسامحه در اطلاق مزبور جكونه است؟ 


اين است كه: يا را از مسامحه اول فراتر نهاده و كفتهاند: اتفاقى كه كشف از رأى و موافقت امام هم بكند» اجماع استء هرجند رأى 
امام داخل در آنها نباشد. 
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# با در نظر كرفتن دو مسامحه مذكور نتيجه بحث جيست؟ 

اين است كه اجماع عبارت است از: اتفاق طايفهاى از علما كه از نظر عادت و عرف مردم» تجمعشان بر خطا غير ممكن و 
نرسيدنشان به حكم واقعى صادر شده از امام محال باشد. 

آيا اطلاق اجماع در تعريف فوق حقيقى است؟ 

جنانجه قبلا كفته شد خير» اين اطلاق حقيقى نيست و اجماع اصطلاحى امر ديكرى است. 

شاهد بر اين مذّعى جيست؟ 

شاهد بر اين مدّعى و مقال» دو امرى است كه در متن بعدى آمده است. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج”؛ ص: 54 

قوضيحا بفرمائيد جرا در انضمام اقوال مجمعين با رأى امام مسامحه وجود دارد؟ 


زيرا در اينجا دليل و مدلول ويا به عبارت ديكر» كاشف و مكشوف را روى هم ريخته و نام آن را اجماع كذاشتهاند و حال آنكه 
يعنى: همانطور كه در اجماع دخولى بر اتفاق طايفهاى كه امام در ميان آنها بود از روى مسامحه نام اجماع نهادند» همين طور در 
اينجا نيز بر مجموع كاشف و مكشوفه نام اجماع نهادن تسامح دارد. 

آيا قفاوتى ميان تسامح در اجماع دخولى با اجماع در اينجا وجود ندارد؟ 

جراء در آنجا يكك مسامحه بود و در اينجا دو مسامحه. يا اينكه مسامحه در مسامحه است. 

دو مسامحه مذكور را به طور خلاصه روشن كنيد؟ 

الف: يكك مسامحه اينكه: اجماع مصطلح همان اتفاق الكل است و حال آنكه در اينجا بر اتفاق من عدا الامام اطلاق شد. 

ب: و يكك مسامحه اينكه: در اين نوع از اجماعاتء اتفاق نظر علما كاشف از رأى معصوم است و در اينجا اين كشف به منزله دخول 


امام در بين مجمعين فرض شده است و حال آنكه داخل نيست. 
فلسفه اين دو تسامح جيست؟ 


اين است كه: فقهاى مسلمان از اول بنا را براين كذاردهاند كه منابع احكام ادله اربعه باشد. يعنى: 

كتاب» سنتء عقل» اجماع و مرادشان از اجماع نيز همان اجماع مصطلح است. 

حال: اكر در كلمات آنها به كلماتى برمىخوريم كه اجماع مصطلح نيست ولى در مناط با اجماع مصطلح يكى است يعنى: كاشف 
از قول معصوم است. 

و لذا: بايد در تحت يكى از آن منابع جهاركانه باشد» كه مناسبتر از همه اجماع استء و نمى توان آن را دليل ينجمى ناميد. 


ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج”7» ص: 06 


متن ل ترجمه 9 شرح كامل رسائل شيخ انصارى« به روش يرسش و ياسخ» مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 1.6©017اع/إأ/ع613. الالالالالا صفحه لالاه از بساحرن 


متن: و الاطلاع على تعريفات الفريقين و استدلالات الخاضة و أكثر العامة على حمِّيهُ الاجماع يوجب القطع بخروج هذا الاطلاق عن 
المصطلح و بنائه على المسامحة لتنزيل وجود من خرج عن هذا الاتفاق منزلة عدمه. كما قد عرفت من السيِّد و الفاضلين (قدّست 
أسرارهم) من أن كل جماعة قلت او كثرت علم دخول قول الامام عليه السّلام فيهم؛ فاجماعهم حتجة. 

و يكفيك فى هذا ما سيجىء من المحقق الثانى فى تعليق الشرائع من: «دعوى الاجماع على أن خروج الواحد من علماء العصر قادح 
فى انعقاد الاجماع»؛ مضافا إلى ما عرفت من إطباق الفريقين على تعريف الاجماع باتفاق الكل. 

ثم إن المسامحةٌ من الجهة الأولى او الثانية فى إطلاق لفظ الاجماع على هذا من دون قرينة لا ضير فيهاء لأنّ العبرة فى الاستدلال 
بحصول العلم من الدليل للمستدل. نعم لو كان نقل الاجماع المصطلح حيِجَهُ عند الكلّ كان إخفاء القرينة فى الكلام الذى هو المرجع 
للغير تدليسا. أمَا لو لم يكن نقل الاجماع حتجةُ او كان نقل مطلق الدليل القطعيّ حبّجةُ لم يلزم تدليس أصلا. 

و يظهر من ذلك ما فى كلام صاحب المعالم رحمه الله حيث انه بعد أن ذكر أن حييةُ الاجماع إِنّما هى لاشتماله على قول المعصوم 
و استنهض بكلام المحقق الذى تقدّم و استجوده. قال: 

«و العجب من غفلهُ جمع من الأصحاب عن هذا الأصل و تساهلهم فى دعوى الاجماع عند احتجاجهم به للمسائل الفقهتةُ حتّى جعلوه 
عبار عن اتفاق جماعة من الأصحاب. فعدلوا به عن معناه الذى جرى عليه الاصطلاح من دون نصب قرينة جاه و لا دليل لهم على 
الحيجية يعتدٌ به)[10١]‏ انتهى. 

و قد عرفت أن مساهلتهم و تسامحهم فى محله؛ بعد ما كان مناط حَبِتَهُ الاجماع الاصطلاحيّ موجودا فى اتّفاق جماعة من الأصحاب 
و عدم تعبيرهم عن هذا الاتّفاق بغير لفظ الاجماعء لما عرفت من التحفّظ على عناوين الأدلّةُ المعروفة بين الفريقين. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى؛ ج*؛ ص: ١ه‏ 


نر جمه: 
دو كواه بر عدم اراده اجماع اصطلاحى در اتفاق من عدا الامام 


و آكَاهى بر تعريفات دو كروه شيعه و سنى از اجماع و استدلالات فقهاء شيعه و بيشتر اهل سنت بر حجت آنء موجب قطع و يقين 
به خروج اين اطلاق (يعنى: اطلاق اجماع بر اتفاق جماعتى كه كاشف از رأى امام است) از اجماع اصطلاحى و بناء آن بر مسامحه 
مى شود آنهم به خاطر نازل منزله عدم فرض كردن وجود خارجين از اين اتفاق. 

جنانجه اين توجيه را قبلا از جانب مرحوم سيد مرتضى و محقق و علامه خوانده و دانستى كه كفتند: اتفاق و اجماع هر جماعتى بر 
حكمى (اعم از اينكه تعدادشان كم باشد يا زياد) كه رأى امام در ميانشان دانسته شود» حيجت استء اكرجه اصطلاحا اجماع نباشد. 
و دراين مقام آنجه به زودى از محقق ثانى در حاشيه شرايع خواهد آمد تو را كفايت مى كندء مبنى بر اينكه اجماع اهل فن بر اين 
است كه خروج يكك نفر از علماى عصر و مخالفت او با اتفاق ديكران مانع از انعقاد اجماع مى شود. 

علاوه برآن كه قبلا دانستى كه اتفاق علماى شيعه و سنى بر اين است كه: 

اجماع عبارت است از: اتفاق كل علما به نحوى كه احدى از آنها خارج نباشد. 


عدم ايراد بر اطلاق اجماع بنا بر هريك از دو مسامحه 


متن ل ترجمه 9 شرح كامل رسائل شيخ انصارى« به روش يرسش و ياسخ» مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 1.6©017اع/إأاع6173. الالالالالا صفحه لات از بساحرم 


رأى آنها باشد اطلاق مىشود) و از جهت دوم (كه اجماع بر اتفاقى اطلاق شده كه مشتمل بر رأى امام نبوده و تنها كاشف از 
موافقت حضرت با آنهاست) در اطلاق لفظ اجماع (بدون قرينه) در كلام ايرادى نداشته و سبب تدليس مدعى اجماع نمىشود زيرا 
مدعاى مستدل در استدلالش به واسطه حصول علم از دليل است. 

بله: اكر تنها نقل اجماع اصطلاحى از نظر تمام علما حجت باشد و نه غير آنء نياوردن و يا ينهان كردن قرينه در كلامى كه محل 
رجوع ديكران مى باشد تدليس است. 

امَا: اكر نقل اجماع منقول حجت نباشد و يا اينكه نقل مطلق دليل قطعى حجت باشدء اساسا نقل اجماع بدون قرينه مستلزم تدليمس 


بسسسا. 


ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج27 ص: آذه 
كلام صاحب معالم 


وازاين وجه (در تسامح و تدليس نبودن ادعاى اجماع در كلام اصحاب) اشكالى كه بر كلا-م صاحب معالم وارد است روشن 
مى شود» جرا كه بعد از اينكه فرمود: حجيت اجماع به خاطر شمولش بر قول معصوم است و به كلام محقق استشهاد و آن را نيكو 
دانست» كفت: شكفتا از غافل بودن جمعى از علماى اصحاب از اين اصل و سهلانكارى آنها در هنكام نيازشان به آن (اجماع) در 
مسائل فقهيّه حتى در طيّ اين ادعاها اجماع را اتفاق برخى از علما دانسته و بدين ترتيب از معناى اصطلاحى آن عدول نمودهاند 
بدون اينكه قرينه آشكارى در كلامشان بياورند و حال آنكه هيج دليلى بر حجيت اتفاق مزبور ندارند و لكن آن را به جاى حجت 


نقل كردهدانك. 
ياسخ شيخ در مقام اشكال بر كلام مذكور 


قبلا دانستى كه تساهل و تسامح علماى اصحاب به جا بوده. جرا كه مرادشان از اطلاق اجماع نقل حجت است و مناط حجيت اجماع 
در اتفاق منقول از اصحاب وجود دارد و از اتفاق مزبور به لفظ اجماع تعبير كردهاندء زيرا انككيزه آنها براين تعبير» تحفظ نمودن و 
رعايت عدم خروج از عناوين جهار كانه است و لذا اشكال قابل توجهى به علماى اصحاب وارد نيست. 


ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارىء ج77 ص: 07 
تشريح المسائل 


مراد از عبارت (و الاطلاع على تعريفات الفريقين ... الخ) جيست؟ 


همان دو كواه ذيل است كه دلالت دارند بر اينكه مراد از اجماع در اين نوع از اتفاق» اجماع اصطلاحى نبوده بلكه مسامحى است: 
-١‏ تعاريفى كه علماى شيعه و سنى براى اجماع نموده و همواره از آن به (اتفاق الكل) تعبير كردهاند. 

"- استدلالاتى كه از علماى شيعه و اغلب اهل سنت بر حجيت اجماع به ما رسيده كه تمام دلالت دارد بر اينكه» اجماعى حجت 
است كه حكايت از جمله علما و همه اهل فن نمايد. 


متن [| ترجمه و شرح كامل رسائل شيخ انصارى« به روش يرسش و ياسخ» مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 1.2017أع/ا 113/1 /الالالالالا صفحه ونان از بسامرنا 
نتيجه حاصله از وجود دو كواه مذكور جيست؟ 


اين است كه: اطلاق اجماع بر اتفاق جمعى از علما كه كاشف از قول معصوم استء اجماع اصطلاحى نبوده و از روى مسامحه جنين 
تعبيرى صورت كرفته است. 
به عبارت ديكر: در اين اطلاق» صرفا مجمعين ملاحظه شده و مخالفت مخالفين به منزله عدم فرض شده است. تو كويى مدعى 


حاصل مطلب در متن مذكور جيست؟ 


اين است كه: مراد مدعى اجماع» نقل و يت حتجت است نه اخبار از تحقق اجماع اصطلاحى و شاهد بر اين مقال هم فرموده 
سيد مرتضى» محقق و علامه است كه نقل شد. 

نكته: در يايان اين مطلب مىفرمايد: از تمام شواهدى كه در متن و مسائل كذشتء نفس تعاريفى كه در باب اجماع از علماى شيعه 
و سنى به ما رسيده و همواره اجماع را اتفاق الكل دانستهاند» كواه خوبى است بر درستى كفته ما و اينكه اجماعات ادعاشده در واقع 
اجماع نيست بلكه دليلى است قابل اعتماد و استناد كه با لحاظ همين جهت است كه آن را اجماع ناميدهاند. 


* مراد از عبارت (انَ المسامحة من الجهة الاولى ... تا للاخير فيها) جيست؟ 


اين است كه: نفس اين مقدار از مسامحه؛ سبب تدليس مدعى اجماع نيستء جرا كه مستدل در طى استدلالش به مخاطب مىفهماند 


كه علم و يقينش بر حكمى كه از طريق اجماع حاصل نموده از روى دليل بوده است حال به هر لفظى كه اين معنا و مقصود را 
تفهيم كند اشكالى ندارد. 


6 يس مراد از قيد (من دون قرينة ...) جيست؟ 

مراد و مقصودش همراه نباشد ضررى به اصل هدف نمى زنك. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارىء ج77 ص: 05 

يس مراد از عبارت (نعمء لو كان نقل الاجماع المصطلح حجّة عند الكل ...) جيست؟ 

اين است كه: اكر تنها نقل اجماع اصطلاحى از نظر تمام فقهاء حجت باشد و به غير اجماع اصطلاحى اكتفاء كردن جايز نباشد» عدم 
وجود قرينه در كلام مدعى اجماع سبب تدليس استء جرا كه ديكران را به اشتباه مى اندازد. 

زيرا كمان م ىكنند كه مقصود وى اتفاق الكل (يعنى: اجماع اصطلاحى) است و حال آنكه مراد وى جيز ديكرى استء لذا جون بر 
مراد و مقصود خويش قرينه نياورده سبب كمراهى ديكران و ادعاى مزبور در رديف تدليس قرار مى كيرد. 

لكن: اكر قائل شديم كه اجماع منقول حجت نيست يا متعهد شديم به اينكه نقل مطلق دليل قطعى حجت استء ديكر نقل اجماع و 


لزوم قرينه در آوردن اجماع غير مصطلح نسبت به خود ناقل و مذّعى اجماع است يا نسبت به منقول اليهم (شنوندكان)؟ 


متن لا ترجمه و شرح كامل رسائل شيخ انصارى« به روش يرسش و ياسخ» مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 1.62017اع/إأ/ع6113. الالالالالا صفحه مان از بسامرنم 


نسبت به منقول اليهم يعنى مخاطبين است زيرا 

جنين اجماعى براى ناقل» محصل است و خودش از باب علم بدان عمل م ىكند كه در اجماع مصطلح به طريق اولى استء و 
درهرصورت اين اجماع جه دخولى باشد و جه لفظى و يا اينكه حدسى باشد و يا تقريرى جون ناقل علم به رأى امام حاصل نموده و 
به اين علم خود عمل مى كند و علم حجيت ذاتيه دارد و بدون ترديد استء و نيازى به قرينه ندارد. 

اما جنين اجماعى براى مخاطبين» اجماع منقول است و در اينجاست كه سؤال مى شود آيا وظيفه ناقل نصب قرينه مفهمه است يا نه؟ 


يس: نصب قرينه و لزوم آن» نسبت به منقول اليهم مورد سؤال است. 
حال با توجّه به مبناى فوق آيا وظيفه ناقل نصب قرينه است يا خير؟ 


١-اكر‏ مجتهد اجماعات منقوله (اعم از دخولى» حدسى و ...) را مطلقا حجت نداند, ناقل وظيفهاى ندارد و جنانجه قرينه نياورد 
مؤاخذه نمى شود جرا كه اصلا جنين نقلى براى ممخاطبين فاقد ارزش استث. 

-١‏ واكر مجتهد اجماعات منقوله (مصطلح و غير مصطلح) را مطلقا حجت بداند» باز نصب قرينه لازم نيست جرا كه ه ركدام مرادش 
باشد مخاطبين به او عمل مى كنند. 

*- و اككر مجتهد اجماع منقول مصطلح را حجت و اجماع غير مصطلح را غير حجت بداند در صورتى كه مراد ناقل؛ اجماع به معناى 
اتفاق جماعتى باشد نصب قرينه بر او لازم است و الَا تدليس كرده است و تدليس هم قبيح است. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج ”7 ص: هه 


6 مراد از عبارت (و يظهر من ذلك ما فى كلام صاحب المعالم ...) جيست؟ 
ظهور يك اشكال است بر كلام صاحب «معالم) بر اساس آنجه بيان شد. 
صاحب «معالم» در رابطه با حجِيّت اجماع و نظر فقها راجع به آن جه فرموده است5 


فرموده است: در شككفتم از غافل بودن برخى از علما از جنين اصلى (كاشفيت از قول معصوم) و اينكه جكونه سه لانكارى كرده و 
هنكام نيازشان در مسائل فقهيّه به اجماع» آن را ادعا مى كنند و در اين ادعاها كاها از معناى اصطلاحى اجماع عدول كرده و آن را 
اتفاق برخى از علما دانستهاند بدون اينكه قرينهاى براى آن در كلامشان نسب كنند و حال آنكه هيج دليلى بر حجيت جنين اتفاقى 


ندارند و معذلكك آن رابه جاى حجت نقل كردهاند. 
6 به نظر شيخ جه اشكالى بر اين كلام صاحب معالم وارد است؟ 


دو اشكال بر كلام ايشان در اين مقام وارد است: 

-١‏ اينكه ايشان فرمود: اصحاب در اطلاق لفظ اجماع مرتكب سهلانككارى شده و اتفاق الكل را بر اجتماع برخى از علما اطلاق 
نموده است و اين به خاطر غفلتى است كه كردهاند. 

1- واينكه فرمود: جرا در مقام نقل دليل» لفظ اجماع را اطلاق نمودند و لفظ ديككرى براى آن انتخاب نكردهاند. 


باسخ شيخ از اشكال اوّل صاحب المعالم جيست؟ 


اين است كه: تساهل و تسامح در اينجا بجا و خالى از اشكال است و نمى توان آن را ناشى از غفلت دانست و كفت كه آنها اغراء به 


متن لا ترجمه و شرح كامل رسائل شيخ انصارى« به روش يرسش و ياسخ» مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 1.6017أع/ا113/171. /الالالالالا صفحه انلاح از شرم 


جهل كردهاند» جرا؟ 

زيرا همانطور كه: بر مستدل لازم است كه در مقام استدلال» آنجه را ادعا مىكند با آوردن حجت و دليل آن را مستدل و محكم 
كند. 

ايشان نيز مرادشان از آوردن اجماعء نقل حيجت است واز آنجا كه مناط و ملاكك حجيت (يعنى: 

اشتمال بر رأى امام يا كشف از آن در اتفاق مورد نظر) نيز در آن وجود دارد» نيازى به قرينه نداشته و مسامحة از آن تعبير به اجماع 


كرذةانك اين امر ناشى اذ حقلت نم باشد: 
باسخ شيخ به اشكال دوم صاحب معالم جيست؟ 


مىفرمايد: و اما سر اينكه نام اين اتفاق را اجماع كذاردند اين بود كه از ابتدا بنا را بر اين كذاشتند كه منابع فقه جهار امر باشد. و 
هر دليلى الزاما به يكى از اين جهار امر راجع باشد. 

لذا: جون اتفاق مزيور به اجماع نزديكثتر بود آن را مندرج در مصاديق و افراد اجماع نمودند و اين يكك مبنائى است در ميان آنان 
كه بدان عمل مى كنند. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج27 ص: 08 

متن: إذا عرفت ما ذكرنا فنقول: إِنْ الحاكى للاتفاق قد ينقل الاجماع بقول مطلق او مضافا إلى المسلمين او الشيعة او أهل الحقّ او غير 
ذلكك مما يمكن أن يراد به دخول الامام فى المجمعين» و قد ينقله مضافا إلى من عدا الامام. كقوله: أجمع علماؤنا او أصحابنا او 
فقهاؤنا او فقهاء اهل البيت (ع)» فانْ ظاهر ذلكك من عدا الامام (ع) و ان كان ارادهٌ العموم محتملة بمقتضى المعنى اللغوئٌ, لكنه 
مرجوح: 

فإن أضاف الإجماع إلى من عدا الإمام (ع) فلا إشكال فى عدم حبَّيَةُ نقله لأنّه لم ينقل حمّجهُ و إن فرض حصول العلم للناقل بصدور 
الحكم عن الإمام (ع) من جهة هذا الاتفاق إِلَا أنه إنّما نقل سبب العلم و لم ينقل المعلوم- و هو قول الإمام (ع)- حتّى يدخل فى نقل 
الحيجَهُ و حكاية السنّهُ بخبر الواحد. نعم لو فرض أن السبب المنقول ممما يستلزم عادة موافقة قول الإمام (ع) أو وجود دليل ظَنْىَ معتبر 
حتّى بالنسبة إلينا أمكن إثبات ذلك السبب المحسوس بخبر العادل و الانتقال منه إلى لازمه. لكن سيجىء بيان الإشكال فى تحمّق 
ذلك. 

وفى حكم الإجماع المضاف إلى من عدا الإمام (ع) الإجماع المطلق المذكور فى مقابل الخلا-ف»ء كما يقال: «خرء الحيوان الغير 
المأكول غير الطير تجسن إجساعاء و إنما اختلقوا فى غيرء الطيرة أو يقال (إن محل الخلاق هو كذاء و أما كذا فحكيه كذا إجماعاة 
فَإنْ معناه فى مثل هذا: كونه قولا واحدا. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج 0 ص: /اذ 


نر جمه: 
اقسام اجماعات منقوله در كتب فقها 
يس از بيان مقدمه و اينكه دانستى» اجماع مصطلح و اجماع غير مصطلح داريم؛ مى كوئيم: 


حاكى اتفاق و يا ناقل اجماع: 
-١‏ كاهى اجماع را به طور مطلق (بدون ذكر مضاف اليه) نقل مى كند و مى كويد: دليل اين حكم اجماع است و يا اينكه آن را 


متن لا ترجمه و شرح كامل رسائل شيخ انصارى« به روش يرسش و ياسخ» مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 1.62017اع/إأ/ع613. الالالالالا صفحه نإننان از بسامرم 


مضاف به عباراتى از قبيل مسلمين» شيعه. اهل حق يا غير اين الفاظ از عباراتى كه ممكن است قول امام (ع) را با آنها داخل در اقوال 
مجمعين قرار داده» مى كند. 

-١‏ و كاهى آن را به (من عدا الامام (ع) اضافه مى كند مثل: اجمع علماؤنا يا اصحابنا و يا فقهائنا و يا فقهاء اهل البيت (ع). 

ظاهر اين مضافاليدها اراده غير امام (ع) را در قول ناقل نشان مىدهد, اكرجه فى حدّ نفسه از لفظ به مقتضاى معناى لغويش اراده 


عموم نيز محتمل استء و لكن احتمال مذكور مرجوح و غير قابل اعتماد است. 
حكم الفاظ اجماع 


بس اكر ناقل» اجماع را به غير امام (ع) اضافه كند و نسبت دهد بىترديد نقل آن حجت نيست»ء جرا كه ناقل حجت را نقل نكرده 
(تا قابل اعتماد باشد) اكرجه فرض شود علم به صدور حكم از جانب امام (ع)» از جهت اين اتفاق براى خود ناقل حاصل شده؛ جرا 
كه ناقل سبب علم را نقل نموده و نه معلوم (يعنى: قول امام (ع) راء تا در نقل حجت و حكايت سنتهء به واسطه خبر واحد داخل 
كردد» و لذا اين قسم از اجماع منقول فاقد اعتبار است. 

استدراك اكر فرض شود كه سبب نقل شده از امورى است كه عادتا مستلزم موافقت با قول امام (ع) استء يا اينكه با وجود دليل 
ظَنَى معتبر ملازم باشدء حتّى نسبت به ماء در جنين فرضى ممكن است بتوانيم سبب محسوس (يعنى: اتفاق علما) را به واسطه خبر 
واحد عادل اثبات و به لازمهاش (يعنى: رأى معصوم) و موافقت آن با رأى علما منتقل كنيم. 

لكن به زودى اشكال در تحقق جنين امرى بيان خواهد شد. و در حكم اجماعى كه به غير امام (ع) اضافه مىشود؛ اجماع مطلقى 
مى باشد كه در مقابل خلاف ذكر مىشود جنانجه كفته مىشود: فضله حيوان غير مأكولء, به استثناى يرنده؛ اجماعا نجس است و 
منحصرا اختلا.ف در فضله يرنده غير مأكول است. يا فى المثل كفته مىشود: حكم كذائى محل اختلاف است و اما فلان شىء 
حكمش بالاجماع جنين و جنان است. يس: معناى اين عبارت آن است كه: در اين مسثله يكك قول واحد وجود دارد (و همه در آن 
با هم موافقند). (نكته:) جنانجه قبلا اشاره شد اين اجماع نيز حجت نمى باشد. 


ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارىء ج' ص: /0 
تشريح المسائل 


مراد از عبارت (ان الحاكى للاثفاق قد ينقل الاجماع ...) جيست؟ 


اين است كه: اجماعات منقوله در كتب فقها بر دو قسم است: 

-١‏ برخى ازاين اجماعات با عباراتى آورده شده كه ظهور در اجماع مصطلح دارند. 

فى المثل: ناقل كفته: هذه المسألة اجماعيّة و يا اجمع المسلمون على ... و يا اجماع الشيعة على كذا و يا اجماع اهل الحقّ على كذا و 
يا اجمع الامَهُ على كذا و امثال هذه العبارات. 

-١‏ و برخى ديككر از اجماعات با عباراتى آمده است كه ظهور در اتفاق من عدا الامام دارند كه اين قسم خود بر سه كونه آورده 
مى شود: 

هذا اجماع فقهاء اهل البيت و يا اجمع علمائنا على كذا و يا باجماع فقهائنا الحكم كذا و از اين قبيل تعبيراتى كه دلالت بر (اتفاق من 
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عدا الامام) دارند. 


مراد از ظهور در (اتفاق من عدا الامام) عرفى است يا لغوى؟ 
فرق اكه يض انعرفا از ابن قميراك فيسدى شره من عند الأسام انك وكزته كينل معان لترى تعيزاك قوق شام 


بنابراين: در اين كونه عبارات عموميت و شمول نسبت به امام محتمل است و لكن به جنين احتمالاتى اعتنا نمى شود. 
* جنين اجماعاتى مصطلحاند يا غير مصطلح؟ 

نه مصطلحاند و نه غير مصطلحء بلكه فاقد هر كونه حجيتاند. 

6 جرا جنين اجماعاتى» اجماع مصطلح نيستند؟ 

زيرا ناقل اتفاق من عدا الامام را نقل مى كند حال آنكه اجماع مصطلح اتفاق الكل است. 

6 مراد از عبارات (فان اضاف الاجماع الى من عدا الامام ...) جيست؟ 

اين است كه: جنين اجماعاتى حجيت ندارند. 


زيرا ناقل» نقل حجت (يعنى: رأى امام) نكرده تا اينكه حجت باشدء بلكه آنجه نقل نموده حدس و كشف خودش بوده و لذا به دليل 


اينكه به قول امام يقين نموده جنين حدس و كشفى از رأى امام براى خودش حجت است و نه ديكران. 
# بس مراد از عبارت (نعم: لو فرض ان السَبب المنقول ...) جيست؟ 


اين است كه: بله: جنانجه فرض كنيم» جنين كشفى را كه ناقل نقل مىنمايد» از اسبابى باشد كه 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج27 ص: 09 

به حسب عادت براى هركسى به رأى معصوم (يعنى: حكم واقعى) و يا يكك دليل معتبر (يعنى: يكك حكم ظاهرى) قطع و يقين ايجاد 
مى كند» فى المثل وقتى كه ناقل مى كويد: 

اجمع العلماء فى جميع الاعصار و الامصار على كذا ... به كونهاى باشد كه: 

اكر ما هم اين اتفاق را مىديديمء حدس قطعى به رأى امام مى زديم و يا يقين مىكرديم كه دليل معتبرى در كار بوده كه تمام علما 
در هر عصرى جنين نظرى دادهاند و از سبب به مسب و يا از ملزوم به لازم (رأى امام) مىرسيديم. 

و لكن بايد كفت: ناقل اجماع هركز جنين اجماعى را نقل نمى كند كه در آينده اين مدعا اثبات خواهد شد. 

ب: و كاهى مدعى اجماع مى كويد: هذا اجماعى. كه اجماع را به قول مطلق آورده و ظهور در اجماع مصطلح داردء لكن قبل و يا 


بعد از جنين ادعايى قرينه مقابله را مىآورد كه جلوى آن ظهور را مى كيرد. 
قرينه مقابله يعنى جه؟ 


يعنى: اينكه ادعاى اجماع را در مقابل خلاف قرار مىدهدء يا فى المثل مى كويد: علما در فلان مسئله اجماع دارند» لكن در فلان 
مسئله اختلاف كردهاند كه اين كلام اخير صلاحيت قرينيت دارد و ادعاى قبلى دو احتمال را متصور مى كند: 
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-١‏ اينكه جهبسا همه علما نظر داده و اجماع مصطلح مراد باشد در نتيجه ارزشمند است. 

1- اينكه جدبسا مراد عدم وجود مخالف باشد و لو برخى سكوت كرده باشند آنهم از روى قرينه بعدى يس فاقد ارزش است. 
حال: اذا جاء الاحتمال بطل الاستدلال. در نتيجه اين قسم از نقل اجماعات نيز فاقد ارزش بوده و حجيت ندارند. 

و كاهى مدعى اجماع مى كويد: لا خلاف فى كذا كه ضعيف ترين نوع اجماع است و در متن بعدى بررسى مى شود. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج27 ص: 8٠‏ 

متن: و أضعف مما ذكر: نقل عدم الخلاف. و أنّه ظاهر الأصحابء أو قضيَهُ المذهبء و شبه ذلكك. و إن أطلق الإجماع أو أضافه على 
وجه يظهر منه إرادة المعنى المصطلح المتقدّم و لو مسامحة- لتنزيل وجود المخالف منزلة العدم. لعدم قدحه فى الحججدة- فظاهر 
الحكاية كونها حكاية للسنّهُ أعنى حكم الإمام (ع)؛ لما عرفت من أن الإجماع الاصطلاحي متضمّن لقول الإمام (ع) فيدخل فى الخبر 
والحويكه انأ 

مستند علم الحاكى بقول الإمام (ع) أحد امور: 

أحدها: الحسّ» كما إذا سمع الحكم من الإمام (ع) فى جملة جماعة لا يعرف أعيانهم» فيحصل له العلم بقول الإمام (ع). 

و هذا فى غاية القلة» بل نعلم جزما أنّه لم يتّفق لأحد من هؤلاء الحاكين للإجماع؛ كالشيخين و السدين و غيرهما؛ و لذا صرّح الشيخ 
فى العدّة- فى مقام الرّد على السييد حيث أنكر الإجماع من باب وجوب اللطض- بأنّه لو لا قاعدة اللطف لم يكن التوصّل إلى معرفة 
موافقة الإمام للمجمعين. 

الثانى: قاعده اللطف على ما ذكره الشيخ فى العدَّهُ و حكى القول به عن غيره من المتقدّمين. 

ولا يخفى أن الاستناد إليه غير صحيح- على ما ذكر فى محلّه- فإذا علم استناد الحاكى إليه فلا وجه للاعتماد على حكايته» و 
المفروض أن إجماعات الشيخ كلها مستندة إلى هذه القاعدة» لما عرفت من كلامه المتقدّم[18] عن العدَّةُ و ستعرف منها و من غيرها 
من كتبه. 
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نر جمه: 
وجه اضعفيّت اجماع اخير از دو قسم قبلى 


و ضعيفضتر از آنجه كفتيم (دو قسم مذكور) نقل عدم اختلاف است (توسط ناقل) در يكك حكم و يا (آوردن) الفاظى از قبيل: ظاهر 
اصحابء. قضِيْةُ المذهب و مانند آن است. 

واكر (ناقل) لفظ اجماع را مطلق (بدون مضاف اليه) آورد يا اينكه آن را (به مضافاليهى) اضافه نمود به طورى كه اراده معناى 
اجماع اصطلاحى از آن (اطلا-ق و يا اضافه) آشكار شود و لو به ملاحظه تنزيل مخالف به منزله عدم باشد» جون وجود مخالف 
ضررى به تحقق اجماع و حجيت اجماع وارد ننموده استء ظاهر جنين حكايتى اين است كه. نقل و حكايت سنت (يعنى رأى 
صادره از امام) بوده است. 

زيرا اجماع اصطلاحى متضمن قول امام (ع) استء در نتيجه داخل در مصاديق خبر و حديث مى شوده مككر اينكه مستند علم و يقين 
(ناقل) به رأى امام (ع) يكى از امور ذيل باشد. 

-١‏ حسٌ: مثشل اينكه ناقل» حكمى را از امام (ع) كه در ضمن جماعتى قرار دارد بشنود كه هويت آن مجمعين را به شخصه و عينه 
نمى شناسد و بدينوسيله علم به رأى امام حاصل كند. 
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اين نحو از اطلا-ع و آكاهى در نهايت ندرت و كمى استء بلكه ما علم قطعى داريم كه براى احدى از ناقلين اجماع مثل: مرحوم 
شيخ مفيد» شيخ طوسىء سيد مرتضىء سيد بن زهره و غيره جنين امرى اتفاق نيفتاده است, و لذا شيخ طوسى در كتاب «عذَه 
الاصول» در مقام رد بر سيد مرتضى كه حجيت اجماع رااز باب لطف انكار نموده» تصريح نموده است كه: 

اكر قاعده لطف نمى بود امكان دس تيابى به قول امام (ع) براى مجمعين وجود نداشت (يعنى: از نظر ايشان تنها راه كشف قول امام 
قاعده لطئف است). 

1- قاعده لطف: بنا بر آنجه شيخ طوسى در كتاب «عدَّهُ الاصول» ذكر فرموده و قول به آن را از متقدّمين و علماى كذشته حكايت 
نمودء قاعده لطف است. 

مخفى نماند كه استناد به اين قاعده جنانجه در محلّش ذكر شد درست نيستء يس اككر استناد حاكى اجماع به اين قاعده معلوم 
شودء هيج وجهى در اعتماد بر حكايت او وجود ندارد و فرض اين است كه تمام اجماعات شيخ طوسى مستند به اين قاعده استء 
جنانجه از عبارات قبلى از «عدةُ الاصول» فهميدى و به زودى از آن كتاب و ديكر كتابهاش خواهى فهميد. 


ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج”7» ص: نف 
تشريح المسائل 


بيان قسم سوم از اجماعات منقوله در كتاب فقهاء است و اينكه ضعيف ترين تعبيرات اين است كه مدّعى اجماع بكويد: 
ظاهر الاصحاب كذاء و يا قضيهُ المذهب كذا ويا انسب بقواعدنا كذا و يالا خلاف فى كذا 


6 وجه اضعفيّت در هريك از اين تعبيرات جيست؟ 


اين است كه: 

-١‏ لا خلا-فء به معناى اين است كه: مخالفى در مسئله وجود ندارد» حال سؤال اين است كه: آيا همه موافقاند و فتوى به اثبات 
مسئله دادهاند» اين مطلب مسلم نمى باشد. 

-١‏ ظاهر الأصحاب يعنى: فهم من از تعبيرات اصحاب جنين است و حال آنكه ممكن است فهم و برداشت ديكران طور ديكرى 
باشد. 

*- انسب بقواعدناء يعنى: مسئله و قاعده رسيدن به آن به قواعد ما شيعه نزديكتر است و حال آنكه شايد مخاطبين نيذيرند. 


نكته: اين قسم از نقل اجماع نيز فاقد ارزش و حجيت است. 
ضعيفتر از قول و تعبير اخير جه تعبيرى است؟ 

اين است كه: ناقل و مدعى اجماع بككويد: لا نعلم فيه خلافا. 

6 مراد از عبارت (و ان اطلق الاجماع او اضافه على وجه ...) جيست؟ 


تبيين قسم اول مى باشد كه نقل اجماع مصطلح استء يعنى: اكر ناقل اجماع» مرادش اجماع مصطلح باشد» جه اجماع را به طور مطلق 
و بدون مضاف اليه بياورد وفى المثل بككويد: هذا الحكم اجماعى. جه اجماع را اضافه كند يعنى نسبت دهد به جيز ديكرى و 
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بكويد: هذا الحكم اجماع الامرة. ولواين اطلاق (دوم) از باب تنزيل وجود مخالف به منزله عدم از روى مسامحه باشد» زيرا كه 
مخالفت او مضر به حجيت اجماع نيستء در حقيقت جنين حكايتى» نقل قول حجت است و لذا مىتوان كفت كه داخل در باب 
خبر واحد سيت وبراساس ادله خبر واحد» بايد حجث باشد. 


اما انصاف حكم مى كند كه اين كونه اجماعات منقوله فاقد ارزشند, جرا كه بايد ديد علم ناقل به قول معصوم از جه راهى حاصل 


كله أسيع. 
در مجموع جه راههايى براى دستبابى ناقل به قول معصوم در اين مقام وجود دارد؟ 
سددوأة اناس ازاقيز : اعراة عون لاخراء اطق #اصوام تهدس :ويجوة كارة: 
ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج 0 ص: م 

:* مراد از عبارت (الَا ان مستند علم الحاكى ...) جيست؟ 


است. 
مراد از عبارت (احدها الحس: كما اذا سمع ...) جيست؟ 


بررسى و محاسبه راه حس است و آن عبارت است از اينكه: 

شخص متتبع و محصل اجماع كه ناقل اجماع است» خودش حكم شرعى را از امام شنيده استء لكن در ميان جماعتى كه يقين دارد 
يكى از آنها امام بوده استء او بشخصه امام را نشناخته است و لذا به دنبال اين يقين است كه ادعاى اجماع مى كند. 

نكته: جنين اجماعى را تضمنى يا دخولى مىنامند. 

6 مراد از عبارت (و هذا فى غاية القلة ...) جيست؟ 

نظر جناب شيخ است مبنى بر اينكه: اين شيوه داراى ارزش است لكن در زمان غيبت بسيار كم استء بلكه نادر افرادى جون مقدس 
اردبيلى هستند كه در شرفيابى به محضر امام (ع) مسائلى را از حضرت آموختهاند و سيس ادعاى اجماع نمودهاند» كه نمىتوان آن 
را اجماع دخولى ناميد. 

يس اجماع دخولى تنها به درد زمان حضور امام (ع) مىخورد كه مردم در مجالس شركت مىنموده و با آنها حشر و نشر داشته و 
واردشونده در مجلس در ميان جمع نظرات نظر امام را شنيده است بدون اينكه خودش امام را شناخته باشد كه اين هم فرض نادرى 
ست 

آيا فرض مذكور در زمان غيبت ممكن است؟ 

خير» زيرا امام به حسب ظاهر غايباند و بناى حضور در مجالس عمومى و حشر و نشر با آنها را و لو به صورت ناشناس ندارد» تا 


اينكه كسى يقين به دخول امام در ميان مجمعين حاصل كند. 


آيا كسى از مدعيان اجماع دخولى تاكنون جنين ادعايى نموده است؟ 


متن لا ترجمه و شرح كامل رسائل شيخ انصارى« به روش يرسش و ياسخ» مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 1.6017أع/ا111اع113. الالالالالا صفحه /النان از شرن 
خير شيخ مفيد» سيد مرتضى و ... كه مدعيان اجماع دخولىاند جنين ادعائى نكردهاند. 
6 مراد از عبارت (و لذا صرّح الشيخ فى العدّة ...) جيست؟ 


اعتراف شيخ طوسى است به اينكه: 
اكر قاعده لطف را نيذيريم» راهى براى دس تيابى و كشف قول معصوم (ع) نداريم. 


مراد از عبارت (الثانى: قاعدهٌ اللطف على ما ذكره الشيخ فى العدّة ...) جيست؟ 


بيان ادعاى شيخ طوسى و برخى ديككر است مبنى بر اينكه: تنها راه كشف قول امام از طريق اجماع فقها عبارت است از قاعده لطف. 
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يعنى: اكر همه فقهاى يكك عصر در حكم مسألهاى با هم متفق بودند» لطف مقتضى است كه امام (ع) در صورت اجتماع علما بر 
خطا و اشتباه به نحوى از انحاء اظهار و القاء خلاف كند تا اجماع درست نشده و سند نادرستى به دست 5آيند كان نيفتد و ايشان نيز 
رسالت خود را به انجام رسانده باشد. 

يس: اكر همه فقها بر امرى از امور متفق شدند و در مقابل اتفاق آنها هيج قول مخالفى نبود اين امر خود دلالت دارد بر اينكه امام 
نيز با آنها موافق است وكرنه خود را اظهار و يا حق را كه برخلاف اتفاق آنها مىبود آشكار مىنمود. جرا كه وجوب لطف مقتضى 


تقرير قاعده لطف از لسان متكلمين جكونه است؟ 


مى كويئد: (اللطئ ما يقرب العبد الى الطاعة و يبقده عن المغصية و هو واجب على الله تعالى) 
سيس مى كويند: ارسال رسلء انزال كتب» نصب ائمه و ... از مصاديق لطئاند. 


مراد از عبارت (و لا يخفى ان الاستناد اليه غير صحيح ...) جيست؟ 
نظر جناب شيخ انصارى است مبنى بر اينكه استناد به اين قاعده درست نمى باشد. 
مراد از عبارت (و المفروض ان اجماعات الشيخ كلها مستندة الى هذه القاعدة ...) جيست؟ 


اين است كه: مرحوم شيخ در كتاب «عدةٌ الاصول» بر طريقه قاعده لطف به دليل عقلى و نقلى تمسكك كرده و ازهر دو راه به اثبات 


آن يرداخته است. 


6 نظر جناب شيخ اعظم ببرامون قاعده لطف (مبناى شيخ طوسى) جيست؟ 


اين است كه: اين مبنا درست نيست زيرا وظيفه امام بيان احكام و ابلا-غ آنها از راههاى متعارف است كه از طريق اخبار و روايات 
اين كار را كرده استء لكن برخى از آنها در اثر علل و عوامل بسيارى به دست ما نرسيده است. 

و لذا امام تقصير نكرده تا بكوييد: (به مقتضاى قاعده لطف يجب الابلاغ و الاعلام و الا ...) 

يس اين مبنا باطل است و اجماعاتى هم كه بر اين مبنا صورت كرفته باطل است و نمى توان از اين راه قطع به رأى امام حاصل نمود. 
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متن لا ترجمه و شرح كامل رسائل شيخ انصارى« به روش يرسش و ياسخ» مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 1.6017أع/ا1111اع113. الالالالالا صفحه نان از شرم 


متن: فدعوى مشاركته للسيد قدّس سرّه- فى استكشاف قول الامام عليه السَلام من تتئع أقوال الامَهُ و اختصاصه بطريق آخر مبنيٌ على 
وجوب قاعدة اللطف- غير ثابتةُ و إن ادّعاها بعضء171] فانّه قدّس سرّه. قال فى العدَّ- فى حكم ما إذا اختلفت الاماميّة على قولين 
يكون أحد القولين قول الامام عليه الشلام على وجه لا يعرف بنفسه و الباقون كلّهم على خلافه-: 

«إنّه متى اتّفق ذلك. فان كان على القول الذى انفرد به الامام عليه الم لام دليل من كتاب او سنَهُ مقطوع بها لم يجب عليه الظهور و لا 
الدلالة على ذلك. لأنّ الموجود من الدليل كاف فى إزاحة التكليفء و متى لم يكن عليه دليل وجب عليه الظهور او إظهار من يبن 
الحقّ فى تلكك المسألة- إلى أن قال: و ذكر المرتضى علىٌ بن الحسين الموسوىٌ أخيرا: «أنّهِ يجوز أن يكون الحقّ عند الامام عليه 
انلام و الأقوال الأخر كلها باطلة. و لا يجب عليه الظهور لأنا إذا كنا نحن السبب فى استتاره فكل ما يفوتنا من الانتفاع به و بما معه 
من الاحكام يكون قد فاتنا من قبل انفسناء و لو ازلنا سبب الاستتار لظهر و انتفعنا به و أدى إلينا الحقّ الذى كان عنده). 

قال: «و هذا عندى غير صحيح. لأنّه يؤدّى إلى أن لا يصيح الاحتجاج باجماع الطائفة أصلاء لأنا لا نعلم دخول الامام عليه السّ.لام فيها 
إِنَا بالاعتبار الذى بتيناه» و متى جوّزنا انفراده بالقول و أنه لا يجب ظهوره منع ذلكك من الاحتجاج بالاجماع[118 انتهى كلامه. 

و ذكر فى موضع آخر من العدّة: إن هذه الطريقة- يعنى طريقة السيد المتقدمة- غير مرضي عندىء لأنّها تؤدّى إلى أن لا يستدل 
باجماع الطائفة أصلاء لجواز أن يكون قول الامام عليه السّلام مخالفا لهاء و مع ذلك لا يجب عليه إظهار ما عنده)[19] انتهى. 


نر جمه: 


ادعاى اشتراى در طريق احراز رأى امام (ع) ميان سيّد و شيخ 


يس ادّعاى مشاركت او (شيخ طوسى) با سيد مرتضى در استكشاف قول امام (ع) از راه تتبع اقوال امت و تفحص در آنهاء و 
دستيابى او به خصوصه به راه ديكرى مبنى بر وجوب قاعده لطفء ادعايى است كه اثبات نشده؛ اكرجه برخى آن را كفتهاند. 


ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارىء ج 0 ص : 88 
نقل عبارات شيخ طوسى بر عدم اشتراى ايشان با سيد 


شيخ طوسى در كتاب «عدةٌ الاصول» در حكم مسألهاى كه امّت در آن بر دو قول اختلاف كردهاند» كه يكى از دو قولء قول امام 
(ع) است بر وجهى كه بنفسه معلوم نيست و قول ديككر برخلاف قول امام (ع) است. 

حال اككر جنين موردى (اختلاف الامه على قولين) اتفاق افتاده در صورتى كه دليلى قطعى از قرآن و يا سنّت قطعى بر قولى كه امام 
(ع) به آن منفرد بوده و ديكران مخالفش هستند وجود داشته باشد. نه ظهور بر امام (ع) واجب بوده و نه دلالت كردن برآن (رأى و 
سيس در اين باره سخن مىراند تا آنجا كه مىفرمايد: سيد مرتضى فرموده است: 

ممكن است كه (در مسألهاى) حق نزد امام باشد و تمام اقوال ديكر باطل» معذلكك ظاهر شدن بر امام واجب نيست» 

زيرا وقتى ما خود سبب استتار حضرتش باشيم» يس هر آنجه از بهرهمنديها كه جهبسا مصالح واقعى مترتب بر احكام را نيز شامل 
مى شودء به سبب اين استتار از دست ما برودء از ناحيه خود ماست. 


واكر سبب استتار را از بين ببريم» قطعا ظاهر شده و از خورشيد وجودش بهرهمند مىشويم و حقى را كه نزد ايشان است به ما 


متن لا ترجمه و شرح كامل رسائل شيخ انصارى« به روش يرسش و ياسخ» مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 6©017.١أع/ا617311.‏ الاللالالا صفحه ونان از بسامرنم 


مى رساند. 

سيس شيخ طوسى فرموده: اين فرموده سيد از نظر ما صحيح نيستء زيرا ممكن است منجر به اين شودء كه استدلال علماى شيعه در 
هيج موردى درست نباشدء جه آنكه در تمام موارد انعقاد اجماعء تنها اعتبار و ملا-حظهاى كه ما را وادار بر تمسكك به اجماع 
مى نمايد» همان طريقى است كه ما در كشف قول امام (ع) اختيار كرده و از راه وجوب لطف آن را احراز نموديم» و زمانى كه 
منفرد بودن امام را به آن قول جايز دانستيم با اينكه ظهور ايشان واجب نيست ديككر هيج اجماع صحيحى در ميان نمى باشد» تمام شد 


كلام ديكر از شيخ در كتاب عدّه 


شيخ طوسى در جاى ديكرى از كتاب «عدّه) فرموده است: اين طريقه (يعنى: طريقه مرحوم سيد مرتضى كه در مباحث قبل آمد) از 
نظر ما يسنديده نيستء زيرا منجر به آن مىشود كه اصلا به اجماع طايفه شيعه استدلال نشود جرا كه ممكن است براساس فرموده 
ستيدء قول امام (ع) با اقوال طائفه مخالف باشد ولى معذلكك اظهار حق بر ايشان (امام) واجب نباشد تمام شد كلام شيخ طوسى. 


ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارىء ج 0 ص: /ا 
تشريح المسائل 


ابطال اين ادعاست كه شيخ طوسى (ره) با سيد مرتضى از نظر طريقه كشف رأى امام (ع) مشتركك است و از همان طريقى كه سيد 
برخى از فقها مثل: محقق قمى در قوانين و نراقى در مناهج؛ در طريقه احراز قول امام مدعى اشتراكك ميان شيخ طوسى و سيد 
مرتضى شدهاند بدين صورت كه: شيخ در كاشفيت اجماع از قول امام (ره) دو طريق دارد: 

ادجلر سي نار الرويطر ع بستني را 

-١‏ طريقه لطف كه منحصر به خود شيخ است و سيد آن را قبول ندارد لذا جناب شيخ انصارى مىفرمايد: ادعاى اشتراكك ميان سيد 
و شيخ در اين مقام باطل استء جرا كه طريقه سيد منحصر به حس و طريقه شيخ منحصر به لطف است و در اثبات اين مطلب 


شواهدى هم از كتاب «عدّةٌ الاصول» و «تهذيب» مىآورد كه در متن بعدى بررسى مى شود. 


#* مراد از متن (قال فى «العدّة» فى حكم ما ... الخ) جيست5؟ 


نقل مطالب و شواهدى از كتاب «عدَّهُ الااصول» و «تهذيب» است مبنى بر اينكه طريقه شيخ منحصر به قاعده لطف است و لذا 
مى فرمايد شيخ فرمود: 

اكر امت دو كروه شوند به نحوى كه همه علما متفقا يكك نظر داشته باشند و امام (ع) منفردا يكك نظر» در جنين صورتى اكر آيه و يا 
حديث معتبرى وجود دارد كه فقها در استنباط حكم واقعى از آن ناتوان بودهاند» اظهار بر امام واجب نيستء لكن اكر جنين مدركك 


متن لا ترجمه و شرح كامل رسائل شيخ انصارى« به روش يرسش و ياسخ» مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 1.2017أع/إ71/ع113. الالالالالا صفحه معان از بسامرنا 


سيس فرموده: ادعاى سيد مرتضى اين است كه ممكن است قول همه علما باطل باشد و حق تنها نزد امام باشد لكن معذلك اظهار 
حق بر امام لازم نباشد» جرا كه عامل اختفا و غيبت امام (ع) خود ما هستيم و اكر نمى توانيم از فيوضات امام بهرهمند شويم علتش 
خود ماييم و همانطور كه شيخ طوسى مى كويد: (غيبته منَا) نتيجه اينكه: 

وقتى علت غيبت و اختفا ما هستيم اظهار بر امام واجب نيستء بلكه اين ما هستيم كه بايد بستر را آماده نموده و جامعه را براى ظهور 
او و اظهار حق مهيا كنيم. 

بس از اين نقل قول» شيخ طوسى فرموده است: 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج 0 ص: /8 

اين كفتار از نظر من درست نمى باشدء زيرا لا-زمهداش اين است كه ديكر به اجماعات استدلال نشود زيرا جز راه قاعده لطف.راه 


ديكرى براى احراز علم به رأى امام وجود ندارد و جنانجه اين راه را هم نيذيريم» باب الاجماع بسته خواهد شد. 
از مجموعه شواهد منقوله توسط شيخ طوسى به جه امرى واقف مى شويم؟ 


به دست مىآيد كه شيخ رأى سيد مرتضى را در اين مقام يذيرفته استء لكن مى كويد: ما ناجاريم كه قاعده لطف را يبذيريم جرا 
كه در غير اين صورت راه اجماع بسته مىشود. 

بنابراين: طريقه سيد مرتضى به اجماع دخولى منحصر مى شود و طريقه شيخ به قاعده لطف. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج”؛ ص: 89 

متن: و أصرح من ذلك فى انحصار طريق الاجماع؛ عند الشيخ» فيما ذكره من قاعدة اللطفء ما حكى عن بعض [ ]٠١‏ أنه حكاه عن 
كتاب التهذيب (التمهيد[ )]7١‏ للشيخ: 

«أن سيّدنا المرتضى قدّس سرّه كان يذكر كثيرا أنّه لا يمتنع أن يكون هنا امور كثيرة غير واصلة إلينا علمها مودع عند الامام عليه 
المّد.لام و إن كتمها الناقلون» و لا يازم مع ذلكك سقوط التكليف عن الخلق- إلى أن قال-: و قد اعترضنا على هذا فى كتاب العدَّهُ فى 
اصول الفقه و قلنا: هذا الجواب صحيح لو لا ما نستدلٌ فى أكثر الأحكام على صحّعته باجماع الفرقة. فمتى جوّزنا أن يكون قول الامام 
عليه الّ.لام خلافا لقولهم ولا يجب ظهوره؛ جاز لقائل أن يقول: ما أنكرتم أن يكون قول الامام خارجا عن قول من تظاهر بالإمامة و 
مع هذا لا يجب عليه الظهورء لأنهم أتوا من قبل أنفسهم. فلا يمكننا الاحتجاج باجماعهم أصلا[ 177 انتهى. 


بر جمه: 


شاهدى ديكر از كلام شيخ طوسى در عدّه 


و صريحتر از آن كلام قبلى در منحصر بودن طريق اجماع از نظر شيخ ببرامون قاعده لطف كلامى است كه از برخى حكايت شده 
كه وى عبارتى از كتاب تهذيب شيخ نقل نموده مبنى بر اينكه سيد مرتضى بسيار مىفرمود كه: امتناعى ندارد كه در اينجا امور 
بسيارى (از احكام) كه علمش نزد امام استء وجود داشته و به دست ما نرسيده است و اكرجه ناقلون از نقلش كتمان نمودهاند» ولى 
معذلكك تكليف خلايق به آنها ساقط نشده باشد. يس از آن مطالبى را ذكر مىكند تا به آنجا كه مىفرمايد: و ما در كتاب عدَّهُ كه 
در فن اصول نككاشته شده بر اين فرموده سيد اعتراض كردهايم و كفتهايم كه اين ياسخ شما درست استء اما در صورتى كه در 
بيشتر احكام و براى صحت آنها به اجماع طايفه شيعه استدلال نكنيم. يس اككر ما جايز بدانيم كه رأى امام (ع) مخالف قول آنان 


(علما) بوده ودر غيخ حال ظلهون وى واحنا نباشل» ممكن اسث قائلى (به اعتماة اين مقالة) يكويل» بس شما متكر تسد كه راق 
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امام (ع) خارج باشد از قول كسانى كه خود را اماميه مىدانند و در عين حال ظهور بر حضرتش واجب نباشدء زيرا اين امر از ناحيه 
خودشان به دست آمده نه د يكرى. 

در نتيجه: استدلال ما به اجماعشان ممكن نيست. 
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متن: فانٌ صريح هذا الكلام أن القادح فى طريقة السيد منحصر فى استلزامها رفع التمسّكك بالاجماع, و لا قادح فيها سوى ذلكك. و لذا 
صرّح فى كتاب الغيبة بأنّها قويّةُ تقتضيها الاصول|17]. 

فلو كان لمعرفة الاجماع و جواز الاستدلال به طريق آخر غير قاعده وجوب إظهار الحقٌّ عليه لم يبق ما يقدح فى طريقة السيّد 
لاعتراف الشيخ بصبحتها لو لا كونها مانعة عن الاستدلال بالاجماع. 

ثم إن الاستناد إلى هذا الوجه ظاهر من كل من اشتراط فى تحقّق الاجماع عدم مخالفة أحد من علماء العصرء كفخر الدين و الشهيد و 
المحقق الثانى. 

قال فى الايضاح فى مسأل ما يدخل فى المبيع: 

إن من عادة المجتهد إذا تغير اجتهاده إلى التردّد او الحكم بخلاف ما اختاره أوّلاء لم يبطل ذكر الحكم الأوّلء بل يذكر ما أدى إليه 
اجتهاده ثانيا فى موضع آخرء لبيان عدم انعقاد إجماع أهل عصر الاجتهاد الأوّل على خلافه» و عدم انعقاد إجماع أهل العصر الثانى 
على كلّ واحد منهما. و أنّهِ لم يحصل فى الاجتهاد الثانى مبطل للأوّل» بل معارض لدليله مساو له)[ع؟] انتهى. و قد أكثر فى الايضاح 
من عدم الاعتبار بالخلاف لانقراض عصر المخالف[ه؟] و ظاهره الانطباق على هذه الطريقة» كما لا يخفى. 
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نر جمه: 
معيار در شناخت فقهابى كه براساس قاعده لطف مشى كردهاند 


شيخ اعظم مى فرمايد: 

صراحت اين كلام عبارت است از اينكه تنها اشكال در طريقه سيد عدم جواز تمسكك به اجماع (شيعه) است و اشكال ديكرى غير 
ازاين در آن وجود ندارد و لذا (شيخ طوسى) در كتاب «الغيبة» تصريح نموده به اينكه طريقه سيد قوى است به طورى كه اصول و 
قواعد آن را اقتضا مى كند. 

سيس مىفرمايد: يس اككر براى شناخت اجماع و جواز استدلال به آن راه ديككرى غير از قاعده وجوب اظهار حق بر معصوم (يعنى: 
قاعده لطف) وجود مىداشتء جيزى كه در طريقه سيد اشكال وارد كند باقى نمىماند به دليل اعتراف شيخ به صححت و عدم نقص 
آن اكر مانع از استدلال به اجماعات شيعه نباشد. 

سيس مى فرمايد: استناد به اين وجه (قاعده لطف) از هركسى كه در تحقق اجماع» عدم مخالفت علماى عصر با آن را شرط نموده؛ 


نقل عبارت فخر الدين در ايضاح 


مرحوم فخر الدين در كتاب «ايضاح الفوائد» ييرامون آنجه به تبعيت از مبيع در بيع داخل مى شود فرموده است: 
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عادت مجتهد اين است كه: ه ركاه اجتهادش به تردد و حيرت يا به حكمى مخالف حكم اولشء تغيير كند حكم اول را (در 
مكتوباتش) باطل و محو نمى نمايد» بلكه اجتهاد ديكرش را در جاى ديككر ذكر مى كند تا بيان كند كه: 

-١‏ اجماع اهل عصر اجتهاد اولش برخلاف آن منعقد نشده. 

"- اجماع اهل عصر اجتهاد دومش برخلاف اجتهاد اول و دومش منعقد نشده. 

- اجماع دوم مبطل اجتهاد اول نبوده» بلكه مساوى آن است و لذا هر دو قابل ذكرند. 


شاهدى ديكر بر اعتقاد فخر به قاعده لطف 


انطباق آن بر قاعده لطف است. 
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تشريح المسائل 


مراد از عبارت (ثُمَ ان الاستناد الى هذا الوجه ...) جيست؟ 


اين است كه: طريقه لطف در انحصار شيخ نيست زيرا ظاهر كلام تمام كسانى كه در تحقق اجماع اتفاق الكل و عدم مخالفت حتى 
يكك نفر از علما را شرط مى كنند بيانكر اعتقادشان به قاعده لطئف است نه مبناى ديكر. 


وجه استظهار در اين وجه جيست؟ 


اين است كه: در دو وجه ديككر شرط مذكور (عدم وجود مخالف) قيد نشده بود و لذا هركس كه در تحقق اجماع قيد مذكور را 


معتبر بداند قائل به قاعده لطف است و آن را حجت مىداند. 
به بيانى جامعتر بفرمائيد جه معيارى براى شناخت قائلين به قاعده لطف وجود دارد؟ 


يا ازراه تصريح خود فقيه و اعترافش بر اين امرء و يا از طريق ظواهر تعبيراتشان كه بالمنطوق و يا بالمفهوم مىرسانند كه مخالفت 


يك نفر هم مضر به تحقق اجماع است. 
مراد فخر المحققين از عبارت (ان من عادهُ المجتهد ...) جيست؟ 


اين است كه: اكر مجتهدى تا ديروز به وجوب جمعه فتوى مىداد وامروز به حرمت آن ويا اينكه تردد در رأى برايش بيدا شده. 


فتواى اول را محو نمى كند بلكه هريكك از دو فتواى قديم و جديد را در ظرف زمانى مربوط به خودش ثبت و ضبط مى كند. 
به نظر جناب فخر جه فوايدى بر امر مذكور مترقب است؟ 


-١‏ از ذكر دو فتوا متوجه مىشويم كه نه در عصر سابق و نه در عصر حاضر اجماعى در كار نبوده است. يعنى: وقتى فتواى مجتهدى 
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در يكك عصر و زمان مخالف فتاوى فقهاى همان عصر و زمان باشدء اين مخالفت جلوى انعقاد اجماع را در آن عصر و زمان 
مى كيرد. حال اككر در عصر بعد از عصر قبلى (يعنى: حالا) نيز فتوايش تغيير كرده و فتواى جديدى دارد كه با فتاوى فقهاى اين عصر 
و زمان مخالف استء باز هم جلوى انعقاد اجماع را مى كيرد» و لذا در هر دو عصرء اجماعى منعقد نشده است. 

-١‏ و آنجا كه در رأيش ميان دو نظر مردّد شودء هر دو نظر را ذكر مىكند تا بيان كند كه از نظر من هيج يكك از دو نظر رجحانى بر 
ديكرى ندارد و بلكه متعارضانء متساويان هستند. 


مفهوم عبارت (من عدم الاعتبار بالخلاف لانقراض عصر المخالف) جيست؟ 


اين است كه: اكر عصر او (مخالف) منقرض نشده بود مخالفتش مضر به اجماع مىبود» لكن جون عصر مخالف سيرى شده. 
مخالفتش فاقد اعتبار است. 

نكته: كلام فخر الدين اعتقاد و مشى ايشان را به قاعده لطف روشن مى سازد. 
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متن: و قال فى الذكرى: ظاهر العلماء المنع عن العمل بقول المبّت محتيجين بأنّه لا قول للمّت» و لهذا ينعقد الإجماع على خلافه 
ميت[ 8 ]. 

و استدلٌ المحمّق الثانى فى «حاشية الشرائع» على أنه لا قول للميّت ب: 

الإجماع على أن خلاف الفقيه الواحد لسائر أهل عصره يمنع من انعقاد الإجماع, اعتدادا بقوله و اعتبارا بخلافه فإذا مات و انحصر 
أهل العصر فى المخالفين له انعقد و صار قوله غير منظور إليه و لا يعتدٌ به.[/77] انتهى. 

و حكى عن بعض [18] أنه حكى عن المحقّق الداماد أنه قال فى بعض كلام له فى تفسير النعمة الباطنة» إِنْ من فوائد الإمام- عمجل الله 
فرجه- أن يكون مستندا لحيّتة إجماع أهل الحل و العقد من العلماء على حكم من الأحكام إجماعا بسيطا فى أحكامهم الإجماعيّة و 
حدة إجماعهم المركب فى أحكامهم الخلافةٍة؛ فإنّه- عيجل الله فرجه- لا ينفرد بقول؛ بل من الرَّحمه الواجبة فى الحكمة الإلهيّةُ أن 
يكون فى المجتهدين المختلفين فى المسألة المختلف فيها من علماء العصر من يوافق رأيه رأى إمام عصره و صاحب أمره و يطابق 
قوله قوله و إن لم يكن ممن نعلمه بعينه و نعرفه بشخصه. انتهى. 

و كأنّه لأجل مراعاً هذه الطريقة التجأ الشهيد فى الذكرى[19] إلى توجيه الإجماعات التى ادّعاها جماعة فى المسائل الخلافِة مع 
وجود المخالف فيها ب: إراده غير المعنى الاصطلاحيّ من الوجوه الّْمَى حكاها عنه فى المعالم[ :]؛ و لو جامع الاجماع وجود 
الخلاف و لو من المعلوم النسب لم يكن داع الى التوجيهات المذكورة مع بعدها او اكثرها. 
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نر جمه: 
كفتار شهيد اول در ذكرى 
شهيد اول در كتاب «ذكرى» مىفرمايد: 


ظاهر كلاءم علما ممنوعّت از عمل به قول مدت است»ء درحالىكه استدلال كردهاند به اينكه قولى براى ميت وجود ندارد؛ و لذا 


ممكن است كه اجماع برخلاف شخص ميت منعقد شود. 
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استدلال محقق ثانى بر عدم قول براى ميت 


محقق ثانى در حاشيه شرايع» در اثبات عدم قول براى ميت استدلال نموده بر اينكه: اجماع داريم بر اينكه مخالفت يكك فقيه با بقيه 
علماى معاصرش از انعقاد اجماع ممانعت مى كند درحالى كه روى قولش حساب مى كنند و مخالفتش را مورد توجه قرار مىدهند. 
يس: اكر وى از دنيا برود و فتواى معاصرينش تنها در مخالفت با رأى او منعقد شود, اجماع منعقد مى كردد و قول وى (فقيه ميت) 


بىارزش شده و به آن توجه نمىشودء تمام شد كلام محقق ثانى. 
نقل كلام از محقتى داماد در اين مقام 


از برخى حكايت شده.؛ كه اين بعض از محقق داماد حكايت كرده كه ايشان در تفسير نعمت باطنى فرموده: يكى از فوائد امام (عج) 
اين است كه: ايشان مدركك براى حجيت اجماع اهل حل و عقد مى باشد بر حكمى از احكام؛ اجماعى بسيط در احكام اجماعى و 
اتفاقيشان» و اجماعى مركب در احكام اختلافى شان؛ جرا كه امام (ع) خود منفرد بقولى نمى باشدء بلكه يكى از رحمتهاى واجبه 
الهى كه حكمتش اقتضاى آن را دارد اين است كه: در ميان مجتهدينى كه در يكك مسأله اختلافى» اختلاف نظر دارند كسى باشد 


كه رأيش با رأى امام عصر و صاحب الا-مر خودش موافق بوده و قولش با قول حضرتش مطابق باشدء اكرجه ما بعينه ايشان را 


استشهاد شهيد اول به توجيهات بعيده در اثبات قاعده لطف 


كُويا شهيد اول به خاطر رعايت قاعده لطف, در كتاب «ذكرى» بيرامون اجماعاتى كه جمعى در مسائل اختلاافى با وجود رأى 
مخالف ادعاى آن اجماعات را نمودهاند» توجيه نموده است به اينكه» مراد اين مدّعيان معنا غير اصطلاحى اجماع استء از وجوهى 
كه صاحب «معالم) در كتاب «معالم» آورده است. و اككر اجماع با وجود مخالف جمع مىشدء خصوصا در صورتى كه مخالف 


معلوم النسب باشدء ديكر وجهى براى توجيه كردن اجماعات مذكوره در معالم وجود ندارد» كه بيشتر آنها توجيهات بعيدهاى 


هستتل. 
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حاصل بيان شهيد اول در ذكرى جيست؟ 


و لذا: از نظر مشهورء اجماع؛ برخلاف قول ميت نيز قابل انعقاد است جرا كه قول ميت حجت نيست تا مانع از اجماع شود. 


وجه انطباق در عبارت (ظاهر العلماء المنع عن العمل ...) بر قاعده لطف جيست؟ 


همانطور كه قائلين به قاعده لطف در تحقق اجماع شرط نمودند كه مجمعين تمامشان زنده باشند» مفهوم كلام شهيد نيز اين است 
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كه: 
اكر اين مجتهد ميت نيز زنده مى بود» مخالفتش مضر به انعقاد اجماع مى شد و لذا: 
ازاين اعتبار و اشتراط (زنده بودن) استفاده مى شود كه اين مبنا با مبناى لطف مىسازد و اينان نيز قائل به قاعده لطف هستند. 


© لبّ اللباب بيان محقق داماد در اين مقام جيست؟ 


در ذيل آيه شريفه ألَمْ تَرَوا أنَّ الله سَخْرَ كم ما فى السَّماواتٍ وَ ما فى الْأَرْض و أَسْبَعٌ عَليِكمْ نِعَمَهُ ظاهِرَةٌَ وَ باطِنَةَ[١”؟]‏ فرموده است: 
يكى از بركات وجودى امام عصر (عج) هرجند در زمان غيبت» اين است كه حضرت مستند و مدركك حجيت اجماع علما است (جه 


مركبه كه برخى از علما مى كُويند: فلان عمل واجب است و برخى مى كويند: حرام است لكن هر دو كروه بر عدم اباحه متفقاند). 
استدلال جناب محقق به اين مستند بودن جكونه است؟ 


بدين كونه است كه: اكر همه علما متفق شدند ولى نظر امام غير از نظر آنان بود» به مقتضاى لطف و رحمتى كه در حكمت الهى 
فرض و واجب شده. امام نيز بايد اظهار خلاف نمايد و يا اينكه در ميان مخالفين كسى باشد كه قولش موافق قول امام باشد تا اينكه 
اجماع درست نشود. 


نكته: جناب محقق نيز تصريح نموده به قاعده لطف. 
حاصل كفتار جناب شهيد اول بيرامون قاعده لطف در ذكرى جيست؟ 


اين است كه: وقتى در مسائل اختلافى با اجماعات ادعاشده روبرو مىشود» دست به توجيه زده 
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مى فرمايد: مراد اينها از اجماع» اجماع اصطلاحى نيستء بلكه يا شهرت مرادشان است و يا امر ديكرى, و در اين راستا جهار توجيه 
آورده كه در كتاب «معالم» ذكر و ضبط كرديده استء و لذا شيخ در مطالب بعد مىآورد كه: 

اكر اجماع با وجود مخالف سازكارى داشت,ء جنانجه در اجماع دخولى و يا حدسى جنين است و مخالفت حتى يكك نفر و لو معلوم 
النسب ضربهاى به اجماع وارد تمن سات ديكر ونعهن يزاى تزعيه كردن ابن الجفاعات دو سائل اعفلاق وصوة نداشتء آنهم 
معيارى تنها با طريقه لطف سازكار است و نه طريق ديكرى. 

در نتيجه: 

غير از شيخ طوسى كسان ديكرى نيز هستند كه صريحا ويا از ظاهر كلامشان استفاده مى شود كه مشى آنها بر قاعده لطف بوده 
اس 
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متن: الثالث من طرق انكشاف قول الإمام (ع) لمدّعى الإجماع الحدس و هذا على وجهين: 

أحدهما: أن يحصل له ذلكك من طريق لو علمنا به ما خطأناه فى استكشافه؛ و هذا على وجهين: 


أحدهما: أن يحصل له الحدس الضرورىٌ من مبادئ محسوسة بحيث يكون الخطأ فيه من قبيل الخطأ فى الحسّء فيكون بحيث لو 
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حصل لنا تلك الأخبار لحصل لنا العلم كما حصل له. 

ثانيهما: أن يحصل الحدس له من إخبار جماعة اتّفق له العلم بعدم اجتماعهم على الخطأء لكن ليس إخبارهم ملزوما عادةٌ للمطابقة 
لقول الإمام (ع) بحيث لو حصل لنا علمنا بالمطابقة أيضا. 

الثانى: أن يحصل ذلك من مقدّمات نظررّة و اجتهادات كثيرة الخطأء بل علمنا بخطإ بعضها فى موارد كثيرة من نقلة الإجماع؛ علمنا 
ذلك منهم بتصريحاتهم فى موارد و استظهرنا ذلك منهم فى موارد اخرء و سيجىء جمله منها. 


نر جمه: 


راه سوّم در كشف رأى امام براى مذّعى اجماع 


ديكر از راههاى انتكشاف قول امام (ع) براى مدّعى اجماع؛ راه حدس است و اين راه بر دو كونه است: 

-١‏ يكى از آن دو عبارت است از اينكه: 

آن حدس از راهى براى مدّعى اجماع حاصل شودء كه اكر ما نيز به آن راه آكاه مىشديم وى را در استكشاف رأى امام (ع) تخطئه 
نمى كرديم و اين راه نيز خود بر دو كونه است: 

الف: اينكه حدس ضرورى از مبادى محسوسه براى وى (مدعى اجماع) حاصل شود بهطورى كه خطاء در آن از قبيل خطاء در حس 
باشد. بنابراين: موقعيت اين حدس به كونهاى است كه اكر اين اخبار براى ما نيز حاصل مىشد براى ما هم به رأى امام علم حاصل 
مى شد هما نطور كه براق او سحاضل شده اسث. 

ب: اينكه حدس براى وى (مدّعى اجماع) از اخبار جماعتى حاصل شود. كه علم و قطع به عدم اجتماعشان در اشتباه براى وى 
حاصل شود ولى معذلكك اخبار ايشان عادةٌ ملزوم مطابقت با رأى امام نيستء بهطورى كه براى ما هم علم به موافقت رأى امام با 
ايشان حاصل شود. 

؟- و يككى از آن دو وجه عبارت است از اينكه: آن حدس (به رأى امام) از مقدّمات و مبادى نظرى و اجتهاداتى كه اشتباه در آنها 
بسيار است حاصل مى شود بلكه به اشتباه بعضى از اين اجتهادات كه ناشى از ناقلين اجماع است آكاه مى شويم؛ درحالىكه مىدانيم 
اين آكاهى و علم؛ به سبب تصريحات خودشان در موارد مشخص مى باشد و استظهار كردهايم اين اشتباهات را از عبارات خودشان 
در موارد ديكرء كه به زودى برخى از آنها خواهد آمد. 
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مراد از طريقه حدس در متن مذكور جيست؟ 


ابن اامنك كه مكصى از واه اماراك يبه امرى از امور معدمن شه زثف فى الكل او واه امازاتى عالت شمانيا كرامت دوسي واحدين 
مى زنك. 


در ما نحن فيه نيز: ناقل اجماع از طريق يكك سرى قرائن و امارات حدس مى زند كه رأى امام؛ همين رأى مجمعين است. 


6 جه امورى ممكن است منشأ حصول حدس باشند؟ 
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-١‏ آنجا كه حدسء» بديهى است متكى بر مبادى حسيّه ضروريه مى باشد. 

يعنى: ناقل اجماع از راه يكك سرى مبادى حسيهء رأى امام را حدس مى زند» كه اكر اين مبادى براى هر كسى حاصل شودء حدس 
قطعى به رأى امام (ع) حاصل مى كند. 

فى المثل: فقيهى در مسألهاى» آراء و فتاوى تمام فقهاء مسلمان را در تمام عصرها و بلاد به دست آورده و نتيجه مى كيرد كه فتواى 
جميع آنها در آن مسئله وجوب است. اين يكك مبدأ حسشى ضرورى است كه از اين راه حدس قطعى به رأى امام مى زند. 

به عبارت ديكر: يقين مىكند كه لا بد» رأى امام نيز همين استء كأنٌ حكم را از زبان امام (ع) شنيده است. 

نكته: متأسفانه راه مذكور صرف فرض است و واقعتّت خارجى ندارد و لذا ارزشى ندارد. 

-١‏ و آنجا كه حدسء اتفاقى است متّكى بر مبادى حسيّه غير ضروريه است. 

فى المثل: آراء جند فقيه متبخر و مشهور مثل: صاحب جواهرء شيخ انصارىء مقدّس اردبيلى و ... را مورد تتئع قرار مىدهد و جون به 
آنها اعتماد كامل داشته و آنان را تالى معصوم مىدانسته. يقين بيدا كرده كه رأى امام (ع) نيز همين است. 

لكن مبدأ حتّرى اين حدس يكك امر بديهى (ضرورى) نيستء يعنى: اين كونه نيست كه اكر به طور عادى براى هركسى يبدا شود 
بتواند رأى امام را حدس بزندء بلكه امرى اتفاقى است. 

يعنى: هر فقيهى جنين اعتقاد و حسن ظلنّى داشته باشد اين حدس را مى زند وكرنه؛ نه. 

“- و كاهى حدس متكى بر يكك سلسله مبادى حدسيه و اجتهاديه استء يعنى: حدس در حدس است. فى المثل: يس از رؤيت آيه 
ويا حديثى: 

-١‏ با اجتهاد و دقت نظر در آن حكمى را استنباط مىكند وو اين حدس اول است. 

-١‏ بر مبناى محاسباتى كه در خبرهاى حسى داشتند با جنين خبر حدسى برخورد مى كنند. 
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فى المثل: در خبرهاى حسى مى كويند: الاصل عدم الخطاء و يا الاصل عدم الغفلة. 

در خبرهاى حدسى نيز مى كويند: الاصل عدم الخطاء و يا الاصل عدم الغفلة. 

حاصل مطلب اينكه: همان كونه كه احتمال تعمد كذب را در مخبر عادل برمىداشتيم» در اينجا نيز احتمال تعمد كذب را از مخبر 
اجماع برداشته و ساير احتمالات را با اصول عقلانيه رفع مى كنيم. 

يعنى: همانطور كه اين اصل در اخبار حسيه جارى است در اخبار حدسيهاى كه به منزلهُ الح ساند جارى استء نتيجه اينكه: جنين 
خبر حدسى: 

١-از‏ ناحيه نقل سبب داراى ارزش است جون كه مشمول آيه نبأ وادله حجدّت خبر مى باشد. 

"- از ناحيه كاشف نيز قابل يذيرش استء حرا كه مخبر در نقل سبب متكى به حسسٌ استء يعنى: 

نظر فقهاء را ديده و براى ما نقل نموده و ما خبرهاى او را كه از اين ناحيه يكك خبر حسى است و مشمول ادلّه حجيت است قبول 
ع كو 


* اكر در اينجا سؤال شود خبر عادل بايد داراى اثر شرعى باشد حال اثر شرعى قبول اين خبر كدام است؟ باسخ جيست؟ 


مى كويند اثرش آن است كه: وقتى در اثر اتفاق همه علماى اعصار و امصار بر امرى براى ناقل اجماع حدس به رأى امام حاصل 
شده. براى ما نيز حاصل مىشود. جرا كه به حسب فرض مبادى حسيه» ضروريه است. 
يعنى: مبادى مزبور جنان قوى هستند كه در اختيار هركس كه باشدء او را به رأى امام منتقل مى كند. 
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حال: ما كه خبر عادل را مىيذيريم و صدق او را به منزله علم مىدانيم» خود را جاى او مى كذاريم. 

لذا: همان حدسى كه براى او حاصل شده براى ما نيز حاصل مىشود. يس.ء باز هم اجماع منقول داراى ارزش است. 
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متن: (وجوب التوقف فى العمل بالاجماع المنقول) إذا عرفت ان مستند خبر المخبر بالإجماع المتضمّن للإخبار من الإمام لا يخلو من 
الا-مور الثلاثة المتقدّمة- و هى السماع عن الإمام مع عدم معرفته بعينه» و استكشاف قوله من قاعدةٌ اللطفء و حصول العلم من 
الحدس - و ظهر لكك أن الأول منها غير متحمّق عادة لأحد من علمائنا المدّعين للإجماع, و أن الثانى ليس طريقا للعلم فلا يسمع 
دعوى من استند إليه» فلم يبق مما يصلح أن يكون هو المستند فى الاجماعات المتداولة على ألسنة ناقليها إِلَا الحدس؛ و عرفت أن 
الحدس قد يستند إلى مبادئ محسوسة ملزومة عاد لمطابقة قول الإمام (ع)- نظير العلم الحاصل من الحواسٌ الظاهرة؛ و نظير الحدس 
الحاصل لمن أخبر بالعدالة و الشجاعة لمشاهدته آثارهما المحسوسة الموجبة للانتقال اليهما بحكم العادة- أو إلى مبادئ محسوسة 
موجبة لعلم المدّعى بمطابقة قول الامام (ع) من دون ملازمة عاديّةُ و قد يستند الى اجتهادات و أنظار؛ و حيث لا دليل على قبول خبر 
العادل المستند إلى القسم الأخير من الحدس بل و لا المستند إلى الوجه الثانى؛ و لم يكن هناك ما يعلم به كون الإخبار مستندا إلى 
القسم الأول من الحدسء وجب التوقف فى العمل بنقل الاجماعء كسائر الأخبار المعلوم استنادها إلى الحدس المردّد بين الوجوه 
المذاكررة 
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نر جمه: 


وجوب التوقف در عمل به اجماع منقول 


-١‏ وقتى فهميدى كه مدركك خبر دادن مخبر به اجماعى كه مشتمل بر اخبار از رأى امام (ع) استء خالى از امور سه كانهاى كه 
كذشت نيست و آن امور سهكانه عبارتند از: 

الف: شنيدن از امام (ع) با عدم شناخت ايشان بعينه. 

ب: كشف رأى امام (ع) از راه قاعده لطف. 

ج: حصول علم به رأى امام (ع) از راه حدس. 

-١‏ و براى تو روشن شد كه: طريق شنيدن به حسب عادت براى احدى از علماى مدعى اجماع حاصل نككرديده است. 

“- طريق قاعده لطفء راه براى حصول علم نيست» يس به ادعاى اجماع كسى كه مدركش اين قاعده استء كوش داده نمىشود. 
نتيجه اينكه: از راههابى كه صلاحيت دارند در اجماعات متداوله بر السنه ناقلين مورد استناد باشند باقى نمى ماند مكر راه حدس. 
؟- و دانستى كه حدس نيز: كاهى مستند به مبادى محسوسداى است كه عادتا ملازم با مطابقت قول امام است نظير علمى كه از راه 
حواس ظاهر حاصل مى شود و مانند حدس حاصله براى كسى كه از عدالت و شجاعت خبر مىدهد و به خاطر مشاهده آثار 
محسوسه اين دو صفت و به حكم عادت به اصل وجود آنها منتقل مىشود. 

و كاهى مستند به مبادى محسوسهاى است كه سبب علم (مدعى اجماع) به مطابقت آنها با رأى امام استء بدون اينكه ميان اين 
مبادى و موافقت رأى امام ملازمه عاديه باشد. و كاهى مستند به اجتهادات و انظار ديكر است. 

ه- واز آنجا كه: 


الف- دليلى بر لزوم قبول خبر عادل كه مستند به قسم اخير از حدس بوده؛ بلكه خبر مستند به وجه دوم نيز» در دست نيست. 
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ب- قرينهاى هم بر اينكه دلالت كند اخبار از اجماعات مستند به قسم اول از حدس است وجود ندارد. 
نتيجه اينكه: توقف در عمل به نقل اجماع واجب استء همانطور كه در ساير اخبارى كه مردد بودنشان ميان يكى از وجوه مذ كور 
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حاصل مطلب در عبارت (اذا عرفت ان مستند ...) جيست؟ 


اين است كه: در بحثهاى قبلى با راههاى انكشاف رأى امام (ع) از طريق اجماع آشنا شديم و دانستيم كه مستند و مدركك علم ناقل 
اجماع نسبت به قول امام يكى از طرق ذيل است: 


-١‏ طريق حس -١‏ طريق لطف 7- طريق حدس. 
:* حاصل مطلب در عبارت (و ظهر لك ان الاول ...) جيست؟ 


تبيين دوباره هريكك از راههاى سهكانه مذكور است. 

-١‏ طريقه حس: داراى ارزش استء ولى مخصوص به زمان حضور امام است و در زمان غيبت» احدى از مدعيان اجماع جنين 
ادعايى نكردهاند. 

؟- طريقه لطف: فاقد ارزش استء. جون اصل مبنا در اينجا باطل است و اظهار حق از باب لطف بر امام واجب نيست. 

به خاطر اينكه از رادهاى متعارف وظيفهاش را انجام داده است. 

- طريقه حدس نيز داراى شعبات ذيل و فاقد ارزش است. 

الف: حدس قطعى عادى كه متكى بر مبادى حسيه ضروريه است. 

ب: حدس قطعى اتفاقى كه متكى بر مبادى حسيه غير ضروريه است. 

ج: حدس قطعى اتفاقى كه متكى بر مبادى حدسيه است. 


جرا به نظر شيخ حدس قطعى عادى داراى ارزش است5؟ 


زيرا جنين مبنا و مبدئى براى هركس حاصل شود, قطع به قول معصوم يبدا مى كند. 

لكن؛ راه مذكور: 

اولا: صرف فرض است و واقعيت خارجى ندارد. 

ثانيا: به فرض امكان در عالم خارج» از كجا كه مدعى اجماع براساس طريقه حدسء به اتفاق الكل و شعبه اول متكى باشد تا كفته 
شود حجت است بلكه محتمل است ادعايش مبتنى بر هريكك از شعبات مذكور باشد. فاذا جاء الاحتمال» بطل الاستدلال. 


جرا حدس قطعى اتفاقى مبتنى بر مبادى حسيه غير ضروريه ارزش ندارد؟ 


جون مبتنى بر علل و عوامل خارجيه است و كليت ندارد يعنى: براى همه حجيت نيست. 


به عبارت ديكر: ممكن است اين علل و عوامل براى فرد و يا افرادى فراهم شود مثل: اعتماد و اعتقاد به فتواى علماى فلان طائفه و از 
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اين اعتقاد و اتفاق قطع به رأى امام (ع) ييدا نمايند» لكن جهبسا 
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اين زمينه براى بسيارى از افراد مهيا نباشد و از اين راه حدس ظنى هم به رأى معصوم بيدا نكنند. 


جرا حدس قطعى اتفاقى مبتنى بر مبادى حدسيه ارزش ندارد؟ 

زيرا اخبار مربوطه مشمول ادله حجيت خبر واحد نيستند و دليل ديككرى هم بر حجيت آنها نداريم. 
جناب شيخ از تنظيم مطالب در متن مذكور جه نتيجداى مى كيرد؟ 

اجماع منقول حجت نبوده و در آن بايد توقف نمود. 

مراد از عبارت (مستند خبر المخبر بالاجماع المتضمن ...) جيست؟ 


اشاره دارد به اينكه ملاءكك حجيت اجماع از نظر شيعه» كاشفيت از رأى از معصوم است به نحوى كه اخبار از اجماعء اخبار از 


معصوم است. 

آيا اجماع منقول در حكم خبر واحد ذيست؟ 

جرا در واقع همان است. 

ا يس جرا اجماع منقول را در عداد ادله و به طور جداكانه آوردهاند؟ 

به حسب ظاهرء متابعت از اهل سنت شده است. 

# مراد از عبارت (الى القسم الاخير من الحدس) جيست؟ 

حدسى است كه مستند به انظار و اجتهادات است. 

مراد از عبارت (و لا المستند الى الوجه الثانى ...) جيست؟ 

حدسى است كه مبتنى بر مبادى محسوسهاى است كه عادتا ملازم با رأى معصوم است. 
مراد از عبارت (الى القسم الاول من الحدس) جيست؟ 


حدسى است كه مبتنى بر مبادى محسوسهاى باشد كه عادتا ملازم با رأى معصوم نمى باشد. 
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متن: فإن قلت: ظاهر لفظ الإجماع اتّفاق الكل فإذا أخبر الشخص بالإجماع فقد أخبر باتفاق الكل و من المعلوم أنَ حصول العلم 
بالحكم من اتّفاق الكل كالضرورئٌ, فحدس المخبر مستند إلى مبادئ محسوسة ملزومة لمطابقة قول الامام عادتا. 

فامًا ان يجعل الحيَهُ نفس ما استفاده من الاثفاق» نظير الاخبار بالعدالة و اما ان يجعل الحيّةُ اخباره بنفس الاتفاق المستلزم عاده لقول 
الامام و يكون نفس المخبر به حينئذ محسوسا نظير اخبار الشّخص بامور تستلزم العدالة او الشّجاعةٌ عادة. 
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نر جمه: 
اشكال بر جناب شيخ انصارى 


ظاهر لفظ اجماع (از نظر مدّعى آن) اتفاق كل استء يس وقتى مدعى خبر از (تحقق) اجماع مىدهدء خبر از اتفاق الكل (تمام 
اصحاب) داده استء و روشن است كه حصول علم و آكاهى به حكم (ناشى از) اتفاق همه اصحاب. مثل امر ضرورى و بديهى 
است: 

در نتيجه: حدس مخبر مستند به مبادى محسوسداى است كه عادتا ملازم با قول امام است. 

حال: يا حجت و دليل» نفس آن جيزى قرار داده شده كه مخبر از اتفاق كل استفاده نموده استء يعنى: رأى امام نظير خبر دادن 
مخبر (يس از ديدن آثار عدالت از كسى) از نفس عدالت. 

ويا حجت و دليلء اخبار او به نفس آن اتفاق كل قرار داده شده كه عادتا با رأى امام ملازم است و دراين صورت مخبر به امر 
محسوسى است. 

نظير آنكه شخص يس از مشاهده آثار و امورى كه مستلزم عدالت و شجاعت هستند از نفس آن امور خبر مىدهد. 


ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج”7 ص: 6/ 
تشريح المسائل 


6 حاصل بيان شيخ در متن قبلى جه شد؟ 

اين شد كه تمام رادهاى استكشاف قول امام را از راه اجماع منقول مسدود نمود و نتيجة حكم فرمود به عدم حجيت و لزوم توقف 
دران. 

به عبارت ديكر فرمود: شعبه اول طريقه حدس نيز به دليل وجود احتمال فاقد ارزش است. 

حاصل سؤال و تقرير اشكال مستشكل به مطلب فوق جيست؟ 

اشاره 

اين است كه: اطلاق لفظ اجماع به لحاظ وضع اصلى و حقيقى ظهور در اتفاق كل دارد. 

بنابراين: وقتى ناقل و يا مخبر مى كويد: فقهاء در فلان مسئله اجماع دارند» ظاهر آن اين است كه همه علما رأيشان يكى است. 


الكل داده است. 


تقرير حجيت اجماع از ناحيه منكشف به نظر مستشكل جكونه است؟ 


مى كويد: درست است كه ناقل اجماع قول امام را عن حسٌ به دست نياورده ولى حدس او يكك حدسى است كه مبتنى بر مبادى 
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حسه ضروريه استء و اين در حالى است كه در شعبات حدس كفته شد: هر خبر حدسى كه مستند به مبادى حسيّه ضروريّه باشد به 
منزله خبر حسشى استء يعنى: 

عقلاى عالم هر برخوردى با خبرهاى حسى دارند با جنين خبر حدسى هم دارند. 

در خبرهاى حسى مى كويند: الاصل عدم الخطاء در اينجا نيز مى كويند: الاصل عدم الخطاء. 

خلاصه مطلب اينكه: 

احتمال تعد كذب مخبر به اجماع را با آيه نبأ برمىداريم و مى كوييم: جون مخبر عادل است تو مطمئن باش و ساير احتمالات را با 
اصول عقلانيه رفع مى كنيم. 


در نتيجه: جنين خبر حدسى مشمول آيه نبأ وادله حجدت خبر بوده و از ناحيه منكشف يا نقل مسبب ارزش دارد. 
* تقرير حجيت اجماع از ناحيه كاشف و نقل سبب به نظر مستشكل جكونه است؟ 


مى كويد: كسى كه خبر از اجماع مىدهد خود به دليل رؤيت فتاواى علما در اعصار مختلف داراى قوه حدس كرديده و رأى 
معصوم را حدس مى زند لكن ما با حدس او كارى نداريم. 
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بلكه ما مى كوييم: او در نقل سبب متكى به حس استء بدين معنا كه رأى فقها را ديده و براى ما نقل مىكند و لذا از آن جهت كه 


يكك خبر حسى بوده و مشمول ادله حجدّت است قابل يذيرش است. 
اكر به مستشكل كفته شود كه خبر عادل بايد داراى اثر شرعى باشدء قبول اين خبر اثر شرعىاش كدام استء جه مى كويد؟ 


مى كويد: اثرش آن است كه وقتى همه فقها اعصار و امصار بر امرى از امور متفق شدند همانطور كه براى ناقل اجماع حدس به 
رأى امام حاصل شده براى ما هم حاصل مى شودء جرا كه فرض اين است كه مبادى حسيه» ضروريه است. يعنى: اين مبادى در 
اختيار ه ركسى كه باشد او را به رأى امام منتقل م ىكند بنابراين: ما خبر عادل را مى يذيريم. و از آنجا كه صدق العادل نزله متزلة 
العلم» خود را جاى عادل مى كذاريم. در نتيجه: حدسى كه براى عادل حاصل شده براى ما نيز حاصل مى شود يس باز هم اجماع 


؛* حاصل مطلب مستشكل جيست؟ 


اين است كه: ه ركدام از دو وجه را قبول كنيم موجب آن است كه اجماع حجت بوده مى توان به آن اعتماد نمود. 

در نتيجه: مى توان اجماع منقول رااز جمله ظنون خاصه قرار داد. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج”2 ص: 17/ 

متن: و قد اشار الى الوجهين بعض السَادهٌ الاجلهُ فى شرحه على الوافي فانّه لما اعترض على نفسه: 

ب «انْ المعتبر من الاخبار ما استند الى احدى الحواسٌ و المخبر بالاجماع انّما رجع الى بذل الجهد و مجرّد الشّكك فى دخول مثل 
ذلك فى الخبر يقتضى منها. 

اجاب عن ذلكك: بان المخبر هنا ايضا يرجع الى السّ.مع فيما يخبر عن العلماء وان جاء العلم بمقالة المعصوم من مراعاة امر آخر 
كوجوب اللطف و غيره. 


بر جمه: 


متن لا ترجمه 9 شرح كامل رسائل شيخ انصارى« به روش يرسش و ياسخ» مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 1.0017أع/اأ13611ات. الالالاللا صفحه اهن از بسامرم 
كلام و اشكال محقق كاظمى در شرح وافيه 


و برخى از سادات اجله (يعنى مرحوم سيد محسن كاظمى) در شرح وافيه به اين دو وجه (كه در تقرير حجيت اجماع منقول ذكر 
نموديم) اشاره كرده است. 

يس هنكامى كه به (ان قلت) خودش اعتراضى نمود به اينكه: 

اخبارى معتبر است كه مستند به يكى از حواس است و حال آنكه مخبر از اجماع و اتفاق علماء خبرش بر رجوعش به بذل سعى و 
اجتهاد و اعمال حدس است و نه بر يايه حس و صرف شكك در اين كه مثل جنين خبرى در خبر معتبر داخل باشد. مقتضى ممنوع 
بودن و حتجت نبودنش استء ياسخ مىدهد كه: 

مخبر به اجماع نيز در آنجه از علما نقل مى كند به حس رجوع نموده و از امرى محسوس خبر مىدهدء اكرجه در رسيدن به نظر 
معصوم و علم بيدا كردن به مقاله ايشان از مراعات امر ديكرى مثل قاعده وجوب لطف و يا غير آن استفاده كرده باشد. 


ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج” ص: // 
تشريح المسائل 


6 مراد سائل و يا مستشكل از نقل عبارات مرحوم كاظمى جيست؟ 


تأييد براى مقاله خودش و اثبات حجيت اجماع منقول است. 
نظر مرحوم كاظمى ببرامون حجيت اجماع منقول جيست؟ 


منقول اشكالى را مطرح نموده است. 


حاصل اشكال مرحوم كاظمى به مقاله خود جيست؟ 


اين است كه: 

اخبار معتبر به آن دسته از اخبار كفته مىشود كه بر يايه حس و مخبر به در آن امر محسوس باشدء و لذا اخبارى كه بر يايه اجتهاد 
حدسيات و اعمال افكار است فاقد ارزش است و حجيت ندارند. 

حال ناقل اجماع كه در اخبارش ازرأى معصوم از اجتهاد و حدس استفاده نموده است. خبرش قابل اعتماد و استناد نمى باشد و ادله 


حجيت شامل اين كونه خبرها نمىشود. 
#* جناب كاظمى جه باسخى از اعتراض فوق به خودش مى دهد؟ 


مى كويد: اجماع منقول داراى دو جنبه است: 
ب: جنبه مسبب و منكشف كه قول امام (ع) است. 
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حال: اكرجه اجماع منقول (به خاطر اينكه مخبر نه قول امام را ديده و نه آن را حس كرده بلكه تنها حدس مى زند) از ناحيه مسبب» 
خبر حدسى استء لكن از ناحيه سبب يكك خبر حسى است و از اين جهت مشمول ادله حجيت خبر واحد مى باشد و ارزشمند است. 
ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج*؛ ص: 84 

متن: ثم أورد: بأنْ المدار فى ححَبَةُ الاجماع على مقالةُ المعصوم عليه السّلام فالاخبار إِنّما هو بها و لا يرجع إلى سمع. 

فأجاب عن ذلكك: 

أولا: بأن مدار الحيجته و إن كان ذلككء لكن استلزام اتفاق كلمة العلماء لمقالة المعصوم معلوم لكل أحد لا يحتاج فيه إلى النقل. و 
إنْما الغرض من النقل ثبوت الاتفاق فبعد اعتبار خبر التّاقل لوثاقته و رجوعه فى حكاية الاتفاق إلى الحسٌّ و الم ماع كان الاتفاق 
معلوماء و متى ثبت ذلكك كشف عن مقالة المعصوم للملازمة المعلومة لكل أحد. 

و ثانيا أن الرجوع فى حكاية الاجماع إلى نقل مقالة المعصوم لرجوع النّاقل فى ذلك إلى الحسّء باعتبار أن الاتفاق من آثارها. و لا 
كلا-م فى اعتبار مثل ذلككء كما فى الإخبار بالايمان و الفسق و الشجاعة و الكرم و غيرها من الملكات و إِنّما لا يرجع الى الأخبار فى 
العقلئات المحضة فانّه لا يعوّل عليها و إن جاء بها ألف من الثّقات حتّى يدرك مثل ما أدركوا.|؟"| 
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نر جمه: 
دومين اشكال محقق كاظمى به خودش 


يس ايراد كرفت به اينكه مدار در حجيت اجماع بر فرموده معصوم (ع) استء يس ملاكك و اعتبار اخبار بر فرموده معصوم است (و 
نه بر اتفاق علما) و مخبر (در اخبار خودش از آن) به حس رجوع نمى كند. 

يس ياسخ داده است از آن (ايراد) به اينكه: 

اولا: اكرجه مدار حجيت فرموده معصوم (ع) است لكن بر ه ركسى معلوم است كه اين اتفاق علما مستلزم مقاله معصوم (ع) استء به 
نحوى كه نفس اخبار از اتفاق الكل كافى بوده و نيازى به نقل و اخبار مقاله معصوم نمى باشد و غرض از نقل اجماع اخبار از ثبوت 
اثقاق علمَا اسث كه امر محسوس هى باشد. 

بنابراين: 

به خاطر اعتبار خبر ناقل به دليل وثاقت و عدالت او و رجوعش در اخبار از ثبوت اتفاق به امر محسوسء اتفاق مزبور معلوم (و به 
مرحله ثبوت مىرسد). 

و وقتى اين امر ثابت شدء اين ثبوت كاشف از مقاله معصوم است جرا كه تلازم ميان ثبوت اتفاق و مقاله امام براى ه ركسى روشن و 
معلوم است. 

ثانيا: بازكشت ناقل در حكايتش از اجماع به نقل مقاله معصوم به دليل بازكشت او در آن مورد به امر حسى استه به اعتبار اينكه 
اتفاق علما از آثار مقاله معصوم است. و در اين اعتبار» اختلافى وجود ندارد» جنانكه در اخبار به ايمان و فسق و شجاعت و كرم و 
غير اين صفات از ملكات ديكرء مخبر به امور حسى كه از آثار اين صفات است مراجعه نموده و يس از ادراكك و مشاهده آنها جنين 


خبر مىدهد و هركز در مقام اخبار به عقليات محض مراجعه نمىكنند؛ زيرا اين قبيل امور مورد اعتماد واقع نمى شوند اكرجه هزار 


متن لا ترجمه و شرح كامل رسائل شيخ انصارى« به روش يرسش و ياسخ» مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 1.0017أع/اأ1ع13ات.ا/الالاللا صفحه 000 از بسامرم 


شخص موثق به آن خبر دهند؛ مكر آنكه همان دركى كه عدول نسبت به آنها بيدا كرذهاند ديكران نيز بيدا تمايند. 


ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج”7» ص: 4١‏ 
تشريح المسائل 


6 حاصل اشكال دوم از جانب محقق كاظمى به خودش جيست؟ 


اين است كه: مناط در حجيت اجماع از نظر علماى شيعه كاشفيت يا اشتمال اجماع بر مقاله معصوم استء يس ملاككء مقاله و يا 
قول معصوم است و آنجه ارزش دارد همين قول است. 

به عبارت ديكر: 

-١‏ اكرجه ناقل اجماع به اعتبار اخبارش از اتفاق علما از امر محسوس و مسموع خبر مىدهد لكن اين مقدار كافى نمىباشدء و ما 
وقع لم يقصد. 

يس: اجماع منقول اكرجه از ناحيه سبب (يعنى: اتفاق العلماء) خبرى حسى است اما اين فايدهاى ندارد و بايد از ناحيه مسب (يعنى: 
قول معضوم) حسى عى بود 

-١‏ روشن است كه ناقل اجماع در اخبارش از آن بر حدس و اجتهاد تكيه م ىكند و لذا اخبار از مقاله معصوم اخبار از امر حدسى 


است و در زمره اخبار معتبره واقع نمىشود و ارزش ندارد» فما قصد لم يقع. 
اولين باسخ مرحوم كاظمى از اشكال مذكور جيست؟ 


بر يايه مقدمهاى به شرح ذيل است كه مى كويد: 

اكرجه مناط در حجيت اجماع كاشفيت از قول معصوم استء لكن اين مسئله غير قابل انكار است كه: اخبار از ملزوم در قوه اخبار از 
لازم و اخبار از لازم در قوه اخبار از ملزوم است. 

يعنى: هريكك مورد اخبار و نقل واقع شوندء ديكرى نياز به نقل ندارد جرا كه قابل انفكاكك از آن نيست. 

حال: بلا ترديد اتفاق كل علما و كزاره آنها ملازم با مقاله معصوم است و لذا وقتى ناقل اجماع از اتفاق كل علما خبر داد مثل اين 
است كه: از مقاله معصوم خبر داده است و لذا نيازى به خبر مجدّد و على حدّه ندارد و لذا: جون اخبار از اتفاق علما اخبار از امر 
حسى است و ثبوت مقاله معصوم از آن غير قابل انفكاكك است واز طرفى ناقل اجماع» عادل و ثقه است. 

و لذا وقتى اتفاق كل به واسطه خبر عادل ثابت شد لازمه آنكه مقاله معصوم است ثابت مىشود. 


* عبارت اخراى باسخ اول جيست؟ 


اثبات حجيت اجماع از ناحيه نقل سبب است: 

بله: مدار حجيت اجماعء مقاله معصوم است لكن ما نه كارى به مقاله معصوم كه لازم باشد داريم و 
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نه با ملازمه ميان اتفاق كل و قول معصوم. 

بلكه ما سبب را كه اتفاق علما است نقل م كنيم؛ و اين خبر نسبت به اتفاق الكل يكك خبر حسى است. 
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حال: 
لازمه صدق العادل تصديق خبر عادل است. 
لازمه تصديق عادل در اخبارش اين است كه خود را جاى او بكذارد. 


* دومين باسخ محقق كاظمى به اشكال دوم جيست؟ 


اين است كه: حجيت اجماع بايد از ناحيه نقل مسب باشد. 

يعنى: اكرجه مدعى اجماع؛ قول معصوم را عن حدس نقل مى كند» لكن حدسى كه مبتنى بر مبادى حسيه ضروريه باشد به منزله 
حدر اوقد 

بله» حسّى كه مبتنى بر مبادى حسيّه نباشد ارزش ندارد مثل: اخبار به امور عقليه محضه مثل: 

حدوث ويا قدم عالم و ...» كه اكر هزار نفر شخص موق هم خبر دهند قابل قبول نيستء بلكه شخص بايد خودش به تفحص 
بيردازد و برهان بر اثبات جنين امور عقلى اقامه نمايد. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى. ج 0 ص: 07 

متن: ثم أورد على ذلكك: بأنّه يازم من ذلكك الرجوع إلى المجتهد. لأنّه وان لم يرجع إلى الحسٌ فى نفس الأحكام إلا أنّهِ رجع فى 
لوازمها و آثارها إليه و هى أدلّتها السمعيَةُ فيكون رواية فلم لا يقبل إذا جاء به الثقة. 

و أجاب: بأنّه إِنْما يكفى الرجوع الى الحسّ فى الآثار إذا كانت الآثار مستازمة له عادة و بالجملة إذا أفادت اليقين» كما فى آثار 
الملكات و آثار مقالة الرئيسء و هى مقاله رعتّته و هذا بخلاف ما يستنهضه المجتهد من الدليل على الحكم. 

ثم قال: على أن التحقيق فى الجواب عن السؤال الأول هو الوجه الأول و عليه فلا أثر لهذا السؤال["1. انتهى. 


بر جمه: 


ابرادى ديكر بر باسخ دوم 


سيس محقق كاظمى بر جواب دوم از اعتراض» اشكال وارد كرده است به اينكه: 

از آن ياسخ دوم (يعنى: اكر آثار و لوازم امرى صرفا از محسوسات باشد در مقام اخبار از امر غير محسوس كفايت مى كند) رجوع 
مجتهد به مجتهد ديكر لازم مىآيد. 

زيرا اكرجه مجتهد در بيان نفس حكم (فتوايى كه مىدهد) به حس رجوع ننموده (و بنايش بر حدس است) و لكن در لوازم و آثار 
آن احكام كه همان ادله سمعيه و اخبار و روايات ويا آيات قرآنى است به حس رجوع نموده به نحوى كه عادتا ميان آنها تلازم 
برقرار است.) 

در نتيجه: فتواى مجتهد (با اين تقرير) همان روايت است. يس جرا وقتى شخص ثقه آن فتوا را بدهد (از جانب مجتهد ديكر) مورد 


قبول واقع نشود. 


باسخ كاظمى از ايراد فوق 
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و ياسخ داده است به اينكه: رجوع به حس در آثار در صورتى كافى است كه آثار به حكم عرف مستلزم امر غير محسوس باشد. و 
بالجمله زمانى كه افاده قطع و يقين كند» همانطور كه (اين افاده قطع) در آثار ملكات و صفات و آثار كفتار حاكمى وجود دارد و 
آثار اين كفتار همان كفتار رعيت و مرئوسين است. و اين به خلاف جيزى (فتوايى) است كه مجتهد بر حكم مى دهد. 

سيس مىفرمايد: علالوه بر اين حق اين است كه: در ياسخ از اعتراض اول همان جواب و يا وجه اول است و بنابراين جايى براى 
اشكال بعدى نمىماند. 


ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج”7» ص: 4 
تشريح المسائل 


مراد از عبارت (يكفى الرجوع الى الآثار اذا كانت الآثار مستلزمة ...) جيست؟ 


اين است كه: رجوع مجتهد به آثار زمانى كفايت مى كند كه از ديدن و ادراك حسى آن آثار علم و قطع به وجود امر غير محسوس 
حاصل شود و به طور كلى زمانى كه اين رجوع به آثار براى مجتهد افاده يقين نمايد» همانطور كه در آثار و ملكات اين كونه است 
كه از ملاحظه و مشاهده آنها قطع به وجود صفات و ملكات حاصل مىشود. 

فى المثل: وقتى ديده مىشود كه فلان شخص از معاصى يرهيز كرده و واجباتش را انجام مىدهدء قطع به تقوى و عدالت او حاصل 
عن الود 

ويافى المثل: وقتى ديده مى شود كه جمعيتى متفقا به يكك مقاله تكلم مى كنند و يكك سخن را محور كار خود قرار مىدهند» قطع 


حاصل مى شود كه مولى و يا حاكم آنها جنين دستور داده است. 
© مراد از عبارت (و هذا بخلاف ما يستنهضه المجتهد ...) جيست؟ 


اين است كه: تلازم فوق در فتواى مجتهد از دليل وجود ندارد. 
يعنى: اينطور نيست كه اكر مجتهد در حكمى فتوى دادء مجرد محسوس بودن اثر آن» كه دليل سمعى مى باشد موجب قطع به 


فتواى وى و تطابقش با واقع كردد. 
# بس مراد از (ان التحقيق فى الجواب عن السؤال الاول هو الوجه الاوّل ...) جيست؟ 


اين است كه: علاوه بر مطالب فوق حق اين است كه در ياسخ به اعتراض اول (كه كفته شد: مدار حجيت اجماع بر مقاله معصوم 
است و اخبار از آن اخبار از امر محسوس نمىباشد و لذا نمىتوان به آن اكتفا نمود) همان ياسخ اول را آورده بكتوييم: 

اكرجه مدار حجيّت اجماع بر نقل مقاله معصوم است و لكن اخبار از ملزوم بلا ترديد در قوه اخبار از لازم است و لذا وقتى ناقل 
اجماع از اتفاق تمام علما خبر مىدهد كويا از نفس مقاله امام اخبار نموده و بدين ترتيب نيازى به آن نمى باشد كه دوباره و به طور 
على حدّه از آن خبر داده شود و لذا اكر به همان ياسخ اول در دفع اعتراض اكتفا كنيم و به ياسخ دوم نيردازيم جايى براى طرح و 
اشكال بعدى وجود ندارد. 


حاصل اشكال سوم جيسست؟ 


اين است كه: براساس ياسخى كه شما از اعتراض دوم داديد و كفتيد اكرجه اجماع منقول نسبت به قول معصوم خبر حدسى است 
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لكن مستند به حس است و ارزش دارد. 

لازم مىآيد كه: فتواى هر مجتهدى نيز در حق مجتهد ديككر حجت باشدء زيرا اكرجه مجتهد عن 
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حسٌ به خود حكم شرعى نرسيده است ولى نسبت به مقدّمات و مبادى و آثار حكم شرعىء يعنى ادله سمعيه» عن حسٌ به حكم 


رسيده يس حدس او هم مستند بر حسٌ است و بايد حتجت باشد. 


باسخ محقق كاظمى به اعتراض فوق از جانب خودش جيست؟ 

اولا: قياس باب فتواى مجتهد با باب اجماع منقول» قياس مع الفارق است؛ زيرا در باب خبرهاى حدسى مثل: اجماع منقول» تحصيل 
اتفاق الكل تلازم دارد با رأى معصوم. 

دازرة. 

ثانيا: همان جواب اول از اشكال ثانى كافى است و نيازى به اين ياسخ دوم نمى باشد» جرا كه اشكال براساس جواب دوم است و 


فاقد اعتبار مى باشد. 
* حاصل سؤال و اشكال بر شيخ تا به اينجا جه شد؟ 


اين شد كه: اينطور نيست كه اجماع منقول حجت نباشد و نتوان به آن بسنده نمود. 

يعنى: نمى توان كفت جون اخبار از اجماع مبتنى بر مبادى محسوسه نبوده و بر يايه حدس استوار استء قابل اكتفا نيست. بلكه ظاهر 
اين سخن ناقل اجماع كه مى كويد (اجمعت الاصحاب على حكم كذا ...) همان اتفاق الكل است كه از امور محسوسهاى مىباشد 
كه نقل معصوم برآن استوار است و ميان آنها استازام متعارف برقرار است يس اجماع منقول در زمره ادلّه و ظنون خاصّه است و 
حجبت دارد و لذا معترض براى تثبيت كلامش مقاله محقق كاظمى را نقل نمود. 
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متن: قلت: إِنّ الظاهر من الاجماع اتفاق أهل عصر واحدء لا جميع الأعصارء كما يظهر من تعاريفهم و سائر كلماتهم. و من المعلوم أن 
إجماع أهل عصر واحد مع قطع النظر عن موافقة أهالى الأعصار المتقدّمهُ و مخالفتهم؛ لا يوجب عن طريق الحدس العلم الضرورىٌ 
بصدور الحكم عن الامام؛ و لذا قد يتخلفء لاحتمال مخالفة من تقدّم عليهم أو اكثرهم. 

نعم يفيد العلم من باب وجوب اللطف الذى لا نقول بجريانه فى المقام كما قرّر فى محله. مع أنَ علماء العصر إذا كثرواء كما فى 
الأعصار السابقة يتعذّر او يتعّر الاطّلاع عليهم حسّا بحيث يقطع بعدم من سواهم فى العصر إلا إذا كان العلماء فى عصر قليلين يمكن 
الاحاطة بآرائهم فى المسألةُ فيدّعى الاجماع, نا أن مثل هذا الأمر المحسوس لا يستلزم عادهُ لموافقة المعصوم. فالمحسوس المستلزم 
عاد لقول الامام مستحيل التحقّق للناقل» و الممكن التحمّق له غير مستلزم عادة. 


بر جمه: 


باسخ شيخ از اشكال 
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ظاهر لفظ اجماعء اتفاق فقها همعصر است نه همه عصرها (تا لا-زمه عادى اين ظاهر موافقت با رأى معصوم باشد)» جنانكه از 
تعاريف اهل فن و ساير كلمات آنها روشن مىشود. 

و بديهى است كه اجماع فقهاى يك عصر با قطع نظر از موافقت علماى متقدمه و مخالفت آنها باعث نمىشود كه بتوان از طريق 
حدس علم ضرورى و بديهى به صدور حكم از جانب امام يبدا نمود و لذا (علم به صدور حكم از جانب امام از اتفاق علما يكك 
عصر) تخلف بيدا مى كند به دليل احتمال مخالفت علماى متقدم و يا اكثرشان با علماى عصر مزبور. 

بله: اتفاق علماى يكك عصر از باب قاعده لطف (كه در اين مقام قائل به جريان آن نيستيم) موجب علم به صدور حكم (از امام) 
استء از اين كذشته وقتى علماى يكك عصر همجون اعصار كذشته تعدادشان زياد بود اطلاع بر (حاد) آنها به نحوى كه قطع به 
عدم وجود غير آنها حاصل شود غير ممكن يا بسيار سخت استء جز اينكه علماى در يكك عصر به قدرى كم باشند كه امكان احاطه 
به آراى تمامشان در مسألهاى باشد» يس (در اين صورت) ادعاى اجماع مىشود, جز اينكه مثل جنين امرى محسوس عادتا مستلزم 
رأى امام نيست. 

يس: امر محسوسى كه عادتا مستلزم فرموده امام استء. دس تيابى و تحققش براى ناقل غير ممكن است و آنجه تحققش براى ناقل 
ممكن استء عادتا مستلزم رأى معصوم نيست. 
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تشريح المسائل 


حاصل باسخ شيخ از اعتراض مستشكل جيست؟ 


اين است كه: بله اكر ظاهر لفظ اجماع (اجمعت الاصحاب ..) ظهور در اتفاق الكل در جميع اعصار داشته باشدء لازمه عادى آن 
موافقت با رأى معصوم است. 

لكن ظاهر عبارت مذكور نشاندهنده اتفاق علماى يكث عصر است و جنين اتفاقى به تنهايى ملازمه عاديه با رأى معصوم ندارد. به 
ويزه در مواردى كه همه علماى متقدم مخالف اين رأى باشند جز دست يابى و احراز قول معصوم از راه قاعده لطف بنا بر رأى 
قائلين به آن» كه اين قاعده نيز از نظر ما قاعده درستى نيست. 

علاود ير امن نت كران كنك: اتفاق الكل دز در غم واه قوذو كرتةااسث: 

-١‏ اينكه تعداد علماى عصر به قدرى زياد است كه حدس زدن به قول امام را براى ما ممكن مى سازد و اقوال همككى آنها بنا بر 
قاعده لطف ملالزم با موافقت رأى معصوم استء ولى معمولا ‏ احاطه بر همه اقوال و انظار آنها به ويه در زمانهاى كذشته بعيد 


است: 

1- اينكه تعداد علماى عصر كم و اقوال نادر باشدء به نحوى كه احاطه به آراى آنها ممكن است و لكن ارزش ندارد»ء جونكه اين 
مقدار از آرا مستلزم رأى معصوم نيست. 

حاصل مطلب اينكه: آرا و اقوالى كه اطلا-ع بر آنها موجب احراز رأى امام است قابل احاطه نيست و آراء و اقوالى كه قابل احاطه و 
علم است موجب احراز رأى امام نيست. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارىء ج ”0 ص: 47 

متن: (محامل دعوى الاجماع) و كيف كانء فاذا ادّعى الناقل الاجماع؛ خصوصا إذا كان ظاهره اتفاق جميع علماء الأعصار او أكثرهم 


متن لا ترجمه و شرح كامل رسائل شيخ انصارى« به روش يرسش و ياسخ» مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 1.6017اع/إأ71/ع113. الالالال صفحه هبن از بسامرم 


إلامن شذ- كما هو الغالب فى إجماعات مثل الفاضليق و الشهيدينت اتحضر محمله فى وجوه 

أحدها: أن يراد به اتفاق المعروفين بالفتوى دون كلّ قابل للفتوى من أهل عصره او مطلقا. 

الثانى: أن يراد إجماع الكل. و يستفيد ذلكك من اتفاق المعروفين من أهل عصره. هذه الاستفادة ليست ضروريةُ وان كانت قد 
تحصلء لانّ اتفاق أهل عصره. فضلا عن المعروفين منهم, لا يستلزم عادةٌ اتفاق غيرهم و من قبلهم؛ خصوصا بعد ملاحظة التخلف فى 
كثير من الموارد» لا يسع هذه الرسالة لذكر معشارها. و لو فرض حصوله للمخبر كان من باب الحدس الحاصل عمّْا لا يوجب العلم 
عادة. نعم هى أمارة ظَبّدِهُ على ذلك. لأنْ الغالب فى الاتفاقيات عند أهل عصر كونه من الاتفاقيات عند من تقدّمهم. وقد يحصل 
العلم بضميمة أمارات اخر لكنّ الكلام فى كون الاتفاق مستندا إلى الحسٌّ او الى حدس لازم عادةٌ للحسّ. 

و الحق بذلكك ما إذا علم انّفاق الكل من اتّفاق جماعة لحسن ظلّه بهم؛ كما ذكره فى أوائل المعتبر حيث قال: 

و من المقلّده من لو طالبته بدليل المسألة ادّعى الإجماع؛ لوجوده فى كتب الثلاثة» و هو جهل ان لم يكن تجاهلا.[”] 

إن فى توصيف المدّعى بكونه مقلّدا- مع أنا نعلم أنّه لا يدَّعى الإجماع إلا عن علم- إشارةٌ إلى استناده فى دعواه إلى حسن الظنٌ بهم 
و أن جزمه فى غير محله. فافهم. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج27 ص: 144 


نر جمه: 


محمل هاى ادعاى اجماع 


بدهرتقدير وقتى ناقل ادعاى اجماع نمود به ويزه هنكامى كه ظاهر آن اجماع اتفاق كل علما در تمام اعصار يا اكثر علما به جز افراد 
كمى باشد جنانجه غالبا در اجماعات افرادى همجون فاضلين (محقق و علامه) و شهيدين (شهيد اول و دوم) همينطور است محمل 
آن منحصر در جند وجه است. 

توجيه اول: اينكه اراده شده است از آن (اجماع)» اتفاق علمايى كه معروف به فتوا هستندء نه هر عالمى كه صلاحيت افتاء دارد» جه 
(اين علما) همعصر ناقل باشند و جه همعصر او نباشند. 

توجيه دوم: اينكه اراده شده است (از آن اجماع)» اتفاق كلء درحالىكه استفاده كرده است مدعى اجماع آن اتفاق را (از طريق 
حدس) به صرف اتفاق معروفين و مشهورين علماى همعصرش با يكديكر. واين جنين استفادهاى قطعى و مسلم نيستء اكرجه 
كَاهى جنين استفادهاى محصّل شده استء زيرا اتفاق تمام علماى يكك عصر جه رسد به معروفين آنهاء معمولا مستلزم توافق علماى 
كذشته با ايشان نيستء به ويه يس از مشاهده اختلافات (ميان فقها) در بسيارى از موارد» كه اين رساله كنجايش ذكر عشرى از 
اعشار آن موارد را هم ندارد. 

واكر حصول جنين اتفاقى براى ناقل اجماع فرض شود از باب حدسى است كه معمولا موجب علم نمى كردد. بله مجرد اتفاق 
معروفين در فتواء اماره ظنئْهاى است براى اتفاق كل علماء زيرا اتفاق نظر علماى يكك عصر غالبا مورد اتفاق و اجماع علماى قبلى نيز 
بودةاست. 

و كاهى (به واسطه اين امر) و ضميمه شدن امارات ظنى ديكر علم نيز حاصل مى شود لكن محور سخن در اتفاق و اجماعى است 
كه مستند به حس ايا حدسى است كه عادتا ملازم آن است. 

و ملحق مى شود به اين (نحو اجماع) ادعاى اجماعى كه مبتنى بر حسن ظن جماعتى است كه اتفاق دارند» جنانجه مرحوم محقق در 


اوايل كتاب «معتبر» اين (توجيه) را ذكر نموده است»ء آنجا كه مىفرمايد: 


متن ل ترجمه و شرح كامل رسائل شيخ انصارى« به روش يرسش و ياسخ» مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 0017.٠اأع/ا111ع13ات.‏ اثاللالالا صفحه 0١‏ از بسارنا 


واز مقلده (ابن زهره در غنيه) كسانى هستند كه اكر دليل مسئله را از آنها طلب كنى» ادعاى اجماع مىكند؛ زيرا در كتب علماى 
ثلاثه (يعنى حضرات كلينى» صدوق و شيخ طوسى) اينطور آمده است. 

واين نحو از استدلال» حكايت از جهل مستدل دارد؛ اكر خبر از تجاهل وى ندهد. 

انٌصاف جناب محقق مدّعى اجماع را به مقلّد بودن, با اينكه مىدانيم او ادعاى اجماع نمى كند مككر از روى علم و يقين» اشاره است 
به تمسكك جستن او (مدّعى) در ادّعايش به حسن ظن به علما و حالآنكه جزم او در غير محل استء يس بفهم. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج”» ص: مل 


تشريح المسائل 


مراد از عبارت (و يستفيد ذلك من اتفاق المعروفين ...) جيست؟ 


مخالفى براى آن اتفاق در ذهنش باقى نمانده و آن را به تمام علما نسبت داد. 
مراد از عبارت (لانّ اتفاق اهل عصره فضلا ...) جيست؟ 


بيان علت است براى قطعى نبودن جنين استفادهاى به اين معنا كه: اتفاق تمام علماى يكك عصر جه رسد به مشهورين آنهاء مستلزم 
توافق علماى كذشته با آنها نيستء به ويه يس از مشاهده اختلاف نظرهايى كه ميان فقها وجود دارد. 

حاصل دو باسخ فوق جيست؟ 

اين است كه: وقتى اختلاف ميان علما در موارد مذكور قابل شمارش نيستء جككونه به صرف اتفاق جند عالم مشهور با هم مى توان 
مسئله را همكانى و اتفاق همه علما حتى كذشتكان دانست. 

مراد از عبارت (و لو فرض حصوله للمخبر كان من باب الحدس ...) جيست؟ 

اين است كه: اكر فرض كنيم كه جنين حدسى (به اتفاق) براى ناقل اجماع حاصل شده. اين حدس عادتا موجب علم نمىباشدء 
لكن مى تواند اماره ظتيه واقع شود. 

مراد از اينكه حدس مذكور مى تواند اماره ظنيه باشد جيست؟ 

اين است كه: صرف اتفاق مشهورين در فتوى محصّل ظن است براى اتفاق تمام علماء جرا كه اكر مسألهاى از نظر علماى يكك عصر 
اتفاقى باشد غالبا اينطور است كه نزد علماى قبلى هم مورد اجماع بوده است و كاهى اين امر مشروط به اينكه همراه امارات ظنى و 
قرائن ديكرى باشد موجب حصول علم هم مى كردد. 


باشد كه عادتا ملازم با آن باشد. 


مراد از عبارت (الحق بذلك ما اذا علم اتفاق الكل ...) جيست؟ 


متن لا ترجمه و شرح كامل رسائل شيخ انصارى« به روش يرسش و ياسخ» مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 1.6017اع/إ71/ع113. الالالال صفحه لابن از شرم 


معنا كه ناقل وقتى مسألهاى را ميان جمعى از علما كه به آنها حسن ظَنّ دارد اتفاقى ببيند» آن را تعميم داده و به كل علما نسبت داده 
انيك وعتتاب محقق ذو أوايل كتاف #«معدر اين 'توحيه وااثموده اسلك: 


ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج27 ص: ٠١١‏ 
:* مراد از عبارت (و من المقلّدهُ من ...) جيست؟ 


بيان توجيه مذكور است به نقل از مرحوم محقق مبنى بر اينكه: برخى از افراد همجون ابن زهره هستند كه وقتى دليل مسألهاى را از 
ايشان طلب مى كنى» در ياسخ مى كويند: دليل آن اجماع است جرا كه در كتب علماى سه كانه يعنى: مرحوم كلينى» شيخ صدوق و 
شيخ طوسى (قدس سورّهم) در آن مسئله اتفاق داشتهاند. 

واين نحو از استدلال» خود دلالت بر جهل و نادانى مستدل مىكند اكر نكوييم كه خبر از تجاهل وى مىدهد. 

مراد از عبارت (فانَ فى توصيف المدّعى ... الخ) جيست؟ 

اين است كه: اككر جناب محقّق» مدعى. و ناقل اجماع را به تقليد توصيف كرد, درحالىكه ما مىدانيم كه ه ركسى ادعاى اجماع 
كندء ادعايش از روى علم و آكاهى است بيانكر اين مطلب است كه ايشان در اين توصيفشان اشاره دارند به اين مطلب كه مدعى 
اجماع به حسن ظن تمسكك جسته است و اين حسن ظن را ملاكك و معيار اتفاقى بودن مسئله از نظر تمام علما قرار داده است. 

نكته: همين حسن ظن منشأ جزم و قطع او (مدعى اجماع) كشته و حال آنكه جنين جزمى در محل خودش نمى باشد يعنى: جنين 
جريق نايد الحين ينقت حتاضل فود 


الله مه اله 


برداشت شما از مطالب مرحوم محقق در اينجا جيست؟ 
اين است كه: مدعى اجماع جشمبسته و بدون علم ادعاى اجماع ننموده و لكن منشا اين علم صحيح و قابل اعتماد نيسثك. 
* حاصل مطلب در عبارت (كيف كان) جيست؟ 


طرح سؤالى است در مقابل فرموده شيخ مبنى بر اينكه: 

بزل كات همجون: علامه» محقق و شهيد اول و ثانى در كتابهاى خود در موارد عديدهاى ادعاى اجماع كرده و ظاهر تعبيرشان همء 
اتفاق الكل فى عصر و يا فى الاعصار و القرون است. 

فى المثل مى كويند: اجماعى عند الاصحاب او عند الإماميّةُ و ... كه الف و لام در اينجا مفيد عموم استء يعنى: هيج يكك از فقهاى 
شيعه در هيج عصرى با آن مخالفت ننمودهاند» حال شما جكونه مى كوييد: اتفاق الكل واقع نشده و مستحيل التحمّق است؟ 


حاصل فرموده شيخ در اين مبحث جه بوده است5 


اين بوده است: (ما هو مستلزم عادتا لقول الامام مستحيل التحقق (هنا) و ما هو ممكن التحقق ليس مستلزم لقول المعصوم). 
ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج” ص: ٠١7‏ 


باسخ شيخ به سؤال مذكور جيست؟ 


متن لا ترجمه و شرح كامل رسائل شيخ انصارى« به روش يرسش و ياسخ» مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 1.0017أع/اأ1ع13ات.ا/الالاللا صفحه لابن از شرم 


مطلب خود را غير قايل خدشه مىداند و لذا مىفرمايد: بايد در اين ظواهر (ادعاهاى اجماع) تصرف نموده و حمل برخلاف ظاهر 
كنيم و لذا سه توجيه را ذكر مى كند كه اولين توجيه آن كذشت. 


حاصل توجيه اول قوسط شيخ جه بود؟ 


اين بود كه مراد اين حضرات از اجماع» اجماع مصطلح يعنى: اتفاق الكل فى عصر و به طريق اولى فى الأعصار نيست. 
بلكه مراد آنها اتفاق المعروفين استء لكن مسامحة از باب اينكه غالبا نظر غير معروفين با معروفين يكى استء ادعاى اجماع 


نمودهاند و جنانجه مراد اين باشد جنين اجماعى نه اجماع مصطلح است و نه حجيّت دارد. 
* حاصل توجبه دوم توسط شيخ جه بود؟ 


اين بود كه مراد اين حضرات از اجماع» همان اجماع مصطلح يعنى: اتفاق الكل باشد و لكن اين اتفاق الكل رااز طريق اتفاق 
معروفين حدس زده و سيس قول غير معروفين را حدس زده است. 

يعنى: فتاواى معروفين يكك عصر و يا اعصار مختلف را تتبع نموده؛ اتفاق آنها را در مورد مسألهاى دريافته و سيس كفته: لا بد نظر 
غير معروفين نيز همين است در نتيجه مسئله اتفاقى است. 

حال: اكر مرادشان اين باشدء اين اجماع نيز حجيت ندارد زيرا اين كونه نيست كه: براى ه ركسى از اتفاق المعروفين حدس قطعى به 
اتفاق ديكران و سبس حدس به قول امام حاصل شود يس نه تلازم عاديهاى در كار است و نه جنين اتفاقى ارزش دارد. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج”؛ ص: ٠١”‏ 

متن: الثالث: أن يستفيد اتّفاق الكل على الفتوى من اتّفاقهم على العمل بالأصل عند عدم الدليل؛ أو بعموم دليل عند عدم وجدان 
المخصضّ ص أو بخبر معتبر عند عدم وجدان المعارضء أو اتّفاقهم على مسألة اصوليّةُ نقليَةُ أو عقلتِةُ يستلزم القول بها الحكم فى المسألة 
المفروضة. و غير ذلكك من الا-مور المتّفق عليها التى يلزم باعتقاد المدّعى من القول بها- مع فرض عدم المعارض- القول بالحكم 
المعّن فى المسألة. 

و من المعلوم أن نسبة هذا الحكم إلى العلماء فى مثل ذلكك لا تنشأ إِلَا من مقدّمتين أثبتها المدّعى باجتهاده: إحداهما كون ذلك الأمر 
المّفق عليه مقتضيا و دليلا للحكم لو لا المانع» و الثانية انتفاء المانع و المعارض و من المعلوم أن الاستناد إلى الخبر المستند إلى ذلكك 
غير جائز عند أحد من العاملين بخبر الواحد. 

ثم إن الظاهر أنْ الإجماعات المتعارضة من شسخص واحد أو من معاصرين أو متقاربى العصر, و رجوع المدّعى عن الفتوى الّتى ادٌّعى 
الإجماع فيهاء و دعوى الإجماع فى مسائل غير معنونة فى كلام من تقدّم على المدّعى. فى مسائل قد اشتهر خلافها بعد المدّعى بل فى 
زمانه» بل فى ما قبله» كلّ ذلك مبنيّ على الاستناد فى نسبةٌ القول إلى العلماء على هذا الوجه. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج”؛ ص: ٠١*‏ 


نر جمه: 


توجيه سوم 


ناقل اجماعء اتفاق همه علما بر فتوى را از اتفاق آنها بر عمل كردن به قاعده و اصل هنكام نبودن دليل و يا عمل كردن به عموم 


متن لا ترجمه و شرح كامل رسائل شيخ انصارى« به روش يرسش و ياسخ» مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 6©017.١أع/ا17311ت.‏ الالثالالا صفحه عابن از بسار 


دليل هنكام نيافتن مخصص و يا عمل كردن به خبر معتبر هنكام نيافتن معارض و يا از اتفاقشان بر مسئله اصولى (جه آنكه مسئله 
نقلى بوده و يا عقلى باشد) به نحوى كه قائل شدن به آنء» مستلزم با قائل شدن به مسئله مورد فرض و سخن باشدء استفاده نموده 
است و يا غير اين امور از مطالب مورد اتفاقى كه به نظر مدعى قائل شدن به آنها» در صورت نبود معارضء ملازم با حكم معين در 
مسئله است كه از هم غير قابل انفكاككاند. 

و روشن است كه نسبت اين حكم به علما (و اتفاقشان در آن) در مثل جنين اجماعى حاصل نمىشود مككر با دو مقدمه كه مدعى 
اجماع با اجتهادش آن دو را به طريق ذيل اثبات مى كند: 

-١‏ امر متفق عليه (يعنى: حكمى كه از نظر علما اجماعى است) در صورت نبودن مانع» مقتضى و دليل براى حكم است. 

؟- مانع و معارض مفقود و منتفى است. 

يس: نفس امر متفق عليه» دليل و مقتضى براى ثبوت حكم است. 

روشن است كه استناد به خبرى كه مبتنى بر اين دو مقدمه باشد از نظر كسانى كه خبر واحد را حجت دانسته و به آن عمل مى كنند» 
جايز نيست و عمل به آن را مشروع نمىدانند. 

سيس بدان: 

كه اجماعات متعارضه ادعاشده (در مسئله واحدى) از فقيه واحد و يا دو فقيه معاصر و يا قريب العصر كه هريكك در يكك مسكئله 
اجماعى معارض با اجماع ديكر ادعا نمودهاند و نيز رجوع فقيه از فتوايى كه در آن ادعاى اجماع نموده است و نيز ادعاى اجماع در 
مسائلى كه در كلا-م فقها قبل از مدعى اجماع اصلا عنوان نشده است و نيز ادعاى اجماع در مسائلى كه شهرت در زمان بعد از 
مدعى بلكه در زمان او بلكه در زمان قبل از او برخلاف آن است,ء همه اين اجماعات ادعاشده بر همين وجه است و توجيه مذ كور 
(سوم) در آنها جارى است. 


ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج”؛ ص: ٠١8‏ 
تشريح المسائل 


مراد از اصل در عبارت (على العمل بالاصل عند عدم الدليل) جيست؟ 
همان قاعده واصل عملى شو 
مراد از مسئله اصولية نقليه با عقليّه در عبارت (اتفاقهم على ...) جيست5؟ 


مراد از مسأله اصوليِه نقليه قواعدى همجون: «كل شىء مطلق يا كل شىء طاهر حتى تعرفه انه حرام). 
و مراد از مسأله اصوليه عقلته» قواعدى همجون: «عقاب بلا بيان قبيح است)» مى باشد. 


6 در تبيبن عبارت (ان يستفيد اتفاق الكل ... الخ) مثال بزنيد؟ 


فى المثل: تمسكك به عموم دليل بعد از فحص از مخصص و نيافتن آن, به اجماع علما جايز است. 
حال: مدعى اجماع؛ مسئله مورد بحث و كلام خودش رااز مصاديق اين قاعده مىداند» و از آنجا كه يس از فحص مخصصى نيافته 
مى كويد: اجماع علما آن است كه حكم به طور عام ثابت است و حال آنكه جهبسا هيج كونه تفحصى از آراى علما نكرده است و 


حتى ممكن است افرادى نيز در آن حكم با وى مخالف باشندء با اين وجود ادعاى اجماع و اتفاق مىكند. جنين اجماعى مبنى بر 
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اين مطلب است كه جون قاعده اصلى (تمّر كك به عام) از نظر اكثريت علما مورد توافق و تسالم است و مسئله مورد نظر هم از 
مصاديق اين قاعده است لازمهاش اجماعى بودن مسئله مفروض است. 

به عبارت ديكر: اينها ديدهاند كه در يكك مسئله اصوليه علما متّفقالرأىاند و اين كبراى كلى بر فلان مورد منطبق است در نتيجه در 
همان مورد و فرع» ادعاى اجماع كردهاند و حال آنكه شايد در آن فرع اصلا فتوايى نباشدء كه در فرازهاى بعدى به ذكر امثله 


6 مراد از عبارت (ثمّ ان الظاهر ... الخ) جيست؟ 


اين است كه: 

-١‏ كاهى يكك فقيه؛ در مسئله واحدى دو اجماع متعارض را ادعا م ىكند فى المثل: در اول كتابش فرموده: «هذا مباح بالاجماع)»؛ در 
جاى ديكرى از همان كتاب نوشته: «هذا حرام بالاجماع). 

؟- و كاهى دو فقيه معاصر در مسئله واحدى ادعاى اجماع مى كنند و ادعاى يكى معارض با ادعاى ديكرى است. 

فى المثل: شيخ طوسى در باب حجيت خبر واحد مى كويد: «هو حجة بالاجماع» و سيد مرتضى كه همعصر اوستء مى كويد: ١خبر‏ 
الواحد ليس بحتجة بالاجماع». 

"- و كاهى دو فقيه قريب العصر مثل: محقق اول و علامه. هريكك (در مسئله واحد) برخلاف 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج”؛ ص: ٠١‏ 

ديكرى ادعاى اجماع مى كند. فى المثل: يكى بر وجوب و ديكرى بر اباحه حكم مى كند بالاجماع. 

*- و كاهى يكك فقيه در مسئله واحدى فتوى داده و ادعاى اجماع مىكند لكن از آن رجوع كرده و آن اجماع را يس از مدتى زير 
يا مى كذارد. 

ه- و كاهى يكك فقيه در مسائل مستحدثه (مسائلى كه قبلا در سخن فقهاى سابق عنوان نككرديده) فتوا مىدهد و براين حكم ادعاى 
اجماع مى كند. 

*- و كاهى يكك فقيه در مورد مسائلى اجماع مى كند كه قبل از او يا در زمان او ويا بعد ازاو شهرتى برخلاف ادعاى مدعى اجماع 


داشته ويا دارد. 
مراد از عبارت (كل ذلك مبنى على استنباط ...) جيست؟ 


بيان شيخ است مبنى بر اينكه: تمام اينها اجماعات قاعدهاى است و براساس اجتهادات و استنباطات خود مدعى اجماع است. 

يعنى: مجتهد (ناقل اجماع) يكك قاعده اصولى مسلّم را بيدا نموده و آن را به عنوان يكك كبراى كلى قرار داده است. 

سيس به نظرش رسيده كه اين قاعده و كبراى كلى بر فلا-ن فرع فقهى منطبق است,ء در نتيجه در همان فرع» ادعاى اجماع نموده و 
حال آنكه ممكن است احدى در خصوص آن فرع فتوا نداده باشد. 

سيس مى فرمايد: بجاست كه ما نمونههايى از اين قبيل اجماعات را از لسان فقهاى شيعه ذكر كنيم تا بدانند كه كلام ما صرف ادعا 
ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج”؛ ص: ٠١7‏ 

متن: و لا بأس بذكر بعض الموارد: 


صرّح المدّعى بنفسه أو غيره فى مقام توجيه كلامه فيها بذلكك. 
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فمن ذلكك ما وه المحقّق به دعوى المرتضى و المفيد «أنْ من مذهبنا جواز إزالةٌ النجاسة بغير الماء من المائعات» قال: 

و أمّا قول السائل: كيف أضاف المفيد و السيّد ذلكك إلى مذهبنا و لا نصّ فيه؟ 

فالجواب: أمنا علم الهدى فإنّه ذكر فى الخلاف أنه إنْما أضاف ذلك إلى مذهبنا لأنْ من أصلنا العمل بالأصل ما لم يثبت الناقل و ليس 
فى الشرع ما يمنع الإزالةُ بغير الماء من المائعات. 

ثم قال: و أمَا المفيد فإنّه ادّعى فى مسائل الخلاف أن ذلكك مرو عن الأثمّة.[0"] انتهى. 

فظهر من ذلكك أن نسبة السيد الحكم المذكور إلى مذهبنا من جهة الأصل. و من ذلكك: ما عن الشيخ فى الخلاف؛ حيث إِنّهِ ذكر فى 
«ما إذا بان فسق الشاهدين بما يوجب القتل بعد القتل) ب: أنّه يسقط القود و تكون الدية من بيت المال. قال: دليلنا إجماع الفرقة فَإنّهم 
رووا أن ما أخطأت القضاهٌ ففى بيت مال المسلمين.[2"] انتهى. 

فعلل انعقاد الاجماع بوجود الرَوايهُ عند الاصحاب. 

وقال بعد ذلكك: 

فيما اذا تعدّدت الشهود فيمن اعتقه المريض و عتين كل غير ما عيّنه الآخر و لم يف الثّلتْ بالجميع أنّه يخرج بالقرعة. 

قال: دليلنا اجماع الفرقةُ و اخبارهم فانّهم اجمعوا على ان كل امر مجهول فيه القرعة» انتهى. 

ترجمه: ذكر برخى از موارد كه مدعى اجماع, خود يا ديكرى در مقام توجيه اجماع به اين امر تصريح نمودهاند بلا اشكال است. 

-١‏ از جمله اين موارد» موردى است كه مرحوم محقق در آن ادعاى سيد مرتضى و شيخ مفيد كه فرمودهاند: ازاله نجاست با غير آب 
از مايعات ديكر در مذهب ما جايز است را توجيه مى كند. 

مرحوم محقق فرموده: اكر سائل بيرسد كه جناب مفيد و سيد مرتضى جككونه اين حكم را به مذهب 
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ما نسبت دادهاند و حال آنكه روايتى در آن وارد نشده؟ 

ياسخ اين است كه: علم الهدى سيد مرتضى در كتاب «خلاف» فرموده است كه او اين حكم را به مذهب ما نسبت داده» جرا كه از 
اصول ثابت و مسلم ما عمل به اصل است تا زمانى كه ناقل و دليل برخلاف اصل نيامده باشد و در مذهب ما دليلى كه مانع از ازاله 
نجاست با غير آب باشد وارد نشده و جواز آن با اصل موافق است. 

لذا سيد با تكيه به اصل مذكور كه اجماعى شيعه است حكم مذكور را نيز اجماعى دانسته است. 

سيس جناب محقق فرموده: جناب مفيد در مسائل خلاف مدعى شده كه اين حكم از جانب ائمه (ع) در روايات وارد شده است. 
جناب شيخ مىفرمايد: از اين عبارت روشن مىشود كه نسبت دادن سيد حكم مذكور را به مذهب ما به جهت اجماعى بودن آن 
اصل و قاعده است (كه حكم مسثله مبتنى برآن است) نه اينكه نفس حكم را اجماعى و اتفاقى بداند. 

-١‏ و از جمله اين موارد» موردى است كه از جانب شيخ در كتاب «خلاف» آمده استء آنجا كه فرموده است: اكر فسق شاهدين در 
شهادتى كه سبب قتل مشهود عليه مىشود و يس از قتل او آشكار شود» قصاص از شاهدين ساقط مىشود و يرداخت ديه مقتول از 
بيت المال است. 

سيس فرموده: دليل ما (بر اين حكم) اجماع شيعه استء زيرا ايشان روايت كردهاند: آنجه را كه قضات خطا و اشتباه كنند جريمهاش 
از بيت المال مسلمين داده مىشود. يس معلل كردهاند اجماع را به وجود روايت نزد اصحاب. 

سيس: بعد از آن در جايى كه شهادت شهود يبرامون عبدى كه مريض در مرض وفاتش او را آزاد نموده متعدد كرديد و هريكك از 
شهود عبدى را معيّن نموده غير از عبد معين شده توسط ديكرى و ثلث ميت نيز وافى به آزاد كردن جميع عبيد وافى نمىباشدء 


فرموده است: عبد آزادشده را بايد به وسيله قرعه اخراج نمود. 
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يس از آن فرموده: دليل ما اجماع طائفه اماميه و اخبار روايت شده توسط ايشان استء زيرا كه ايشان اجماع نمودهاند بر اينكه هر امر 
مجهولى را مى توان به وسيله قرعه معلوم نمود. 


ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج”؛ ص: ٠١9‏ 
تشريح المسائل 


حاصل فرموده سيد مرتضى به عنوان نقل يك ذمونه جيست؟ 

اين است كه: سيد مى فرمايد (ان من مذهبنا ازاله النجاسة بغير الماء من المائعات). 

اكر ازاو يرسيده شود بر جه مبنايى اين حكم را به مذهب شيعه نسبت داده و ادعاى اجماع مى كنيد و حال آنكه نضّى در اين 
خصوص وارد نشده است؟ 

جناب محقق اول به دفاع از سيد برخاسته مى كويد: ما يكك اصل و قاعده مسلم داريم و آن (جواز عمل به اصالة الاباحة) است. 
يعنى: ما عمل كننده به اصالة الاباحه هستيم تا زمانى كه دليل شرعى برخلاف اين اصل عقلى يبدا شود» لكن بعد الفحص در شريعت 
مانعى از ازاله به غير ماء از ساير مايعات نيافتيم. 


لذا: سيد روى اين اصل است كه فتوا به جواز داده و ادعاى اجماع نموده يي 
مراد از عبارت (فظهر من ذلك ان النسبة ... الخ) جيست؟ 


بيان شيخ است كه مى فرمايد: 

از اين عبارت روشن مىشود كه اكر سيد اين حكم را به مذهب شيعه نسبت داده به خاطر اجماعى بودن (آن اصل و قاعده) است 
كه (حكم مسئله) مبتنى برآن استء نه اينكه ايشان نفس حكم را اجماعى و اتفاقى بداند. (نكته:) اصل ياد شده باطل استء جرا كه 
مراد از عبارت (و من ذلك: ما عن الشيخ فى الخلاف ...) جيست؟ 

ذكر نمونه سوم است از شيخ طوسى كه فرموده است: 

اكر دو شاهد بر امرى شهادت دهند كه موجب قتل است و قاضى دادكاه برطبق اين شهادت متهم را اعدام نمود» بعد از آن معلوم 
شد كه آن شهود فاسد بودهاند و شهادت مقبول نبوده» قاضى خطا كرده و قصاص از آن دو شاهد و قاضى ساقط مىباشد و بايد ديه 
مقتول رااز بيت المال يرداخت نمايند. 

دليل شيخ طوسى بر نظر فوق جيست؟ 


مى فرمايد: دليلنا اجماع الفرقة. 
دليل شيخ طوسى بر اجماع الفرقة جيست؟ 


اجماع را معلل و مدلّل كرده به اينكه: روايت فرموده: (ما اخطأه القاضى ففى بيت مال المسلمين). 
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ملا-حظه اين مطلب است كه شيخ طوسى اين مطلب را خخودش از روايت استنباط كرده استء لكن ادعاى اجماع نمودهء جرا كه 
روايت بلا معارض است. 
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متن: و من الثانى: ما عن المفيد فى فصوله حيث إنّه سئل عن الدليل على أن المطلقُ ثلاثا فى مجلس واحد يقع منها واحدة فقال: 
الدلالة على ذلكك من كتاب الله عرّ و جل و سنة نبيه (ص) و إجماع المسلمين. 

ثم استدل من الكتاب بظاهر قوله تعالى: الطَلاقُ مَرَّانِ| /"] ثم بين وجه الدلالة. 

و من السنّهُ قوله صلى اللّه عليه و آله: «كلّ ما لم يكن على أمرنا هذا فهو ردً) و قال: «ما وافق الكتاب فخذوه؛ و ما لم يوافقه فاطرحوه) 
وقد يتنا ان المرَهٌ لا تكون موّتين ابدا و ان الواحدة لا تكون ثلنا. فاوجب الْسْئهُ ابطال طلاق الثلث. 

و اما اجماع الامَهُ فهم مطبقون على (انْ ما خالف الكتاب و السَنَهُ فحصل الاجماع على ابطاله). 

و حكى عن الحلى فى السرائر الاستدلال بمثل هذا. 

ترجمه: موردى ديكر از مواردى كه تصريح به محمل و توجيه سوم دارد مورد دوم از مواردى كه تصريح به توجيه سوم شده است» 
مطلبى است از جناب مفيد در كتاب فصولشء آنجا كه از ايشان سؤال شده استء به جه دليل اككر زنى را در يكك مجلس سدطلاقه 
كنند» تنها يكك طلاق واقع مى شود؟ 

كه در جواب مىفرمايد: دليل بر اين حكم؛ قرآن شريف و سنت نبى و اجماع مسلمين است. 

سيس از قرآن به ظاهر آيه شريفه: الطلاءقٌ مَرّتانٍ استدلال و سيس وجه دلالت را بيان نموده واز سنت به فرموده بيامبر استدلال 
نموده كه فرمودهاند: 

هر آنجه بر امر ما نباشد يس آن امر مردود است و سيس فرمودند: آنجه موافق كتاب است اخذ و آنجه موافق نيست طرح نماييد. و 
روشن نموديم كه يكك بار طلاق دو مرتبه نمىباشد و يك طلاق سه طلاق نمىباشد» يس سنت ابطال هر سه طلاق را كه در يكك 
مجلس واقع شود واجب كرده است. 

اما اجماع امّت: امت متفقاند بر اينكه هرجه مخالف قرآن و سنّت باشد باطل است و قبلا كفته شد كه طلاق مزبور (سه طلاق در 
يكك مجلس) خلاف با كتاب و سنت استء يس اجماع بر بطلان مى باشد. 
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تشريح المسائل 

مراد از محمل و توجيه سوم در عنوان ترجمه جيست؟ 

موردى است كه مدعى اجماعء اتفاق را از اجماع علما بر مسأله اصوليّه عقلى و يا نقلى استفاده مى نمود. 
كدامين مورد به محمل و توجيه فوق تصريح داشت؟ 


كلام مفيد در فصول مبنى بر اينكه: قرآن و سنت نبى و اجماع مسلمين» سه طلاق در مجلس واحد را باطل مىداند. 


:* مراد از عبارت (ان المطلقة ثلثا فى مجلس واحد) جيست؟ 


متن لا ترجمه 9 شرح كامل رسائل شيخ انصارى« به روش يرسش و ياسخ» مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 1.6017اع/ا71/ع113. الالالالالا صفحه 079 از بسار 


اين است كه: مرد به زنش بككويد: «انت طالق ثلثا». يعنى: تو را سهطلاقه نمودم. 

به عبارت ديكر: 

در اينكه اككر مرد تنها به همين لفظ (انت طالق ثلثا) بسنده كند بدون اينكه ميان هر دو طلاق رجوعى فاصله شودء آيا يكك طلاق 
واقع مى شود و يا همان سه طلاق ميان مسلمين اختلاف نظر وجود دارد. اهل سنّت معتقدند كه به لفظ مزبور ويا شبه آن سه طلاق 
در يكك مجلس واقع مى شود و ديكر مرد دون وجود محلل حق رجوع ندارد. برخى از علماى شيعه معتقدند كه اصلا هيج يكك از 
طلقات واقع نمىشود. و برخى ديكر (از جمله شيخ مفيد) فرمودهاند: يكى از آن طلاق واقع مى كردد. 


مشار اليه ذلك در عبارت (فقال الدّلالة على ذلى) جيست؟ 


عدم وقوع سه طلاق در يكك مجلس است. 
يعنى: كتاب و سنت و اجماع دلالت براين دارد كه سه طلاق در يكك مجلس واقع نمىشود نه اين كه اين ادله دلالت بر وقوع يكك 


حاصل مطلب در كلام مفيد جيست؟ 


اين است كه: جناب مفيدء بر واقع نشدن سه طلاق در يكك مجلس به ادله سه كانه تمسكك جسته است نه بر وقوع يكك طلاق. زيرا 
وقوع يكك طلاق ولبلكن ام دكي اسك 


دليل وقوع يك طلاق در يك مجلس جيست؟ 


اين است كه: طلاقدهنده قطعا در ضمن سه طلاق قصد يكك طلاق را داشته است و لذا يكك طلاقش مسلم واقع مىشود. مضاف بر 
اينكه بر اخبار وارده دلالت بر وقوع يكك طلاق دارد. 


مراد از عبارت (ثُمَ بِبّن وجه الذّلالة) جيست؟ 

يان وح هدلالت أيه شريفةه الطلاق معان اسك 
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وجه دلالت در آبه شريفه جيست؟ 

ظاهر آيه شريفه دلالت دارد بر اينكه طلاق بايد مرّهُ بعد مرّهُ باشد. و لذا دلالت مى كند بر اينكه دو يا سه طلاق به لفظ واحدى كه 
مِرّهُ بعد مرّهُ نيست واقع نمى شود. 

مراد از عبارت (كل ما لم يكن على امرنا هذا فهو رد) جيست؟ 


اين است كه: هرجه مخالف با قرآن و سنّت رسول الله و ائمه اطهار عليهم السَّلام باشدء مردود است. 


مراد از عبارت (و قد بِيَنَا ان المرّهُ لا تكون ... الخ) جيست؟ 


متن ا ترجمه 9 شرح كامل رسائل شيخ انصارى« به روش يرسش و ياسخ» مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 1.6©017اع/إأاع613. الالالالالا صفحه ٠/ان‏ از بسامرنم 


تبيين عدم توافق حكم به وقوع سه و يا دو طلاق به لفظ واحد است با آيه شريفه قرآن. جرا كه قرآن شريف دلالت دارد براينكه در 
وقوع سه طلاقء سه بار بايد لفظ طلاق واقع شود. و حال آنكه اكر شخص مطلق به لفظ واحد اكتفا كند. نه مرتين برآن صادق است 


و نه ثللاث مرّات. 
مكر آيه شريفه الطلاق مَرّتان دلالت بر لزوم دو طلاق ندارد» بس جرا بر اعتبار و لزوم طلاق سوم در قرآن تأكيد مى شود؟ 


جراء بر لزوم دو طلاق دلالت دارد لكن آيه شريفه أَوْ تَسْرِيجٌ بإخسانٍ و يا فَإِنْ طَلَقّها ...* الآية» بر اعتبار و لزوم طلاق سوم نيز دلالت 


مراد از عبارت (فاوجب السنة ابطال طلاق الثلاث) جيست؟ 


سنت نيز بر عدم وقوع سه طلاق به لفظ واحد دلالت دارد. 


* حاصل مطلب و جمع اين نذمونه از شيخ مفيد جيست؟ 


از شيخ مفيد يرسيدند جرا شما سه طلاق در يكك مجلس را باطل مىدانيد و معتقديد كه يكك طلاق بيشتر واقع نمى شود؟ 

فرمود: دليل ما عبارت است از كتاب خداء سنت ييامبر و اجماع مسلمين. 

سبس توضيح فرموده اسست كه: مرادم از كناب خدا آيه شريفه الطلاق مَدْتَان است. سيس فرمود: وجه دلالت اين است كه آنجه از 
«مرّتان» به ذهن تبادر مى كند اين است كه: مرد يكك بار طلاق دهد» يس از آن مرد رجوع كند و براى بار دوم دوباره طلاق دهد. 
يعنى: اكر مرد در يكك مجلس بككويد: «انت طالق ثلاثاا» طلاق دوم و سوم معقول نيست. 

و مرادم از سنت بيامبر اين سخن ايشان است كه فرمود: «كلّ ما لم يكن على امرنا هذا فهو ردًا و 
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نيز اين سخن ييامبر است كه فرمود: «ما وافق الكتاب فخذوه و ما خالف فاطرحوه). 

حال سسطلاق در ركة مجلس بركة :طلاق است و نداسة طلاق كه ارق ار كلاق كاب الله اسه 

سيس فرمود: 

مرادم از اجماع امت عبارت است از اينكه: امت اسلامى اجماع دارند بر اينكه» هر جيزى مخالف كتاب و سنت باشد» باطل است و 
اين يكك كبراى كلى است به عنوان يكك اصل ثابت. 

در نتيجه اين قياس شكل مى كيرد كه: 

هر جيزى كه مخالف كتاب و سنت باشد باطل است بالاجماع. 

سهطلاقه در يكك مجلسء مخالف كتاب و سنت است. 

يس» سهطلاقه در يكك مجلس باطل است بالاجماع. 

نكته: ادعاى اجماع در اينجا نيز مبتنى بر يكك قاعده اصولته عقليّه است. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج”؛ ص: ١١5‏ 

متن: و من ذلكك: الاجماع الذى ادّعاه الحلى على المضايقة فى قضاء الفوائت فى رسالته المسمّاهُ بخلاصة الاستدلال» حيث قال: 


متن ل ترجمه و شرح كامل رسائل شيخ انصارى« به روش يرسش و ياسخ» مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 1.©017أع/إ113/71. /الالالالالا صفحه الان از بسامرم 
اطبقت عليه الاماميّة خلفا عن سلف و عصرا بعد عصر و اجمعت على العمل به» و لا يعتدٌ بخلاف نفر يسير من الخراسانيين» فانٌ ابنى 
بابويه» و الاشعريين» كسعد بن عبد الله صاحب كتاب الرحمة؛ و سعد بن سعدء و محمّد بن علي بن محبوب صاحب كتاب نوادر 
الحكمة؛ و القمتين أجمع؛ كعلى بن إبراهيم بن هاشم, و محمد بن الحسن بن الوليد. عاملون بأخبار المضايقة لأنْهم ذكروا أنّه لا 
بحل رد الخبر الموثوق برواته» و حفظتهم الصدوق ذكر ذلكك فى كتاب من لا يحضره الفقيه» و خرّيت هذه الصّناعة و رئيس الأعاجم 
الشيخ أبو جعفر الطوسيّ مودع أخبار المضايقة فى كتبه مفت بها. و المخالف إذا علم باسمه و نسبه لم يضرٌ خلافه). 


بر جمه. 


موردى ديكر از موارد محمل سوم 


اجماعى است كه مرحوم حلى (ابن ادريس) بر مضايقه در قضاى نمازهاى فوت شده در رسالهاش به نام «خلاصة الاستدلال» ادعا 
نموده» آنجا كه فرموده است: علماى اماميه كروهى يس از كروه ديكر و عصرى بعد از عصر ديكر بر عمل به مضايقه اتفاق و 
اجماع نمودهاند و به مخالفت تعداد معدودى از اهل خراسان اعتنا نمى شود جه آنكه ابن بابويه و يدرش و اشعريون از جمله سعد 
ابن عبد الله صاحب كتاب «الرحمة» و سعد بن سعد و محمد بن على بن محبوب صاحب كتاب «نوادر الحكمة» و اكثريت علماى قم 
مانند على بن ابراهيم بن هاشم و محمد بن حسين بن وليد عمل كنند كان به اخبار مضايقهاند. زيرا ايشان فرمودهاند: رد خبرى كه 
ناقلانش موثقاند جايز نيست و شخص كثير الحفظ علماى قم (جناب صدوق) هم اخبار مضايقه را در كتاب «من لا يحضره الفقيه) 
آورده است و استاد حاذق و ماهر فن حديث و رئيس علماى عجم شيخ ابو جعفر طوسى اين اخبار را در كتب خودش به رسم وديعه 
نقل كرده و به آنها فتوا داده است. و لذا: به خاطر اجماع ارباب دانش در مسأله مذكورء مخالفت مخالفين با تحقق اين اجماع جون 
نام و نسبشان معلوم است. مضر به تحقق آن نمى باشد. 


ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج”؛ ص: ١١6‏ 
تشريح المسائل 


مشار اليه ذلى در عبارت (و من ذلىك:) جيست؟ 


و لذا: ادعاى ابن ادريس مبنى بر اينكه علماى شيعه بر عمل به اخبار مضايقه اتفاق و اجماع داشته و به آن عمل مى كنند به عنوان 


مورد ديككرى از موارد توجيه سوم ذكر شده است. 

جه مطلبى از عبارت (على المضايقة فى قضاء الفوائت) به دست مى آيد؟ 

اين مطلب كه اختلاف است در اينكه اكر نمازهاى كسى فوت شده باشد وقت قضاء اين فوائت موسع است يا مضيّق. 
مراد از موسّع جيست؟ 


اين است كه: كسى كه نماز ادائش فوت شده استء ملزم نيست كه در انجام قضاء نمازهاى فوت شله تسريع نمايد بلكه تا زمانى 


كه يقين به تنكى وقت ببذا تكرده مىتوائد آن راابه تغويق اندازد. 


متن لا ترجمه و شرح كامل رسائل شيخ انصارى« به روش يرسش و ياسخ» مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 1.6©017اع/إأ/ع613. الالالالالا صفحه نالا از بساحرم 


مراد از مضيق جيست5 
اين است كه: شخص مذكور كه نمازهايى از او فوت شده است» حق ندارد وقت خودش را در غير ضروريات» همجون خواب و 


خوراكك به مقدار نياز و ديكر تكاليف واجبشء» صرف و آن را اتلاف كند» بلكه موظف است كه يس از رفع ضروريات به خواندن 


قضاء نمازهاى فوت شله بيردازد تا آنها را به انجام برساند. 

مراد از عبارت (ابنى بابويه) جه كسانى است؟ 

محمد بن بابويه كه يدر و على بن الحسين بابويه كه يسر اوست وهر دو ملقب به ابن بابويه هستند. 

مراد از اصطلاح (حفظة) در عبارت جيست5؟ 

شخص كثير الحفظ است. 

معناى كلمه (خرّيت) جيست؟ 

حاذق و ماهر است. 

حاصل مطلب در ذكر ابن نمونه جيست؟ 

اين است كه: ابن ادريس در خلاصة الاستدلال خود فرموده است كه: اماميه در تمام اعصار اجماع دارند بر اينكه (قضاء فوائت 
واجب فورى است) و لذا مخالفت برخى از فقهاء خراسان كه طرفدار عدم مضايقهاند ضررى به حال اجماع ندارد» جرا كه آنان 


ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج”؛ ص: ١١8‏ 
دليل ابن ادريس بر اين اجماع جيست؟ 


اين است كه: همه آن اخبارى كه مضايقه را نقل مى كنند» ثقه هستند و همه به خبر ثقه عمل مى كنند» يس معلوم مى شود كه همه به 
اخبار مضايقه فتوى دادهاند. 

بحسن ع ترعايد 

شيخ صدوق رحمه الله نيز اين احاديث را آورده است» يس معلوم مى شود كه بدانها عمل مىكرده است شيخ طوسى رحمه الله نيز 
اللقا و عافا كااو ا ادو طق كرس ا اسك 

سر قورت تقاوق انعم الماع أسة 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج”؛ ص: ١١17‏ 

متن: و لا يخفى أن إخباره باجماع العلماء على الفتوى بالمضايقةُ مبنيئ على الحدس و الاجتهاد من وجوه: 

أحدها: دلال ذكر الخبر على عمل الذاكر به. و هذا و إن كان غالبا إِنَا أنه لا يوجب القطعء لمشاهدة التخلف كثيرا. 

الثانى: تمامية دلالة تلكك الأخبار عند أولئكك على الوجوبء إذ لعلّهم فهموا منها بالقرائن الخارجِيَةُ تأكد الاستحباب. 

الثالث: كون رواة تلكك الروايات موثوقا بهم عند أولئتكء لأنّ وثوق الحليّ بالرواة لا يدل على وثوق أولئكك. مع أن الحليّ لا يرى 


متن لا ترجمه و شرح كامل رسائل شيخ انصارى« به روش يرسش و ياسخ» مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 1.6017أع/ا1111اع113. الالالالالا صفحه طالاه از بساحرم 


جواز العمل بأخبار الآحاد و إن كانوا ثقاتء و المفتى إذا استند فتواه إلى خبر واحد لا يوجب اجتماع أمثاله القطع بالواقع» خصوصا 
لمن يخطئ العمل بأخبار الآحاد. 

و بالجملة فكيف يمكن أن يقال: إن مثل هذا الاجماع إخبار عن قول الامام؛ فيدخل فى الخبر الواحد, مع أنه فى الحقيقة اعتماد على 
اجتهادات الحلَي مع وضوح فساد بعضهاء فانٌ كثيرا ممّن ذكر أخبار المضايقة قد ذكر أخبار المواسعة أيضاء و أن المفتى إذا علم 
استناده إلى مدرك لا يصلح للركون إليه من جهة الدلالة او المعارضة لا يؤثّر فتواه فى الكشف عن قول الامام. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج 0 ص: ١18‏ 

ترجمه: مخفى نباشد كه حكايت ابن ادريس از اجماع علماى شيعه بر فتوى دادن به مضايقه مبتنى بر حدس و اجتهادش بوده واز 
وجوه مختلف قابل اثبات است. 


وجوه سدكانه در اثبات ابتناء اجماع ابن ادريس بر حدس 


وجه اول: 

دلالت ذكر خبر است بر عمل ذاكر بدان خبر. 

اكرجه اين معنا (كه ذاكر به خبرى كه ذكر مى كند) غالبا عمل مى كندء و لكن اين مقدار موجب حصول قطع و يقين نمىشود؛ به 
دليل مشاهده تخلف بسيار ذاكرين خبر از عمل به آن. 

وححه دوم: 

تمام و حتمى بودن دلالت اخبار ياد شده از نظر ابن ادريس بر وجوب مضايقه استء زيرا ممكن است ايشان به واسطه قرائن خارجيه 
ازاين اخبار تأكد استحباب را فهميده باشند. 

وجه سوم: 

موثوق به و مورد اطمينان بودن روات و ناقلين روايات مذكوره از نظر ذاكرين استء زيرا صرف اطمينان ابن ادريس به روات و 
ناقلين اخبار مزبور دلالت بر وثوق آنها نزد ذاكرين ندارد. 

مضاف بر اينكه: ابن ادريس قائل به جواز عمل به اخبار آحاد (خبر واحد) نيست و لو اينكه رواتش ثقه باشند و مفتى (ذاكرينى كه 
فتوا به وجوب مضايقه مىدهند) اكر فتوايش را به اخبار آحاد مستند كندء اجتماع امثال اين فتاوى و تشكيل اجماع موجب قطع به 
واقع نمى شود به ويزه از نظر كسى كه (ابن ادريس) مدرك اين اجماع يعنى: عمل به اخبار واحد را تخطئه مى كند. 

خلاصه كلام اينكه: 

جكونه ممكن است كفته شود: مثل جنين اجماعى (كه بر يايه خبر واحد استوار است) از نظر (ابن ادريس) اخبار از قول امام (ع) 
بوده ودر مصاديق خبر واحد داخل مى شود؟ 

بااينكه در حقيقت (تحقق آن در واقع) مبتنى بر اجتهاد است و مقدمات حدسيه ابن ادريس است و حال آنكه فساد برخى از اين 
مقدمات واضح و روشن است. جه آنكه بسيارى از كسانى كه اخبار مضايقه را نقل كردهاند» اخبار مواسعه را نيز آوردهاند و لذا 
مقدمه اول ايشان رد مىشود. از اين كذشته: 

وقتى معلوم شود كه فتواى مفتى استنادش به مدركى است كه صلاحيت اعتماد به آن راء از جهت ضعف دلا لتش و يا تعارض با 
دليل ديككر را ندارد» مؤثر در كشف از قول امام نمىافتد. 


ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج”, ص: ١١9‏ 


متن لا ترجمه و شرح كامل رسائل شيخ انصارى« به روش يرسش و ياسخ» مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 1.0017أع/اأ11ع13ات. الالالاللا صفحه عزلاه از بسامرم 


تشريح المسائل 


حاصل وجه اول در اثبات ابتناء اجماع ابن ادريس بر حدس جيست؟ 


اين است كه: وقتى فردى خبر و حديثى را ذكر نمود» نفس اين ذكر دلالت دارد بر اينكه ذاكر به آن نيز عمل مى كند و اين حدسى 


است كه ابن ادريس زده است. 
آيا وجه مذكور در ادعاى قطع به جنين اجماعى كافى است؟ 


اكرجه غالبا ذاكر خبر» خود به خبر عمل مى كند و لكن اين مقدار در حصول قطع كافى نيست. زيرا جه بسيار ذاكرينى بودهاند كه 
از عمل به خبرى كه ذكر نمودهاند تخلف نموده و به آن عمل نكردهاند. 


اشتباه ابن ادريس در وجه اول در كجاست؟ 


در اينجاست كه جون ديده اكثريت علماى قم و افراد سابق الذكر روايات مضايقه را در كتب خود ذكر نمودهاند» حدس زده است 


كه به محتوا و مضمون آنها نيز متعّد بوده و براساس آنها فتوى دادهاند. 
در جه صورتى مىقوان نفس ذكر را دليل بر عمل به آنها قرار داده و فتواى به مضمونشان را به ناقلين آنها نسبت داد؟ 


در صورتى كه: 
دلالت اخبار مذكوره بر وجوب مضايقه از نظر اين ذاكرين و ناقلين تمام و حتمى باشدء جرا كه احتمال اين هست كه ايشان به 


واسطه قرائن خارجيه از اين اخبار» استحباب را استفاده كرده باشد و نه وجوب. 
حاصل مطلب در وجه دوم جيست؟ 


جون از نظر ابن ادريسء اخبار ياد شده بر وجوب مضايقه دلالت دارد حدس زده است كه از نظر ناقلين و ذاكرين نيز اين اخبار 


دلالت بر وجوب مضايقه دارند و لذا به ايشان نسبت فتوى به وجوب مضايقه داده است. 
در جه صورقى در وجه سوم مىتوان فتوى به اخبار مضايقه را به ذاكرين نسبت داد؟ 


در صورتى كه رواهُ و ناقلين روايات مذكور از نظر ذاكرين موثوق به و مورد اطمينان باشند» جرا كه صرف اطمينان ابن ادريس به 
رواة اخبار مذكور كافى نمى باشد و دلالت ندارد بر اينكه از نظر ذاكرين هم موثق هستند. 

علاوه بر اينكه: عمل به خبر واحد از نظر ابن ادريس فاقد حجيت مى باشد هرجند رواتش ثقه و داراى عدالت باشند. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج”؛ ص: ١١١‏ 


با توجه به مطالب مذكور در وجه سوم جرا جنين اجماعى نمىتواند براى مثل ابن ادريس قطع به واقع آورد؟ 


زيرا اين فتاوى مستند و مبتنى بر اخبار آحاد است و لذا اجتماع اين فتاوى و تشكيل اجماع از نظر ابن ادريس قابل اعتنا نيست» جون 


متن لا ترجمه و شرح كامل رسائل شيخ انصارى« به روش يرسش و ياسخ» مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 1.0017أع/اأ11ع13ات. ا/الالاللا صفحه ه/اى از بساحم 
6 حاصل باسخ فوق جيست؟ 


اين است كه: 
نمى توان كفت: جنين اجماعى كه بر مبناى خبر واحد است از نظر جناب حلىء اخبار از قول امام بوده و در مصاديق خبر واحد است. 
در صورتى كه تكوّن و تحقق آن براساس اجتهاد و مقدمات حدسيه ايشان است. و حال آنكه برخى ازاين مقدمات و اجتهادات 
واضحالفسادند. 


از طرفى ديكر بسيارى از كسانى كه اخبار مضايقه را در آثارشان ذكر نمودهاند» اخبار مواسعه را نيز آوردهاند. 


6 با قوجه به باسخ فوق» مقدمه اول ابن ادريس جكونه رد مى شود؟ 


بدين نحو كه به او كفته مى شود كه: 

-١‏ به صرف ذكر يكك خبر توسط ذاكرين در كتابهايشان نمى توان ادعا كرد كه به آن خبر و يا اخبار فتوى هم دادهاند» جرا كه در 
كنار اخبار مضايقه» اخبار مواسعه را نيز آوردهاند و مككر مىشود كفت كه آنها به وجوب هر دو فتوى دادهاند و لذا وجه اول براى 
حدس اجماع مقدمهاش تمام نيست. 

1- وقتى معلوم شد كه مدركك فتواى مفتى قابل اعتماد نيست و از نظر دلالت ضعيف است و يا اكر دلالتش تمام است در تعارض با 
دليل ديكر استء اين فتوى نمى تواند كاشف از قول امام باشد. 

و لذاة ووشن اسست الجماطى كه از يعتين فقوا شكل كرققة قابل استتادءز اعماة تمى ياشد: 


حال: جكونه اجماع و اتفاقى كه از طريق حدس وو اجتهاد ابن ادريس ادعا شده است مى تواند حجت باشد و قابل اعتماد. 
© اولين اشكال شيخ انصارى بر ابن ادريس در اين كونه اجماع جيست؟ 


اين است كه: اين ادعاى اجماع؛ از جهاتى حدسى بوده و مبتنى بر اجتهادات خود ابن ادريس است و لذا براى ديكر علما ارزشى 


ندارد. 


اولين جهت در حدسى بودن اين ادعاى اجماع جيست؟ 


اين است كه ابن ادريس كفت: 

همه فقها جز برخى از علماى خراسان به اخبار مضايقه عمل كردهاند» جرا كه اين اخبار را در 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج ”0 ص: ١١١‏ 

كتبشان آوردهاند. شيخ انصارى مى كويد: 

خبرء جنين ملا-زمهاى وجود ندارد» يعنى: اين كونه نيست كه در هر موردى كه فقيهى يا فقهائى احاديثى را آوردهاند حتما عامل به 
آنهم بودهاند. 

بله» غالبا جنين استء يعنى به احاديثى كه ذكر نمودهاند عمل هم كردهاند» لكن مواردى هم صرفا حديث را آوردهاند ولى برطبق 
آن فتوى ندادهاند. 


در نتيجه: 


متن ل ترجمه و شرح كامل رسائل شيخ انصارى« به روش يرسش و ياسخ» مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 1.0017أع/اأ1ع13ات.ا/الالاللا صفحه لان از بسامرم 
آوردن حديث در كتاب» دليل بر عمل به آن و فتواى برطبق آن نمى باشد. 

دومين جهت در حدسى بودن ادعاى اجماع توسط ابن ادريس جيست؟ 

اين است كه ابن ادريس كفت: 

همه علما به اخبار ثقه عمل مى كنند. 

يس: معلوم مى شود همه به اخبار مضايقه فتوى دادهاند. 

شيخ انصارى مى فرمايد: از كجا معلوم كه دلالت اين اخبار بر وجوب مضايقه نزد فقها تام بوده و به همين ظهور فتوى دادهانك؟ شايد 
آنها به واسطه قرائن خارجيه استحباب مؤكد را فهميده باشند يس اين جهت نيز حدسى است. 

#* اكر ابن ادريس بكويد: الف- راويان ابن اخبار مورد وثوقاند و اين اخبار, اخبار ثقه هستند. صغرى ب- فقهاء يز به خبر ثقه عمل مى كنند. 
كبرى يس: بايد به اين اخبار عمل نمايند. جه باسخ مىدهيد؟ 


شيخ مى كويد: 

به نظر شما اين رواة موثقاند از كجا معلوم كه از نظر ديكران هم مورد وثوق باشند. 

** دومين اشكال شيخ انصارى به ابن ادريس جيست؟ 

حال جككونه است كه برطبق اين اخبار فتوى داده است و جكونه ادعاى اجماع نموده است و جككونه از راهى كه خود قبول ندارد 
قول امام را كشف كرده است. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج”7» ص: ١7‏ 

اكر كفته شود شايد ابن ادريس به خبر واحد تنها اعتماد نكرده است تا در تعارض با مبنايش باشد بلكه به خبر واحد به علاوه فتواى علما كه 
يقين آور بوده اعتماد نموده بس اشكالى وجود ندارد. شيخ جه ياسخى مى دهد؟ 

شيخ مى فرمايد: 

وقتى مسلم باشد كه فتاواى فقها مستند به خبر واحد است اككر صد نفر هم برطبق آن فتوى دهند براى ديككر مجتهدان يقي نآور 
نمى باشد و او بايد مدرك را ملاحظه كندء لذا اين اجماع مدركى است و فاقد ارزشء به ويزه اكر فقيه همجون ابن ادريس باشد كه 


سومين اشكال شيخ به ابن ادريس جيست؟ 


برخى از اجتهادات شما اشتباه است و ما يكك اشكال نقضى به شما داريم. 
فى المثل: اجتهاد اول شما اين بود كه: فقها اخبار مضايقه را در كتب خود آوردهاند» يس همه به آن عمل مى كنند در ياسخ بايد 


متن لا ترجمه و شرح كامل رسائل شيخ انصارى« به روش يرسش و ياسخ» مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 1.6017أع/ا111اع113. الالالالالا صفحه لالان از بساحرم 


بدانيد كه: اكر تنها اخبار مضايقه را آورده بودند حق با شما بود ليكن بسيارى از آنها اخبار موسعه را نيز آوردهاند. 


حال: آيا به هر دو دسته روايات فتوى دادهاند تا دو فتواى متعارض داشته باشند؟ حاشا و كلاء يس: صرف آوردن احاديث در كتاب 


جهارمين اشكال شيخ به ابن ادريس جيست؟ 


اين است كه: 

بر مبناى مطالبى كه ككذشت اين فقيهان در فتوايشان به رواياتى اعتماد كردهاند كه يا دلالتشان مخدوش است و يا سندشان اشكال 
دارد و يا مبتلا به معارض اند لذا اين كونه فتاوى نمى تواند كاشف از قول امام و محصل قطع به آن باشد. خير ظن به قول امام هم 
نمى آورند جه رسد به قطع. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى. ج*) ص: ١77‏ 

متن: و أوضح حالا فى عدم جواز الاعتماد ما ادّعاه الحلّيّ من الاجماع على وجوب فطرة الزوجة و لو كانت ناشزة على الزوج. و رده 
المحمّق بِأنْ أحدا من علماء الاسلام لم يذهب إلى ذلك. فانٌ الظاهر أن الحلّىّ إِنْما اعتمد فى استكشاف أقوال العلماء على تدوينهم 
للروايات الدالَّهُ باطلاقها على وجوب نفقة الزوجة على الزوجء متخيلا أن الحكم معلق على الزوجة من حيث هى زوجة؛ و لم يتفطن 
لكون الحكم من حيث العيلولة او وجوب الانفاق؛ فكيف يجوز الاعتماد فى مثله على الاخبار بالاثتفاق الكاشف عن قول الامام و 
يقال: انها سنّهُ محكية. 


بر جمه: 
شاهدى ديكر بر عدم حجيت اجماع ناشى از حدس و اجتهاد 


روشن تراز مورد قبلى در جايز نبودن اعتماد به اجتماع ادعاشده. اجماعى است كه ابن ادريس بر وجوب زكات فطره همسر بر زوجه 
ادعا كرده استء, اكرجه اين زوجه ناشزه باشد. 


مرحوم محقق اين ادعاى ابن ادريس را با توجه به اينكه احدى از علماى اسلام به اين قول فتوى ندادهاند رد نموده است. 
استظهار شيخ 


يس از فرموده محقق» ظاهر مى شود كه ابن ادريس در استكشافش نسبت به اقوال علما مبتنى بر ثبت و ضبط رواياتى است در 
كتبشان كه دلالت بر وجوب فطره زوجه بر زوج به طور مطلق دارد. 

او ينداشته است كه حكم وجوب معلق بر زوجه است ولى توجه نكرده كه ثبوت اين حكم از جهت عيلوله و يا وجوب و لزوم نفقه 
قم كوه افك 

يس حككونه در جنين مسألهاى (كه مبناى حكم معلوم و مشخص است) اعتماد بر اخبار ابن ادريس از اتفاق علما بر حكم كه كاشف 
از رأى معصوم است جايز بوده و كفته مىشود كه اين اخبار از مصاديق خبر واحد و در زمره سنت محكيهاند؟ 


ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج07 ص: ١1‏ 


متن لا ترجمه و شرح كامل رسائل شيخ انصارى« به روش يرسش و ياسخ» مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 1.6017أع/ا1اع113. الالالالالا صفحه لان از بسامرم 


تشريح المسائل 


مراد از عبارت (و اوضح حالا فى عدم جواز الاعتماد ما ...) جيست؟ 


اجماعى است كه مرحوم ابن ادريس در مسأله وجوب زكات فطره زن بر شوهرش ادعا كرده و فرموده است كه: اجماع علما منعقد 


است كه زوج بايد زكات فطره زوجه را بيردازد هرجند وى ناشزه و غير مطيع باشد. 

مبناى محقق در رد اين ادعا جيست؟ 

احدى از علماى اسلام به جنين مطلبى كه ابن ادريس فرموده قائل نيستند تا جه رسد به اينكه اجماع برآن داشته باشند. 

6 نظر شيخ بيرامون ادعاى ابن ادريس جيست؟ 

اين است كه: وى به صرف اينكه آن حضرات اين قبيل روايات را كه اطلاقاتى بيش نيستند در كتب خود ضبط و نقل نمودهاند» 
خيال كرده كه اين ناقلين خود به طور مطلق به آن احاديث فتوا دادهاند. 

** مراد از عبارت (متخيّلا ان الحكم معلق على الزّوجةَ ...) جيست؟ 


اين است كه: ابن ادريس ينداشته است كه حكم وجوب زكات فطره بر همسر معلق بر زوجيت استء در نتيجه تا زمانى كه اين 


وصف صادق است يرداخت زكات به همسرش بر مرد لازم است. 


مراد از (و لم يتفطن لكون الحكم من حيث العيلولة ...) جيست؟ 


اين است كه: ابن ادريس به اين نكته توجه يبدا نكرده كه حكم وجوب در زمانى ثابت است كه عيلوله صادق باشد و يا نفقه زن بر 


مرد واجب باشد و لذا در صورتى كه زن ناشزه بوده از اطاعت شوهر در آنجا كه وظيفه اوست سر باززند» عائله و واجب النفقه وى 


به حساب نمىآيد و در نتيجه زكات فطرهاش بر مرد واجب نمى باشد. 
:* مراد از عبارت (فكيف يجوز الاعتماد فى مثله على الا ...) جيست؟ 


حكمى كه كاشف از قول معصوم است اعتماد نمود و كفت: 


حاصل مطلب در ذكر اين نمونه از اجماع جيست؟ 


اين است كه: مشهور فقهاء مى كويند: زكات فطره زن ناشزه بر همسرش واجب نيست. 
لكن ابن ادريس ادعاى اجماع كرده بر وجوب زكات فطره جنين زوجداى بر همسرش. 


ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج27 ص: ١6‏ 


متن لا ترجمه 9 شرح كامل رسائل شيخ انصارى« به روش يرسش و ياسخ» مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 1.6©017اع/(6136/1111. الالالالالا صفحه 01/9 از بسامرن 
حاصل باسخ شيخ در اينجا به ابن ادريس جيست؟ 


اين است كه: كويا مدركك و مستند ابن ادريس در اين ادعاى اجماع عبارت است از اينكه: 

- رواياتى وجود دارد مبنى براينكه: زكات فطره زوجه بر زوج واجب است. 

-اين روايات اطلاق داشته؛ لذا هم زوجه مطيعه را شامل مىشود هم زوجه ناشزه را. 

- علماى اعلام اين روايات را در كتب خويش آوردهاند يس معلوم مىشود كه همه آنها برطبق اين ظهور اطلاق» فتوى دادهاند. 

در نتيجه: ابن ادريس به خيال اينكه: (زوجه بما هى زوجه. زكات فطرهاش بر زوج عند الفقهاء واجب است»» ادعاى اجماع نموده 


أستت: 

- حال علاوه بر اشكالات قبلى كه بر اين نوع از اجماع وارد است يكك اشكال ديكرى وجود دارد و آن اين است كه: اكر كسى در 
ميان احاديث غور كند درمىيابد كه: زوجيت بما هى زوجيت مناط وجوب زكات فطره نيستء بلكه: مناط و ملاكك فطره زكات 
يكى از دو امر ذيل است: 

... عيلولت و عيال بودن مثل: ميهمان و زوجه مطيعه و‎ -١ 

؟- واجب النفقه بودن مثل: دختر و يسر و ... 

حال: زن و همسرى كه مطيعه باشد واجد هر دو صفت بوده و زكات فطرهاش بر شوهر واجب است لكن همسرى كه ناشزه باشد 
واجب النفقه زوج نيست. 

حال همين همسر ناشزه كه واجب النفقه زوج نمى باشدء اككر در خانه همين شوهرش باشد از باب عيال بودن زكات فطرهاش بر زوج 
واجب است همانطور كه زكات فطره ميهمان واجب است. 

حال: اكر همين همسر ناشزه از منزل شوهرش رفته باشد نه واجب النفقه است و نه عيال» در نتيجه: زكات فطره هم ندارد. 


بنابراين اجتهاد ابن ادريس اشتباه است. 
جه نسبتى ميان عيال بودن و واجب النفقه بودن برقرار است؟ 


عموم و خصوص من وجه؛ يعنى: در برخى موارد عيال هست لكن واجب النفقه نيست. مثل: 
ميهمان. در برخى موارد واجب النفقه هست لكن عرفا عيال نيست. مثل: كسى كه نذر كرده به فقيرى اطعام كند. 


در برخى موارد هم واجب النفقه است هم عيال است مثل: فرزند صغير و زوجه مطيعه. 


نظر محقق راجع به اين ادعاى اجماع ابن ادريس جيست؟ 

اين است كه: 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج”؛ ص: ١١8‏ 

نسبت به خصوص ناشزه احدى از فقها به وجوب زكات فطره او بر زوج تصريح نكرده است. 

البته: نسبت به زوجه فتوى دادهاند لكن از راه اجماع بر يكك لفظ مطلق نمىتوان كفت حتما در خصوص اين فرد فتوى دادهاند» مكر 
اينكه بدانيم كه در اطلا-ق كلام اين فرد هم مورد نظر بوده است و در خصوص اين فرد بايد قصد محرز باشد تا بتوان مطلب را به 
آنها نسبت داد وكرنه شايد مرادشان از اطلاق كلام» همان فرد متعارف» يعنى زوجه مطيعه باشد. 

نكته: بيان محقق و ذكر تنظير در مسئله در متن بعدى آمده است. 


ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج07 ص: / ١7‏ 


متن لا ترجمه و شرح كامل رسائل شيخ انصارى« به روش يرسش و ياسخ» مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 1.62017اع/إأاع613. الالالالالا صفحه 08٠‏ از بسامرم 


متن: و ما أبعد ما بين ما استند إليه الحلّي فى هذا المقام و بين ما ذكره المحقّق فى بعض كلماته المحكية حيث قال: 

«إنَ الاتفاق على لفظ مطلق شامل لبعض أفراده الذى وقع فيه الكلام لا يقتضى الاجماع على ذلك الفرد, لأنّ المذهب لا يصار إليه 
من إطلاق اللفظ ما لم يكن معلوما من القصد. لأنّ الاجماع مأخوذ من قولهم: أجمع على كذاء إذا عزم عليه. فلا يدخل فى الاجماع 
على الحكم إِلَّا من علم منه القصد إليه. كما أَنا لا نعلم مذهب عشرة من الفقهاء الذين لم ينقل مذهبهم لدلالة عموم القرآن و إن 
كانوا قائلين به)[8"]» انتهى كلامه. 

و هو فى غَايةُ المتانة. لكنّكك عرفت ما وقع من جماعة من المسامحة فى اطلاق لفظ الاجماع. 

وقد حكى فى المعالم عن الشهيد: 

١إنهِ‏ أوّل كثيرا من الاجماعات؛ لأجل مشاهدة المخالف فى مواردهاء باراده الشهرة» او بعدم الظفر المخالف حين دعوى الإجماع؛ او 
بتأويل الخلاف على وجه لا ينافى الاجماع, او بإرادة الاجماع على الرواية و تدوينها فى كتب الحديث9[.0] انتهى. 

وعن المحدّث المجلسيى فى كتاب الصلاة من البحار» بعد ذكر معنى الاجماع و وجه حبجتيته عند الأصحاب: (إِنْهم لما رجعوا إلى 
الفقه كأنّهم نسوا ما ذكروه فى الاصول. ثم أخذ فى الطعن على إجماعاتهم- إلى أن قال- فيغلب على الظنّ أن مصطلحهم فى الفروع 
غير ما جروا عليه فى الاصول).[٠*]‏ انتهى. 


نر جمه: 


مقايسه شيخ ميان كلام حلى و محقّق 


جه فاصلهاى است ميان آنجه كه ابن ادريس به آن استناد جسته (و وجود حديثى را در كتابى دليل بر فتواى صاحب كتاب و عمل 
وى به روايت دانسته) و ميان آنجه مرحوم محقق در برخى از كلماتى كه از ايشان حكايت شده است فرموده: «اتفاق (علما) بر لفظ 
مطلقى كه اطلاق آن شامل برخى از افرادش مى شود كه كلادم در اين برخى واقع شده اقتضاى اجماع نسبت به فرد مورد كلام را 
ندارد» زيرا رأى و 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج”؛ ص: ١78‏ 

مذهب علما (مادامى كه قصدشان معلوم نباشد) از مجرد اطلاق لفظ احراز نمى كردد مكر اينكه علم به قصد ايشان بيدا كنيم (كه 
نسبت به فرد محل كلام عنايت داشته و مورد قصدشان مىباشد) زيرا لفظ اجماع از اين قول اهل لسان كه مى كويند: اجمع على 
كذاء اخذ مىشود؛ يس در اجماع بر حكم داخل نمىشود مككر كسى كه معلوم شود قصد فتوى بر حكم مورد كلام را داشته است. 

به عبارت ديككر: در اجماع بر حكم تنها كسى داخل است كه بدانيم وى قصد فتوى بر حكم مورد كلام را داشته است همانطور كه 
ما رأى و مذهب كروه دهنفرهاى از علما را كه نظرشان نقل شده است نسبت به دلالت يكك عموم قرآنى نمىدانيم اكرجه قائل به 
حجيت عموم قرآنى هستند. 

يعنى: اكر در قرآن كريم عمومى وارد شده باشد و ما بدانيم تعدادى از علما از نظر اصولى عام را حجت مىدانند نمى توانيم به 
همين مقدار اكتفا كرده حكم فلان مسئله را كه مشمول عموم مزبور است به ايشان نسبت دهيم مكر اينكه فتواى آنها به صراحت 
نقل شده باشد. 

اين كلام از مرحوم محقق در كمال متانت استء و لكن دانستى كه بناء بسيارى از مدعيان اجماع بر مسامحه و تساهل است (و حال 
آنكه رعايت اين دقائق و احتياطات كه ايشان مى كويد: در صورتى است كه ادعاى اجماع كاشف از اجماع حقيقى و دقى باشد) و 


لذا مراعات اين كونه دقائق در جنين اجماعاتى لازم نمى باشد. 
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قأو بل در اجماعات ادعاشده 


در كتاب معالم از شهيد اول (ره) حكايت كرده است كه وى بسيارى از اجماعات (ادعاشده) را به خاطر وجود نظريات مخالف با 
آنهاء به اراده شهرت (از اجماع) ويا عدم دستيابى به وجود مخالف در هنكام ادعاى اجماع تأويل نموده است و يا به تأويل نظر 
مخالف يرداخته به نحوى كه آن نظر تنافى با اجماع نداشته باشدء يا مراد از اجماع را اراده اجماع بر روايت و نوشتن آن در كتب 


حديث تأويل موده اس 


مقاله محدث مجلسى 


مرحوم مجلسى در كتاب صلاه از كتاب بحار يس از ذكر معناى اجماع و وجه حجيت آن از نظر اصحاب مىفرمايد: علما هنكامى 
كه به فقه بازمى كردند» كويا آنجه را در اصول كفتهاند فراموش مى كنند. 

سيس شروع به طعن در اجماعات ايشان نموده تا آنجا كه فرموده است: بدين خاطر ظن غالب اين كونه حاصل مىشود كه 
اصطلاح ايشان در فقه غير از مصطلح در اصول است. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج25 ص: خل 


تشريح المسائل 


مستند ابن ادريس در مدعايش جه بود؟ 


صرف مشاهده روايت يا رواياتى در يكك كتاب بوده كه همين امر را دليل بر فتواى صاحب كتاب و عمل وى به روايت مذكور قرار 


داده است. 
بيان محقق در رابطه با اجماع جيست؟ 


اكر علما بر لفظ مطلقى اتفاق نمودند كه شامل برخى از افرادش كه محل كلام است» نسبت دادن اجماع به فرد و يا مورد محل 
كلام را اقتضاء نمىكند. جون رأى علما را نمى توان از مجرد اطلاق لفظ استفاده نمود و به دست آوردء مككر اينكه بدانيم فرد و يا 
مورد محل كلام مورد قصد آنها مى باشد. 

دليل ايشان بر مطلب فوق اين است كه: لفظ اجماع از قول اهل لسان كه مى كويند: (اجمع على كذا) كه بيانكر قصد و عزم فرد بر 
بس: 

در اجماع بر حكم تنها كسى دخيل است كه قصد و عزم فتوى بر حكم مورد كلام را داشته باشد. 

فى المثل: جنانجه در قرآن كريم عامى وارد شده باشد و ما بدانيم كه جمعى از علما رأيشان در اصول حجيت عام استء به صرف 


اطلا-ع از اين نظر نمى توانيم حكم فلا-ن مسئله را كه مشمول عام مزبور است به ايشان نسبت دهيم» مكر فتواى آنها در رابطه با آن 
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مسئله ضراسها تقل شده باشد. 


مراد از عبارت (على لفظ مطلق شامل لبعض افراده) جيست؟ 


اين اسث كه: 
فى المثل: 


به طور مطلق اجماع قائم شده بر وجوب فطره زن بر مرد» كه اين اطلاق شامل صورت نشوز و عدم اطاعت زن هم مىشود. 
مراد از عبارت (انْه اول كثيرا من الاجماعات ... الخ) جيست؟ 


اين است كه: شهيد اول به خاطر وجود مخالفتى با اجماعات ادعاشده آنها را به نحو ذيل تأويل و هريكك را به نحوى توجيه نموده 
است و در مقام تأويل وجوهى را ذكر نموده است از جمله: 

-١‏ در برخى از آنها فرموده: مراد مدعى از اجماع» شهرت بوده است نه اتفاق الكل و اجماع مصطلح. 

1- در برخى ديككر فرموده: ناقل اجماع در زمان ادعا بر اينكه مخالفى وجود داشته مطلع نشده لذا 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج”7» ص: فرحل 

ادعاى اجماع كرده. 

*- در برخى ديككر: خود اجماع را به حال خود كذاشته و نظر مخالف را به نحوى تأويل كرده كه با اجماع تنافى نداشته باشند. 

فى المثل: اجماع قائم شده بر اينكه سوره در نماز واجب است لكن برخى كفتهاند واجب نيستء توجيه مى كند كه قول اين برخى 
مربوط به حالت ضرورةٌ است مثل: ضيق وقت» يس اشكالى وجود ندارد. 

؟- هما نطور كه شهرت روائى و فتوائى داريم» اجماع روائى و فتوائى هم داريم و مراد از اجماع در روايت يعنى اينكه: همه علما 
اين احاديث را آوردهاند» اكرجه همه برطبق آن فتوى ندادهاند نه اين كه مراد اجماع در مقام فتوى باشد. 


6 جه نسبتى ميان اجماع روائى و فتوائى وجود دارد؟ 


غموم و.خصوص من وجه: 

يعنى: 

جهبسا حديثى روايتش مجمع عليها باشد ولى فتوى برطبق آن اجماعى نباشد. 
جهبسا حديثى از لحاظ فتوى مجمع عليها باشد لكن از حيث روايت اجماعى نباشد. 
جهبسا حديثى روايتش مجمع عليها و فتوا برطبق آن نيز اجماعى است. 

جهبسا حديثى فتوا برطبق آن اجماعى و روايت آنهم اجماعى است. 


6 حاصل بيان مرحوم مجلسى در اينجا جه بود؟ 

اين بود كه: 

حضرات فقها در مباحث اصولى مرادشان از اجماع, اتفاق الكل استء لكن به فقه كه مىرسند كويا همه مبانى اصولى را از ياد 
كويا: مصطلح آقايان در فروع غير از مبنا و اصطلاح اصولى آنها است. 
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ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج 0 ص: ١١‏ 

متن: و التحقيق أنّه لا حاجة إلى ارتكاب التأويل فى لفظ الاجماع بما ذكره الشهيد, و لا إلى ما ذكره المحدّث المذكور من تغاير 
مصطلحهم فى الفروع و الا-صولء بل الحقّ أن دعواهم للإجماع فى الفروع مبنيّ على استكشاف الآنراء و رأى الإمام إِمَا من حسن 
الظىّ بجماعة من السلف أو من امور تستلزم باجتهادهم إفتاء العلماء بذلك و صدور الحكم عن الإمام أيضا. و ليس فى هذا مخالفة 
لظاهر لفظ الإجماع حتّى يحتاج إلى القرينة» ولا تدليس. لأنّ دعوى الإجماع ليس لأجل اعتماد الغير عليه و جعله دليلا يستريح إليه 
فى المسألة» نعم» قد يوجب التدليس من جهة نسبة الفتوى الى العلماء الظاهرة فى وجدانها فى كلماتهم؛ لكنّه يندفع بأدنى تع فى 
«الفقه» ليظهر أن مبنى ذلك على استنباط المذهبء لا على وجدانه مأثورا. 


نر جمه: 


تحقيق شيخ[١1]]‏ 


ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى ؛ ج7؛ ص ١7١‏ 

آن است كه: نه نيازى به ارتكاب تأويلا-تى است كه از شهيد اول در لفظ اجماع نقل شده و نه نيازى به آنجه محدث مجلسى از 
تغاير اصطلاح فروع با مصطلح اصول (نسبت به لفظ اجماع) فرمود, بلكه حق اين است كه: ادعاى آنها بر اجماع در مسائل فرعيه 
مبتنى بر كشف آراى (فقهاء) و رأى امام در ضمن آن آراء توسط مدعى استء و اين كشفء يا از حسن ظنى است كه مدعى 
(اجماع) به جماعتى از علماى كذشته داشته و يا از امورى است كه با اجتهاد وى مستلزم فتواى علما به آن حكم و صدور آن از امام 
(ع) است. 

و دراين (اطلاق به جنين اجماعاتى) نه مخالفتى با ظاهر لفظ اجماع وجود دارد تا در نتيجه نياز به نصب قرينه باشد و نه تدليسى 
وجود دارد در فرضى كه نصب قرينه نباشد. 

زيرا ادعاى اجماع به خاطر اعتماد ديكران به آن (اجماع) و دليل قرار دادن آن» تا در مسئله مورد نظرشان به آن استناد كنند» 
نمى باشد. 

استدراك بله» كاهى (اين ادعاها) به جهت نسبت دادن فتوى (توسط مدعى اجماع در ضمن ادعاى اجماع) به علما و يافتن اين 
سيت توسط مداغى د و كلباثك ابقان سب عضول تدلس براق ديكران ى شود 

لكن اين (زمينه براى تدليس) با اندكك تفحص و دقتى در فقه» معلوم مى شود كه مبناى اين استكشاف آراء و فتاوى مبتنى بر استنباط 
و اجتهاد خود مدعى است. نه اينكه بعد الفحص در اقوال مكتوبا و مضبوطا فى الكتبء به اين نسبتها دست يافته باشد. 


ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج"2 ص: ضنا 
تشريح المسائل 


مراد از عبارت (و التحقيق ... الخ) جيست؟ 


ادعاى اجماع در مسائل فرعيه» مبتنى برآن است كه مدعى آراء و نظرات در ضمن اين آراء رأى امام را كشف نموده است. 
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لذاء نه نيازى به تأويلات شهيد اول مى باشد و نه كفتار مرحوم مجلسىء كه فرمود: اصطلاح فروع با مصطلح اصول نسبت به لفظ 
اجماع تغاير دارد. 


مراد از عبارت (امَا من حسن الظنّ بجماعة ... الخ) جيست؟ 


اين كشف رأى معصوم در ضمن دستيابى به آراى علما يا از حسن ظنى است كه اين مدعى به جماعتى از علماى كذشته داشته 
است يا حكمى است كه با اجتهاد وى حاصل شده و مستلزم فتواى علما به آن حكم و صدور آن از امام است. 


آيا براى جلوكيرى از تدليس نيازى به نصب قرينه در اينكونه اجماعات نمى باشد؟ 

خير» زيرا اطلاق اجماع به جنين اجماعاتى» مخالفتى با ظاهر اجماع ندارد تا اينكه نياز به نصب قرينه داشته باشد و در فرض نياوردن 
قرينه موجب تدليس شود. 

#* مراك از عبارت (لانّ دعوى الاجماع ليس لاجل ... الخ) جيسست؟ 


بيان علت است جهت عدم وجود تدليس در اجماعات مذكور. 

جرا كه اين ادعاها نسبت به اجماعات مزبورء به خاطر اين نيست كه ديكر علما به آن اعتماد كرده و آن رااز ادله معتبره در مسئله 
قرار مىدهند, تا شما بككُوييد: مدعى بر امرى ادعاى اجماع نموده كه محل و معقد اجماع نبوده و در نتيجه ديكران را به اشتباه 
انداخته و مآلا موجب تدليس براى آنها شده استء بلكه تمسكك او به لفظ اجماع و آوردن آن در كلامش براى اين است كه به 


ديكران بفهماند كه فتوايش مستند به علم است و بدون علم فتوى نداده است. 
6 مراد از عبارت (نعم قد يوجب التدليس من جهة ...) جيست؟ 


استدراكك شيخ است مبنى بر اينكه: 

بله: كاهى اين ادعاها موجب حصول تدليس براى ديكران مىشود و آن بدين جهت است كه: 

مدعى در ضمن ادعاى اجماع؛ فتوى را به علما نسبت دهد و جنان وانمود كند كه اين نسبت و فتوى را خود در عبارات آنها يافته 
است و حال آنكه. فتاواى علما را حدس زده است. 


ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج07 ص: رضنا 
* يس مراد از عبارت (و لكنّه يندفع بادنى ... الخ) جيست؟ 


اين است كه: با اندكك تفحص و دقتء زمينه مذكور براى تدليس از بين مىرود و شخص مىفهمد كه استكشاف آراء و فتاوى» 


مبتنى بر اجتهاد و استنباط خود مدعى است نه اينكه بعد از فحص و بررسى در اقوال به آنها دست يافته است. 
حاصل و نتيجه ابن اندفاع جيست؟ 


تدليس احتمالى زائل شده و از اين جهت نيز به اجماعات مذكور اشكالى وارد نمىشود. 
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ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج07 ص: ١١‏ 

متن: و الحاصل أن المتتئع فى الإجماعات المنقولة يحصل له القطع من تراكم أمارات كثيرة باستناد دعوى الناقلين للإجماع- خصوصا 
إذا أرادوا به اتّفاق علماء جميع الأعصار؛ كما هو الغالب فى إجماعات المتأخَرين- إلى الحدس الحاصل من حسن الظنّ بجماعةٌ من 
تقدّم على الناقل» أو من الانتقال من الملزوم إلى لازمه مع ثبوت الملازمة باجتهاد الناقل و اعتقاده. 

و على هذا ينزّل الاجماعات المتخالفة من العلماء مع اتّحاد العصر أو تقارب العصرين و عدم المبالاة كثيرا بإجماع الغير» و الخروج 
عنه للدليل» و كذا دعوى الاجماع مع وجود المخالف فإنَ ما ذكرنا فى مبنى الإجماع من أصح المحامل لهذه الامور المنافية لبناء 
دعوى الإجماع على تتئع الفتاوى فى خصوص المسألة. 


نر جمه: 
حاصل كلام 


حاصل كلام اينكه: براى شخص متتبع در اجماعات منقوله از راه قرائن فراوان» قطع حاصل مى شود كه ادعاى ناقلين اجماعات منقوله 
به ويه هنككامى كه از آن اجماع اتفاق تمام علماى اعصار را قصد كرده باشند. جنانجه غالبا اجماعات منقوله در كلمات متأخرين 
همينطور استء تماما مبتنى بر حدس ناشى از حسن ظن مدعى به جماعتى از علماء كذشته و يا ناشى از انتقال از ملزوم (اتفاق كل 
علما) به لازمش (رأى معصوم) استء كه تلازم ميان اين لازم و ملزوم؛ به اجتهاد و اعتقاد خود ناقل و مدعى ثابت شده است. 
بنابراين: اجماعات متخالف از علماء همعصر و يا قريب العصر و بى توجهى فراوان ديكران به اين كونه اجماعات و صرف نظر از اين 
(اجماعات)»؛ به مجرد وجود دليلى (برخلا.ف آن) و نيز ادعاى اجماع در مسألهاى كه مخالف در آن وجود دارد» بر همين اجماعات 
مبتنى بر حدس برمى كُردد. 

بدهرتقدير: آنجه ما در مبناى اجماعات ادعاشده ذكر كرديم از اصلح محاملء براى مواردى است كه با ادعاى اجماع بر تفحص 
نمودن فتاوى در خصوص اين مسثئله منافات دارد. 


ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج25 ص: 6 
تشريح المسائل 


مراد شيخ از عبارت (و الحاصل ...) جيست؟ 


اين است كه: قرائن فراوانى دلا-لت دارد بر اينكه مراد مدعيان اجماعء به ويزه كسانى كه ظاهر اجماعاتشان اتفاق الكل در تمام 


ملازمه وجود دارد و كبراى كلى را نيز منطبق نمودند» لذا مدعى اجماع شدند. 
-١‏ وجود مخالف در مسئله -١‏ اجماعات متعارضه از دو عالم هم عصر و ... 


** مراد از عبارت (و على هذا ينزّل الاجماعات المتخالفة ...) جيست؟ 
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اين است كه: 

اكر دو اجماع متخالف با هم از دو عالم همعصر و يا قريب العصر صادر مىشود و اككر در برخى موارد به ادعاى اجماع توجه 
نمى كنند و به مجرد وجود دليل برخلاف از اجماع رفع يد مى كنند و كويا با اجماع مثل اصل رفتار مى كنند كه (الاصل دليل حيث 
لا دليل) ويا اكر با وجود مخالف همء ادعاى اجماع مى كنند و يا اككر از ادعاى اجماعى كه كردهاند عدول مى كنند و اكر ... 
بهترين توجيهش اين است كه بككوئيم: در تمام اين ادعاها و ... مرادشان اجماع اجتهادى است و لذا نيازى به حمل لفظ اجماع 
برخلاف ظاهر نمى باشد. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج07 ص: ١١8‏ 

متن: و ذكر المحمّق السبزوارئٌ- فى الذخيرة- بعد بيان تعسّر العلم بالإجماع: 

ان مرادهم بالإجماعات المنقولة فى كثير من المسائل بل فى أكثرها لا يكون محمولا على معناه الظاهرء بل إمّا يرجع الى اجتهاد من 
الناقل 'مؤة- بحسي القرائق و الأماراك الى اعتبرها- إلى أنْ المعصوم موافق فى هذا الحكم, أو مرادهم الشهرة أو اتفاق أصحاب 
الكتب المشهورة؛ أو غير ذلكك من المعانى المحتملة:[1؟] ثم قال بعد كلام له: و الى ظهر لى من تتبع كلام المتأخَرين أَنّهم كانوا 
ينظرون إلى كتب الفتاوى الموجودةٌ عندهم فى حال التأليف فإذا رأوا اتّفاقهم على حكم قالوا: 

إِنّه إجماعى, ثم اذا اطلعوا على تصنيف آخر خالف مِؤْلّفَه الحكم المذكور رجعوا عن الدّعوى المذكورة. و يرشد الى هذا كثير من 
القرائن الّتى لا يناسب هذا المقام تفصيلها.[6] 


نر جمه: 


بيان محقق سبزوارى بيرامون اجماعات مذكوره 


مرحوم سبزوارى در كتاب «ذخيره» يس از بيان تعسر و دشوارى دسترسى به اجماع (همه علما) عن حس مىفرمايد: مراد علماء از 
اجماعات منقوله در بسيارى از مسائل بلكه در اكثر آنها حمل بر معناى ظاهرى آن نيست (كه همه نظرات را بررسى كرده و عن 
حس براى ما نقل كند) بلكه مراد از اجماع: 

- يا معنايى است كه به اجتهاد ناقل تكيه دارد و به حسب قرائنى كه وى مورد نظر قرار داده» اين اجماع دلالت مى كند كه معصوم 
در اين حكم با مجمعين موافق است. 

- ويا مرادشان از آن (اجماع) شهرت است و نه اجماع مصطلح. 

- ويا مرادشان از آن اتفاق صاحبان كتب مشهوره است (مثل: مؤلفين كتب اربعه). 

- ويا غير اين امور از معانى ديكر كه احتمال اراده آن از مدعى اجماع داده مىشود. 

سيس بعد از اين كلام مىفرمايد: 

از تتبع در كلا-م متأخرين روشن مىشود كه ايشان هنكام تأليف تنها به كتب فتوائى كه در اختيارشان بوده مراجعه مى كردند» يس 
وقتى مىديدند كه صاحبان اين كتب در مسألهاى با هم موافق بودهاند مى كفتند: اين مسئله اجماعى است» سيس وقتى بر تصنيف و 
كتاب ديكرى (غير از آنجه در اختيارشان بود) دست مىيافتند» كه مؤلف آن مخالف حكم مزبور استء از ادعاى اجماع خود 
برمى ككشتند. 

و كواه ما براين مدعا: قرائن بسيارى است كه اين مقام تقاضاى ذكر آن را نداشته و تفصيل آن مناسب اين مقام نيست. 


ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج07 ص: يخردا 


متن لا ترجمه 9 شرح كامل رسائل شيخ انصارى« به روش يرسش و ياسخ» مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 1.6017أع/ا1اع113. الالالالالا صفحه /080 از بساحم 


متن: و حاصل الكلام من أول ما ذكرنا الى هنا: 

-١‏ أن الناقل للإجماع إن احتمل فى حمّه تتبع فتاوى من ادّعى انفاقهم حتّى الإمام الْذى هو داخل فى المجمعين فلا إشكال فى ححّجته 
و فى إلحاقه بالخبر الواحدء إذ لا يشترط فى حبجتنته معرفةٌ الإمام تفصيلا حين السماع منه لكن هذا الفرض مما يعلم بعدم وقوعه؛ و إن 
المدّعى للإجماع لا يدّعيه على هذا الوجه. 

-١‏ و بعد هذا فإن احتمل فى حمّه تتبع فتاوى جميع المجمعين- و المفروض أن الظاهر من كلامه هو اتّفاق الكل المستلزم عادهٌ 
لموافقة قول الإمام- فالظاهر حَيِدِه خبره للمنقول إليه سواء جعلنا المناط فى حيجتّته تعلق خبره بنفس الكاشف الى هو من الامور 
المحسوسة المستلزمة ضرورةٌ لأمر حدسي و هو قول الامام» أو جعلنا المناط تعلق خبره بالمنتكشف و هو قول الامام لما عرفت من أن 
الخبر الحدسىّ المستند إلى احساس ما هو ملزوم للمخبر به عادة كالخبر الحسّىّ فى وجوب القبول. 

*- و قد تقدّم الوجهان[5؟] فى كلام السيد الكاظميّ فى شرح الوافية. 

؟- لكتكك قد عرفت سابقا[ه؟] القطع بانتفاء هذا الاحتمالء خصوصا إذا أراد الناقل اتّفاق علماء جميع الأعصار؛ نعم, لو فرضنا قلَهُ 
العلماء فى عصر- بحيث يحاط بهم- أمكن دعوى انّفاقهم عن حسٌء لكن هذا غير مستلزم عادهُ لموافقة قول الإمام نعم يكشف عن 
موافقته بناء على طريقة الشيخ المتقدّمة التى لم تثبت عندنا و عند الأكثر. 

ثم اذا علم عدم استناد دعوى اتّفاق العلماء المتشئّتين فى الاقطار- الذى يكشف عادة عن موافقة الامام- انا الى الحدسن الثاشيع عن 
احد الامور المتقدّمة التى مرجعها الى حسن الظنّ او (الملازمات الاجتهاديّةُ) فلا عبرةٌ بنقله لانّ الاخبار بقول الامام حدسى غير مستند 
الى حسٌ ملزوم له عادة- ليكون نظير الاخبار بالعدالة المستندة الى الآثار الحسيّة و الاخبار بالاتفاق ايضا حدسىئ. 


نر جمه: 
حاصل بحث 


حاصل سخن از ابتداى آنجه تاكنون ذكر كرديم آن است كه: 

١-اكر‏ احتمال بررسى و تفحص فتاواى كسانى را كه ناقل اجماع ادعاى اتفاق آنها را نموده» حتى امام را كه داخل مجمعين است 
(اجماع دخولى) در حق او داده شودء يس اشكالى در حجيت آن (اجماع دخولى) 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج 0 ص: ١7‏ 

و الحاقش (به خبر واحد) نيستء زيرا در حجت بودن آن (خبر واحد) معرفت و شناخت امام توسط مخبر هنكام شنيدن خبر از او 
شرط نمى باشد. 

لكن اين فرض قطعا واقع نشده؛ و مدعى اجماع ادعايش بر اين وجه صورت نكرفته است و بعد از اين فرض» فرض ديكر آن است 
كه: 

1- اككر احتمال تتبع و بررسى فتاوى جميع مجمعين (كه به حسب فرض ظاهر كلام ناقل اجماع نيز اين اتفاق تمام علما است كه عرفا 
مستلزم با موافقت قول امام (ع) استء به اين معنا كه مدعى اجماع. اقوال همه آحاد مجمعين به جز امام را بررسى نموده؛ منتهى 
لا-زمه فتاواى كل» توافق امام با آنهاست) در حق ناقل اجماع داده شود, ظاهرا خبر مدعى (به اتفاق علماء) در حق منقول اليه حجت 
است. اعم از آنكه: 

الف: مناط حجيت (خبر مدعى) را تعلق خبر به نفس كاشف (يعنى: اتفاق كل علما) قرار دهيم كه امر محسوسى است كه ضرورتا 


مستلزم امر حدسى ديكر يغتى: رأئ امام (ع) مى باشد. 
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ب: مناط حيّجت بودن (خبر مدعى) را تعلق خبر او به منكشف (يعنى: قول امام) بدانيم. 

زيرا دانستى كه: خبر حدسى مستند به احساس (امر حسى) كه عادتا ملزوم مخبر به است؛» همجون خبر حسى است در لزوم و وجوب 
قبول و يذيرفتن آن. 

*- و قبلا هر دو وجه در كلام مرحوم سيد كاظمى در شرح وافيه آورده شد. 

؟- ولى در مباحث كذشته به منتفى بودن اين احتمال (از مدعى اجماع) قطع حاصل نمودىء به ويزه اكر ناقل» اتفاق علماى اعصار 
رااز اجماع اراده كرده باشد (كه جنين احتمالى در حق مدعى اجماع داده نمىشود؛ مكر قلت علما را در قرنى جنان فرض كنيم كه 
احاطه بر اقوالشان مقدور باشد)» ادعاى اتفاق و اجماع آنها از طريق حس ممكن استء ولى اين فرض عادتا ملازم با موافقت قول 
امام نمى ياشد. 

بله: فرض مزبور بنا بر طريقه شيخ (قاعده لطف) كه از نظر ما و اكثر علما ثابت نمى باشد» كاشف از موافقت امام است. يس اكر 
معلوم شود كه ادّعاى اتفاق علماى يراكنده در اقطار عالم كه توافقشان عادتا كشف كننده از موافقت امام (ع) استء صرفا مستند به 
حدس ناشى از يكى از امور كذشته است كه مرجع آنها به حسن ظن (ناقل به جمعى از علماء بوده) يا ملازمات اجتهاديه (حاكى 
اجماع) استء توجه و اعتنايى به نقل آن نمىشود؛ زيرا اخبار به قول امام حدسى است و در اين فرض مستند به امر حسى كه ملزوم 
آن بوده و رأى امام (ع) لا-زمهاش باشد نيستء تا از قبيل اخبار به عدالتى كه به آثار حسى مستند است باشد جه آنكه علاوه بر 
حدسى بودن رأى امام (ع) اخبار به اتفاق علما نيز امر حدسى است و به جنين اجماعى كه كاشف و منكشف هر دوء امر حسى 
باشند نمى توان اعتنا نمود. 


ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج25 ص: لخر 
تشريح المسائل 


مراد از عبارت (تقدم الوجهان ...) جيست؟ 

تعلق خبر به كاشف و مكشوف است. 

وجه تعبير به كلمه خصوصا در عبارت (خصوصا اذا اراد الناقل ...) در اين فرض جيست5 

اكر به احتمال بسيار غريب و بعيد بتوان بر اقوال تمام علماى عصر واحدى احاطه بيدا نمود» تسلط يافتن و آكاهى يافتن بر اتفاق 
علماى جميع اعصار از محالات استء به طورى كه با جزم و يقين مى توان كفت كه مدعى» جنين قصد و ارادهاى را نداشته است. 
حاصل كلام از ابتداى بحث اجماع تا به اينجا جيست؟ 

اين كه از ابتدائى كه وارد بحث اجماع شديم شيخ فرمود: 

نمىشودء و اين مدعى را در دو مرحله بيان نمود: 


-١‏ در مرحله اول ثابت كرد كه ادله حجيت خبر واحد تنها خبرهاى حسى را شامل مى شود. 
"- در مرحله دوم بعد از ذكر مقدمهاى طولانى تفصيلا وارد بحث شده ثابت كردء اجماع منقول خبر حدسى است و لذا مشمول ادله 
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حجيت نيست. ودر اينجا كه يايان مطالب است خلاصه مطالبى را كه كذشت اين كونه بيان مى كند كه: 

-اكر مدرك و مستند ناقل اجماع حس و وجدان باشدء يعنى: مدعى فتاواى همه علما را عن حس بررسى كرده و يقين حاصل 
نموده كه امام در ميان مجمعين بوده و قول ايشان (ع) را نيز به دست آورده؛ جنين اجماع منقولى مصداقى از مصاديق خبر واحد 
بوده و به همان ادلهاى كه خبر واحد حجت استء اجماع منقول نيز حجت است. 

زيرا كه اين اخبار» حكايت حجت و نقل قول معصوم است و در اينجا لازم نيست كه حتما امام را تفصيلا بشناسىء بلكه شناخت 
اجمالى هم كافى استء لكن متاسفانه اين شيوه» مخصوص به زمان حضور است و در دوران غيبت احدى از مدعيان اجماع جنين 
شيوهاى را ادعا نكرده است. 

-واكر مدرك و مستند مدعى اجماع در استكشاف رأى امام قاعده لطف باشدء جنين جيزى ممكن التحقق است و لكن ارزش 
ندارد» لذا اجماعاتى كه بر اين مبنا بنا شوند فاقد حجيتاند. 

- واكر مدرك و مستند مدعى اجماع در استخراج رأى امام حدس باشد» خود داراى سه شعبه است: 

-١‏ يكى حدس قطعى ضرورى كه مبتنى بر مبادى حسيه ضروريه است. 
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فى المثل: اتفاق نظر تمام علما در تمام اعصار و امصار را تتبع كرده و ازاين راه حدس به قول امام مىزند. 

مثل: حدس به شجاعت على وجود حاتم ... از راه آثار حسيه كه اين قسم از حدس نازل منزله حس است و ارزش دارد. 

- هم از ناحيه نقل سبب و كاشف حجيتش ثابت مىشود» هم از ناحيه نقل مسبب و منكشف كه قول معصوم باشد. لكن ميان آن و 
واقعيت و حقيقت فاصله است. 

-١‏ يكى حدس قطعى اتفاقى كه مبتنى بر مبادى حسيه غير ضروريه است. 

فى المثل: اتفاق نظر جماعتى را بررسى كرده و براساس حسن ظن به آنها و نازل منزله وحى منزل دانستن كلام آنهاء قطع بيدا كرده 
كه رأى امام همين است كه اين طريق فاقد ارزش است. 

*- حدس قطعى كه مبتنى بر مبادى حدسيه و اجتهاديه است. 

يعنى مجتهد: 

- كبراى كلى مورد قبول همه علماء را بر فلان فرع فقهى منطبق مى بيند. 

- روى اين انطباق و اجتهاد در خصوص همان فرع ادعاى اجماع مى كند. 

-اين ادعاى اجماع نسبت به اتفاق الكل حدس است. 

- سيس از راه اين حدس به قول امام منتقل مى شود كه نسبت به رأى امام نيز حدس است. 

- اين قسم از اجماعات نيز براى خود ارزش دارد و نه براى ديكر مجتهدين. 

در نتيجه: ما هو حجَجَةُ من الاجماعات المنقولة» ليس بمتحمّق و ما هو متحقق ليس بحتجة. 


به عبارت ديكر: ما قصد لم يقع و ما وقع لم يقصد. 
مراد از (ثم) در عبارت (ثم اذا علم عدم ...) جيست؟ 


يعنى: يس از اينكه كفتيم: 
اجماع دخولى قطعا در خارج تحقق نيافته» اجماع كشفى به هريكك از دو احتمالش قطعا مراد مدعيان اجماع نمى باشد؛ زيرا اكر 
علماى اعصار يا عصر واحد به قدرى زياد بوده كه احاطه بر آنها ممكن نيستء در اين فرض اطلاع بر اقوال آنها اكرجه مستلزم 
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كشف از موافقت امام با ايشان استء لكن جنانجه كفته شد وقوع اين امر در خارج و حصول اطلاع بر اقوال امر غير ممكن است و 
اكر هم تعداد و آحاد مجمعين معدود و كم باشد اكرجه احاطه بر آنها كار آسانى است ولى دست يافتن بر آنها كاشف از موافقت 
معصوم با ايشان نمى باشد. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارىء ج ”0 صن ١1‏ 

متن: نعم يبقى هنا شىء, و هو أن هذا المقدار من النسبة المحتمل استناد الناقل فيها إلى الحسٌ يكون خبره حبَدَةُ فيها؛ لأنّ ظاهر 
الحكاية محمول على الوجدان إِلَّا إذا قام هناكك صارفء و المعلوم من الصارف هو عدم استناد الناقل إلى الوجدان و الحسٌ فى نسبة 
الفتوى إلى جميع من ادّعى إجماعهم., و أمّا استناد «نسبة الفتوى الى جميع أرباب الكتب المصنّفة فى الفتاوى» إلى الوجدان فى 
كتبهم بعد التتئع فأمر محتمل لا يمنعه عادة و لا عقل. 

ترجمه: استدراك بله: مطلبى در اينجا باقى مانده؛ و آن اين است كه: اين مقدار از نسبت» كه محتمل است ناقل (اجماع) در آن 
(ادعايش) به حس و امر محسوسى استناد جسته باشد» كفايت نموده و خبر او (ناقل) در نقل اجماع حجت مىباشدء زيرا ظاهر 
حكايت اجماع (اين است كه ناقل؛ اقوال مجمعين را ديده و ادعايش) مستند به وجدان است. مكر اينكه صارف و قرينهاى بر عدم 
جنين استنادى وجود داشته باشدء و آنجه از صارف و قرينهاى كه يقينا وجود دارد معلوم استء عدم استناد و تمسكك به حس و 
وجدان است در نسبت فتوى به جميع علماء و كل فقهايى كه ادعاى اتفاقشان را دارد (يعنى: آراى همه ايشان را خودش مشاهده و 
ملاحظه نكرده. زيرا بسيارى از ايشان داراى اثر مكتوب نبوده و آراء و فتاوايشان در دست نبوده است تا او به آنها مطلع شده باشد). 
و اما استناد نسبت فتوى به تمام صاحبان كتب و ارباب تصنيف به وجدان و حس (مشاهده و ملاحظه آراى خود آنها) بعد از تفحص 
و آكاهى بر آنها امرى است ممكن و عقل و عادت مانع از آن نمىشود. 
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متن: و ما تقدَّم من المحقق السبزوارئٌ» من ابتناء دعوى الاجماع على ملاحظة الكتب الموجودة عنده حال التأليفء فليس عليه شاهد. 
بل الشاهد على خلافه. و على تقديره فهو ظنّ لا يقدح فى العمل بظاهر النسبة؛ فان نسبة الأمر الحسّدي إلى شخص ظاهر فى إحساس 
الغير إّاه من ذلكك الشخص. و حينئذ فنقل الاجماع غالبا إِلَا ما شد حبَدُِ بالنسبة إلى صدور الفتوى عن جميع المعروفين من أهل 
الفتاوى. 

ولا يقدح فى ذلكك أنَا نجد الخلاف فى كثير من موارد دعوى الاجماعء إذ من المحتمل إرادةٌ الناقل ما عدا المخالفء فتتع كتب من 
عداه و نسب الفتوى إليهم» بل لعله اطلع على رجوع من نجده مخالفا. فلا حاجة إلى حمل كلامه على من عدا المخالف. 

و هذا المضمون المخبر به عن حسٌء و إن لم يكن مستازما بنفسه عادة لموافقة قول الامام, إِلَا أنّه قد يستلزمه بانضمام أمارات اخر 
يحضّلها المتتئع او بانضمام أقوال المتأخَرين دعوى الاجماع. 
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نر جمه: 

تضعيف كلام سبزوارى توسط شيخ 

عع ان طق نيوانع سك د ]يتك عمناكااف ادها انيف تعاس ل عزلاسكلةى شاعته نان مو كوك توافتي اسياء اسع د 
وانجه از محقق سبزوارى مبنى بر اد مبتنى بر و عمو جود زد مدعى الجماع ر 


است كه عملا ضررى به ظاهر نسبت (دادن اتفاق توسط ناقل به مجمعين) نمى رساند. زيرا نسبت دادن يكك امر حسى (مثل اينكه: 
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ناقل اجماع كفته است كه اتفاق علماء در اين مسثئله جنين و جنان است) به يكك شخصء ظهور در احساس و ادراكك آن (امر حسى) 
توسط آن شخص دارد (يعنى: او اين اقوال را بالحس و المشاهدة ادراكك كرده و خودش آنها را در كتب فقهاء ديده و لذا به آنها 
نسبت داده). 

و هنكامى كه به ظهور اين نسبت قائل شديمء غالبا نقل اجماع منقول به استثناى تعداد كمى نسبت به صدور فتوى از جميع معروفين 
از اهل فتوى» حجت و مورد اعتماد بوده و وجود مخالف ضررى به آن (نسبت) نمىزندء زيرا احتمال دارد ناقل اجماع مرادش از 
اجماع؛ اتفاق غير مخالفين باشدء در نتيجه كتب و تصانيف غير مخالفين را بررسى (و يس از دست يابى به اتفاق رأى ميان آنان) 
فتوى را به (همكى) آنان نسبت داده است. بلكه شايد (ناقل اجماع) از رجوع كسى كه ما مخالفش مىدانيم آكاهى يافته (كه ما از 
آن بىخبريم). 

بنابراين: نيازى به حمل كلام ناقل اجماع بر اجماع غير مخالف نيست (بلكه مى كوئيم: از معروفين» مخالفى در اين مسئله وجود 
نداشته و ناقل بس از بررسى اقوال معروفين اهل فتوى به اتفاق آنها دسث بيدا كرده و فتوى را به همه آنها نسبت داده است). 
واين مضمون (نسبت) كه به وسيله ناقل از آن خبر داده شده (امرى) ناشى از حس است اكرجه بنفسه از نظر عرف و عادت مستلزم 
موافقت با قول امام نباشد» جز آنكه اين مضمون امكان دارد به كمكك انضمام به برخى از قرائن كه متتبع آنها را به دست آورده و يا 
به انضمام اقوال متأخرين با ادعاى اجماع مزبور» به موافقت رأى امام با مجمعين باشد. 
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متن: مثلا: 

-١‏ إذا اذعى الشيخ قدّس سرّه الاجماع على اعتبار طهارة مسجد الجبهة؛ فلا أقلّ من احتمال أن يكون دعواه مستندةٌ إلى وجدان 
الحكم فى الكتب المعدّهُ للفتوى و إن كان بايراد الروايات التى يفتى المؤلّف بمضمونها. 

-١‏ فيكون خبره المتضئّن لافتاء جميع أهل الفتوى بهذا الحكم حجهُ فى مسأله. فيكون كما لو وجدنا الفتاوى فى كتبهم» بل سمعناها 
تيا 

“- و فتواهم و إن لم تكن بنفسها مستلزمة؛ عادة» لموافقة الإمام عليه الّ.لام إِلَا أنَا إذا ضممنا إليها فتوى من تأر عن الشيخ من أهل 
الفتوى و ضمٌ إلى ذلكك أمارات اخرء فربّما حصل من المجموع القطع بالحكم؛ لاستحالة تخلف هذه جميعها عن قول الامام. 

؟- و بعض هذا المجموع- و هو اتّفاق أهل الفتاوى المأثورة عنهم- و إن لم يثبت لنا بالوجدانء إلا أن المخبر قد أخبر به عن الحسّء 
فيكون حيّجِهُ كالمحسوس لنا. 

ه- و كما أن مجموع ما يستلزم عادةُ لصدور الحكم عن الامام إذا أخبر به العادل عن حسٌ قبل منه و عمل بمقتضاه؛ فكذا إذا أخبر 
العادل ببعضه عن حسٌ. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج”؛ ص: ١58‏ 


نر جمه: 
مثال 
مثلا: 


-١‏ وقتى شيخ طوسى (ره) بر وجوب ياكك بودن محل سجده (مهر) ادعاى اجماع نمود» كمترين احتمال (در حق وى) اين است كه 


ادعاى وى مستند است به يافتن اين حكم (توسط خود او) در كتب معتبره اهل فتوى» اكرجه اين يافتن صرفا به سبب نقل روايات 


متن لا ترجمه و شرح كامل رسائل شيخ انصارى« به روش يرسش و ياسخ» مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 1.©017أع/اأ71/ع113. /الالالالالا صفحه 09 از بسامرم 


دالهداى باشد كه شيخ به مضمون آن (روايات) فتوى داده است. 

1- يس خبر شيخ (ره) كه دربركيرنده فتواى جميع اهل فتوى به حكم مزبور است در اين مسئله حجت است و به منزله اين است كه 
خود ما اين فتاوى را در كتب مؤلفين ديده باشيم بلكه از خود آنها شنيده باشيم. 

*- و اكرجه فتواى ايشان بنفسه و به طور معمول (بدون انضمام قرينه) مستلزم موافقت با رأى امام نمى باشدء لكن اكر فتاواى علماى 
متأخر از شيخ را به آنها ضميمه كنيم و امارات ديكرى (كه كاشف از موافقت امام است) به آنها نض شود جهبسا از اين مجموعه 
قطع به حكم حاصل شود؛ زيرا تخلف جميع امور ياد شده از موافقت با رأى امام محال است. 

- اكرجه برخى از اين مجموعء كه همان اتفاق اهل فتاوى رسيده از آنان استء وجدانا براى ما ثابت نشده» و لكن جون اين مخبر 
(عادل و موثق يعنى شيخ) عن حسٌ از آن خبر داده است به منزله محسوس است براى ما (مثل اين است كه ما خود آن را از اهل 
فتوى ديده يا شنيده باشيم) در نتيجه حجت است. 

ه- و همانطور كه اين مجموعه؛ در صورتى كه شخص عادل (شيخ) عن حسٌ از آن خبر بدهد از او يذيرفته شده و به مقتضاى آن 
عمل مىشودء عادتا مستلزم موافقت با رأى امام است» يس اكر همان شخص عادل از بعض آن نيز عن حسٌ خبر دهد از او يذيرفته 
شده و به مقتضاى آن خبر عمل مى شود. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج ”2 ص: ١68‏ 

متن: -١‏ و توضيححه. بالمثال الخارجىّ» أن نقول: إن خبر مائة عادل او ألف مخبر بشىء مع شدَّهُ احتياطهم فى مقام الاخبار يستلزم 
عادهٌ ثبوت المخبر به فى الخارجء فاذا أخبرنا عادل بأنّه قد أخبر ألف عادل بموت زيد و حضور دفنه» فيكون خبره باخبار الجماعة 
بموت زيد حتجةُ فيثبت به لازمه العادى و هو موت زيد. 

-١‏ و كذلكك إذا أخبر العادل بإخبار بعض هؤلاء و حصّلنا إخبار الباقى بالسماع منها. 

*- نعم لو كانت الفتاوى المنقولة إجماعا بلفظ الاجماع على تقدير ثبوتها لنا بالوجدان مما لا يكون بنفسها او بضميمة أمارات اخر 
مستلزمة عاد للقطع بقول الامام و إن كانت قد تفيده؛ لم يكن معني لحجيّة خبر الواحد فى نقلها تعتبداء لأنْ معنى التعتبد بخبر الواحد 
فى شىء ترتيب لوازمه الثابتة له و لو بضميمة امور اخر. 

؟- فلو أخبر العادل باخبار عشرين بموت زيد و فرضنا أن إخبارهم قد يوجب العلم و قد لا يوجبء لم يكن خبره حيجةُ بالنسبة إلى 
موت زيدء إذ لا يلزم من إخبار عشرين بموت زيد موته. 

ه- و بالجملة فمعنى حَبِيهُ خبر العادل وجوب ترتيب ما يدل عليه المخبر به مطابقة» او تضمّناء او التزاما عقليَا او عاديًا او شرعيّاء دون 
ما يقارنه أحيانا. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارىء ج ”2 ص: ١61/‏ 


نر جمه: 
توضيح مطلب با يك مثال خارجى 


اين است كه بكوييم: 
-١‏ خبر صد نفر شخص عادل يا كزارش هزار نفر مخبر از حادثهاى با وجود احتياط در مقام خبر دادن» عادتا مستلزم ثبوت و تحقق 


او خبر دادهاند» خبر او از اخبار آن جماعت به موت و مركك زيد حجت استء و لازمه عادى آنكه مركك زيد است ثابت مى كردد. 


متن لا ترجمه و شرح كامل رسائل شيخ انصارى« به روش يرسش و ياسخ» مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 6©017.١أع/ا0173611.‏ الالثالالا صفحه لاون از بسامرنم 


"- واين جنين استء وقتى يكك نفر عادل خبر دهد از اخبار برخى از اين مخبرين (مثلا ٠٠١‏ نفر) و اخبار بقيه اين مخبرين با شنيدن 
خود مااز آنها براى ما حاصل شود (لازمه عادى مجموع خبر و استماع ما كه مركك زيد است ثابت مىشود). 

*- بله: در صورتى كه فتاواى منقول به لفظ اجماع به فرض ثبوت و حصول وجدانى آنها در كتب فتاوى براى ماء از جمله امورى 
است كه به تنهايى يا به ضميمه كردن امارات و قرائن ديكرء عادتا مستلزم قطع به رأى امام و موافقت حضرت با مجمعين نمى باشد و 
اككرجه (اين فتاواى منقوله) كاهى مفيد قطع مى باشند» ولى به معناى حجيت خبر واحد در نقل آن (فتاواى منقوله) نمىباشد و 
نمى توان آن را تعدا ثابت فرض نمودء زيرا معناى تعبد به خبر واحدء ترنّب و تحقق لوازم ثابت براى آن (خبر واحد) است و لو به 
ضميمه امور و اماراث ديكر. 

*- در نتيجه: كر عادلى خبر دهد از خبر دادن بيست نفر از مركك زيدء به فرض اينكه اخبار ايشان كاهى موجب علم شده و كاهى 
فاقد اين فايده استء خبر اين عادل نسبت به مركك زيد حجت نمى باشد؛ زيرا خبر بيست نفر از مركك زيد مستلزم ثبوت و تحقق 
فركك زيد (براى ما) تم راشدك. 

ه- خلاصه كلام اينكه: 

معناى حجيت خبر عادل» عبارت است از مرتب ساختن معنا و مدلول مطابقى يا تضمنى و يا التزامى مخبر به (حادثه) برآن خبر اعم 
از آنكه در مدلول التزامى» لازمه مخبر به (جيزى كه از آن خبر داده مىشود) عقلى بوده ويا شرعى و يا عادى باشدء نه آنجه را كه 
احيانا با خبر عادل مقارن است (يعنى: كاهى با آن بوده و كاهى نه). 


ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج07 ص: ١8‏ 
تشريح المسائل 


حاصل كلام از عبارت (نعم يبقى هنا شىء) تا به اينجا جيست؟ 


اين است كه: برخلا.ف جمع بندى قبلى كه در تمام مبحث اجماع» شيخ نسبت به اجماع منقول نظر منفى داشت و در همه جا به 
تضعيف و رد آن مىيرداخت و آن را از درجه اعتبار ساقط مى نمود و قائل به حجت آن نبود, در اينجا به آن روى سكه كه شيخ 
نظر نهايى خود را در باب اجماع ابراز مى كند» برمىخوريم و آن عبارت است از اينكه: به اين آسانى نمى توان از جنبههاى مثبت و 
بركات اجماع دست كشيد و لذا حق اين است كه بككوئيم: اجماع برخلاف خبر واحد فى نفسه و بالاستقلال حجت نيست. و لكن با 


تسيمه كردق امارات ديكر سجيتث يبدا م ى كنده يس فى الجملة و ها بالجمله ازرشمتد اسث: 
مراد شيخ از مطلب اخير جيست؟ 


اين است كه: درجات و مراتب اجماع متفاوت است و ترتيب آن از بالا به يايين به شرح ذيل است: 
-١‏ اتفاق الكل در تمام اعصار و امصار. 

؟- اتفاق الكل در عصرى از اعصار. 

*- اتفاق المعروفين در تمام اعصار. 

6- اتفاق المعروفين در يكك عصر. 

ه- اتفاق جماعتى اندكك به خاطر حسن ظن به آنها. 


ل اجماع اجتهادى وحدسى. 


متن لا ترجمه و شرح كامل رسائل شيخ انصارى« به روش يرسش و ياسخ» مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 1.6©017اع/إأ/ع613. الالالالالا صفحه علوت از بسامرنا 


حال مى كويد: 

-١‏ كسى كه با صراحت در مكتوباتش مى كويد: اجمع الاصحاب على كذاء نمى توان كفت: مراد او از اين اجماع» اجماع مرحله 
ينجم و ششم است جرا كه جنين جيزى با ظاهر اجماع نمىسازد» جون ظاهر اجماع اتفاق الكل است آنهم وجدانا. يعنى: مدعى 
اجماع خود از نزديكك به بررسى و مشاهده اقوال علما يرداخته» نه اينكه حدس زده و يا اينكه حسن ظن بيدا نموده باشد. 

-١‏ كفته شد كه تحصيل اتفاق الكل در تمام اعصار و يا لااقل عصر واحد مع كثرةٌ الفقهاء معمولا ممكن نيست» يس مرحله اول و 
دوم اجماع نيز معمولا غير ممكن است. 

در نتيجه: 

نمى توان اجماعات منقوله در كتب فقهيه را بر معناى حقيقيش حمل نمودء هم به دليل وجود صارف وهم حكم عقل به محال بودن 
آن. 


ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارىء ج ”0 ص: ١69‏ 

بس اكر به نظر شيخ» دستيابى به اجماع حقيقى تعذر دارد جه بايد كرد؟ 

مى فرمايد: قانون اين است كه: (اذا تعذرث الحقيقة فاقرب المجازات اولى بالارادة) 

حاصل قانون مذكور جيست؟ 

اين است كه بكُوييم: مراد مدعيان اجماع از اين ادعاهاء اتفاق المعروفين در تمام عصرها و يا عصر واحد است. 

* و لكن قبلا كفته شد كه اتفاق المعروفين به قنهايى مستلزم قول امام نيست و براى ما حدس قطعى به رأى امام نمى آورد؟ 
بله: و لكن با انضمام امارات و قرائن مى توان جنين اجماعى را حجت نمود. 

مراد از امارات و قرائن جيست؟ 


قرائن عبارتند از: 

-١‏ ظاهر آيه ويا آياتى از قرآن به انضمام اتفاق المعروفين. 

فى المثل: وقتى شيخ طوسى براى ما نقل اجماع م ىكند. اكرجه يقين داريم كه مرادش از آن اجماع, اتفاق الكل در تمام اعصار و يا 
يكك عصر مع كثرة العلماء نيست» جرا كه جنين امرى عادتا ممكن نيستء لكن از آنجا كه حد اقل مراد شيخ طوسى مى تواند اتفاق 
المعروفين باشد و اين اتفاق المعروفين هم عن حسٌ باشد, آن را مىيذيريم هرجند عادتا مستلزم قول امام نيست. 

از طرفى هم خود ما از ظاهر آيه برداشتى داشته مطابق با آن اجماع؛ يعنى: ١‏ زز ارزش حكم را اجماع و 8١‏ زز ارزش آن را ظاهر 
آيه تأمين نمايد» يس يقين حاصل مى شود كه حكم واقعى همين است. 

؟- ظاهر حديث به ضميمه اتفاق المعروفين به همان بيان كه در ظاهر آيه كفته شد. 

*- انضمام اجماعات منقوله ديكر كه در حد استفاضهاند به اتفاق المعروفين. 

- اجماع محصل ظنى و ضميمه آن به اين اجماع (اتفاق المعروفين). 

فى المثل: شيخ طوسى مى كويد: (اجمع العلماء على طهارة مسجد الجبهة). 

حال: اكرجه ما يقين داريم كه او فتاواى همه علماء را تفحص و تتبع نكرده؛ اطمينان داريم كه حد اقل فتاواى صاحبان كتب فتوائيه 


متن لا ترجمه و شرح كامل رسائل شيخ انصارى« به روش يرسش و ياسخ» مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 1.62017اع/إأ/ع613. الالالالالا صفحه ه09 از بسامرم 


را ديده است و لذا از راه نقل شيخ, اتفاق المعروفين تا زمان خود شيخ را به دست مى آوريم؛ سبس همت كرده خودمان به تحصيل 
آراء معروفين يس از شيخ مىيردازيم. وقتى كتب فتوائيه آنان را بررسى كرده. ديديم اينها نيز همان فتوى را دارند» اجماع علماى 
سن ارشخ ين تحصيل من شود. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج77 ص: ١6١‏ 

حال: از انضمام اين اجماع محصل ظنى به آن اجماع منقول يقين به رأى معصوم بيدا مى كنيم. 


#د ابن بقين حاصله وجدانى است با ظنى؟ 


اكر همه اين فتاوى را خودمان وجدان كرده بوديمء يقين ما به رأى معصوم وجدانى بودء لكن در اجماع مذكور. جون قسمتى را با 


اخبار عادل تحصيل نموديم يقين ما به رأى معصوم تعبدى است. 
حاصل مطلب از مطالب مذكور جيست؟ 


اين است كه: 

١-اكر‏ فتاواى همه ارباب كتب فتوى را خودمان تتبع و بررسى كنيم يقين ما به رأى معصوم وجدانى است. 

"-اكر فتاواى تمام معروفين را فرد عادلى براى ما اخبار كند» يقين ما به رأى معصوم تعتتدى است. 

*- اكر قسمتى از فتاوى را يكى از علماء براى ما اخبار كند و فتاواى متأخرين را خودمان تتبع كنيم» يقين ما به رأى معصوم باز 
تعبدى است. 

5- و آنجا كه اخبار مخبر به تنهائى مستلزم قول امام نيست و اماره قابل اعتمادى هم در دست نباشد» جنين اخبارى فاقد ارزش است 


زيرا مستلزم رأى امام نمى باشد. 


اين است كه: 

-١‏ كاهى خود شخص شاهد مركك زيد بوده ودر خاكسيارى او حضور داشته لذا براى او علم وجدانى به مركك زيد و ترتيب آثار 
موت, شرعا و عقّلا و عادتا و ... ييدا مىشود. 

-١‏ كاهى خود شخص شاهد مركك زيد و حاضر در خاكسيارى او نبوده» لكن صد مخبر عادل و يا هزار مخبر و لو غير عادل كه در 
حد تواترند از موت زيد و دفن او براى مخاطب خبر دادهاند» در اينجا نيز براى مخاطب يقين وجدانى به موت زيد حاصل مى شود. 
*- كاهى شخصء شاهد موت زيد نبوده ودر خاكسيارى او حضور نداشته و يكك نفر عادلى از مركك زيد به او خبر داده كه هزار 
نفر ديكر به آن عادل خبر دادهاند» در اينجا نيز خبر آن عادل حجت است. 

يعنى: ما آن عادل را تصديق مى كنيم و تصديق عبارت است از: نزّله منزلة العلم» آنكاه براى خود مخبر يقين وجدانى به مركك زيد 
حاصل مى شود و براى ما يقين تعبدى. 

دو كاه نز غادلن يدها خب عي دهد كه +6 تقر از هركك ويد بهاو كزاركن دادداتد كداين غادتنا بقين آور نبست: لكن اكر :8 
نفر هم به خود ما خبر دادند» اين خبر حسى به اضافه آن خبر» نسبت به مركك زيد براى ما قطع تعبدى حاصل مى كند. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج”7» ص: 10١‏ 

متن: -١‏ ثم إن ما ذكرنا لا يختصٌ بنقل الاجماع» بل يجرى فى نقل الاتفاق و شبهه؛ و يجرى فى نقل الشّهرة و نقل الفتاوى عن 
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أربابها تفصيلا. 

-١‏ ثمٌ إن لولم يحصل من مجموع ما ثبت بنقل العادل و ما حصّله المنقول إليه بالوجدان من الأمارات و الأقوال القطع بصدور الحكم 
الواقعيّ عن الإمام عليه السّ.لام لكن حصل منه القطع بوجود دليل ظَلْىَ معتبر بحيث لو نقل الينا لاعتقدناه تامًا من جهة الدلالة و فقد 
المعارضء كان هذا المقدار أيضا كافيا فى اثبات المسألة الفقهيُّ» بل قد يكون نفس الفتاوى التى نقلها الناقل للاجماع إجمالا مستلزما 
لوجود دليل معتبر» فينقل الاجماع المنقول بالحمٍه بعد إثبات حجية خبر العادل فى المحسوسات. إِلَا إذا منعنا- كما تقدّم سابقا- عن 
استلزم اتّفاق أرباب الفتاوى عادة لوجود دليل لو نقل إلينا لوجدناه تامًا و إن كان قد يحصل العلم بذلكك من ذلككء إِلَا أن ذلك شىء 
قد يتفق ولا يوجب ثبوت الملازمة العاديّةُ التى هى المناط فى الانتقال من المخبر به إليه. 

“- الا ترى أن إخبار عشرة بشىء قد يوجب العلم به» لكن لا ملازمة عاديّةُ بينهماء بخلاف إخبار ألف عادل محتاط فى الإخبار. 

*- و بالجملة» يوجد فى الخبر مرتبة تستلزم عادة تحمّق المخبر به» لكن ما يوجب العلم أحيانا قد لا يوجبه و فى الحقيقة ليس هو 
بنفسه الموجب فى مقام حصول العلم و إلا لم يتخلف. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى. ج*؛ ص: ١87‏ 

ترجمه: -١‏ البته مطالبى كه ذكر نموديم تنها به نقل فتواى علماء (توسط ناقل) به لفظ اجماع» اختصاص ندارد بلكه در لفظ (اتفاق) و 
شبه آن» بلكه در نقل شهرت و نقل و حكايت فتوى از ارباب فتواء به طور تفصيل و (به صورت) على حده نيز جارى است. 

١د‏ بس فى فرمايك: 

اكر از مجموع آنجه به نقل عادل ثابت شده و آنجه را كه منقول اليه خود از امارات و اقوال بالوجدان تحصيل نموده؛ قطع و يقين به 
صدور حكم واقعى از امام بيدا نشودء لكن علم به وجود دليل ظنى معتبرى از آن حاصل كشتء كه اككر (از جانب ناقل اجماع و يا 
...) براى ما نقل مىشدء از جهت دلالت و مفقود المعارض بودن به تام بودنش معتقد مىشديمء واين مقدار نيز در اثبات مسثله 
فقهيه (و استنادش به دليل) كفايت مى كندء بلكه جهبسا نفس فتاوائى را كه ناقل براى اجماع نموده است به تنهائى (يعنى بدون 
انضمام به آنجه منقول اليه تحصيل نموده) مستلزم وجود دليل ظنى مذكور باشدء يس بعد از اثبات حجيت خبر عادل در محسوسات 
اجماع منقول (به عنوان يكك دليل ديكر) مستقلا حجت استء مككر اينكه همجون كذشته از تلا-زم (مجرد) اتفاق ارباب فتوى و 
كشف وجود دليل معتبرى منع كنيم كه اككر براى ما نقل شود آن را تام خواهيم يافت» اكرجه كاهى علم به آن دليل معتبر» از آن 
اتفاق ارباب فتوى حاصل مى شودء و كاهى نه؛ جز اينكه حصول علم كاهى اتفاق مىافتد ولى موجب ثبوت ملازمه عاديهاى كه 
ملاكك و مناط انتقال از مخبر به به آن مى باشد نشود. 

- آيا ملاحظه نمى كنى كه خبر دادن ده نفر به امرى كَاهِى موجب حصول علم به آن (امر) مىشود, لكن ملازمه عاديهاى ميان اين 
خبر و حصول علم وجود ندارد (و لذا قابل اعتماد نمىباشد) به خلا.ف خبر دادن هزار نفر عادل احتياطكننده در مقام اخبار (كه 
تلاش مى كنند ميان خبرشان با حصول علم براى مخاطب ملازمه عاديه وجود داشته باشد به نحوى كه عرفء انفكاكك آن دو را 
محال مىداند و جنين اخبارى حجيّت دارد). 

- خلاصه كلام اينكه: 

كَاهى در خبر مرتبهاى وجود دارد كه معمولا مستلزم تحقق مخبر به استء لكن كاه اين مرتبه موجب علم به تحقق مخبر به مى شود 
و كاه نه و در حقيقت اين نفس خبر نيست كه در اين مقام موجب علم است (بلكه امر ديكرى علت حصول علم به تحقق حادثه 
است) و الا (اكر نفس خبرء علت ايجاد علم به تحقق حادثه بود» نمى بايد در برخى اوقات) از تحقق مخبر به و علم به آن تخلف 
كند؛ زيرا تخلف علت از معلول خودش ممكن نيست. 


ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج07 ص: 1١67”‏ 


متن لا ترجمه و شرح كامل رسائل شيخ انصارى« به روش يرسش و ياسخ» مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 6©017.١أع/ا11ع173ت.‏ الاللالالا صفحه /091 از بساحرنا 


تشريح المسائل 


حاصل مطلب در عبارت (ثْمَ ان ما ذكرنا ...) جيست؟ 


اين است كه: 

-١‏ همه مطالبى كه در اطراف لفظ اجماع بيان شد در رابطه با لفظ اتفاق» شهرت و ظاهر الاصحاب نيز جارى است لذا اكر كسى 
بكويد: اتفق العلماء على كذاء همانطور كه در آنجا مى كفت: اجمعت العلماء على كذا .... اين به تنهايى و بالاستقلال حجت 
نمى باشد» لكن با ضميمه شدن امارات معتبره به آن ارزشمند مى شود و يقين تعبدى به رأى امام يديد مىآورند. 

؟- همين كلام در نقل شهرت نيز جارى استء يعنى: اكر كسى بككويد: هذا الحكم مشهور سيس ما يا به تتبع آرا بيردازيم و يا ظاهر 
آيه را به آن ضميمه كنيم باز يقي نآ ور مى شود. 

*- ويا اكر فقيهى فتاواى ديككر فقهاء را مفصل بيان نمود فى المثل فرمود: قال الصدوق و يا المفيد ويا السيد, فى الجمله داراى 
ارزشاند و در صورت انضمام امارات معتبر به آن» ارزش تام و كامل بيدا مى نمايد. 

* بس مراد از عبارت (ثْمَْ انه لو لم يحصل ...) جيست؟ 

اين است كه: 

-١‏ كاهى از انضمام اجماع منقول و امارات ظنيه معتبره و مجموعه حاصله از آن دو به حكم واقع و رأى امام قطع حاصل مى شود. 
1- كماهى در اثر قوّت امارات مثل: انضمام فتاواى همه صاحبان فتواى متأخرين به اجماع منقول شيخ و يا ... مجموعهاى حاصل 
مى شود كه قطع به حكم ظاهرى يعنى: وجود دليل معتبر بيدا مى شود. 

يعنى: فقيه يقين حاصل مى كند كه حتما يكك دليل معتبرى وجود داشته كه فتواى مشهور متقدمين و متأخرين يكى شده است. نتيجه 
اينكه: اين انضمام جه ما را به حكم واقعيه برساند و جه به دليل معتبرى كه (لو وصل الينا لكان عندنا ايضا حمَّدَة) در مسائل فقهيّه 
كافى است. 

- كاهى ممكن است مجرد يكك نقل اجماع (بدون انضمام امارات ديكر) قطع به يكك دليل معتبر حاصل شود. در نتيجه: اين اجماع 
منقول نيز مستقلا و بدون ضميمه داراى ارزش است لكن اين مطلب تصادفى است. يعنى: ميان نقل اجماع و قطع به دليل معتبر 
ملا-زمه عاديهاى وجود ندارد و لذا ازارزش مىافتد. يس اجماع منقول فى الجملة داراى ارزش است لكن مع الانضمام ارزش 
بالجمله بيدا مى كند و بدون ضميمه از ارزش مىافتد. 

لذا: ما از اجماع منقول به عنوان مؤيد استفاده مى كنيم و در مقام استدلال به اجماع منقول تنها اكتفا نمى كنيم. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج*؛ ص: ١55‏ 

متن: -١‏ ثمٌ إِنّه قد تبه على ما ذكرناه- من فائدة نقل الإجماع- بعض المحقّقين[2*] فى كلام طويل له. 

1- وما ذكرنا و إن كان محصّ لى كلامه على ما نظرنا فيه» لكنّ الأولى نقل عبارته بعينهاء فلعلٌ الناظر يحصّل منها غير ما حضّلمنا فنا 
مررنا على العبارة مرورا و لا يبعد أن يكون قد اختفى علينا بعض ما له دخل فى مطلبه. 

*- قال فى «كشف القناع» و فى رسالته الّتى صنّفها فى المواسعة و المضايقة- ما هذا لفظه: 

و ليعلم أن المحمّق فى ذلك هو أن الإجماع المذى نقل- بلفظه المستعمل فى معناه المصطلح أو بسائر الألفاظ على كثرتها- إذا لم 
يكن مبتنيا على دخول المعصوم بعينه أو ما فى حكمه فى المجمعين فهو إِنْما يكون حتّجهُ على غير الناقل باعتبار نقله السبب الكاشف 
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عن قول المعصوم أو عن الدليل القاطع أو مطلق الدليل المعتدٌ به» و حصول الانكشاف للمنقول إليه و التمسشكك به بعد البناء على قبوله 
لا باعتبار ما انكشف منه لناقله بحسب ادّعائه فهنا مقامان: 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج27 ص: ١66‏ 

ترجمه: -١‏ سبس شيخ مىفرمايد: آنجه از فوائد نقل اجماع تا به اينجا ذكر نموديم» برخى از محققين (شيخ اسد الله تسترى) در 
كلام و نوشتار طولانى آورده است. 

-١‏ و آنجه ما كفتيم اكرجه حاصل كلام ايشان است, لكن آنجه شايستهتر است نقل عين عبارت ايشان است شايد خوانند كان 
جيزى غير از آنجه ما استفاده كردهايم تحصيل نمايند» البته ما مطالب ايشان را به دقت مرور كرديم لكن ممكن است برخى از امور 
كه در مطلب و مقصود ايشان دخيل بوده است از نظر ما مخفى مانده باشد. 


نظر شيخ اسد الله تسترى در فايده اجماع 


اشاره 


“- جناب تسترى در كتاب «كشف القناع» و رسالهاى كه در مسأله مواسعه و مضايقه تأليف نموده فرموده است: آنجه در باب 
اجماع منقول» محقق و ثابت است اين است كه: 

اجماعى كه به لفظ اجماع و يا با الفاظ كثير الاستعمال ديكر در معناى مصطلحش استعمال كرددء البته زمانى كه اجماع مبتنى بر 
دخول امام در مجمعين نباشد» در حق غير ناقل از اين جهت است كه. ناقل سبب كاشف از قول امام ويا سبب حاكى از دليل قاطع 
ويا مطلق دليل قابل اعتماد (هرجند قطع آور نباشد) نقل نموده استء و حصول انكشاف (يعنى: آكاهى به رأى معصوم و يا وجود 
دليل) براى منقول اليه و تمسكك وى به اجماع منقول بعد از بنا كذاشتن بر قبول آنء نه به اعتبار امورى است كه از اجماع منقول 
براى ناقل آن كشف شله و نه به حسب ادعاى اوست. 


يس: در اينجا دو مقام از بحث وجود دارد: 
تشريح المسائل 
** مراد از عبارت (أو ما فى حكمه ...) در متن جيست؟ 
ف به اجماع دخولى است و مراد آنجايى است كه ناقل يقين به دخول امام در ميان مجمعين داردء لكن بعينه و به طور مشخص 


به حضرت علم و معرفت ندارد و حال آنكه در اجماع دخولى: ناقل قطع و يقين دارد كه امام در ميان مجمعين است و بعينه و به طور 
مشخص ايو را مى شناسد. 

مواد از عبارت (أو مطلق الدليل المعتدٌ به ...) جيست5 

يعنى: علم و آكاهى از دليلى بدهد كه قطعآور نبود» و لكن از جمله ادلّه ظتيه معتبره باشد. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج”؛ ص: ١68‏ 

متن: الأوّل: 


حمبتنته بالاعتبار الأوّل -١‏ و هى مبتنية من جهتى الثبوث و الاثبات على مقدّمات: 
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الاولى:.دلالة اللفظ على السب 

و هذه لا بد من اعتبارها و هى متحقّقَهُ ظاهرا فى الألفاظ المتداولة بينهم ما لم يصرف عنها صارف. 

1- و قد يشتبه الحال إذا كان النقل بلفظ الإجماع فى مقام الاستدلال. لكن من المعلوم أن مبناه و مبنى غيره ليس على الكشف الّذى 
يدّعيه جهّال الصوفتٍة و لا على الوجه الأخير الذى إن وجد فى الأحكام ففى غاية الندرة- مع أنه على تقدير بناء الناقل عليه و ثبوته 
واقعا كاف فى الحيْجيَُ- فإذا انتفى الأمران تعيّن سائر الأسباب المقرّرة. 

*- و أظهرها غالبا عند الإطلاق حصول الاطلاع بطريق القطع أو الظنّ المعتدٌ به على اتّفاق الكل فى نفس الحكم و لذا صرّح جماعة 
منهم باتّحاد معنى الإجماع عند الفريقين و جعلوه مقابلا للشهرة» و ربّما بالغوا فى أمرها بأنّها كادت تكون إجماعا و نحو ذلكك. و ربّما 
قالوا: إن كان هذا مذهب فلان فالمسألهُ إجماعية. 

*- و إذا لوحظت القرائن الخارجيهُ- من جهة العبارة و المسألهُ و النقله- و اختلف الحال فى ذلكك فيؤخذ بما هو المتيمّن أو الظاهر. 
قدو كبك كان فحيث :ذل اللفظ و لو بمعوتة القرائق على تحقّق الاتفاق المعتبر كان معتبرا و إلا فلا 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى؛ ج”؛ ص: ١017‏ 


نر جمه: 


مقام اول: حجت بودن اجماع منقول به اعتبار اول 
اشاره 


-١‏ و آناز دو جهت ثبوت واثبات مبتنى بر مقدّماتى است. 

مقدمه اول: دلالت لفظ (اجماع) است بر سبب (يعنى بر اتفاق مجمعين). 

واين (دلالت) قطعا بايد مورد لحاظ و اعتبار قرار كيرد. جرا كه در الفاظ متداول ميان حضرات تا زمانى كه قرينه صارفهاى در كار 
نباشد ظهور دارد (يعنى: در مقام نقل اجماع بر سبب مذكور دلالت مى كند). 

-١‏ و كاهى امر مشتبه است (و نقل اجماع ظهور مذكور را ندارد) زيرا نقل (اتفاق مجمعين) به لفظ اجماعء در مقام استدلال 
مى باشد» لكن مخفى نباشد كه مبناى ناقل و مبناى غير ناقل» نه بر كشفى است كه جهال از صوفيه ادعاى آن را مى كنند و نه بر وجه 
اخيرى است كه اككر در احكام يافت شود در نهايت ندرت باشد» و در صورتى كه بناى ناقل بر امر خير و ثبوت آن (به حسب) واقع 
باشدء در حجيت (اجماع منقول) كافى است. يس وقتى دو امر مذكور (بناء اجماع بر كشف صوفيه و برطبق وجه اخير) منتفى شود 
ساير اسباب مقرر (در اين معنا) تعين مىيابد و بايد اجماع را مبتنى بر آنها دانست. 

*- و اظهر آن (ده وجهى كه در كتاب كشف القناع آمده) عند الاطلاق حصول علم و اطلاع به طريق قطع و يا ظن معتبرء بر اتفاق 
كل علماء در نفس حكم است (يعنى: منقول اليه مى تواند از لفظ اجماع منقول به اتفاق علما در فتواء علم و يا ظن معتبر بيدا كند) و 
لذا جماعتى از اهل فن به يكى بودن معناى اجماع نزد شيعه و سنى تصريح نموده و آن را در مقابل شهرت قرار دادهاند» و جهبسا 
برخى در مسئله شهرت مبالغه كرده به اينكه نزديكك است كه اين مسئله (شهرت) در حد اجماع باشدء و جهبسا برخى از فقها 
فرمودهاند: اككر فلان حكم (مشهور) مذهب فلان فقيه استء يس مسئله اجماعى است. 

؟- و اكر قرائن خارجيه از جهت دلالت (بر اتفاق علما) و از جهت نفس مسئله و از نظر ناقلين اجماع ملاحظه شوند, و حال (امر) 
دك ركون باشدء يس آنجه متيقن يا ظاهر استء اخذ مى شود. 

اديرد هر عمؤرعته» دو هر مروعق كه الفنظ اذو واه تمك قانع ولالعور تحتق انفاق عدر كتن ععر البكا و انا تم تراك يد ان 
اعتماد كرد. 
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تشريح المسائل 

مراد از اعتبار اول در عبارت (حجيّته بالاعتبار الاوّل ...) جيست؟ 

نقل اجماع به اعتبار سبب كاشف است و نه نقل آن به اعتبار امرى كه براى ناقل منكشف شده است. 


مراد از جهت ثبوت و جهت اثبات در عبارت (و هى مبنِيَهَ من جهنى الثبوت و ...) جيست؟ 

-١‏ مراد از جهت ثبوت» همان سبب كاشف استث. 

فى المثل: لفظ اجماع و يا اتفاق و يا ... دلالت بر اتفاق جماعتى كند كه رأيشان عادتا ملازم با رأى امام باشد. (بيان جهت ثبوت در 
مقدمه اول صورت مى يذيرد). 

لاد وهراد از مجهت اثبات» ححيت سبب مذكونواثبات حكوكى استكفاق سمحت معتره ازابق سبب اسث: (بيان حيت اثباتك ذو 


مقدمه دوم و سوم صورت مى يذيرد). 

مراد از دو كلمه (لفظ) و (السبب) در عبارت (دلالة اللفظ على الشبب ...) جيست؟ 
مراد از لفظ همان اجماع است و از سببء اتفاق مجمعين است. 

مواد قسترى از عبارت (و هى محققة ظاهرا ... الخ) جيست؟ 


اين است كه: كاهى نقل سبب كاشف از حيث ظاهر لفظ روشن استء فى المثل ناقل مى كويد: 
انَفق العلماء و يا انف الأصحاب و يا أجمع الأصحاب. 
نكته: اكر كلماتى مثل: جميعا يا كافَهُ يا قاطبة به عنوان تأكيد در يايان عبارت مذكور آورده شودء بدون شكك لفظ منقول به نظر 


تسترى ظاهرا بر سبب كاشف دلالت مى كند. 
مراد از عبارت (و قد يشتبه الحال ... الخ) جيست” 


اين عبارت معطوف است به عبارت (و هى محققهٌ ظاهرا) و حاصل مطلب اين است كه: 

-١‏ كاهى نقل اجماع» ظهور تام در سببء كه همان اتفاق الكلّ است دارد واين در صورتى است كه ناقل صرفا در مقام نقل اقوال 
علما باشد. 

-١‏ و كاهى نقل اجماع ظهور مذكور را ندارد» يعنى: دلالت لفظ اجماع بر سبب كاشف نامعلوم و مشتبه استء و اين در صورتى 
است كه ناقل اجماع را در مقام استدلال نقل نمايد. 


كيفيت نقل اجماع در مقام استدلال قوسط ناقل جكونه است؟ 
جماع در مقام نو حكو 


بدين كونه است كه ناقل تنها اجماع را نقل كند بدون اينكه آن را به فقها نسبت دهد. فى المثل: 
وقتى حكم مستنبطى را از نظر خود بيان م ىكند در مقام اثبات آن حكم بككويد: يدل عليه الاجماع و يا هذا الحكم اجماعى. 
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وجه مشتبه الحال بودن و دلالت نداشتن لفظ اجماع بر سبب كاشف (اتفاق الكل) در اين مقام جيست؟ 

اين است كه: ناقل اجماع در مقام استدلال» هدفش اثبات مطلوب است از هر راهى كه ممكن است لذا ممكن است به اتفاق 


كه ميان اين امر و موافقت رأى معصوم با ايشان ملازمه عاديه وجود دارد. 
6 مراد از عبارت (ان مبناه و مبنا غيره ليس على الكشف الذى ...) جيست؟ 


اين است كه: مبناى ناقل اجماع و غير او نه بر كشفى است كه صوفيه ادعاى آن را دارند و نه بر آخرين وجه از وجوه دهكانه. كه 
اكر در احكام يافت شود بسيار كم است. 


مقام صحو بعد از محو و بقاى بعد از فناست كه عارف سالكك يس از رياضات نفسانى و سختيهاى جسمانى بدان رسيده است و در 
مقام حق اليقين مستقر شده. از عالم بيان به عالم جنان ارتقاء يافته در نتيجه همه اشياء نزد او به كشف حقيقى آشكار و منكشطاند. 


و هكذا ادامه سير و مجاهدات نفسانى تا رسيدن به درجة السبعين و ... 


© مراد از وجه الاخير در عبارت (و لا على الوجه الامر ... الخ) جيست؟ة 

آخرين و دوازدهمين وجه از وجوهى است كه جناب تسترى در كتاب كشف القناع آورده است. 

حاصل وجه مذكور عبارت است از اينكه: 

در زمان غيبت امام از طريق رؤيت و سماع از وجود مقدس آن حضرت علم به قول ايشان حاصل كرده باشد» لكن آن رائى و سامع 
جهت كتمان اين سرٌ از طرفى و حق را به اهلش رساندن از طرف ديككرء فرموده آن حضرت را به لفظ اجماع بيان كندء البته اين در 
حالى است كه مدركك آن را از ديكران ينهان مى كند. 


قول قسترى راجع به وجه اخير به طور كامل جيست؟ 


اين است كه: و يلحق بهذه الوجوه وجه آخر يتم به العدد و هو الثانى عشر و يختصٌ كالتّانى غالبا بالامام الثانى عشر. 

وهوان يحصل لبعض الاولياء العلم بقوله بعينه باحد الوجوه الغير المنافية لامتناع رؤيته فى غيبته و لم يكن مأمورا باختفائه و كتمانه او 
كان مأمورا باعلانه به حيث لا ينتكشف حقيقةُ امره فيبرزه فى مقام الاستدلال بصورة الاجماع خوفا من التكذيب و الاذاعة و الضياع» و 
ربّما يكون العلم بقول الامام كذلكك 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج 0 ص: ١8٠‏ 

هو الاصل فى كثير من الزّيارات و الاعمال المعروفة الَتى لا يوجد لها مستند ظاهرا. 


طريق كشف است به طريق صوفيه و وجه اخير از دوازده وجه مذكور در «كشف القناع». 


مراد از سائر الاسباب در عبارت (تعيّن ساير الاسباب المقرّرةُ ...) جيست؟ 

همان وجوه مذ كوره در «كشف القناع» است. 

مراك از عبارت (و صرّح جماعة منهم ...) جيست؟ 

تقدير آن جنين است كه: يكون لفظ الاجماع كاشفا عن اتفاق الكل و دالا عليه صرّح جماعة عليه. 
مراد از عبارت (و هذه المسألة كادت أن تكون اجماعيًا) جيست؟ 

يعنى مرادشان از اجماع اتفاق كل علما است به طورى كه شهرت را اتفاق اكثر علما مىدانند. 
مراد از سه كلمه (عبارت) (و المسألة) و (النقلة) در عبارت (و اذا لوحظت القرائن ...) جيست؟ 


مراد از (عبارت) دلالت بر اتفاق همه علماء استء مراد از (المسألة) اين است كه اين مسئله: يا از فروع قديمهاى است كه در كلمات 
قدما مطرح بوده و يا از فروع جديدهاى است كه در لسان متأخرين وجود دارد. و مراد از (النقلة)» كثير التتبع بودن و يا نبودن ناقل 


انب 
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متن: الثانية: حججَةٌ نقل السبب المذ كور و جواز التعويل عليه. 

-١‏ و ذلكك لأنّه ليس إِلَا كنقل فتاوى العلماء و أقوالهم و عباراتهم الدالّهُ عليها لمقلّديهم و غيرهم و رواية ما عدا قول المعصوم و نحوه 
من سائر ما تضفته الأخبار- كالأسغلة الى تعرق منها أجويته و الأقوال و الأفعال الى يعرف متها تقريرهت و توها مننا تعلق .بها واما 
نقل عن سائر الرواة فى الأسانيد و غيرها؛ و كنقل النَّهِرَة» و اتّفاق سائر أولى الآراء و المذاهب و ذوى الفتوى أو جماعةٌ منهم؛ و غير 
ذلك. 

؟- وقد جرت طريقة التدلف و الخلف من جميع الفرق على قبول أخبار الآحاد فى كل ذلك- ممما كان النقل فيه على وجه الإجمال 
أو التفصيلء و ما تعلق بالشرعتات أو غيرها- حتّى أنّهم كثيرا ما ينقلون شىء مما ذكر معتمدين على نقل غيرهم من دون تصريح 
بالتقل عنه و الاستناد إليهه لحصول الوثوق به و إن لم يصل إلى مرتبة العلم» فيلزم قبول خبر واحد فى ما نحن فيه أيضاء لاشتراكك 
الجميع فى كونها نقل قول غير معلوم عن غير معصوم و حصول الوثوق بالناقل كما هو المفروض. 

*- و ليس شىء من ذلكك من الا-صول حتّى يتوم عدم الاكتفاء فيه بخبر الواحد- مع أن هذا الوهم فاسد من أصله كما قرّر فى 
محله- و لا من الا-مور المتجدّدة الّتى لم يعهد الاعتماد فيها على خبر الواحد فى زمان النبئ و الأثتّه و الصحابة و لا متا يقدّر 
اختصاص معرفته ببعض دون بعض مع أن هذا لا يمنع من التعويل على نقل العارف به لما ذكر. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى؛ ج؛ ص: ١87‏ 


بر جمه: 
مقام دوم: حجت بودن نقل سببى كه در مقدمه اول ذكر شده و وجه حجيت آن 
اشاره 


-١‏ و وجه آن (جواز اعتماد و حجت بودن) آن (نقل سبب) نيست مكر آنكه: 


متن لا ترجمه و شرح كامل رسائل شيخ انصارى« به روش يرسش و ياسخ» مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 1.©017أع/ا 113/71 /الالالالالا صفحه لادب از بساحرم 


نقل آن به منزله نقل فتاوى علما و اقوالشان و عباراتى كه دال برآن فتاوى و اقوال براى مقلدين و غير مقلدين آنهاست مىباشد و يا 
به منزله نقل ماعداى قول معصوم از ساير امورى كه اخبار و روايات متضمن آنهاست,ء از جمله فعل و تقرير حضرتش باشد. مانند 
سؤالاتى كه ياسخ معصوم را از خود آنها مىفهمى و يا به منزله نقل اقوال و افعالى است كه تقرير امام از آنها فهميده مىشود و يا به 
منزله امورى مشابه آن اقوال و افعال يعنى: متعلقات آنها و يا آنجه از ساير روات و نقلهاى كه در اسانيد و غير اسانيد وجود دارد و يا 
به مثابه نقل شهرت و اتفاق ساير ارباب آرا و مذاهب و صاحبان فتوا است. 

-١‏ و كاهى طريق كذشتكان و آيندكان از هر فرقه و طائفهاى بر قبول اخبار آحاد در تمام امور ذكر شده جارى مى شود جه آنكه 
خبر واحد در آنها به نحو اجمال باشد يا به نحو تفصيلء و جه متعلق اخبار امور شرعيه بوده باشد و يا غير شرعيه تا آنجا كه جه بسيار 
حضرات» امور ياد شده را به اعتماد نقل ديكران حكايت كردهاند بدون اينكه تصريح به نقل از ديككرى كرده ويا اينكه به ناقل 
استناد دهند به دليل وثوق و اطمينان (ناقلين) به منقول عنه. اكرجه اين وثوق و اطمينان به مرتبه علم و يقين نمىرسد» يس: در نتيجه 
قبول حجيت ما نحن فيه (خبر واحد) كه از همين قبيل استء لا-زم است به دليل اشتراكك تمام امور ياد شده. در اينكه نقل از غير 
معصوم بوده و مفيد علم نمى باشد بلكه موجب حصول وثوق و اطمينان است. 

*"- و هيج يكك از اين امور نه از اصول است تا توهّم عدم اكتفا در آن به خبر واحد شود وازاين كذشته اين وهم (كه خبر واحد در 
اصول مسموع نيست) وهمى فاسد است,. هما نطور كه در محل خودش به اثبات رسيده استء و نه از امور متجدده و مستحدثهاى 
است كه در زمان ييامير و ائمه اطهار و صحابه ايشان اعتماد در آنها به خبر واحد معهود نبوده است (تا بدون يشتوانه تلقى شوند)» 
بلكه اين امور از امور متعارفهاى است كه در همه اعصار و امصار در ميان مردم رائج و مورد اعتماد بوده استء و نه اينكه اختصاصا 
برخى كروهها به آن اعتماد و استناد جسته باشند و به فرض كه معرفت به آن ندرتا اختصاص به كروهى غير از كروه ديككر داشته 
باشدء اين امر مانع از آن نيست كه بككوئيم: فردى كه به ناقل اعتماد داشته مى تواند بر نقل او اعتماد نمايد. دليلش هم همان است كه 
كر قم 


ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارىء ج "0 ص: ١87‏ 
تشريح المسائل 

جه زمانى نقل اجماع در اتفاق الكل را دارد؟ 

زمانى كه ناقل صرفا در مقام نقل اقوال باشد. 

جه زمانى نقل اجماع ظهور در اتفاق الكل را نداشته و امر مشتبه است؟ 
زمانى كه ناقل اجماع را در مقام استدلال نقل نمايد 

كيفيت نقل اجماع در مقام استدلال را بيان كنيد؟ 


بدين كونه است كه ناقل تنها اجماع را نقل مى كند بدون اينكه آن را به علما و يا اصحاب نسبت دهد فى المثل: 

وقتى ناقل حكم استنباط شده توسط خودش را بيان كرد در مقام اثبات و استدلال آن بككويد: و يدل عليه الاجماع و يا اينكه هذا 
الحكم اجماعى. 
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متن: ع- و يدل عليه مع ذلك ما دل على حَمَِدِ خبر الثقهُ العدل بقول مطلق. و ما اقتضى كفاية الظنّ فى ما لا غنيٌ عن معرفته و لا 


متن لا ترجمه و شرح كامل رسائل شيخ انصارى« به روش يرسش و ياسخ» مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 1.©017اع/إ113/71. الالالال صفحه عزهب از شمر 


طريق إليه غيره غالباء إذ من المعلوم شدَّهُ الحاجة الى معرفة أقوال علماء الفريقين و آراء سائر أرباب العلوم لمقاصد شتّى لا محيض 
عنهاء كمعرفة المجمع عليه و المشهور و شاد من الاخبار و الا-قوال و الموافق للعامّه او اكثرهم و المخالف لهم و الثقه و الاوثق و 
الاورع و الافقه. و كمعرفةٌ اللغات و شواهدها المنثورةُ و قواعد العربيَة التى عليها يبتنى استنباط المطالب الشرعيّةُ و فهم معانى الاقارير 
و الوصايا و سائر العقود و الايقاعات المشتبهه و غير ذلكك ممّا لا يخفى على المتأمّل. 

ه- و لا-طريق الى ما اشتبه من جميع ذلكك غالبا سوى النقل الغير الموجب للعلم و الرّجوع الى الكتب المصبححة ظاهرا و سائر 
الامارات الظَتيِةُء فيلزم جواز العمل بها و التعويل عليها فيما ذكرء فيكون خبر الواحد الثقة حيَةُ معتمدا عليها فيما نحن فيه و لا سما اذا 
كان الثاقل من الافاضل الاعلام و الاجلاء الكرام كما هو الغالب بل هو اولى بالقبول و الاعتماد من اخبار الآحاد فى نفس الاحكام و 
لذا بنى على المسامحة فيه من وجوه شتّى بما لم يتسامح فيها كما لا يخفى. 
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ترجمه: - و علاسوه بر ادله مذكور تمام ادله خبر واحد ثقه به لحاظ اطلااقى كه دارند (حجيت كلادم ناقل اجماع را نيز شامل 
مىشوند) و آنجه (دليل انسدادى) كه كفايت و بسنده بودن ظن را در امورى كه بىنيازى از شناخت و معرفت آن وجود ندارد (و 
بايد به آن معرفت بيدا نمود) و طريقى غير از آن وجود ندارد» براين (تعويل و اعتماد به نقل ناقل سبب و كسى كه اتفاق الكل را 
حكايت مى كند) دلالت مىكنند؛ زيرا يرواضح است نياز شديد به شناخت اقوال علماء شيعه و سنّى و نظرات ديككر ارباب علوم براى 
مقاصد مختلف همجون شناخت نظرات مجمع عليه» امور مشهورىء مسائل نادر و اخبار و اقوال كمياب» آراى موافق با عامه يا موافق 
با اكثر آنها و نظرات مخالف با آنها از امور اضطرارى بوده و كريزى از آن نيست و ثقه بودن راوى و اوثق يا اورع يا افقه بودن وى 
واطلاع بر لغات و شواهد بر آنها در كلام منثور و منظوم و آكاهى بر قواعد علوم عربيهاى كه استنباط مطالب و احكام شرعى مبتنى 
بر آنهاست و درك معانى اقارير و وصايا و ساير عقود و ايقاعات مشتبه و غير اين امور جيزى است كه بر شخص انديشمند ينهان 
نمى باشد و آكاه شدن بر آنها الزامى است. 

ه- و كاهى راهى براى دس تيابى به برخى از امور ياد شده كه مشتبهاند به جز نقل غير (و لو موجب حصول ظن باشد) و اعتماد 
برآن و رجوع به كتابهاى تصحيح كننده و ديكر امارات ظنيه وجود ندارد. 

در نتيجه: عمل به نقل و اعتماد به آن» در آنجه ذكر شد لازم و جايز است. 

حاصل كلام اينكه: خبر واحد ثقه در ما نحن فيه (نقل فتاوى علماء) حجت و قابل اعتماد است به ويه اكر ناقل از افاضل اعلام و 
اجله كرام باشدء كما اينكه غالبا همينطور است. بلكه خبر واحد در اين مقام به مراتب اولى به قبول و يذيرش از خبر واحد در نقل 
نفس احكام و مسائل شرعى است و لذا حضرات مسامحاتى در اين مقام از وجوه مختلفى مرتكب شدهاند كه در باب نقل مسائل و 
احكام به آن قائل نشدهاند. 
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تشريح المسائل 

مراد از عبارت (و رواية ما عدا قول المعصوم ...) جيست5؟ 

مراد نقل مسائلى است كه غير از كلام معصوم اجمالى است كه با جمله (من ساير ما تضمّنه الاخبار) 
مراد از عبارت (كالأسئلة التى تعرف منها اجوبته ...) جيست؟ 


فى المثل: روايت شده است كه: انه سثل عنه عن بيع الرطب بالتمر. فقال عليه السّلام: أ ينتقص اذا جفٌ؟ 


متن لا ترجمه و شرح كامل رسائل شيخ انصارى« به روش يرسش و ياسخ» مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 1.6017اع/إأ 113/7 الالالال صفحه لهب از بساحرم 
فقالوا: نعم: فقال: فلا اذن. 
مراد از عبارت (و قد جرت طريقة الساف و الخلف ... على قبول الاخبار) جيست؟ 


واحد در آنها به نحو اجمال واقع شود و يا به نحو تفصيلء متعلق اخبار امور شرعيه واقع شده باشد و يا امور غير شرعيه. 
از نظر قسترى دليل حجيت خبر واحد جيست؟ 


-١‏ سيره قطعييه فرق اسلامى. 
؟- ادله حجيت خبر عادل به طور مطلق كه اين اطلاق بر حجيت نقل اجماع نيز دلالت دارد. 
"- دليل انسداد كه بر حجيت مطلق ظن در مواردى كه باب علم منسدٌ استء دلالت دارد. 


مراد از عبارت (مع ان هذا الوهم فاسد من اصله ...) جيست؟ 
وجه فسان اين وهم جيست؟ 


اين است كه: مبناى آن فاسد استء زيرا مبناى اين توهم يا اصالة حرمة العمل بالظن است يا استبعاد اثبات مسائل اصولى كه اساس 
فروعاند مثل: خبر واحد. 

حال اكر مبنا اصالهُ حرمهٌ العمل بالظن باشد وجه فساد آن اين است كه: 

تنها مسائل فرعى از تحت اين اصل خارج نشدهاند تا عمل به خبر واحد را كه دليل ظنى است به آن اختصاص دهيم, بلكه به 
ملاحظه عمومى كه در ادلّه حجيت خبر واحد است كفته شود كه علاوه بر فروع فقهيه» اصول نيز مشمول اين اطلاقات قرار كرفته و 
لذاون اصول تو كر عمل يه عن والحةعاتس وجو تدازة. واكر ما استعاد اثبات سائل اضولن باقد ونجه نادف اين است كدة 
مجرد استبعاد مانع و دليل بر عدم جواز نمى تواند باشد. 
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متن: الثالثة: )١(‏ حصول استكشاف الحبدَهُ المعتبرةً من ذلكك السبب. (؟) و وجهه أن السبب المنقول بعد حمّجّته كالمحصٌ لى فيما 
ستكفف منهو الاعتماد عليه و قبوله و إن كان من الأدلّة الظكة أصله.و لذا كانت التديجة فى الشدكل الأول تابعة فى الضرورية و 
النظردّةُ و العلميّه و الظتره و غيرها لأخسٌ مقدّمتيه مع بداهة إنتاجه. فينبغى حينئذ أن يراعى حال الناقل حين نقله من جهة ضبطه و 
تورّعه فى النقل و بضاعته فى العلم و مبلغ نظره و وقوفه على الكتب و الأقوال و استقصائه لما تشبّت منها و وصوله إلى وقائعها فال 
أحوال العلماء مختلف فيها اختلافا فاحشاء و كذلكك حال الكتب المنقول فيها الاجماع. (") فربٌ كتاب لغير متتع موضوع على مزيد 
التتبع و التدقيق» و رب كتاب لمتتئع موضوع على المسامحة و قله التحقيق. (©) و مثله الحال فى آحاد المسائلء فانّها تختلف أيضا فى 
ذلكك. و كذا حال لفظه بحسب وضوح دلالته على السبب و خفائها و حال ما يدلّ عليه من جهة متعلّقة و زمان نقله لاختلاف الحكم 
بذلكك كما هو ظاهر. (0) و يراعى أيضا وقوع دعوى الاجماع فى مقام ذكر الأقوال او الاحتجاجء فانٌ بينهما تفاوتا من بعض الجهات؛ 
و ربّما كان الأولى بالاعتماد بناء على اعتبار السببء كما لا يخفى, فاذا وقع التباس فيما يقتضيه و يتناوله كلام الناقل بعد ملاحظة ما 
ذكر أخذ بما هو المتيقّن او الظاهر. ثم ليلحظ مع ذلكك ما يمكن معرفته من الأ.قوال على وجه العلم و اليقين إذ لا وجه لاعتبار 


متن لا ترجمه و شرح كامل رسائل شيخ انصارى« به روش يرسش و ياسخ» مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 1.©017أع/إأ7/ع113. /الالالالالا صفحه يهب از بسامرم 


المظنون المنقول على سبيل الاجماع دون المعلوم على التفصيل. (6) مع أنّه لو كان المنقول معلوما لما اكتفى به فى الاستكشاف عن 
ملاحظة سائر الأ-قوال التى لها دخل فيه؛ فكيف إذا لم يكن كذلك. (/) و يلحظ أيضا سائر ما له تعلق فى الاستكشاف بحسب ما 
يعمد من تلكك الأسباب كما هو مقتضى الاجتهاد سواء كان من الامو المعلومة او المظنونة و من الاقوال المتقدمة على التقل او 
المتأخَرةُ او المقارنة. 


نر جمه: 
مقدمه سوم و يا نتيجه 
اشاره 


-١‏ كشف حجت و دليل معتبر از آن سبب (يعنى: اتفاق كل علماء) است. 

؟- و وجه كشف مذكور اين است كه: اجماع منقول يس از (اثبات) حجيتش (در مقدمه دوم به وسيله ادله عقليه و نقليه حجيت خبر 
واحد) به منزله اجماع محص لمى است كه ما خود آن را تحصيل و برآن اعتماد كرده باشيم» اكرجه نقل ناقل به اعتبار اصلش از ادله 
ظتيِه باشد» و لذا در شكل اول از اشكال اربعه» نتيجه از جهت بداهت و نظرى بودنء علمى يا ظنى بودنء تابع اخسٌ مقدمتين (يعنى 
صغرى و كبرى) مىباشد. يس در اين صورت (به هر كيفيتى كه باشد) با بديهى بودن نتيجه (كه به واسطه ناقل 
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اين دليل كشف مىشود) شايسته است كه حال ناقل را نسبت به زمان نقلش از جهت قوه ضبطش و تقوايش در نقل و بضاعت 
علمى و ميزان انديشه و اطلاعش بر كتب و اقوال و بررسى و تحقيقش نسبت به اقوال يراكنده و رسيدنش به وقايعى (كه سبب 
حدوث آراء) شده مراعات نمود» جرا كه احوال علماء در اين امور اختلاف فاحشى دارد. جنانكه كتبى كه اجماعات در آن نقل 
شده از جهات مختلف تفاوت دارند. 

'- يس جهبسا كتابى متعلق به فرد غير متتبعى است و در عين حال در نهايت دقت و تحقيق نوشته شده است و جهبسا كتابى متعلق به 
شخصى متتبع است و حال آنكه بر اساس مسامحه و كمترين دقت يايهريزى شده است. 

؟- و كيفيت در يكايكك مسائل اينجنين است؛ زيرا كه آنها نيز از حيث عميق و سطحى بودن مختلفاند. جنانكه. جهبسا لفظ 
كاشف از اجماع (و عبارتى كه دلالت بر سبب مذكور دارد) به حسب اينكه دلالتش روشن و يا مخفى است با هم اختلاف دارند. 
جنانجه هريكك از متعلق نقل و زمان آن در تحقق دلالت مذكور دخيل بوده و لذا حكمى كه براين نقلها مترتب است نيز مختلف 
مى شود» هما نطور كه اين مطلب روشن است و نيازى به برهان ندارد. 

ه- وقوع ادعاى اجماع در مقام هريك از اقوال يا استدلال رعايت مىشود؛ زيرا ميان اين دو از برخى جهات تفاوت وجود دارد» و 
جهبسا اجماع نوع اول از نظر اعتبار شايستهتر از قسم اول است 

بس وقتى در آنجه كلام ناقل مقتضى آن است اجمال و اشتباهى واقع شود, بعد از توجه به مطالب مذكور به آنجه متيقن و يا آنجه 
لااقل از ظاهر كلامش استفاده مىشود اخذ شود. سيس با آن ملاحظه و همراه كنند آنجه از اقوال را كه معرفت و شناختش به نحو 
علم و يقين ممكن است. جه آنكه وجهى ندارد با احاطه تفصيلى بر اقوال» آن را رها نموده و به منقول اجمالى روى آورند و آن را 
حجت قرار دهند. 

#- ازاين كذشته اكر منقول (اجمالى) معلوم و روشن هم مىبود, ما را از ملاحظه اقوال ديكر كه دخالت بسزايى در كشف حجت 
دارند در استكشاف حجت معتبره كفايت نم ىكرد. جه رسد به اينكه اين كونه نباشد و ظنى باشد. 


- و نيز غير از (ملاحظه اقوال تحصيل شده با اجماع منقول)» ساير امورى كه در استكشاف رأى معصوم به حسب آنجه كه در مقام 
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اسباب مورد اعتماد قرار مى كيرد مورد ملاحظه و انضمام واقع مى شود همانطور كه مقتضاى اجتهاد همين است اعم از اينكه از ادلّه 
ظتيه و يا علميّه باشند, اقوالى كه خود. آنها را قبل از ناقل به دست آورده ويا يس از آن برايش معلوم كشته و يا همزمان با نقل؛ به 
آنها آكاهى بيدا كرده جهت رسيدن به حكم واقعى بايد مورد لحاظ و اعتبار قرار بكيرد. 
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تشريح المسائل 

6 آيا مراد از (الثالثة) مقدمه سوم است و يا در حقيقت نتيجه مقدمات قبل است؟ 

با توجه به مطالبى كه در ذيل اين مقدمه آورده شده مى توان فهميد كه اين در حقيقت نتيجه دو مقدمه قبل است. 
مراد از (كالمحصل) در عبارت (و وجهه ان السَبب المنقول بعد حجَيّته كالمحضل ...) جيست؟ 


وراك سارك كر ف ابد اسع كه 


قطعى حاصل مىشود و لذا تمام آثار شرعيهاى كه بر اجماع محصل مترتب است بايد بر اجماع منقول هم مترتب شودء خواه آثار 
مذكور با واسطه و يا بىواسطه باشند. 

1- و اككر مراد از اجماع محصل اتفاقى باشد كه با قطع نظر از كشف قطعى كه برآن مترتب استء ناقل خودش آن را تحصيل نموده 
است در اين صورت مراد از عبارت فوق اين است كه: اقوال منقول يس از آنكه نقل كرديدند مثل: اقوال و آرائى است كه شخص 
خودش آنها را تحصيل كرده باشد در نتيجه: 7- اككر اين اجماع نسبت به منقول اليه محصل باشد و او خود آن را به دست آورده 
باشدء هما نطور كه مستلزم حجت معتبره (يعنى: سنت با دليل قطعى است) اكنون كه آن را شخص عادلى برايش نقل نموده نيز 


همراه با سنت با دليل قطعى است. 
مطلب مذكور جه ربطى به ما نحن فيه دارد؟ 


در اينجا نيز مى كوييم: اكرجه نقل ناقل به مناط اصلش كه خبر واحد بوده است و از جمله ادله ظنى مى باشدء, (لكن جزء ادله ظنى 
محسوب مى شود) ولى در عين حال منافات ندارد كه بتوان از آن دليل معتبرى را به كشف علمى احراز نماييم. 


حاصل مطالب فوق جه مى شود؟ 

حاصل مطلب دز #رجمة عباوت (فشعى سيد ... الخ) آووذه شد 

* مراد از عبارت (باعتبار ظنبَهُ اصله) جيست؟ 

مراد از اصله؛ اصل اجماع منقول است و مراد از اصل اجماع منقول؛ خبر واحد است كه از جمله ادله ظنى محسوب مىشود. 


مراد از اصطلاح (حينئذ) در عبارت (فينبغى حينئذ ..) جيست؟ 


متن ل ترجمه و شرح كامل رسائل شيخ انصارى« به روش يرسش و ياسخ» مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 1.6017اع/ا71/ع113. /الالالالالا صفحه 6 هب از بسار 
حين تمهيد المقدمات الثلاثةٌ مى باشد. 


ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج07 ص: ١.‏ 
مراد از عبارت (و لا من الامور المتجدّدة التى ... الخ) جيست؟ 


اين است كه: تمسكك جناب تسترى به سيره و حجت نمودن نقل اجماع به وسيله آن, و لزوم منتهى شدن سيره به زمان ييامبر و يا 


يكى از ائمه جهت احراز تقرير معصوم و اثبات حجيت امر مورد نظر»ء هيج يكك از امور متجددهاى كه منتهى به زمان معصوم نباشد 


نيسثك. 


اين است كه: اجماع علماء از امورى نيست كه در صورت تحقق و وقوع به ندرت و افراد اندكى از آن علم و اطلاع داشته باشند و 


ديكران از آكاهى به آن بىخبر باشند» بلكه در صورت وقوع به خاطر موقعيتى كه دارد همه از آن مطلع مىشوند. 
مراد از (على حجَّيّته خبر الثقة العدل بقول مطلق ...) جيست؟ 

اطلاق ادلّه حجيت خبر واحد است كه شامل حجيت كلام ناقل اجماع هم مى شوند. 

مراد از (و ما اقتضى كفاية الظن ...) جيست5؟ 

دليل انسدادى است كه مقتضاى آن كفايت نمودن ظن است در امورى كه بايد آنها را شناخت. 

مراد از (و لذا بنى على المسامحة ...) جيست؟ 


يعنى: بناى علما در ناقلء امور ياد شده بر مسامحه استء از جمله در ناقل اجماع مسامحاتى كردهاند كه در ناقل خبر واحد جنين 


نكردهاند. 
مراد از (من وجوه شنّى بما لم ... الخ) جيست؟ 


وجوهى است كه علما بنا را در آنها بر مسامحه كذاشتهاند از جمله: 

-١‏ بسيارى از فقهاء مثل سيد مرتضى و تابعين ايشان به خبر واحد عمل نم ىكنند و حال آنكه در باب لغات به اين اخبار عمل 
"- برخى فقها مثل شهيد ثانى معتقدند كه هريكك از روات خبر در اخبار واحد بايد به وسيله دو نفر عادل تزكيه شوند و حال آنكه 
در غير خبر واحد نسبت به احكام اين شرط را لحاظ نفرمودهاند. 

- برخى فقهاء مثل شيخ در «عدَّهُ الاصول» فرموده است راوى خبر در احكام لازم است عادل و امامى باشد و حال آنكه اين شرط 
را در غير احكام لحاظ نكردهاند. 

*- برخى از اصحاب ضبط را در راوى خبر نسبت به احكام؛ شرط دانستهاند و حال آنكه اين شرط را در غير احكام لحاظ 


نفرمودهاندك. 


متن لا ترجمه و شرح كامل رسائل شيخ انصارى« به روش يرسش و ياسخ» مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 0017.٠أع/اأ11ع13أت.‏ اثاللاللا صفحه 9ه از بسامرنا 


مراد از عبارت (من جهة متعلقة ...) جيست؟ 


مراد از متعلق نقل استء جرا كه: -١‏ كاهى مى كويد: اجمع اصحابنا -١‏ كاهى مى كويد: اجمع علمائنا 
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'- كاهى مى كويد: اجمع علماء الاسلام و جنانكه مشهود است اين الفاظ به لحاظ متعلقشان متفاوتاند. 


مراد از عبارت (و يراعى ايضا وقوع دعوى الاجماع ... الخ) جيست؟ 


اين است كه: بايد ميان ادعاى اجماع در مقام ذكر اقوال» با ادعاى اجماعى كه در مقام استدلال و احتجاج واقع شده است فرق 


اسك 
علت اولويت مذكور در اجماع اول جيست؟ 


اين است كه: سبب را معتبر بدانيم؛ زيرا كه در اين فرض به نقل سببى كه صرفا ناقل» قصدش حكايت آنها و مقصودش اثبات اتفاق 
علما استء بهتر مىتوان اعتماد نمود تا موردى كه حاكى اجماع؛ مرادش اثبات مدعاى خودش و اقامه برهان بوده و جندان اعتنا و 


دقتى در نقل آرا و اتفاق علما ندارد. 
يس مراد از عبارت (بناء على اعتبار الشبب ...) جيست؟ 


يعنى: در صورتى كه انكشاف براى ناقل مورد اعتبار باشد ميان اين دو قسم هيج فرقى نمى باشدء جرا كه هر دو از حيث انكشاف 


دليل معتبر با هم متحد و مساوى مى باشند. 
مراد از عبارت (ثُمَ انه قد نته) جيست؟ 


اين است كه: آنجه را نهايتا شيخ به عنوان نظر نهايى براى ما آوردء خلاصه و جكيده سخنان مرحوم تسترى در دو كتاب (القناع و 
رساله مواسعه و مضايقه) استء لكن جون مطالعه ايشان كذرا بوده احتمال مىدهد كه نكاتى جند مورد غفلت واقع شده باشد» عين 


عبارات تسترى را براى ما نقل نموده شايد مطالب جديدى از آن استنباط كنيم. 
حاصل مطالب تسترى جيست؟ 


اين است كه: اجماعاتى كه در كتابها نقل مى شود جه با لفظ اجماع باشد و يا با الفاظ ديكر. اكر از قبيل اجماع دخولى و يا تقريرى 
باشدء از باب اينكه نقل قول معصوم است داراى ارزش است ولى اكر از قبيل اجماع حدسى باشد در دو مرحله مورد بحث قرار 
57 

فرحله اول: حجيت: اجماع منقول به لحاظ نقل سبب و كاشف است. 

مرحله دوم: عدم حجيت اجماع منقول به لحاظ نقل مسبب و منكشف است. 

حال: راجع به مرحله اول بايد در دو مقام بحث نمود از جمله: 


-١‏ مقام ثبوت» كه در اين مقام بحث مىشود كه آيا اين اجماعات منقوله» نقل سبب (اتفاق الكلّ) هستند يا نه؟ 


متن لا ترجمه و شرح كامل رسائل شيخ انصارى« به روش يرسش و ياسخ» مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 1.62017أع/إأ0/اع613. الالالالالا صفحه هاب از بسامرما 
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جناب تسترى براى تبيبن دو مقام مذكور جه كرده است؟ 


با سه مقدمه و يا دو مقدمه و يكك نتيجه بحث را دنبال نموده است كه در حقيقت: 
در مقدمه اول: , بحث ثبوتى مى كند, در مقدمه دوم: ب بحث اثباتى مى كند و در مقدمه سوم: 


مقدمه اول يا بحث ثبوتى جكونه شروع مى شود؟ 


با اين سؤال كه آيا الفاظى همجون اجمع العلماء و يا انّفْقَ الاصحاب و ... دلالت بر نقل سبب (يعنى: اتفاق الكل) دارند يا نه؟ 
جناب تسترى جه باسخى به اين سؤال مى دهدة 


مىفرمايد: دلامت اين الفاظ بر نقل سبب و اتفاق الكل امرى است كه حتما بايد ثابت شود وكرنه اجماع منقول ارزشى نخواهد 
داشتء لكن اين معنا ثابت است و الفاظ متداوله در ميان علما از قبيل اجماع و اتفاق و ... بر اتفاق الكل دلالت دارند و اين دلالت 
ظهورى استء جرا كه ظاهر لفظ اجماعءء اين معنا را نشان مىدهد و تا زمانى كه قرينه برخلاف نيامده است كلام را براين ظاهر 


حمل مى كنيم. 


اكر اشكال شود كه شايد اين اجماعات منقوله مبتنى بر حدس و اجتهاد خود مدعى اجماع باشد و نه براساس تتبع و فتوى جه ياسخ 
مى دهد؟ 


ويااكر اشكال شود كه شايد مراد مدعى اجماع از اين ادعاى اجماع» اجماع بر روايت است و نه فتوى جه ياسخ مىدهد؟ و يااكر 
اشكال شود كه شايد ناقل اجماع به محضر امام عصر (عج) مشرف شده است و حكم شرعى را از زبان امام شنيده باشد, لكن اظهارا 
للحق و كتمانا للسرٌ ادعاى اجماع نموده باشد تسترى جه ياسخ مىدهد؟ و يا اكر اشكال شود كه شايد براساس مبانى صوفيه اين 
شخص از راه رياضات و مكاشفه. حكم شرعى را دريافته وادعاى اجماع م ىكند و نه براساس تتبع» تسترى جه ياسخى مىدهد؟ 
حال: با توجه به اينكه هريكك از اشكالات فوق محتمل استء جناب تسترى از كجا مى كويد: و هو امر ثابت؟ 

جناب تسترى ياسخ مى دهد كه: احتمالات مذكور ني شغولى و نادرالوقوعاند» بدين معنا كه خلاف ظاهر لفظ اجماع بوده و نياز به 
قرينه و اثبات دارد. 

بنابراين: آن احتمالى ارزشمند است كه عقلائى بوده و قانونيت داشته باشد و آن عبارت است از: 

حمل اللفظ على ظاهره ما لم يصرف عنه صارف. 

حال كلمه اجماع عند العامه و الخاصة ظهور در اتفاق الكل دارد و به ساير احتمالات توجه 
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نمىشود. يبس: در مقام ثبوت بايد كفت: اين اجماعات منقوله براى ما نقل سبب مى كنندء به ويزه اكر ناقل بككُويد: اككر مخالفت 
فلانى نبود مسئله اجماعى مىشد كه معلوم و مشخص است كه از روى تفحص مى كويد. و يا اكر بكويد: اين مسثله اجماعى است 
لكن در فلان مسئله علماء اختلاف دارند باز هم از روى تتبع است. 


متن لا ترجمه و شرح كامل رسائل شيخ انصارى« به روش يرسش و ياسخ» مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 1.6017أع/ا111/ع113. الالالال صفحه ١|‏ از بسامرنا 
آيا از نظر تسترى مطلب به لحاظ قرائن خارجيه تفاوت نم ىكند؟ 


جراء كاهى به لحاظ قرائن خارجيه مطلب تفاوت مى كند. 

فى المثل: از جهت عبارت,ء يكى اتفاق الكل را نقل م ىكند و يكى اتفاق معروفين را نقل م ىكند واز جهت مسئله» كاهى در 
مسألهاى ادعاى اجماع مى شود كه قديمه است و كاهى ادعاى اجماع مىشود كه مستحدثه است و تاكنون اصلا معنون نبوده است. 
ويا فى المثل: به حسب افراد ناقل: كاهى مجتهدى نقل اجماع مىكند كه 8١‏ سال از عمرش كذشته و در فقه تفحص نموده است و 
كاهى مجتهد در سنين جوانى ادعاى اجماع مى كند» كه اين دو مساوى نيستند و برخى قوىتر از برخى ديكرند. 

بده حال: 

اكر مااز ظاهر كلام ويا به كمكك قرائن» اتفاق الكل را حد اقل در عصر واحد به دست آوريم براى ما ارزش دارد و نقل سبب 
مى شود. لكن با انضمام امارات به اين نتيجه مى رسيم كه: 

-١‏ كاهى كشفء قول معصوم است قطعا. 

-١‏ كاهى كشفء دليل قطعى است. 

*- كاهى كشفء دليل ظنى معتبر است. 

نكته: هريكك از كشفهاى فوق كه باشد در باب فقه ارزش دارد. 


6 مقدمه دوم يا بحث اثباتى جكونه شروع مى شود؟ 

بااين سؤال كه آيا اجماع منقول از ناحيه نقل سبب حجيت دارد يا نه؟ 
ياسخ تسترى به سوال مذكور جيست؟ 

اين است كه: بله اجماع از اين زاويه معتبر است. 

اولين دليل قسترى بر معتبر بودن اجماع از زاويه فوق جيست؟ 

سيره مستمره علماى اسلام و بلكه همه امت و بلكه همه عقلاء عالم مى باشد. 
6 در تبيين مطلب فوق مقدمة بفرماييد جند نوع روايت داريم؟ 


دو نوع: روايت مصطلحه و روايت غير مصطلحه. 


ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج07 ص: ع١‏ 
© روايت مصطلحه جكونه روايتى است؟ 


عبارت است از نقل قول يا فعل و يا تقرير معصوم. 
فى المثل: زراره مى كويد: قال الصاق كذا و كذا و يا فعل كذا. 


روايت غير مصطلحه جكونه روايتى است؟ 


متن لا ترجمه و شرح كامل رسائل شيخ انصارى« به روش يرسش و ياسخ» مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 1.6©017أع/إأ0/ع613. الالالالالا صفحه لاب از شرم 


جه در رابطه با احكام شرع باشد و يا امور ديكر؛ به عبارت ديكر: ما دو قسم خبر داريم: -١‏ خبر از معصوم 7- خبر از ديكر امور. 
با توجه به مطالب مقدماتى فوق» سيره مستمره امت مسلمان جكونه مى تواند دليل بر اجماع مذكور باشد؟ 


-١‏ سيره مستمره مسلمانان براين بود كه وقتى فرد مورد وثوقى فتواى مرجع تقليد را براى مقأمدين آن مرجع و يا ديكران نقل 
مى كرد» شنونده بدون جون و جرا قبول مى كرد. 

1- واسيره براين بوده است كه وقتى راوى حديث از ساير امور غير از قول و فعل و تقرير معصوم را نقل مى كرد مسلمانان آن را 
مى يذ يرفتند. 

فى المثل: نقل م ىكرد كه شخصى از امام يرسيد: يا ابن رسول الله آيا فلان موضوع.؛ فلان حكم را دارد؟ حال: تا اينجا سؤال سائل 
بود ونه روايت مصطلح. لكن شنونده اين را مى يذيرفت و هنككامى كه راوى به دنبال نقل سؤال كفت: فاجاب عليه السّلام نعم ام لاء 
شنونده با تطبيق اين ياسخ امام برآن سؤال سائل مطلب را دريافت مى نمود. 

يافى المثل: راوى اقوال و آراى ديكران را نقل مى نمود سيس مىكفت: امام سكوت كرد. از اينجا شنونده به تقرير امام منتقل 
هنا 

يا فى المثل: افعال ديكران را نقل م ى كرد سيبس تقرير امام را و ... 

نكته: نقل اقوال و افعال ديكران غير از معصوم روايت مصطلحه نمى باشد. 

*- و سيره مستمره براين جارى است كه اكر فرد موثقى قول لغوى را در رابطه با معانى كلمات احاديث نقل مىنمود و يا اينكه 
آراى ادباى عرب را بر فلان قاعده مثلا نحوى نقل مى نمود؛ با اينكه روايت مصطلح نمى باشد مخاطب قبول مىكرد. 

- و سيره جنين است كه اكأر فرد مورد وثوقى از رجال حديث جيزى نقل مىنمود وفى المثل مى كفت: فلا-نكس ثقه است و 
فلآن كس كذاب ود ويا اكر بيراموة رتال عدي از قول علماى يدركه يد را تقل من ثمود ال او من يل يتن 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج ”7 ص: ١‏ 

وسيره براين است كه اكر فردى اتفاق نظر ديكر صاح ب نظران را در رشته تخصصى خودشان نقل نمايدء فى المثل: بكويد: 
فلان مطلب از نظر فلاسفه و يا حكما بالاجماع جنين استء قبول مى كند هرجند روايت مصطلحه نيست. 

#- سيره براين است كه حتى اكر فرد مطلع و موثقى از دانشمندان ساير اديان (يهودى و مسيحى) مطلبى را عنوان نمايند يذيرفته 


المود: 
جه ارتباطى ميان ما نحن فيه (يعنى: نقل اجماع و اتفاق الكل) با موارد مذكوره از سيره وجود دارد؟ 


در موارد مختلفى با اين امور مشت رككاند از جمله: 
-١‏ اينكه تمام اينها نوعى از حكايت است كه براى شنونده يقي نآور نيست. 
- در تمام اينها اعتماد و وثوق ما به ناقل است كه مطلب را مى يذيريم. 


حاصل مطالب مذكور از نظر تسترى جيست؟ 


اين است كه: مناط قبولى خبر در موارد مذكوره. همان مناط قبولى خبر در ما نحن فيه (اجماع منقول) است. 


متن لا ترجمه و شرح كامل رسائل شيخ انصارى« به روش يرسش و ياسخ» مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 62017.أع/ا71/ع113. /الالالالالا صفحه لزاب از سانا 
بنايراين: سيره مستمره مسلمين و بلكه همه خردمندان جهان بر اين است كه آن را بيذيرند. 
323 آي خبر واحد ثقه در ابن امور ارزشى دارد؟ 


-١‏ امور مذكوره نه از اصول فقهاند و نه از اصول دينء تا اينكه شما بكوئيد: خبر واحد ثقه در اينها ارزش ندارد. 

"١‏ اكر شنيدهايد كه خبر واحد ثقه ارزش ندارد مربوط به اصول دين است. 

*- خبر واحد ثقه در اصول فقه و مسأله حجّت» حجت است و داراى ارزش. 

ع- اكرجه خبر واحد از جمله ظنون است و اصل اولى حرمت عمل به ظن استء لكن به حكم براهين قطعيه خبر واحد ثقه از اين 
اصل استثنا شده است. 

ه- موارد مذكور از سيره؛ از جمله مسائل مستحدثه و امور متجدده نيستند نا بككوييد در زمان بيامبر و ائمه اطهار و اصحابء قطعى و 
مسلم نكرديده كه در اين موارد هم بشود به خبر ثقه اعتماد نمود و يا بككوييد سيرهاى ارزش دارد كه به زمان معصوم برسد. 

#- بيشتر اين امور مسائلى است كه از زمان حضرت آدم تا امروز وجود داشته و سيره عقلا برآن مستقر شده است. 
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1- نمونههاى مذكور از امورى نيستند كه آكاهى به آنها مخصوص به فرد وايا كروه خاصى باشدء تا شما بككوييد: جنين سيرهاى 
عند العموم مسلم نيستء بلكه بسيار از آنها مبتلا به عموم بوده. 

8- به فرض كه امور تخصصى باشدء اختصاص داشتن آنها به كروه متخصصين باعث نمىشود كه حتى به خبر فرد عارف هم اعتماد 
تكنيم. 

به عبارت ديكر: در مسائل تخصصى كه همه آن را نمىدانند و كزارش هركسى در مورد آنها مورد قبول نيستء لكن اخبار عارف 
به آن امور تخصصى. عند الكل للسيرة المستمرة منقول مىباشد. 


يس: دليل اول بر معتبر بودن اجماع منقول سيره مستمره است. 
دومين دليل تسترى بر معتبر بودن اجماع منقول از زاويه مذكوره جيست؟ 


از آن تعبير به روايت مصطلح مىشود و جه خبر از نقل اجماع و شهرت باشد» كه روايت مصطلح نمى باشد» لكن خبر حسى است و 
احتمال تعمد كذب ندارد و ساير احتمالات هم با اصل برداشته مى شود. 


يس: به حكم ادله مذكوره. اجماع منقول» به لحاظ نقل سبب حيّجت است. 
سومين دليل تسترى بر اعتبار اجماع منقول به لحاظ نقل سبب جيست؟ 


دليل انسداد است» بدين معنا كه: 
در هر موردى كه ما نسبت به امرى از امور نياز به شناخت آن امر و عمل كردن به آن داشته باشيم و لكن راه علم بالنسبه به آن امر 
مسدود باشد» جارهاى نيست جز اينكه در آن مورد به ظن عمل كنيم و اين مطلب همان سخن اصوليين است كه مى كويند: اذا تعذر 


العلم قام الظن مقامه. 


ما نحن فيه (اعتبار اجماع منقول) جه ارتباطى با قانون كلى مذكور دارد؟ 
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ما نحن فيه (باب اجماع منقول) صغرى براى قانون كلى مزبور (كبرى) مى باشد. 
يعنى: 

از طرفى براى عمل نياز به شناخت مطلب داريم. 

واز طرفى ديكر راهى به سوى علم و شناخت آن نداريم. 

در نتيجه ناكزيريم كه به ظن اكتفا كنيم. 


به جه دليل مىكويند: لا غنى لنا عن معرفة هذا الامر؟ و جناب تسترى جه ياسخى مى دهد؟ 


بيان مطلب اين است كه: ما از جهات بسيارى و براى اغراض و مقاصد فراوانى نياز به شناختن اقوال و آراء عامه و خاصه و همجنين 
آراء و نظرات ساير دانشمندان از جمله: لغويين» نحويين» رجاليين و 
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غيره داريم و راهى هم جز شناخت به اين امور نداريم. 

آن اغراض و مقاصد هم عبارتند از: 

-١‏ شناخت اينكه كدام حكم مجمع عليه است بين الفريقين و كدام حكم مختلف فيها مىباشد تا به مجمع عليه عمل كرده و در حق 
ما حجت باشد. 

"- شناخت مشهور اخبار از اخبار شاذ تا اينكه به مشهور آنها عمل نماييم. 

“- شناخت اينكه كدام حديث موافق جمهور عامه است و كدام مخالف با آنان» تا اينكه مخالف را كرفته و موافق را رها نماييم. 
*- شناخت اينكه كدام راوى ثقه ويا اوثق است و كدام غير ثقه است تا ثقه و يا اوثق را اخذ نموده و ترجيح دهيم. 

ه- شناخت معانى لغات و شواهد لغات جه نثرى و يا نظمى. 

*- شناخت قواعد ادبيات تا اينكه در مقام استنباط معطل نمانده و بتوانيم: كما هو حقّه حكم اللّه را استخراج نماييم. 

/ا- شناخت معانى اقرارهاء وصيتهاء كليه عقود مشتبهه و ايقاعات مشتبهه و ... كه مورد نياز است تا قاضى بتواند طبق اقرار يا 
وصيت و ... حكم كند. 


حاصل مطلب فوق جيست؟ 


يس ما جارهاى نداريم جز اينكه موارد مذكوره را بشناسيم و در حد لزوم با آنها آشنا شويم. 
بس مراد از عبارت (لا طريق الى هذه الامور غير الظن غالبا) جيست و تسترى جه باسخى مىدهد؟ 


اين است كه: در بيشتر امور مذكوره باب العلم به روى ما مسدود است و راهى براى علم و آكاهى از اين امور نداريم به جز از راه 
نقل و حكايت ديكران كه معمولا به صورت خبر واحد است ويا در كتب فقهاء كه با مراجعه به آن معلوم مىشود و لكن نه در حد 


يقين وجدانىء و يا با مراجعه به ساير امارات ظتيْه از قبيل ترجيحات مؤْيّد است عقلايى يكك امر بر امر ديكر و ... 


نتيجه و حاصل مطلب مذكور جيست151[5] 
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ست كه: در اين امور مذكوره عمل به امارات ظنيه و اعتماد بر آنها جايز است. 

بنابراين: خبر واحد ثقه در ما نحن فيه (باب نقل اجماع) حجيت دارد و قابل اعتماد است به ويزه اكر ناقل اجماع از بز ركان و علما 
باشد» از جمله: شيخ طوسىء محققء علامه» شهيد و امثال آنها كه 
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غالبا نيز اين جنين است. 

واكر در باب روايات مصطلحه خبر واحد ثقه قابل اعتماد باشد» يس بايد در باب نقل اجماع به طريق اولى اعتماد نمود. جرا كه 
راويان احاديث اكثرشان مجتهد و متخصص نبوده بلكه عامى بودهاند» با اين وجود؛ روى وثوق به آنان خبرشان را مى يذيريم تا جه 
رسد به مدعيان اجماع. 

و لذا: در باب روايت مصطلح همه علما مى كويند: راوى بايد ضابط» ثقه» معدّل به عدلين باشد» لكن در باب نقل اجماع اين شرايط 


وجود ندارد جرا كه شأن مدعى اجماع اجلّ از اين حرفها و مقامش بالاتر از اين صحبتها است. 
حاصل مقدمه اول و دوم در شكل منطقى جيست؟ 


حت دراي ما ادل سني (إتعاق الكل) مى كند. (مقدمه اول - صغرى) 


#* در بيان نتيجه فوق تسترى جه مىكويد؟ 


مى كويد: المنقول كالمحصل. يعنى: هما نطور كه اكر خود منقول اليه مىرفت و وجود حجت معتبره را كه عبارت است از حكم 
واقعى و قول امام و يا حكم ظاهرى و دليل معتبر» از طريق تحصيل اجماع كشف مىنمود. 


اكنون هم كه خبر مخبر را يذيرفت نتيجه آن ترتب آثار برآن است. يعنى: خود را جاى او مى كذارد و به همان نتيجه مىرسد. 
آيا هيج كونه تفاوتى در ميان اين دو طريق وجود ندارد؟ 


جرا وجود دارد» بدين معنا كه: اكر خود منقول اليه تحصيل اجماع كرده باشدء يقين وجدانى بيدا مى كند ولى حالا كه خبر مخبر را 
يذيرفته يقين تعبدى بيدا مى كند. 

به عبارت ديكر: براى ناقل استكشاف قطعى و براى منقول اليه ظنى استء جرا كه از نظر منطقى نتيجه تابع اخسٌ المقدمتين است. 
يعنى: فى المثل: 

اكر يكى از دو مقدمه دليل بديهى و ديككرى نظرى باشدء نتيجه نظرى است. 

يا اكر يكى از دو مقدمه كليه بود و ديكرى جزئيه» نتيجه جزئيه است. 

يا اكر يكى از دو مقدمه موجبه و ديككرى سالبه بود» نتيجه سالبه است. 

يا اكر يكى از دو مقدمه علمى و ديكرى ظنى بودء نتيجه ظنى است. 
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در ما نحن فيه (استدلال فوق) مقدمات حكونهاند؟ 
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مقدمه اول استدلال ظنى بود» جرا كه ما از ظاهر كلام به دست آورديم كه مراد ناقل اتفاق الكل است و لكن احتمال خلاف هم 
وجود داشت. 

برخى ديكر. 

عبارتاند از اينكه: 

ناقل اجماع در هنكام نقل از جهت قدرت ضبط و كثير الحفظ بودن در جه مرتبهداى است؟ 


حاكى اجماع در هنكام حكايت» مرتبه علمىاش جه مقدار بوده است؟ 


دقت نظر مدعى اجماع تا جه ميزانى است؟ 

اطلاع و آكاهى وى از كتابهاى فقهى و اقوال فقهاء تا جه ميزانى بوده است؟ 

اقوال مختلفه و يراكنده در ابواب كوناكون را تا كجا استقصا نموده است؟ 

6 احوالات علماء در امر مذكور جكونه است؟ 

متفاوت و مختلف است و لذا از قول بعضى اطمينان بيشترى حاصل مىشود. 

وضعيت كتبى كه اجماع در آنها نقل شده در اين مقام جكونه است؟ 

مى كويد: بايد وضع كتبى كه اجماع در آنها نقل شده مورد ملا-حظه قرار كيرد» بدين معنا كه: آيا مؤلف فلا-ن كتاب بنا را بر 
مسامحه كذارده و يا بنا را بر تتبع و تدقيق كذاشته است؟ 

جرا كه شايد مؤلفى مدقق و عالىمقام هم باشد و لكن در خصوص اين كتاب بنا را بر مسامحه كذارده است كه در اين صورت 
ادعاى اجماع او مقدارى سست مىشود ويا جهبسا مؤلفى در نخستين تأليف خودش بنا را بر دقت كذارده و به اجماع او اعتماد 


بيشترى مى شود. 
مراد تسترى از عبارت (ثم ليلحظ مع ذلك) به طور خلاصه جيست؟ 


اين است كه: مجتهدى كه اجماع و اتفاق الكل براى او نقل مىشود حق ندارد بنا به همين اجماع منقول اكتفا كندء بلكه بايد 
خودش در فتاواى فقها تفحص كند و محصل غود را به منقول ديكرى ضميمه نمايد تا اينكه به نتيجه برسد كه همان كشف حجت 


معتبره است. 
جرا مجتهد حت ندارد به اجمال منقول اكتفا كند؟ة 


در بيان نظريه نهايى شيخ آورده شد. 
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يس اكر نبايد تنها به اجماع منقول اكتفا كند بايد جه كند؟ 


بايد از ساير امارات ظنيهاى كه در استنباط دخيلاند و به نحوى از انحاء داراى تأثي ند استفاده كرده و آنها را مورد ملاحظه قرار 


آيا تفاوتى در آن امور خارج از اجماع منقول كه بايد مورد لحاظ واقع شوند وجود ندارد؟ 


خير» فرقى نمى كند كه آن امور خارج از اجماع منقول از امور وجدانى و علمى باشند مثل: تفحص و تتبع اقوال و تحصيل اجماع و 
يا اينكه از امور ظنيه باشد مثل: نقل شهرت. ظاهر آيهء ظاهر حديث و ... و نيز فرقى نمىكند كه از اقوال علماى متقدم بر مدعى 


حاصل و نتيجه ملاحظه اين امارات جيست؟ 


اين است كه وقتى اين امارات را مورد لحاظ قرار داد» جهبسا خود را از مراجعه به سخن ناقل بىنياز ببيند» جرا كه اطمينان حاصل 
نموده كه هرجه را ناقل تتبع كرده بود او نيز تتبع نموده است. 

نكته: كاهى هم بعد از تتبع و ملاحظه اقوال به اين نتيجه مى رسد كه بيشتر از ناقل اجماع» اقوال را تفص كرده و متوجه مى شود كه 
ناقل در مسألهاى نقل اجماع نموده كه بيان حكم آن مسثئله در كفتار حكما به ندرت يافت مى شود و لذا در اين صورت به نقل ناقل 
توجه نمى كند. 

در نتيجه: به طور كلى وظيفه مجتهد عبارت است از: 

اجتهاد در مسير تتبع و ملاحظه امارات در هرجاء جه در باب شناخت ادله احكام و جه در باب شناخت معارضات و مخصصات و 
مقيدات و ... و جه در باب اجماع منقول كه اين مقام مشخصى ندارد و مجتهد همه جا بايد به نظر و تتبع و ملاحظات خود اعتماد 
كندء و اما اينكه نظر و رأى او با رأى ناقل اجماع متحد و موافق شود يا مختلف فرقى نمى كند. 


اكر به اجماع منقول تنها نبايد اعتماد نمود بس فايده نقل اجماع جيست؟ 


دو فايده دارد از جمله اينكه: اولا: در مواردى كه بعد از تفحص براى ما ظن حاصل شود و يا احتمال داديم كه ناقل اجماع بررسى 
بيشترى كرده و به فتوائى دست يافته كه ما در تفخص خود به آن نرسيديم به اين اجماع منقول با ضميمه امارات اعتماد مى كنيم. 
انيا: در مواردى هم كه متوجه مىشويم كه ناقل بيشتر از ما تفحص نكرده و نقلش با استنتاج خود ما موافق مىباشدء اين اجماع 
منقول نظر ما را تقويت و تأيبد مىكند جرا كه كاشف از هماهنككى نسخههاى كتب موجود نزد منقول اليه و ناقل مىباشد. 
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متن: -١‏ و ربّما يستغنى المتتئع بما ذكر عن الرّجوع الى كلام ناقل الاجماع لاستظهاره عدم مزيّةُ عليه فى التتئع و النظر. 

'- و رما كان الأمر بالعكس و أنه إن تفدّد بشىء كان نادرا لا يعتدٌ به. 

*- فعليه أن يستفرغ وسعه و يتبع نظره و تتبعه» سواء تأخَر عن الناقل ام عاصره؛ و سواء أدى فكره إلى الموافقة له او المخالفة» كما هو 
الفأن فى جحرفة سائر الأدلة »و غيزها مما تعلق بالعسالة: 

؟- فليس الاجماع إِلَا كأحدها. 

ه- فالمقتضى للرجوع إلى النقل هو مظلهُ وصول الناقل إلى ما لم يصل هو إليه من جهة الب او احتمال ذلكك, فيعتمد عليه فى هذا 
خاصّة بحسب ما استظهر من حاله و نقله و زمانه و يصلح كلامه مؤيّدا فيما عداه مع الموافقة لكشفه عن توافق النسخ و تقويته للنظر. 
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*- فاذا لوحظ جميع ما ذكر و عرف الموافق و المخالف إن وجد., فليفرض المظنون منه كالمعلوم؛ لثبوت ححَجيته بالدليل العلمىّ و لو 
يوسافظ, 

- ثم لينظرء فان حصل من ذلك استكشاف معتبر كان حَبْدَهُ ظَبّدِهُ حيث كان متوقفا على النقل الغير الموجب للعلم بالسبب او كان 
المنكشف غير الدليل القاطعء و إِلَّما فلا و اذا تعدّد ناقل الاجماع او النقل فان توافق الجميع لوحظ كل ما علم على ما فصّل و أخذ 
بالحاصلء و ان تخالف لوحظ جميع ما ذكر و أخذ فيما اختلف فيه النقل بالأرجح بحسب حال الناقل و زمانه و وجود المعاضد و 
عدمه و قلته و كثرته. 

ثم ليعمل بما هو المحصّل و يحكم على تقدير حججته بأنه دليل ظَنْىَ واحد و إن توافق النقل و تعدّد الناقل. 


بر جمه: 
ادامه كلام تسترى در كشف القنا 
م تسترق در 6 


-١‏ و جهبسا شخص متتبع به واسطه آنجه خود تحصيل نموده است از رجوع به كلام ناقل اجماع بىنياز شود؛ زيرا استظهار نموده 
است به عدم مزيّت آن بر ما حصل خود به واسطه تتبع و تفحصى كه در اقوال نموده است. 

-١‏ و جهبسا امر بالعكس باشد و وى (متتبع) به جيزى دست يافته كه امرى شاذ و نادر است كه بدان اعتنا و توجه نمىشود (و ناجارا 
بايد به نقل ناقل اعتماد كند). 

- يس بر او (متتبع) لازم است كه اجتهاد و تلاشش را توسعه داده و نظر و فكرش را ييكيرى نمايد 
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خواه از نظر زمان از ناقل اجماع متأخر بوده ويا همعصر وى باشد و خواه فكر و نظرش منجر به موافقت با ناقل شود و يا مخالف با 
اوه جنانجه شأن در شناخت ساير ادله (غير از اجماع و غير دليل از متعلقات ديكر) همينطور است (كه شخص با قطع نظر از رأى 
دكران خودش در رسيدن به آنها نهايت تلاشش را مى كند). 

؟- بنابراين: نيست اجماع جز اينكه مثل يكى ديكر از ادله است (و هر حكمى كه آنها دارند» اجماع منقول هم دارد). 

ه- يس مقتضى براى رجوع به نقل ناقل همان احتمال دستيابى ناقل به امرى است كه متتبع از جهت سبب (براى كشف رأى 
معصوم) به آن دست نيافته است» (يس به خاطر همين احتمالات) وى (متتبع) اعتماد مى كند به نقل (1نجه خود به آن دست نيافته) 
ناقل» به حسب آنجه از حال ناقل و اصل نقل و زمان نقل روشن مىشود (و در صورت توافق تتبع او با نقل ناقل) كلام مبتنى بر تتبع 
و تفحصش رابا اجماع منقول تأييد مىنمايد (جه آنكه نفس اين موافقت) كاشف از توافق نسخ كتب و تأليفاتى است كه متتبع و 
ناقل هر دو ملاحظه كرده و سبب تقويت كشف است در نظر. 

8- يس وقتى همه امورى كه ذكر شد ملا-حظه شود و متتبع فرد موافق و مخالف را در صورت وجود بشناسدء بايد آنجه را كه از 
طريق نقل ظن بيدا كرده است به منزله معلوم فرض نمايدء به دليل اثبات حجيت نقل به واسطه دليل علمىء اكرجه (نقل) به جند 
واسطه صورت كرفته باشد. 

/ا- سيس توجه كند كه: اككر از مجموع آن (امور و لحاظ تمام آنها) استكشاف دليل معتبرى حاصل مىشود؛ دليل مزبور حجيت 
ظنيه قابل اعتمادى استء از آن جهت كه ثبوتش متوقف است بر نقل» كه موجب حصول علم به سبب نمىباشد و يا از آن جهت 
است كه منكشف دليل قاطع و جازم نيست و الا (اكر از همه امور ياد شده دليل معتبرى را كشف نكرد) يس حجتى در دست ندارد 
كه مسئله را به وسيله آن اثبات نمايد. و وقتى ناقل اجماع و يا خود نقل متعدد باشد: 
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اكر جملكى توافق داشتند نقل مجموع با آنجه (متتبع) تحصيل نموده (توسط متتبع) ملاحظه مىشود و به نتيجداى كه به واسطه اين 
انضمام حاصل مى شود اخذ مى كردد. 

واكر نقل ناقلين با هم مخالف باشدء تمام آنجه ذكر شد مورد ملاحظه قرار مى كيرد و آن نقلى كه در آراى مختلفء ارجح است 
مورد توه و اعتماد قرار مى كيرد. آنهم به حسب حال ناقل و زمان نقل و وجود معاضد و قلت و كثرت نقل و ساير امور. 

ويس از تحصيل نقل راجح اكر به درجه حجيت رسيده باشد حكم مى شود كه آن دليل واحد» ظنى است هرجند نقلها متوافق لكن 
ناقلين متعدد باشند. 
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تشريح المسائل 


مراد از عبارت (ربما يستغنى المتتبع بما ذكر عن الرجوع ...) جيست؟ 


اين است كه: متتبع كاهى به خاطر ملاحظه آن امارات خود را از مراجعه به كفتار ناقل بى نياز مى بيند. جرا كه اطمينان حاصل نموده 


كه هرآنجه را ناقل تتبع كرده بود او نيز تتبع كرده است. 
© مراد از (لاستظهاره عدم مزية عليه ... الخ) جيست5؟ 


علت براى آن عدم نياز استء جرا كه كاهى بعد از تفحص و ملاحظه اقوال به اين نتيجه مىرسد كه بيشتر از ناقل اجماع اقوال را 
بررسى كرده و يا اينكه متوجه مىشود كه ناقل اجماع در مسألهاى نقل اجماع كرده كه به ندرت حكم آن در كلمات فقهاء بيان 
شده است و در اين صورت است كه به كلام ناقل توجه نمى كند. 


مراد از عبارت (فعليه ان يستفرغ وسعه و ...) جيست؟ 


اين است كه: وظيفه مجتهد به طور كلى عبارت است از اجتهاد و استفراغ وسع در مسير تتبع و ملاحظه امارات در همه جاء جه در 
باب شناخت ادله و جه در باب شناخت معارضات و مخصصات و مقيدات» و جه در باب اجماع منقول. 

ولذا مجتهد بايد تكيهاش بر رأى و فحص و ملاحظات خودش باشد و تفاوت نمى كند كه رأى و نظر او با رأى ناقل اجماع موافق و 
هماهنكك شود يا مخالف. 


#* مراد از عبارت (فالمقتضى للرجوع الى النقل هو مظنه وصول الناقل الى و ...) جيست؟ 


فايده نقل اجماع استء يعنى مى كويد: 

نموده و به فتاوائى دست يافته كه ما به آنها نرسيديم و يا اينكه اصلا قبل از تتبع جنين اطمينانى را به او داشتيم به جنين اجماع 
منقولى با ضميمه امارات اعتماد مى كنيم. 

؟- در مواردى هم كه اطمينان حاصل نموديم كه تتبع ناقل بيشتر از ما نبوده استء جنانكه نقل او با استنتاج و كشف خود ما موافق 
بود» جنين اجماع منقولى مؤيد و تقوب تكننده نظر ما خواهد شد جرا كه كاشف از هماهنكى و توافق مطلب در نسخههاى كتب 


موجوده عند المنقول اليه و الناقل است. 
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2 مراد از (فاذا لوحظ جميع ما ذكر 6.6 الخ) جيست؟ 


بيان فوائدى است كه بر تتبعات خود مجتهد مترتب است و مواردى از آن ذكر شد و به مواردى در ذيل اشاره مى كنيم: 

-١‏ در مواردى متتبع متوجه مى شود كه اجماعات فلان مدعى اجماع مبتنى بر اجتهاد خود آن ناقل 
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بوده ونه بر نتبع آرا و لذا ارزش ندارد. 

؟- در مواردى متتبع بعد از تحقيق متوجه مىشود كه ديكران نيز مطابق اين اجماع ادعاى اجماع كردهاند كه مؤيد اجماع اول 
بن اتوت 

*"- در مواردى نيز بعد از تفحص ملاحظه مى كند كه دو اجماع متعارض در يكك مسئله ادعا شده» در نتيجه تلاش مى كند تا رجحان 
يكى از آن دو اجماع را بر ديكرى از راه اماراتى كه ذكر شد (از قبيل وضع ناقل» ضبط ناقل و به حسب زمان ...) نقل به دست 
ا 
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متن: -١‏ و ليس ما ذكرناه مختضًا بنقل الاجماع المتضمّن لنقل الأقوال إجمالاء بل يجرى فى نقلها تفصيلا أيضا. 

-١‏ و كذلك فى نقل سائر الأشياء التى يبتنى عليها معرفة الأحكام. 

*- و الحكم فيما إذا وجد المنقول موافقا لما وجد او مخالفا مشتركك بين الجميع كما هو ظاهر. 

؟- وقد اتّضح بما بتبناه وجه ما جرت عليه طريقة معظم الأصحاب من عدم الاستدلال بالاجماع المنقول على وجه الاعتماد و 
الاستقلال غالباء و رده بعدم نقلها تفصيلاء (أيضا) و كذلك فى نقل سائر الاشياء التى يبتنى عليها معرفة الاحكام. و الحكم فى ما اذا 
وجد المنقول موافقا كما وجد أو مخالفا مشتركك بين الجميع» كما هو ظاهر. 

ه- وقد انّضح بما بيَمَاه وجه ما جرت عليه طريقة معظم الأصحاب- من عدم الاستدلال بالاجماع المنقول على وجه الاعتماد و 
الاستقلال غالباء و رده بعدم الثبوت أو بوجدان الخلاف و نحوهما- فإنّه المتّجه على ما قلناء و لا سما فى ما شاع فيه النزاع و الجدال 
أو عرفت فيه الأقوال أو كان من الفروع النادرة الّتى (لا يستقيم فيها دعوى الاجماع- لقلّهُ المتعرّض لها- الا على بعض الوجوه الّتى) لا 
يعتدٌ بهاء أو كان الناقل ممن لا يعتدٌ بنقله لمعاصرته أو قصور باعه أو غيرهما ممما يأتى بيانه. فالاحتياج إليه مختصٌ بقليل من المسائل 
بالنسبة إلى قليل من العلماء و نادر من النّقلهُ الأفاضل[58]. انتهى كلامه رفع مقامه. 
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بر جمه: 


بايان كلام محقق تسترى در كشف القناع 


-١‏ امورى كه ما آن را ذكر نموديم» اختصاص به نقل اجماعى كه متضمن نقل اقوال و آراء به صورت اجمالى است ندارد» بلكه در 
نقل تمام آنها در صورتى كه به طور تفصيلى نقل شوند جارى هستند. 

-١‏ و همجنين در نقل ساير اشياء و امورى كه شناخت احكام مبتنى بر آنهاست مثل: شهرت و يا (لا خلاف) نيز جارى است. 

“- واين حكم در جائى كه اكر منقول با آنجه (متتبع و منقول اليه) خود تحصيل نموده موافق و يا مخالف باشد حكمش در تمام 
صور (جميع منقولاءت جه اجماع به طور اجمال و جه اجماع به نحو تفصيل و جه اشيائى كه شناخت احكام مبتنى بر آنهاست) 
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مشتركك است. 

*- سيس مىفرمايد: و به آنجه بيان نموده و توضيح داديم» وجه آنجه كه طريقه بزركان از اصحاب برآن جارى استء مبنى بر عدم 
استدلال ايشان به اجماع منقول به طورى كه دلالت بر اعتماد و استناد كند» و رد آن اجماع و اتفاق به دليل عدم ثبوت و يا وجود 
اختلاف و امثال آن در ميان اصحاب روشن شدء و همجنين در نقل ساير امورى كه شناخت احكام مبتنى برآن است واين حكم در 
آنجه به صورت منقول و موافق ويا مخالف يافت مىشود ميان تمام اصحاب علما مشتركك استء هما نطور كه از ظاهر عبارات 
ايشان بييداست. 

ه- يس وجه اين رد (و تمام اين مقالاءت و نقض و ابرامها) طبق آنجه ما كفتيم روشن شده و موجه و درست مى باشدء به ويه در 
مسائلى كه نزاع و جدال در آن شايع و رايج استء يا اينكه اقوال و آراى متشتت در آن معلوم باشد. يا اينكه مورد اجماع منقولء 
مسئله نادرى باشد كه به ملاحظه قلت متعرضين به آنء ادعاى اجماع جندان مورد نداشته و قابل اعتنا نباشد, مكر آنكه اجماع منقول 
در اين كونه مسائل به برخى از وجوه كه مورد اعتماد نيست توجيه شود يا آنكه ناقل كسى باشد كه نقلش براى معاصرين و 
همعصرانش مورد اعتنا نباشد» يا كمى آكاهى او و يا قصور احاطداش به اقوال سبب شده كه ادعايش مورد عنايت ديكران واقع 
لكردد ويا غير اين امور از اسبايئ كه باضث ب رونقى اين ادعا شذه باشد. 

يس: اجماعى كه در مسائل» مورد احتياج است اختصاص به مسائل معدود و قليلى آنهم نسبت به برخى از فقهاء و نادرى از 
نقلكنند كان فاضل و حكايت كنند كان مورد وثوق واطمينان دارد. تمام شد كلام جناب تسترى. 
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تشريح المسائل 


* مراد از عبارت (المتضمن لنقل الاقوال اجمالا ...) جيست؟ 


اين است كه: ناقل بكويد: اجمعت الاصحابء بدون اينكه اقوال را به طور تفصيل و جداكانه نام ببرد. 
* مراد از عبارت (و الحكم فيما اذا وجد المنقول ...) جيست؟ 


اين است كه: همانطور كه در سابق كفته شد اكر منقول اليه» اجماع منقول را با آنجه خود تحصيل نموده موافق و مطابق يافت» آن 
را مؤيد كلام خود قرار مىدهد و اين امر را كاشف از توافق نسخدهاى مكتوب و مؤلف مىيندارد. همانطور اكنون هم مى كوئيم: 
اين حكم» اختصاص به صورتى ندارد كه ناقل اجماع اقوال را به طور اجمال نقل كند بلكه حكم مذكور در تمام صورى كه نقل 
شد مشتركك استء اعم از آنكه ناقل اجماع اقوال را به لفظ (اجمعت الاصحاب) و به نحو اجمال نقل كند و يا به تفصيل متعرض 
اكياكرة ونا اسانا ادلهفركرى ال قبل شهرت راشكايت كد 


حاصل و خلاصه بحث محقق تسترى در متن اخير جيست؟ 


در خاتمه مى كويد: از مطالبى كه كفته شد: 
-١‏ سرّاين مطلب روشن مىشود كه جرا بزركان از فقهاء در مقام استدلال تنها به اجماعات منقوله اعتماد نمى كنند» بلكه بيوسته به 
دنبال تحصيل امارات و مؤيدات خارجيه هستند تا با ضميمه كردن آن به اجماع مجموعا دليل شوند. 


؟- و سر اين مطلب روشن مىشود كه جرا بسيارى از اجماعات را رد م ىكنند و مى كويند: هذا مجرد ادعاء و يا مى كويند: در مسثله 
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مخالق وجود دارد .و اجماعى ثيسك و ... 

و سر تمام اين مطالب آن است كه: 

ناقل اجماع تنها نقل سبب مى كندء آنهم در حد توان و وسع خودش واين مقدار به تنهايى كافى نيستء جرا كه مستلزم عادى با 
رأى امام ويا حجت معتبره نمى باشد. 

لذا: بايد ساير امارات را هم مورد لحاظ و توجه قرار دهيمء به ويزه در مسائلى كه ذات الاقوال است و يا از فروعات كميابى است كه 
كمتر كسى متعرض آن شده است و در اين امور به طريق اولى نمى توان به اجماع منقول تكيه كردء همينطور اكر ناقل از كسانى 
است كه اعتنائى به نقل او نمى شود يا به خاطر اينكه همعصر ما هستند و يا به خاطر كماطلاعى او و يا به خاطر اينكه اهل مسامحه 
است. اما: احتياج اجماع منحصر مى شود به قليلى از مسائل كه از قديم معنون بوده» آنهم نسبت به قليلى از علماء و كروه معدودى 
از ناقلين كه با تتبع فراوان نقل مى كنند» نهم يس از دوران يختكى خود. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج*؛ ص: 188 

متن: لكتكك خبير بأنّ هذه الفائدة للإجماع المنقول كالمعدومة. لأنْ القدر الثابت من الاتّفاق بإخبار الناقل المستند إلى حسّه ليس ممما 
يستلزم عاد موافقة الإمام- و إن كان هذا الاتّفاق لو ثبت لنا أمكن أن يحصل العلم بصدور مضمونه؛ لكن ليس علَهُ تام لذلك. بل 
هو نظير إخبار عدد معتّن فى كونه قد يوجب العلم بصدق خبرهم و قد لا يوجب- و ليس أيضا؛ ممما يستلزم عاد وجود الدليل المعتبر 
حتّى بالنسبة إليناء لأنّ استناد كل بعض منهم إلى ما لا نراه دليلا ليس أمرا مخالفا للعادة. 

ألا ترى أنّه ليس من البعيد أن يكون القدماء القائلون بنجاسة البئر بعضهم قد استند إلى دلالة الأخبار الظاهرة فى ذلكك مع عدم الظفر 
بما يعارضهاء و بعضهم قد ظفر بالمعارض و لم يعمل به لقصور سنده. أو لكونه من الآحاد عنده أو لقصور دلالته» أو لمعارضته 
لأخبار النَجَاسهُ و ترجيحها عليه بضرب من الترجيح؛ فإذا ترججح فى نظر المجتهد المتأخَر أخبار الطهارة فلا يضرّه اتّفاق القدماء على 
التجاسة المستند إلى الآمور المختلفة المذ كورة. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى ج*؛ ص: 189 


بر جمه: 
انتقاد شيخ به محقق تسترى 


اما تو آكاهى به اينكه اين فايده (كه تسترى فرموده: منقول اليه مى تواند براى كشف حجت معتبر و رأى معصوم از اين اجماع منقول 
استفاده كند) به منزله معدوم استء زيرا مقدار اقوالى كه به واسطه اخبار ناقل اجماع ثابت شده و مستند به حس (و مشاهده) اوست»ء 
عادتا مستلزم موافقت رأى امام نيست» هرجند كه اكر اتفاق مزبور براى ما ثابت شود» ممكن است علم به صدور مضمونش بيدا 
كنيم و لكن در عين حال نمى توان آن (اتفاق را به صورت قضيه دائمى) علت تامه براى آن (حصول علم) قرار داد. 

بلكه اتفاق مذكور نظير عدد معينى از مخبرين است كه كَاهى اخبارشان سبب براى علم به صدق و ثبوت خبرشان مى شود و كاهى 
نه» و نيزاين نقل اقوال از امورى نيست كه عادتا مستلزم وجود دليل معتبرى حتى نسبت به ما باشد؛ زيرا استناد هر بعض از مجمعين 
به امرى كه ما آن را دليل نمىدانيم» امرى مخالف با عادت نيست تا اجتماعشان عادتا از موافقت با رأى معصوم منفكك نباشد. 

از فقهاء تا زمان علامه كه به متنجس شدن آب جه قائل بودند در اين فتوى استناد به دلالت اخبار مى نموده و مدعى بودند كه ظاهر 
اخبار دلالت بر تنتجس آن دارد و دليلى هم كه با اين ظواهر معارض باشد يبدا نكردهاند. 


و برخى (در مقام استدلال) با ظهور اخبار مزبور به معارض دست يافتهاند ولى به دليل قاصر بودن سند اخبار معارض»ء يا به خاطر 
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اينكه نفس اخبار نزد او از اخبار آحاد مىباشد و يا اينكه در مقام معارضه آنها با اخبار نجاست ترجيح با اخبار ادله بر نجاست بوده 
كه به واسطه برخى از مرجحات آنها را بر اخبار معارض ترجيح دادهاند به آن عمل نكردهاند. 

يس: اكر از نظر مجتهدى كه متأخر واقع شده اخبار دالّه بر طهارت ترجيح داشته باشد فى كوائد به آق اد ثموده و يرطق اغصار ذاله 
بر طهارت فتوى دهدء بدون اينكه اتفاق قدماء مضرٌ به حال او باشد زيرا اتفاق و اجماع ايشان مستند به امور مختلفى است كه برخى 
از آنها از نظر مجتهد متاخر تمام و درست نيست. 


ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج07 ص: لحل 
تشريح المسائل 


حاصل مطلب در عبارت (و لكنى خبير ... الخ) جيست؟ 


نظر شيخ انصارى است بيرامون فوائدى كه جناب تسترى براى اجمال منقول برشمرد. 

و لذا مىفرمايد: فايدهاى را كه مرحوم تسترى در يايان كلامش آورد مبنى بر اينكه: 

(اجماع منقول در قليلى از مسائل و براى قليلى از علماء ارزش دارد)» قابل اعتنا و مهم نيست بلكه وجودش كالعدم است؛ زيرا مكرر 
كفيم ك 

-١‏ اجماعات منقوله در كتب» اكرجه در اتفاق الكل فى عصر واحد و يا در اعصار و امصار ظهور دارند» لكن عقل اجازه نمىدهد 
كه ما همين ظهور را اراده نمائيم» بلكه قدر متيقن از اين اجماعاتء اتفاق المعروفين (اتفاق همه صاحبان كتب فتوائيه) است. 

؟١-‏ اتفاق المعروفين عادتا مستلزم قول معصوم نيستء به ويزه اكر اتفاق معروفين يكك عصر باشد و نه همه اعصار و به ويزه اكر 
معروفين ساير اعصار با اين عصر مخالف باشند كه در اين صورت هركز ملازمه عاديه نخواهد بود. 

بله: تصادفا ممكن است براى كسى روى حسن ظن و يا جهات ديكر از طريق اتفاق المعروفين حدس قطعى به قول امام حاصل شود 
لكن اين اتفاق كاهى رخ مىدهد و كاهى نه و لذا فاقد ارزش است. 

"- نه تنها اتفاق المعروفين كاشف قطعى رأى معصوم نيستء بلكه كاشف از يكك دليل معتبر ظنى (كه اكر به دست ما برسدء ما به 
قول معصوم علم بيدا مىكنيم) هم نمى باشدء, جرا كه شايد معروفين اعصار به دلائلى تمسكك نمودهاند كه اككر به دست ما هم 
مى رسيد به آنها اعتنا و اعتماد نمى كرديم. 


6 در قبيين مطلب فوق مثال بزنيد؟ 
فى المثل: 
در ميان قدمااز زمان اصحاب تا زمان علامه مشهور بود كه (ماء البثر قليل ينفعل بالملاقاةً)» حال سؤال اين است كه بر اساس جه 
دليلى جنين فتوايى دادهاند؟ 
مى توان كفت: 
شايد برخى اخبار نجاست را ديده و بر اساس آن فتوائى دادهاند و حال آنكه از اخبار طهارت به عنوان اخبار معارض اطلاعى 
نداشتهاند. 
-_ 4 ب 
و شايد برخى ديككّر به هر دو دسته از اخبار اطلاع داشتهاند؛ اما مع ذلك به دلائل مختلف به آنها عمل نكردهاند. 


ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج07 ص: لحل 
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عال عمل نكردن اين كروه به اخبار معارض مذكور جيست؟ 


-١‏ ممكن است سند اخبار مذكور از نظر اينها ناتمام بوده است. 

؟- ممكن است از نظر برخى دلالت اين اخبار بر طهارت آب جاه ناتمام بوده. 

"'- ممكن است به نظر اينها اين اخبار» خبر واحد بوده و لذا توجه نكردهاند. 

ع- شايد اين اخبار را متعارض ديده و درحالىكه هر دو دسته اخبار حجت و تام الدلاله بودهاند اخبار نجاست را به يكى از 


مرجحات باب تعادل و تراجيح بر اخبار طهارت ترجيح دادهاند و لذا به آن اعتنا نكردهاند. 


برداشت كلى از ذكر دلاثل مذكور جيست5 

اين است كه: 

اكر به نظر فقيهى مثل علا-مه اخبار طهارت ازهرجهت بر اخبار نجاست برترى داشتء به اخبار طهارت عمل م ىكند و به اخبار 
نجاست توجه نمى كندء و لذا اتفاق المعروفين نمى تواند حتى كاشفئ از حجت معتبرهاى باشد. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج20 ص: ١97‏ 

متن: و بالجملة» فالإنصاف- بعد التأمّل و تركك المسامحة بإبراز المظنون بصورة القطع» كما هو متعارف محصّلمى عصرنا-: أن اتفاق 
من يمكن تحصيل فتاويهم على أمر كما لا يستلزم عادة موافقة الإمام كذلك لا يستلزم وجود دليل معتبر عند الكل من جهة أو من 
جهات شُتّىء فلم يبق فى المقام إِنَا أن يحصّل المجتهد أمارات اخر- من أقوال باقى العلماء و غيرها- ليضيفها إلى ذلكك فيحصل من 
مجموع المحصّل له و المنقول إليه- الذى فرض بحكم المحصّل من حيث وجوب العمل به تعبّدا- القطع فى مرحلةٌ الظاهر باللازم» و 
هو قول الإمام أو وجود دليل معتبر- الّذى هو أيضا يرجع إلى حكم الإمام بهذا الحكم الظاهرىّ المضمون لذلكك الدليل- لكنّه أيضا 
مبنيٌ على كون مجموع المنقول من الأمقوال و المحصّ لى من الأمارات ملزوما عاديا لقول الإمام أو وجود الدليل المعتبر و إِلَّا فلا معنى 
لتنزيل المنقول منزلة المحصّل بأدلَهُ حيية خبر الواحد» كما عرفت سابقا. 


نر جمه: 
اجمال مقال 


انصاف حكم م ىكند كه: يس از انديشه و دقت و ترك مسامحه در ابراز كردن مظنون به صورت قطع؛ جنانكه در ميان 
تحصيل كنند كان زمان ما اين كونه شايع شده است (كه از طريق مسامحه مى توان مظنون را به منزله قطع و معلوم قرار داد)» اتفاق 
همين طور هم ملازم با وجود دليل معتبرى كه قابل اعتماد نزد كل علما از جهتى و يا جهات متعددى نمى باشد. 

بنابراين: باقى نمى ماند در اين مقام (راهى براى دست يافتن به موافقت معصوم)» جز اينكه مجتهد امارات و قرائن ديكرى را از اقوال 
و آراء باقى علماء و غير آنها تحصيل كند تا به اجماع ياد شده اضافه كند» يس از مجموع آنجه خود تحصيل نموده و آنجه براى او 
نقل شده و به حسب فرض در حكم محصل و به منزله آن است و همجون محصل واجب العمل مىباشد و نسبت به لا-زمه اين 
مجموعه كه قول امام يا وجود دليل معتبر كه آن نيز بركشت به حكم امام به اين حكم ظاهرى مىكندء قطع و يقين بيدا مى نمايد تا 


بتواند برطبق آن فتوى دهد. لكن بايد توجه نمود كه: اين طريق نيز (در دست يابى به قول امام) مبنى است بر ايتكه مجموع اقوال 
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منقوله و آنجه منقول اليه خود تحصيل نموده يعنى: اقوال ديكر به انضمام قرائن موجوده ملزوم عادى رأى امام يا وجود دليل معتبر و 
عدف قاد اعنيناه الشف و الأ معنا تذارد ارال عقر م مد مل له لسصنا فشن شوق أن فاق ب كك د ادضفديت كن اهن 
مىتوان نقل آرا را حجت دانست و حكم به ثبوت آنها نمود كه يس از ثبوت و انضمامش با اقوال و قرائن تحصيل شده بتوان به 
لازمه عادى آن (يعنى: قول امام) دست بيدا نمود. 


ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج07 ص: 1١97‏ 
تشريح المسائل 


:* حاصل مطلب شيخ انصارى در عبارت (فالانصاف ... الخ) جيست؟ 


اين است كه: 

اكر دقت كرده و اين كونه مسامحاتى را كه در زمانهايى مثل زمان ما مرسوم شده كه هر امر مظنونى را به ديده علم و يقين و به 
منزله آن حساب مى كنند كنار بككذاريم» بايد بككوييم كه: 

-١‏ قدر متيقن از اتفاق الكل و ادعاى اجماع؛ همان اتفاق صاحبان كتب فقهى و فتوائى است. 

1- همانطور كه اتفاق المعروفين به حكمى از احكام به تنهائى و بدون ضمْ ضميمه» كاشف قطعى از رأى امام و مستلزم عادى 
موافقت امام نيست, همينطور هم استقلالا مستلزم حجت ظنيه معتبره هم نيست و لذا نمى توان به اين اجماعات به تنهائى اعتماد 
نمود. 

يس: تنها راه حل اين است كه: مجتهد منقول اليه خودش همت نموده. به سراغ امارات ديكر برود تا شايد از انضمام مجموع آن 


امارات به اين اجماع منقول بتواند به نتيجهاى برسد كه همان كشف قول امام ويا حجت معتبره باشند. 
# آيا به نظر شيخ اين امارات همه يكسان هستند؟ 


خير بلكه: 

-١‏ كاهى از انضمام امارات به اجماع منقولء به رأى معصوم مىرسد. 

فى المثل: شيخ طوسىء اتفاق معروفين تا زمان خودش را براى ما نقل مى كند و اتفاق تمام ارباب كتب را از زمان شيخ تاكنون 
خودمان تتبع مى كنيم كه عادتا حدس مىزنيم كه «هذه المقالةُ بلغ الى الفقهاء من امامهم). 

1- و كاهى از انضمام امارات به حجت معتبره مى رسيم. 

فى المثل: مثل انضمام فتواى مشهور متأخرين به مشهور متقدمين است كه اولى تتبعى و دومى نقلى است و بعيد است كه مشهور 
بدون مدركك فتوى دهند. 

"- و كاهى از انضمام امارات به اجماع منقول در اثر ضعف اماره و عدم توجه به آن به نتيجهاى نمىرسندء مثل انضمام خبر واحد 
ضعيف به آن اجماع منقول و يا مثل: انضمام اتفاق المعروفين در عصرى به نقل اتفاق معروفين عصر ديكر. 

نكته: يس مسئله امارات جابهجا فرق مى كند. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج27 ص: ع1 

متن: -١‏ و من ذلكك ظهر أن ما ذكره هذا البعض ليس تفصيلا فى مسأله حيّدِه الاجماع المنقول» و لا قولا بحيجيته فى الجملة من 
حيث انه إجماع منقولء و إِنّما يرجع محصّله إلى أن الحاكى للاجماع يصدق فيما يخبره عن حسٌ. 
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؟- فانٌ فرض كون ما يخبره عن حسّه ملازماء بنفسه او بضميمة أمارات اخرء لصدور الحكم الواقعىّ او مدلول الدليل المعتبر عند 
الكل» كانت حكايته حيجة لعموم أدَلَّهُ حَييِةُ الخبر فى المحسوسات. و إِلَا فلا. 

مهدا قرول يد كل هن كول بسضة الشبز الراسد فى الجملة: 

ع- و قد اعترف بجريانه فى نقل الشَّهرهٌ و فتاوى آحاد العلماء. 

ترجمه: -١‏ از مطالبى كه ذكر شد اين كونه ظاهر مى شود كه آنجه جناب تسترى ذكر نمود» نه تفصيل در مسئله حجيت اجماع منقول 
است و نه قول به حجت بودن اجمالى اجماع منقولء و تنها بركشت محصل كلام ايشان به اين است كه: 

حاكى اجماع و ناقل اتفاق در آنجه از روى حس خبر مىدهد تصديق و تأييد مىشود. 

-١‏ يس به فرض اينكه آنجه ناقل اجماع عن حس خبر مىدهد به تنهائى يا به ضميمه امارات ديكر ملازم با صدور حكم واقعى يا 
مدلول دليل معتبرى كه از نظر كل علما مورد اعتماد است مىباشد حكايت اجماع و نقل اتفاق مزبور حجت استء جرا كه عموم 
ادله حجيت خبر واحد در امور محسوس شامل آن مى شود و الما فلا. (يعنى: به فرض اينكه اخبار مذكور ملازم با رأى معصوم و يا 
دليل معتبرى نباشدء نه به تنهائى و نه با انضمام قرائن و امارات ديكّر اقوال منقوله به عنوان اجماع حجيت ندارند). 

"- واين (حجت بودن اجماع در صورت وجود ملا-زمه وعدم حجيت آن در فرض نبودن ملازمه) امرى است كه تمام قائلين به 
حجيت خبر واحد اجمالا به آن قائل هستند (يعنى: كلامى نيست كه منافى با قول به حجيت خبر واحد باشد). 

؟- و اعتراف مى كند كه به جريان مستقل اين مقاله در نقل شهرت و فتاواى آحاد علما و اختصاصى به اجماع منقول به صورت 
اجمالى ندارد. 


ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج07 ص: لغاحل 
تشريح المسائل 


ف لوي ١ه‏ -- - . 5 3 0 5 5 ]ع هوه 5 8 حَ 
-١‏ برخى از اجماعات منقوله بالاستقلال ملازمه با رأى معصوم ويا حجت معتبره دارند و داراى اعتبار و ارزشاند. 


جرا جنين برداشتى از سخن ايشان مى شود؟ 


زيرا متوجه شديم كه قدر متيقن از اجماع؛ همانا اتفاق المعروفين استء آنهم به تنهائى مستلزم حجت معتبره نمى باشد. 

از طرف ديكر: 

مرحوم تسترى ادعا نم ىكند كه اجماع منقول بما هو اجماع منقول فى الجملة (يعنى به عنوان جزء الحجة) ارزش دارد» بلكه خلاصه 
كلام ايشان اين بود كه: 

وقتى مدعى اجماع مى كويد: اجمع الفقهاء على كذاء كلامش ظهور در اجماع تتبعى و حسى دارد و جون عادل است ما او را در اين 
اخبارى كه مىدهد تصديق مى كنيم منتهى» اكر اين اخبار به تنهايى و يا به انضمام امارات, ما را به حجت معتبره برساند داراى 
ارزش است وكرنه ارزش ندارد و يس از آن تعميم داد كه اين سخن به نقل اجماع اختصاص ندارد بلكه در نقل شهرت هم جارى 


متن لا ترجمه و شرح كامل رسائل شيخ انصارى« به روش يرسش و ياسخ» مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 1.©017أع/ا71/ع113. الالالالالا صفحه لالاب از شرن 


ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى؛ ج"؛ ص: ١98‏ 

متن: -١‏ و من جميع ما ذكرنا يظهر الكلام فى المتواتر المنقول و أن نقل التواتر فى خبر لا يثبت حبجيته و لو قلنا بحبده خبر الواحدء 
لأنّ التواتر صفة فى الخبر تحصل باخبار جماعة تفيد العلم للشامع و يختلف عدده باختلاف خصوصيات المقامات؛ و ليس كل تواتر 
ثبت لشخص ممما يستلزم فى نفس الامر عادة تحقّق المخبر به. 

”- فاذا أخبر بالتواتر فقد أخبر باخبار جماعة أفاد له العلم بالواقع. 

*- و قبول هذا الخبر لا يجدى شيئاء لأنْ المفروض أن تحمّق مضمون المتواتر ليس من لوازم إخبار الجماعة الثابت بخبر العادل. 

- نعم لو أخبر باخبار جماعة يستازم عادةً تحقق المخبر به- بأن يكون حصول العلم بالمخبر به لازم الحصول لاخبار الجماعة» كأن 
أخبر مثلا باخبار ألف عادل او أزيد بموت زيد و حضور جنازته- كان اللا-زم من قبول خبره الحكم بتحقق الملزوم و هو إخبار 
الجماعة فيثبت اللازم و هو تحمّق موت زيد. 

ه- إِلا أن لازم من يعتمد على الاجماع المنقول و هو إن كان إخبار الناقل مستندا إلى حدس غير مستند إلى المبادى المحسوسة 
المستلزمة للمخبر به هو القول بحججتية التواتر المنقول. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى؛ ج"؛ ص: 1١917/‏ 


نر جمه: 
سخن در خبر متواقر منقول 


-١‏ از همه آنجه در اجماع منقول ذكر نموديم» سخن در خبر متواتر منقول نيز آشكار مىشود كه: 

نقل تواتر در خبرى حجيت آن خبر را ثابت نمى كند, و لو اينكه قائل به حجيت خبر واحد باشيم جه آنكه عنوان تواتر صفتى است 
در خبر كه به واسطه خبر دادن جماعتى كه اخبارشان براى سامع علم آور است تحقق مى يابد و به اختلاف خصوصيات مقامات و 
امتيازات مختلف مى شود و اين كونه نيست كه هر تواترى كه براى شخصى ثابت كرديد مستلزم تحقق مخبر به باشد عادتا و به مجرد 
نقل در خارج ثابت شود. 

1- يس: وقتى (مخبر) خبر از تواتر مىدهدء در واقع از اخبار جماعتى سخن مى كويد كه اخبار ايشان براى او (مخبر) علم به واقع را 
افاده مى كند. 

"- و قبول اين خبر (به حساب اينكه مخبر عادل است) كه خبر جماعت مذكور براى وى (مخبر) علمآور است هيج فايدهاى ندارد 
(و جنين نيست كه ما مخبر به را تصديق كنيم)؛ زيرا فرض اين است كه: تحقق مضمون خبر متواتر از لوازم اخبار جماعت ياد شده 
كه اين اخبار به واسطه خبر عادل ثابت شده نمى باشد. 

استدراك 6- بله اككر (مخبر عادل) از اخبار جماعتى خبر داد كه اخبارشان عادتا مستلزم تحقق مخبر به استء مبنى بر اينكه حصول 
علم به مخبر به» لازمه نفس اخبار جماعت مذكور استء مثل اينكه مخبر خبر داده از اخبار هزار نفر و يا بيشتر براى وى از مركك زيد 
و حضور آنها در تشيبع جنازه اوء لا-زمه قبول خبر اين مخبر حكم به تحقق ملزوم كه همان اخبار جماعت است ثابت مىشود» يس 
لازمه (اين خبر) كه مركك زيد است نيز ثابت مى شود. 

ه- بله لازمه قول كسانى كه اعتماد مى كنند بر مطلق اجماع منقول و لو خبر ناقل مستند به حدسى باشد كه براساس مبادى محسوسه 
استوار نشده باشدء اين است كه خبر متواتر منقول را هم حجت بدانند. 


ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج07 ص: 538 


متن لا ترجمه 9 شرح كامل رسائل شيخ انصارى« به روش يرسش و ياسخ» مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 1.6017أع/إ71/ع113. الالالالالا صفحه 6لاب از بساحرن 
تشريح المسائل 


مراك شيخ از عبارت (من جميع ما ذكرنا ...) جيست؟ 


اين است كه: تا به حال بحث ما راجع به اجماع منقول به خبر واحد بود كه آنهم دو شعبه داشت: 

-١‏ اينكه: خود مجتهد اقوال را تتبع نموده و براى ما حكايت اجماع مى كند. 

-١‏ اينكه: ديكرى رفته و در اثر تفحص تحصيل اجماع نموده و به اين مجتهدى كه فلان شخص است خبر داده و اين مجتهد هم به 
ما مى كويد: فلانى خبر داد به ايتكه حكم در فلان مسئله كذا و كذا بالاجماع. 


لكن: از حالا به بعد بحث ما راجع به تواتر منقول به خبر واحد است. 


بس مراد از (يظهر الكلام فى المتواتر المنقول ... الخ) جيست؟ 

اين است كه: 

-١‏ كاهى فى المثل: شخص مخبر (مثل شيخ طوسى) از سنت (قولء فعل و تقرير) معصوم حكايت مى كند. جنين خبر و حكايتى 
نامش روايت مصطلح است و مشمول ادلّه حجيت خبر واحد هم مى شود جرا كه خبر حسى داراى اثر است و تفاوتى نمى كند كه: 
الف: بلاواسطه خبر از معصوم دهد و مثلا بككويد: (حد ثنى ابو عبد الله الصادق ...). 

ب: يا مع الواسطه او الوسائط خبر از معصوم دهد و مثلا بككُويد: (عن فلان» عن فلان عن ابى عبد الله). 

-١‏ و كاهى مخبر (مثلا شيخ طوسى) از اجماع و اتفاق فقهاء بر حكمى از احكام حكايت م ىكند كه اين قسم از خبر نامش اجماع 
منقول به خبر واحد است كه تا به حال مفصلا درباره آن صحبت شد. 

'- و كاهى مخبر (مثلا شيخ طوسى) از تواتر يكك خبر براى ما كزارش مىدهد. 

فى المثل مى كويد: (بلغنى بالتواتر ان المعصوم قال كذا او فعل كذاء او قرر فلانا على كذا ...). 


يا مثلا مى كويد: به تواتر شنيدهام كه زيد مرده است. 

مورد بحث در اين مقام جيست؟ 

اين است كه آيا نقل تواتر ارزش دارد يا نه؟ 

نظر شيخ ببرامون سؤال مذكور جيست؟ 

مى فرمايد: تمام مطالبى كه در رابطه با اجماع منقول كفته شد در رابطه با تواتر منقول هم كفته مى آيد و آن اين است كه: فى المثل: 
كاهى مخبر (شيخ طوسى) به طور سربسته (اجمالى) براى ما نقل تواتر مى كند و فى المثل 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج27 ص: الحلا 

مى كويد: (بلغنى بالتواتر ان المعصوم قال كذا و كذا)» لكن نفرموده كه مرادش از تواتر جيست؟ 

آيا قول ٠١‏ يا 5١‏ يا ٠٠١‏ و ياهزار نفر استء معلوم نيست و لذا جنين نقل تواترى براى خود شيخ كه متواتر وجدانى است ارزش 
دارد ولى براى منقول اليه ارزشى ندارد. جرا كه در باب تواتر هم مثل باب اجماعء مبانى و مسائل فرق دارد و به واسطه اختللاف 


اشخاص و اقوال تفاوت مى كند. شايد براى (شيخ طوسى) از اخبار سه نفر علم حاصل شده باشد و نام آن را متواتر كذاشته و لكن 


متن لا ترجمه و شرح كامل رسائل شيخ انصارى« به روش يرسش و ياسخ» مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 0017.٠اأع/اأ111ع13ات.‏ اثالالالالا صفحه 9ناب از شرن 


به عقيده ما قول سه نفر در فلاسن حادثه كافى نبوده و ملازمه عاديه با تحقق مخبر به ندارد» بلكه تصادفى و اتفاقى استء يعنى: قد 


يحصل و قد لا يحصلء يعنى براى هركسى كه جنين حسن ظنى باشد اين علم حاصل مى شود و براى كسى كه جنين حسن ظنى 


قاقد نه 
و كاهى مخبر (شيخ طوسى) به طور تفصيلى و مشخص براى ما نقل تواتر مى كند فى المثل مى كويد: (اخبرنى الف عادل بان فلانا 
مات و دفن) 


حال: جنين نقل تواترى ارزشمند استء يعنى: ما خبر شيخ را كه عادل است مىيذيريم» جرا كه احتمال تعمّد كذب با آيه نبأ منتفى 


است و ساير احتمالات را نيز با اصول عقلانيه دفع مى كنيم. 

معناى يذيرفتن خبر جيست؟ 

عبارت است از ترتيب اثر دادن به آن. 

آيا هركسى اين خبر را بيذيرد يقين وجدانى براى او حاصل مى شود؟ 


خير» براى شيخ كه اين تواتر وجدانى استء يقين او به تحقق مخبر به وجدانى است. و براى منقول اليه كه اين تواتر منقول است» 


يقين أو به تحفق مخبر به تعبدى است. 
جه تفاوتى ميان نقل اجماع و نقل تواتر از نظر ناقل وجود دارد؟ 


-١‏ در باب نقل اجماع خود ناقل بايد همت كند و در مورد فتوى تتبع كند» و لذا عقلا و عادتا محال است كه يكك انسان هرجند 
جدى بتواند اقوال همه فقهاء اعصار را تتبع نمايد. 

؟- اما در باب نقل تواتر» خود مدعى نرفته و تحصيل نكرده استء بلكه ديكران آمده و به او خبر دادهاند» در نتيجه امرى كاملا 
ممكن است. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج27 ص: امن 

متن: لكن ليعلم أن معنى قبول نقل التواتر» مثل الإخبار بتواتر موت زيد مثلاء يتصوّر على الوجهين: 

الأؤل: الحكم بثبوت الخبر المدّعى تواتره» أعنى موت زيد. نظير حَمِّيةُ الاجماع المنقول بالنسبة إلى المسألهُ المدّعى عليها الاجماع. و 
هذا هو الذى ذكرنا أنَ الشرط فى قبول خبر الواحد فيه كون ما أخبر به مستلزما عاد لوقوع متعلقه. 

الثانى: الحكم بثبوت تواتر الخبر المذكور ليترتّب على ذلكك الخبر آثار المتواتر و أحكامه الشرعيّة. كما إذا نذر أن يحفظ او يكتب 
كل خبر متواتر. 

ثم احكام التواتر: منها: ما ثبت لما تواتر فى الجملهُ و لو عند غير هذا الشخص. 

وامنها: ما ثبث لما تواثر بالنسبة الى هذا الشخص. ولا ينبغى الاشكال فى ان مقتضى قبول نقل التواثر العمل به على الوجه الاوّل و اول 
وجهى الثانى» كما لا ينبغى الاشكال فى عدم ترتّب آثار تواتر المخبر به عند نفس هذا الشخص. 


بر جمه: 


معناى قبول نقل تواتر 


متن لا ترجمه و شرح كامل رسائل شيخ انصارى« به روش يرسش و ياسخ» مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 1.©017أع/اأ113/71. /الالالالالا صفحه داب از سانا 
ولى معلوم باشد كه معناى قبول نقل تواتر نظير اخبار به تواتر مركك زيد بر دو كونه تصوّر مى شود: 

-١‏ حكم به ثبوت خبرى كه ادعاى تواترش شده است يعنى مركك زيد» نظير حجت بودن اجماع منقول نسبت به مسألهاى كه ادعاى 
اجماع برآن شده (و معناى حجيت اجماع آن است كه مسئله مورد اجماع ثابت و محقق است) و اين همان شرطى است كه در قبول 
خبر واحد جارى است يعنى: مخبر به عادتا بايد مستلزم وقوع متعلقش باشد. 

-١‏ حكم به اينكه متواتر بودن خبر مذكور ثابت است تا بدينوسيله برآن آثار متواتر و احكام شرعيه تواتر ثابت شودء كما اينكه اكّر 
نذر نمود كه هر خبر متواترى را بنويسد ويا حفظ كند, اين خبر را هم بايد به مطابق نذرش نوشته ويا حفظ كند. 

سيس احكام تواتر: براى معناى دوم قبول نقل خبر متواتر دو حكم وجود دارد: 

-١‏ برخى از احكام؛ بر خبرى مترتب مى شود كه اجمالا تواترش ثابت استء هرجند از نظر ديكرى متواتر بودن اين خبر ثابت باشد. 
-١‏ و برخى از احكام؛ بر خبرى مترتب مىشود كه تواترش براى خود اين شخص ثابت است. 

و اشكال در اينكه مقتضاى قبول نمودن نقل تواتر» عمل به آن است بر معناى اول و وجه اول از دو وجهى كه براى معناى دوم نقل 
نموديم سزاوار نيست. جنانكه بلاشك شخصى كه خبر از متواتر بودن خبرى به او دادهاند» بدون ترديد آثار تواتر را به مخبر به 
نبايد مترتب كند و اين همان وجه دوم از معناى دوم است. 


ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج”7» ص: الل 
تشريح المسائل 


حاصل مطلب در عبارت (لكن ليعلم ...) جيست؟ 
اين است كه: هر خبرى متناسب با خود آثار و تبعاتى دارد» حال خبر متواتر نيز داخل در اين قانون كلى است. 
جند نوع اثر در رابطه با باب خبر متواتر وجدانى است؟ 

* حجيت نقل تواتر نسبت به اين آثار جكونه است؟ 

نقل تواتر: 

-١‏ نسبت به برخى از آن آثار مطلقا حجت استء جه نقل تواتر اجمالى باشد و جه تفصيلى. 

-١‏ نسبت به برخى از آنها آثار مطلقا حجت نيست. 

*- نسبت به برخى از آنها اكر به طور مجمل نقل شوند حجت نيست و اكر به طور مفصل نقل شوند حجت است. 
# آثار مترتب بر خبر متواقر جه هستند؟ 


عبارتاند از: 

-١‏ شنونده مخبر را تصديق و حكم كند به اينكه مخبر به در واقع و نفس الامر محقق شده است. 

فى المثل: تصديق كند كه. بله زيد مرده است تا آثار موت بر اين اثر به صورت وجدانى مترتب شود. 

؟- همانطورى كه تواتر وجدانى حجت استء نقل تواتر هم مطلقا حجت است جه به طور اجمال باشد و يا تفصيل. فى المثل: شما 
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نذر كرديد كه هر خبرى به صورت متواتر به شما رسيد در كتاب حديثت بنويسى و لكن قيد نكردى كه نزد خودم متواتر باشد و يا 
نزد شيخ, بلكه به طور فى الجملة كفتى: متواتر. در اينجا وقتى شيخ طوسى فرمود: بلغنى بالتواتر عن الصادق كذا و كذاء به نظر خود 
شيخ متواتر استء لذا بايد شما به نذرتان عمل كنيد. 

- برخى از آثار هم به طور مطلق مترتب نيستند. 

فى المثل: شما نذر مى كنيد كه هر حديثى به عقيده من متواتر بود آن را در كتاب حديثم بنويسمء حال به عقيده شيخ طوسى خبر به 
حد تواتر رسيده و لكن به نظر شما تواترش ثابت نيست. 

در اينجا وفاى به نذر براى شما واجب نيست و نسبت به اين آثار تواتر منقول ارزش ندارد و جه به طور مجمل باشد و جه مفصّل» 
بلكه جنين اثرى فقط بر متواتر وجدانى مترتب مى شود. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج"؟, ص: 7١7‏ 

متن: -١‏ و من هنا يعلم أن الحكم بوجوب القراءة فى الصلاهٌ إن كان منوطا بكون المقروٌ قرآنا واقعيا قرأه النبئ فلا إشكال فى جواز 
الاعتماد على إخبار الشهيد بتواتر القراءات الثلاث[59], 

- أعنى قراءة أبى جعفر و أخويه (يعقوب و خلف)- لكن بالشرط المتقدّم» و هو كون ما أخبر به الشهيد من التواتر ملزوما عاد لتحمّق 
القرآتية. 

"- و كذا لا إشكال فى الاعتماد من دون الشرط إن كان الحكم منوطا بالقرآن المتواتر فى الجملة؛ فإنه قد ثبت تواتر تلكك القراءات 
عند الشهيد بإخباره. 

“- و إن كان الحكم معلّقا على القرآن المتواتر عند القارئ أو مجتهده فلا يجدى إخبار الشهيد بتواتر تلكك القراءات. 

؟- و إلى أحد الأوّلين نظر حكم المحمّق و الشهيد الشانيين بجواز القراءهٌ بتلكك القراءات مستندا إلى أن الشهيد و العلامة قد ادّعيا 
تواترهاء و أنْ هذا لا يقصر عن نقل الاجماع.[50] 

و إلى الثالث نظر صاحب المداركك و شيخه المقدّس الأردبيلق حيث اعترضا على المحمّق و الشهيد بأنّ هذا رجوع عن اشتراط التواتر 
فى القراءة.[١0]‏ و لا يخلو نظرهما عن نظر. فتديّر. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج", ص: 7١7‏ 

ترجمه: -١‏ و (از دانستن دو معناى مزبور براى قبول نقل تواتر) دانسته مىشود كه حكم به وجوب قرائت قرآن در نمازء اكر منوط 
باشد به اينكه مقروء در واقع بايد قرآن واقعى باشد كه ييامبر آن را در نماز خوانده باشد» يس در اين فرض هيج اشكالى در جواز 
اعتماد به خبر مرحوم شهيد در متواتر بودن قراءات سه كانه يعنى: قرائت ابو جعفر و دو دوستش (يعقوب و خلف) وجود ندارد (و 
مى توان آن را در نماز خواند) لكن مشروط به همان شرطى كه كذشت و آن اين بود كه مخبر به مرحوم شهيد ملزوم عادى تحقق 
قرآنيت باشد (يعنى عرف به مجرد اين خبر اكتفا نموده و قراءات سهكانه را قرآن واقعى بدانند). 

؟- و همجنين اشكالى در اعتماد (به مخبر به شهيد يعنى: متواتر بودن قراءات سه كانه) و خواندن آن در نماز در صورتى كه حكم به 
جواز قرائت در نماز منوط باشدء به قرائت قرآنى كه تواترش اجمالا-از نظر مخبر ثابت شده باشدء وجود نداردء زيرا كه قرائت 
سهكانه از نظر مرحوم شهيد متواتر هستند (و براساس وجه اول از دو وجه معناى دوم اين مقدار ثبوت كافى است). 

*- واكر حكم مذكور منوط و معلق باشد بر خواندن قرآنى كه متواتر باشد عند القارى و يا مجتهدى كه وى (يعنى قارى) از او 
تقليد مى كند يس مجرد اخبار شهيد به متواتر بودن اين قراءات كافى نبوده و سودى ندارد (يعنى تا قرآئت آنها از نظر قارى ثابت 
نشود نمى تواند آنها را در نماز بخواند). 

؟- با توجه (به مطلب مذ كور و لحاظ دو معنائى كه براى قبول تواتر منقول نقل شد و توجه به دو وجهى كه براى معناى دوم ذكر 
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نموديم ناظر است) به معناى اول از دو معنائى كه براى قبول نقل متواتر ذكر كرديم» حكمى كه مرحوم محقق ثانى و شهيد ثانى 
نمودند» مبنى بر اينكه قرائات سه كانه را مىتوان در نماز خواند» جرا كه شهيد اول و علامه حلى ادعاى تواتر آنها را نمودهاند واين 
ادعا از نقل اجماع كمتر نمىباشد (و لذا همانطور كه اجماع منقول به واسطه خبر واحد عادل ثابت شده و قابل اعتماد است» 
همينطور هم اعتماد و استناد به اخبار اين دو فقيه عالى مقام در ثبوت تواتر قرائات جايز است). 

ه- و ناظر است به شق سوم (يعنى: وجه دوم از معناى دوم) فرموده مرحوم صاحب مداركك و استاد ايشان (مقدّس اردبيلى) آنجا كه 
اعتراض كردهاند بر شهيد و محقق ثانى به اينكه: اين كلام از اين دو بزركوار بازكشت از اشتراط تواتر در قرائت قرآن است و 
معنايش اين است كه در نماز شرط نيست كه حتما قرآن خوانده شود. 

نكته: نظر ايشان خالى از اشكال نبوده و براى فهميدن وجه اشكالء تدبر و دقت لازم است. 


ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج", ص: 7١5‏ 
تشريح المسائل 


حاصل مطلب در عبارت (و من هنا يعلم ...) جيست؟ 
اين است كه: تاكنون روى مثال عرفى بحث مى كردندء لكن در اينجا يكك مثال فقهى آوردهاند و حاصل بحث در اين است كه 7 


خبر متواتر منقول به خبر واحد در اينجا كه مقام بحث ما است حجت است يا نه؟ 


0 


مثال فقهى و شرعى مطرح شده در اينجا جكونه است؟ 

بدين نحو است كه: 

-١‏ قراء سبعه (يعنى: نافع» ابو عمروء كسائى» حمزه. ابن عامر» ابن كثير و عاصم) در سوره حمدء «مالكك يوم الدين» قرائت نمودهاند. 
؟- و قراء سه كانه (يعنى: ابو جعفر و ابو ايوب و ابى ابن خلف) در سوره حمدء «ملكك يوم الدين» قرائت كردهاند. 

حال: 

عن المتيوت قراقك قرام سحة مواق أتكدو ند العلامة و القنهيدة قرانك قراء.سه كاله عبيون كدسه بزادويد) بعورارر الدع 

لذاء اين سؤال مطرح است كه آيا همانطور كه قرائت مالكك در نماز مجزى است آيا قرائت ملك هم مجزى است يا نه؟ 

جرا كه بايد قرائت متواتر باشد تا بتوان به عنوان قرآن و در نماز آن را قرائت نمود. 

ياسخ اين است كه: 

اكر قرائتى متواتر وجدانى باشدء مثل قرائت يبامبر و شنيدن اصحاب و نقل آنها به ديككرى كه خواندن آن در نماز قطعا مجزى است 
واكر متواتر» منقول به متواتر باشد باز هم قرائت آن در نماز جايز است. 

لكن اكر متواتر» منقول به خبر واحد باشد فى المثل: شهيد اول بفرمايد كه: (بلغنى بالتواتر ان رسول الله قرء فى صلاته (ملكك يوم 


الدين) آيا باز هم اين متواتر منقول به خبر واحدء حجت است و مى توان آن را در نماز خواند يا نه؟ 
جه باسخى به سؤال مذكور داده مى شود؟ 


ياسخ داده مىشود كه مطلب داراى سه صورت است: 


١-اكر‏ بككوئيم» جوائز قرائت در نماز از آثار قرآن واقعى استء جه به تواتر يقين داشته باشيم يا نه 
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ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى. ج؟, ص: 7١0‏ 

مى توان به نقل تواتر از زبان شهيد اعتماد نمود بلا اشكال؛ لكن شهيد: اككر به صورت اجمال نقل تواتر كند و فى المثل بكُويد: 
«بلغنى بالتواتر ... اين كفايت نمى كند, جرا كه مبانى در اين باب متفاوت است و اكر به صورت تفصيلى نقل تواتر كند و فى المثل 
بكويد: (اخبرنى الف عادل بان النبى قرء ملكك يوم الدين) ارزش دارد و مورد قبول واقع مىشود, جرا كه ما بين اين خبر و آن لوازم 
ملازمه عادى يرقرار اسث. 

-١‏ واكر بككوئيم كه: جواز قرائت در نماز از آثار قرآن متواتر با وصف متواتر بودن است لكن تواترش فى الجملة است و لو نزد 
شخص ديكرى باشد, باز هم مى توان به خبر شهيد اعتماد كرده و نماز خواند. 

- واكر كفتيم: جواز قرائت در نماز از آثار قرآن متواتر به عقيده خود من مى باشد نمى توانيم به خبر شهيد اعتماد كنيم» جرا كه 


تواتر آن نزد خود من ثابت نشده است. 
حاصل مطلب در صورتهاى فوق جيست؟ 


-١‏ محقق ثانى و شهيد ثانى كه فرمودهاند: (يجوز قراءة ملكك يوم الدين فى الصلاة) جرا كه علامه و شهيد اول به تواتر (ملكك يوم 
الدين) خبر دادهاند» مراد و منظورشان» صورت اول و دوم است. 


؟- و صاحب مداركك و محقق اردبيلى كه كفتهاند: قرائت (ملكك) در نماز جايز نيستء مراد و مقصودشان به صورت سوم است. 
#* جناب شيخ كداميك از نظرات فوق را رد مى كند؟ 


مىفرمايد: نظر صاحب مدارك و محقق اردبيلى مبتلا به اشكال استء جرا كه جواز قرائت منوط به قرآن واقعى استء كه آنهم با 
نقل تواتر ثابت مىشود به شرط استلزام عادى. 
(يايان مبحث اجماع منقول) 


ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج07 ص: 7١17‏ 
شهرت فتوائيه 
اشاره 


ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارىء ج "0 ص: 7١/8‏ 

متن: و من جملة الظنون التى توهّم حمتيتها بالخصوص الشّهِرهُ فى الفتوى الحاصلة بفتوى جل الفقهاء المعروفين» سواء كان فى مقابلها 
فتوى غيرهم بخلافء ام لم يعرف الخلاف و الوفاق من غيرهم. 

ثم إنّ المقصود هنا ليس التعرّض لحكم الشّهِرهْ من حيث الحييةُ فى الجملة» بل المقصود إبطال توهّم كونها من الظنون الخاضةء و الا 
فالقول بحيجتها من حيث إفادة المظنْةُ بناء على دليل الانسداد غير بعيد. 


بر جمه: 


متن ل ترجمه و شرح كامل رسائل شيخ انصارى« به روش يرسش و ياسخ» مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 1.0017اأع/اأ136111ات. ا/الالالالا صفحه عاساب از بسامرم 
شهرت و حجيّت آن از باب ظن خاص 

از جمله ظنونى كه توهم شده از باب ظن خاص حجت استء شهرت فتوائيه است كه به واسطه فتواى فقهاى بزركك و معروف 
تشكيل مى شودء خواه در مقابل ايشان فتواى به خلاف از ديكران وجود داشته باشد و يا خلاف و وفاقى شناخته 0 باشد. 


سيس مى فرمايد: مراد ما از طرح اين بحث در اينجاء تعرض و انكار حكم شهرت از آن جهت كه حجيتش اجمالى استء نمى باشد. 
بلكه مراد ما ابطال اين توهم است كه شهرت فتوايى از باب ظن خاص حجت استء وكرنه اعتقاد به حجيت آن (شهرت) از حيث 


آنكه مفيد ظنى مى باشد و از باب انسداد باب علم معتبر و حجت شده است بعيد نيست و نمى توان آن را انكار نمود. 


ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج07 ص: 5١94‏ 
تشريح المسائل 


عنوان بحث در اين بخش جيست؟ 


شهرت فتوائيه است»ء كه جهارمين اماره ظنيهداى است كه در مباحث حجيت ظنء مورد بحث واقع شده است و برخى ينداشتهاند كه 


از امارات معتبره است. 
معناى لغوى شهرت جيست؟ 


وضوح و بروز است اعم از آنكه اين وضوح و بروز راء نسبت به تمام مردم ويا معظم آنها ويا كثيرى از آنها مورد سنجش قرار 
0 


# با توجه به معناى لغوى شهرت آيا ممكن است در حكم مسألهاى دو طرف نقيض آن مشهورى باشند؟ 

بله ممكن استء يعنى عدهاى از علما به يكك طرف مسئله و عدهاى ديكر به طرف ديككر فتوى دادهاند. 
شهرت به طور كلى داراى جه تقسيماتى است؟ 

داراى دو تقسيم است. 

ققسيم اول شهرت داراى جند قسم است؟ 

داراى سه قسم است: الف: شهرت روائى؛ ب: شهرت عملى؛ ج: شهرت فتوايى. 

6 مراد از شهرت روائى جيست؟ 


اين است كه: مشهور محدثين» حديثى را در كتب حديثى خود ثبت واضبط نمودهاند» و لو شذوذ عملى داشته وعلما بر اساس آن 


فتوى نداده باشند. 


مراد از شهرت عملى جيست؟ 


متن لا ترجمه و شرح كامل رسائل شيخ انصارى« به روش يرسش و ياسخ» مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 1.0017أع/اأ11ع13ات.اىالالاللا صفحه للملاب از بساحرم 
اين است كه: مشهور محدثين با استناد به حديثى فتوى دادهاند و به آن عمل نمودهاند» هرجند شهرت روائى هم نداشته باشد. 
مراد از شهرت فتوائى جيست5؟ 


اين است كه: مشهور بر حكمى از احكام فتوى داده درحالىكه مدركك و مستند فتوى براى ما روشن نيست بلكه صرفا فتواى مشهور 


مطرح است. 

كدام يك از مباحث شهرت در اينجا مورد بحث است؟ 
شهرت فتوائيه. 

جه تفاوتى ميان شهرت فتوائى و اجماع وجود دارد؟ 


جنا نكه ذكر شد: شهرت فتوائى عبارت است از ثبوت حكمى از نظر فتواى اجل علما به نحوى كه 
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به اتفاق كلمه همكى بر يكك رأى تمايل دارند لكن از اتفاقشان علم و يقين به حكم حاصل نمى شود. 

در صورتى كه: از اتفاق اجل علماء اكر علم و يقين به حكم حاصل شود؛ در اصطلاح به آن مشهور كفته نمى شود بلكه موسوم به 


اجماع است. 

#* جرا مطرح كرديد كه عنوان بحث در ابنجا شهرت فتوائى اسست؟ 
زيرا شيخ فرموده است: (الشهرة فى الفتوى). 

جرا شيخ فرموده (من حيث الحجيّةُ فى الجملة ...)؟ 

دومين تقسيم شهرت داراى جه اقسامى است؟ 


داراى دو قسم است: 


الف: شهرت محصله ب: شهرت منقوله. 

مراد از شهرت محصله جيست؟ 

اين است كه خود فقيه فتاواى مشهور فقهاء را تتبع كرده و در كتاب خود ادعاى شهرت كند. 

مراد از شهرت منقوله جيست؟ 

اين است كه: خود فقيه به تتبع نيرداخته بلكه فقيه ديكر رفته فتواى مشهور را تفحص نموده و براى ما نقل شهرت كرده است. 


كدام يك از شهرت محصله و منقول در اينجا مورد بحث است؟ 


متن لا ترجمه و شرح كامل رسائل شيخ انصارى« به روش يرسش و ياسخ» مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 6©017.١أع/ا017311.‏ الاللالالا صفحه بإلاب از شرم 
بلا شك فتوى مشهور براى ما كما نآور است بفرمائيد كمان بر جند قسم است؟ 


بر دو قسم است: 
الف: ظن خاص ب: ظن مطلق 


كلام در حجيت شهرت از باب ظن خاص است و يا ظن مطلق؟ 
از باب ظن خاص است. يعنى آيا دليل خاصى بر حجيت آن داريم يا نه. 
بس مراد از عبارت (و انا فالقول بحجّيتها من حيث افادةٌ المظنة بناء على دليل الانسداد) جيست؟ 


اين اسث كه: شهرث ازياب ظن معطلق و مقدماث دليل السداد حجت اسثء منتهى متخصوض به زمان السداد اسع 
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متن: ثم إن منشأ توهّم كونها من الظنون الخاصّة أمران: 

أحدهما: ما يظهر من بعض[07]؛ من أنّْ أدلَهُ حَجِْيُ خبر الواحد تدل على حتجيته بمفهوم الموافقة؛ لانّه رما يحصل منها الظنّ الأقوى 
من الحاصل من خبر العادل. 

و هذا خيال ضعيف تختّله بعض فى بعض رسائله؛ و وقع نظيره من الشهيد الثانى فى المسالكك.[ 87] 

حيث وبجه حمَجية الشياع الظنّى بكون الظنّ الحاصل منه أقوى من الحاصل من شهادة العدلين. و وجه الضعف: أن الأولويّةُ الظتية أوهن 
بمراتب من الشهرة فكيف يتمشكك بها فى حجتتهاء مع أن الأولوتّه ممنوعة رأساء للظنّ بل العلم بأنّ المناط و العلهُ فى حمَّيهُ الأصل 
ليس مجرّد إفادة الظنْ. و أضعف من ذلكك تسمية هذه الأولويّهُ فى كلام ذلك البعض مفهوم الموافقة» مع أنّه ما كان استفادة حكم 
الفرع من الدليل اللفظيّ الدالٌ على حكم الأصلء مثل قوله غالى كلدل لها أنه 
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بر جمه: 


منشأ توهم حجيت شهرت از باب ظن خاص 


منشأ اين توهم كه حجيت شهرت از باب ظن خاص است دو امر است از جمله: 

-١‏ يكى از آن دو امر دليلى است كه از كلام برخى اصوليين ظاهر مىشود مبنى بر اينكه: ادله حجيت خبر واحد بر حجت بودن 
شهرت به مفهوم موافقت دلاللت دارد؛ زيرا كه ظن حاصل از شهرت. اقوى از ظنى است كه از خبر واحد به دست مىآ يد و لذا 
دليلى كه ظن ضعيف را حجت مى كند به طريق اولى ظن قوى را حجت قرار مىدهد. 

شيخ در تضعيف اين دليل مىفرمايد: اين دليل» توهم سستى است كه برخى در بعضى كتبشان آن را تخيل نمودهاند» كه نظير آن 
براى شهيد ثانى در كتاب مسالكك واقع شده استء آنجا كه حجيت شياع ظنى را به اينكه ظن حاصله از اين شياع قوىتر است از 
ظنى كه به واسطه شهادت عدلين به دست مىآيدء توجيه نموده است (يعنى: وقتى ظن مستند به شهادت عدلين حجت باشد به طريق 


متن لا ترجمه و شرح كامل رسائل شيخ انصارى« به روش يرسش و ياسخ» مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 1.0017أع/اأ11ع13ات. الالالالالا صفحه لاللاب از شرن 


وعجه فسعت أبن دليل ابن 'است كد اولويت ظنيه (كه دليل بر حجية شهرت كرضدائد) ضعيتثر ان خوه شهرت اسث. بس حكونه 
در حجيت شهرت به آن تمسكك مى شود. با اينكه اولويت ممنوع است (و بايد دليل از مدلول قوىتر باشد). 

زيرا ظن و بلكه علم داريم به اينكه» مجرد افاده ظن» مناط و علت حجيت اصل (خبر واحد) نيست (تا كفته شود جون اين مناط در 
شهرت اقوى است يس بايد حجت باشد). 

و ضعيف تر از اين استدلالء نام كذارى اين اولويت است در كلام آن مستدل به مفهوم موافقت, و حال آنكه اين اسم را اصطلاحا 
در جايى استعمال مى كنند كه استفاده حكم فرع از دليل لفظى كه بر حكم اصل دلالت دارد باشد مثل اينكه فرموده: (قلا تَقُلَ لَهُما 
اك كد احرف دارا ور هوريت اتير بلا وار بيت ويه طتووة مرانقك وااو اريك حلا لك ىر حتريية زد الها ارخ 
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تشريح المسائل 


با توجه به مطالبى كه كذشت آيا شهرت فتوائيه از باب ظن خاص حجيت دارد يا نه؟ 


-١‏ برخى همجون شهيد اول و تابعين او قائل به حجيت شهرت فتوائيهاند. 

-١‏ برخى ديككر همجون: مشهور متأخرين قائل به عدم حجيت شهرت از باب ظن خاص اند. 

حاصل اولين استدلال كروه اول بر حجيت شهرت فتوائيه جيست؟ 

١-ادله‏ حجيت خبر واحد به مناط اينكه خبر واحد مفيد ظن است آن را حجت نموده است. 

؟-اكر امرى اين مناط را قوىتر از خبر واحد داشته باشد به طريق اولى به نفس همين ادله حجت است. 
'- ظن مستفاد از شهرت به لحاظ اكثريت افرادش از ظن مستفاد از خبر واحد قوىتر است. 


در نتيجه: ادلهاى كه دلالت بر حجيت خبر واحد دارد به طريق اولى تضمين كننده حجيت شهرتاند. 


#د حاصل جوابى كه شيخ از اين استدلال مىدهد جيست؟ 


اين است كه: اين نحوه ورود در بحث را استدلال نمى نامند» بلكه يكك توهم و خيال است. 


يعنى: اكرجه مستدل آن را به عنوان استدلال مطرح نموده و لكن مثل توهم ضعيف و غير قابل استناد است. 
6 بس مراد از عبارت (وقع نظيره من الشهيد ...) جيست؟ 


اين است كه: مثل همين استدلال را شهيد ثانى در (مسالك) در باب شياع ظنى دارد. 
توضيح: 

-١‏ شهرت در احكام شرعيه است يعنى كه اكثر فقها برطبق آن فتوى دادهاند. 

؟- شياع در موضوعات خارجيه است مثل: رؤيت هلال. 

9'- بينه» يعنى: شهادت عدلين در موضوعات حجت است و دليل دارد. 


حال: شهيد ثانى فرموده است: اكر بينه (شهادت عدلين) حجيت دارد. يس بايد شياع به طريق اولى حجت باشد زيرا كه جهبسا ظن 


متن لا ترجمه و شرح كامل رسائل شيخ انصارى« به روش يرسش و ياسخ» مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 1.0017أع/اأ11ع13ات. الاللاللا صفحه ناب از شرن 
حاصل از شياع به مراتب قوىتر باشد از ظن حاصله از شهادت عدلين» يس بالاولويةٌ بايد حتجت باشد. 
وجوه ضعف و اشكالات وارده بر اين استدلال از نظر شيخ جيست؟ 


روىهمرفته از سه جهت سه اشكال برآن وارد است از جمله اينكه: 
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-١‏ اين كروه در استدلال خود شهرت فتوائيه را به خبر واحد قياس نمودند» آنهم به قياس اولويت. درحالىكه: اين قياس اولويت از 
اولويتهاى ظنى است و اولويت ظنيه به مراتب ضعيف تر از شهرت است و شما نمى توانيد براى اثبات حجيت شهرت به آن تمسكك 
كشك: 


به عبارت ديكر: دليل هميشه قوىتر از مدلول است جرا كه نسبت دليل به مدلول همان نسبت علت است به معلول. 
حال از آنجا كه اولويت ظن به مراتب ضعيف تر از خود شهرت است. در نتيجه: نمى توان اولويت ظن را دليل بر حجيت شهرت قرار 


داد. 
مقدمة بفرمائيد غرض از قياس جيست؟ 


كشاندن حكم اصل است به سوى فرع» آنهم به واسطه قدر جامع ميان آن دو زيرا در قياس يكك اصل و يكك فرع وجود دارد؛ و لذا 


قياس بر دو قسم است. 

قياس بر جند قسم است؟ 

بر دو قسم است: -١‏ قياس مساوات -١‏ قياس اولويت. 
مراد از قياس مساوات جيست؟ 


قياسى است كه اصل و فرع در دارا بودن آن مللاك مساوى هستند. 
مثل: فقا و خمر نسبت به مسكر بودن. 
نكته: قياس مذكور از نظر علماى شيعه بالاجماع باطل است. 


قياس اولوبت جكونه قياسى است؟ 

قياسى است كه مناط موجود در اصل به طريق اولى و قوىتر در فرع نيز وجود دارد. 
6 قياس اولويت خود بر جند قسم است؟ 

بر دو قسم است: الف: قياسى كه اولويت قطعيه دارد. ب: قياسى كه اولويت ظنيه دارد. 
6 مراد از قياسى كه اولويت قطعيه دارد جيست؟ 


مثال بزنيد. 


يعنى: اولويتى است كه تمام عقلاء عالم آن را از ظاهر كلام مىفهمند. 


متن لا ترجمه و شرح كامل رسائل شيخ انصارى« به روش يرسش و ياسخ» مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 1.6©017اع/إأ/ع613. الالالالالا صفحه وساب از بساحرنم 


مثل: آنجه در باب مفهوم موافقت از مفاهيم وجود دارد. 
فى المثل: مىفرمايد: (فمن يعمل مثقال ذرهُ شرًا يره) حال وقتى ذرهاى كار شر كيفر داردء به طريق اولى شرهاى بزركتر داراى كيفر 
خواهند بود. و هكذا امثالهم. 


مراد از قياسى كه اولويت ظنيه دارد جيست؟ 
(استخراج مناط الحكم ظنا و الحاق ما كان المناط فيه اقوى بالاصل فى الحكم) است. 
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يعنى: ابتدا يكك مناطى براى حجيت خبر واحد درست مىكنيم و فى المثل مى كوييم: حجيت خبر واحد به خاطر افاده ظن است» 


سيس مى كوئيم: همين مناط و بلكه قوىتر از آن در شهرت وجود دارد» يس شهرت هم حجت است. 

حال بفرمائيد ما نحن فيه مربوط به كدام يك از اين دو فوع اولويت است؟ 

از قل :أولويت ظنية اسك 

# نظر شيخ ببرامون اين مناط و اولويت آن جيست؟ 

اولا: از كجا كه مناط حجيت خبر واحد افاده ظن بما هو ظن باشد؟ 

ثانيا: از آنجا كه اين قياس از قبيل قياس اولويث ظنيه اسث و جنين قباسى به مراتب از خود شهرت فتوائيه ضعيفتثر اسث جكونه 
مى توانيد حجيت شهرت را ثابت كنيد. 

جرا اولويت ظنيه از شهرت فتوائيه ضعيفتر است؟ 

زيرا خود شهرت فتوائيه مظنون الاعتبار و يائينتر از آن مشكوك الاعتبار و بائينتر از آن موهوم الاعتبار و بائينتر از آن مقطوع 


حال اولويت ظنيه در مرتبه مقطوع العدم بودن شهرت فتوائيه است. 
حاصل مطلب شيخ در اين اشكال جيست؟ 


اين است كه: اولويتى كه به حكم اخبار متواترى كه در بطلا-ن قياس آمده خودش مسلم البطلان است و مراتب بسيارى از مراتب 
شهرت بابينتر است و نمىتوان حجيت شهرت رااثبات نمود. 

دومين اشكال شيخ بر استدلال مذكور جيست؟ 

انع اسيك كد اعتل اوالويت نظا ما قابك شول السسة اه 

اولا< بايد ريشه اولويت وا در اين دانست كه مناط حجيت را افاده ظن بما هو ظن بدانيم تا بتوانيم بكوئيم: اين مناط در شهرت 


بالاولويت وجود دارد. 


ثانيا: ما قبول نداريم كه افاده ظن مناط حجيت خبر واحد باشد. 


متن لا ترجمه و شرح كامل رسائل شيخ انصارى« به روش يرسش و ياسخ» مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 1.6017أع/إ71/ع113. الالالالالا صفحه معاب از بسامرنا 
جرا شيخ قبول ندارد كه افاده ظن مناط حجيت خبر واحد باشد؟ 


زيرا سه احتمال متصور است و اذا جاء الاحتمال بطل الاستدلال» از جمله اينكه: 

-١‏ احتمال دارد مناط حجيتء افاده ظن بما هو ظن باشد كه با اين احتمال» استدلال آنها درست است. 

-١‏ احتمال دارد كه مناط حجيتء تنها ظن حاصله از خبر ثقه باشد و نه ظن حاصله از هر طريقى» يس نمى توان شهرتى را به باب 
ظن سرايت داد كه براساس اين احتمال استدلال آنها غلط است. 
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“- احتمال دارد حجيت خبر واحد تعبدى محض باشدء بدين معنا كه دليل كفته عمل كنيد» ما هم عمل مى كنيم. 

يعنى: مناط تعبد است و سؤال از مناط نمى شودء و حال وقتى مناط تعبدى شد تابع نص است و ما نسبت به خبر دليل خاص داريم و 
لذا از آن متابعت مى كنيم» لكن نسبت به شهرت دليل خاص نداريم. 


و لذا براساس اين احتمال نيز استدلال آنها ناتمام است. يس اولويتى در كار نيست تا بتوان حكم خبر را به شهرت سرايت داد. 
سومين اشكال شيخ بر استدلال مذكور جيست؟ 


اين است كه: شما نام اين استدلال را مفهوم موافقت كذاشتيد و حال آنكه اولويت ظنيه را نمى توان مفهوم موافقت خواند» جرا كه 
مفهوم موافقت در اصطلاح عبارت است از: 

دليل لفظى كه بتوان حكم فرع و مقيس را به نحو اولويت از آن استفاده نمود» همانطور كه حرمت فحش دادن و كتكك زدن را 
ضقان الاين ان قورت زقلا ككل لثما أت انعقاده فدرد 

و حال آنكه: اولويت ظنيه دليل لفظى نيست تا دلالتش بر حجيت شهرتء سبب آن باشد كه بتوان نام آن را مفهوم اولويت قرار داد. 


6 عبارت اخراى مطلب فوق جيست؟ 


اين است كه: مفهوم موافقت استفاده حكم فرع است از ظاهر دليل لفظى. 

يعنى: خود كلام به ظهور لفظيه و به دلالمت التزاميه لفظيه (با لزوم بين بالمعنى الامخص) دلالمت بر حكم فرع دارد جه اين ظهورء 
منطوقى و جه مفهومى باشد و مفهومى هم جه مفهوم مخالفت و يا مفهوم موافقت باشد. 

درحالىكه: قياس اولويت ظنيه» استفاده حكم فرع است از اصل» آنهم به توسط تنقيح مناط» آ نهم ظنى و نه قطعى. 

حال: ما نحن فيه نيز از همين قبيل استء در نتيجه نامككذارى شما به مفهوم موافقت غلط است. 


دومين دليل كروه اول بر حجيت شهرت فتوائيه از باب ظن خاص جيست؟ 


در متن بعدى آمده كه ذيل آن ياسخ لازم داده خواهد شد. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج" ص: 711 

متن: الثانى: دلالة مرفوعة زرارةٌ و مقبولة عمر بن حنظلة على ذلكك: 

ففى الا-ولى» قال زرارة: قلت: جعلت فداككء يأتى عنكم الخبران أو الحديثان المتعارضان.ء فبأيّهما نعمل؟ قال: «خذ بما اشتهر بين 
أصحابك, و دع الشَّادْ النادر». قلت: يا ستّدىء إِنْهما معا مشهوران مأثوران عنكم. قال «خذ بما يقوله أعدلهما» الخبر[؟0]. بناء على أن 
المراد بالموصول مطلق المشهور رواية كان أو فتوىء أو أن إناطة الحكم بالاشتهار تدل على اعتبار الشهر فى نفسها و إن لم تكن فى 
الزوانة: 
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وفى المقبولة- بعد فرض السائل تساوى الراويين فى العدالة- قال عليه السّرلام: «ينظر الى ما كان من روايتهم عنّا فى ذلك- الذى 
حكما به- المجمع عليه بين أصحابكك فيؤخذ به و يتركك الشاذ الى ليس بمشهور عند أصحابكك. فإنَّ المجمع عليه لا ريب فيه و 
نما الامور ثلاثة: أمر بين رشده فيتّبع» و أمر بين عه فيجتنب, و أمر مشكل يردٌ حكمه إلى الله و رسوله. قال رسول الله صلى الله عليه 
وآله: 

حلال بين و حرام بن و شبهات بين ذلكك؛ فمن تركك الشبهات نجى من المحرّمات, و من أخذ بالشبهات وقع فى المحرّمات و هلكك 
من حيث لا يعلم). 

قلت: فإن كان الخبران عنكم مشهورين قد رواهما الثقات عنكم, إلى آخر الرواية[00]. 

بناء على أن المراد بالمجمع عليه فى الموضعين هو المشهوره بقرينة إطلاق المشهور عليه فى قوله «و يتركك الشاذً اذى ليس بمشهور) 
فيكون فى التعليل بقوله «فإنٌ المجمع عليه الخ دلالة على أن المشهور مطلقا مما يجب العمل به و إن كان مورد التعليل الشهرة فى 
الووانة: 

و ممما يؤيّد إرادة الشهرةٌ من الإجماع أنْ المراد لو كان الإجماع الحقيقيّ لم يكن ريب فى بطلان خلافه. مع أن الإمام جعل مقابله مما 
فيه الريب. 


نر جمه: 


دلايل ديكر كروه اول بر حجيت شهرت فتوائيه 


دلالت مرفوعه زراره و مقبوله ابن حنظله بر حجّت شهرت است. 

-١‏ در مرفوعه مده است كه: عرض كردم فدايت شوم: از شما دو خبر و دو حديث متعارض مىرسد به كداميك عمل كنيم؟ 
فرمود: به آن خبرى كه ميان اصحاب و يارانت مشهور است عمل نما و آنكه نادر است رها كن. عرض كردم: اى آقاى من» هر دو 
روايت مشهور و از ناحيه شما رسيدهاند. فرمود: روايتى را اخذ كن كه راوى آن از ديكرى عادلتر است. شيخ مىفرمايد: دلالت اين 
خبر مبنى بر اين است كه مراد 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج؟, ص: 7١8‏ 

از (ما) موصوله در عبارت (ما اشتهر) مطلق مشهور باشد» خواه روايت باشد يا فتوى. و يا دلالت مذكور مبنى براين است كه: مناط 
حكم به وجوب اخخذ و حجيت (از جانب امام) وصف اشتهار باشدء كه اين تعليق خود دلالت دارد بر اعتبار شهرت فى نفسه؛ يعنى 
بدون تحفققش در موصوفى هم معتبر است» جه در روايت باشد و جه در فتوى. 

؟- و در مقبوله ابن حنظله: سائل بعد از فرض مساوى بودن دو راوى در عدالت مىيرسد جه كنيم؟ 

امام مىفرمايد: نظر مى شود به روايتى كه راوى از ما نقل نموده وهر دو به آن حكم كرده و مجمع عليه ميان اصحاب و ياران 
توست. لذا جنين روايتى اخذ و بدان عمل مىشود و آنكه نزد يارانت شاذ و غير مشهور است تركك مىشود جرا كه در امر اجماعى 
شكك و ترديد وجود ندارد. سبس امام مىفرمايد: 

امور (عالم) منحصرا بر سه (1) قسم است: -١‏ امرى كه رشد و مستقيم بودنش روشن و 1 شكار استء يس مورد تبعيت و عمل واقع 
مى شود. 7- امرى كه اعوجاجش روشن و آشكار است» يس تركك مى شود. 

*"- امرى كه مشكل و مشتبه است و حكمش به خدا و رسول ارجاع داده مىشود. ييامبر فرمود: امور سه دستهاند: -١‏ حلال شكارء 
؟- حرام آشكارء - امورى كه ميان حلالل و حرام مشتبه است (نه حليتش معلوم است و نه حرمتش). يس كسى كه تركك كند 
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شبهات راء نجات بيدا كند از افتادن در محرمات» و كسى كه عمل كند به شبهات» مىافتد در محرمات» و هلاكك شود درحالىكه 
متوجه نيست. كفتم: اكر هر دو خبر روايت شده از شما مشهور بوده و افراد موثق آن دو حديث رااز شما روايت كرده باشند جه 


وجه استدلال 


مبنى بر اينكه مراد از مجمع عليه (در كلام امام) در هر دو موضعء مشهور باشدء و قرينه (بر اين ادعا)» اطلاق مشهور بر (مجمع عليه) 
دوعباوزت (و يتركف الشاذ الذى ليس بمشهور) مى باشل: 

يس: علت در اين سخن امام كه (فان المجمع عليه ...) دلالت دارد بر اينكه عمل به مشهور به طور مطلق واجب است,ء هرجند مورد 
اين تعليل شهرت روايى است. 

لكن, مورد مخصص نبوده و به مقتضاى (العلة يعمم كما يبخصّص) مىتوان اين حكم را به هر شهرتى تعميم داد و لو شهرت فتوايى 


باشد. 
مؤيدى بر اراده شهرت از لفظ اجماع 


از جمله امورى كه اراده شهرت را از (مجمع عليه) در مقبوله تأييد م ىكند, اين است كه: 

اكر مراد از اجماع؛ معناى حقيقى آن باشدء در بطلان قول مخالف و مقابل آن شكى نيستء و حال آنكه امام قول مقابل اجماع را 
مشكوك فيه قرار داد. (و اين محال است مككرء اينكه از (مجمع عليه) شهرت اراده شده باشد» جرا كه قول مخالف با مشهور» صححت 
وفسادش مشكوك فيه است). 


ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج07 ص: 5١9‏ 
تشريح المسائل 


محل شاهد در مرفوعه زراره جيست5 
اين است كه: امام در باسيخ به زراره مىفرمايد: (نخذ بما اشتهر بين اصحابكك و دع الشاذٌ النادر). 


مراد از عبارت (بناء على ان المراد بالموصول ... الخ) جيست؟ 


مبناى استدلال به مرفوعه است كه تقريب آن عبارت است از اينكه: 

مراد از (ماء موصوله) از دو حال خارج نيست: 

يا مطلق مشهور است (جه شهرت به حسب روايت و جه شهرت به حسب فتوى) يا خصوص شهرت روايى. در صورتى كه مراد از 
(ماء موصوله) مطلق مشهور باشدء روايت در صدد اثبات حجيت فعليه براى وصف شهرت است و در صورتى كه مراد از (ماء 
موصوله) خصوص شهرت روايى باشدء به قرينه سؤال سائل عموميت را به تنقيح ملاكك از آن به دست مى آوريم. 


به عبارت ديكر: با دو بيان مى توان به مرفوعه مزبور استدلال نمود: 
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-١‏ اينكه بككوييم: هرجند مورد سؤال زراره روايت است (و نه فتوى)» لكن ياسخ امام عام و كلى است جرا كه فرموده: (خذ بما 
اشعير) عت > اعد كن .هم افد كه مقهور نيدت 

حال مى كوييم: 

اولا: اين بيان اطلاق دارد. 

ثانيا: قاعده اصولى حكم مى كند كه (العبرة بعموم الجوابء لا بخصوص السؤال). 

يس: ظاهر حديث عام است و اطلاق دارد و شامل شهرت فتوائيه هم مى شود. 

١‏ اينكه بككوييم: سلّمنا كه ظاهر حديث عموميت نداشته و مراد از (ماء موصوله) به قرينه سؤال سائل خصوص روايت باشدء ولى ما 
به تنقيح مناط عموميت (و يا تعميم) رابه دست مىآوريم. البته با اين بيان كه (تعليق الحكم على الوصف مشعر به عله ذلك 
الوصف للحكم). 

حال مى كوييم: امام در اينجا فرموده «خذ بماا يعنى: خذ بالرواية» لكن بلافاصله و به دنبال آن صفت (اشتهر) را آورده استء يعنى 
(خذ بالرواية المشهورة) و اين امر مشعر به آن است كه: روايت بودن خصوصيتى ندارد» يعنى: اكر به روايت هم عمل مىكنى جون 
كه مشهور است داراى ارزش است. 

بو ةعاط :و ملك روب اعل باعص ون ووو يرون اسع 

و العلهُ تعمّم يعنى: 

هرجا كه علت بودء حكم هم هست. در نتيجه: در شهرت فتوائيه: علت (يعنى: شهرت) هستء حكم هم كه حجيت شهرت است بايد 
باشد. 


ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج07 ص: ”3 
محل شاهد در مقبوله ابن حنظله جيست؟ 


اين است كه: امام در ياسخ به سؤال سائل كه مىيرسد اككر هر دو قاضى و يا هر دو راوى در عدالت مساوى بودند جه كنيم؟ 
مىفرمايد كه: «ينظر الى ما كان من روايتهم عنّا فى ذلكك الذى حكما به المجمع عليه بين اصحابكك فيؤخذ و يتركك الشاذ اذى ليس 
بمشهور عند اصحابكك فانْ المجمع عليه لا ريب فيه). 


كيفيت استدلال به مقبوله مزبور جكونه است؟ 


توقف بر دو مرحله اجتهاد دارد. 

١-از‏ آنجا كه در روايت سخن از مجمع عليه است: 

اولا: بايد ثابت كنيم كه مراد از مجمع عليه» مشهور است و نه اتفاق الكل. 

ثانيا: براى اثبات اين امر كه مراد از مجمع عليه» مشهور است جند قرينه در خود حديث وجود دارد. 
و شاذ حكمى يا حديثى است كه غير مشهور است نه مجمع عليه. 


مفهومش اين است كه: (شاذ فيه ريب)| 028] 
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ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى ؛ ج7؛ ص 77١‏ 

آنكه اكر مراد اجماع مصطلح بود طرف مقابلشء لا ريب فى بطلانه بود» و نه فيه ريب. 

كدريي اق 

يس: جنانجه بخواهيم در ما نحن فيه به آن استدلال كنيم بايد بككوئيم كه: 

مراد از شهرتء اعم از شهرت روائى و فتوائى است و دليل آن تعليل ذيل است كه امام فرمود: فانٌ المجمع عليه لا ريب فيه. 

تعمم» در نتيجه: حكم شهرت روائى به شهرت فتوائى نيز سرايت مى كند. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج ”7 ص: 1" 

متن: و لكن فى الاستدلال بالروايتين ما لا يخفى من الوهن: 

أمَا الاولى فيرد عليها- مضافا إلى ضعفهاء حتّى أنه ردّها من ليس دأبه الخدشة فى سند الروايات» كالمحدّث البحرانيّ[/ا0]- أن المراد 
بالموصول هو خصوص الرواية المشهورة من الرّوايتين دون مطلق الحكم المشهور. 

محبويدٍة كل مكان يكون الاجتماع فيه أكثرء بيتا كان أو خانا أو سوقا؛ و كذا لو أجبت عن سؤال المرجوح لأحد الرمّانين» فقلت «ما 
كان أكبر). 

و الحاصل أن دعوى العموم فى المقام لغير الرّوايهُ ممما لا يظنّ بأدنى التفات», مع أن الشهرة الفتوائية مما لا يقبل أن يكون فى طرفى 
المسألة» فقوله «يا سيّدىء إِنْهما معا مشهوران مأثوران» أوضح شاهد على أن المراد بالشهرة الشهرة فى الرواية الحاصلة بكون الرواية 
مما اتّفق الكل على روايته أو تدوينف و هذا مما يمكن اتصاف الروايتين المتعارضتين به. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج27 ص: حص 


نر جمه: 

اشكالات شيخ به استدلال كروه اول به اين دو روايت 

لكن در استدلال به اين دو روايت يكك وهن و سستى وجود دارد كه ينهان هم نمى باشد. 

اشكال به استدلال از روايت مرفوعه 

علاوه بر ضعف سندى اين روايت كه حتى كسى مثل: محدث بحرانى كه مرامش خدشه وارد كردن در سند روايات نيست آن را 
رد كرده است. 

جون مراد از (ما موصوله) خصوص روايت مشهوره است از ميان اين دو روايت نه مطلق حكم مشهورى (هرجند از طريق فتوى 


فكر تن نيلى كد اكر او شما سؤال شود كه كدافيك ادو سهد عونت است؟ 
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و شما بكوييد: آنكه جمعيت در آن بيشتر است» درست نيست كه مخاطب به شما نسبت دهد محبوبيت هر مكانى را كه جمعيت در 
آن بيشتر است اعم از خانه» كاروانسرا و يا بازار. 

(يعنى: نمى تواند در استنادش به لفظ (ه ركدام كه اجتماعش در آن بيشتر است) تمسكك نمايد. 

واينجنين است اكر شما ياسخ دهيد از سؤالى كه در رجحان يكى از دو انار شده. به اينكه؛ آنكه بزركتر است (يعنى: او نمى تواند 


رجحان و محبوبيت هر شىء بز ركترى را به شما نسبت دهد). 
حاصل كلام 


اينكه ادعاى تعميم در مرفوعه زراره (و اينكه هر شهرتى حجت و واجب العمل است اعم از شهرت روايى و فتوايى) از جمله امورى 
است كه با اندكك تامل در روايت از كمان مىرود و از آن رفع يد مىشود. 

ازاين كذشته شهرت فتوائيه از جمله امورى است كه يذيرفته نمىشود كه در يكى از دو طرف مسئله واقع شود. (و لذا مراد از 
بنابراين: اين سخن سائل كه كفت: يا سيدى» هر دو مشهور واز شما رسيده است. شاهدى زنده و كوياست بر اينكه مراد از شهرت» 
شهرت روايى استء كه تمام روات» حتى روات ديكر نيزاين را نقل و يا تدوين نمودهاند (به خلاف روايت ديكر كه همه روات آن 
را نقل ويا درج در كتبشان نكردهاند). 

البته» اين (شهرت به اين معنا) از جمله امورى است كه ممكن است راجع به يكك حكم در دو روايت متعارض تحقق يابد. 


ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج", ص: 777 
تشريح المسائل 


مراد از عبارت (و لكن فى الاستدلال بالرّوايتين ... الخ) جيست؟ 
ياسخ شيخ به استدلال كروه اول است به مرفوعه زراره در قالب جهار اشكال. 
اولين اشكال شيخ از استدلال به مرفوعه زراره جيست؟ 


اين است كه: اين حديث از نظر سند حجت نيست» جرا كه حديث مزبور را: 

اولا: تنها ابن ابى جمهور احسائى نقل كرده كه خود متهم است به خلط روايت صحيح و غير صحيح. 

ثانيا: اين نقل در كتاب عوالى اللثالى صورت كرفته كه خود مورد طعن علما واقع شله. 

ثالثا: ابن ابى جمهور حديث را از قول علامه» آنهم از قول زراره نقل نموده كه نامى از واسطه ميان علامه و زراره به ميان نيامده و 
سلسله. حلقه مفقوده دارد. 


رابعا: جنانكه مرحوم نائينى تتبع نموده اين حديث در كتب علامه درج نشده است. 
6 دومين اشكال شيخ از استدلال به مرفوعه زراره جيست؟ 
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اين كه شما كفتيد: امام فرموده (خذ بما اشتهر) يعنى (خذ بكل شىء مشهور) و اين ياسخ اطلاق داشته و كلى است يس شامل فتواى 
مشهور هم مىشودء در ياسخ به اين نظر مى كُوييم: 

موصولات از جمله (ما موصوله) از اسماء مبهمهاند و فى نفسه. نه مطلقاند و نه مقيد و نه عاماند» نه خاصء لذا نياز به قرينه و تفسير 
دارند و سؤال سائل خود قرينه و تفسير اين مبهم است. 

يعنى: جون سؤال از روايت استء به همين قرينه» ياسخ هم به روايت است و حمل برآن مىشود. 


در نتيجه: اين روايت اطلاق ندارد؛ و ما دو شاهد مثال عرفى بر اين ادعا مى آوريم. 

اولين شاهد مثال بر عدم عموميت و اطلاق روايت مذكور جيست؟ 

اكر كسى از شما بيرسد» كدام يكك از دو مسجد محل نزد شما محبوبتر است و شما ياسخ دهيد» آن مسجدى كه اجتماعات در آن 
بيشتر استء آيا درست است كه كسى بككويد: مراد اين ياسخدهنده؛ اطلاق دارد و هر مكانى كه اجتماعات در آن زيادتر است نزد 
او محبوبتر استء هرجند اين مكان كاروانسراء قمارخانه و ... باشد. روشن است كه جنين تفسير و برداشتى ناصحيح و بى جاست. 
6 دومين شاهد مثال شيخ بر عدم جنين عموميتى در مرفوعه جيست؟ 

اين است كه: اكر از شما بيرسند» كدام يكك از اين دو انار نزد شما دوس تداشتنى تر است و شما 
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ياسخ دهيدء آن انارى كه بزركتر است. 

آيا دوست ات كه شتونده يكويك مرا اين محبب كلى است و لذا عر حيرى كديور قر اسث ترد او:دوسفواشس تراث و لواين 
بز ركتر» يكك خوكك باشد» خير» جنين تفسيرى درست نيست. 

و لذا: بايد بدانيم مراد مجيبء به قرينه سؤال سائل» همان مسجد و يا انارى است كه مشار اليه واقع شده است و نه غير آن. 


سومين اشكال شيخ از استدلال به مرفوعه قوسط كروه اول جيست؟ 
اين است كه: شما در بيان دوم خود كفتيد: به فرض كه مراد ما از (ما اشتهر) خصوص روايت باشدء لكن (تعليق الحكم على 
الوصف مشعر بالعليّة) و از راه تنقيح مناط به دنبال تعميم رفتيد. لكن ما به شما ياسخ مىدهيم كه: 


مجرد اشعار كفايت نمى كندء البته اكر علدت مسلم و قطعى مىشد بله حق با شما بود. لكن: جنين عليتى مسلم نيست يس ظهورى 
هم در كار نيست» يس اعتبارى به اين تنقيح نيست. 

جهارمين اشكال شيخ از استدلال به مرفوعه توسط كروه اول جيست؟ 

اين است كه: در اين روايت» يس از آنكه امام فرمود: (خذ بما اشتهر و دع الشاذ النادر) راوى يرسيد: اككر هر دو روايت مشهور وو از 
شما رسيده باشد جه كنيم؟ 

كه اين خود قرينه ديككرى اسث بر اينكه مراد از (ما اشتهر) خصوص روايت باشد و نه فتوى. 

زيرا كه: ممكن است دو روايت متعارض» هم هر دو مشهور وهم همه محدثين آن دو را در كتب خود نوشته باشند. لكن امكان 


ندارد دو فتواى مخالف در عصر واحد هر دو مشهور باشند. 
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يعنى: نمى شود كه مشهورين يكك عصر هم به وجوب يكك مسثئله وهم به عدم وجوب آن فتوى داده باشند. بلكه» در فتوى» مسئله 


ابن كوقه اسث كه اكر يكك طرق مشهور اسث طرف دذيكر شاذ و نادو است: 
حاصل مطلب جيست؟ 


اين است كه: اككر سائل فرض كرد كه هر دو روايت مشهور باشند و امام هم اين مسئله را رد نكرد» بلكه ياسخ ديككرى داد دليل 
برآن است كه مراد در اينجا شهرت روايى است و نه فتوايى. 
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متن: -١‏ و من هنا يعلم الجواب عن التمسشكك بالمقبولة و أنه لا تنافى بين إطلاق المجمع عليه على المشهور و بالعكس حتّى نصرف 
أحدهما عن ظاهره بقرينة الآخر, فإنّ إطلاق المشهور فى مقابل الإجماع إِنّما هو إطلاق حادث مختصٌ بالاصولتئينء و إِلَا فالمشهور هو 
«الواضح المعروف) و منه: 

شهر فلان سيفه» و سيف شاهر. 

؟- فالمراد أنه يؤخذ بالرواية الّتى يعرفها جميع أصحابكك و لا ينكرها أحد منهم, و يتركك ما لا يعرفه إِلَا الشاذة و لا يعرفه الباقى. 
#فالقاذ مشاركك المشهور فى معرفة الزواية المشهورة: و المشهور لا يشاركون القاذ فن معرفة الروابة الشاذةةى لهذا كانت الرواية 
المشهورةٌ من قبيل بين الرشد؛ و الشاذً من قبيل المشكل الْذى يرد علمه إلى أهله؛ و إِنَا فلا معنى للاستشهاد بحديث التثليث. 

؟- و مما يضحك الثكلى فى هذا المقام توجيه قوله «هما معا مشهوران» بإمكان انعقاد الشهره فى عصر على فتوى و فى عصر آخر 
على خلافهاء كما قد يتّفق بين القدماء و المتأخرين. 

فتدر. 
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نر جمه: 
اشكال بر استدلال به مقبوله ابن حنظله 


-١‏ وازاينجا (از ياسخى كه به استدلال به حديث مرفوعه داده شد) ياسخ از استدلال به روايت مقبوله نيز روشن مىشود. 

البته ميان اطلاق (مجمع عليه) بر مشهور و بالعكس (اطلاق مشهور بر اجماع) هيج كونه تنافى وجود ندارد تا اينكه ما يكى از آن دو 
(لفظ اجماع و لفظ مشهور) را به قرينه ديكر از ظاهرش منصرف و از آن رفع يد كنيم). 

زيرا اطلادى مشهور در مقابل اطلاق اجماع, يكك اطلاق مستحدثى است كه اختصاص به خود اصوليين دارد (يعنى: در اصطلاح 
روات و محدثين مستعمل نمى باشد). وكرنه لفظ مشهور همان معناى واضح و روشن است و از اين شهرت (به معناى واضح و 
روشنء به عنوان مثال كفته مىشود:) فلانكس شمشيرش را ظاهر نمود ويا شمشيرش برهنه و آشكار است. 

7- يس مراد (امام) اين است كه: روايتى اخذ مىشود كه تمام اصحاب و يارانت به آن شناخت داشته و احدى آن را انكار نمى كند 
و تركك مىشود روايتى را كه نمى شناسد آن را مكّر تعداد قليلى از اصحاب و بقيه از آن اطلاعى ندارند. 

*- يس روايت شاذ از اين نظر كه روات شاذ روايت مشهور را مىشناسند با روايت مشهور, مشتركك است و حال آنكه روايت 
فشهور از ايخ جيهت با روايت شاذ اشتراكى تدارد حرا كه روات مشهور اطلاعى از روابت شاذ تدارد. 

والذاةروايث مشهوز ال مضاديق (نهخ الأشد) اندع وروابت شاذ از قيل (المشكل الذى برد علمه الى اهله) اسخه وكرته معنا راف 
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استشهاد امام به حديث تثليث وجود نداشت. 

*- واز توضيحات خندهدار در اين مقام» كه زن بجدمرده را به خنده مى آورد» توجيه اين سخن راوى است كه (هما معا مشهوران)» 
به اينكه ممكن است در عصرى شهرت بر فتوايى (مثلا: وجوب نماز جمعه) منعقد شود و يس از سيرى شدن اين عصر و آمدن عصر 
جديدء فتوى عوض شله و مشهور علما برخلاف آن يعنى: فتوى به تحريم آن بدهند» همانطور كه ميان قدما و متأخرين در مسائل 
اتفاق مىافتد» يس ممكن است سائل در اين حديث حكم جنين موردى را از امام استفسار كرده باشد. 
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تشريح المسائل 


مقدمة بغرمائيد (ال) در عبارت (المجمع عليه لاريب فيه) تعريف است و يا موصول؟ 

ممكن است (ال) تعريف و ماهيت باشد و ممككن است (ال) موصول باشد. 

استدلال به مرفوعه و مقبوله هريك بر اساس كدام يك از دو احتمال فوق است؟ 

استدلال بر مرفوعه بر اساس (ال) تعريف و استدلال بر مقبوله بر اساس (ال) موصول است. 

** اكر (ال) در مقبوله به معناى موصول باشد شيخ جه اشكالى بر استد لال بر مقبوله وارد مى كند؟ 
روىهمرفته جهار اشكال وارد كرده كه تمام آنها مربوط به دلالت مقبوله مىشود و نه سند آن. 
6 اولين اشكال شيخ از استدلال به مقبوله جيست؟ 


اين است كه: موصولات از مبهماتند و مبهمات فى نفسه واضح الدلالةُ نيستند» و لذا نياز به قرينه دارند كه در ما نحن فيهء خود سؤال 


سائل قرينه است. جرا كه از حكم دو روايت متعارض مى يرسد» يس جواب نيز بايد متناسب با سؤال باشد. 
دومين اشكال شيخ بر اين استدلال جيست؟ 


اين است كه: اشعار تنها كفايت نمى كند بلكه عليت» يا بايد منصوصه باشد و يا ظهورىء كه هيج يكك نيست. 


نكته: اين دو اشكال و ياسخ به مقبوله و مرفوعه نيز داده شد. 
* سومين اشكال شيخ به استدلال از مقبوله جيست؟ 


سائل يس از اينكه امام مىفرمايد: (يؤخذ بالمجمع عليه ...) سؤال م ىكندء يا ابن رسول الله! اكر هر دو خبر روايت شده از شما 
مشهور و افراد موثق آن دو را روايت كرده باشند جه كنيم؟ و اين خود قرينه ديكرى است بر اينكه مراد شهرت روايى باشد و نه 
فتوايى» جرا كه دو روايت متعارض مى توانند هر دو از حيث روايت مشهور و مجمع عليه» لكن دو فتواى متعارضء جنين قابليتى 


ندارند. 
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نكته: اككر شيخ فرمود: (و من هنا يعلم ...) نظر به همين قسم سوم دارد. 
جهارمين اشكال شيخ به استدلال از مقبوله جيست5 


اين است كه: 

سه اشكال مذكور مربوط به مرحله دوم از دو اجتهادى بود كه استدلال به مقبوله متوقف برآن بود لكن, اين اشكال مربوط است به 
مرحله اول از آن دو اجتهاد و آن عبارت است از اينكه: 
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مستدل قائل به تمايز مجمع عليه با مشهور در زمان ائمه و در لسان روايات شده؛ همانطور كه الآن در اصطلاح فقها متمايزند» و لذا 
مدعى شده كه حتما بايد از ظاهر يكى از آن دو رفع يد كنيم ويا اينكه از ظاهر مشهور رفع يد كرده و آن را بر مجمع عليه حمل 
نماييم» به همين خاطر با دو قرينه ثابت كرد كه بايد از ظاهر مجمع عليه رفع يد كرده و آن را بر شهرت حمل كنيم. 

اما به نظر ما (شيخ) مرزبندى و تمايز ميان مجمع عليه و شهرتء امرى است كه بعدها در ميان فقها و اصوليين يديد آمد والادر 
زمان ائمه ودر اصل لغتء تفاوتى ميان آن دو نبوده است تا نياز به توجيه و حمل برخلا-ف ظاهر داشته باشد. بلكه هم آهنكك 
مى باشند؛ جرا؟ 

زيرا مشهور در لغت به معناى امر واضح و معروف است جنانكه عرب مى كويد: 

فلان شهر سيفه يعنى: ظهر و يا سيف شاهر يعنى: ظاهر و اين معنا با مجمع عليه منافاتى ندارد. 

با توجه به مطالب مذكور: مراد امام اين است كه: 

هر حديثى را كه همه اصحاب و شاكردان ائمه مىشناسند و كسى از آنها آن را انكار نم ىكند آن را اخذ كنيد» وهر حديثى را كه 
تنها كروه قليلى از محدثين مى شناسند لكن اكثريت از آن بىاطلاعند تركك كنيد. 

بس در حقيقت» شاذ: يعنى: كروه قليل با مشهورهء يعنى: اكثريت» در شناخت روايت مشهوره مشترككاند ولى عكس آن صادق 


تمستا 


مراد از تقسيم امور و استشهاد امام به تثليث بيامبر جيست؟ 


-١‏ حلال بين ويا بيِن الرّشدء همان رواياتى است كه شاذ و مشهور هر دو آنها را قبول دارند. 
1- حرام بين و يا بن الغىّ» همان رواياتى است كه هر دو كروه آن رارد مى كنند. 
- شبهات بين ذلككء همان رواياتى است كه شاذ قبول دارد ولى مشهور نه. 


اكر مراك شهرت مصطلح باشد باز هم اين تثليث معنا دارد؟ 


خير» در آن صورت امور بر دو قسم مىشود: 


بئّن الررّشد» كه مشهور باشد و بين الغىّ» كه شاذ باشد. 
# مراد از عبارت (و مما يضحى الثكلى ...) جيست؟ 


توجيهى است كه مستدلين آوردند مبنى بر اينكه: 
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فرض اينكه هر دو حديث مشهور باشند مى تواند خود قرينه باشد بر اينكه مراد شهرت در روايت باشد و نه در فتوى جون دو فتواى 
متعارض نمى توانند كه هر دو مشهور باشند» درست نيست و اين فرض دليل نمىشود كه مراد شهرت در روايت باشدء بلكه با 
شهرت فتوايى هم سازكار است و مى شود 
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كه دو فتوى هم مشهور باشند» لكن تصوّر مطلب به اين صورت است كه: 

در دو عصرء دو شهرت محقق شودء مثل آنجه ميان متقدّمين و متأخرين ييش آمده كه مشهور ميان قدما تنيجس آب جاه بوده و 
مشهور ميان متأخرين طهارت آن استء يس دو فتواى متقابل مشهور هم متصور استء البته نه در يكك عصر بلكه در دو عصر. و اين 


همان توجيه خندددار السبرت: 


نظر شيخ ببرامون توجيه مذكور جيست؟ 
اين توجيه خندددار است زيرا كه: 
اولا: تغبيرات ذو.حديث نخوة بيانكر ايخ استث كه: مراد مشهورين من ححعيث الرواية است و نه فتوئ. 


فى المثل: در مرفوعه دارد كه (مأثوران عنكم) و يا در مقبوله دارد (الخبران عنكم). 


جرا شيخ فرمود: (و الا فلا معنى للاستشهاد ... الخ)؟ 


زيرا مراد امام از استشهاد به حديث تثليث؛ بيان حكم شاذ است نه امر بين الرشد و بن الغيّ. جرا كه امر اين دو بسيار روشن و نيازى 


به شرح و بيان ندارد تا اينكه حضرت نيازمند باشند به حديث روايت شده از ييامبر متمسككث شوند. 
مراد از عبارت (فتدبّر) در بايان متن جيست؟ 


شايد اشاره باشد به اينكه: 

ولودرآن عصر مبتلابه نبوده باشد» لكن» سؤال از حكم يكك موضوع متوقف نيست بر مورد مبتلا به بودن آن در زمان سؤال؛ بلكه 
مى يرسند تا اككر در آينده نيز موردى ييدا نمود حكم آن معلوم باشد. 

يايان مبحث شهرت 


ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج07 ص: قرف 
فهرست مطالب 


مقام دوم: در وقوع تعد به ظَنْ اجماع منقول اجماع منقول و وجه خروج آن از اصل اوَّلى 8 
مراد از تقديم بحث از اجماع منقول بر خبر واحد 8 

امر اول ١١‏ 

عدم دلالت آيات بر حجتت اجماع منقول ١7‏ 

حاصل استظهار از آيه شريفه ١٠‏ 


متن لا ترجمه و شرح كامل رسائل شيخ انصارى« به روش يرسش و ياسخ» مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 0017.٠أع/اأ11ع13ات.‏ اثاللالالا صفحه ١ثب‏ از بسامرنا 


ياسخ شيخ از اشكال مذكور ٠‏ 

مؤيدى بر نظر شيخ 71 

حاصل كفتار 71 

"١ اشكال‎ 

باسخ شيخ "١‏ 

امر دوم: نقل كلام علما در اجماع 0" 

نقل عبارات علما در اجماع و حجت آن /” 

بيان تسامح در اطلاق لفظ اجماع 67 

نفى اصطلاح اجماع از اطلاقى ديكر 60 

مسامحه ديكر در اطلاق لفظ اجماع در تقرير فوق 617 

حاصل دو مسامحه /ا؟ 

دو كواه بر عدم اراده اجماع اصطلاحى در اتفاق من عدا الامام ١ه‏ 
عدم ايراد بر اطلاق اجماع بنا بر هريكك از دو مسامحه ١ه‏ 
كلام صاحب معالم ”0 

ياسخ شيخ در مقام اشكال بر كلام مذكور ١ه‏ 

اقسام اجماعات منقوله در كتب فقها /اه 

حكم الفاظ اجماع /اه 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج”7» ص: إفرف 
استدراكك /اه 

وجه اضعفتت اجماع اخير از دو قسم قبلى 2١‏ 

ادعاى اشتراكك در طريق احراز رأى امام (ع) ميان سيد و شيخ هع 
نقل عبارات شيخ طوسى بر عدم اشتراكك ايشان با سيد 88 
كلام ديكر از شيخ در كتاب عدّه 89 

شاهدى ديكر از كلام شيخ طوسى در عدّه 84 

معيار در شناخت فقهايى كه بر اساس قاعده لطف مشى كردهاند ٠١‏ 
نقل عبارت فخر الدين در ايضاح ٠١‏ 

شاهدى ديكر بر اعتقاد فخر به قاعده لطف ٠١‏ 

كفتار شهيد اول در ذكرى ٠5‏ 

استدلال محقق ثانى بر عدم قول براى ميت ٠‏ 

نقل كلام از محقق داماد در اين مقام ٠‏ 

استشهاد شهيد اول به توجيهات بعيده در اثبات قاعده لطف 7# 
راه سوّم در كشف رأى امام براى مدّعى اجماع /7 


وجوب التوقف در عمل به اجماع منقول /١‏ 


متن لا ترجمه و شرح كامل رسائل شيخ انصارى« به روش يرسش و ياسخ» مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 1.6017اع/ا71/ع113. الالالال صفحه لاحب از شرم 


اشكال بر جناب شيخ انصارى 8/ 

كلام وو اشكال محقق كاظمى در شرح وافيه /ا/ 

دومين اشكال محقق كاظمى به خودش 91٠‏ 

ايرادى ديكر بر ياسخ دوم 97 

ياسخ كاظمى از ايراد فوق 7 

ياسخ شيخ از اشكال 98 

محمل هاى ادعاى اجماع 144 

توجيه سوم ٠١7‏ 

موردى ديكر از مواردى كه تصريح به محمل و توجيه سوم دارد ٠١١‏ 
موردى ديككر از موارد محمل سوم ١١5‏ 

وجوه سهكانه در اثبات ابتناء اجماع ابن ادريس بر حدس ١1١8‏ 
شاهدى ديكر بر عدم حجيت اجماع ناشى از حدس و اجتهاد ١77‏ 
استظهار شيخ ١77‏ 

مقايسه شيخ ميان كلام حلى و محقّق ٠١77‏ 

تأويل در اجماعات ادعاشده ١78‏ 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج”7» ص: ضف 
مقاله محدث مجلسى ١78‏ 

تحقيق شيخ ١١‏ 

حاصل كلام ١١‏ 

بيان محقق سبزوارى بيرامون اجماعات مذكوره ١78‏ 

حاصل بحث /ا١‏ 

تضعيف كلام سبزوارى توسط شيخ ١7‏ 

١0 مثال‎ 

توضيح مطلب با يكك مثال خارجى ١7‏ 

نظر شيخ اسد الله تسترى در فايده اجماع ١80‏ 

مقام اول: حجت بودن اجماع منقول به اعتبار اول ١1‏ 

مقام دوم: حجت بودن نقل سببى كه در مقدمه اول ذكر شده و وجه حجيت آن ١‏ 
مقدمه سوم و يا نتيجه ١81‏ 

ادامه كلام تسترى در كشف القناع 10 

يايان كلام محقق تسترى در كشف القناع ١82‏ 

انتقاد شيخ به محقق تسترى 1/19 

اجمال مقال ١97‏ 


متن لا ترجمه و شرح كامل رسائل شيخ انصارى« به روش يرسش و ياسخ» مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 1.0017أع/اأ1ع13ات. اىالالالالا صفحه لاحب از بسامرم 


١917 استدراكك‎ 

معناى قبول نقل تواتر ٠٠١‏ 

شهرت فتوائيه شهرت و حجتيت آن از باب ظنّ خاصٌ 7١8‏ 
منشأ توهم حجيت شهرت از باب ظن خاص 7١7‏ 

دلايل ديكر كروه اول بر حجيت شهرت فتوائيه 5117 

وجه استدلال 5١/8‏ 

مؤيدى بر اراده شهرت از لفظ اجماع 7١18‏ 

اشكالات شيخ به استدلال كروه اول به اين دو روايت 577 
اشكال به استدلال از روايت مرفوعه ١77‏ 

حاصل كلام 77١‏ 

اشكال بر استدلال به مقبوله اين حنظله 572 


[ىمها 

[9] 173)دالحد اعوة 

١7؟؟ التوبة:‎ -)١(]1[ 

-)١( ]"[‏ النحل: 27, الانبياء: /ا 

[؟] ( ")- الرياض: ج 7 كتاب الشهادات ص #ع©- /661 
-)١(]0[‏ تهذيب الاصول:( مخطوط) ص ”7 من الورقةٌ 18. 
[0(]2)- حكاه التسترىٌ فى كشف القناع: ص 70 

[0] ( ")- معالم الدين: ص 1775. 

-)١(]8[‏ الذريعة فى اصول الشريعة: ج ص 2٠‏ الام ملاع 
[8] ( 1)- المعتبر: ج ١‏ ص "١‏ 

١8 من الورقةٌ‎ ١ تهذيب الاصول:( مخطوط) ص‎ -)"(]07١[ 
ابن زهرة فى الغنيةُ ضمن‎ 7٠ المفيد فى مختصر اصوله ضمن المصنّفات: ج ه ص 258 المرتضى فى الذريعة: ج ؟ ص‎ -)١(]11[ 


الجوامع الفقهِيِهُ: ص 25178 المحقق فى المعارج: ص 213238 و الشهيدان فى القواعد: ج ١‏ ص 7١7‏ و تمهيد القواعد ص 6". 
-)١(]11[‏ عدَةٌ الاصول: ص عع؟- /781,. 

[1] ( 79)- نسبة السيد المجاهد إلى بعض المتأخَرين كما فى المفاتيح: ص 5917 س .١5‏ 

]١[‏ سميعى» جمشيد» ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى - اصفهان» جاب: جهارم؛ ١171‏ ش. 
-)١( ]١6[‏ معالم الدين» ص ١76‏ 

١9 عدَّهُ الاصول» ص 5لا س‎ -)١(]1[ 

|3317 


-)١ (]‏ هو الميرزا القميّ فى القوانين: ج ١‏ ص "8٠‏ س 8 و ما بعده 
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[18] (؟١)-‏ عدة الاصول» ص وفرفرة 

[14] ( ")- عدةٌ الاصول. ص "70 

-)١(]١[‏ هو الشيخ الحممصيئ فى التعليق العراقى كما فى كشف القناع عن وجوه حجيَةُ الاجماع للمحقق التسترى: 
ص ١١8‏ 

[5(]71)- فى بعض النسخ: التهذيب 

[؟1؟]|(- - لم نعثر عليه فى التّمهيد سوى ما نقله محكيا فى كشف القناع كما تقدّم آنفا. 
-)١ ( ]5[‏ الغيبة للشيخ الطوسيئ: ص 98 

[ع؟]|(5)- - ايضاح الفوائد فى شرح القواعد» ج ١)ص ١"‏ 6 

[10] ( ")- ذكر ذلك فى عدَّهُ موارد» منها: ج “اص 718 وا ص 29 098 واج ع ص 182 
[2؟] ( -)١‏ ذكرى الشيعة: ص “اس ؟؟ 

[/ا؟]( 5)- - حاشية الشرائع: الصفحة الثانية من الورقة الاين لا كنات الآهر بالمعروف: 
[18] ( ")- حكاه المحمّق الكاظميّ فى كشف القناع: ص 158. 

[19]( )- الذكرى: ص ء. 

[0] ( 0)- معالم الدين ص 1١78‏ 

.3١ لقمان/‎ -)١ 7 ]"1١[ 

[ 7] سميعى» جمشيد» ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى - اصفهان» جاب: جهارم» ١١17‏ ش. 
-)١ ( ]"[‏ شرح الوافية( مخطوط) ج ١‏ الصفحة الاولى من الورقة ١8١‏ س 8 فى الاجماع المنقول 
-)١ ( ]"[‏ المعتبر: ج ١‏ ص 97 

-)١ ( ]"0[‏ المسائل المصريّةُ المطبوعة فى آخر النهاية و نكتها: ج اص 77 
[ع"| 7 7)- - الخلاف: ج " ص "م 

[/] ( ١)-الفصول‏ المختارة: ص ١١8‏ 

[8*4] ()- - معارج الاصول.» ص 

[9"] ( 1)- معالم الدين ص 178. 

[0ع] ( ")- بحار الأنوار» ج غلىل ص ؟7؟. 

[١؟]‏ سميعى» جمشيد» ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى - اصفهان» جاب: جهارم» ١١/17‏ ش. 
[؟8| 27 )- - ذخيرةٌ المعاد: 6 ص اس 65 

[*5(]89)- - همان منبع: ص ١١8‏ 

[ع] ( -)١‏ ذخيرة المعاد: ص ١2‏ 

[هع] ( ؟)- همان منبع: ص ١/‏ 

[ع5] ( -)١‏ هو الشيخ العلامة اسد الله التسترىٌ 

| /؟] سميعى» جمشيد» ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى - اصفهان» جاب: جهارم» ١١1‏ ش. 
[هع] ( 0)- كشف القناع ص ٠0‏ ه.ع 

[9؟] 


9ع] ( -)١‏ الذكرى: ص 2187 س 4. 
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[5(]00)- المحقق الثانى فى جامع المقاصد: ج لا ص 558 و الشهيد الثانى فى روض الجنان: ص 758 س *1. 

[01]()- المدارك: ج *. ص 78 و مجمع الفائدةٌ و البرهان: ج 7 ص 718. 

-)١( ]07[‏ ذكره السيد المجاهد وجها من الوجوه الّتى استدل بها للقائلين بحجتةُ الشهرة و لم ينسبه الى احد كما فى مفاتيح الاصولء 
ص 49ع. س 38 و قيل: ان المراد به هو صاحب الرياض فى رسالته المفردة فى هذه المسألة. لاحظ اوثق الوسائل: ص ١١19‏ س ”. 
[*8] ( ؟7)- المسالك: ج ' ص 0367# س 0". 

-)١ ( ]0*[‏ عوالى اللآلى: ج *,. ص 27 ح 5794. 

[0ذ] ( 7)- الوسائل: ج 218 ص 8/ من ب 4 وص 21١5‏ ح 4 من ب 17 من أبواب صفات القاضى. 
[028] سميعى» جمشيد» ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى - اصفهان» جاب: جهارم» 1١1‏ ش. 
[/1ه] ( -)١‏ كما فى الحدائق الناضرة: ج ١ص‏ 44. 

إىه| سميعى» جمشيد» ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى - اصفهان» جاب: جهارم» /1 1١‏ ش. 
جلد جهارم 

مقام اول: مبحث خبر واحد 

اشاره 


ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج؟؛ ص: * 

متن: 

و من جملة الظنون الخارجة بالخصوص عن أصالهُ حرمة العمل بغير العلم. 

خبر الواحد فى الجملهٌ عند المشهور بل كاد أن يكون اجماعا. 

اعلم أن اثبات الحكم الشرعى بالأخبار المروية عن الحجج عليهم السشلام موقوف على مقدمات ثلاث: 

الأولى: كون الكلام صادرا عن الحجة. 

الثانية: كون صدوره لبيان حكم الله لا على وجه آخر من تقيةٌ و غيرها. 

الثالثة ثبوت دلالتها على الحكم المدّعى. و هذا يتوقف أولا على تعيين أوضاع ألفاظ الرواية» و ثانيا على تعيين المراد منها و أن المراد 
مقتضى وضعها او غيره. فهذه امور أربعة. 

وقد أشرنا إلى كون الجهة الثاني من «المقدمة الثالثة» من الظنون الخاصّة و هو المعبر عنه بالظهور اللفظىء و إلى أن الجهة الأولى منها 
مما لم يثبت كون الظن الحاصل فيها من الظنون الخاصٌ . و اما «المقدمة الثانية)» فهى أيضا ثابتة بأصالة عدم صدور الرواية لغير داعى 
بيان الحكم الواقعى. و هى حجة. لرجوعها إلى القاعدة المجمع عليها بين العلماء و العقلاء من حمل كلام المتكلم على كونه صادرا 
لبيان مطلوبه الواقعىء لا لبيان خلاف مقصوده من تقيهُ او خوفء و لذا لا يسمع دعواه ممن يدعيه اذا لم يكن كلامه محفوفا بأماراته. 

أمَا «المقدمة الأولى»» فهى التى عقد لها مسأل حجية أخبار الآحاد. 

فمرجع هذه المسألة الى أن السنة؛ أعنى قول الحجة او فعله او تقريره» هل تثبت بخبر الواحد ام تثبت إِلَا بما يفيد القطع من التواتر و 
القرينة. و من هنا يتضح دخولها فى مسائل اصول الفقه الباحثة عن أحوال الأدلّهُ. و لا حاجة إلى تجشم دعوى أن البحث عن دليلية 
الدليل بحث عن أحوال الدليل. 


بر جمه: 


متن ل ترجمه 9 شرح كامل رسائل شيخ انصارى« به روش يرسش و ياسخ» مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 1.©017اع/إأاع3173. الالالالالا صفحه 27ب از شرم 
(حجيّت خبر واحد) 
اشاره 


از جمله ظنونى كه به خصوص و با براهين جداكانهداى از تحت اصاله حرمت عمل به غير علم خارج شدهاند» اجمالا از نظر مشهور 
اصوليين» خبر واحد است بلكه قريب و نزديكك به اجماعى شده است. 


(قنبيه) 


بدان كه: اثبات تكاليف شرعى بهواسطه اخبار وارده از حضرات معصومين متوقف بر سه مقدّمه است: 

-١‏ اينكه كلام صادر شده از معصوم باشد. 

-١‏ اينكه صدور كلام (از معصوم) به منظور بيان حكم خدا باشد, نه بر وجه ديكرى جون 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج؟» ص: ٠‏ 

تفيه و غير آن. 

"- ثبوت و تحمّق دلالت كلام (صادره از معصوم) بر حكم مورد ادّعاست. 

واين ثبوت: يا متوقف است بر تعيين و تشخيص وضع الفاظ روايت و حديث ويا متوقف است بر معين نمودن مراد از ميان آنها و 
اينكه؛ مراد متكلم مقتضاى وضع (موضوع له) بوده و يا غير آن را در نظر داشته. 

يس اين امور (كه اثبات حكم شرعى مترتّب بر آنهاست) جهارتاست: (مقدّمه اول» مقدّمه دوم, امر اول و دوم از مقدّمه سوم). قبلا 
اشاره كرديم به اينكه: 

-١‏ امر دوم از مقدّمه سوم از جمله ظنون خاصّه است كه از آن تعبير به ظهور لفظى مى شود. 

؟- امر اول از مقدَّمه سوم از امورى نيست كه ظنٌّ حاصل در آن (يعنى ظنّ مستند به قول لغوى) از جمله ظنون خاضه باشد. ( كرجه 
در يايان بحث كفته شد بعيد نيست كه ظنّ مذكور هم حجت بوده و در زمره ظنون خاصّه باشد). 

اما مقدّمه دوم: اين مقدّمه (احراز كلام معصوم و بيان حكم شرعى) نيز به واسطه اصالت عدم صدور روايت به غير داعى بيان حكم 
واقعى و به منظورى غير از تقرير حقّ و واقع حاصل و محمّق است و اين اصل (اصالة عدم صدور) حيجت استء زيرا رجوع آن 
(اصالت عدم صدور) و بازكشتش به قاعدهاى است كه مجمع عليه ميان علماء و عقلاء است و آن قاعده اين است كه: 

بايد كلا-م متكلم را حمل بر بيان مطلوب واقعى نمود. نه بر بيان خلاف مقصود او جه اينكه اين امر مغاير با مقصود, تقيّه ويا خوف 
بأشدك. 

فلذا متكلم يس از القاء كلام و افاده معناء اكر كلامش با قرائن دالّه بر بيان غير مراد و واقع همراه نباشد و در عين حال ادّعاى تقيّه و 
خلاف ظاهر نمايد از او يذيرفته نيست. 

اما مقدّمه اول: اين مقدّمه همان مطلبى است كه مسئله حجيّت اخبار واحد براى آن جعل شده است. يسء بازكشت اين مسئله 
(حجيّت خبر واحد) به اين امر است كه آيا سنّت يعنى قول معصوم يا فعل و يا تقرير ايشان با خبر واحد ثابت مى شود يا نه بلكه 
ثبوت آن تنها به واسطه خبرى است كه مفيد قطع و يقين استء از جمله خبر متواتر و يا (خبر واحدى كه همراهش) قرينه موجب 
قطع است. 


و به همين دليل است كه دخول اين (مسئله حجيّت خبر واحد) در زمره مسائل اصول فقه كه از احوال دليل بحث مى كنند و واضح و 
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روشن است و ديككر نيازى نيست كه خود را به زحمت انداخته ادّعا كنيم كه: بحث از دليليت دليل نيز خود بحث از احوال دليل 
است. 
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تشريح المسائل 


0 موضوع بحث در اين مقصد (دوم) از مباحث الظَنّ جيست؟ 

غير واد اندت: 

* به طور كلى جه سؤالى ييرامون خبر واحد مطرح است؟ 

اين سؤال كه آيا خبر واحد از امارات ظتيه خاصّه است و دليل خاضّى بر حجيت آن داريم يا نه؟ 

به عيارت ذيكرة أباعبن واحد در تحت اضل اولئ حرفت عمل به مظللة باقى است :ويا اسضناء شده اسة: 

* مقدمة بفرمائيد بطور كلى استنباط حكم شرعى فرعى الهى از طريق اخبار و روايات به جه امورى نيازمند است؟ 

به اصل صدورء جهت صدورء دلالت» تمسشكك به ظواهر. 

* مراد از (اصل صدور) جيست؟ 

اين است كه: در مرحله اول بايد ثابت كنيم كه آيا اين خبر از معصوم صادر شده يا نهه صدق است يا كذب؟ 

* مراد از (جهت صدور) جيست؟ 

اين است كه: يس از اثبات اصل صدورء بايد ثابت كنيم كه اين خبر از معصوم؛ در مقام بيان حكم واقعى صادر شده استء نه در 
مقام تقيّه و خوف و امتحان سائل. 

* مراد از (دلالت) جيست؟ 

اين است كه: يس از عبور از دو مانع مذكورء بايد ثابت كنيم كه اين حديث بر فلان حكم شرعى كه مورد ادّعاى ما است دلالت 
مى كند و از لحاظ دلالت هم كمبودى ندارد. 

فى المثل: ظهورء يا نص دارد و معارض و يا اينكه مخصص دارد و معارض و يا اينكه ندارد. 

* مسثئله دلالت داراى جه مراحلى است؟ 

دو مرحله: الف: بحث صغروى ب: بحث كبروى 

* مراد از بحث صغروى در اينجا جيست؟ 

اين است كه بايد: 

-١‏ ثابت شود كه فلان لفظ. ظهور در فلان معنا دارد يا نه؟ 

؟- فلان كلمه در حديث مورد بحثء براى فلان معنا وضع شده است يا نه؟ 

خلاصه مطلب اينكه: بايد تك تكك مفردات و هيئات كلام امام (ع) را با دقت معنا كرده. بفهميم 
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كه متكفّل اين امر در كذشته علم لغت بوده است. 

* مراد از بحث كبروى در مسثله دلالت جيست؟ 

اين است كه: بايد يس از اثبات اصل اصالة الظهور و الوضعء ثابت كنيم كه آيا معصوم نيز همين ظاهر را اراده كرده است و يا به 


دليل وجود قرائنى» خلاف ظاهر مورد نظرش بوده است. 
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نكته: 

از آنجا كه امر سوم خود داراى دو مرحله استء مجموعا جهار امرى كه از مسائل مورد نياز استنباط حكم شرعى فرعى از طريق 
روايات است مشخص كرديد. 

* مراد از امر جهارم را بيشتر توضيح دهيد؟ 

مراد از امر جهارم جارى نمودن اصالة الظهور است يعنى: عقلاى عالم بنا را براين كذاشتهاند كه تا زمانى كه قرينه برخلاف ظاهر 
نباشد» به ظواهر تمشكك نموده و به احتمالات خلافيه اعتنا نمى كنند. 

* مراد از امر سوم جيست؟ 

اين است كه: قول لغوى نيز اجمالا از ظنون خاصّه است و فقيه مى تواند به آن رجوع كند, لكن نه قول يكك لغوى, بلكه جند لغوى. 
* مراد از امر دوم جيست؟ 

اثبات جهت صدور است به واسطه اصالهُ صدور الكلام لبيان المراد الواقعى به عبارت ديكر: 

سيره عقلا بر اين است كه: تا آنجا كه امكان دارد كلام صادره از متكلم را بر بيان مراد جدّى و واقعى او حمل كنند و در حمل بر 
تقيّه» ترس و غيره به دنبال قرينه بككردند و در صورت نبود قرينه به احتمالات توجه نكنند. 

* مورد بحث در اينجا كداميكك از امور جهار كانه مذكور است؟ 

امراولاست: 

* جه سؤالى در رابطه با امر اول مطرح است؟ 

اين سؤال كه آيا خبر واحدى كه مجرّد از قرينه است؛» حيجت است يا نه. 

* مراد از خبر واحد جكونه خبرى است؟ 

خبرى است كه در مقابل خبر متواتر قرار دارد. و لذا تمام اقسام و انحاء خبر واحدء از جمله خبر واحد مستفيض نيز در بحث 
داخلاند. 

* جرا خبر واحد را مقيئد به قيد (فى الجملةٌ) نموده است؟ 

جون خبر واحدى كه محفوف به قرائن است به نحوى كه مفيد علم و قطع به مراد باشد. ملحق به 
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متواتر است واز ما نحن فيه خارج است. 

لذا جناب شيخ با قيد (فى الجملة) غير آن را اراده كرده استء يعنى خبرى كه يا اساسا مجرّد از قرينه است و يا در صورت همراه 
بودن با آنء از قرائن علم و يقين حاصل نشود. 

* از كدام مقدّمه موجود در متن تعبير به (اصل صدور) مى شود؟ 

مقدّمه (كون الكلام صادرا عن الحجة). 

* از كدام مقدمه موجود در متن تعبير به (جهت صدور) مى شود؟ 

مقدّمه (كون صدوره لبيان حكم الله ... الخ). 

* از كدام مقدّمه موجود در متن تعبير به (دلالت صدور) مى شود؟ 

مقدّمه (ثبوت دلالتها على الحكم ... الخ). 

* مراد از عبارت (و ان المراد مقتضى وضعها او غيره) جيست؟ 

مراد از مقتضى وضعهاء معناى حقيقى الفاظ است و از غيره» معناى غير حقيقى است. 
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* حاصل مطلب در جهار مقدّمهاى كه نقل شده تا به اينجا جيست؟ 

اين است كه: اجمالا در اطراف سهتاى از آن مقدمات سخن رانده شد مبنى بر اينكه: 

-١‏ مقدّمه جهارم (يعنى: امر دوم از مقدّمه سوّم)» از جمله ظنون خاصّه است و مىتوان آن را به عنوان حيجت بكار برد. 

"- مقدمه سوم (يعنى امر اول از مقدّمه سوم)؛ حجيتش معلوم نيستء لكن در بايان بحث يذيرفتيم كه مىتوان از آن به عنوان حتجت 
ودليل وظنْ خاصٌ استفاده نمود. 

*"- مقدّمه دوم را نيز به كمكك اصل مذكور مىتوان دليل و حيّجت قرار داد. 

#اهراد ا زعبارت (انا المقدمة الاوك .فو الى ....) حسك؟ 

كلام در مقدّمه اول يعنى: اصل صدور و احراز صدور روايت از معصوم (ع) است. 

* كداميكك از مقدمات جهاركونه مذكور از اهمبت بيشترى برخوردار است؟ 

امر اول استء و لذا جهت اثبات آن طولانىترين و مهمترين مسائل مباحث ظنّ را تشكيل مىدهد. زيرا در مسئله حجتيت خبر واحد 
مراد اصلىء اثبات كلام يا فعل و يا تقرير امام است كه از ه ركدام به عنوان حيجت و دليل مى توان استفاده نمود. 

* خبر واحد منسوب به يكى از حضرات معصومين از حيث صدور جكُونه است؟ 

از ينج حال خارج نيست: 

-١‏ يا اين است كه ثبوت و صدورش از جانب معصوم قطعى است. 
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؟- يا اين است كه. عدم صدورش از جانب معصوم قطعى است. 

"- ويا اينكه» ثبوت و صدورش از جانب معصوم مظنون است. 

*- ويا اين است كه: عدم ثبوت و صدورش از جانب معصوم مظنون است. 

م- يا اين است كه: هريكك از جهت صدور و يا عدم صدور آن مورد شكك اسث. 

* كداميكك از اقسام ينج كانه خبر واحد حيّجت و كداميكك حبجت نمى باشد؟ 

قسم اول حيّجمت استء قسم دوم ححجت نيست و نمىتوان از آن به عنوان دليل استفاده نمود. قسم جهارم و ينجم نيز حجت نمى باشد. 
نكته: خبرى كه از قسم سوم استء محل كلام و نقض و ابرام ميان اعلام مى باشد. 

* مراد از عبارت (و من هنا ينضح ... الخ) جيست؟ 

اين است كه: قبل از ورود به هر علمى اطلاع و آكاهى بر سه جيز از ضروريات است. 

-١‏ موضوع علم ؟- مسائل علم -٠‏ مبادى علم 

* مراد از موضوع علم جيست؟ 

امرى است كه در آن علم از عوارض ذاتيِه آن بحث مىشود و تمام مسائل علم به طور مستقيم و يا غير مستقيم به آن برمى كردد و 
بيرامون آن سخن مى كويد. 

مثل: جويبارهايى كه به يكك سرجشمه منتهى و از آنجا به حركت درمىآيند و هريككء از آن سرجشمه نشأت مى كيرند. فى المثل: 
-١‏ بدن انسان موضوع علم يزشكى استء زيرا تمام مباحث اين علم در اطراف صكحت و سقم بدن استء جرا كه صححت و سقم از 
عوارض ذاتيِه جسماند. 

1- ويا مثل افعال مكلفين كه موضوع علم فقه استء زيرا كه از ابتداى طهارت تا يايان كتاب ديات مباحث از عوارض فعل مكلف 
به حساب مى آيد. 
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* مسائل يكك علم كداماند؟ 

مئ قرمايلك: 

خواندن نماز واجب» خواندن قرآن مستحبء, خوابيدن مباح» خوردن در حال جنابت مكروه و عمل فجور حرام است. 

تاباك مذكوره وعرب: اسفسان و اناسل كرامة وسرت سكن ازعرزارقن سل مكلت اندو نفس ابن قضايا مساك فتهي 
هستنلك. 
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* مبادى يكك علم بر جند قسم است؟ 

بر دو قسم: -١‏ تصوريئه "- تصديقئه 

* مراد از مبادى تصورئه جيست؟ 

مجموعه تعريفهاى يكك علم است كه خود بر سه قسم است: 

-١‏ تعريف موضوع علم -١‏ تعريف اجزاء موضوع ”7- تعريف مصاديق و افراد موضوع 

* منظور از موضوع يكك علم جيست؟ 

محور و نقطه محورى مباحث يكك علم كه تمام مسائل آن علم مستقيم و غير مستقيم به آن برمى كردد و در يبرامون آن سخن 
مى كويد مثل: جويبارهاى جاريهاى كه همكى منتهى به يكك سرحشمه شده و از آنجا نشأت مى كيرند. 

فى المثل: در علم نحوء كلمه و تعريف آن موضوع اين علم و تعريف صفتء موصوفء. فاعل» نايب فاعل» مبتداء خبر» تعريف اجزاء 
* مراد از مبادى تصديقيّه جيست؟ 

* مراد از مسائل يكك علم جيست؟ 

* با توجه به مقدّمهاى كه كذشت بطور كلى جه مسائلى در علم اصول مطرح است؟ 

متائل كيه لانساكل حكسية: 

* مراداز مسائل متيقنه جيست؟ 

آن دسته از مسائلى است كه در اصولى بودن آنها جاى شكك و شبهه وجود ندارد مثل: بحث تعادل و تراجيح ويا عموم و خصوص 
ويا مجمل و مبين و يا مطلق و مقيد و يا بحث از اصول عمليه؛ به جز اصل استصحاب و غيره .. 

* مراد از مسائل مشتبهه جه مسائلى است؟ 

آن دسته از مسائلى است كه در اصولى بودن و يا اصولى نبودن آنها ترديد و شبهه وجود دارد و محل اختلاف مى باشند. 
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فى المثل: برخى آن مسائل را جزء مسائل علم نحو برخى آنها را جزء مسائل كلام ويا حكمت قرار داده و برخى در مقابل اينهاء 
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آن مسائل را از مسائل اصول قرار دادهاند. 

ل 

-١‏ مقدمه واجب كه حالتى مشتبه دارد و معلوم نيست كه آيا از مباحث فقهى است يا كلامى و يا اصولى. 

-١‏ مسئله استصحاب كه در فقهى بودن و يا اصولى بودنش اختلاف است. 

'- مسثله اجتهاد و تقليد كه از نظر برخى از مسائل اصولى است و به عقيده برخى از مباحث كلامى است. حال: مسثله خبر واحد نيز 
از قبيل مسائل مذكور بوده و محل اختلاف استء جه آنكه: برخى آن را مسئله كلامى دانسته وعدهاى آن را از مباحث اصولى و 
برخى هم آن را جزء مبادى تصديقييه براى علم اصول قرار دادهاند. 

* نهايتا بفرمائيد كه آيا بحث از حجّت خبر واحد از مبادى علم اصول است و يا از مسائل آن؟ 

برخى از محققين تصريح دارند كه مسئله مذكور از مسائل علم اصول استء جرا كه نفس تدوين و بحث اين مسئله در علم اصولء و 
همجنين تنصيص اساتيد علم اصول به اصولى بودن اين مسئله» خود اماره و نشانهاى است بر اصولى بودن حجيت خبر واحد؛ و 
برخى مبحث حجيت خبر واحد را جزء مبادى تصديقيه مىدانند از جمله مرحوم ميرزاى قمى. 

* جرا جناب محقق قمى بحث حجيّت خبر واحد را جزء مبادى تصديقتّه علم اصول مى داند؟ 

زيرا از آنجا كه موضوع علم اصول ادله اربعه است با وصف دليليّت (يعنى اصل دليليت مسلم كرفته شده)» يس هر جيزى كه بحث 
از اصل دليلييت بكندء در واقع بحث از اصل وجود موضوع دارد و نه از حكم موضوعء و لذا جون در باب خبر واحد بحث از اصل 
حجيت و دليلت داريم؛ اين بحث از مبادى تصديقته علم اصول است و نه از مسائل آن. 

* به نظر صاحب فصول بحث از حجيت خبر واحد از مبادى تصديقيه است يا از مسائل آن؟ 

به عقيده ايشان از مسائل علم اصول است و نه مبادى آن. 

* دليل صاحب فصول بر مدعاى فوق جيست؟ 

اين است كه: موضوع علم اصول ذوات الادلنة الأريفة ايت (يعنى: ذات الكتاب و ...)» با قطع نظر از وصف حجيت و دليليت اين 
ادله» نه اينكه اين ادله بما هى ادله موضوع باشند. در نتيجه: بحث از حجيت و دليليت ادله اربعه در حقيقت بحث از عوارض موضوع 
بوده و جزو مسائل علم است و نه مبادى آن. واز آنجا كه در باب خبر واحد سخن از حجيت و دليليت است» يس اين بحث از 
مسائل علم 
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اصول است و نه مبادى آن. 

* نظر جناب شيخ ييرامون عقيده صاحب فصول در مسئله مذ كور جيست؟ 

متلق انوع كه فعار حاتقي تعر ل ململ ور افجاقي والتكايق ابيع وماق اذكه تبالنى يه ابرق كارك تبمبسا كانم واناكر ياش 
صاحب فصول كفت: دليل همان كتاب و سنت است حال: در مسئله حجيّت خبر واحد سخن در اين است كه آيا با خبر واحد داراى 
شرايط» مى توان دليل را اثبات كرد يا نه؟ اثبات دليل هم خود از حالات دليل است و لذا از مسائل اصولى است. 

به عبارت ديكر: 

شيخ هم مثل محقق قمى معتقد است كه موضوع علم اصولء ادله اربعه است با وصف دليليت لذاء اصل دليليت اين ادله مورد بحث 
نمى باشدء جرا كه حجيت اين ادله در علم كلام ثابت مىشود و از عقائد مسلمه است. آنكاه سخن در اين است كه: آيا همانطور 
كه سنّت (قول و فعل و تقرير) به وسيله خبر متواتر قابل اثبات است و يا همان كونه كه به وسيله خبر واحد همراه با قرائن قطعيّه قابل 


اثبات است با خبر واحد مجرّد از قرائن هم قابل اثبات هست يا نه؟ 
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در نتيجه: بحث ما از عوارض سنّت است كه هل تثبت السنة بالخبر الواحد ام لا. و بحث از عوارض از جمله مسائل علم است. 
ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى ج؟؛ ص: ١0‏ 

متن: 

ثم اعلم أن أصل وجوب العمل بالأخبار المدوّنةُ فى الكتب المعروفة ممّا اجمع عليه فى هذه الأعصارء بل لا يبعد كونه ضرورىٌ 
المذهبء و إنما الخلاف فى مقامين: 

أحدهما: كونها مقطوعة الصدور أو غير مقطوعة. 

فقد ذهب شرذمة من متأخرى الأخباريين[١]-‏ فى ما نسب إليهم- إلى كونها قطعية الصدور؛ و هذا قول لا فائدة فى بيانه و الجواب عنه 
نا التحرّز عن حصول هذا الوهم لغيرهم كما حصل لهم. و إِلَا فمدّعى القطع لا يلزم بذكر ضعف مبنى قطعه. 

وقد كتبنا فى سالف الزمان فى رد هذا القول رسال تعرّضنا فيها لجميع ما ذكوره و بيان ضعفها بحسب ما أدى إليه فهمى القاصر. 
الثانى: أنّها مع عدم قطعتةُ صدورها معتبره بالخصوص أم لا. 

فالمحكىّ عن السيّد و القاضى و ابن زهرةٌ و الطبرسئ و ابن إدريس قدّس سرّه: المنع[17» و ربما نسب إلى المفيد قدّس سرّه حيث 
حكى عنه فى المعارج أنه قال: 

إن خبر الواحد القاطع للعذر هو الُذى يقترن إليه دليل يفضى بالنظر إلى العلم؛ و ربما يكون ذلكك إجماعا أو شاهدا من عقل["] 

و ربما ينسب إلى الشيخ- كما سيجىء[؟] عند نقل كلامه- و كذا إلى المحقق بل إلى ابن بابويه[ه] 

بل فى الوافية أنه لم يجد القول بِالحبيَةُ صريحا من تقدّم على العلامة[]؛ و هو عجيب. 

و أمَا القائلون بالاعتبار فهم مختلفون من جهة أن المعتبر منها كل ما فى الكتب الأربعة- كما 
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يحكى عن بعض الأخباريِين[] أيضاء و تبعهم بعض المعاصرين من الاصولتِين[8] بعد استثناء ما كان مخالفا للمشهور- أو أن المعتبر 
بعضها و أن المناط فى الاعتبار عمل الأصحاب كما يظهر من كلام المحمّق[4] أو عدالة الراوى أو وثاقته أو مجرّد الظنّ بصدور 
الرواية من غير اعتبار صفةٌ فى الراوى أو غير ذلكك من التفضيلات فى الأخبار. 

و المقصود هنا بيان إثبات حجيته بالخصوص فى الجملة فى مقابل السلب الكلىئء و لنذكر أوّلا ما يمكن أن يحتيّ به القائلون بالمنع» 
ثم نعقّبه بذكر أدلّهُ الجواز. 

فنقول: أما حجة المائعين فالأدلة الثلاثة: 


نر جمه: 


(نظر اعلام) 


اشاره 


سيس بدان كه اصل وجوب عمل به اخبار نوشته شده در كتب معروفه (كافى» تهذيبء استبصار» من لا يحضر).ء از جمله امورى 
است كه در اين اعصار برآن اجماع شده است؛ بلكه بعيد نيست كه آن (جواز عمل به اين احاديث)» ضرورى مذهب اماميه باشدء 


مقام اول: 
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اينكه آيا اخبار مزبور از حيث صدورء مقطوع و يقينى هستند يا نه؟ 

برخى از متأخرين اخبارىهاء جنانكه به آنها نسبت داده شده. قائل به قطعى الصدور بودن اين اخبار شدهاند و اين قول» قولى است 
كه در بيان آن و ياسخ از آن هيج فايدهاى وجود ندارد مككر (بخاطر) جلوكيرى از اين توهّم براى ديكران» جنانكه براى ايشان 
حاصل شد وكرنه مدّعى قطع, ملزم به ذكر و يادآورى ضعف و نقص و ابرام سستى مبناى قطعش نمى شود. 

فلذا در ازمنه كذشتهء رسالهاى در رد اين قول نوشتهام» كه در آن تمام آنجه ايشان ذكر كردهاند» و بيان (ادله) عست كرادت ايشان 
را تا آنجا كه فهم قاصرم مى كشيد آوردهام. 

مقام دوم: 

اينكه اخبار مذكور (مدوّنه در كتب معروفه) با اينكه قطعى الصّدور نيستند آيا (از باب ظَنّ 
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خاص) معتبر هستند يا نه؟ 

آنجه از مرحوم سيد مرتضىء قاضى ابن براجء ابن زهره؛ طبرسى و ابن ادريسء نقل شده» رد حجيت اخبار مذكور استء و جهبسا 
همين قولء به مرحوم مفيد هم نسبت داده شده. جنانجه در كتاب معارج (توسط محقق حلى) از او نقل شده است كه وى فرموده 
است: 

خبر واحدى كه قاطع عذر است (و حيجت مى باشد)» خبرى است كه به همراه قرينه و دليلى باشد كه افاض هكننده علم به مدلولش 
باشد البته اين قرينه (دليل موجب حصول علم) كاهى اجماعى مى باشد و كاهى شاهد از عقل است. و جهبسا همين قول (المنع) به 
شيخ طوسى نيز نسبت داده شده جنانكه در ضمن نقل كلام ايشان به زودى خواهد آمد ان شاء الله و همجنين به مرحوم محقق بلكه 
ابن بابويه. 

بلكه (صاحب وافيه) در اين كتاب مى كويد: قول به حجّت خبر واحد را از علماء قبل از علامه به طور روشن نيافته استء كه اين 
كلام از ايشان شككفتانككيز است. 

واما معتقدين به اعتبار خبر واحدء از جهت ميزان اعتبار اين اخبار با هم اختلاف دارند جنانكه از برخى اخباريين حكايت مى شود 
كه معتقدند به اينكه آنجه از اخبار كه در كتب اربعه است معتبر است و برخى از اصوليين معاصر نيز از ايشان يبروى كردهاند البته 
يس از استثناء كردن اخبار مخالف با مشهور و سلب حجيت از آنها. 

يااينكه برخى ازاين اخبار (مدوّنه در كتب اربعه) معتبر است و مناط در اعتبار آنهاء عمل اصحاب است (به اين اخبار) جنانكه از 
كلام محقّق حلى دانسته مى شود. 

ويا اينكه (مناط اعتبار) به نظر برخى» عدالت يا وثاقت راوى است. 

ويا اينكه؛ مجرّد ظنّ به صدور روايتء بدون اعتبار صفتى در راوى» مناط حجيت خبر واحد است و يا اينكه؛ ديكر امور و تفصيلات 
غير از ملاكهاى فوقء مناط اعتبار است. 

بدهرتقدير: مراد ما (از طرح اين مسئله) در اينجاء بيان اثبات حجيت خبر واحد از باب ظنّ خاصٌ اجمالا در مقايل سلب كلى است 
(نه حجت قرار دادن هر خبر واحدى). 

ولذا آنجه ممكن است كه قائلين به منع و منكرين حجيت خبر واحد به آن استدلال كنند در اينجا يادآور شديم؛ و سيس به دنبال 
آن به ذكر ادلّه جواز عمل و استدلال قائلين به حجيت يرداختيم. 
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تشريح المسائل 


* مراد از عبارت (آنها مع عدم قطعية صدورها معتبرة بالخصوص ام لا) در مقام دوم جيست؟ 

اين است كه: بعد از اينكه دانستيم كه اخبار مذكور قطعى الصدور نيستند» آيا از باب ظنّ خاصٌ معتبر هستند؟ يعنى آيا دليل خاضى 
بر حجيت آنها اقامه شده است يا نه؟ 

* جه ياسخى به اين سؤال اساسى داده شده است؟ 

روى هم رفته سه ياسخ و يا سه نظريه در اين باب به سؤال مذكور داده شده است. 

* مراد از عبارت (فقد شرذمةٌ من متأخرى ...) جيست؟ 

ياسخ اخباريين است به سؤال مذكور مبنى بر اينكه: تمام رواياتى كه در كتب معروفه مثل: كتب اربعه شيعه كامل الزيارات و ... 
نقل كرديده مقطوع الصّدور هستند, و از باب قطع حجيت دارند. 

* ياسخ جناب شيخ انصارى به نظريه فوق جيست؟ 

اين است كه: نمىتوان با آدم قاطع بحث نمود, جرا كه او قاطع است و تا زمانى كه قاطع است بايد به قطع خود عمل كندء مكر 
اينكه يايههاى قطع او را ويران كنيم. 

* مراد از عبارت (فالمحكى عن السيّد ...) جيست؟ 

نظر سيد مرتضى و ييروان وى (از متكلمين) اين است كه مى كويند: 

خبر واحدى كه مجرد از قرائن استء از باب ظنْ خاصٌ حجت نيستء جرا كه بايد متواتر بوده و يا اينكه همراه با قرائن قطعيه باشد. 

اكر كروه اول دجار افراط شده بودند» اين كروه دجار تفريط شده است كه ياسخ دلائلشان را به زودى خواهيم داد. 

* مراد از عبارت (و الا فمدعى القطع لا يلزم بذكر ضعف مبنى قطعه) جيست؟ 

اين است كه: كسى كه درباره امرى ادعاى قطع نمود؛ به صرف اينكه ما ضعف مبناى او را ذكر نمائيم» دست از قطعش نمى كشد و 
لذا اثرى ازاين جهت برآن مترتب نمىشود, مككر اينكه طبق بيان شيخ كه كذشت يايههاى قطع او را از بين برده و او رااز توهم 
جنين قطعى نجات دهيم. 

* مراد از عبارت (نسب الى المفيد حيث حكى ...) جيست؟ 

نسبت دادن همين قول (المنع) به شيخ مفيد است. 

ع : الباق ف بون از عاب كه تعاض تيده و ذلنا سوعى زر عت او اعبار إقامه تكدله انك فاتك مدق على دن كان 
معارج الاصول از ايشان نقل نموده است كه وى فرموده: 

خبر واحدى قاطع عذر بوده و حجت استء كه مقرون با دليلى باشد كه مفيد علم به مدلولش باشد. 
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* مراد از عبارت (و اما القائلون بالاعتبار فهم مختلفون ...) جيست؟ 

بيان قول مشهور از اصوليين و كروهى از اخباريين است. 

* نظر مشهور در اخبار مزبور جيست؟ 

اين است كه: اخبار كتب معروفه يعنى كتب اربعه شيعه از قبيل: تهذيبء استبصارء من لا يحضره الفقيه» كافى» كامل الزيارات و ... 
از باب ظنّ خاصٌ حجيت دارند» اكرجه مقطوع الصدور نيستند. 


* مراد از عبارت (و تبعهم بعض المعاصرين ... بعل استثناء ما كان مخالفا ...) جست؟ 
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اين است كه: قائلية به حجيت الخبار مذكور ود بر دو دستدائك: 

-١‏ برخى از اينها قائلاند به اينكه: تمام رواياتى كه در كتب اربعه ثبت شده است معتبرند. 

؟- اكثر اصوليين معتقدند كه: تنها بخشى از اخبار كتب معروفه حجيت دارند و نه تمام آنها. 

* آيا قول اكثر اصوليين بيرامون حجيت برخى از اخبار مزبور واحد است؟ 

خيرء اقوال ايذها نين متفاوث اسح 

-١‏ برخى از آنها مى كويند: آن دسته از رواياتى كه فقهاء شيعه به آنها عمل نمودهاند حجيت دارند, نه رواياتى كه مشهور از آن 
اعراض كردهاند. 

-١‏ برخى مى كويند: رواياتى از روايات مزيور حجيت دارند كه راويان آن امامى عادل باشند و لا غير. 

*- برخى مى كويند: رواياتى كه راويان آنها مورد وثوق باشند» يعنى: به صدقشان اطمينان شود, لا غير. 

؟- برخى قائلاند به: وثوق خبرىء يعنى: هر حديثى كه مظنون الصدور باشد حجت استء. هرجند راوى آن بدترين افراد باشد, و لذا 
هر حديثى كه مظنون الصدور نباشد» حيجت نيست اكرجه راوى آن انسان موتّقى باشد» يس كارى به راوى نداشته و وثوق مخبرى 
را ملاكك نمىدانند. 

ه- تفصيلات ديكرى نيز در كتب فقهيه آمده است كه جاى بحث آن در كتب مفصله است. 

* مراد از عبارت (و المقصود هنا بيان اثبات ...) جيست؟ 

اين است كه: ما در صدد بيان همه اقوال مزبور و بررسى و نقد آنها نمى باشيم. بلكه مقصود اصلى ما اجمالا اثبات حجيت خبر واحد 
است. آنهم به صورت موجبه جزئيه در مقابل سلب كلىء (يعنى: 

كسانى كه به طور كلى منكر حجيت خبر واحد از باب ظنّ خاصٌ هستند)؛ كه به زودى دلائل خود را خواهيم آورد و ميزان دلالت 
اين اخبار را روشن خواهيم نمود. و لذا بحث خود را در دو مقام قرار مىدهيم. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج؟» ص: 7١‏ 

متن: 

اما حمجةٌ المانعينء فالأدلّة الثلاثة: 

-١‏ أما الكتاب: 

فالآيات الناهية عن العمل به ماوراء العلم[ ]٠١‏ و التعليل المذكور فى آيهُ النبأ[1١1]؛‏ على ما ذكره أمين الاسلام؛ من أن فيها دلالة على 
عدم جواز العمل بخبر الواحد.[؟١]‏ 

؟- و أمًا السنّةُ: 

فهى أخبار كثيرة تدلّ على المنع من العمل بالخبر الغير المعلوم الصدور إلا إذا احتفٌ بقرينة معتبرة من كتاب او سنّةُ معلومة: 

مثل ما رواه فى البحار عن بصائر الدرجات» عن محمّد بن عيسىء قال: 

«أقرأنى داود بن فرقد الفارسيّ كتابه إلى أبى الحسن الثَالث و جوابه عليه الشلام بخطه. فكتب: 

نسألكك عن العلم المنقول عن آبائكك و أجدادك عليهم السّلام قد اختلفوا علينا فيه» فكيف العمل به على اختلافه؟ 

فكتب عليه السلام بخطه: ما علمتم أنه قولنا فالزموه» و ما لم تعلموه فردّوه إلينا,[١]‏ و مثله عن مستطرفات السرائر[١]‏ 

و الأخبار الدالَّهُ على عدم جواز العمل بالخبر المأثور إلَا إذا وجد له شاهد من كتاب الله او من السنّةُ المعلومة» فتدلٌ على المنع عن 
العمل بالخبر الواحد المجرّد عن القرينة: 

مثل ما ورد فى غير واحد من الأخبار أن النبى صلى الله عليه و آله قال: «ما جاء كم عنّى مما لا يوافق القرآن فلم اقله».[8١]‏ 


متن لا ترجمه و شرح كامل رسائل شيخ انصارى« به روش يرسش و ياسخ» مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 1.©017اع/ا71/ع113. الالالالالا صفحه بيب از بسار 


وقول أبى جعفر و أبى عبد اللّه عليهما السّلام: «لا يصدّق علينا إلا ما يوافق كتاب الله و سنّةُ نييه صلى الله عليه و آله)[8١]‏ 
ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج؟» ص: حر 


تر جمه: 

(استدلال منكرين حجيت خبر واحد از باب ظن خاض) 

اشاره 

حجت منكرين حجيت خبر واحد از باب ظنّ خاصٌء ادله سهكانه (كتاب» سنّت و اجماع) است. 
امَا الكتاب: 


-١‏ آيات نهى كننده از عمل بدون علم -١‏ تعطيل ذكر شده در آيه نبأ بنا بر آنجه امين الاسلام طبرسى در مجمع البيان فرموده كه در 


0 


اما السنة: 


اشاره 


-١‏ و آن اخبار بسيارى است كه دلالت بر منع از عمل به خبر غير علمى دارد مكر اينكه خبر مقرون به قرينه معتبرى همجون آيه 
قرآنى ويا سنت معلوم الصدور باشد: 

مثل آنجه جناب مجلسى قدّس سرّه در كتاب بحار از كتاب بصائر الدّرجات از محمد بن عيسى نقل نموده كه كفت: داود يسر فرقد 
فارسىء نامهاى كه به امام هادى عليه السشلام نوشته و ياسخ آن را به خط حضرتشء برايم قرائت نمود» يس در نامه نوشته بود: 

از محضر شما سؤالى داريم بيرامون علمى كه از يدران و اجداد شما عليهم الّ.لام نقل شده و به طور مختلف به ما رسيده است» 
حال با توجه به اختلاف نقلى كه در آنها وجود دارد» عمل به آنها (براى ما) جككونه است؟ 

امام هادى عليه السّلام با خط مباركشان نوشتندك: 

آنجه را كه مىدانيد سخن ماستء بدان ملتزم و متعهد شويد و آنجه را كه نمىدانيد» به سوى ما ردش كنيد و مثل همين حديث از 
مبتطرقات سرائر ابن اؤويس تقل شده اسث: 

1- وانيز اخبار دلال تكننده بر عدم جواز عمل به خبرى كه وارد شده. مكر هنككامى كه شاهدى از قرآن شريف يا سنّت معلوم 
الصَدور بر وفق آن بيدا شود. 

يعنى: دلالت بر عدم جواز عمل به خبر واحد مجرّد از قرينه مى كنند. از جمله: 

حمق اكه (مقبيو ف ) كدلو داوف ان انار وارة شده نض وا كه كرت بار على الله علية و آله فرمودتكدة ا تمه از مده 
شما رسيد و مطابق با قرآن نبود. من آن را نككفتهام. 

"- و مثل اين فرموده صادقين عليهما السَّلام كه فرمودند: 


متن لا ترجمه 9 شرح كامل رسائل شيخ انصارى« به روش يرسش و ياسخ» مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 6©01.١أع/ا11ع1713ت.‏ الاللالالا صفحه لابب از بساحرنم 
يديره بسع بن مامكر ديق كد با كتانب هنذا وت بامركن على الله عليهيى آله موافق باشك. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج؟» ص: 77 

متن: 

و قوله عليه السَلام: «إذا جاءكم حديث عنا فوجدتم عليه شاهدا أو شاهدين من كتاب الله فخذوا به و إلا فقفوا عنده ثم ردوه إلينا حتى 
نين لكم)[17] 

و رواية ابن أبى يعفور قال: «سألت أبا عبد الله عليه السّر.لام عن اختلاف الحديث؛ يرويه من نثق به و من لا نثق به. قال: إذا ورد عليكم 
حديث فوجدتم له شاهدا من كتاب الله او من قول رسول الله صلى الله عليه و آله فخذوا به و إلا فالذى جاءكم به أولى به[18] 

و قوله عليه السّّلام لمحمّد بن مسلم: «ما جاءءك من رواية من بِرَّ او فاجر يوافق كتاب الله فخذ به و ما جاءك من رواية بِرَ او فاجر 
يخالف كتاب الله فلا تأخذ به)[9١]‏ 

و قوله عليه السّلام: «ما جاء كم من حديث لا يصدّقه كتاب الله فهو باطل)[١؟]‏ 

و قول أبى جعفر عليه الّ.لام: «ما جاءكم عنّا فان وجدتموه موافقا للقرآن فخذوا به و إن لم تجدوه موافقا فردّوه؛ و إن اشتبه الأمر 
عندكم فقفوا عنده و ردوه إلينا حتى نشرح من ذلك ما شرح لنا/[١؟]‏ 

وقول الصادق عليه السّلام: «كل شىء مردود إلى كتاب الله و السنّةء و كل حديث لا يوافق كتاب الله فهو زخرف؛[7؟] 

و صحيحة هشام بن الحكم عن أبى عبد الله عليه السّدلام: «لا تقبلوا علينا حديثا إِلَا ما وافق الكتاب و السنَّةُ او تجدون معه شاهدا من 
أحاديثنا المتقدّمة» فانَ المغيرة بن سعيد- لعنه الله- دسٌّ فى كتب أصحاب أبى أحاديث لم يحدّث بها أبى. 

فاتقوا الله ولا تقبلوا علينا ما خالف قول ربنا و سنّهُ نببنا»[77] 

- و الاخبار الواردة فى طرح الاخبار المخالفة للكتاب و السنة و لو مع عدم المعارض متواترة جدا. 

ترجمه: 

“- و اين فرموده امام صادق عليه السّلام: 

زمانى كه از ما حديثى به شما برسد و برآن يكك و يا دو شاهد از قرآن شريف بيدا نموديد» 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج؟» ص: 77 

به آن عمل كنيد و الا توقف كرده به آن عمل نكنيد» سيس به ما ردش كنيد تا براى شما روشن كنيم. 

*- و روايت ابن ابى يعفور كه مى كويد: 

از حضرت ابا عبد الله عليه الّ.لام يبرامون اختلاف حديث يرسيدم مبنى بر اينكه: روايت م ىكند حديثى را كسى كه به او اطمينان 
داريم و كسى كه به او اطمينان نداريم؛ جه بايد بككنيم؟ 

حضرت فرمودنك: 

اكز و دما دكن بواره تنه وين الك از قر ان يافرسدة» سول دا ضلى: الله عليف و التوراى ان شاضدى ياقفد 1 راااخد كركواية 
معدل كتفع اذا روتس ديت از شمايه ا فاسوارارة اسفي دن فيا به امعمل تكنيد 

ه- و اين فرموده امام صادق عليه السّلام به محمد بن مسلم است كه: 

آنجه از روايت به تو برسدء اعم از اينكه (مخبر) بِرّ باشد و يا فاسق» در صورتى كه با كتاب خدا موافقت كند آن را اخذ كرده بدان 
عمل كن. 

#- و اين فرموده امام صادق عليه السشلام: 


آنجه از حديث به شما برسد و كتاب خدا آن را تصديق نكند. باطل است. 


متن لا ترجمه و شرح كامل رسائل شيخ انصارى« به روش يرسش و ياسخ» مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 1.6©017أع/ا11ع1713ت. الاللالالا صفحه يب از بسار 


/- و اين فرموده امام باقر عليه السَلام: 

آنجه از ما به شما مىرسدء اكر آن را موافق با كتاب خدا يافتيد» يس اخذش كنيد و جنانجه آن را موافق با قرآن نيافتيد» ردش كنيد 
واكرامىى شما ششطة شد لهت نخالف وعرافكن رايا قرآن تحص نداديه)ء توفت كردةة أن زابدها باز كرذانف ا شرسين 
كنيم. 

- و اين فرموده امام صادق عليه السّلام است كه: 

هر امرى كه با كشت كننده به قرآن و سنّت است قطعى استء و هر حديثى كه با كتاب خدا موافقت نكند» مزخرف و باطل است. 
4- و صحيحه هشام ابن حكم از امام صادق عليه السّلام است كه مىفرمايند: 

حديثى را برما نيذيريد مككر اينكه با قرآن و سّت موافق باشد و يا اينكه از احاديث ما كه قبلا به شما رسيده. شاهدى برآن بيابيد. 
زيرا مغيرة بن سعيد ملعون در كتب اصحاب يدرمء احاديثى را وارد كرده كه يدرم آنها را نفرموده يس: تقوا و احتياط اختيار كرده 
از خدا بترسيد, و آنجه با فرموده خدا و ييامبر است بر ما نيذيريد. 


ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج؟» ص: رذ 
تشريح المسائل 


* منكرين حجيت خبر واحد جه دليلى بر مدعاى خود دارند؟ 

به سه دسته از ادله تمسكك كردهاند. 

الف: كتاب ب: سنت ج: اجماع. 

* مراد از عبارت (فالآيات النّاهِيةُ ...) جيست؟ 

اين است كه: منكرين حجيت خبر واحد از باب ظَنٌ خاصٌ به سه دسته از آيات قرآن استدلال نمودهاند. 

-١‏ آياتى كه ما را از عمل نمودن و متابعت به غير علم نهى فرمودهاند. 

مثل آيه شريفه لا تَقْفُ ما لَهِسَ لَك به عِلْمْ إِنَّ السَمْعَ ... يعنى از غير علم بيروى نكنء جه اين غير علم ظنّ باشد و يا شكك باشد و يا 
وهم. يس مبناى عمل تنها علم است. 

نكته: خبر واحدى هم كه مجرّد از قرائن باشد داخل در غير علم است و به حكم آيه مذكور نبايد از جنين خبرى متابعت نمود. 

؟"- آياتى كه مستقيما ما را در متابعت از (ظَنّ) مذمت مى كند و مىفرمايد: 

نْ يَتَعُونَ إلا اَن وَ إِنْ هُمْ إلا يَحْوْصُون.* 

يعنى: بيروى نمى كنند مككر از ظَنّ» و نيستند اين ييروى كنند كان از ظنّ مككر زيانديدكان. و يا مىفرمايد: 

إن العلك لايق مخ الْحَن هما + 

يعنى ظَنّ و كمان شما را از واقعيت و حقيقت مستغنى نمىسازد و يا به عبارت ديكر با نردبان كمان نمى توان به واقع رسيد. 

* مراد از عبارت (و التعليل المذكور فى آيهُ النبأ ...) جيست؟ 

استدلال (امين الاسلام طبرسى) به تعليلى است كه در ذيل آيه شريفه مذكور آمده و دلالت بر عدم حجيت خبر واحد مجرّد از قرائن 
مفيد علم دارد. با اين بيان كه: 

-١‏ صدر آيه راجع به خبر فاسق است و دلالت دارد بر اينكه خبر فاسق حيجت نيست. 

1- در ذيل آيه علت عمل نكردن به خبر فاسق» احتمال يشيمانى است جه آنكه خبر فاسق معلوم الصدق نيستء جرا كه در يكك 


قاعده كلى مىفرمايد: أن تصِييُوا قَوْماً بجَهالَةُ. 
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يعنى: علت وجوب تبيين اين است كه: تا مبادا بدون علم اقدامى نموده و يشيمان شويد در نتيجه: 

-١‏ خبر واحد مجرد از قرائنى كه مفيد علم به مدلولش استء غير علم است. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج؟» ص: 0" 

1- كسى كه به غير علم اعتماد و عمل كند در حقيقت به غير علم عمل كرده و ندامت دارد. 

يس: اعتماد به خبر مجرّد از قرائن» جايز نيست. 

* مراد از عبارت (فهى اخبار كثيرة تدلّ على المنع من العمل بالخبر الغير المعلوم ...) جيست؟ 

اين است كه: از سنّت اخبار بسيارى داريم كه از عمل به خبرهاى غير معلوم الصدور نهى مى كنند مكر هنككامى كه همراه با قرائن 
معتبره باشند. لكن اين روايات خود بر دو دستهاند: 

-١‏ برخى از آنها تصريح دارند به اينكه: حديث غير معلوم الصدور فاقد ارزش است. و خبر واحد مجرد از قرائن معلوم الصدور 
لسكة ين شي وال جرد از قرائخ كاقل ارزكن اسح 

بنابراين: هر حديثى كه مقطوع الصدور است داراى ارزش استء بدان عمل كنيد. 

1- برخى ديككر از اين روايات دلالت دارند بر اينكه معيار و ضابطه شما در صحت و درستى روايات» قرآن و سنت معتبره استء لذا 
هر حديثى كه از ما به شما مىرسدء آن را به كتاب و سنّت معتبره عرضه كنيد آنكاه: هر حديثى كه با كتاب و يا سنت قطعيّه نبويه و 
يا روايات قطعيه ما موافق بود. آن را اخذ كرده بدان عمل كنيد وهر حديثى كه با كتاب و سنت معتبره موافق نبود» مردود و باطل 
است و ما آن را نكفتهايم. 

* جرا ائمه هدى عليهم السّلام در تشخيص احاديث؛ ما را به كتاب و سنّت معتبره حواله مىدهند؟ 

زيرا دروغيردازان و جاعلين حديث در آن عصر و يا اعصار بعدى» احاديث بسيارى را جعل كرده و براى قبولاندن آنها وايا تخريب 
ائمه» آنها را به ائمه ما نسبت دادهاند لذاء ائمه به خاطر جلو كيرى از نفوذ خرافات و اغلاط و ... و حفظ حريم اسلام از نقشههاى 
طواغيت و دنيايرستان جنين معيارى را قرار داده و ما را بدان توجه دادهائد. 

* به طور خلاصه بنويسيد جناب شيخ جه طوائفى از احاديث را به نقل از منكرين حجيت خبر واحد نقل نمود؟ 

-١‏ اخبارى كه از عمل به خبر غير علمى (خبر واحد مجردى كه مقرون به قرينه معتبره نيست) منع و نهى مى نمايد. 

-١‏ اخبارى كه دلالت دارد بر عدم جواز عمل به اخبار مأثورهاى كه از قرآن و سنت قطعى الصدور شاهدى برآن نباشد. 

*- اخبارى كه دلالت دارد بر طرح احاديثى كه با كتاب و سنت مخالف است و لو اينكه معارض نداشته باشند. 
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متن: 

وجه الاستدلال بها أن من الواضحات أن الأخبار الواردة عنهم عليهم الّ.لام فى مخالفة ظواهر الكتاب و السنّهُ فى غاية الكثرة. و 
المراد من المخالفة للكتاب- فى تلكك الأخبار الناهية عن الأخذ بمخالفة الكتاب و السئّةُ- ليس هى المخالفة على وجه التباين الكلي 
بحيث يتعذّر أو يتعسّدر الجمع» إذ لا يصدر من الكذّابين عليهم ما يباين الكتاب و السنّهُ كليَة- إذ لا يصدّقهم أحد فى ذلكك. فما كان 
يصدر عن الكذّابين من الكذب لم يكن إلا نظير ما كان يرد من الأثئمة عليهم التّد.لام فى مخالفة ظواهر الكتاب و السنّةُ. فليس 
المقصود من عرض ما يرد من الحديث على الكتاب و السنَهُ إِلَا عرض ما كان منها غير معلوم الصدور عنهم, و أنه إن وجد له قرينة و 
شاهد معتمد فهوء و إِلَّا فليتوقف فيه» لعدم إفادته العلم بنفسه و عدم اعتضاده بقرينة معتبرة.[6؟] 

ثم إن عدم ذكر الإجماع و دليل العقل من جملة قرائن الخبر فى هذه الروايات- كما فعله الشيخ فى العدّة[10]- لأنّ مرجعهما إلى 
الكتاب و السنّهُء كما يظهر بالتأمل. 
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و يشير إلى ما ذكرنا- من أن المقصود من عرض الخبر على الكتاب و السنَّهُ هو فى غير معلوم الصدور- تعليل العرض فى بعض 
الأخبار بوجود الاخبار المكذوبة فى أخبار الإمامية[ء؟] 


نر جمه: 
(وجه استدلال به طائفه سوم از اخبار مانعه) 
اشاره 


جهت استدلال (منكرين) به اين (طائفه سوم) از اخبار اين است كه: 

بسى روشن است كه اخبار رسيده از ائمه طاهرين عليهم السّلام در مخالفت با ظواهر قرآن و سنت 
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قطعى در نهايت فراوانى و كثرت است. و مراد از مخالفت حديث با قرآنء در آن اخبار ناهيه» از اخذ به حديث مخالف با كتاب و 
سنتء مخالفت به نحو تباين كلى نيستء به طورى كه جمع ميان حديث با كتاب ويا حديث با سنت قطعى متعذر و مشكل باشدء 
جه آنكه از جاعلين حديث و كذابين بر ائمه عليهم الّ.لام خبرى» كه تباين كلى با كتاب و سنّت داشته باشد» صادر نمى شد زيرا 
كسى ايشان را در صدور آن (خبر) تصديق نمى نمود (تا منظور آنها عملى كردد). 

يس آنجه از اين تكذي ب كنند كان به عنوان كذب و دروغ جعل و صادر مىشدء نبود جز اينكه نظير همان روايتى مى بود كه از ناحيه 
ائمه عليهم الس لام در مخالفت با ظواهر كتاب و سنّت قطعى صادر مىشد (يعنى: از نظر اسلوب در مخالفت با ظواهر كتاب و سنت 
قطعى مشابه احاديث ديكر بود). 

يس نيست مراد و مقصود از عرضه داشتن احاديث وارده بر كتاب و سنّتء جز عرضه داشتن اخبار غير معلوم الصدور از ائمه عليهم 
السّلام» به نحوى كه يس از عرضه داشتن: 

اكر شاهد و قرينه مورد اعتمادى از قرآن و سنت براى آن (حديث غير معلوم الصدور) يبدا مىشد يس مطلوب ثابت شده (و حديث 


مورد عمل واقع مى شود) وكرنه بايد توقف شود, جرا كه حديث مزبور به تنهائى و بدون همراهى با قرينه مفيد علم نيست. 


(تنبيه) 


سيس بدان: 

اكرجه مستدلين» اجماع و دليل عقل را ذكر نكردهاند ولى اين دو از جمله قرائن خبر غير معلومالصضَدورند جنانكه شيخ طوسى نيز در 
كتاب (عدَّهُ الاصول) همين شيوه را طى كرده؛ جنانكه با مقدارى تأمل متوجه مى شويم كه: 

اين اسم نبردن بدين معنا نيست كه عقل و اجماع را به عنوان قرينه و شاهد قبول ندارند بلكه جهتش اين است كه. بازكشت اين دو 


نيز به همان كتاب و سنت است. 
(استشهاد) 


و اشاره دارد به آنجه ما ذكر نموديم كه مراد از عرضه داشتن خبر بر كتاب و سنّتء خبرى است كه معلوم الصّدور نباشد» علتى كه 
در برخى از اخبار براى عرضه خبر بر قرآن و سنت وارد شده و آن اين است كه: در اخبار اماميّه» خبرهاى جعلى و مكذوب وجود 
ذارة 
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تشريح المسائل 


* وجه استدلال منكرين به اين طائفه (سوم) از اخبار جيست؟ 

اين است كه: ممكن است به منكرين حجيت خبر واحد اشكال شود كه: درست است كه اين دسته از روايات سندا متواترند و لكن 
بخاطر كيفيت دلالتشان تمسكك به آنها درست نيست. جرا؟ زيرا: 

بيشتر اين روايات صادره و معلوم الصدور به نحوى از انحاء با ظواهر كتاب و سنت معتبره مخالفاند تا آنجا كه ضرب المثل شده 
است كه: (ما من عامٌ الا و قد خصّ) كنار زدن همه اين احاديث مستلزم افتادن در دام قياس و استحسان و مصالح مرسله و سدّ ذرايع 
وقول صحابى استء همانطور كه بسيارى از اهل سنت در اين دام كرفتار آمدهاند. 

يبس جكونه مجرد مخالفت با كتاب و سنت را ملاكك طرح و رد خبر قرار داده و حتى آن را سند و مدرك عدم حجتيت خبر واحد 
قرار دادهايد؟ 

* منكرين حجيت خبر واحد جه ياسخى به اعتراض فوق مىدهند؟ 

مى كويند: سخن ما در اخبار غير معلوم الصدور است. يعنى اخبارى كه ظنىّالصّدورند به عبارت ديكر اينها مى كويند: 

به نص اخبار طائفه سوم؛ نفس مخالفت با ظواهر كتاب و سنْتء خود نشانه كذب خبر و عدم صدور آن از معصوم عليه السّلام است. 
* مخالفت با كتاب و سنت قطعيه حِككونه است؟ 

به انحاء مختلفهاى از جمله: به نحو تباين كلىء بطور اطلاق و تقيبد و به صورت عموم و خصوص. 

* كدام نحو از مخالفت با كتاب و سنت در ما نحن فيه مورد نظر منكرين حجيت خبر واحد نيست؟ 

مخالفت به نحو تباين كلى. 

زيرا در ميان اخبار اساسا خبرى به اين نحو از مخالفت وجود ندارد كه به هيج وجه قابل جمع و تصالح نباشند. بلكه بيشتر موارد به 
كونه تباين جزئى است يعنى: عموم و خصوص من وجه ويا عموم و خصوص مطلق. جرا؟ 

زيرا جاعلين حديث و كدّابين بر ائمّه عليهم السّلام؛ خبرى را كه به طور كلى مباين و مخالف با قرآن باشد جعل نم ىكردند» جرا كه 
مورد قبول مسلمانان واقع نمىشد و آنها به اهداف شيطانيشان نمى رسيدند. 

لذا تلاش مى كردند تا احاديث جعليشان از نظر اسلوب و دلالت همجون اخبار صادره از ائمه عليهم الس لام باشد و احاديثى جعل 
مى كردند كه مخالفتشان با قرآن و سنّت به نحو عموم و خصوص يا اطلاق و تقييد باشد. 
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* با توجه به مطالبى كه كذشت مراد از طرح اخبار مخالف با كتاب و سنت جككُونه اخبارى است؟ 

اخبارى است كه با قرآن و سنت مخالفت عموم و خصوصى يا اطلاق و تقييدى دارند و لذا روشن است كه: 

در اخبار واحد مظنون الصٌدور جنين مخالفتى بسيار زياد است. يس به نصّ اين طائفه از اخبار بايد از جنين احاديثى رفع يد كرده و 
به آنها عمل ننمود به عبارت ديكر: اخبار متواترهاى كه دستور مىدهد اخبار مخالف با قرآن و سنّت قطعى را طرح و رد كنيد اعم 
است از اينكه اين اخبار» معلوم الصدور و مخالف باشند يا غير معلوم الصدور. 

حال ما مى كوئيم: 

اين احاديث متواتره شامل خبرهاى معلوم الصدور نيست,ء بلكه خبرهاى غير معلوم الصدور را بايد به قرآن عرضه نمود و در صورت 
عدم موافقت با كتاب و سنت آنها را رد كرد. 


* خبر محفوف به قرائن معتبره جكونه خبرى است؟ 
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خبر واحدى است كه موافق با كتاب يا سنّت معتبره ويا اجماع ويا حكم عقل باشد. اكرجه در لسان روايات تنها موافقت با كتاب و 
سنت عنوان كرديده ولى متعرّض موافقت با دو قسم ديكر نشده است. 

* سرٌّ اين عدم تعرّض در دو قسم عقل و اجماع جيست؟ 

اين است كه: اعتبار و حجتت اجماع از اين باب است كه كاشف از قول معصوم عليه السّ.لام است و بدين خاطر حيجت است» يس 
بازمى كردد به سنّت. 

و اما جهت رجوع عقل به كتاب و سنت از باب ملازمه ميان حكم عقل و شرع مىباشدء جرا كه؛ كلما حكم به العقل حكم به الشّْرع 
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يس با اندكى تأمل» بىنياز از ذكر اين دو روشن مىشود. 

* مراد از عبارت (و يشير الى ما ذكرنا من ان المقصود ...) جيست؟ 

استشهادى است كه شيخ براى فرمودهاش كرده است. 

* فرموده شيخ جه بود؟ 

اين بود كه فرمود: 

مقصود از عرضه شدن خبر بر كتاب و سنّت تنها خبر غير معلوم الصضَّدور است. 

* استشهاد مزبور جيست؟ 

وجود اخبار جعلى و مكذوب فراوان در اخبار اماميه است. 
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متن: 

و أمَا الإجماع 

فقد ادّعاه السيّد المرتضى قدّس سرّه فى مواضع من كلاءمه؛ و جعله فى بعضها بمنزلة القياس فى كون ترك العمل به معروفا من 
متهن التمكر 

وقد اعترف بذلكك الشيخ على ما يأتى فى كلامه إِلّا أنه وَل معقد الإجماع بإرادهٌ الأخبار الّتى يرويها المخالفون. و هو ظاهر 
المحكىّ عن الطبرسيّ فى مجمع البيان» قال: 

لا يجوز العمل بالظنّ عند الإمامية إِلَا فى شهادةٌ العدلين و قيم المتلفات و اروش الجنايات[11] و انتهى. 

و الجواب: أمّا عن الآيات 

فبأنها- بعد تسليم دلالتها- عمومات مخصّصة بما سيجىء من الأدلة. 

و أمًا عن الأخبار 

فعن الرواية الاولى فبأنّها خبر واحد لا يجوز الاستدلال بها على المنع عن الخبر الواحد. 

و اما أخبار العرض على الكتاب فهى و إن كانت متواترة بالمعنى إِلَّا أنّها بين طائفتين. 

إحداهما: ما دل على طرح الخبر اذى يخالف الكتاب. 

و الثانية: ما دل على طرح الخبر الّذى لا يوافق الكتاب. 

اما الطائفة الاولى فلا تدل على المنع عن الخبر الّذى لا يوجد مضمونه فى الكتاب و السنّة. 
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ترجمه: (ادعاى اجماع بر منع از عمل به خبر واحد) 
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اما اجماع: 


جناب سيد مرتضى در جند موضع از كلامش اجماع را ادّعا كرده و در برخى از آن كلام عمل به خبر واحد را به منزله تركك قياس 
كه در مذهب شيعه معروف است قرار داده. 

شيخ طوسى نيز در كلا-مى كه بزودى نقل مىشود به تحقق جنين اجماعى (بر عدم جواز عمل به خبر واحد) اعتراف نموده» لكن 
اجماع را بر عدم جواز عمل به خبر واحدى كه مخالفين شيعه نقل كردهاند» تأويل كرده است. 

واين اجماع (بر عدم جواز عمل به خبر واحد) ظاهرا از مرحوم طبرسى در مجمع البيان هم حكايت شده است. وى در اين كتاب 
فرموده است: 

عمل به ظَنّ از نظر اماميه جايز نيست مكر در خصوص شهادت عدلين و تعيين قيمت اشياء تلف شده و اروشى كه به سبب جنايات 


برعهده جنايتكاران ثابت مى كردد. 


(باسخ شيخ به ادله منكرين عمل به خبر واحد) 


اشاره 


اما ياسخ از آيات اين است كه: 

آيات نهى كننده از عمل به غير علم» به فرض قبول دلالتشان عموماتى هستند كه به وسيله ادلّه خاصّى كه بعدا نقل خواهد شدء 
تخصيص خوردهاند. يس دلالت بر منع از عمل به خبر واحد ندارند. 

وامًا ياسخ از اخبار: 

ياسخ از روايت اولى (روايت بصائر الدّرجات) اين است كه: اين خبر» خبر واحدى است كه استدلال به آن» جهت منع از عمل به 
خبر واحد درست نيست. و اما اكر اعتراض شود كه: 

اخبار عرضه داشتن احاديث بر قرآن و سّت كه خبر واحد نيستند» بلكه متواتراند جه ياسخى مىدهيد؟ 

ياسخ مىدهيم كه اكرجه اين اخبار متواترند لكن خود دو طائفه هستند. 

-١‏ اخبارى كه دلالت دارند بر لزوم طرح حديثى كه با قرآن مخالف است. 

؟- اخبارى كه دلالت دارند بر طرح حديثى كه با قرآن موافق نيست. 

واما طائفه اول: 

اخبارى هستند كه دلالت ندارند بر منع حديثى كه مضمون و محتوايش در قرآن و سنّت نيستء بلكه تنها از خبرى منع مىكنند كه 
مضمونش مخالف با مطالب قرآن است. 
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تشريح المسائل 


* سوّمين دليل منكرين حجدّت خبر واحد جيست؟ 


اجماع است. 
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* نظر سيد مرتضى در رابطه با خبر واحد جيست؟ 

بر عدم حجيت آن ادعاى اجماع نموده؛ بلكه بر اين عدم حجيت ادعاى بداهت نموده مى كويد: 

همانطور كه عمل به قياس از ضروريات مذهب شيعه استء همينطور هم بطلان عمل به خبر واحد از ضروريات مذهب شيعه 
اسيت: 

لذا مى كويد: براى بازشناسى عالم شيعى از سنى بايد ديد كه آيا به قياس و يا خبر واحد عمل مى كند يا نه؟ 

* نظر شيخ طوسى بيرامون ادّعاى اجماع بر منع از عمل به خبر واحد جيست؟ 

ادعاى اجماع را يذيرفته است لكن توجيه مىكند كه: فقهاى شيعه بالاجماع به خبرهاى واحدى كه راويان آنها غير امامى بوده عمل 
نمى كردند لكن به روايات اماميه عمل مى نمودهاند. 

يس از آن مىفرمايد: لازم نيست كه راوى حتى امامى هم باشدء بلكه همينقدر كه مورد وثوق باشد به روايت او عمل مى شود 
اكرجه شيعه نباشد. 

* يس اينكه كفته شد فقهاى شيعه بالاجماع به خبر واحد عمل نمى كردند منظور جيست؟ 

مى كويد: منظور خبر واحد ضعيف و غير موثق است و نه مطلق خبر واحد مجرد از قرينه. 

* نظر مرحوم طبرسى در ما نحن فيه جيست؟ 

ايشان نيز در مجمع البيان فرموده است: ما اماميه به خبر واحد عمل نمى كنيم و اين مسئله نزد ما اجماعى است مككر در موضوعات 
خارجيداى از قبيل بتننه يا شهادت عدلين يا تعيين قيمت اشياء تلف شده توسط خبركان در معامله و يا از قبيل تعيين ارش جراحات 
وارده بر حيوانات. و اما در احكام, ما به خبر واحد عمل نمى كنيم. 

* اجماع مذكور محصّل است يا منقول؟ 

براى سيد و طبرسى محصّل استء لكن براى ما منقول است. 

* ياسخ شيخ به دليل اول منكرين حجيت خبر واحد (يعنى تمسكك به آيات ناهيه از عمل به خبر واحد) جيست؟ 

به طور كلى دو جواب به شرح ذيل از آيات مذكور مى دهند. 

اول اينكه: آيات مزيور مربوط به اعتقادات است و لذا در همان باب هم ما راز ييروى ظَنّ و كمان 
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بر حذر مىدارند. 

* دليل شيخ بر اين مطلب جيست؟ 

صدر و ذيل آيات و يا ما قبل و ما بعد اين صدر و ذيل و نيز شأن نزول آنها مىباشد. فى المثل: 

مشركين كمان م ىكردند كه فرشتكان دختران خدايند. خدا فرمود: آيا شما هنكام خلقت آنها حضور داشتيد و ديديد كه آنها آلت 
انوثيت دارند كه جنين قضاوتى مى كنيد؟ نه نبوديد يس اين يندار غلط از كجا؟ 

سبس مىفرمايد: إِنْ يتْعُونَ إلا النَّ وَ إن هُمْ إِنَا يَحْوْصُونَّ.* 

يعنى: جنين افرادى از روى حدس و كمان قضاوت مى كنند و روشن است كه قضاوتى منطقى نيست و لذا از خود آيات مدعيات 
مذكور ثابت مىشود و حال آنكه؛ بحث از حجيت خبر واحد مجرد از قرينه مربوط به فروع دين و احكام شرعيه است. در نتيجه: ما 
نحن فيه» موضوعا و تخصّصا از تحت آيات مورد نظر خارج است. 

دوم اينكه: به فرض كه آيات شريفه مورد نظر عموميت و يا اطلاق داشته و شامل احكام شرعيه هم بشود يعنى: بر منع از عمل به 
مظنْه مطلقا دلالت كند جه در اصول دين و جه در احكام شرعيه» آنهم از هر راهى كه اين مظنّه حاصل شودء جه از راه خبر فاسق و 
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جه از راه خبر ثقه» و جه از راه خبر عادل. لكن در مباحث بعدى دليل قطعى مىآوريم كه خبر واد ثقه مجرد در خصوص احكام 
شرعيه ارزش دارد. سيس با ادله حجيت خبر واحد اين عمومات ناهيه از عمل به غير علم را تخصيص مىزنيم» و اين خروج حكمى 
است بنابراين: از ناحيه آيات مشكلى وجود ندارد. 

* دومين دليل منكرين حجيت خبر واحد جه بود؟ 

تمسكك به دو دسته روايت: 

-١‏ حديث مكاتبه از امام هادى عليه السّلام كه تصريح داشت به اينكه هر حديثى كه معلوم الصدور باشد حجت است و آنكه معلوم 
الصدور نيست حجت نيست. 

* ياسخ شيخ به دليل مذكور جيست؟ 

اين است كه: خود اين حديث خبر واحد است و شما به وسيله خبر واحدى كه خود محل نزاع است و هنوز دليليت آن مسلم و قطعى 
نيست استدلال مى كنيد كه خبر واحد حجت نيست و اين استدلال نادرستى است. جرا كه ما نقل كلام مى كنيم به خود اين حديث و 
سؤال مى كنيم حجيت حديث مزبور از كجاست؟ 

؟- روايات متعددى كه دلالت بر عرضه كردن احاديث بر كتاب و سنت قطعيه دارنك. 
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* آيا روايات مورد ادّعاى منكرين, متواتر لفظىاند و يا معنوى؟ 

بدون ترديد متواتر معنوىاند. جرا كه همه آنها در يكك قدر جامع؛ مشترككاند و آن عبارت از اينكه: 

معيار و ضابطه در اين روايات عرضه كردن احاديث بر كتاب و سنت قطعيه است. 

* جرا روايات مورد استدلال منكرين حجدّت خبر واحد متواتر لفظى نيستند؟ 

زيرا الفاظ و تعبيرات در ابن روايات مختلق و كاملا فاوثاتد. فى المقل :در يرعى آمده: اما خالل كتاب الله قاطرحوه»» ذو 
برخى آمده: ما ليس بموافق و يا (ما لا يوافق كتاب الله ...)» در برخى آمده: قف حتى نشرح لكك در برخى آمده: فالذى جاء به 
اولى» در برخى آمله: لم نقله ويا در برخى تعبير به باطل و يا زخرف و همجنين مردود شده است. 

* قبل از ياسخ شيخ به روايات مذكور بفرمائيد در عرضه احاديث به كتاب و سنت جند حالت متصوّر است؟ 

سه حالت: 

-١‏ اينكه موضوعى را خبر واحد متعرض شده.؛ حكمى را هم براى آن مشخص نموده است. حال وقتى به كتاب و سنت مراجعه 
مى كنيم مى بينيم: همان موضوع را متعرّض شده و همان حكم را براى آن بيان داشته است. 

جنين حديثى موافق كتاب و سنت بوده و بدون ترديد حيجت استء كه در اين حالت به خود كتاب و سنت اخذ م ىكنيم و لذا جنين 
"- اينكه موضوعى را خبر واحد متعرض شده و حكمى را هم براى آن بيان داشته است لكن با رجوع به كتاب مىبينيم كه همان 
موضوع را متعرّض كرديده؛ اما حكمى را كه براى آن بيان داشته مخالف با حكمى است كه در خبر واحد براى آن موضوع بيان 
شده مثل اينكه: خبر واحد بككويد» استعمال دخانيات حلال است و آيه بفرمايد حرام است. جنين خبر واحدى مخالف كتاب و سنت 
اسك وبلا شكك |ذ موارد اخبار العرض است و بايد رد شود. 

"- اينكه خبر واحد موضوعى را متعرّض شده و حكمى را هم براى آن مشخص كرده است لكن با رجوع به كتاب و سنت معتبره 
متوجه مىشويم اصلا جنين موضوعى مطرح نكرديده است. جنين خبرى: نه موافق است و نه مخالفء بلكه از آن تعبير به غير موافق 


و غير مخالف مىشود و خود شقٌ سومى است. 
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* خود اخبار العرض بر جند دستهاند؟ 

بر دو دستهداند: 
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رواياتى مى كويند: حديث مخالف قرآن و سنّت را رد كنيد. 

و رواياتى مى كويند: حديث غير موافق با قرآن و سنّت را رد كنيد اكرجه مخالف نباشد. 

* ياسخ شيخ به دسته اول از اين روايات حجيست؟ 

اين است كه: اين دليل اخصٌّ از مدّعاست. جرا؟ 

زيرا مدّعا اين است كه: خبر واحد مطلقا حجت نيست مككر در صورتى كه موافق كتاب و سنت است يس: خبر در صورت دوم و 
سوم از صورتهاى سه كانه مذكور, حبجت نمى باشد. و حال آنكه دليل شما (يعنى دسته اول از روايات عرض) تنها شامل قسم دوم 
مى شود و دلالت مى كند بر اينكه: حديث مخالف با كتاب و سنّت حيجت نيستء لكن قسم سوم را شامل نمى شود. يس اين دليل به 
درد آن مدّعى نمىخورد زيرا شمول ندارد. 

* به طور خلاصه بفرمائيد عنوان مخالفت در كجا صادق است؟ 

در جائى كه فى المثل: دو دليل در مورد يكك موضوع, دو حكم به خلاف داشته باشند. 

* در جه جايى ميان دليلين مخالفت صادق نيست؟ 

جا كد يكن ان .دلبليق براق موضوعى كه اضلة ذو دلبل ذيكر وجوه ندارى حكفى رابيان كنك وهال اكه ديل ذيكراز 
حكم اثباتى و يا سلبى آن ساكت باشد. 

زيرا مضمون اين طائفه از اخبار» نهى از خبرى است كه مخالف با قرآن باشد لذا با توجه به مسئله عنوان مخالفت و توضيح آن در 
مطالبى كه كذشتء اين اخبار دلالت نم ىكند بر منع از خبرى كه عنوان مخالفت برآن صدق نمى كند. 
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متن: 

فإن قلت: ما من واقعة إِلَا و يمكن استفادة حكمها من عمومات الكتاب المقتصر فى تخصيصها على السنةُ القطعيةُ- مثل قوله تعالى 
حََقَ لَكُمْ ما فى الأَرْضِ ججميعاً[14] و قوله تعالى إِنَّما عَرّمَ عَلَيكمٌ الْمََِةَ إلى آخر الآيذ[ة1] و فَكلُوا مما عَيمتُمْ حلانًا طَيِبً[ :1 و يرِيدُ 
الله كم الِْسرَ ولا يُرِيدٌ بكم الْعُشرَ[١"]‏ و نحو ذلكك- فالأخبار المخصّصة لها كلها و لكثير من عمومات السنّةُ القطعتّة مخالفة للكتاب 
والعنة: 

قلت أولا: إِنّه لا يعد مخالفة ظاهر العموم- خصوصا مثل هذه العمومات- مخالفة؛ و إلا لعدّت الأخبار الصادرة يقينا عن الأئمَةُ عليهم 
الام المخالفة لعمومات الكتاب و السنّهُ النبويّةُ مخالفة للكتاب و السنّة غاية الأمر ثبوت الأخذ بها مع مخالفتها لكتاب الله و سنّهُ نبيه 
صلى الأنه عليه و آله فتخرج عن عموم أخبار العرضء مع أنّ الناظر فى أخبار العرض على الكتاب و السنّةُ يقطع بأنّها تأبى عن 
التخصيض: 

و كيف يرتكب التخصيص فى قوله عليه السّدّلام دكل حديث لا يوافق كتاب الله فهو زخرف/[7"] و قوله عليه السّ.لام «ما أتاكم من 
حديث لا يوافق كتاب الله فهو باطل)[] و قوله عليه السّ.لام «لا تقبلوا علينا خلاف القرآنء فَإِنّا إن حدّئنا بموافقة القرآن و موافقة 
السنّة»[ع"]؟! 

وقد صح عن النبى صلى الله عليه و آله انّه قال: «ما خالف كتاب الله فليس من حديثى»» او «لم اقله» مع ان اكثر عمومات الكتاب قد 
خقصن ول الخ صلى الله غليه و آله 
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نر جمه: 


[اشكال و اعتراض] 
اشاره 


اكر كفته شود: هيج واقعهاى نيست مكر آنكه مىتوان حكم آن را از عمومات واقع در كتاب كه در تخصيصشان بر سنت قطعى 
(اخبار و احاديث متواتر و يا مقرون به قرائن مفيد علم) اكتفا مى شود, استفاده نمود نظير آيات زير: 

-١‏ خَلََ لَكُمْ ما فى الْأَرْض ججمِيعاً "- إنّما ع عَلَيكمْ الْميتَ ...* "- فكلُوا ما عَتقتمْ 
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خلانًا طَيباءة *- يريد الله بكم الْيِر ولا بُريدُ بكم الْعسْر ... و امثال اين آيات. 

يس اخبار واحدى كه مظنون الصدور است (و در عين حال مخصص اين آيات و بسيارى از عمومات» سنن قطعيه است) صادق 
است كه كفته شود اين اخبار» اخبار مخالف با كتاب و سنت هستند و لذا به نص طائفه اول از اخبار بايد طرد شوند» جه ياسخى 
مى دهيدك؟ 

شيخ ياسخ مىدهد كه: اولا: مخالفت خاص با عام مخالفت شمرده نمىشود. به ويزه اكر عام مثل عمومات آيات مذكوره باشد 
وكرنه اخبار و احاديثى كه يقينا صادر از ائمه هستند و با عمومات كتاب و سنت نبويه مخالفت دارند هم از جمله اخبار مخالف با 
كتاب و سنت شمرده مىشوند. نهايت امر (در تفاوت ميان اين اخبار و اخبار مظنون الصدور)» ثبوت اخذ به اين اخبار مقطوع 
الصدور است با اينكه مخالف با كتاب الله و سنّت نبوى صلى الله عليه و آله هستند (و حال آنكه اخبار مظنون الصدور بايد طرح 
شود). 

در نتيجه: عموم اخبار عرض نسبت به اين دسته از اخبار مخالف تخصيص خورهه و بايد آنها را از عموم اخبار مزبور خارج دانست» 
وحال آنكه ناظر در اخبار عرض يس از دقت» يقين بيدا مى كند كه اين احاديث از تخصيص خوردن ابا دارند. 

يس با اينكه الفاظ وارد در اين اخبار و سياق آنها به نحوى است كه اصلا قابليت براى تخصيص ندارند حككونه مى توان قائل به 
-١‏ دراين سخن امام عليه السّلام: 

«هر حديثى كه با كتاب خدا موافق نباشد يس آن باطل مى باشد). 

"- واين فرموده معصوم عليه السّلام كه: 


«آنجه از حديث و روايت به شما رسيد و با كتاب خدا موافق نبود يس آن باطل است».[0؟] 
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واين كلام امام عليه السَلام كه: 

«بر ما احاديث مخالف با قرآن را نيذيريد» جرا كه اكر ما حديث بككوئيم» حديثى موافق با قرآن و سنت مى كوئيم). 

؟- و به سند صحيح از ييامبر خاتم صلَى الله عليه و آله نقل شده كه فرمودند: آنجه با كتاب خدا مخالف است يس از حديث من 
نبوده يا من نكفتهام. درحالىكه مىبينيم اكثر عمومات قرآنى به وسيله روايات منقول از جناب نبى اكرم صِلَى الله عليه و آله 
تخصيص خورهه (نتيجه اينكه مخالفت خاص با عام در واقع مخالفت نيست وكرنه وجود مقدّس بيامبر صلَى الله عليه و آله 


نمىفرمودند كه من حديث مخالف با قرآن نككفتهام). 


متن لا ترجمه و شرح كامل رسائل شيخ انصارى« به روش يرسش و ياسخ» مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 1.0017أع/اأ11ع13ات. الالالاللا صفحه 6لا از بساحرنم 
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تشريح المسائل 

* حاصل مطلب در اشكال و اعتراض مذكور جيست؟ 

اين است كه: مككر ما معتقد نيستيم كه: 

ما من واقعة الا و له حكم فى القرآن و السنّهُ الى يوم القيامة؟ 

و مكر قرآن نفرموده است كه: 

وَلا رَطْبٍ ولا يابس إِلَا فى كتاب مُينِ؟ 

ربك سات مان طهر الددرحفة ارو ترود 

«معاشر المسلمين ما من شىء يقرّبكم الى الجنّهُ و يبدكم عن النَار الاو قد امرتكم به. و ما من شىء يبعّدكم عن الجنّةُ و يقرّبكم الى 
انار الا و قد نهاكم عنه/؟ 

و مكر ائمه عليهم السّلام نفرمودهاند كه: 

«عندنا مصحف جدَّتنا فاطمةٌ عليها السّلام فيها تبيان كل شىء حتى ارش الخدش). 

و مكر ما مدعى نيستيم كه: 

اسلام دين كاملى استء و براى هر موضوعىء در هر عصرى حكمى دارد. 

حال سؤال اين است كه: آيا مى توان كفت كه موضوع ويا موضوعاتى وجود دارد كه اسلام حكمى براى آن نداشته باشد و كتاب 
و سنت متعددض آن نشده باشد؟ 

* ياسخ خود متشكل به سؤال خودش جيست؟ 

اين است كه: حتما اسلام كه مجموعه كتاب و سنت معتبره است براى هر موضوعى در هر عصرى ياسخ مناسبى را بيان داشته و يا 
م ىدارة عتتهى نياك بر ذو كوئهاسة: 

-١‏ كاهى بيان به نحو خصوصى استء يعنى موضوع خاصًّى را مطرح نموده و حكم وجوب يا حرمت و يا ... آن را مشخص مى كند 
مثل: 

(أَقِيمُوا الصّلاةً)» (وَ آثُوا الرّكاةً).* (كيت عَلَيِكمْ الصّيامٌ)» (لا توا صَدَقَاكمْ بالْمَنّ وَالَذى). 

ويامفل: (جاهَدُوا فى سَبيل اللّه).* لات فووا لق )4 (و لايق بتشكه يعض 

-١‏ و كاهى بيان به نحو عموم استء يعنى: كاهى مىتوان در كتاب و سنت معتبره به عموماتى برخورد كه حكم هر حادثه و 
واقعهداى را در هر زمانى از آن به دست آورد. 

مثل: آيه شريفه أجل لَكمْ الطيْباتٌ»:* كه دايره شمولش موضوعات بىشمارى را در بر مى كيرد و مثل: آيه شريفه: علق لَكُمْ ما فى 
على وير د هينه وات وعانف رو ضير لاوا وو 1 

ركسب رقو كادل وبائل فى الصار اج 7 هو1 | 

و مثل: آيه شريفه: إِنّما حرم عَلَيكمٌ الْمَدةَ وَالدَّمَ وَ لم الْخرير . ..* كه حكم تحريم منحصرا مربوط به همين موضوعات مشخص 
شده استء و مفهوم آن اين است كه: غير از اينها هرجه كه در اين دنيا هست برايتان حلالى است. و هكذا امثالهم: از آيات و 
روايات معتبره. 

حال: 
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هر خبر واحدى را در هر واقعهاى كه بياوريد يا موافق اين عمومات است و يا مخالفء يعنى: مق و مخضّ ص و يا قرينه برخالاف 
ظاهر است. 

اكر موافق بود حتجت است و جنانجه مخالف بود حتجت نيست و رد مىشود. 

در نتيجه: شق سومى به نام نه موافق» نه مخالف نداريم» يس: اينكه كفتيد: دليل شما اخصّ از مدّعاى شماست درست نيست و دليل 
ما مساوى با مدّعاى ماست. 

* ياسخ جناب شيخ به اشكال و سؤال و جواب مستشكل جيست؟ 

دو ياسخ به اين اشكال داده است. 

* نخستين ياسخ شيخ به اشكال مذكور جيست؟ 

اين است كه: نه اين مخالفتهاى به نحو عموم و خصوص و يا مطلق و مقيد مخالفت به شمار مىروند و نه هر بودنى در تحت عام 
بودن است. 

* جرا به نظر شيخ اين مخالفتهاء مخالفت نيست؟ 

زيرا اكر اين مخالفتهاء مخالفت به شمار آيدء مستلزم اين است كه: روايات مقطوع الصدورى هم كه مخصص يا مقيد عموم و يا 
اطلاق كتابى و سنتى هستند نيز مخالف كتاب و سنت محسوب مىشوند يعنى: عموم اخبار العرض كه بر رد و طرح هركونه اخبار 
مخالف دلالت دارند. روايات مذكور را نيز شامل شوند و در نتيجه؛ اين طائفه از اخبار معلوم الصدور هم رد و طرح شوند. 

#ا يس غراة اذ غبارت (غابة الأمر فوت الاخل بها ...) حست؟ 

ياسخ شيخ است مبنى بر اينكه حد اكثر و نهايت حرفى كه مىشود درباره اخبار مزبور زد اين است كه بككوئيم: جون اين اخبار 
قطعى الصدور و حجت هستندء عام قرآنى را تخصيص زده واز تحت عمومات اخبار العرض استثنا مى شوند و قابل طرح نيستند» و 
حال آنكه اخبار العرض از تخصيصء ابا دارئد به عبارت ديكر: اين احاديث تخصيص بردار نيستند. جرا؟ 

زيرا اين اخبار در مقام انذار مكلفين از مخالفت با كتاب و سنت هستند و مضمونشان موافق با حكم عقل است يعنى: همان كونه كه 
عقل ما رااز مخالفت با كتاب و سنّت برحذر مىدارد؛ اين احاديث هم ما را از اين مخالفت مى ترسانند و به ما هشدار مىدهند. 
يعنى: همانطور كه حكم عقل 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج؟» ص: نا 

تخصيص بردار نيستء اين روايات هم تخصيص بردار نيستند» فى المثل: آيا مى توان كفت كه حديث (ما خالف كتاب الله فهو باطل) 
تخصيص بردار است يعنى: اككر موردى را بيدا كرديم كه مخالف كتاب بود بكوئيم: اين مورد باطل نيست؟ 

بنابراين: اكر اين مخالفت به نحو عموم و خصوص يا به نحو اطلاق و تقييد» مخالفت با كتاب و سنت به حساب آيد لازمهاش اين 
است كه: احاديث قطعدهُ الضّْ دور لكن خاصٌ و مقت نيز مخالف باشندء منتهى مستثنى شدهاند يس: به بيان مذكورء اللازم باطل؛ 
فالملزوم مثله» در نتيجه اين مخالفت» مخالفت نيست. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج؟» ص: اع 

متن: 

و مما يدل على أن المخالفة لتلكك العمومات لا تعدّ مخالفة» ما دل من الأخبار على بيان حكم ما لا يوجد حكمه فى الكتاب و السنّةُ 
النبويّة» إذ بناء على تلكك العمومات لا يوجد واقعة لا يوجد حكمها فيهما. 

فمن تلكك الأخبار: ما عن البصائر و الاحتجاج و غيرهما مرسلة عن رسول الله صلّى اللّه عليه و آله أنه قال: 

«ما وجدتم فى كتاب الله فالعمل به لازم؛ و لا عذر لكم فى ترك و ما لم يكن فى كتاب الله تعالى و كانت فيه سنَّهُ منّى فلا عذر 
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لكم فى تركك سنّتى» و ما لم يكن فيه سنَّهُ منى. فما قال أصحابى فقولوا به» فانّما مثل أصحابى فيكم كمثل النجوم, بأيّها اخذ اهتدى؛ 
و بأىٌ أقاويل أصحابى أخذتم اهتديتم. و اختلاف أصحابى رحمة لكم. قيل: يا رسول الله و من أصحابكك قال: أهل بيتى)["1» 
ل 

فانّه صريح فى أنه قد يرد من الأئمة عليهم السّلام ما لا يوجد فى الكتاب و السنّة. 

و منها: ما ورد فى تعارض الروايتين من رد ما لا يوجد فى الكتاب و السنّهُ إلى الأئمة عليهم السّلام مثل ما رواه فى العيون عن أبى 
الوليد» عن سعد بن محمد بن عبد الله المسمعئ» عن الميثميّ. و فيها: 

١ما‏ ورد عليكم من خبرين مختلفين فاعرضوهما على كتاب اللّه- إلى أن قال:- و ما لم يكن فى الكتاب فاعرضوه على سنن رسول الله 
صَلّى الله عليه و آله- إلى أن قال- و ما لم تجدوه فى شىء من هذه فردّوا إلينا علمه. فنحن أولى بذلكك»» الخبر. 

و الحاصل: ان القرائن الدَالهُ على ان المراد بمخالفة الكتاب ليس مجرّد مخالفة عمومه و اطلاقه كثيرة تظهر لمن له ادنى تتبع. 


نر جمه: 
(استشهاد شيخ در عدم مخالفت خاصٌ با عامَ) 
اشاره 


وازجمله امورى كه دلاللت م ىكند كه مخالفت بااين عمومات قرآنى» مخالفت شمرده نمىشود؛ اخبارى است كه حكم 
موشوعاق زا كدعو قراةو يلك قرف عل اللدغليه و لد رافث قن شو يان 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج؟» ص: يفن 

مى نمايند. زيرا بنا بر (ظاهر) اين عمومات. نبايد واقعهاى يافت شود كه حكمش در قرآن نباشد (و حال آنكه صريح اين اخبار 
مى كويد وقايعى هست كه حكم آنها در قرآن كريم و سنت نبوى وجود ندارد). 

واز جمله اين اخبار: 

-١‏ حديثى است كه از كتاب بصائر الدرجات و احتجاج و غير اين دو كتابء به نحو مرسله از حضرت بيامبر صلَى اللّه عليه و آله 
نقل شده كه فرمودند: 

آنجه در قرآن بيابيد يس عمل بدان لازم است و عذرى براى شما در تركك آن نيستء و آنجه در كتاب خداى تعالى نبوده ولى در 
سنت و حديث منقول از من وجود داشته باشد» يس عذرى براى شما در تركش نمى باشد» و آنجه در سنت من نيز وجود ندارد» بر 
شما لازم است به آنجه اصحاب من مى كويند» قائل شويد, جرا كه مثل اصحاب من در ميان شما همجون ستا ركان استء كه اكر به 
هريك از آنها اخذ كنيد» هدايت مى شويد. 

بدين خاطر به هريكك از كفتهدهاى صحابه من نيز اخذ نماييد» هدايت شده. از مهلكه مىرهيد و اختلاف اصحاب من براى شما 
وحمت ات 

وده 1335 يا روسول اللدا امات كما بده كتناق سند ؟ 

فرمودند: اهل بيتى. 

اين حديث صريح است در اينكه؛ كاهى از ائمه معصومين عليهم السّلام حديثى وارد مىشود كه در كتاب و سنت يافت نمى شود. 
؟- روايتى است كه در باب تعارض دو روايت وارد شده و در آن حكم شله به اينكه حكمى كه در كتاب و سنت يافت نمى شود 
بايد به ائمه رد شود و آن عبارتست از: 


روايتى كه مرحوم صدوق در كتاب عيون از ابو الوليد» از سعد بن محمد بن عبد الله مسمعى از ميثمى بدين مضمون نقل شده: 
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آنجه از دو خبر مختلف و معارض به شما رسيدء آن دو را به كتاب خدا عرضه كنيد تا آنجا كه مىفرمايد: جنانجه در كتاب نيست» 
آن دو را بر سنن رسول الله صلى الله عليه و آله عرضه كنيد تا جايى كه فرموده: و اكر در كتاب و سنّت نيافتيد» يس علم آن را به 
ما رد كنيد. زيرا ما اولى و سزاوارتر هستيم به آن از شما. 

حاصل كلام اينكه: قرائن داله بر اينكه مراد از مخالفت با كتاب» صرف مخالفت با عموم يا اطلاق قرآن نيست و جهبسا با اندكك تتنع 
و تأمّل فرد فاحص به آنها دست بيدا مى كند. 


ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج؟؛ ص: 57 
تشريح المسائل 


* به نظر شيخ جرا اين بودن در تحت عام بودن نيست و دلالت اين عموميت دلالت نيست و هكذا؟ 

زيرا روايات فراوانى ما را امر مىكنند به اينكه: حكم هر واقعهاى را كه از قرآن به دست آورديد ديكر معذور نخواهيد بود و بايد به 
آن عمل كنيد. واكر حكم آن واقعه را از قرآن تحصيل نكرديد به سنت من رجوع كنيد و حكم را به دست آوريد وو به آن عمل 
كنيد» جنانجه حكم رادر سنّت من هم نيافتيد به اهل بيت و اصحاب من كه مثلشان مثل نجوم است مراجعه نموده و آنجه را كه 
حكم نمودند عمل كنيد. 

و جنانجه در كلمات معصومين عليهم السّلام هم نيافتيد» توقف كرده علم واقعه يا حادثه را به ائمه عليهم السلام رد كنيد. 

* حاصل مطالب شيخ جيست؟ 

اين است كه: اككر بودن به نحو عموم نيز بودن بودء ديككر نبايد ييامبر يا امام عليهم السّرلام بفرمايند: اكر حكم واقعه را در قرآن و 
سنت ثيافتيك نه ... 

خير» نيافتن در كار نمى باشد» بلكه حكم هر موضوعى را مى توان از كتاب و سنت دريافت كرد حال اين يافتن در بيان عمومى باشد 
ويا به بيان خصوصى. و در نتيجه وجود اين روايات لغو مى بود و لغواز حكيم صادر نمى شود يعنى: با لحاظ قواعد مختلفه و اسلوب 
اجتهاد و لحاظ كلّات و جزئرات وجود و جولا-ن عقل در تجزيه و تحليل و تركيب و ... با رد فروع بر اصول مى توان حكم هر 
موضوعى را به دست آورد. 

از اينجا: روشن مىشود كه هر بودنى؛ بودن نيستء بلكه بودن بايد خصوصى باشد. 

* سر اينكه اين كونه بودنها و دلالتها ارزش ندارند» جيست؟ 

اين است كه: اين عمومات فراوان و وسيع به اندازهاى مبتلا به تخصيص شدهاند كه ديكر ظهورشان در عمومّت» موهون شده واز 
درجه اعتبار ساقط كرديده است. يس: نمىتوان به عموم آنها تمسّكك نمود. 

* نتيجه ياسخ اول شيخ جه شد؟ 

اين شد كه: نه اين كونه مخالفتهاء مخالفت استه نه اي نككونه دلالتهاء دلاللت است و نه اين كونه بودنهاء بودن به حساب 
مى آيد. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج؟» ص: عع 

متن: 

و من هنا نظهر ضعف التأمّل فى تخصيص الكتاب بخبر الواحد لتلكك الأخبار بل منعه لأجلهاء كما عن الشيخ فى العدّة او لما ذكره 
المحقق من أن الدليل على وجوب العمل بخبر الواحد الاجماع على استعماله فيما لا يوجد فيه دلالة» و مع الدلالة القرآتة يسقط 
وجوب العمل به. 


متن ل ترجمه 9 شرح كامل رسائل شيخ انصارى« به روش يرسش و ياسخ» مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 1.6017أع/ا711/ع113. الالالال صفحه ناب از بسامرم 
و ثانياء أنا نتكلم فى الأحكام التى لم يرد فيها عموم من القرآن و السنّةء من أحكام المعاملات» بل العبادات التى لم ترد فيها الا آيات 
مجملة أو مطلقة من الكتابء اذ لو سلمنا انّ تخصيص العموم يعد مخالفة اما تقييد المطلق فلا يعد فى العرف مخالفة بل هو مفسّدر 


خصوصا على المختار من عدم كون المطلق مجازا عند التقييد. 


نر جمه: 
(تضعيف كلام شيخ طوسى و محقق) 
اشاره 


از اينجا (مطالبى كه بيرامون خبر واحد كفته شد و ياسخى كه به منكرين حجيت خبر واحد داديم) ضعف تأمّل و درنكك برخى فقها 
(مثل شيخ طوسى در عدَّهُ الاصول)» در تخصيص كتاب به خبر واحد و استنادشان به اين اخبار و بلكه منع آن تأمّل به خاطر اين 
اخبار العرض و يا آنجه كه مرحوم محقق ذكر نموده (مبنى بر اينكه: دليل بر وجوب عمل به خبر واحد اجماع است و مورد اجماع 
استعمال خبر در جايى است كه دليل قرآنى وجود نداشته باشد» يس با ثبوت آيه و دلاللت قرآنى وجوب عمل به خبر ساقط 
فى كردد)ه ووشن ع شود 
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تشريح المسائل 


* مراد از عبارت (و من هنا ...) جيست؟ 

اشاره است به مطلبى كه در اواخر مبحث عام و خاص معالم وجود دارد. 

* مطلب مذ كور جيست؟ 

اين است كه: آيا مى توان با خبر واحد خاصء عمومات قرآن را تخصيص زد يا خير؟ 

* جه ياسخى به سؤال فوق داده شده است؟ 

اكثر اصوليين و فقها معتقدند كه جنانجه خبر واحد واجد شرايط بوده و قابليت براى تخصيص عام كتابى داشته باشدء بلا مانع است. 
* يس مراد از عبارت (يظهر ضعف ...) جيست؟ 

اشاره دارد به نظر برخى از منكرين ياسخ فوق. 

بدين معنا كه برخى همجون شيخ طوسى معتقدند كه خبر واحد شايستكى مخصّص بودن عمومات را ندارد و در اثبات مدعاى خود 
دلائلى دارند» يكى از آن ادله اين است كه: اخبارى داريم به نام اخبار العرض على الكتاب و السنَّهُ. اين اخبار مى كويند: هر حدديثى 
را كه مخالف قرآن بود دور انداخته به آن توجه نكنيد. حال اكر عام كتابى دلالت مى كرد بر وجوب اكرام همه علماء (جه اصولى؛ 
جه فقهى و جه نحوى)» و لكن خبر واحد خاصّى كفت: 

اكرام عالم نحوى حرام استء اين خبر مخالف و منافى آن عام است» يس به حكم اخبار عرض بايد طرح شود و لذا ديككر نوبت به 
التصيسن لضو رتك 

23 ياسخ شيخ به استدلال فوق جيست؟ 

اين است كه: ضعف و بطلان اين استدلال از ياسخ اول ما روشن مى شود و آن اين است كه: 

مخالفت به نحو عموم و خصوص مطلق مخالفت نبوده و مشمول اخبار العرض نمى شود. 

* يس مراد از عبارت (لما ذكره المحقق ...) جيست؟ 
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اشاره است به دليل ديكرى از اين كروه كه مرحوم محقق آن را آورده و تنها دليل ما بر حجيت خبر واحد اجماع است. 

يعنى: اجماع علماء دلالمت دارد بر اينكه تا زمانى كه دلالت قرآنيهاى در ميان نباشدء ما مى توانيم از خبر واحد در احكام شرعيه 
استفاده كنيم» يس در صورت وجود دلالت قرآنى و لو به نحو عموم يا اطلا-ق (و نه خصوص و نص»» ديككر نوبت به عمل به خبر 
واحد نمىرسد. و دراين صورت است كه بايد طرح شود. 
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* ياسخ شيخ به دليل فوق از جانب منكرين حجيت خبر واحد جيست؟ 

اين است كه مىفرمايد: 

از آنجه ما ذكر نموديم ياسخ اين دليل هم دانسته مىشود و آن عبارتست از اينكه: 

اولا: اين كونه دلالتها و بودنها فاقد ارزش است و جلوى عمل به خبر واحد را نمى كيرد. 

ثانيا: مكر دليل حجيت خبر واحد منحصر به اجماع نيست و ما ادلّه ديكرى را هم داريم كه مشروط به اين شرط هم نمى باشد. 

* دومين ياسخ شيخ به اشكال مذكور جيست؟ 

اين است كه: سلمنا كه مخالفت به نحو عام و خاص هم مخالفت باشد و بودن در تحت عموم با آن وسعت نيز» بودن به شمار آيدء 
لكن مفروض ما در جايى است كه حكم واقعه مورد فرضء حتى به طور عموم هم بيان نشده باشد و صرفا خبر واحد متعرض آن 
شده باشد» مثل: بسيارى از احكام معاملات و بلكه عبادات كه در رابطه با حكم آنها به غير از آيات مجمل و مطلق» دليل خاصى و 
حتى دليل عامى هم وارد نشده است لذا خبر واحد از باب تقييد براى اين اطلاقات حكم آنها را تعيين و مشخص نموده است. 
بنابراين: اكر اختلا.فى هم ميان خبر و آيات قرآنى باشدء از باب اطلااق و تقييد است. به نحوى كه مقدّد مفسّدر مطلق بلكه قرينه 
معتّنهداى براى مقصود حاكم است كه به واسطه آن بى مىبريم كه از ابتداء از مطلق مقدّد اراده شده و لفظ مطلق در مقيد استعمال 
كرديده اسث. 


* با توسجه به بيانات فوق مككر احكام شرعيه بر جند قسماند؟ 


برا دو فسم: 

-١‏ احكامى كه به نحو خصوص و يا به نحو عموم نسبت به آنها دلالت قرآنى و روائى وجود دارد. در اين قسم: 

جنانكه شما هم كفتيد دليل با مدّعى مساوى است. جرا؟ 

زيرا هر حديث واردهاى در اين بخش را به كتاب و سنت عرضه كنيم يا موافق استء يا مخالف و شق سومى در كار نيست. 

"- احكامى كه نسبت به آنها دلالت قرآنى و روائى حتى به نحو عموم هم وجود ندارد» مثل كثيرى از احكام عبادات و معاملات. 
اكر هم نسبت به اين احكام دلالت قرآنى و روايى وجود داشته باشد. يكك سلسله آيات مجمله يا مطلقه است. از قبيل: 
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يكوا تعدا طباه ويا أخل الله ليع ويا عترم الرّبا ويا أَقِيِمُوا الصَّلاة.؛* 

* قبل از ادامه بحث بفرمائيد آيا مى شود مجمله و يا مطلقه بودن يكك آيه مختلف باشد؟ 

بله» بر اساس مبانى مختلف. 

* در تبيين مدعاى فوق مثال بزنيد؟ 

فى المثل؛ در باب صحيح و اعم: 

جنانجه بناى ما بر اين باشد كه الفاظ عبادات و معاملات در خصوص عبادت و يا معامله صحيحه (معاملهاى كه واجد تمام اجزاء و 
شرايط است) وضع شدهاند» هرجا كه در شرطيت يا جزئيت جيزى شكك كنيم؛ نمى توانيم به اطلاق كلام تمسكك كنيم؛ در نتيجه 
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كلام مجمل مىشود. و اكر بناى ما بر اين بود كه الفاظ مذكور براى اعم از صحيح و فاسد وضع شدهاند» هنكام شككث در شرطيت و 
يا جزئيت جيزىء مى توانيم به اطلاق كلام تمسكك كنيم يعنى بككوئيم: 

اكر اين جزء مثلا و يا اين شرط مشكوكك در غرض مولى دخالت داشتء قطعا آن را مىآورد. فى المثل مىفرمود: اقيموا الصلاة مع 
السورة وهكذا ... 

واز آنجا كه نفرموده استء معلوم مى شود كه شرط يا جزء مشكوكك در غرض وى دخيل نمى باشد در نتيجه: كلام مطلق مى شود. 
* با توجه به مطالبى كه كذشت حاصل ياسخ دوم شيخ به اشكال مورد نظر جيست؟ 

اين است كه: 

-١‏ كه آيات مجمل هستندء جنانجه خبر واحد موثقى وارد شد و مراد آيه را توضيح دادء نمى توان كفت كه جنين خبرى مخالف با 
أيه استء. جرا؟ 

زيرا كه آيه مجمل بوده و دلالتى ندارد تا منافى خبر باشد يا نباشد. 

يس: اين كونه روايات مفسر آياتاند نه مخالف آنهاء آنجنانكه بخش عمدهاى از روايات ما از اين قبيلاند. در نتيجه: شق سوّمى 
هم بيدا شدء و لذا به مستشكل مى كوييم: دليل شما اخصٌ از مدّعى است. 

1- ودر مواردى كه آيات مطلقه هستند» جنانجه خبر واحدى وارد شود كه دلا-لت بر تقييد م ىكندء هيج كونه تنافى و اختلافى 
وجود ندارد بلكه خبر» مقيد» مفسر» مكمل آن مطلقه است. 

* جه تفاوتى ميان عام و مطلق وجود دارد كه شما عام و خاص را مخالف به شمار مى آوريد و نه مطلق و مفيد را؟ 

تفاوت در اين است كه: 
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-١‏ عام: دلالتش بر عموم استغراقى» بالوضع و به ظهور لفظى است. 

يس: اكر كفته مى شود (اكرم العلماء) مثل اين است كه كفته شود: اكرم الفقهاء و الاصوليين و المنطقيين و الرياضيين و .... 

يس: ورزشكاران را هم دربر مى كيرد. در نتيجه: اطلا-ق فوق بالنص دلالمت بر وجوب اكرام ورزشكاران دارد و بالملا-زمه دلالت 
مى كند بر نفى حكم منافى. 

واكر كفته شود: (لا تكرم الرياضيين) اين نهى (بالمطابقه) دلالمت مى كند بر حرمت اكرام به ورزشكاران و (بالملا-زمه) دلاللت 
مى كند بر نفى حكم مخالف. 

و لذا: عام و خاص در خصوصء ورزشكاران با يكديكر مخالفاند و بايد مخالف را طرح كرد. 

"- مطلق دلا-لتش بر اطلا-ق؛ بالوضع نيست. بلكه دلالتش بالوضع بر اصل طبيعت است بما هى طبيعت و طبيعت (ماهيت) با قطع نظر 
از اطلاق و تقييد و خصوصيات فرديه؛ نه مثبت است و نه نافى. 

لكن: اكر يس از مطلقء مقيدى آمد فى المثل (اعتق رقب مؤمنة) و نظر به فرد خاصى از آن مطلق داشتء در تنافى با يكديكر 
نخواهد بود. 

* سر مطلب در اين عدم تنافى در مطلق و مقيد جيست؟ 

اين است كه: مطلق لا بشرط است و لا بشرط با هر شرطى قابل جمع است. 

* حاصل مطلب شيخ جيست؟ 

اين است كه: مقيّدء مفسّر و مكمّل مطلق است مطلقا (يعنى ظاهرا و باطنا) نه مخالف آن. 

* مراد از عبارت (من عدم كون المطلق مجازا عند التقييد) جيست؟ 
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اشاره است به اختلافى كه ميان مشهور از اصوليين و مرحوم سلطان العلماء وجود دارد. يعنى: در باب الفاظ مطلقه دو مبنا وجود 
دارد. 

-١‏ مشهورء اعتبار و حجيت مطلقات رااز باب ظهور لفظى دانستهاند و لذا تقييد را سبب مجاز بودن مطلق در مقيد مىدانند به 
عبارت ديكر معتقد بودند كه: 

الفاظ مطلقه نيز مثل اسماء اجناس براى ماهيت به شرط شىء وضع شدهاند» يعنى: ماهيت مطلقهاى كه قيد اطلاق داخل در موضوع 
له است و لذا استعمال مطلق در مقيد مجازى است. 

نكته: در اينجاست كه شايد كسى فكر كند كه اين مقيد با آن مطلق مخالف است. 

؟- سلطان العلماء و فقهاى مشهور يس از ايشان معتقدند كه: 

اسماء اجناس وضع شدهاند براى دلالمت بر اصل طبيعت و ماهيت (يعنى: ماهيت لا بشرط) و هميشه هم در همين معنا به كار 
مى روندء اما دلالت اين كونه الفاظ: 
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-١‏ بر اطلاق» از خارج بوده و بر اساس مقدمات حكمت و به حكم عقل است و ربطى به ظهور وضعى ندارد. 

1- بر تقييد هم از خارج بوده و با آوردن قيد صورت مىيذيرد» آنهم از باب تعدد دال و مدلول مثل اينكه كفته شود: اعتق رقبة 
مؤمنة. 

* حاصل مطلب در مطلب اخير جيست؟ 

اين است كه: بر مبناى اخير» استعمال مطلق حتى در مقيد نه تنهاء مجاز نيست بلكه حقيقت است و لذا: جنين مقيد و مطلقى مخالف 
يكديكر نمى باشند. 

يس: اخبارى وجود دارد كه نه موافق قرآن محسوب مىشود ونه مخالف آن. بلكه شق سومى هستند؛ كه كفته شد. يس: دليل شما 
اعضل ال مداق تاشت 
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متن: 

فإن قلت: فعلى أ شىء تحمل تلكك الأخبار الكثيرة الآمره بطرح مخالف الكتاب؟ فإنّ حملها على طرح ما يباين الكتاب كلت حمل 
على فرد نادر بل معدوم؛ فلا ينبغى لأجله هذا الاهتمام الّذى عرفته فى الأخبار. 

قلث: هذه الأخبار على قسمين: 

منها: ما يدل على عدم صدور الخبر المخالف للكتاب و السنّهُ عنهم عليهم السّلام و أن المخالف لهما باطلء و أنّه ليس بحديثهم.[/9"] 
و منها: ما يدل على عدم جواز تصديق الخبر المحكىّ عنهم عليهم السّلام إذا خالف الكتاب و السنّهُ[8؟] 

أمّا الطائفة الا-ولى فالأقرب حملها على الأخبار الواردة فى اصول الدينء مثل مسائل الغلوٌ و الجبر و التفويض الّتى ورد فيها الآيات و 
الأخبار النبويّة. 

و هذه الأخبار غير موجودة فى كتبنا الجوامع» لأنّها اخذت من الاصول بعد تهذيبها من تلكك الأخبار. 

و أمّا الثانية فيمكن حملها على ما ذكر فى الاولى» و يمكن حملها على صورةٌ تعارض الخبرين كما يشهد به مورد بعضهاء و يمكن 
عملها على شمر غير النقة لما سيجىء من الأدلة على اعبار خير الثقة. 
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نر جمه: 
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(اشكال به جواب اول شيخ) 


اشاره 


يس اين اخبار كثيره امركننده به طرح و رد احاديث مخالف با قرآن بر جه معنايى حمل مىشوند؟ 
جه آنكه حمل اين اخبار بر رواياتى كه تباين كلى با قرآن دارند» حمل بر فرد نادر و بلكه بر فرد بدون مصداق است. يس: سزاوار 
نيست كه به خاطر جنين فردى (كه يا وجود خارجى ندارد واككر هم داشته باشد در نهايت قلت است) اين همه اهتمامى كه از آن 


آكاهى يافتيد در اين اخبار به خرج داده شود. 
(باسخ شيخ به اشكال فوق) 


اين اخبار بر دو قسماند: 

برخيشان بر عدم صدور خبر مخالف با قرآن و سنت از ناحيه ائمه عليهم السّ.لام دلالت دارند» به اين معنا كه مخالف با آنها باطل و 
جنين خبرى از آنها نيست و برخيشان احاديثى هستند كه دلالت بر عدم جواز تصديق خبرى است كه با كتاب و سنت مخالفت دارد. 
اما طائفه اول: 

اقرب حمل آنها بر اخبارى است كه در اصول دين وارد شده است مثل مسائل غلو و جز و تفويض كه آيات و اخبار نبوى در مورد 
آنها وارد شده اين اخبار (كه در مسائل اصولى با آيات و اخبار نبوى مخالفت داشته باشد) در كتب جوامع و منابع حديثى ما نوشته 
نشده استء جرا كه كتب مزبور بعد از تهذيب اصول و تنقيح آن از جنين اخبار مردودىء اخذ شده و ترتيب داده شدهاند. 

اما طائفه دوم: 

-١‏ حمل اين دسته از اخبار هم بر اخبار محموله در طائفه اول امكان دارد» هم بر صورت تعارض خبرين» جنانجه مورد بعضى از 
آنها شاهد و هم بر خبر غير ثقه ممكن استء جه آنكه ادله قطعيه بر اعتبار خبر ثقه خواهد آمد. 
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قتشريح المسائل 


* حاصل اشكال در عبارت (فعلى اى شىء تحمل تلكك الأخبار) به جواب اول شيخ جيست؟ 

اين است كه: شما كفتيد: مخالفت عام با خاص و مطلق با مقتّد مخالفت محسوب نمىشود, بلكه تنها مصداق مخالفت به نحو تباين 
كلى است ميان دو امر. 

لذاء خبر واحدى كه مخالفتش با عموم قرآن؛ عام و خاصى يا مطلق و مقيدى است در حقيقت مخالفت نيست در نتيجه: اين 
مخالفتهاء مشمول اخبار عرض (يعنى: اخبارى كه دستور به طرح احاديث مخالف قرآن مى كنند) نمىشود. 

حال سؤال و اشكال ما اين است كه: 

اكر ميان عام و خاص و يا مطلق و مقيد مخالفتى نباشد» مصداق مخالفت با قرآن خبر واحدى مىشود كه ميان آن و قرآن وسنت 
تباين كلى باشد. 

حال در ميان اخبار مخالفت به نحو تباين كلى» يا جنين مصداقى وجود ندارد ويا در صورت وجود بسيار نادر است. يس نمى توان 
اخبار مذكور را بر خصوص جنين فردى حمل نمود» جرا كه از شخص حكيم به دور است كه اهتمام وافر و ترغيب بسيار بر اجتناب 
از عمل به خبرى كند كه يا اصلا وجود ندارد ويا در حكم معدوم به شمار آيد. 
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بنابراين: مراد از طرح خبر مخالفء خبر واحدى است كه با عموم قرآن مخالفت دارد؛ جرا كه راه ديكرى نداريم به عبارت ديكر: 
حمل روايت عرض بر خصوص مخالفت به نحو تباين كلى» مستلزم حمل بر فردى است كه يا وجود ندارد و وجودش نادر است. 
اللازم باطل فالملزوم مثله. 

* جرا لازم باطل است؟ 

زيرا اولا: روايات صادره از ائمه عليهم الس لام بسيار است. ثانيا: اهتمام به اين مسثله» دليل شيوع مسثئله و مبتلا به بودن آن دارد و 
يكك مورد و دو مورد نيست,ء و الاائمه عليهم السّلام اين همه تأكيد نم ىكردند» همانطور كه عقلاء نيز به امور جزئيه اينهمه اهميت 
نمى دهنك. 

يس: ملزوم هم باطل است. يعنى: حمل اخبار عرض بر تباين كلىء بلكه شامل تباين جزئى و عام و خاص هم مىشود. يس: به حكم 
روايات كثيره اين مخالفت هم مخالفت است. 

* حاصل ياسخ شيخ به سؤال و اشكال فوق جيست؟ 

اين است كه: اخبارى كه مى كويد: ما خالف الكتاب فاطرحوه از دو حال خارج نيستند. 

-١‏ اخبارى كه مضمون آنها اين است كه: اصلا خبر مخالف با قرآن و سنت از ائمه عليهم السّلام 
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صادر نشده است. 

؟- اخبارى كه منطوقشان اين است كه: تأييد و تصديق خبر مخالف با قرآن جايز نيست. لكن هر دو دسته؛ از مورد بحث ما بيرون 
بوده و ربطى به خبر واحدى كه سخن در آن استء ندارد. 

* وجه خروج طائفه اول اين اخبار از ما نحن فيه جيست؟ 

احتمالا مورد اين اخبار» احاديثى است كه راجع به اصول دين بوده و در زمان خود ائمه نيز بازار كرمى داشتهاند و ربطى به خبر 
واحد ندارند. فى المثل: 

رواياتى بيرامون فضيلت ائمه جعل كرديده و در مورد عظمت آنها تا سرحد غلو بيش رفتهاند» و حال آنكه جنين رواياتى خلاف 
نص قرآنندء جرا كه ائمه هم بند كان خدا بوده و قابل يرستش نيستند ويا رواياتى مبنى بر جبر و مجبور بودن بشر و عدم اراده و 
الحاو اب القن داع تس اسل زا نمي كد 

فى المثل اينكه: شمر و يزيد (لعنة الله عليهما) در شهيد كردن امام از خود اراده و اختيارى نداشته و خدا به دست آنها اين كار را 
كرده است و لذا اينها نبايد مؤاخذه و مجازات شوند. 

ويا رواياتى بر رد عصمت انبياء و ائمه» رد علم غيب امام و يا رد معاد جسمانى و يا مثل و ند و ضد قرار دادن براى خداوند جعل 
مى كردند. 

حال: 

اولا: منطوق اخبار دسته اول اين است كه: 

جنين احاديثى كه در اصول دين برخلاف آيات و سنن نبوى است از ما صادر نشده است و باطلاند. 

ثانيا!: بحث ما در فروع است و حال آنكه اين كونه احاديث در اصول و اعتقادات است يس: اين كونه روايات علاوه بر اينكه فراوانند 
جاى آنهمه سروصدا و هياهو را نيز دارند. 

البته محمّدون كتب حديثى را ازاين كونه روايات تنقيح و ياككسازى كردهاند و در كتب شيعه جنين اخبارى وجود ندارد. 


* وجه خروج طائفه دوم از اين اخبار از مورد بحث ما (يعنى حجيت خبر واحد) جيست؟ 
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اين است كه: حمل اين دسته از اخبار بر سه وجه ممكن است كه در هر سه حمل مورد آنها از محل بحث خارج است: 

-١‏ وجه اولى كه اخبار دسته اول را برآن حمل نموديم؛ اين اخبار را نيز برآن حمل نموده بكلوئيم: 

منظور اين دسته از اخبار اين است كه: اكر احاديثى مربوط به اصول دين وارد شد و به سمع شما رسيد 
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كه مضمونشان غلو در مورد ائمه» جبر و ... بود و مخالف آيات و سئن نبوى بود» تصديق آنها بر شما جايز نيبست. 

و لذا جون مورد و منظور اين دسته از اخبار روايات وارده در اصول دين استء يس ربطى به فروع دين (و بحث خبر واحد) نداشته 
از بحث ما خارج است. 

-١‏ وجه دوم اينكه بككوئيم: مراد اين اخبار اين است كه جنين رواياتى ظاهرا باطل اند و نه واقعا. 

يعنى: هرجه كُشتيم جيزى از ظواهر كتاب كه بر وفق جنين حديثى باشد نيافتيم» و لذا جون مأمور هستيم ظاهرا آن را طرح كرديم و 
لكن بطلان واقعى در كار نيست. جرا؟ 

زيرا كه شايد در واقع با باطن قرآن منطبق باشدء جرا كه امام مىداند ولى ما نمىدانيم فى المثل: 

براى نمونه: 

امام جواد عليه الش.لام براى اثبات اينكه دست دزد بايد از اصول اصابع بريده شود به آيه شريفه و أَنَّ الْمَساجدَ لِلّهِ استشهاد نمودند و 
حال آنكه ديكران اين را نمى فهمئد. 

معاويه به امام حسن مجتبى عليه السّ.لام كفت: مكر قرآن نكفته: ولا رَطْب ولا يابس إِلَّا فى كتاب مُبين آيا راجع به ريش من و تو 
عيذ دقان اامده» ٌ ْ 00 

حضرت فرمود: بله جرا كه قرآن مىفرمايد: و الْبََدُ اليب يَحخرْج نَبائَهُ بإذْنِ رَيّهِ وَ الى حت لا يَخْرْجٌ إلا تكداً. كه در قسمت اول به 
محاسن مباركك خود اشاره نمود و در قسمت دوم به ريش خبيث معاويه. 

“- وجه سومى كه مى توان اين اخبار را برآن حمل نمود اين است كه بككوئيم: 

موود أيق اخمار متعارض اسث» ؤيرا لباق ابن ذشعة اخمار كين انث كد 

اكر حديثى به سمع شما رسيد كه با خبر ديكر در تعارض بودء آن يكى كه با قرآن مخالف است نبايد تصديق شود. 

يس طبق اين حمل مطلق خبر واحد از درجه اعتبار ساقط نشدء بلكه خصوص حديثى بايد رد شود و تصديق نشود كه مضمونش با 
قرآن و سنث تبوى مخالف وبا خبر ديكر معارض اسث. 

به عبارت ديكر: منظورء مقام تعارض است و در غير مقام تعارض جاى طرح نيست. 

- ويا اينكه بككوئيم منظور اين اخبار خبرهاى ضعيف و غير ثقه است و نه مطلق خبر. 
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متن: 

هذا كله فى الطائفة الدالّةُ على طرح الأخبار المخالفة للكتاب و السنّة. 

و أمّا الطائفة الآ-مرة بطرح ما لا يوافق الكتاب أو لم يوجد عليه شاهد من الكتاب و السنَّةُء فالجواب عنها- بعد ما عرفت من القطع 
بصدور الأخبار الغير الموافقُ لما يوجد فى الكتاب منهم عليهم السّلام؛ كما دل عليه روايتا الاحتجاج و العيون المتقدّمتان المعتضدتان 
بغيرهما من الأخبار: أنّها محمولة على ما تقدّم فى الطائفة الآمر بطرح الأخبار المخالفة للكتاب و السنّة» و أن ما دل منها على بطلان 
ما لم يوافق و كونه زخرفا محمول على الأخبار الواردة فى اصول الدين, مع احتمال كون ذلكك من أخبارهم الموافقة للكتاب و السنّةُ 
على الباطن الّذى يعلمونه منهما- و لهذا كانوا يستشهدون كثيرا بآيات لا نفهم دلالتها- و ما دل على عدم جواز تصديق الخبر الّذى لا 
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يوجد عليه شاهد من كتاب الله على خبر غير الثقهُ أو صورةٌ التعارضء كما هو ظاهر غير واحد من الأخبار العلاجبة. 
ثم ان الاخبار المذكورة على فرض تسليم دلالتها وان كانت كثيرة الَا انّها لا تقاوم الادلّمٌ الآنية» فانّها موجبة للقطع بحجيّة خبر الثقةه 
فلا بن من مخالفة لا ظاهر فى هذه الاخبار. 


نر جمه: 


(باسخ از طائفه دوم اخبار عرض) 
اشاره 


تمام اين مطالب در اطراف طائفهاى از اخبار بود كه دلالت بر رد و طرح احاديث مخالف با قرآن و سنت دارند. 

و اما جواب از طائفه امركننده به رد و طرح اخبار غير موافق با قرآن يا حديثى كه شاهدى برآن از قرآن و سنت يافت نشده اين است 
أكه: 

بعد از قطع به صدور اخبار غير موافق از ائمه عليهم السّلام- همانطور كه دو روايت احتجاج و عيون كه قبلا كذشت و ديكر اخبارى 
كه دلا-لت بر اين معنا داشتند- اينها (طائفه دوم) نيز بر همان محملى كه احاديث دالّه بر طرح اخبار مخالف با كتاب و سنت حمل 
شد»ء حمل مى شوندك. 

ونيز احاديثى ازاين طائفه كه دلاللت بر بطلان خبر غير موافق با قرآن دارند بر اخبار وارد در اصول دين حمل مىشوندء با وجود 
احتمال موافقت اين كونه اخبار با كتاب و سنت به خاطر باطنى كه ائمه عليهم السّلام از آن آكاهاند. (و ما بىاطلاع از آن). 

و به خاطر همين باطن است كه ائمه عليهم السّلام به آياتى استشهاد مى نمودند كه ما دلالت آنها را 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج؟؛ ص: 08 

نمىفهميم. و اخبارى كه دلالت دارند بر عدم جواز تصديق خبرى كه از قرآن شاهدى براى آن بيدا نشده. بر خبر غير ثقه و يا 
صورت تعارض دو خبر حمل مىشوندء جنانجه بسيارى از اخبار علاجيه ظاهر در همين صورتاند. 

سيس: اخبارى كه ذكر شد به فرض قبول دلالتشان (بر طرح اخبار واحد) و فراوانى تعدادشانء قابل معارضه و مقابله با ادلهاى كه بر 
يس جارهاى نيست (جز اينكه بككوييم:) ظاهر اين اخبار (كه منكرين به آنها تمسكك كردهاند) مراد نيست. 


تشريح المسائل 


* حاصل مطالب شيخ در ياسخ به طائفه دوم از اخبار مورد بحث جيست؟ 

لكن ادله عقليه و نقليهاى در حجيت خبر واحد ثقه خواهد آمد كه بر اين اخبار مقدماند. 
* جهت تقدم ادله عقليه و نقليه در حجيت خبر واحد ثقه بر اخبار عرض جيست؟ 

* جهت خاص بودن ادله مورد نظر جيست؟ 

ااشتخاص واكقن دشر كه اسك 


از حيث دلالت قوىتر واز حيث تعداد بيشتر و مؤيد به بناء عقلاء هستند و لذا: اين ادله حجيت خبر واحد رجحان داشته و حجيت 
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فعليه از آن ادله است و نه اخبار. 
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متن: 

وامًا الجواب عن الاجماع: 

الذى ادّعاه الستّد و الطبرسيئء فبانّه لم يتحقق لنا هذا الاجماع. 

و الاعتماد على نقله تعويل على خبر الواحد» مع معارضته بما سيجىء من دعوى الشيخ المعتضدة بدعوى جماعة اخرى الأجماع على 
حجيهُ خبر الواحد فى الجملة» و تحقق الشهرهُ على خلافها بين القدماء و المتأخرين. 

وامّا نسب بعض العام كالحاجبى و العضدىّء عدم الحجية الى الرافضية» فمستندة الى ما رأوا من السييد من دعوى الاجماع بل 
ضرورة المذهب على كون خبر الواحد كالقياس عند الشيعة. 


نر جمه: 


(باسخ شيخ از اجماع مورد ادعاى سيد و طبرسى) 
اشاره 


اجماعى كه مرحوم سيد و جناب طبرسى ادعاى آن را كردهاند براى ما ثابت نشده. 

واعتماد صرف به نقل هريكك از اين دو نفر»ء خود اعتماد بر خبر واحد استء علاوه بر معارض بودن اين نقل: 

-١‏ با نقل وادعاى شيخ كه مؤيد به تأييد جماعتى ديكر است مبنى بر اينكه اجمالا خبر واحد حجت است. 

؟- با تحقق شهرت بر حجيت خبر واحد برخلاف ادعاى سيد و طبرسى 

اما نسبت دادن عدم حجيت خبر واحد به شيعه» توسط برخى علماء اهل سنت مثل حاجبى و عضدى بىاساس بوده؛ بلكه مستند است 
به ادعاى اجماعى كه از مرحوم سيد ديدهاند» مبنى بر اينكه ضرورت مذهب شيعه بر اين است كه خبر واحد همجون قياس است و 
حبجت نمى باشد. 
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تشريح المسائل 


* حاصل مطلب در ياسخ شيخ به اجماع سيد و طبرسى جيست؟ 

اين است كه: 

اولا: اجماعى كه سيد و طبرسى ادعاى آن را نمودهاند براى ما محقق و ثابت نشده است و نسبت به ما اجماع منقول است آنهم به 
خبر واحد. 

حال جكونه سيد و طبرسى كه خبر واحد را حجت نمىدانند انتظار دارند كه ما به اين خبر واحد عمل كنيم. 

ثانيا: اكر سيد و طبرسى ادعاى اجماع بر عدم حجيت خبر واحد كردهاند در مقابلشان شيخ طوسى و برخى ديككر ادعاى اجماع 
كردهاند بر حجيت خير واحد. 

حال به فرض مساوات دو ادعاء تعارضا و تساقطا. يبس شما نمى توانيد ادعاى اجماع كنيد» علاوه بر اينكه: ادعاى شيخ رجحان دارد 
جون شهرت محصله قدمائيه و متأخرين هم بر عمل به خبر واحد مجرد است. در نتيجه: اجماع هم دردى را از شما دوا نمى كند. 

* جه جيز سيد را به اشتباه انداخته كه او فكر كند عمل به خبر واحد نزد شيعه باطل است؟ 
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نكتهاى كه سيد را به اشتباه انداخته اين است كه: وى ديده است كه علماء شيعه در مقام بحث با علماى عامه در برخورد با احاديث 
ابو هريره و امثال او مى كويند» اين خبر واحد است و ما آن را قبول نداريم و لذا سيد كمان كرده كه علماء شيعه خبر واحد را قبول 
ندارند» و حال آنكه اين كونه ياسخ از روى تقيه بوده است. 

يعنى علماى شيعه نمى توانستهاند صراحتا اعلام كنند كه ابو هريره و امثال او مورد وثوق نيستند و رواياتشان قابل عمل نيست و لذا 
راه را كج كرده و جنين كفتهاند. 


ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج 5 ص: 04 
مقام دوم ادله حجيّت خبر واحد 
اشاره 
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متن: 

وأنرا المجوّزونء فقد استدلُوا على حجتته بالأدلّةُ الأربعة أمنا الكتاب» فقد ذكروا منه آيات ادّعوا دلالتها منها: قوله تعالى فى سور 
الحجرات: 

يا أَيّهَا الَِّينَ آمنُوا إن جاء كم فاق بها قتتنُوا أن تُصِيبوا قَؤما بجهالة فَعضْبحوا عَلى ما فَعَلتُمْ نادِمِينَ[ 89] 

والمحكيٌ فى وجه الاستدلال بها وجهان: 

أحدهما: أنه سبحانه علّق وجوب التثبت على مجىء الفاسقء فينتفى عند انتفائه عملا بمفهوم الشرط. و إذا لم يجب التشت عند مجىء 
غير الفاسق» فأمًا أن يجب القبول و هو المطلوبء او الردٌ و هو باطلء لأنّه يقتتضى كون العادل أسوأ حالا من الفاسق, و فساده بيْن. 
الثانى: أنّه تعالى أمر بالتثبت عند إخبار الفاسق. و قد اجتمع فيه وصفانء ذاتيٌ و هو كونه خبر واحد» و عرضي و هو كونه خبر فاسق. و 
مقتضى التثبت هو الثانى؛ للمناسبة و الا-قتران» فانٌ الفسق يناسب عدم القبول» فلا يصاح الأول للعلكدة. و إِلَّا لوجب الاستناد إليه. إذ 
التعليل بالذاتيئّ الصالح للعلِةُ أولى من التعليل بالعرضيئء لحصوله قبل حصول العرضيئّ» فيكون الحكم قد حصل قبل حصول العرضئ. 
وإذالم يجب التشت عند إخبار العدلء فأمًا أن يجب القبول و هو المطلوبء او الردّ» فيكون حاله أسوأ من حال الفاسق» و هو محال. 


ترجمه: 

(ادلّه مجوّزين عمل به خبر واحد) 

اشاره 

اغا كحو كد كان ضما دعس واشدو در سكيف قير ادله ارج شيعه اتكدلال تبوكداند: 
اما قرآن: 


اشاره 


آياتى رااز آن ذكر كرده مدّعى دلالت آنها بر حجيت خبر واحدند. 
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[آيه نبآ] 


اشاره 


أو آن ععملهاين سحن دان مال كر شوره حورا است كدان قرمايد: 

ِنْ جا كم فاق بتها قتَينُوا أن نبوا قَؤماً بجَهالَة مَصْبِحُوا على ما فَعَلكُمْ ناامِينَ. 

اى كسانى كه به خدا ايمان آورديد اكر فاسقى خبرى براى شما آورد تجسس و تحقيق كنيد 
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تااز روى جهالت آزارى به قومى نرسانيد و بر آنجه از روى جهالت انجام دادهايد يشيمان كرديد. 


(تقرير استدلال) 

اشاره 

در وجه استدلال به اين آيه شريفه (بر مطلوب) دو راه نقل شده است. 

طريق اول: اينكه خداى متعال» وجوب تحقيق و تفخص از خبر را معلق به مخبر فاسق نموده است 


يس: وجوب تفحص در صورت آوردن خبر به واسطه فاسقء منتفى شود به سبب مقتضاى مفهوم شرط. و زمانى كه تفحص و 
يا يذيرفتن خبر غير فاسق واجب استء كه مطلوب حاصل است و يا رد آن لازم است كه اين معنائى باطل است زيرا (اين معنا) 


مقتضى بدتر بودن حال عادل از فاسق است كه فساد آن واضح است. 


طريق دوم: خداى سبحان كه امر فرموده به تفخص در خبر فاسق» دو صفت در خبر وى (فاسق) وجود دارد: 


اشاره 


-١‏ وصف ذاتىء جرا كه هرجه را او نقل و بازكو كند. خبر واحد است. 

؟- وصف عرضىء جرا كه نقل كننده خبر فاسق است. 

خواهان تثت و تفتحص وصف دوم (عرضى) استء به دليل تناسب و تقارن ميان اين دو. 

زيرا فسق در مخبر فاسق مناسب عدم قبول (خبر او توسط ديكران است). 

يس نفس خبر واحد بودن صلاحيت علت بودن براى وجوب تثنت و لزوم تفتحص ندارد. 

زيرا امر ذاتى» در مقام ذكر تعليل و اقامه علت براى عليّت سزاوارتر از اقامه دليل و ذكر تعليل براى عليّت استء جرا كه حصول ذاتى 
قبل از عرضى است و لذا حصول حكم نيز قبل از حصول عرضى است حال وقتى تفخخص در خبر عادل واجب نبود: 

يا بايد خبر عادل را بدون تحقيق يذيرفت كه اين همان مطلوب است. 

يا بايد قبل الفحص آن را رد نمود كه نتيجهاش بدتر بودن حال عادل از فاسق است كه اين امر محالى است. 
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قتشريح المسائل 


* هادف در مقام ثانى جيست؟ 

بيان اين مطلب است كه: مشهور متقدمين و تمام متأخرين تا امروز قائل به حجيت خبر واحد بوده و براى اثبات آن به ادله اربعه 
يعنى: كتاب» سنت» عقل و اجماع تمسكك كردهاند لذا جناب شيخ: 

يس از ادله منكرين حجيت خبر و ياسخ به آنهاء به ادله و براهين قائلين و طرفداران حجيت خبر واحد يرداخته و مىفرمايد: 

قائلين به حجيت خبر واحد به جهار دليل تمسكك جستهاند كه ذكر آن كذشت. 

* مراد از عبارت (ذكروا منها آيات ادّعوا دلالتها ...) جيست؟ 

اين است كه قائلين به حجيت خبر واحد به آياتى همجون: 

-١‏ نبأ 1- نفر *- كتمان 5- سؤال ه- اذن؛ تمسكك كردهاند كه البته مرحوم شيخ دلالت اين آيات بر مدعاى آنها را قبول ندارد. 

* اولين و مشهورترين آيهاى كه براى حجيت خبر واحد بدان استدلال و تمسكك شده كدام آيه است؟ 

آيه شريفه نبأ است در سوره مباركه حجرات (آيه ششم). 

* شأن نزول آيه نبأ جيست؟ 

در تفسير شريف لاهيجى آمده است كه: 

بيامبر صلَّى الله عليه و آله» وليد بن عقبه را براى كرفتن صدقات واجبه به قبيله بنى المصطلق فرستاد از آنجا كه خصومتى ديرينه 
ميان او و آن قبيله وجود داشت هنكام استقبال مردم از اوه كمان كرد كه مردم به قصد كشتن وى بيرون آمدهاند» لذا بدون تحقيق از 
همانجا ب ركشت و به خدمت حضرت رسول آمده كفت: 

بنى المصطلق راه ارتداد بيش كرفته» قصد كشتن مرا دارند. 

حضرت از اين معنا ناراحت شد و قصد بنى المصطلق را نمود. بنى المصطلق مطلع شده به خدمت حضرت شتفته» اعلام برائت 
نمودند؛ در اين اثناء بود كه آيه شريفه مزبور نازل شد. 

حاصل مطلب اينكه: اككر صرف توهم وليد و كفته او حكم به ارتداد بنى المصطلق مىنمود قتل آنها لازم مىآمد و ثمره قتل آن 
بى كناهاق حيو بذاك و شان تعر كر دوي داشت 

* طرق استدلال به آيه شريفه نبأ در حجيت خبر واحد را اشارتا بنويسيد؟ 

از طريق: 

-١‏ مفهوم شرط -١‏ مفهوم وصف - مفهوم لقب 5- مفهوم قيد 4- علت مذكور در آيه #- سياق كلام /ا- تمسكك به منطوق آيه با 
تقارير مختلف. 
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* شيخ استدلال به كداميكك از طرق مذكور را نقل نموده است؟ 

طريق اول و دوم يعنى: مفهوم شرط و مفهوم وصف. 

* كيفيت استدلال به آيه نبأ از طريق مفهوم شرط را توضيح دهيد؟ 

معناى منطوقى و مطابقى آيه شريفه عبارتست از اينكه: 

١-اكر‏ فاسقى براى شما خبرى آورد يس در اطراف آن تحقيق و تفخص كنيد. 

"- از آنجا كه جمله شرطيه داراى مفهوم مخالفت است مفهوم آيه عبارتست از اينكه: 


اكر غير فاسقى (عادلى) براى شما خبرى آورد؛ تبن و تحقيق در اطراف آن لازم نيست. 
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يس: در خبر عادل تفحص و تبن لازم نيست. 

به عبارت ديكر: 

-١‏ شرط وجوب فحص و تحقيق فاسق بودن مخبر است. 

"- به مقتضاى مفهوم شرط با انتفاء شرطء انتفاء حكم لازم است. 

در نتيجه اكر آورنده خبر غير فاسق بودء تبيين و تفحص در خبر لازم نيست. 

* آيا نتيجه فوق ما را به مطلوب مىرساند؟ 

خير» نيازمند به انضمام يكك مقدمه خارجيه هستيم. 

* قبل از الصاق و انضمام آن مقدمه خارجيه و با قطع نظر از مفهوم آيه نبأ بفرمائيد: در خبر واحد عادل جه احتمالاتى وجود دارد؟ 
سه احتمال وجود دارد: 

-١‏ اينكه در خبر عادل هم مثل خبر فاسق تحقيق و تفحص از صدق و كذب آن لازم باشد. 

"- اينكه در خبر عادل تفحص لازم نبوده» بلكه قبولش بدون تفحص لازم باشد. 

*- اينكه نه تنها در خبر عادل تفحص لازم نيست»ء رد كردنش بدون معطلى واجب باشد. 

* كداميكك از احتمالات مذ كور؟ 

از احتمال اول توسط آيه شريفه نبأ و مقتضاى مفهوم شرطء رفع يد مىشود اما دو احتمال دوم و سوم اين است كه: 

حال كه تبن لازم نيست آيا قبول بلا تين است و يا رد بلا تت است. مى كوئيم: مادامى كه احتمال هستء استدلال نيستء جرا كه 
اذا جاء الاحتمال» بطل الاستدلال. 

* حاصل بررسى احتماللات موجود در خبر عادل جيست؟ 

اين است كه: از مقدمه خارجيه كمكك كرفته بكوئيم: احتمال رد بلا تبيّن باطل است. زيرا مستلزم 
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بدتر بودن شخص عادل از فاسق است. جون كه شارع به خبر فاسق توجه كرده؛ مستقيما آن را رد نكرده بلكه امر به تحقيق نموده 
است واين ارزش را براى خبر عادل قائل نشده است. 

يس: احتمال رد مستلزم اين امر است و اين امر بالوجدان باطل است. 

* جرا اين احتمال رد و لازمه آن بالوجدان باطل است؟ 

زيرا عند العقلاء عادل شريفتر از فاسق استء يس اكر به خبر فاسق توجه شودء به طريق اولى بايد به خبر عادل اعتماد شود. 

در نتيجه: قبول بلا تبيّن كه همان معناى حجيّت خبر عادل است. متعيّن مى شود. 

* مقدمةُ دو مفهوم وصف و لقب را تعريف و تبيين كنيد؟ 

-١‏ وصف آن است كه: معتمد بر موصوف باشد و موصوف هم در كلام مذكور باشد. مثل: اطعم الانسان الفقير. 

"- لقب آن است كه: خود وصف در كلام مذكور بوده و موضوع الحكم باشد بدون اينكه معتمد بر موصوف باشد. مثل: اطعم 
الفقير. 

* با توجه به دو تعريف فوق آيه شريفه نبأ از كدام قسم است؟ و جرا؟ 

از قسم مفهوم لقب. جرا كه عنوان فاسق موضوع واقع شده است زيرا نفرموده است: «ان جاء كم رجل فاسق). 

* آيا لقب داراى مفهوم است؟ 


عند الاكثر داراى مفهوم نيست. 
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* آيا نمى توان جمله وصفييه را تعميم داده» اطلاق وصف بدون موصوف برآن (لقب) كنيم؟ 

به فرض هم كه جنين كنيم باز هم در جمله وصفيه اختلا.ف است. برخى مثل: شهيد اول قائل به مفهوم وصطاندء و كثيرى منكر 
مفهوم وصفاند. 

* حاصل مقدّمه مذ كور جيست؟ 

اين است كه: استدلال به آيه نبأ از ناحيه مفهوم وصفء مبنائى است. 

* با توجه به مقدمه مذكور حاصل استدلال به آيه نبأ از طريق مفهوم وصف جيست؟ 

اين است كه: 

-١‏ در آيه شريفه امر به تفحص در خبر فاسق است. 

؟- در اخبار فاسق دو جهت وجود دارد كه يكى از آن دو جهت علت براى وجوب تفحص است. 

“- دو جهتى كه در اخبار فاسق وجود دارد يكى ذاتى است» يكى عرضى است. 
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الف: وصف ذاتى عبارتست از اينكه: اخبار فاسق از مصاديق اخبار آحاد است و اين وصفى است كه غير قابل انفكاكك از خبر فاسق 
أسة: 

ب: وصف عرضى و آن اين است كه: آورنده خبر واحد؛ فردى است موصوف به صفت فسق. 

به عبارت ديكر: 

يكى وصف فاسق بودن است» كه راوى آن شخص فاسقى اسث. 

يكى وصف واحد بودن استء كه از لوازم ذات اين اخبار است. 

يعنى: اين مخبر حقيقتا و اولا-و بالذات واحد است نه متواتر و صفت فسق عارضى است كه كاهى هست و كاهى نيست از طرف 
ديكر: 

وصف ذاتى از لحاظ رتبه بر اوصاف عرضيه تقدّم دارد» جرا كه لازم ذات استء حال در مقام اثبات و استظهار مى كوئيم: 

مقتضى و علت براى وجوب تبيّن» وصف عرضى استء جه آنكه در آيه شريفه: 

-١‏ ميان وجوب تبين با وصف ذاتى (يعنى خبر واحد بودن) تناسبى نيست هرجند مورد اطمينان باشد در صورتى كه ميان وجوب 
تبين با وصف فسق كه علت سوءظن و ب ىاعتمادى است تناسب وجود دارد. 

-١‏ ميان وجوب تبين و فاسق بودن تقارن حاصل شدهء جرا كه خحداى تعالى مىفرمايد: إِنْ جاءَكم فاسِقٌ با قتتنُوا... و حال آنكه 
اكر علت؛ خبر واحد بودن بود بايد مىفرمود: «ان تحقق لكم خبر واحد فتبيينوا عنها يس وصف فسق موجب و علت براى لزوم 
تفحص و وجوب تبين شده است. 

حال: با انتفاء اين وصفء حكم نيز منتفى مىشودء يعنى: وقتى مخبر عادل شدء در خبرش تبين لازم نيست وقتى خبر عادل تفحص 
نخواستء يا بايد آن را يذيرفت كه هو المطلوبء يا بايد آن را رد نمود كه لازمهاش اين است كه: عادل به اعتبار عدالتش بدتر از 
فاسق به اعتبار فسقش باشد و اين امرى است محال. 

* عبارت اخراى اثبات فوق حجيست؟ 

اين است كه: وصف واحد بودن صلاحيت ندارد كه علت وجوب تبين شود و الا وجوب تبين معلق به او مىشد. يعنى مىفرمود: «ان 
جاءكم واحد بنيا فتبيئنوا ... جون وصف واحد بودن ذاتى است و ذاتى قبل از عرض حاصل است. حال: اككر واحديت ملاكك بود 


قبل از آمدن وصف عرض (فسق) حكم به وجوب تبين هم آمده و نيازى به معلق ساختن آن بر فسق نبوده وعبث خواهد بود. و 
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حال آنكه خداى تعالى وجوب را معلق بر فسق ساخته. در نتيجه: وصف فسق» علت وجوب تبين است نه وصف واحد 
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بودن با توجه به محاسبات فوق: معناى مطابقى آيه مىشود: 

هر خبرى كه مخبر آن فاسق است بايد بيرامون آن تبين كرد و مفهوم وصفى آيه مى شود. 

هر خبرى كه مخبر آن فاسق نيستء يعنى: عادل است تبين ندارد. حال همان مقدمه خارجتيه را دوباره ضميمه كرده مى كوئيم: اكنون 
كه تبيّن لازم نيست دو احتمال مىرود: 

قبول بلا تين و يا رد بلانبيين كه احتمال دوم باطل استء زيرا تالى فاسد مذكور در مفهوم شرط را دارد. يس: احتمال اول (يعنى: 
قبول بلا تبين) تعن مى يابد» و اين همان معناى حجيت است. 

* نظر صاحب قوانين راجع به حجيت خبر واحد و اثبات آن از طريق مفهوم وصف جيست؟ 

هرجند ايشان مفهوم وصف را حجت نمىداند, لكنء از آنجا كه در خصوص مورد بحث قرينه بر وجود مفهوم وجود دارد؛ به 
مفهوم وصف قائل شده و لذا خبر عادل را حجت دانسته است. 

* وجه دلالت آيه نبأ بر اشتراط عدالت و حجيت خبر عادل جيست؟ 

اين است كه: 

فاسق كسى است كه فسقء براى او ثابت شده استء نه كسى كه ما او را فاسق بدانيمء بنابراين: 

وقتى تفحص در خبر دارنده جنين صفتى لازم استء قبول خبر بدون تفحصء متوقف است بر علم به انتفاء اين صفت. 

معناى مزبور مقتضى عدالت راوى و حاكى حديث است. جرا كه ميان فاسق و عادل در عالم نفس الامر و واقع شقّ سومى وجود 
ندارد. 

حال: قرينهداى كه بر اين معنا در آيه شريفه وجود دارد» تعليلى است كه در ذيل آن وجود دارد. 

زيرا وقوع در ندامت» تنها در عمل به خبر كسى است كه در واقع فاسق استء اكرجه از نظر ما متّصف به صفت فسق نباشد. 

يس: در عمل به خبر شخصى كه در نفس الآمر و واقع عادل استء ندامتى وجود ندارد» هرجند ظاهرا كاذب شمرده شود. 

(كتاب قوانين الاصول جلد اول مبحث (سنّت) ذيل اشتراط عدالت در راوى حديث.) 

* آيا مى توان از طريق مفهوم قيد به آيه نبأء در حجيت خبر واحد استدلال نمود؟ 

برخى كفتهاند: 

از آنجا كه حاصل معناى آيه عبارتست از: تبئنوا نبأ الفاسق» و فاسق به عنوان مضاف اليه» قيد براى مضاف است. با انتفاء قيده حكم 
مترتّب بر مقد نيز منتفى مى شود. 

در نتيجه: تبن از خبر عادل لازم نمى آيد. 
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متن: 

أقول: الظاهر أن أخذهم للمقدمة الأسخيرة- و هى أنه إذا لم يجب التثت وجب القبولء لأنّ الردّ مستلزم لكون العادل أسوأ حالا من 
الفاسق- مبنئ على ما يتراءى من ظهور الأمر بالتبين فى الوجوب النفسيئء فيكون هنا امور ثلاثة» الفحص عن الصدق و الكذب. و الردٌ 
من دون تبين» و القبول كذلكك. 

لكنكك خمير بِأنٌ الأمر بالتبين هنا مسوق لببان الوجوب الشرطى و أن التبين شرط للعمل بخبر الفاسق دون العادل. فالعمل بخشير العادل 
غير مشروط بالتبين» فيتم المطلوب من دون ضمْ مقدمة خارجدّة» و هى كون العادل أسوأ حالا من الفاسق. و الدليل على كون الأمر 
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بالتيين للوجوب الشرطى لا النفسىّ- مضافا إلى أنه المتبادر عرفا فى أمثال المقام و إلى أن الاجماع قائم على عدم ثبوت الوجوب 
النفسى للتبيخ فى خمبر الفاسق؛ و إنُما أوجبه من أوجبه عند إرادة العمل بهء لا مطلقا-.هو أن التعليل فى الآبة بقوله تعالى: «أن 
تصيبوا:[ 1٠‏ لا يصلح أن يكون تعليلا للوجوب النفسئء لأنّ حاصله يرجع إلى أنّه: اللا تصيبوا قوما بجهالة بمقتضى العمل بخبر 
الفاسق فتندموا على فعلكم بعد تبتين الخلاف». و من المعلوم أن هذا لا يصاح إِلَا عل لحرمة العمل بدون التبين. فهذا هو المعلوم؛ و 
مع أن فى الأولورة المذكورة فى كلام الجماعة: بناء على كون وجوب التبيين نفسيّاء ما لا يخفى, لأنّ الآية على هذا ساكتة عن حكم 
العمل بخبر الواحد قبل التييّن و بعده. فيجوز اشتراكك الفاسق و العادل فى عدم جواز العمل قبل التبيّن» كما أنْهما يشتركان قطعا فى 
جواز العمل بعد التبتين و العلم بالصدقء لانْ العمل حينئذ بمقتضى التبيّن لا باعتبار الخبر. فاختصاص الفاسق بوجوب التعرّض بخبره و 
التفتيش عنه دون العادل لا يستلزم كون العادل أسوأ حالاء بل مستلزم لمزيّةُ كاملة للعادل على الفاسقء فتأمّل. 

و كيف كانء فقد اورد على الآ إيرادات كثيرة ربما تبلغ إلى نيف و عشرينء إلا أن كثيرا منها قابلُ للدفع» فلنذكرء أوّلا ما لا يمكن 
الذبّ عنه» ثم نتبعه بذكر بعض ما اورد من الإيرادات القابلة للدفع. 
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نر جمه: 
(انتقاد شيخ به دو استدلال مذكور) 
اشاره 


ظاهرا تكيه مستدلين به مقدمه اخير» كه عبارتست از اينكه: وقتى تبين از خبر عادل لازم نبود» قبولش واجب استء زيرا رد آن 
مستلزم بدتر بودن حال عادل از فاسق است كه امرى محال استء مبنى است بر آنجه از ظاهر (فتبينوا) كه وجوب نفسى تبن و 
تفص است. يس (اكر وجوب تبن نفسى باشد) در اينجا سه امر برآن متفرع (و محقق) است. 

-١‏ تفحص از راست و دروغ خبر -١‏ طرح خبر بدون تفحص -١"‏ يذيرفتن آن بدون تحقيق و تفحص. ولى شما آ كاه هستيد كه امر 
به تبن اينجا از قبيل وجوب شرطى است و اينكه شرط عمل به خبر فاسق تبين و تفحص است نه تبادل» يس عمل به خبر عادل 
مشروط به تبين نيست. 


در نتيجه: مطلوب (يعنى: حجيت قول عادل) بدون انضمام مقدمه خارجيه كه همان بدتر بودن حال عادل از فاسق استء ثابت است. 
(دلائل شيخ بر شرطى بودن وجوب تبيّن) 


ودليل براينكه وجوب تبن شرطى است و نه نفسىء اين است كه: علالوه بر اينكه» وجوب شرطى در اين مقام از بحث متبادر به 
ذهن استء اجماع اهل تحقيق قائم بر عدم وجوب نفسى فحص و تبين از خبر فاسق است و صرفا واجب كردهاند آن (تبين) را 
كسانى كه لازم دانستهاند آن را هنكام عمل به آن (خبر) نه مطلقاء كه تفحص از صدق و كذب خبر فاسق را بطور مطلق لازم بدانند 
وآناين است كه: 

قلق كاذو ذيل أنه شتريقة أن تصدؤوا قؤما ... هلله فربست بيت كه غلت يران وحوي النسى باد زيرا حاضل :ابن يليل 
برمى كردد به اينكه: اى مؤمنان اككر فاسقى خبرى آورد تفحص كنيد كه از روى نادانى و به مقتضاى عمل به قول فاسق به قومى 
آزار نرسانيد كه يس از تفحص بر كرده خويش يشيمان شويد. 


روشن است كه اين علت تنها براى عمل بدون تبين صلاحيت دارد (و نه مجرد شنيدن خبر از فاسق) يس اين (حرمت عمل بدون 
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تفحص) معلول است و مفهوم آن مشروعيت عمل به خبر عادل بدون تفحص است علاوه بر اينكه: تمسكك به اولويت ياد شده (يعنى 
مقدمه خارجيه) در بيان برخى» حتى بنا براينكه وجوب تبين را نفسى هم بدانيم درست نمىباشدء زيرا آيه شريفه بنا بر اينكه 
(وجوب تبين نفسى هم باشد) از حكم عمل به خبر» نسبت به قبل از تبين يا بعد از 
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آن ساكت است» يس مشتركك بودن فاسق و عادل در جواز عمل به خبر واحد نسبت به قبل از تبين جايز استء همانطور كه به طور 
قطع در جواز عمل به ملا-حظه بعد از تفحص و احراز صدق با هم مشترككاند زيراكه عمل در اين هنكام (هنكام تبين وعلم به 
صدق) مستند به تبئّن است و نه به اعتبار خبر. 

يس: اختصاص دادن وجوب تفحص به فاسق و تفتيش نمودن از خبر او بدون اينكه در عادل به اين امر قائل شويم مستلزم ادون 
بودن حال عادل از فاسق نيستء بلكه مستلزم مزيت عادل نسبت به فاسق است. 

بدهرحال: اشكالات بسيارى بر آيه شريفه (نبً) وارد شده استء كه جهبسا به بيست و اندى مىرسد منتهى بسيارى از آنها قابل 
جواباندء و لذا ابتداء اشكالاتى كه قابل جواب نيست يادآورى مى كنيم و سيسء برخى ايرادات قابل جواب را دنبال مى كنيم. 

اما ايراداتى كه جواب از آنها ممكن نيست دو اشكال است كه ذيلا شرح داده مىشوند (در متن بعدى). 
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تشريح المسائل 


* مراد از وجوب نفسى در تبين از خبر فاسق جيست؟ 

اين است كه: نفس اخبار فاسق موجب وجوب تفحص و تبين بر مكلفين باشدء اعم از اينكه بخواهند به خبر وى عمل كنند يا نه. 
همانطور كه خواندن نماز» رفتن به حج و ... واجب استء جه عمل مكلف مقبول افتد و يا نه. 

* مراد از وجوب شرطى در تفحص از خبر فاسق جيست؟ 

اين است كه: عمل به خبر فاسق و ترتيب اثر به آن مستلزم تحقيق و تفحص از صدق و كذب آن باشد و الا در غير اين صورت» تبين 
و تحقيق لازم ندارد. 

* اكر تبين جنانكه از ظاهر آيه (نبأ) برمىآيد وجوبش نفسى باشد جه مى شود؟ 

حق با مستدلين بوده و بايد در اثبات حجيت قول عادل از مقدمه خارجيه مذكور استفاده نمود. 

* حال اكر وجوب تبين در ما نحن فيه شرطى باشد جه مى شود؟ 

ديكر نيازى به مقدمه خارجيه نبوده و اشكال شيخ به ايشان وارد است. 

* حاصل ايراد شيخ به مستدلين به آيه نبأ از طريق مفهوم شرط و وصف جيست؟ 

اين است كه: بعد از توجيه استدلال به مفهوم شرط و وصف مىفرمايد: 

با استدلال به مفهوم شرط و مفهوم وصفء بدون كوجككترين استفاده از مقدمه خارجيه مى توان حجيت خبر عادل را اثبات نمود. 
كه شرح اين عدم احتياج داده خواهد شد. 

* اكر تبين نيز مثل ساير واجبات نفسى» واجب باشدء جه احتمالاتى از معناى آيه در ذهن متصور مى شود؟ 

-١‏ اينكه يس از تحقق و رسيدن خبر شخص فاسقء تبين بر مكلفين لا-زم بوده و تا احراز يكى از دو طرف صدق و كذب آرام 
كيرد. 


1- جنانجه عادل خبر آورد يا بدون تحقيق و تفحص آن را رد نمود ويا بدون تحقيق و تبن آن را يذيرفته. 
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# حكونه از بررسى اعتنالات مذكور حبيت خبر غادل را آثبات مى كنيد؟ 

-١‏ با استفاده از آيه شريفه كه وجوب تبين را معلق به عمل به خبر فاسق كرده از احتمال اول رفع يد مى كنيم. 

1- فرض اول در احتمال دوم را به دليل لازمهداش قبول نمى كنيم» زيرا مستلزم اين است كه حال عادل ادون از فاسق باشد. در نتيجه: 
حجيت خبر عادل كه فرض دوم باشدء اثبات مى شود. 
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* احتمالات مذكور در صورتى متصور بود كه وجوب تبين نفسى باشد اكر اين وجوب شرطى باشدء جه مى شود؟ 

هيجيك از احتمالات سه كانه از معناى آيه شريفه به ذهن نخواهد آمد. و لذا نيازى هم به انضمام مقدمه خارجيه ييدا نم ىكنيم. جرا: 
زيرا در اين فرض منطوق آيه شريفه اين است كه: 

اكر فاسقى براى شما خبرى آورد و اراده كرديد كه به آن عمل كنيد, لازم است از صدق و كذب خبرش تفحص كنيد يس مفهوم 
منطوق فوق اين است كه: اكر عادلى خبر آورد»ء جون دروغ نمى كويد تبين لازم نداشته و عمل به خبر او لازم است. يس: نيازى به 
مقدمه خارجيه در اين فرض نمى باشد. 

* مراد از عبارت (و الدليل على كون الامر بالتبيين ... الخ) جيست؟ 

اثبات شرطى بودن لزوم تفخحص از صدق و كذب خبر فاسق با اقامه دلائل است. 

* دلائل شيخ در شرطى بودن لزوم تفحص جيست؟ 

اين است كه: 

اولا: معناى متبادر به ذهن از كلمه (تبينوا) و امثال آن همجون تجسسوا و ... تبيّن به خاطر عمل است. 

ثانيا: اجماع علما مىباشد كه تفحص از خبر فاسق واجب نفسى نمىباشدء يس جكونه از آيه معناى مخالف با اجماع را برداشت 
مى كنيد. 
ثالثا: اكرجه از صدر و ظاهر آيه مى توان وجوب نفسى را استفاده كردء لكن تعليلى كه در ذيل آيه شريفه آمده به خاطر تناسبش با 
وجوب شرطىء احتمال وجوب نفسى را دفع كرده و خصوص وجوب شرطى را متعيّن مى سازد. 

* حاصل دلائل سه كانه شيخ جيست؟ 

اين است كه: 

-١‏ معلول در آيه شريفه» عدم جواز عمل به خبر فاسق استء نه اخبار فاسق و سماع آن. 

"- علت وقوع در ندامت» عمل به خبر فاسق است. 

'- مفهوم جمله فوق اين است كه: عمل به خبر عادل» ندامتى به دنبال ندارد» در نتيجه: بدون تبن در خبر عادل مى توان به آن عمل 
كرد. 

* مراد از عبارت (فتأمّل) در يايان متن مورد بحث جيست؟ 

شايد اشاره به اين نكته داشته باشد كه: 
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١-اكر‏ خبر عادل از نظر عدم جواز عمل قبل از تبن و جواز آن» يس از تفحص با خبر فاسق مشتركك باشد. 

1- واكر تين از خبر فاسق لازم آيد و از خبر عادل لازم نيايد. بلكه وجودش كالعدم فرض شود. 

نمى توان اين امر را به حساب مزيت و عنايت كذاشتء بلكه. مزيت و عنايت در حق او رعايت شده است. جرا: 


زيرا يس از نقّل خبرش و تفحص از حال آن خبر اكّر در صورتى كه درست و صادق باشد مى توان به آن عمل كرد لكن اكّر خبر 
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عادل را بدون تفحص و تبن كنار زده و ترتيب اثرى به آن داده نشود نمىتوان آن را كمال مزيت و لطف دانست. 

* مراد از عبارت (مع ان فى الاولويّهُ ...) جيست؟ 

اين است كه: 

سلمنا كه وجوب نفسى تبين را ببذيريمء لكن قانون ادوتيت يا اسوئئت را نمى بذيريم. بيان مطلب اينكه: اكر وجوب تبين را نفسى 
بدانيم منطوق كلام دلالت دارد براينكه: اكر فاسقى خبر آورد بيرامون آن تبين كنيد جه مربوط به عمل باشد جه نباشد مفهوم كلام 
دلالت دارد بر اينكه: 

تبين در خبر عادل واجب به وجوب نفسى نيست يس آيه نبأ تنها وجوب نفسى را اثبات و يا نفى مى كند» درحالى كه منطوق متعرض 
وجوب شرطى نشده تا در مفهوم؛ اين وجوب از خبر عادل نفى شود. 

حاصل مطلب اينكه: آيه از حكم عمل به خبر فاسق و يا عادل ساكت استء جه قبل از تبين جه بعد از تبين لذا امكان دارد كه 
بكلوئيم: 

به لحاظ عمل تفاوتى ميان خبر عادل و خبر فاسق نيستء بلكه در هر دو مورد عمل قبل از تبين نادرست استء و بعد از تبين و علم 
به صدق» عمل درست است. 

يس در حقيقت ما به تبين خود عمل كردهايم نه به خبر عادل و لذا اختصاص يافتن فاسق به اين حكم, دليل بر اسوأ حالا بودن عادل 
از فاسق نيست به عكس: دليل بر يكك امتياز بزركك براى عادل است نسبت به فاسق» جرا كه تبين و تفتيش در خبر عادل لازم نيست 
درحالى كه در اطراف خبر فاسق لازم هست. 

جهت امتياز هم اين است كه: نفس تبين و تفتيش سبب هتكك عرض است كه در خبر عادل نيست. 
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متن: 

اما مالا يمكن الذبٌ عنه فايرادان: 

أحدهما: أن الاستدلال إن كان راجعا إلى اعتبار «مفهوم الوصف» أعنى الفسق فقيه: أن المحمّق فى محلّه عدم اعتبار المفهوم فى 
الوصف. خصوصا فى الوصف الغير المعتمد على موصوف محمّق- كما فى ما نحن فيه- فإنّه أشبه بمفهوم اللقب. 

و لعل هذا مراد من أجاب عن الآية- كالسيدين و أمين الإسلام و المحقّق و العلامة و غيرهم[١5]-‏ بأنَ هذا الاستدلال مبنىٌ على دليل 
الخطاب و لا نقول به. 

و إن كان باعتبار «مفهوم الشرط» كما يظهر من المعالم[7؟] و المحكيّ عن جماعة[ 7؟] ففيه: أن مفهوم الشرط عدم مجىء الفاسق 
بالنبإء و عدم التبتّن هنا لأجل عدم ما يتبين» فالجملة الشرطية هنا مسوقة لبيان تحمّق الموضوعء كما فى قول القائل: إن رزقت ولدا 
فاختنه» و إن ركب زيد فخذ ركابه؛ و إن قدم من السفر فاستقبله» و إن تزوّجت فلا تضيّع حقّ زوجتكك. و إذا قرأت الدرس فاحفظه. 
قال الله سبحانه: و إذا قر الْقَآنٌ فَاسْتَمعُوا لَه وَ أَنْصِبُوا[؟؟1 و إذا تينم بتَحهُ فحَيُوا بأَحْسَنَ مِنْها أوْ رُدوها[ه؟] إلى غير ذلك مما لا 
يحصى. 

و مما ذكرنا ظهر فساد ما يقال[2] تارة: إن عدم مجىء الفاسق يشمل ما لو جاء العادل بنبا فلا يجب تببئنه فيثبت المطلوبء و اخرى: 
إن جعل مدلول الآيهُ عدم وجوب التبيين فى خبر الفاسق لأجل عدمه يوجب حمل السالبةُ على المنتفية بانتفاء الموضوعء و هو خلاف 
الظاهر. 

وجه الفساد أن الحكم إذا ثبت لخبر الفاسق بشرط مجىء الفاسق به كان المفهوم- بحسب الدلالة العرفة أو العقلة- انتفاء الحكم 
المذكور فى المنطوق عن الموضوع المذكور فيه عند انتفاء الشرط المذكور فيه ففرض مجىء العادل بنبا عند عدم الشرط- و هو 
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مجىء الفاسق بالنب!- لا يوجب انتفاء التبتين عن خبر العادل الى جاء به لأننّه لم يكن مثبتا فى المنطوق حتّى ينتفى فى المفهوم: 
فالمفهوم فى الآية و أمثالها ليس قابلا لغير السالبة بانتفاء الموضوعء و ليس هنا قضِيّهُ لفظدَه سالبة دار الأمر بين كون سلبها لسلب 
المحمول عن الموضوع الموجود أو لانتفاء الموضوع. 
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الثانى: ما أورده فى محكى العدّة و الذريعة و الغنيةٌ و مجمع البيان و المعارج و غيرها[/ا15 من انا لو سلّمنا دلالة المفهوم على قبول 
خبر العادل الغير المفيد للعلم لكن نقول: ان مقتضى عموم التعليل وجوب التبتّن فى كل خبر لا يؤمن الوقوع فى الندم من العمل به و 
ان كان المخبر عادلاء فيعارض المفهوم, و الترجيح مع ظهور التعليل. 


نر جمه: 
(دو اشكال غير قابل دفاع) اشكال اول اينكه: 
اشاره 


اكر استدلال (به آيه شريفه نبأ) راجع به اعتبار مفهوم وصف يعنى فسق باشدء با اشكال عدم اعتبار مفهوم وصف روبروست. به ويزه 
در وصفى كه تكيه بر موصوف موجود در عبارت ندارد. جنانجه در ما نحن فيه (آيه شريفه نبأ) اينجنين است. زيراكه (در اين قبيل 
اوصاف) مفهوم؛ شباهتش به مفهوم لقب بيشتر از مفهوم وصف است. شايد همين معنا مراد كسانى مثل سيد مرتضىء سيد ابن زهره؛ 
امين الاسلام طبرسىء محقق و علامه حلى و غيره باشد كه از استدلال به آيه شريفه اين كونه ياسخ دادهاند كه: استدلال به آيه مبنى 
اسث بز دليل بخطاب (مقهوع مخالق) كما قائل به آن تسفيم. 

واكر (استدلال مذكور) به اعتبار مفهوم شرط باشدء جنانجه از صاحب معالم و محكيّ از جماعتى ديكر آشكار مىشود با اين 
اشكال روبروست كه مفهوم جمله شرطيه خبر نياوردن فاسق است (و نه خبر آوردن عادل). يس عدم تبين و تفحص به دليل عدم 
موضوع يعنى خبر است. يس جمله شرطيه در اينجا (آيه شريفه) براى بيان تحقق موضوع آورده شده و داراى مفهوم نيست همانطور 
كه در امثله ديكر از جمله اقوال ذيل» مفهومى وجود ندارد. 

ان رزقت ولدا فاختنه: اككر فرزنددار شدى او را ختنه كن. 

ان ركب زيد فخذ ركابه: اكر زيد سوار مركبش شدء ركابش را بكير. 

ان قدم زيد من السفر فاستقبله: اكر زيد از مسافرت بركشت به استقبالش برو. 

ان تزوّجت فلا تضيع حقّ زوجتكك: كر ازدواج كردى» حق همسرت را تضيع نكن. 

هدام بتعان سن ترنايد و إذا قرت 15301 ث فارظيفوا لكر تعفر نوما كدق افشوانذهس وى يه آنا كرف ازاذفيد. 

وَ إذا خُبيتُمْ بتَحِيّهُ فَحَيُوا بأعسن ينبال زُدُوها: و زمانى كه جواب سلام كسى را مىدهيد به بهتر از آن جواب داده يا عين همان 
سلام را به سلامكننده رد كنيد و غير اين امثله از 
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مثالها و شواهدى كه قابل حدٌ و حصر نيستند. 

از آنجه در اشكال مذكور كفته شد فساد آنجه (از جانب اصوليين) كفته مىشود كه: 

كاهى خبر نياوردن فاسق و عدم لزوم تين شامل موردى مىشود كه عادل خبرى آورد» يس تبين از اخبار عادل لازم نيستء بنابراين 
مطلوب ثابت مى شود. 

و كاهى مدلول آيهء كه همان عدم وجوب تبيين در خبر فاسق است به خاطر عدم آن (خبر)» سبب و علّت حمل آيه بر سالبه بانتفاء 
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(وجه فساد مقاله مذكور) 


وجه فساد مقاله مذكور اين است كه: 

حكم (يعنى: وجوب تبن در خبر) وقتى به واسطه اخبار ثابت شد به شرط اينكه آورندهاش فاسق باشد» مفهومش به حسب دلالت 
عرفى و يا عقلى عبارتست از: انتفاء حكم مذكور در منطوق از موضوع مذكور و واقع در آن» زمانى كه شرط منتفى مى شود. 

يس: فرض عدالت آورنده خبر هنكام عدم شرط كه همان خبر آوردن فاسق استء موجب انتفاء وجوب تبن از خبر عادل نمى شود. 
زيرا عادل به عنوان موضوع در منطوق ذكر نشده تا در مفهوم حكم از آن سلب شود يس: مفهوم در اين آيه شريفه و امثال آن براى 
غير از سالبه به انتفاء موضوع قابليت و صلاحيت ندارد (و بايد در همين معنا حمل شود). 

و در اينجا قضيّهاى نيست كه سالبه باشد و مردد باشد ميان اينكه سالبه به انتفاء موضوع باشد يا سالبه به انتفاء محمول از موضوع 


موجود باشد. (تا كفته شود: جون سالبه اوّلى خلاف ظاهر استء يس الزاما بايد آن را بر قسم دوم نمود). 


(اشكال دوّمى كه قابل جواب نيست) 

اشارة 

ايرادى اسست كه از كتب (عَدَّةٌ الا-صول) و (ذريعة) و(غنيه) و(مجمع البيان) و (معارج الاصول) و غير اينهاء حكايت شده و 
عبارتست از اينكه: 

سلمنا بيذيريم كه مفهوم آيه نبأ دلالت دارد بر قبول خبر غير علمى عادل؛ ولى ما مىكوئيم: 

مقتضاى عموم تعليل (كه در ذيل آيه آمده) اين است كه: در هر خبرى كه از عمل به آن» احتمال وقوع در ندامت وجود داشته و از 
آن در امان نيستيم» تبئّن و تفحص لازم است هرجند مخبرش عادل باشد. 

بنابراين: (اين تعليل) تعارض بيدا مى كند با مفهوم؛ و جون ترجيح با ظهور تعليل است ناكزير بايد آن را بر مفهوم مقدم كنيم. 
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تشريح المسائل 


اشاره 


* مراد از (احدهما) در ابتداى متن جيست؟[/5] 
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ى از دو طريق (مفهوم وصفئ) و (مفهوم شرط) است در تمسشكك به آيه شريفه جهت اثبات حجيت خبر عادل. 

* مراد از (انْ الاستدلال ان كان راجعا الى اعتبار مفهوم الوصف ...) جيست؟ 

اين است كه مستشكل مى كويد: 

اكر استدلال شما به آيه شريفه (نبأً) از راه مفهوم وصف باشدء يعنى وجوب تفحص معلق بر فسق فاسق باشدء دلالت مىكند بر 
اينكه: اكر اين وصف (فسق) منتفى شد و مخبر عادل بود حكم (يعنى: 


امر به تبيّن) نيز منتفى مى شود و تبن واجب نمى آيد. 
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* مراد از عبارت (ففيه: ان المحقّق فى محلّه عدم اعتبار المفهوم فى الوصف ...) جيست؟ 

ياسخ خود مستشكل است به استدلال از طريق مفهوم وصف مبنى بر اينكه: در باب الفاظ ثابت است كه جمله وصفتّه داراى مفهوم 
نيست و دلالت بر انتفاء عند الانتفاء نم ىكند» جرا كه اثبات شىء نفى ما عدا نمىكند و لذا استدلال مذكور عقيم است. 

* مراد از عبارت (خصوصا فى الوصف الغير المعتمد على موصوف ...) جيست؟ 

اين است كه: اكر وصف مفهوم ندارد» به طريق اولى؛ اوصافى كه موصوفشان در عبارت مذكور نباشدء مفهوم ندارد» جرا كه اين 
كونه از وصفها به لقب شبيهترند تا به جمله وصفيه. 

* بيان تفاوتى كه در وصف معتمد بر موصوف و وصف غير معتمد بر موصوف وجود دارد جككونه است؟ 

بدين نحو است كه امكان دارد در اوصافى كه معتمد بر موصوفاند كفته شود: 

آوردن وصف بايد دلالت كند براينكه با نبودن اين وصفء فلان حكم نيز بايد ازاين موصوف نابود شود وكرنه لغو لازم مىآيدء 
و لغو باطل بوده واز مولاى حكيم صادر نمىشود. لكن در مورد وصف غير معتمد بر موصوفء سخن فوق جايى ندارد» جرا؟ 
زيراكه خود عنوان ذكر شده و مثل: اسم و لقب است و همانطور كه: 

-١‏ اكرم زيداء بر عدم وجوب اكرام به بكر دلالت ندارد» جرا كه موضوع ديكرى است. 

؟- و اطعم الفقير كه لقب است دلالت بر عدم وجوب اطعام سادات ندارد» جرا كه موضوع ديككرى است. 

*- و اكرم العالم دلالت بر عدم وجوب غير عالم (جاهل) ندارد. 

ما نحن فيه هم از همين قبيل است. يعنى وصف فاسق كه موضوع حكم است دلالت بر عدم 
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وجوب تبن در خبر عادل كه موضوع على حدهاى است ندارد. و لذا ازاين ناحيه استدلال باطل است. 

* جرا شيخ در عبارت از كلمه و يا تعبير (اعتبار) استفاده نمود؟ 

تعيري انس اسن 

يعنى: به جاى اينكه بككويد: وصف مفهوم دارد يا نه؟ كه يك بحث صغروى است كفته است مفهوم وصف حيجت است يا نه كه 
يك بحث كبروى است. 

على اىّ حال مرادشان همان مفهوم داشتن و نداشتن است وكرنه مفهوم كه آمد حجيت آن قطعى است زيرا مدلول مطابقى و 
التزامى منطوق و مفهوم هر دو داراى حجيتاند. 

* مراد از عبارت (و ان كان باعتبار «مفهوم الشرط» ...) جيست؟ 

اين است كه: اكر استدلال شما به آيه نبأ از طريق مفهوم شرط باشد مى كوئيم: اين كونه از جملات شرطيه مفهوم ندارند. 

* مراد از ياسخ اخير جيست و جرا برخى از جملات شرطيه مفهوم ندارند؟ 

اين است كه: در جملات شرطيه جزاء متوقض بر شرط اسثء منتهى اين توقض بر دو كوئه اسث: 

-١‏ در برخى اين توقف عقلى است و آن در مواردى است كه شرط تمام الموضوع است براى جزاءء يعنى: عقل ادراكك مى كند كه 
با تحقق شرطء جزاء محقق و با عدم آنء تحقق جزاء محال است و ربطى به ظهور لفظى ندارد. 

به عبارت ديكّر: مادامى كه موضوع هست حكم نيز هست و زمانى كه موضوع نبود» حكم هم نخواهد بود. يعنى: شرط مترتب بر 
تحقق موضوع استء مثل (ان رزقت ولدا فاختنه) كه موضوع ختان؛ ولد است و بدون آن اساسا ختنه بى معنا و بىمورد است. 

-١‏ ودر برخى ديككر از جملههاى شرطيه اين توقف اعتبارى استء يعنى: به حكم عقل توقفى ميان دو شىء نيست لكن معتبر اعتبار 
مى كند كه يكى متوقف بر ديكرى باشد مثل: (ان جاء زيد فاكرمه) اكر زيد آمد او را اكرام كن. 
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بديهى است كه موضوع اكرام در اينجا خود زيد است و نه مجىء و آمدن زيد. جرا كه با نيامدن زيد نيز مى توان زيد را اكرام نمود. 
يس بدون شرط نيز جزاء قابل تحقق است. 

* كداميكك از دو فرض مزبور فاقد مفهوم است و جرا؟ 

فرض اول يعنى: موردى كه شرط به منظور تحقق موضوع آورده شده باشد. زيراء مفهوم عبارتست از: سلب حكم از همان موضوعى 
كه در منطوق است كه با انتفاء موضوع, حكم منتفى مى شود لكن انتفائش از باب مفهوم نيست بلكه مستند به انتفاء موضوع است. 
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* يس اينكه مى كويند مشهور قائل به مفهوم وصف در جملات شرطيهاند و افرادى جو سيد آن را انكار مى كنند در كجاست؟ 

در جملات شرطيهاى است كه از قبيل قسم دوماند. 

* جمله شرطيه در آيه نبأ از كداميكك از دو فرض مزبور است و جرا؟ 

از قسم اولء زيرا تمام الموضوع از براى وجوب تبين همان خبر دادن فاسق است كه با انتفاء اين موضوع (يعنى: عدم مجىء فاسق) 
حكم (يعنى: تبين وجوب خبر) نيز منتفى استء البته نه از باب دلالت مفهومىء بلكه از باب سالبه به انتفاء موضوع است. يعنى: اصلا 
موضوعى نيست تا حكمى باشد. و هكذا در امثله ديكرى كه شيخ در ذيل مطلب ذكر نموده. 

* مراد از عبارت (و مما ذكرنا ظهر فساد ما يقال ...) جيست؟ 

ابطال بيانى است كه صاحب معالم در تقريب استدلال به آيه شريفه دارند, با توجه به آنجه ذكر شد. 

* ياسخ صاحب معالم از اشكال اول و تقريب استدلال به آيه نبأ جيست؟ 

مى فرمايد: از بيان اشكال اول دو مطلب فهميده مى شود. 

* مطلب اول جيست؟ 

اين است كه برخى كفتهاند: مفهوم آيه. عدم وجوب تبين در صورت عدم مجىء فاسق است كه اين مفهوم اطلا-ق داشته و قابل 
صدق بر دو فرد است: 

يكى عدم المجىء فاسق استء يعنى: اصلا خبرى نيست تا تبين واجب باشدء بلكه سالبه به انتفاء موضوع است. يكى مجىء استء 
يعنى: خبرى هستء لكن آورندهاش فاسق نيست,ء بلكه عادل است يعنى: سالبه به انتفاء محمول استء جرا كه خبر هست» حكم 
وجوب تبين را ندارد. يس: اككر عادل خبرى آورد تبين لازم ندارد. 

بنابراين: مفهوم آيه اطلاق داشته و شامل فرد عادل هم مى شود و با اطلاقش بر عدم وجوب تبين در خبر عادل دلالت دارد. حال: 
وقتى تبن واجب نشدء يا قبول بلا تبئّن است و يا رد بلا تبتن. 

احتمال دوم باطل استء فتعيّن احتمال الثانى» و اين معناى حجيّت خبر عادل واحد مجرّد است. 

2 ياسخ شيخ به مطلب اول جيست؟ 

مى كويد: قانون مفاهيم اين است كه: 

اكر قضيه حمليِه باشد» موضوع در مفهوم» همان موضوع در منطوق است جنانكه محمول هم همان محمول است و تنهاء تفاوت در 
نفى و اثبات است. يعنى: اكر منطوق مثبت باشدء مفهوم منفى 
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خواهد شد و اكر منطوق منفى شد مفهوم مثبت خواهد شد. 

1- واكر قضيه شرطيه باشد» شرط در منطوق همان شرط در مفهوم است و جزاء هم همان جزاء يعنى: تنها موجبه. سالبه شده و 


بالعكسء لكن موضوع و يا شرط همان موضوع و شرط است و عوض نمى شود. 
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با حفظ قانون مذ كور مى كوئيم: 

منطوق آيه اين است كه: اككر فاسق خبرى آورد» كه موضوع در منطوق آيه فاسق و مفهوم اين است كه اكر فاسقى خبر نياورد. 
يس: موضوع در مفهوم» همان موضوع در منطوق است و اين مطلب با سالبه به انتفاء موضوع سازكار است اما اينكه كفتيد: مفهوم 
شرط ويا وصف به سبب اطلاقش خبر عادل را هم شامل مى شود. 

مى كو ئيم: 

عنوان عادل در منطوق. موضوع نبود تا در مفهوم نيز موضوع شود. جرا؟ زيراكه (فاسق) در منطوق موضوع است و فاسق قسيم عادل 
است. خوب وقتى در منطوق خبرى از عادل نيست نمى توان فرد دوم را از مفهوم اراده نمود» بلكه معينا مراد فرد اوّلى است. 

* مراد از سالبه به انتفاء محمول را توضيح دهيد؟ 

سالبه به انتفاء محمول آنجايى است كه محمول رااز موضوعى كه مفروض الوجود است سلب نمائيم» مثل زيد ليس بعالم. كه زيد 
هستء لكن داراى علم و يا جلوس نيست و حال آنكه: در قضاياى سالبه به انتفاء موضوع مثل: زيد ليس بعالم» زيدى نيست تا عالم 
باد يا كل داين الله لين يعالية يسرع ثيست كا كه 

* با توجه به تعريف فوق اصل اوؤَّلى و مقتضاى قاعده در قضاياى شرطيه جيست؟ 

اين است كه: سالبه به انتفاء محمول باشند. 

* مطلب دوم جيست؟ (در ياسخ صاحب معالم از اشكال اول و تقريب استدلال به آيه نبأ) 

-١‏ هرجا با دليل خاص ثابت شد كه سالبه ما به انتفاء موضوع است مثل مثال اول كه كفته شد: 

ابن الله ليس بعالم» كه سالبه به انتفاء موضوع است و برهان و قرآن مىكويد: خدا فرزندى ندارد. 

؟- و هرجا كه يقين حاصل نموديم كه سالبه به انتفاء محمول است. فى المثل: در زيد ليس بعالم» لكن هرجا كه دو احتمال آمد 
مثل: عبد زيد ليس بمطيع» كه: 

-١‏ احتمال دارد كه اصلا زيد عبدى ندارد تا مطيع باشد. 

-١‏ احتمال دارد كه زيد واقعا داراى عبد استء لكن عبدى است كه مطيع نيست. 
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حال: از اصل مزبور استفاده كرده مى كوئيم: مراد احتمال دوم استء يعنى: سالبه به انتفاء محمول. 

*# حاصل مطلب از مقدمه مذكور جيست؟ 

اين است كه: در ما نحن فيه نيز» مفهوم آيه شريفه يكك قضيه سالبه است و لذا: احتمال دارد» سالبه به انتفاء موضوع مراد باشد, يعنى: 
خبرى وجود ندارد تا تبين لازم داشته باشد و احتمال دارد سالبه به انتفاء محمول مراد باشد» يعنى: خبرى هستء لكن جون مخبرش 
عادل است تبين لازم ندارد حال: بر اساس قانون فوق» مفهوم آيه را بر احتمال ثانى حمل مى كنيم و لذا استدلال تمام است. 

0 ياسخ شيخ به مطلب دوم جيست؟ 

اين است كه: اكر از ابتدا قضيداى سالبه باشد و داراى دو احتمال مذكور در آن برود حق با شماست. ولى در آيه نبأء ابتداء قضيه 
سالبهاى وجود ندارد» بلكه يكك قضيه شرطيه موجبه وجود دارد كه از آن مفهوم كيرى مى كنيم» در مفهوم كيرى هم تابع منطوق 
هستيم نه تابع قانون فوق» و از آنجا كه در منطوق خبرى از عادل نبود بلكه موضوع منطوق فاسق بود در مفهوم نيز جنين است 
بكابراين: 

حكم عادل نه منطوقا از آيه قابل استفاده است و نه مفهوماء يس استدلال ناتمام است. 

* حاصل اشكال اول جه بود؟ 
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اين بود كه در آيه نبأء مقتضى وجود ندارد. يعنى: آيه داراى مفهوم نيست تا دليل بر مطلوب باشد. 

* اشكال دوم جيست؟ 

اين است كه: سلمنا كه در آيه نبأ مقتضى وجود داشته باشد يعنى: آيه داراى مفهوم وصف و يا شرط باشد لكن» وجود مقتضى» 
كنافى ون تآثير نيستء بلكه عدم المانع هم مورد نياز است و حال آنكه؛ مانع بزركى در خود آيه نبأ وجود دارد كه جلوى تأثير 
مقتضى را نيز مى كيرد» و آن مانع عبارتست از: 

عموم تعليل در ذيل آيه. 

* مراد از مطلب فوق جيست؟ بيان كنيد. 

اين است كه: 

-١‏ اكرجه صدر آيه اختصاص به خبر فاسق دارد و وجوب تبين در مورد خبر فاسق استء لكن ذيل آيه به فلسفه اين حكم يرداخته 
است و آن عبارتست از اينكه: 

علت وجوب تبين» احتمال وقوع در ندامت است واين معيار و مناط تعميم دارد. يعنى: به دليل احتمال ندامت در هر دو ميان خبر 
عادل ظنّى و خبر فاسق ظنّى مشتركك است يس: اككر در خبر فاسق به دليل احتمال ندامت تبين واجب شده. بايد در خبر عادل هم به 
همين دليل تبين واجب باشدء آنككّاه عموم تعليل ذيل با ظهور مفهوم صدر آيه با هم تعارض مى كنند. 
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1- نسبت ميان آن دو عموم و خصوص من وجه استء يعنى: هريكك از جهتى عامٌ و از جهتى خاصٌاند. 

ا- اما مفهوم آيه شريفه: شامل مطلق خبر عادل مى شود جه علمى و جه غير علمى. 

و اما تعليل آيه شريفه: دلالت بر عدم حجيت مطلق خبرهاى غير علمى و يا متحمل الندم دارد» جه خبر فاسق و جه خبر عادل. 

؟- ماده افتراق ميان مفهوم و تعليل از ناحيه مفهوم» خبر عادل علمى است كه مفهوم شامل آن مىشود ولى تعليل شامل آن نيست و 
ماده افتراق ميان مفهوم و تعليل از ناحيه عموم تعليل» خبر فاسق غير علمى است و ماده اجتماع ميان آن دوء خبر عادل غير علمى 
است كه مفهوم مى كويد: اينجا تبين لا-زم نيست و حيّجت است ولى تعليل مى كويد: در اينجا هم تبين لا-زم است جرا كه احتمال 
ندامت هست. 

حال: مفهوم و تعليل در ماده اجتماع تعارض مى كنند. كه به نظر ما عموم تعليل بر عموم مفهوم مقدّم مىشود زيراكه ظهور تعليل در 
ذيل آيه» منطوقى و حال آنكه ظهور صدر آيه مفهومى استء و دلا-لت منطوقى و مطابقىء از دلالت مفهومى و التزامى (كه تبعى 
است) اقوى است و قانون در نظام ادله» تقدّم قوى بر ضعيف است. 

* لب اللباب و حاصل اشكال مذكور به عبارت ديكر جيست؟ 

اين است كه: هرجند مفهوم صدر آيه (اعم از شرط و يا وصف) اين است كه: خبر غير علمى صادر از عادل حجت است و بدون 
وجوب تبين؛ بايد مورد عمل واقع شود لكن ما مى كوئيم: 

مفاد علتى كه در ذيل آيه شريفه براى عدم جواز عمل به خبر فاسق وارد شده اين است كه: وجه عدم جواز عمل به خبر فاسق اين 
است كه: جون علمى (قطعى) نيست» جهبسا موجب حصول يشيمانى شود حال: اين علت در تمام اخبار غير علمى جارى» و وصف 
عدالت و يا فسقء دخالتى در آن ندارد و به مقتضائ: العلَه يعمّم كما يخضٌ صء لازم است كه در خبر غير علمى عادل هم تفحص 
شده و بدون حصول علم به صحت و موافقت آن با واقع» نبايد بدان عمل شود. 

يس: ميان مفهوم صدر آيه و منطوق تعليل در ذيل آيهء تعارض واقع شده؛ لكن جون ترجيح با ذيل است بايد به ذيل عمل نمود. 

* نظر شيخ ييرامون اشكال مذكور (دوم) جيست؟ 
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جناب شيخ ايرادى را به اين اشكال وارد كرده كه در متن بعدى به آن يرداخته مى شود. 
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متن: 

لا يقال: ان النسبةُ بينهما وان كان عموما من وجه فيتعارضان فى ماده الاجتماع- و هى خبر العادل الغير المفيد للعلم- لكن يجب 
تقديم عموم المفهوم و ادخال ماده الاجتماع فيه» اذ لو خرج عنه و انحصر مورده فى خبر العادل المفيد للعلم كان لغواء لان خبر 
الفاسق المفيد للعلم ايضا واجب العمل؛ بل الخبر المفيد للعلم خارج عن المنطوق و المفهوم معاء فيكون المفهوم اخصّ مطلقا من 
عموم التعليل. 

لأنا نقول: ما ذكره أخيرا من أن المفهوم أخصٌ مطلقا من عموم التعليل مسلم, إِلَا نا ندّعى التعارض بين ظهور عموم التعليل فى عدم 
جواز العمل بخبر العادل الغير العلميّ و ظهور الجملة الشرطيةُ او الوصفيَهُ فى ثبوت المفهوم. فطرح المفهوم و الحكم بخلوٌ الجملة 
الشرطيّةٌ عن المفهوم أولى من ارتكاب التخصيص فى التعليل. و إليه أشار فى محكيّ العدَّةٌ بقوله: 

الا نمنع ترك دليل الخطاب لدليلء و التعليل دليل؛[69] 

وليس فى ذلكك منافاةً لما هو الحقّء و عليه الأ-كثرء من جواز تخصيص العامٌ بمفهوم المخالفة لاختصاص ذلكك أوَلا بالمخضّ ص 
المنفصا. و لو سلّم جريانه فى الكلام الواحد منعناه فى العلَهُ و المعلولء فانّ الظاهر عند العرف أن المعلول يتبع العلة فى العموم و 
القصوض. 

فالعلهُ تار تخصّ ص مورد المعلول و إن كان عامًا بحسب اللفظ. كما فى قول القائل: «لا تأكل الرمان لأنّه حامض»»: فبخصٌ صه بالأفراد 
الحامضة. فيكون عدم التقييد فى الرمّان لغلبة الحموضة فيه. 

وقد توجب عموم المعلول و إن كان بحسب الدلالة اللفظيَةُ خاصًاء كما فى قول القائل: «لا تشرب الأدوية التى يصفها لكك النسوانء او 
إذا وصفت لكك امرأةٌ دواء فلا تشربه؛ لأنّكك لا تأمن ضرره. 

فيدلٌ على أن الحكم عامّ فى كل دواء لا يؤمن ضرره من أ واصف كانء و يكون تخصيص النسوان بالذكر من بين الجهّال لنكتة 
خاصّة او عامّة لاحظها المتكلم. 

وما نحن فيه من هذا القبيل» فلعل النكتة فيه التنبيه على فسق الوليد كما به عليه فى المعارج[ 80] و هذا الايراد مبني على أن المراد 
بالتبيّن هو التبين العلميئ كما هو مقتضى اشتقاقه. 
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نر جمه: 
(اشكال بر اشكال دوم) 


اكرجه نسبت ميان مفهوم صدر آيه و ظهور تعليل» عموم و خصوص من وجه است. و در ماده اجتماع يعنى: خبر غير علمى عادل؛ با 
يكديكر تعارض مى كنند» لكن تقدم عموم مفهوم, بر ظهور تعليل و داخل كردن ماده اجتماع در عموم مفهوم واجب است. 

زيرا اكر خبر غير علمى عادل از آن مفهوم خارج شود و مورد مفهوم منحصرا خبر علمى عادل واقع شود (جنين مفهومى) لغو و 
بيهوده استء جرا كه خبر علمى نيز حجت و واجب العمل استء بلكه خبر علمى نيز از منطوق و مفهوم هر دو خارج است؛» يس 
مفهوم اخصٌ مطلق مى شود از منطوق تعليل» (و لذا برآن مقدم مىشود). 


(بياسخ شيخ ازاصل اشكال) 
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اشكال مذكور صحيح نيست. 

زيرا آنجه اخيرا كفته شد كه مفهوم نسبت به عموم تعليل اخصٌ مطلق استء يس بايد برآن مقدم شود. قطعى و مسلم استء الا اينكه 
ما ادعا مى كنيم كه ميان ظهور عموم تعليل در عدم جواز عمل به خبر غير علمى عادل ميان ظهور عموم تعليل در عدم جواز عمل به 
خبر غير علمى عادل و ظهور جمله شرطيه يا وصفيه در ثبوت مفهوم» تعارض وجود دارد» يس مفهوم طرح شده و حكم به خالى 
بودن جمله شرطيه يا وصفتته از مفهوم سزاوارتر از ارتكاب تخصيص در عموم تعليل است. 


(اشتكال شيخ :طوييى:نة تمشيكه :يه آيهتبا) 


اشاره 


شيخ طوسى به اين اشكال (دوم)»؛ آنطور كه در كتاب عدَّهُ الاصول حكايت شده به شرح ذيل اشاره نموده است كه: ما تركك و رفع 
يداز دليل خطاب (يعنى: مفهوم مخالف) را به واسطه دليل» منع نمى كنيم؛ و تعليل (وارد در آيه) خود دليل است (بر حجت نبودن 
خبر غير علمى عادل). 

ودر آن (تركك مفهوم مخالفت) با قاعده مسلميّه (جواز تخصيص عام به واسطه مفهوم مخالف) منافاتى نيستء به خاطر اختصاصش 
اولا به مخصصات منفصلء ثانيا اكر جريانش در كلام واحد و مخض ص متّصل هم مسلم باشدء آن را نسبت به علت و معلول منع 
كردم 
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نمىيذيريم. زيرا از نظر عرف معلولء در عموم و خصوص تابع علت است. 

يس: كاهى علت مورد معلول را با اينكه عام است به حسب لفظ تخصيص مىدهدء جنانجه در اين سخن قائل (لا تأكل الرّمان لانّه 
حامض) عبارت انه حامض (كه علت است براى لا تأكل الرمّران)» عدم جواز خوردن را به خصوص انار ترش اختصاص مىدهد 
(اكرجه رمان اعم از انار ترش و شيرين است) يس عدم تقييد معلول (رمّان) به قيد حموضت (ترش»» به خاطر حالت غالبه (ترشى) 
در انارهاست. 

و كاهى علت» موجب تعميم معلول مى شود» هرجند به حسب دلالت لفظى خاص باشد نظير آنجه در سخن ذيل وارد شده است كه: 
ات (لة شرب الاذوية الى نيا السوان): 

داروهايى كه زنان براى شما توصيف مى كنند» ننوشيد. 

؟- (اذا وصف لكك امرأءٌ دواء فلا تشربه لانكك لا تأمن ضرره). 

وقتى زنى داروثى را براى شما توصيف كرده آن را نياشام» زيرا كه از ضرر آن در امان نيستى. 

بس: در عبارت فوقء علّت (زيرا از ضرر آن در امان نيستند) دلالت مىكند بر اينكه حكم (يعنى عدم جواز شرب ادويه) عموميت 
داشته و شامل هر دوائى مىشود كه انسان از ضررش مأمون نيست. و از جانب هر وصف كنندهاى كه باشد. و اختصاص دادن سنوان 
در معلول (لا تشرب الادوية) به ذكر در ميان تمام جهان به لحاظ رعايت نكتهاى عام و يا خاص است كه متكلم آن را در نظر كرفته 
وما نحن فيه (مورد سخن كه آيه نبأ باشد از اين قبيل است. يعنى (تعليل ذيل آيه) حكم را تعميم داده و عدم جواز عمل به خبر را 
شامل هر خبرى كه مفيد علم نيست مى نمايد جه مخبرش فاسق باشد يا عادل). 

يس شايد در اين نكته (ذكر فاسق در معلول) آكاهى دادن بر فسق وليد استء جنانجه آن را محقق در معارج تذكر داده است. 

اين ايراد (دومى) مبتنى است بر اينكه مراد از (تبين)» تبين علمى باشد» جنانجه اقتضاى اشتقاق اين كلمه اين جنين است. 
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* مراد از عبارت (لكن يجب تقديم عموم المفهوم ... الخ) در متن اشكال شيخ جيست؟ 

اين است كه اكرجه قبول داريم كه نسبت ميان مفهوم آيه با تعليل ذيل آن عموم و خصوص من وجه است جرا كه: 

-١‏ مفهوم؛ مفادش عبارتست از: عدم وجوب تبين و تفحص در خبر غير فاسق» جه خبرش علمى باشد جه غير علمى. 

؟- و تعليل مدلولش عبارتست از عدم اعتبار خبر غير علمى» جه مخبرش عادل باشد و جه فاسق در نتيجه اين دو (مفهوم و تعليل) 
داراى يكك ماده اجتماع و دو ماده افتراق به شرح ذيلاند: 

-١‏ ماده اجتماع خبر غير علمى» عادل است كه مفهوم آن را معتبر مىداند و تعليل آن را معتبر نمىداند. 

؟- ماده افتراقشان از طرف مفهومء خبر غير علمى» فاسق است كه هم مفهوم با آن تعارض دارد و هم تعليل آن را معتبر نمىداند. 
*- ماده افتراقشان از ناحيه تعليل» خبر علمى عادل است كه مفهوم آن را معتبر مىداند و تعليل هم با آن تعارض ندارد. 

لكن در عين حال اين كونه نيست كه عموم تعليل بر ظهور مفهوم مقدم باشدء بلكه اين عموم مفهوم است كه بر ظهور تعليل مقدم 
است و ماده اجتماع داخل در عموم مفهوم است. به عبارت ديكر: 

در ماده اجتماع كه امر دائر است كه به مفهوم عمل كنيم يا به تعليل» ما قائليم كه بايد به عموم مفهوم عمل كنيم و آن را در عموم 
مفهوم داخل بدانيم. 

* مراد از عبارت (اذ لو خرج عنه و انحصر مورده ...) جيست؟ 

بيان علت است براى مطلب فوقء مبنى بر اينكه: 

اكر منحصرا مفهوم راء در خبر علمى عادل خلاصه كنيم» وجود جنين مفهومى لغو استء جرا؟ 

زيرا خبر مفيد علم» حجت است جه از عادل صادر شود و جه اينكه مخبرش فاسق باشدء بلكه خبرى كه مفيد علم استء منطوقا و 
مفهوما از آيه شريفه خارج استء در نتيجه: نسبت ميان تعليل عام و مفهوم خاصء مطلق مىشود و نه من وجه. 

* مراد از عبارت (لانا نقول: ما ذكره اخيراء من انْ المفهوم ...) جيست؟ 

قبول نتيجه فوق است مبنى بر اينكه مفهوم آيه اخصٌ است و تعليل اعمّ» زيرا كه خبرهاى علمى از محدوده آيه نبأ بيرون بوده و آيه 
شريفه در بيان حكم جنين خبرهايى نيست جه مخبر آنها فاسق 
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باشد و جه عادل. 

* قبل از بيان حاصل جواب بفرمائيد مفاد تعليل و مدلول مفهوم جيست؟ 

-١‏ مفاد تعليل اين است كه: خبر غير علمى معتبر نيست جه مخبرش عادل باشد و جه فاسق. 

-١‏ مدلول مفهوم اين است كه: خبر غير علمى عادلء معتبر و حجت است. 

* از انضمام تعليل با مفهوم جه نتيجهداى حاصل مى شود؟ 

اين نتيجه كه هر خبر غير علمى» غير معتبر است مككر اينكه مخبرش عادل باشد, فهو المطلوب. 

* مراد از عبارت (الَا انا ندّعى التعارض بين ظهور عموم التعليل ...) جيست؟ 

حاصل جواب از تقرير مذكور استء مبنى بر اينكه: 

با بيانى كه شد و خبر علماء از مورد آيه خارج كرديد» مىيذيريم كه مفهوم؛ اخصّ مطلق از عموم تعليل استء لكن سخن ما در اين 
است كه: 
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ميان ظهور عموم تعليل (يعنى: عدم جواز عمل به خبر غير علمى عادل) و ظهور جمله شرطيه ويا وصفيه در ثبوت مفهوم و حجيت 
خبر غير علمى عادل» تعارض برقرار است و امر مردد ميان يكى از دو عمل مى باشد: 

-١‏ اينكه عموم تعليل را به واسطه مفهوم تخصيص زده و همان تقريرى كه در اشكال شدء بيذيريم. 

1- اينكه مفهوم را رد كرده و ملتزم شويم كه جمله شرطيه و يا وصفيه مفهوم ندارد. و اما: جون حكم به خلوٌ جمله از مفهوم؛ اولى 
از تخصيص استء ناكزير مفهوم رد شده و بدين ترتيب» دليلى بر اعتبار خبر غير علمى عادل در دست نداريم. 

* در بيان مطالب فوق و تقديم خاص بر عام جند مبنا وجود دارد هريكك را توضيح دهيد؟ 

دو مبنا وجود دارد: 

-١‏ مبناى ميرزاى نائينى -١‏ مبناى مشهور. 

#ملاق مرزادرياب تعدايم خاص بر عام جيست؟ 

اين است كه خاصٌء قرينه عرفته بر عام استء و مفسّر عام. و قاعده اين است كه قرينه بر ذو القرينه و مفسّر بر مفسّدر تقدّم دارد. اعم 
ازاينكه هر دو از حيث دلالت مساوى باشند و يا يكى اقواى از ديكرى باشد. جرا؟ 

زيرا در باب حكومتء دليل حاكم بر دليل محكوم؛ قوت دلالت معتبر نيست. در نتيجه: خاص بما هو خاص بر عام مقدم است. 
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* مبناى مشهور از جمله شيخ طوسى و آخوند در باب تقديم خاص بر عام جيست؟ 

اين است كه جون خاص غالبا از نظر دلالت از عام قوىتر استء به حكم «يقدّم القوىٌ على الضعيف» بر عام مقدم مىشود. لذا اكر 
در موردى عام از نظر دلاللت قوىتر بود» عام مقدم مىشود, و اككر در موردى مساوى بودند» هيجيكك بر ديكرى مقدم نيست. 
بنابراين: از نظر نائينى» خاص بر عام مقدم است و از نظر مشهورء تقدّم با آنى است كه قوىتر باشد. 

* بر مبناى نائينى جرا خاص از عام قوىتر است؟ 

از باب اينكه: خاص نصٌّ است و عام ظاهر و يقدّم النْصّ على الظاهر. 

وايااز باب اينكه: خاص اظهر است و عام ظاهر و يقدم الاظهر على الظاهر. 

* با توجه به مطالب مذكور جرا به نظر شيخ خاص مفهومى بر عام منطوقى مقدم نمىشودء بلكه بر عكس اين عام است كه مقدم 
م كود 

زيرا عام در مقام علت است و خواهيم كفت كه جرا علت مقدم است. 

* معناى تقديم عموم تعليل» بر ظهور مفهومى جيست؟ 

اين است كه اكر عموم تعليل نبود. آن صدر (آيه به دليل وجود مقتضى و عدم المانع) ظهور فعلى در مفهوم يبدا مى نمود. لكن اين 
عام» مانع ظهور آن صدر در مفهوم است. يس: اين جمله بالفعل» مفهوم ندارد. 

* آيا اين طرح المفهوم به واسطه آن تعليل منطقى است؟ 

بله» منطقى است. زيرا مفهوم كيرى تا زمانى است كه قرينه قوىتر برخلا-ف آن نباشد و يا اينكه وجود دليل از مفهوم رفع شود, و 
تعليل دليل باشد. 

* مكر در اصول فقه كفته نشد كه دليل خاص و لو مفهومى باشد بر دليل عام و لو منطوقى باشد مقدم مىشود يس در اينجا نيز بر 
اساس قانون فوق بايد بكوئيد: ظهور مفهومى بر عموم تعليل مقدم است جرا برعكس مى كوييد؟ 

شيخ مىفرمايد: بله تقديم خاص را بر عام قبول داريم؛ هرجند كه خاص مفهومى باشد. لكن: 

اولا: تقديم و تخصيص مذكور در مواردى است كه مخصص ما منفصل باشد. 
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فى المثل: 

-١‏ در حديث آمده (كل ماء طاهر) كه اين عام است و آب قليل و غير قليل (كر) را دربر مى كيرد. 

-١‏ در حديث ديككر آمده (الماء اذا بلغ قدر كرٌ لم ينتجسه شىء). 

ترجمه: آب اكر به حد كر برسدء در اثر برخورد با نجاست نجس نمى شود. 
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مفهوم حديث عبارتست از: اكر آب به حد كر نرسد (قليل باشد) به مجرد ملاقات با نجس متنتجس مى شود. 

حال مفهوم شرط در اين حديث؛ با عموم عام در آن حديث (اول) قبلى تعارض مى كنند و جون مفهوم در اينجا خاص استء برآن 
عام مقدم مى شود. البته در مواردى خاص مفهومى با عام در يككث كلام اجتماع مى كنند و خاص بر عام مقدم نمىشود. 

* علت اين عدم تقدم جيست؟ 

بررسى و محاسبه معناى مطابقى صدر و ذيل آيه است, بدين خاطر لذا نوبت به مفهوم نمى رسد. 

ثانيا: سلّمنا كه در موردى هم كه (خاص و عام) در يكك كلام اجتماع دارند» خاص مفهومى بر عام مقدم شود لكن اين مربوط به 
فواوذى است كه عليت ومعاو لي ذر كار نياشك. 

فى المثل: در يكجا كفته است: ان كان زيد عالما فاكرمه. 

يعنى: اككر زيد عالم بود او را اكرام كن مفهومش اين است كه اكر عالم نبود اكرامش نكن و يا واجب الا-كرام نيست. در جاى 
ديكر كفته است: 

اكرم كل انسان كه عام است و شامل زيد و غير زيد وعالم و جاهل مىشود در اينجا هم. مفهوم صدر با منطوق ذيل تنافى دارندء 
لكن در مواردى كه عليت و معلوليت هست و ذيل علت براى صدر استء مفهوم صدر و لو خاص هم باشد بر تعليل ذيل و لو عام 
باشد مقدم نمىشود. جرا؟ 

زيرا عند العقلاء در باب علت تامه و معلول قانون و قاعده اين است كه: 

معلول (حكم شرعى مورد بحث) ازهرجهت با علت تامه مساوىء تابع و دائر مدار آن است يعنى اكر علت خاص و مقيد باشدء 
معلول هم محدوديت بيدا مى كند و اكر علت تعميم داشته باشد» معلول هم تعميم بيدا مى كند» اكرجه موضوع جزئى باشد لذا كفته 
ولد 

لعل تخصّص من وجه و تعمم من وجه آخر 

* حاصل كلام شيخ طوسى جه بود؟ 

ازرفع يد نمودن و طرح مفهوم مخالف به خاطر دليل برخلا.ف آن مضايقه و منعى نداشت,ء جرا كه تعليل وارد در ذيل آيه نبأ 
برخلاف مفهوم صدر آيه است و لذا مى توان به واسطه علت از مفهوم جشم يوشى نمود. 

* اين نظر شيخ طوسى با اين فرموده اصوليين كه (عام منطوقى را مىتوان با خاص مفهومى تخصيص داد كه لا-زمه اين سخن 
اصوليين اين است كه بايد عموم تعليل را به وسيله مفهوم شرط ويا وصف تخصيص داد و نه اينكه عموم تعليل را سبب رفع يد از 
مفهوم بدانيم) تنافى ندارد؟ 
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خير تنافى ندارد جرا كه مورد فرموده اصوليين در غير علت و معلول است و محل سخن ما نيز در جنين جايى است. 

به عبارت ديكر اينكه فرمودهاند: بايد عام منطوقى را با خاص مفهومى تخصيص داد؛ در موردى است كه عام علت و خاص معلول 
نباشد جرا كه در اين صورت كار برعكس شله و مستازم اين مىشود كه به واسطه علت عام» معلول خاص را تعميم دهيم. 
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همانطور كه اكر علت خاص باشد و معلول عامء بايد معلول را به واسطه علت محدود و مخصص كرد جرا كه معلول از نظر تعميم 
و تخصيص تابع علت است و لذا در آيه شريفه نبأ هم بايد كفت: 

اكرجه وجوب تبن در صدر آيه تنها در مورد خبر فاسق آمده. لكن عموم تعليل در آن توسعه و تعميم داده و حكم به وجوب را 
شامل هر عير غير علدى قرا ر ذادةاست: 

* اولين مثالى كه شيخ در تبين مطالب مذكور آورده تبيين كنيد؟ 

مىفرمايد: اكر طبيبى به بيمار خود بككويد: لا تأكل الرّمان لانّه حامض. 

در اينجا حكم عبارتست از (لا تأكل) موضوع عبارتست از (رمان). علت حكم» حموضت است حال رمان از جهتى اطلاق داشته و 
كلى استء بنابراين انار ترش و شيرين را دربر مى كيرد. لكن از جهتى هم به افراد همين موضوع اختصاص دارد و ساير اشياء را دربر 
نمى كيرد و اما حموضت علت حكم است و تمام مناط براى حرمت خوردن ترشى از آن جهت كه ترشى است يس رمان 
خصوصيتى ندارد. 

در نتيجه هركجا ترشى باشد اكل حرام است» جه در رمان و جه در غير رمان و هركجا ترشى نباشد خوردن حرام نيست, جه رمان 
باشد و جه غير رمان. 

بنابراين» العلة تعمّم» يعنى: حكم به حرمت اكل را نسبت به غير رمان از هر جيز حامضى تعميم مىدهد و از جهتى نيز مخصٌ ص 
استء جرا كه حكم لا تأكل» مربوط به انارى است كه ترش باشدء لذا اكر انارى بود كه شيرين بود اين مناط و معيار و علت در آن 
حال: وقتى علت نبود» معلول آنهم كه حكم شرعى استء نمى باشد. 

* جرا از اول طبيب نككفت: لا تأكل الرّمان الحامضء بلكه به طور مطلق كفت: لا تأكل الرّمان؟ 

به خاطر غلبه استء زيرا غالبا انارها ترش هستند و انار شيرين كم است و لذا نادر را در حكم معدوم فرض كرده و به صورت كلى 
كفته: 

(لذ تأكل الإهان) وكرثه در رهان خصوصيقى نبست. 

* دومين مثال جناب شيخ در تبيين مطلب مورد نظر جيست؟ 

اين است كه: 
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-١‏ كسى به صورت جمله شرطيه بككويد: اككر زنى داروثى را براى شما توصيف كرد آن را نخور. 

؟- يا كسى به صورت وصفى بككويد: داروهائى را كه زنها تجويز مى كنند ننوش جرا كه ايمن از ضرر نيستى. 

حالء علت تامه اين لا تشربء عدم ايمنى از ضرر است و اين علت از جهتى معمّم استء و حكم لا تشرب رابه هركسى كه بدون 
تخصص تجويز دارو مى كند تعميم مىدهد و از جهتى مخصص است يعنى: زن بودن توصيف كننده خصوصيتى در حكم ندارد و 
مناط حكم, همان ايمن نبودن از ضرر است. 

لذاء اكر زنان متخصص تجويز دارو كنند مصرف آن داروها بلا مانع است. 

* اكر مناط حرمت عدم ايمنى از ضرر است و زن خصوصيتى ندارد جرا كوينده آن را در موضوع اخذ كرده است؟ 

شايد به خاطر نكته و يا قرينه عامه غلبه استء بدين معنا كه در كذشته؛ زنان بيشتر به دنبال توصيف داروهاى خانكى بودهاند. 

* آيا ما نحن فيه در آيه شريفه از همين قبيل است؟ 
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تبيّن هم كه معلول استء وجود دارد جه خبر فاسق و يا عادل و لذا نوبت به مفهوم كيرى نمى رسد و لذا عام مقدّم است. 

* اكر كفته شود حال كه مناط» احتمال ندامت است و فاسق بودن خصوصيتى ندارد جرا خداوند» فاسق را در آيه آورده است؟ 
شايد به خاطر نكته خاصى باشد كه به قول محقق در معارج آن نكته» آكاه كردن مسلمانان و ييامبر صلَى الله عليه و آله از فسق 
وليد باشد. 
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متن: 

و يمكن ان يقال: المراد منه ما يعم الظهور العرفيّ الحاصل من الاطمينان الذى هو مقايل الجمالة. 

و هذا و إن كان يدفع الإ-يراد المذكور عن المفهوم- من حيث رجوع الفرق بين الفاسق و العادل فى وجوب التبيين إلى أن العادل 
الواقع يحصل منه غالبا الاطمينان المذكور بخلاف الفاسق» فلهذا وجب فيه تحصيل هذا الاطمينان من الخارج - لكنكك خبير بأنّ 
الاستدلال بالمفهوم على حيَِّيَهُ خبر العادل المفيد للاطمينان غير محتاج إليه» إذ المنطوق على هذا التقرير يدل على حيّجية كلّ ما يفيد 
الاطمينان كما لا يخفى, فيثبت اعتبار مرتبةُ خاصّةُ من مطلق الظنّ. 


نر جمه: 
(احتمال ديكر در معناى تبين) 


ممكن است كفته شود كه مراد از تبين» معنائى است اعم از ظهور عرفى حاصل از اطمينان كه در مقابل جهالت است و اين معناء 
اكر معناى تبين باشد ايراد مذكور (دوم) راز مفهوم دفع مى كند» جرا؟ 

به دليل بازكشت فرقى كه ميان عادل و فاسق است (و بر مبناى آن تين از خبر فاسق واجب و از خبر عادل غير واجب است) به 
اينكه» عادل واقعى غالبا خبرش مفيد اطمينان استء به خلاف فاسق كه بدين خاطر تحصيل اطمينان در خبر فاسق از خارج واجب 
اسَت. 

لكن شما متوجه هستيد كه استدلال به واسطه مفهوم؛ بر حجّت خبر عادل كه مفيد اطمينان است نيازى به تمشكك به مفهوم ندارد» 
زيرا منطوق (تبينوا) بنابراين تقديرء دلالت بر حجيت هر خبرى مى كند كه مفيد اطمينان است و لذا مرتبه خاصى از مطلق ظنْ كه 
همان اطمينان باشد به واسطه آيه نبأ اثبات مى كردد. 
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متن: 

-١‏ ثم إن المحكيّ عن بعض منع «دلالة التعليل على عدم جواز الإقدام على ما هو مخالف للواقع» بأنّ: المراد بالجهالة السفاهة و فعل 
ما لا يجوز فعله لا مقابل العلم» بدليل قوله تعالى قَنَضْ بِحوا عَلى ما فَعَلْتُمْ نادِمِينَ[21] و لو كان المراد الغلط فى الاعتقاد لما جاز 
الاعتماد على الشهادة و الفتوى[ 7] 

1- و فيه- مضافا إلى كونه خلاف ظاهر لفظ الجهالة-: أن الإقدام على مقتضى قول الوليد لم يكن سفاهة قطعاء إذ العاقل بل جماعة 
من العقلاء لا يقدمون على الامور من دون وثوق بخبر المخبر بهاء فالآية تدلٌ على المنع عن العمل بغير العلم لعلّهُ هى كونه فى معرض 
المخالفة للواقع. 

“- و اما جواز الاعتماد على الفتوى و الشهادة فلا يجوز القياس به لما تقدّم[*8] فى توجيه كلام ابن قبِهُ من أن الإقدام على ما فيه 
مخالفة الواقع أحيانا قد يحسن لأجل الاضطرار إليه و عدم وجود الأقرب إلى الواقع منه- كما فى الفتوى- و قد يكون لأجل مصلحة 
تزيد على مصلحة إدراكك الواقع. فراجع. 
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ع فالأوق لقع وزينك التقظدى عم هذا الام اق الكنسة منااة كركاء مق أن العراة بالنن “مسال الأطمناكاه و بالسهالة الكت أو الظة 
الابتدائيٌ الزائل بعد الدقَهُ و التأمّل. فتأمّل. 

ه- و فيها إرشاد إلى عدم جواز مقايسة الفاسق بغيره و إن حصل منهما الاطمينان» لأنّ الاطمينان الحاصل من الفاسق يزول بالالتفات 
إلى فسقه و عدم مبالاته بالمعصية و إن كان متحرّزا عن الكذب. 

#- ومنه يظهر الجواب عمّم ا ربما يقال: من أن العاقل لا يقبل الخبر من دون اطمينان بمضمونه. عادلا كان المخبر أو فاسقاء فلا وجه 
للأمر بتحصيل الاطمينان فى الفاسق. 


نر جمه: 


(ناشة اددلالك تعليل زفق أن اوتفى اقفبار كبر فيو علمى عاذلة 


اشاره 


-١‏ سيس از برخى اصوليين (قاضى از عامه)» منع دلالت تعليل از اقدام بر عليه آنجه مخالف واقع است حكايت شده. بدان معنا كه: 
مراد از (جهالت) سفاهت و عملى است كه انجامش درست نيست. نه اينكه (معنايش) مقابل علم باشدء به دليل اين سخن خداى 
تعالى كه مىفرمايد: فَتُصْبيحوا عَلى ما فَعَلَتُمْ نادِمِينَ و اكر مراد (از جهالت) اشتباه در اعتقاد باشدء 
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نبايد اعتماد بر شهادت و فتواى (عادل) جايز باشد. 


(ياسخ شيخ به مقاله قاضى) 


"- و دراين (محلى عن بعض). علاوه بر خلا.ف ظاهر لفظ بودن جهالت به معناى سفاهتء اين اشكال هست كه اقدام كردن بر 
مقتضاى قول وليد قطعا سفيهانه نبوده است. جرا كه عاقل بلكه عدهاى از عقلاء هركز به امورى كه خبر بيرامون آنها مورد اطمينان و 
وثوق او نيست اقدام نمى كند. يس آيه شريفه دلالت مى كند بر برحذر داشتن آنها از عمل به غير علم به علتى كه آن علت اين است 
كه: عمل به غير علم در معرض مخالف درا مدن با واقع است. 

*- و اما جواز اعتماد بر فتواى فقيه و يا شهادت عادل نبايد مورد قياس قرار كيرد» جه آنكه در توجيه سخن ابن قبه كذشت كه اقدام 
بر جيزى كه در آن احتمال مخالفت با واقع دارد كاهى به دليل اضطرار بدان و نبود فعلى كه نسبت به واقع از آن فعل اقرب باشدء 
نيكو مى شود مثل فتواى فقيه (كه عمل به آن اكرجه محتمل است مخالف با واقع درآ يد لكن هيج عملى در حق جاهل و مقلد 
نزديكتر به واقع از عمل به فتواى فقيه نيست). 

و كَاهى (عمل به جنين فعلى كه مخالف با واقع است) به خاطر مصلحتى است (در آن) زائد بر مصلحت ادراكى واقع؛ يس (براى 
روشن شدن مطلب به آنجه در ذيل تقرير و توجيه ابن قبه كفته شد) مراجعه كن. 

؟- بنابراين شايستهتر براى كسى كه رهايى از ايراد دوم را مىخواهد» تمسكك به آن مطلبى است كه ذكر نموديم مبنى بر اينكه: مراد 
از (تين)» تحصيل اطمينان و از جهالت» شكك يا ظنٌّ ابتدائى زائل شونده بعد از دقت و تأمّل استء يس تأمل كن. 

ه- در اين (آيه) ارشاد است به عدم جواز مقايسه فاسق با غير فاسق, اكرجه از هر دو اطمينان حاصل شود زيرا اطمينان خاصٌ از 
فاسق به مجرد التفات به فسق وى و عدم مبالاتش در امر معصيت زايل كرديده هرجند وى از دروغ كفتن يرهيز داشته باشدء به 
خلاف عادل كه اطمينان خاصٌ از خبر وى زائلشدنى نيست. 


#- واز آن (تقرير جوابى كه در اشكال مذكور آورديم) ياسخ از آنجه ممكن است كفته شود كه: هركز شخص عاقل خبرى را 
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بدون اينكه به مضمونش اطمينان بيدا كند قبول نكرده و به آن عمل نمى كند» جه خبرش عادل باشد و يا فاسق. 
يس با اين حساب معنا ندارد كلمه (تبينوا) به معناى تحصيل اطمينان باشد جه آنكه اين معنا توضيح واضحات و دستور به مطلبى 
است كه خود (بدون آن) حاصل است. 
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تشريح المسائل 


2 حاصل كلام محكى در صدر عبارت جيست؟ 

اين است كه: آيه شريفه ما را از عمل سفيهانه» نهى مى كند جرا كه عمل به خبر فاسق عملى است سفيهانه؛ بنابراين هر عملى كه 
مخالف با واقع درا يد, مطرود شارع مقدس نيست»ء هرجند كه عنوان سفاهت با آن صادق نباشد يس ملاك تحقق عنوان سفاهت 
استء در نتيجه بايد كفت: 

معناى جهالت سفاهت است ونه جهالت در مقابل علم به عبارت ديكر: مراد از تييّن» تحصيل علم است ولى مراد از جهالت» عدم 
العلم و اعتقاد غلط نيستء بلكه به معناى سفاهت است. 

* شاهد و كواه محكيّ بر ادّعاى فوق جيست؟ 

-١‏ يكى اين فراز از آيه شريفه نبأ كه مىفرمايد: 

قَْضْ بحُوا عَلى ما فَعَلتُمْ نادِمِينَ زيرا آن عملى سبب ببدايش يشيمانى است كه بر مشى عقلاء نبوده و از روى سفاهت باشدء نه اينكه 
اككر صرفا مطابق با واقع نبود» فاعل از فعل خود يشيمان باشد. 

-١‏ اككر مراد از جهالت اشتباه در اعتقاد و عدم تطابق باشدء نبايد بر شهادت شاهد و فتواى مقتضى اعتماد شودء جرا كه اشتباه اين دو 
و عدم تطابق شهادت و فتواى ايشان با واقع» فراوان تحقق يبدا مىكند و حال آنكه در اعتماد به آنها شكى وجود ندارد. 

* حاصل توضيح و تقريب فوق جيست؟ 

اين است كه: جون عمل به خبر عادل و ترتيب اثر دادن به خبر غير علمى وىء داراى عنوان سفاهت نيست ناكزير مورد نهى نيز واقع 
نشده واز درجه اعتبار ساقط نيست. 

* قبل از ياسخ به اشكال فوق بفرمائيد كلمه جهل در لسان شارع به جه معناست؟ 

جهل در لسان شارع: 

-١‏ كاهى در برابر علم به كار رفته و كاهى در برابر عقل. 

* جهل در براير علم به معناى سفاهت است يا در برابر عقل؟ 

جهل در برابر عقل به معناى سفاهت است. 

* جه نسبتى از نسب جهاركانه ميان جهل در برابر عقل با جهل در برابر علم وجود دارد؟ 

عموم و خصوص من وجهه. جرا كه: 

-١‏ در برخى موارد» جهل به معناى سفاهت هست ولى در برابر علم نيست مثل: دانشمندى كه سفيه است. 

"- و در برخى موارد جهل در مقابل علم است ولى به معناى سفاهت نيستء مثل: بىسواد عاقل. 
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”- و در برخى موارد هم به معناى بىسواد است هم به معناى سفيه و بى شعور. 


*- و در برخى موارد هم هيج كدام نيست مثل: دانشمند عاقل. 
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* با توجه به مطالب فوق عبارت اخراى اشكال محكىّ جيست؟ 

اين است كه مراد از تبين» تحصيل علم است ولى مراد از جهالت» عدم العلم نيست بلكه سفاهت است حال با توجه به مطلب فوق: 
-١‏ معناى صدر آيه اين است كه در خبر فاسق علم حاصل كنيد مفهوم آن اين است كه در خبر عادل تحصيل علم لازم نيست. 

-١‏ تعليل ذيل آيه اين است كه اقدامهاى شما بايد عاقلانه باشد و نه سفيهانه. 

* دليل محكى بر اينكه جهل بايد به معناى سفيه باشد جيست؟ 

اين است كه: اككر جهالت به معناى عدم العلم باشد معناى آيه اين مىشود كه در هيج موردى نبايد بدون علم اقدام كنيد جرا كه 
العلة تعمّمء كه لا-زمه اين حرف عدم قبول شهادت عدلين است جون غير علم است و نيز عدم حجيت فتواى مفتى است زيرا كه 
آنهم غير علم است و مشمول تعليل آيه نبأ. 

و اللازم باطل بالاجماع, فالملزوم مثله. 

در نتيجه جهالت به معناى سفاهت است. 

* ياسخ شيخ به اشكال مذكور جيست؟ 

اين است كه در اين احتمال نيز ميان صدر و ذيل آيه تعارضى وجود ندارد جرا كه ذيل مى كويد: 

اقدام سفيهانه نبايد كرد لذا كسى كه به حكم مفهوم صدرء به خبر عادل عمل كند اقدامش سفيهانه نيست بلكه حكيمانه است. فلا 
تعارض. 

* مراد از عبارت (و فيه مضافا الى كونه خلاف ظاهر ... الخ) جيست؟ 

يكى از دلائل ابطال اشكال و احتمال مذكور است مبنى بر اينكه: 

حمل كلمه جهالت به سفاهت برخلااف ظاهر استء جرا كه عند العرف جهل در برابر علم بكار مىرود و نه در برابر عقل و 
تقابلشان» تقابل عدم و ملكه است. 

* يس مراد از عبارت (انْ الاقدام على مقتضى قوله الوليد ...) جيست؟ 

دومين دليل بر ابطال اشكال و احتمال مذكور است مبنى بر اينكه: 

سلّمنا كه جهالت به معناى سفاهت باشدء لكن قبول نداريم كه عمل به قول فاسق سفيهانه است جرا كه نه با شأن نزول آيه سازكار 
است و نه با مورد خود آيه؛ جرا: 

زيرا اقدا م كنند كان در مورد آيه شريفه جماعتى از عقلاء از جمله ييامبر بودند و جنين كسانى 
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سفيهانه عمل نمى كنند» يس كلمه جهالت را نمىتوان به معناى سفاهت حمل كرد. 

بله» به خاطر اعتمادى كه در ظاهر به وليد داشتند» به غير علم» عمل كردند كه خداوند آنان را از فسق واقعى وليد آ كاه كرد. 

* يس مراد از عبارت (و اما جواز الاعتماد على الفتوى و ...) جيست؟ 

سومين دليل بر ابطال اشكال و احتمال مذكور است مبنى بر اينكه: 

قياس كردن شما در اين مورد را با بتِنه و فتوى» قياسى مع الفارق استء و نبايد جنين قياسى صورت بككيرد» جرا؟ 

زيرا كه اولا: بينه به نص قرآن حيجت است اكرجه يقي نآور نباشد. ثانيا: در زمان انسداد» راهى بهتر از فتوى نداريم جرا كه اذا تعذر 
العلم قام الظّنّ مقامه و در زمان انفتاح نيز اكرجه كاهى در فتوى خطا رخ مىدهد اما از طريق قانون سببتئت و يا طريق مصلحت 
سلوكيه مشكل را حل مى كنيم. 


بنابراين نمى توان با اين احتمال و اشكالء اشكال دوم را ياسخ كفت و جنانجه بخواهيم اشكال مذكور را ياسخ دهيم با همان احتمال 
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دوم است كه تبن را اطمينانى كرفتيم اكرجه آن معنا نيز خود داراى دو اشكال بود و رد شد و اشكال همجنان باقى است. 

* ياسخ فوق در ازاء جه سؤالى بود؟ 

اين سؤال كه اكر آيه شريفه ما راز عمل به غير علم نهى مى كند» يس جرا از اعتماد بر فتواى فقيه يا شهادت دادن عادل نهى 
نفرموده است و اصوليين غالبا آن را جايز مى دانند. 

* يس مراد از عبارت (فالاولى لمن يريد التفصّى عن هذا الايراد ...) جيست؟ 

اين است كه كسى كه مى خواهد از ايراد دوم رهايى يابد و ياسخش را بدهدء بايد بككويد: مراد از تبتين» اطمينان و از جهالت عدم 
اطمينان است و جون در عمل به خبر فاسق اطمينان وجود ندارد» عمل بدان منهى و مطروح است به خلاف عملى كه مستند به قول 
عادل است» جون خبر وى اطمينانآ ور است. 

* با توجه به نكاتى كه از آيه نبأ به دست مىآيد آيا قياس خبر فاسق با خبر عادل درست است؟ 

خيرء هرجند هم كه خبر فاسق اطمينانآور باشد ولى اطمينان حاصل از خبر وى به مجرد توججه نمودن به فسق او از بين مىرودء 
درحالى كه اطمينان ناشى از خبر عادل زائل نمى شود. 

* اكر مراد از تبيّن» تبين اطمينانى و مراد از جهالت عدم الاطمينان باشد, يكك مناط كلىّ از صدر و ذيل آيه بدست مى آيد مبنى بر 
اينكه معيار و ميزان عمل شما بايد اطمينان باشد» لذا هرجا كه اطمينان بود عمل كنيد و هرجا نبود نه» حال لازمه اين مناط اين است 
كه: اككر احيانا در موردى از 
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خبر فاسق اطمينان حاصل شد آن خبر فاسق هم حجت مى شود و ما مى توانيم مطابق خبر فاسق عمل كنيم جرا كه مناط حجيت در 
آن وجود دارد حال سؤؤال مى كنيم اككر جنين است جرا آيه نبأ به طور مطلق فرموده: خبر فاسق حجت نيست كه اين اطلاق شامل خبر 
فاسقى بشود كه اطمينانآور است و جرا آن را مقّد نكرد؟ 

زيرا در موارد نادرى هم كه از خبر فاسق اطمينان حاصل مىشود.ء اين اطمينان با اطمينان حاصله از خبر عادل قابل مقايسه نيست» 
جرا كه اطمينان در خبر عادل يابرجا و مستقرٌ است كه به آسانى قابل زوال نيست,ء اما اطمينان حاصل از خبر فاسق» امرى بدوى و 
ظاهرى و متزلزل است. 

حال آيه شريفه ارشاد به اين نكته دارد كه معيار عمل شما اطمينان مستقرٌ و يايدار باشد و نه بدوى. 

* اكر مراد از تببّن» تحصيل اطمينان باشد و مراد آيه اين باشد كه مناط فعل شما بايد اطمينان باشدء لازمهاش اين است كه: امر 
(تبينوا) كه دال بر وجوب تحصيل اطمينان است امرى عبث باشد جرا كه عقل هر عاقلى حكم مى كند كه تا مطمئن نشدى اقدام نكن 
جه در خبر عادل و جه در خبر فاسق» يس نيازى به امر شارع نيست جه ياسخ مىدهيد؟ 

مى كو ئيم: 

آيه شريفه در مقام اشاره و ارشاد به اين نكته است كه: اى عقلائى كه به مقتضاى عقل خود به اطمينانتان يايبند هستيد» كاه باشيد 
كه اطمينان بايد يايدار و مستقر باشد نه بدوى و لذا ارشاد و اشاره به حكم عقل و تأكيد برآن عبث نمى باشد. 
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متن: 

و اما ما اورد على الآيهُ مما هو قابل للذبٌ عنه فكثير: 

منها: معارضة مفهوم الآيةٌ بالآيات الناهية عن العمل بغير العلم» و النسبةُ عموم من وجه. فالمرجع إلى أصالة عدم الحتجية. 

و فيه: أن المراد بالنبا فى المنطوق ما لا يعلم صدقه ولا كذبه. فالمفهوم أخصّ مطلقا من تلكك الآياتء فيتعين تخصيصها بناء على ما 
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تقرّر من أن ظهور الجملة الشرطية فى المفهوم أقوى من ظهور العامٌ فى العموم؛ و أمّا منع ذلك فى ما تقدّم من التعارض بين عموم 
التعليل و ظهور المفهوم فلما عرفت من منع ظهور الجملة الشرطيَةُ- المعلّلة بالتعليل الجارى فى صورتى وجود الشرط و انتفائه- فى 
إفادهٌ الانتفاء عند الانتفاء. فراجع. 
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نر جمه: 
(اشكالات قابل جواب بر آيه نبأ) 
اشاره 


واما اشكالاتى كه بر آيه شريفه وارد شده و از جمله اشكالات قابل جواب هستند بسيارند از جمله اين اشكالات: 
-١‏ تعارض مفهوم آيه (نبأ) است با آياتى كه نه ىكننده از عمل به غير علم هستند و نسبت (ميان آنها و مفهوم آيه نبأ) عموم و 
خصوص من وجه است. لذا محل رجوع در ماده اجتماع و تعارضء اصل اصالةٌ عدم الحجية است. 


(باسخ شيخ از اشكال فوق) 

اشاره 

اما مراد از آيه نبأ در منطوق خبرى است كه هيجيكك از صدق و كذبش معلوم نيست يس مفهومش نسبت به آيات ناهيه اخصٌّ 
ظهور جمله شرطيه در مفهوم اقواى از ظهور عام در عموم است (و لذا مىتوان به واسطه مفهوم از عموم عام؛ رفع يد نمود و آن را 
تخصيص داد). 

(ياسخ به يك سؤال مقدّر) 

آمد) اين است كه: 

جنانجه به دنبال جمله شرطبه و يا وصفتِهاى علتى آورده شدء كه در صورت وجود شرط و انتفاء آن» جارى باشد» ديكر جمله مزبور 
ظهورى در مفهوم نداشته و دلالمت ندارد كه اكر شرط منتفى شد حكم هم منتفى استء يس (براى يادآورى اين معنا به آنجا) 
رجوع كن. 
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تشريح المسائل 

2 حاصل اشكال مذكور جيست؟ 

ابن اسك كةامباق:مقهؤم آنه تا با عمومات عل ابد شريفه :لا تف ها ليبق لكه يدع + كما را از عمل يهغير علم نهنم ى كلنده 
به خبر عادل عمل كن جه مفيد علم باشد و جه مفيد علم نباشد و مفاد آيات ناهيه اين است كه: به غير علم عمل نكن جه از ناحيه 


غادل باشد وبجه از ناحيه غير غادل. 
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يعنى -١‏ ه ركدام از جهتى خاص واز جهتى عاماند. ؟- در ماده اجتماع كه محل بحث ماست تعارض مى كنندء به اين معنا كه 
مفهوم حكم به عمل مى كند و عمومات قرآثنه از عمل به آن نهى مىنمايند و لذا لازم است كه در اثراين تعارض تساقط كنند كه 
در اينجا نوبت به اصل اوليه در بابت ظنون مىرسد و آن اصل عبارتست از اينكه: الاصل حرمة العمل بالظنّ الا ما خرج بالدليل 

در نتيجه نمى توان از مفهوم آيه نبأ در حجيت خبر واحد استفاده كرده و آيه از افاده حجيت خبر غير علمى عادل قاصر است. 

* جِكونكى عموم و خصوص ميان مفهوم و آيات ناهيه را بر اساس بيان فوق توضيح دهيد؟ 

-١‏ مفهوم از اين جهت عام است كه شامل مطلق خبرهاى عادل مى شود جه خبرهاى علمى عادل و يا ظنَى و ازاين جهت خاصٌ 
است كه مخصوص خبرهاى عادل است و شامل خبر فاسق نمى شود. 

"- آيات ناهيه: از اين جهت عاماند كه شامل مطلق خبرهاى ظَنَْى هستند جه خبر فاسق و جه خبر عادل. 

وازاين جهت خاصٌاند كه مخصوص خبرهاى غير علمى هستند ولى خبرهاى علمى را دربر نمى كيرند. 

* ماده افتراق بر اساس بيان فوق در مفهوم آيه نبأ و آيات ناهيه جيست؟ 

ماده افتراق از ناحيه مفهوم آيه نبأ خبر عادل علمى است كه مفهوم شامل آن مىشود ولى آيات نه. ماده افتراق از ناحيه آيات ناهيه 
خبر فاسق ظَنْى است كه آيات شامل آن مى شود ولى مفهوم نه. 

* ماده اجتماع بر اساس بيان فوق در مفهوم آيه نبأ و آيات ناهيه جيست؟ 

ماده اجتماع در هر دو خبر عادل ظَنّى است كه مفهوم مى كويد: جنين خبرى حجت است و آيات ناهيه مى كويند: جنين خبرى 
حجت نيست و اين همان محل تعارض و تساقط است كه به دنبال آن 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج؟» ص: 6١‏ 

نوبت به اصل اوؤّلى در باب ظنون مىرسد. 

* ياسخ شيخ به اشكال مذ كور جيست؟ 

اين است كه نسبت ميان مفهوم آيه نبأ و آيات ناهيه» عموم و خصوص مطلق است و نه من وجه يعنى آيه نبأ با خبرهاى علمى كارى 
ندارد» نه منطوقا و نه مفهوماء بلكه به خبرهاى غير علمى اختصاص دارد اما بالمنطوق: جرا كه منطوق مى كويد در خبر فاسق تفحص 
كن ا يشيماتى تباشد. 

روشن است كه عدم يشيمانى در خبرهاى علمى است زيرا يا يقين به صدق دارد يس اقدام مىكند و يا يقين به كذب دارد و عمل 
نمى كند و احتمال اختلاف وجود ندارد. 

اما بالمنطوق: از آنجا كه مفهوم تابع منطوق است و منطوق هم مختص به خبرهاى غير علمى است, مفهوم هم مخصوص خبر عادل 
غير علمى است. 

حال وقتى آيه نبأ نيز مخصوص خبرهاى غير علمى باشدء نسبت ميان مفهوم با عموم آيات ناهيه عموم و خصوص مطلق خواهد بود 
جرا؟ زيرا عمومات مى كويد: خصوص ظنٌ حاصله از خبر عادل ارزش دارد» به آن عمل كن يس خاصٌ است و لذا وقتى كه عام و 
خاص باشند قانون اين است كه: 

دليل خاصٌ اكرجه مفهومى باشد بر دليل عام هرجند كه منطوقى باشد مقدّم مىشود. در نتيجه: 

خبر عادل به حكم مفهوم آيه حيجت است. 

* جرا شيخ ياسخ فوق را در جواب به اشكال دوم نفرمود؟ مككر در آنجا نيز مفهوم صدر اخص و تعليل ذيل اعم نبود و برعكس 
فرمود كه عموم تعليل مقدم بر خاص مفهومى است؟ 

زيرا جنانجه كفته شد: 
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اولا: اين تقديم و تخصيص در مواردى است كه مخصص منفصل باشد. 

ثانيا: مربوط به مواردى است كه علت و معلولى در كار نيست و الا معلول تابع علت بود و ... 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج؟؛ ص: ٠١7‏ 

متن: 

ريما يتوق [88] أن للآيات الناهية جهة خصوض» إا من جهة اختصاصها بصورة التمكن من العلوءاو إما من جنهة اختصاضها بغير 
البتنهُ العادلةُ و أمثالها مما خرج عن تلكك الآيات قطعا. 

و يندفع الأوّل- بعد منع الاختصاص - بِأنّهِ يكفى المستدل كون الخبر حبجةُ بالخصوص عند الانسداد. و الثانى بأنّ خروج ما خرج من 
أَدلّةُ حرمة العمل بالظنٌ لا يوجب جهة عموم فى المفهوم. لأنّ المفهوم أيضا دليل خاصٌ مثل الخاصٌ الّذى خض ص أدلَهُ حرمة العمل 
بالظنّء فلا يجوز تخصيص العام بأحدهما أوّلا ثم ملاحظة النسبةٌ بين العامّ- بعد ذلكك التخصيص- و بين الخاصٌ الأخير. 

فإذا ورد «أكرم العلماء» ثم قام الدليل على عدم وجوب إكرام جماعة من فسّاقهم ثم ورد دليل ثالث على عدم وجوب إكرام مطلق 
الفسّاق منهم, فلا مجال لتوهّم تخصيص العام بالخاصٌ الأوّل أوّلا ثم جعل النسبةٌ بينه و بين الخاصٌ الثانى عموما من وجه. و هذا أمر 
واضح نبهنا عليه فى باب التعارض. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج؟؛ ص: ٠١"‏ 


نر جمه: 
(توهم) 


اشاره 


جهبسا توهّم مىشود كه براى آيات ناهيه جهت خاص (خصوصيتى) است كه به واسطه آن بتوان نسبت ميان آنها و مفهوم خاص را 


عموم و خصوص من وجه دانست. 


(تقرير فظلت) 


اين جهت خصوص در آيات ناهيه: يا از جهت اختصاص دادن اين آيات به صورتى است كه (شخص) تواناى بر تحصيل علم است 
ويااز جهت اختصاص آنها به غير ببنه عادله و امثال آن است كه از تحت عموم اين آيات خارجاند. 

توهم اول دفع مىشود به اينكه: 

بعد از مئع اختصاص دادن آيات ناهيه به صورت تمكن از علم؛ كفته شود كه اعتراف به حجيت سخن غير علمى عادل در زمان 
انسداد براى مستدلين كفايت مى كند. 

و توهم دوم دفع مى شود به اينكه: 

كفته شود: خروج امورى كه از ادله حرمت عمل به ظنّْء خارجاند سبب نمىشود كه در مفهوم آيه نبأ جهت عمومى يبدا شود (تا 
ميان آن و آيات ناهيه نسبت عموم و خصوص من وجه حاصل شود) زيرا مفهوم نيز دليل خاصى است مثل ادله خاصى كه ادله 
حرمت عمل به ظنٌ (آيات ناهيه) را تخصيص مىزند. 

يس تخصيص عام به يكى از مخض صات (كه در عرض هماند) ابتداء و عام مخض ص (نتيجه تخصيص) را با مفهوم (يعنى: خاص 
ديكر) سنجيده و مورد لحاظ قرار دادن (و به اين نتيجه رسيدن كه ميان مفهوم و آيات عموم؛ عموم و خصوص من وجه است) جايز 
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يس اككر (دليل عام»» اكرم العلماء وارد شود» سيس دليل بر عدم وجوب اكرام جماعتى از فساق آنها وارد شود مثل: (لا تكرم 
الفسّراق من النجاة)» و يس از آن دليل سومى وارد شود كه مضمونش عدم وجوب اكرام مطلق فساق است مثل: (لا تكرم الفساق). 
در اينجا جايى براى تخصيص عام (اكرم العلماء) به مخصص اول (لا تكرم الفسّاق من النجاةٌ) و يس از آن نسبتى ميان عام مخصص 
و خاص دوم؛ از عموم و خصوص من وجه قرار دادن باقى نمىماند. 

واين امرى است روشن كه در باب تعارض تذكرا آن را يادآورى كردهايم. 


ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج؟» ص: ٠١*‏ 
تشريح المسائل 


* منشأ توهم در عبارت (ربما يتوهّم ان للآيات الناهية ...) در كجاست؟ 

در بيانات قبلى جناب شيخ انصارى است كه فرمود: 

ميان مفهوم آيه نبأ و آيات ناهيه» عموم و خصوص مطق برقرار است يعنى مفهوم خاص و آيات عاماند در نتيجه تخصيص آيات به 
واسطه مفهوم واجب است. 

* غرض در توهّم مذكور جيست؟ 

اين است كه: 

-١‏ ميان مفهوم و آيات ناهيه نسبت عموم و خصوص من وجه برقرار است. 

-١‏ در ماده اجتماع» حكم به تساقط هر دو مىشود و در نتيجه بايد به اصل اصالة عدم الحتجية مراجعه شود. و بدين ترتيب دليل بر 
حتجيت قول عادل را خنثى مى كند. 

* مراد از عبارت (و اما من جههٌ اختصاصها بصورة التمكن ...) جيست؟ 

بيان توهم اول است مبنى بر اينكه: 

بايد آيات ناهيه را به صورتى اختصاص داد كه در آن صورت مكلف قادر و تواناى بر تحصيل علم است. يعنى در اين صورت است 
كه مكلف حق ندارد به غير علم عمل نمايد» لكن آيات مذكور نسبت به انسداد باب علم نظرى نداشته و ساكتاند و با توججه به 
نكته اخير: 

مفاد آيات اين است كه: عمل به غير علم در زمان توانائى بر تحصيل علم جايز نيستء جه عادل خبر غير علمى بياورد جه فاسق و 
مفاد مفهوم آيه نبأ اين است كه: 

خبر غير علمى عادل حيجت است و مى توان به آن عمل نمود جه در زمان تمكن و توانايى از تحصيل علم و جه در زمان انسداد. در 
نتيجه: ميان اين دو مفاد» عموم و خصوص من وجه برقرار است كه در ماده اجتماع» يعنى: خبر غير علمى عادل» در زمان انفتاح علم؛ 
ميان مفهوم و آيات ناهيه» اجتماع و تعارض حاصل شده يس بايد هر دو را رد كرده و به اصل عدم حجدّت رجوع شود. 

* ياسخ شيخ به توهم مذكور (اول) جيست؟ 

اين است كه: 

اولا: آيات ناهيه مطلق بوده و قرينه و قيدى بر اختصاص اين آيات به فرض انفتاح باب علم در دست نيست و ما به اطلاق آنها 
تمسكك مى كنيم. 

در نتيجه اين آيات مطلقا بر عدم حجيت مظلنّه دلالت دارد جه در زمان انفتاح و جه در زمان انسداد جه در خبر عادل و جه در خبر 


فاسق: 
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لكن مفهوم آيه شريفه مطلقا بر حجيت خصوص خبر عادل دلالت دارد» جه در حال انسداد و جه در حال انفتاح. 

يس: نسبت ميان آيات و مفهوم آيه. عموم و خصوص مطلق است و خاص هم تقدم دارد ثانيا: 

سلمنا كه آيات ناهيه به زمان انفتاح اختصاص داشته باشند و نسبت ميان آيات با مفهوم عموم و خصوص من وجه باشد و در ماده 
اجتماع هم تعارضا و در نتيجه تساقطاء اما همان ماده افتراق مفهوم؛ كه دلالت بر حجّت خبر عادل ظلى در زمان انسداد است براى 
ما كفايت كرده و مطلوب ما را ثابت مى كند. 

جرا كه از ابتداى بحث حجتّت خبر تذكر داديم كه مدّعاى ما اثبات فى الجمله حجتت خبر واحد يعنى: به نحو موجبه جزئيه است (و 
نه بالجمله به نحو موجبه كليه) در مقابل سلب كلى كه سيد و اتباع او دارند. 

2 حاصل مطلب در ياسخ شيخ جيست؟ 

اين است كه: خبر واحد عادل ظَنْى حد اقل در زمان انسداد بابت علم حيجت است. 

* مراد از عبارت (و اما من جهة اختصاصها بغير البَيْنةٌ العادلة ...) جيست؟ 

يان تورقم درم انيت مي بر.اينكة 

١-اكرجه‏ آيات ناهيه عام و دو دليل بعدى خاص هستند و لكن اين آيات را ابتداء به بتبنه عادل و يا شهادت عدلين (يعنى: اخبار از 
توفوعات) مخصرس اداو اد لسن ينه حرسي امقصكين نيا مود 

؟- اين عمومات (آيات ناهيه) بعد از تخصيص دلالت مى كنند بر اينكه در ماعداى ببنه و فتوى به مظنّه عمل نكن. 

*- اين عام مخصّص را با مفهوم آيه نبأ مقايسه و نسب تسنجى مى كنيم كه اين نسبت عموم و خصوص من وجه است. 

اما مفهوم آيه: 

ازاين جهت عام است كه مطلق خبر عادل را دربر مى كيرد» جه در احكام و جه در موضوعات و ازاين جهت خاص است كه تنها 
شامل خبر عادل مى شود. 

واما عمومات آيات ناهيه: 

ازاين جهت عاماند كه مطلق خبر را دربر مى كيرند جه خبر عادل و جه خبر فاسق. 

وازاين جهت خا صاند كه به خبر در احكام اختصاص دارند و شامل خبر از موضوعات نمى شوند. 
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ماده افتراق مفهوم آيه عبارتست از: 

خبر عادل در موضوعات, كه مفهوم آيه شامل آن نمى شود. 

و ماده افتراق در عمومات عبارتست از: 

خبر فاسق در احكام كه مفهوم آيه نبأ آن را دربر نمى كيرد و اساسا سروكارى با آن ندارد. 

و اما ماده اجتماع آيات ناهيه و مفهوم آيه عبارتست از: خبر عادل غير علمى در احكام كه: 

مفهوم آيه مى كويد: اين نوع از خبر حجت است جرا كه خبر عادل است و عمومات ناهيه مى كويند: 

اين نوع از خبر حجت نيستء جون ظلنّى است. يعنى: در ماده اجتماع تعارضا و در نتيجه تساقطا و لذا به (الاصل) برمى كردد يس: 
نمى توان از مفهوم آيه استفاده نمود. 

* ياسخ شيخ به توهم مزبور (دوم) جيست؟ 

اين است كه نسب تسنجى مذكور نادرست است. جرا؟ 
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زيرا كه اين نسب تسنجى از قبيل انقلاب در نسبت است (صغرى). 

زيرا كه انقلاب در نسبت باطل است (كبرى). 

يس نسب تسنجى مذكور نادرست و باطل است. 

* در بيان صغرى بفرمائيد: انقلاب در نسبت در جه جائى صورت مى كيرد توضيح دهيد؟ 

در جايى كه از سه دليل» يكى عام و دوتاى ديككر در عرض هم و خاص باشند. و لذا اكر ابتدا هريكك از دو دليل خاص را با دليل 
عام بسنجيم» نسبت ميان آن خاص و دليل عام عموم و خصوص مطلق است لكنء اكر عام را ابتدا با يكى از دو دليل خاص 
نسبت سنجى كرديم و حاصل آن را كه عام مخصص است با دليل خاص ديككر نسبتسنجى كرديم؛ نسبت از عموم و خصوص مطلق 
به عموم و خصوص من وجه تبديل مىشودء كه اين تبديل در نسبت را انقلاب در نسبت مى كويند. 

مثلا: 

-١‏ دليل عامى داريم كه مى كويد: (اكرم العلماء) كه اين عام شامل: عادل و فاسق و فاسق هم جه نحوى و جه غير نحوى مى شود. 
-١‏ و دليل خاصى داريم كه مى كويد (لا تكرم الفسّاق من العلماء) كه اين خاص شامل نحوى و غير نحوى مى شود. 

*- و دليل اخضّى داريم كه مى كويد: (لا تكرم العالم الفاسق النحوى). 

اكنون» كر هريكك از دو دليل خاص را با دليل عام بسنجيم نسبت ميان آنها عموم و خصوص مطلق مى شود لكن اككر اول دليل 
اخص را با عام محاسبه و نسبتسنجى كنيم» عموم و خصوص 
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مطلق مى شود و لذا اخص بر اعم مقدم شده و نتيجه اين مى شود كه غير از نحويين فاسق, اكرام ساير علماء واجب است حال اكر اين 
نتيجه (عام مخصص) را با دليل خاص (دوم) محاسبه و نسب تسنجى كنيم» نسبت ميان آنها عموم و خصوص من وجه مى شود يعنى: 
هريكك از جهتى عام و از جهتى خاصٌ مى باشد. 

* جهت عام و خاص بودن در هريكك ازعام و خاص جيست؟ 

-١‏ دليل عام: 

ازاين جهت عام است كه علانوه بر علماء عادل مطلق علماء فاسق (جه نحوى و جه غير نحوى) را دربر مى كيرد. و از اين جهت 
خاص است كه غير از علماء عادل اختصاص به فاق غير نحوى دارد ونه نحوى. 

؟- دليل خاص: 

ازاين جهت عام است كه علاوه بر علماء عادل» مطلق علماء فاسق (جه نحوى و جه غير نحوى) را دربر مى كيرد. 

وازاين جهت خاصٌ است كه اختصاص به مطلق علماء فاسق دارد و علماء عدول را دربر نمى كيرد. 

* ماده افتراق در هريكك از دليل عام و خاص به نظر شيخ جيست؟ 

ماده افتراق: از ناحيه دليل عام» علماء عدو لاند, و از ناحيه دليل خاصٌ» فاسق نحوى است. 

* ماده اجتماع در دليل عام و خاص جيست؟ 

فاسق غير نحوى است به اين معنا كه: 

-١‏ عام مى كويد: يحب اكرامه -١‏ و خاص مى كويد: يحرم اكرامه 

* حاصل مطالب فوق جيست؟ 

اين است كه: دليل عام و دليل خاص در ماده اجتماع تعارض كرده و در نتيجه تساقط مى كنند و اين همان انقلاب در نسبت است. 


* در بيان كبراى قياس بفرمائيد جرا انقلاب در نسبت باطل اسث؟ 


متن لا ترجمه و شرح كامل رسائل شيخ انصارى« به روش يرسش و ياسخ» مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 1.6©017اع/إأ/ع613. الالالالالا صفحه عانال/ا از بساحرنا 


زيرا اكر يكك دليل عام داشته و جند دليل خاص كه در عرض يكديكرند» جايز نيست ابتدا عام را به يكى از مخصصاتء تخصيص 
ذاذ واسيس تتاضل بعد أذ تخصيض :زا با مششيهن ديكر نعيث سج تموة عخرا؟ 

زيرا كه هيج يكك از مخصصات اولى از ديكرى نيستند» بلكه همه در عرض يكديكر بوده و به طور 
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مساوى بر عام وارد شده و سهمى از عام را به خود اختصاص مى دهند. 

بنابراين بايد عام را با هريكك از مخصصات در يكك عرض نسب تسنجى نمود حال ما نحن فيه از اين قبيل است. 

يعنى يكك عام داريم كه عموم آيات ناهيه است و سه دليل خاص داريم كه عبارتند از: 

-١‏ دليل حجت ينه ؟- دليل حجيت فتوا ”7- دليل حجيّت خبر واحد 

كه همين دليل حجيت خبر واحد؛ مفهوم آيه نبأ مىباشد در جنين موردى. 

* مراد از مطلب فوق جيست؟ 

اين است كه: 

ما عقلا و شرعا نمى توانيم عموم آيه نبأ را با دليل خاص ١‏ و ١‏ نسبتسنجى و محاسبه كنيم و سيس عام بعد از تخصيص را با دليل 
خاص سوم (مفهوم آيه نبأ) مورد سنجش قرار دهيم. 

ولذاهر سه دليل خاص در عرض هم بوده وهر سه به طور مساوى بر عام وارد شده و عام را تخصيص مى زنند در نتيجه عام مورد 
نظر سه مخصص بيدا مى كند كه نسبت ميان آنها عموم و خصوص من وجه نيستء بلكه عموم و خصوص مطلق است. 

به عبارت ديكر: ادله سه كانه مزبور را به منزله يكك مخصٌّ ص قرار داده و آيات ناهيه را يكك بار به وسيله مجموع آنها تخصيص 
مى زنيم نتيجه اين تخصيصء حجيت خبر غير علمى عادل است كه مطلوب مستدل ثابت مى شود. 

به عبارت ديكر: خاص و لو مفهومى باشد بر عام و لو منطوقى باشد مقدم است و لذا اشكال اول وارد نيست. 
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متن: 

و منها: أن مفهوم الآية لو دل على حببدٍة خبر العادل لدلّ على حبَبدٍه الإجماع الْمذى أخبر به السيّد المرتضى و أتباعه- قدّست 
اسرارهم- من عدم حيِِّيَةُ خبر العادل[80]. لأنّهم عدول أخبروا بحكم الإمام عليه السّلام بعدم حيَةُ الخبر. 

و فساد هذا الإيراد أوضح من أن يبن إذ بعد الغض عمًا ذكرنا سابقا فى عدم شمول آيهُ النبأ للإجماع المنقول؛ و بعد الغض عن أن 
إخبار هؤلاء معارض بإخبار الشيخ نقول: إنّه لا يمكن دخول هذا الخبر تحت الآية: 

أمَا أوّلا فلأنٌ دخوله يستلزم خروجه لأنّه خبر العادل فيستحيل دخوله. 

و دعوى !أنّه لا يعم نفسه) مدفوعة بأنّه و إن لا يعم نفسه لقصور دلالة اللفظ عليه إِلَا أنّه يعلم ان الحكم ثابت لهذا الفرد ايضاء للعلم 
بعدم خصوصيته مخرجة له عن الحكم. و لذا لو سألنا السئد عن انّه اذا ثبت اجماعكك لنا بخبر واحد هل يجوز الاتكال عليه» فيقول: لا. 
و أمَا ثانياء فلو سلّمنا جواز دخوله؛ لكن نقول إِنّْهِ وقع الاجماع على خروجه من النافين بحبِبَة الخبر و من المثبتين» فتأمّل. 

و أمَا ثالثاء فلدوران الأمر بين دخوله و خروج ما عداه و بين العكس. و لا ريب أن العكس متعّن, لا لمجرّد قبح انتهاء التخصيص إلى 
الواحدء بل لأنّ المقصود من الكلام حينئذ ينحصر فى بيان عدم حسَِيَةُ خبر العادل. و لا ريب أن التعبير عن هذا المقصود بما يدل على 
عموم حَبَدَه خبر العادل قبيح فى الغاية و فضيح إلى النهاية. كما يعلم من قول القائل: «صدق زيدا فى جميع ما يخبركك»» فأخبركك 
زيد بألف من الأخبار» ثم أخبر بكذب جميعهاء فأراد القائل من قوله: «صدّقء الخ» خصوص هذا الخبر. 

وقد اجاب بعض من لا تحصيل له: بأنَ الاجماع المنقول مظنون الاعتبار و ظاهر الكتاب مقطوع الاعتبار. 
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نر جمه: 


(اشكال دوم بر استدلال به آيه نبأ در حجّيت خبر واحد) 

اشاره 

واز جمله اشكالات مزبور اين است كه: 

مفهوم آيه (نبأ) اكر بر حجت خبر عادل دلالت كند, بر حيّجت بودن اجماعى كه سيد مرتضى و بيروان او از آن بر عدم حجيت خبر 
واحد خبر دادهاند» دلامت خواهد كرد. زيرا كه ايشان (مرحوم سيد و ييروان او همككى) عادل بوده و خبر دادهاند از حكم امام بر 


(ياسخ شيخ به اشكال مزبور) 


اشارة 


فساد اين ايراد روشنتر از اين است كه بيان كرددء زيرا بعد از جشم يوشى و صرف نظر از آنجه در عدم شمول آيه نبأ نسبت به 
اجماع منقول و همجنين بعد از جشم يوشى از اينكه خبر مرحوم سيد و يبروانش (از اجماع يادشده) معارض با اخبار شيخ است (در 
اجماعى كه از آن خبر داده) دخول اين خبر سيد (از اجماع مذكور) در تحت آيه غيرممكن است. 

اما: 

اولا: به خاطر اينكه دخول (اين خبر در تحت آيه)» مستلزم خروج آن استء زيرا كه آن (خبر) از مصاديق خبر عادل است (و لذا اكر 
مضمون اين خبر سيد را با آيه نبأ حجت كنيم» همه اخبار واحد از جمله خبر خود سيد از درجه اعتبار ساقط مى شود) در نتيجه 


دخول آن در تحت آيه غيرممكن است. 
(يكك ادّعا و دفع آن) 


و ادعاى اينكه (خبر سيد مبنى بر عدم حجتت خبر صادر از عادل) شامل خودش نمى شود. 

(بنابراين تمام اخبار واحد جز خبر وى از درجه اعتبار ساقط مىشود و بدين كونه دفع مىشود كه: اكرجه اين خبر شامل خودش 
نمى شود جه آنكه دلا-لتش براين معنا قاصر بوده و لفظ خبر كوتادتر است از اينكه خودش را دربر بككيرد» لكن درعين حال حكم به 
عدم اعتبار و سلب حجتء اين فرد از خبر واحد را نيز دربر مى كيرد. و به دليل علم به عدم خصوصيّت در اين فرد به خصوص در 
ميان افراد خبر كه موجب خروج آن از حكم مذكور مى كردد. 

ازاينرو اكر از مرحوم سيد سؤال كنيم» اجماعى را كه شما ادّعا نموديد اكر به واسطه خبر 
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واحد به ما برسد» آيا مىتوان به آن اعتماد نمود؟ حتما در جواب مىفرمايند: خير. 

جون اكر بككويند: بله با مدعاى خود (يعنى: عدم حجّت خبر واحد) در تناقض است. 

ثانيا: سلمنا كه دخول خبر سيد مرتضى در تحت مفهوم آيه نبأ را بيذيريم؛ لكن مىكوييم: 

اجماع طرفين دعوى (منكرين حجت خبر واحد و مثبتين آن) بر خروج خبر سيد از تحت مفهوم آيه نبأ منعقد شده است. 


ثالثا: به دليل دوران امر بين داخل بودن خبر سيد (در تحت آيه) و خارج بودن ما عداى خبر سيد (ساير اخبار آحاد) از تحت آن يا 
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بالعكس تمام اخبار داخل در تحت آيه و خبر سيد خارج از آن باشدء كه بدون ترديد صورت عكس (در مقام دوران) متعئن و 
مورد رجحان است و (اين رجحان) نه بخاطر قبح تخصيص عام است تا باقى ماندن يكك فرد واحد در تحت آنء بلكه به خاطر اين 
است كه: مراد از كلا-م» بيان عدم حجيّت خبر عادل است و ترديدى نيست كه تعبير از اين مقصود به عبارتى كه دلاللت بر عموم 
حجت خبر عادل داشته باشد زشت و نايسند و فضاحتش به نهايت رسيده است. 

جنانجه اين مطلب فهميده مىشود از سخن كسى كه بككويد: زيد را در تمام اخبارى كه مىدهد تصديق كن يس زيد براى ما هزار 
خبر بياورد» سيس در يايان خبر از دروغ بودن تمام آن اخبار دهد و سيبس (كوينده) از سخنش كه كفت (صدّق ...) همين خبر 
(آخرين) زيد را اراده كند (و نه هزار خبر قبلى را). كه اهل لسان وى را تقبيح خواهند نمود. 

و كاهى برخى كه علم و آكاهى ندارند از اشكال مذكور اين كونه ياسخ دادهاند كه: 

اجماع منقول مظنون الاعتبار و ظاهر قرآن كريم مقطوع الاعتبار است (و لذا به واسطه اجماع سيد كه دليل ظنَى است نمىتوان از 
ظاهر آيه شريفه نبأ رفع يد نمود). 
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تشريح المسائل 


* حاصل اشكال دوم به استدلال بر آيه نبأ جيست؟ 

اين است كه: 

اكر مفهوم آيه نبأ بر حجت خبر واحد عادل دلالت كندء بايد بر حجيت خبر سيد مرتضى و ييروانش كه حكايت اجماع نموده و 
بدينوسيله خبر از رأى معصوم بر عدم حجيت خبر واحد دادهاند» دلالت كند. 

حال اكر مفهوم آيه دلالت بر حجيت خبر سيد كرده و آن را دربر بككيرد» لازمهداش اين است كه: 

همه خبرهاى عدول از بين رفته واز حجيّت ساقط شوند. جرا كه مقتضاى خبر سيد جنين است و كسى حتى شماى مستدل هم به اين 
مسئله ملتزم نيستى. 

يس: اللازم باطل فالملزوم مثله» در نتيجه: مفهوم آيه نبأ مرجحيت خبر عادل را نيز باطل مى كند. 

به عبارت ديكر: اكر اجماع منقول در تحت آيه نبأ قرار كيرد لازم مىآيد كه خبر واحد از آن خارج شده و مشمول مفهوم آيه 
مذكور قرار نكيرد و بدين ترتيب دليل بر حجت خبر واحد خنثى شود. 

* جرا مى كويد اكر مفهوم آيه دلالت بر حجدّت خبر واحد عادل كند بايد بر حجتّت اجماع منقول نيز دلالت كند؟ 

زيرا كه سيد و اتباع او نيز عادل بوده و به توسط اجماع از حكم امام عليه السّ.لام خبر مىدهند» يس اكر ساير خبرهاى عدول حجت 
است بايد اين خبر هم حيجت باشد و اين دليل ملازمه است. 

* ياسخ شيخ به اشكال مذكور جيست؟ 

اين است كه: بطلان اين اشكال از واضحات است و جندين جواب از آن داريم از جمله: 

-١‏ در ابتداى بحث حجيت اجماع كفته شد كه: 

اجماع منقول خبر حدسى است (صغرى). 

خبر حدسى مشمول ادلّه حجيّت خبر واحد از جمله آيه نبأ نمى شود (كبرى). 

يس اجماع منقول مشموم مفهوم آيه نبأ نمى شود (نتيجه). 

1- سلمنا كه مفهوم آيه شامل خبرهاى حدسى هم شود, لكن: 
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اكر سيد و ييروانش كه بعض العدولاند خبر از اجماع بر عدم حجت خبر واحد دادهاند. در مقابل شيخ طوسى و اتباعش هم خبر از 
اجماع بر حجيّت خبر واحد دادهاند. 

در نتيجه: اين دو ادّعا با هم تعارض كرده تساقط مى كنندء و لذا مانعى جلوى مفهوم آيه را نمى كيرد. 
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*- به فرض كه از دو ياسخ (يا دو اشكال) فوق جشم يوشى كنيم لكن اشكال اصلى اين است كه: 

اساسا دخول خبر سيد مرتضى در تحت آيه نبأ محال است. 

به عبارت ديكر: آيه نبأ شامل خبر سيد از اجماع و رأى امام نمىشود. 

* دليل اول شيخ بر اين استحاله جيست؟ 

اين است كه: 

دخول خبر سيد در مفهوم آيه نبأ مستلزم خروجش از مفهوم آيه است. (صغرى) 

جيزى كه دخولش مستلزم خروجش باشد خنثى و محال است. (كبرى) 

يس دخول خبر سيد در مفهوم آيه خنثى و محال است. (نتيجه) 

* جرا دخول خبر سيد مستلزم خروج مى باشد؟ 

١-اكر‏ آيه بخواهد خبر سيد را نيز شامل شود و بر خبر او (كه عدم حجيّت خبر واحد است) دلالت كند مستلزم اين است كه ساير 
خبرها داخل در مفهوم آيه نبوده و حجت نباشند جراء جون مقتضاى خبر سيد همين است. 

-١‏ و جنانجه به حكم خبر سيد خبرهاى عدول را باطل كنيم مستلزم اين است كه: خبر سيد هم حجت نباشد» جرا؟ زيرا خبر سيد هم 
خبر عادل واحد است و همجون ساير خبرهاى عدول است. 

"- و اكر خبر سيد حيّجت نباشد مستلزم اين است كه: از مفهوم آيه خارج شود و در نتيجه: خبر سيد خودش را نابود مىكند و سبب 
خود كشى خودش مى شود. 

* اكر كفته شود كه خبر سيد طريق است و موضوعيّت ندارد جرا كه عقلا هر خبرى از خود انصراف داشته و در ما عدا ظهور دارد 
يس شامل خودش نشده و سبب نابودى خودش نمى شود. 

فى المثل: كسى مى كويد: تمام خبرهاى من درست است. 

اكرجه اين خود يكك خبر استء لكن عرف توجهى به اينكه اين خود يكك خبر استء ندارد بلكه عرف از اين خبر اين كونه مىفهمد 


كه آن شخص مرادش اين است كه:[22] 


ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى ؛ ج5؛ ص ١١7”‏ 

تى در خارج مىكويم: حسن به مسافرت رفت و حسين از زيارت آمدء راست مى كويم و جنانجه اين فرد بككويد: تمام خبرهاى من 
دروغ است. 

اكرجه اين خود يكك خبر استء لكن عرف توجهى به خود اين خبر ندارد» بلكه مى كويد: مراد اين فرد اين است كه خبرهاى من در 
خارج دروغ است. حالء ما نحن فيه از اين قبيل است. يعنى: 

سيد كه بهدواسطه اجماع از قول معصوم خبر مىدهد كه خبر واحد حجيّت ندارد» اكرجه خود اين يكك خبر واحد استء لكن از 
خودش انصراف داشته و مرادش ساير خبرهاى واحد عادل است. 


ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج؟؛» ص: ١١5‏ 
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مثل اين سخن زرارة كه مى كويد: قال الصادق يجب الجمعةٌ و ... 

بنابراين: تالى فاسد مزبور منتفى است و خبر سيد خودش را نابود نمى كند جه جوابى مىدهيد؟ 

شيخ ياسخ مىدهد: سلمنا كه اين خبر سيد به دلالت لفظيه شامل خود نشود و از خود انصراف داشته باشد لكن به دلالت عقليه و با 
تنقيح مناط شامل خود نيز مى شود يعنى: فلسفه عدم حجتت ساير خبرهاى عدول اين است كه خبر واحد ظَنّْى هستند و لذا حتجت 
نيستند اين مناط در خبر سيد هم وجود دارد و ازاين جهت امتيازى در خبر ايشان بر ساير خبرها وجود ندارد در نتيجه: مشكل 
مذكور در جاى خود باقى است. 

5 مراد از عبارت (انّه وقع الاجماع على خروجه من النافين ...) جيست؟ 

دليل دوم شيخ است بر استحاله مذكور مبنى بر اينكه سلّمنا كه دخول خبر سيد در مفهوم آيه ممكن باشد لكن اجماع طرفين دعوى 
يعنى: منكرين حجيّت خبر واحد و مثبتين آن بر اين منعقد شده كه خبر سيد مشمول مفهوم آيه نبأ نيست. 

* دليل نافين و مثبتين بر مدّعاى فوق جيست؟ 

دليل نافين اين است كه: اكر بككويند خبر سيد داخل در مفهوم آيه استء اين مطلبشان كه مى كويند: خبر واحد حيبت نيست» نقض 
مى شود و بىشكك خبر سيد هم خبر عادل واحد است. 

* دليل مثبتين بر عدم دخول خبر سيد در مفهوم آيه نبأ جيست؟ 

اين است كه اينها از طرفى مى كويند: خبرهاى عدول مثل: خبر زرارهها و محمد بن مسلمها و ... 

در مفهوم آيه داخلاند حال اكر بككويند: خبر سيد هم داخل در مفهوم آيه است مستلزم اين است كه ساير خبرهاى عدول داخل در 
مفهوم آيه نبوده و حيجت نيست و اين تناقض آشكار است و لذا همه مىيذيريم كه خبر سيد از مفهوم آيه بيرون است. 

* مراد از اصطلاح (فتأمّل) در يايان عبارت فوق جيست؟ 

شايد مراد و وجه تأمل اين باشد كه بحث ما در مرحله امكان و امتناع دخول خبر سيد در مفهوم آيه است و حال آنكه اجماع مربوط 
به مرحله وقوع خارجى است و دلالت دارد بر اينكه در خارج واقع نشده است و اين دليل بر استحاله نيست. 

* مراد از عبارت (فلدوران الامر بين دخوله و خروج ...) جيست؟ 

بيان دليل سوم شيخ است به استحاله مذكور مبنى بر اينكه: 

جون جمع ساير خبرهاى عدول از يكك طرف و جمع آنها با خبر سيد از طرف ديكر در تحت مفهوم آيه مستلزم تناقض استء لذا 
امر دائر مىشود ميان يكى از دو احتمال: 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج؟؛» ص: ١١6‏ 

-١‏ اينكه تنها خبر سيد در مفهوم آيه داخل باشد تا ساير خبرهاى عدول از مفهوم آيه خارج شوند. 

؟- اينكه ساير خبرهاى عدول در مفهوم آيه داخل و خبر سيد از تحت آن خارج شود (به عكس فرض قبلى) كه به نظر جناب شيخ 
احتمال دوم متعتين است. 

#اهزاد اذ عيارت أو لأ زيب ان العكس ند لا لسر ..) سية؟ 

دليل اول شيخ است بر تعين احتمال دوم مبنى بر اينكه: 

احتمال اول مستلزم تخصيص عام است تا آنجا كه تنها يكك فرد در ذيل آن باقى بماند» درحالى كه تخصيص كثير قبيح است و به 
طريق اولى تخصيص اكثر قبيح است و تخصيص عام تا منتهى درجه صد بار زشتتر است و در غايت فضاحت مى باشد و جنين 
كلامى از مولاى حكيم صادر نمىشود يس احتمال اول باطل است. 

* مراد از عبارت (و لا ريب ان التعبير عن هذا المقصود ...) جيست؟ 
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دليل دوم شيخ است بر تعيّن احتمال دوم بدين معنا كه: احتمال اول مستلزم اين است كه مولاى حكيم اثبات را به جاى نفى به كار 
كرفته باشد و اين قبيح است. 

* در تبيين مطلب اخير مثال بزنيد؟ 

مثل اينكه: مولائى به عبدش بككويد: صدق زيدا فى جميع ما يخبركك 

سيس: زيد هزاران خبر آورده بككويد: عمرو مرد. بكر فرار كرد و هكذا ... بعد در يايان همه خبرها بككويد: همه خبرهاى من دروغ 
بود. 

حال مولى بككُويد: منظور من همين خبر اخير بود و آن را تصديق كند كه همه خبرهاى زيد دروغ بود و لذا منظور مولى اين بوده كه 
زيد را تصديق نكنء منتهى: 

به جاى اينكه بككويد: لا تصدّق زيدا فى ما يخبركك» كفته است: «صدّق زيدا فى جميع ما يخبركك)»» تنظير مطلب فوق در ما نحن فيه 
اين است كه: 

خداوند به حكم مفهوم آيه به طور مطلق فرموده: خبر عادل حجت است,ء لكن مراد اصلى خداوند» خبر سيد مرتضى باشد آنككاه 
مقتضاى خبر سيد اين است كه: خبر عدول اصلا حجت نيست حتى همين خبر سيد. 

نتيجه اينكه: مقصود خداوند اين است كه خبر واحد عادل حجت نيستء لكن از اين نفى به آن (اثبات) عام و مطلق تعبير كرده است 
واين خندهناكك است. 
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متن: 
و منها: أن الآيُ لا تشمل الأخبار مع الواسطة لانصراف النبأ إلى الخبر بلا واسطةء فلا يعم الروايات المأثورة عن الأئمة عليهم السَّلام 
لاشتمالها غلى وسائط. 


و ضعف هذا الايراد على ظاهره واضح. لأنّ كل واسطة من الوسائط إِنْما يخبر خبرا بلا واسطة. فانْ الشيخ إذا قال: «حدّثنى المفيده 
قال: حدثنى الصدوقء قال: حدثنى أبىء قال حدّثنى الصفارء قال: كتبت إلى العسكرىٌ عليه اليّد.لام بكذاءء فان هناكك أخبارا متعدّدة 
بتعدّد الوسائط. فخبر الشيخ قوله «حدثنى المفيد, الخ» و هذا خبر بلا واسطة يجب تصديقه. فاذا حكم بصدقه و ثبت شرعا أن المفيد 
حدّث الشيخ بقوله «حدّئنى الصدوق»» فهذا الاخبار- أعنى قول المفيد الثابت بخبر الشيخ: «حدّثنى الصدوق»- أيضا خبر عادل و هو 
المفيد» فنحكم بصدقه و أن الصدوق حدّثه. فيكون كما لو سمعنا من الصدوق إخباره بقوله «حدّثنى أبى»» و الصدوق عادل فيصدق 
فى خبره. فيكون كما لو سمعنا أباه يحدّث بقوله: «حدّئتى الصفار)» فنصدّقه لأنّه عادل» فيثبت خبر الصفار أنه كتب إليه العسكرىٌ عليه 
البّ.لام. و إذا كان الصفَار عادلا وجب تصديقه و الحكم بأنْ العسكرىٌ عليه السّلام كتب إليه ذلكك القولء كما لو شاهدنا الامام عليه 
المّدلام يكتب إليه فيكون المكتوب حيجة, فيثبت بخبر كلّ لاحق أخبار سابقه. و لهذا يعتبر العدالة فى جميع الطبقات, لأنّ كلّ واسطة 
مخبر [/ا] بخبر مستقل هذا. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج؟؛» ص: ١١17‏ 


نر جمه: 
(اشكال سوم بر استدلال به آيه فبأدر حجيّت خبر واحد) 
اشاره 


وازجمله اشكالات قابل جواب اين است كه: آيه نبأ شامل اخبار با واسطه نمىشودء به خاطر انصراف لفظ (نبأً) به خبر بدون واسطه. 
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در نتيجه: روايات وارده از ائمه عليهم السّلام را به خاطر اشتمالشان بر وسائط دربر نمى كيرد. 
(ياسخ اشكال) 


سستى اين ايراد بنا بر آنجه از ظاهرش برمىآيد آشكار استء زيرا هر واسطداى از وسائط خبرى مىدهد بدون واسطه؛ يس وقتى 
شيخ طوسى مىفرمايد: مفيد به من خبر داد و مفيد هم مىفرمايد كه صدوق به من خبر داد و صدوق هم مىفرمايد كه يدرم به من 
خبر داد و يدر صدوق مىفرمايد: صفار به من خبر داد و صفار مىفرمايد: محضر امام عسكرى عليه الشلام نوشتم كه جنين و جنان 
... در اينجا (به مقتضاى آيه نبأ) اخبار متعددى به تعداد وسائط وجود دارد. 

بنايراين: خبر شيخ اين سخن وى است كه فرمود: مفيد به من خبر داد كه اين خود خبر است بدون واسطه و تصديقش واجب و لازم 
است. و لذا اككر حكم به صدق آن شده و شرعا ثابت شود كه مفيد براى شيخ طوسى حديثى فرموده و اظهار داشته كه صدوق براى 
او حديثى نقل كرده استء اين اخبار يعنى قول مفيد كه بهوواسطه خبر مرحوم شيخ يعنى: (حدّثنى الصدوق) ثابت شده نيز خبرى 
است كه از فرد عادل يعنى مفيد صادر شده و لذا حكم به صدقش مى كنيم يعنى مى كوئيم: حتما صدوق براى او حديثى نقل كرده 
اسبت. 

بنابراين: حديث مزبور به مثابه اين است كه: ما خود آن رااز صدوق شنيدهايم كه فرموده است (حدّثنى ابى) و از آنجا كه صدوق 
عادل است (مطابق مفهوم آيه نبأ) در خبرش تصديق مىشود؛ يس مثل اين مىماند كه ما خود شنيده باشيم كه يدرش فرمود: 
(حدّثنى الصفار) يس او را به خاطر عدالتش تصديق م ىكنيم يس خبر صفار ثابت مىشود به اينكه امام عسكرى عليه السّ.لام قول 
مزبور را به وى نوشته است و وقتى صفار عادل باشد. تصديق او و حكم به اينكه امام حسن عسكرى عليه السّلام آن قول را براى او 
نوشته است واجب است به نحوى كه كويا خود آن را مشاهده كردهايم» يس مكتوب براى ما حيجت است. 

در نتيجه: بدواسطه خبر هر لاحقى اخبار سابقى ثابت مىشود» بدين خاطر در تمام طبقات اين كونه اخبار شرط است كه راويان عادل 
باشند» جرا كه هر واسطهاى خود مخبرى است كه بالاستقلال خبرى را نقل مى نمايد. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج؟5» ص: ١١8‏ 

تشريح المسائل 


إشاره 


* حاصل و خلاصه اشكال سوم جيست؟ 

اين است كه مطلوب شما اثبات حجّت خبر واحد و روايات موجود در كتب حديثى است و آيه نبأ همجنين مطلوبى را ثابت 
* يس مراد از عبارت (لانصراف البناء الى الخبر بلا واسطهٌ ...) جيست؟ 

بيان علت است براى مطلب فوق بدين معنا كه: آيه شريفه به دليل اينكه لفظ (نبأ) منصرف است به خبر بدون واسطه؛ شامل اخبار با 
واسطه نمىشود. در نتيجه: آيه نبأ شامل روايات وارده از طرف ائمه نمىشود؛ جرا كه تمام اين احاديث با واسطه و مشتمل بر 
وسائطاند. فالمطلوب ليس بحاصل. 

به عبارت ديكر: -١‏ مفهوم آيه همجون منطوق آن مخصوص خبرهاى مستقيم و بلا-واسطه است يس شامل خبرهاى مع الواسطه 
نمى شود. زيراء اكرجه كلمه نبأ مطلق است لكن انصراف دارد به خصوص خبرهاى بلا -واسطه. -1١‏ نوع خبرهاى موجود در كتب 
حديثى نسبت به ما مع الواسطه او الوسائط هستند. يس: آيه نبأ شامل خبرهاى (موجود در كتب حديثى) مع الواسطه نمى شود 
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فالمطلوب ليس بحاصل. 

* ياسخ شيخ به اشكال مذ كور جيست؟ 

اين است كه هر دو مقدمه استدلال شما ناتمام است. 

* علت ناتمام بودن مقدمه اول به نظر شيخ جيست؟ 

اين است كه: -١‏ اينكه كفتيد: آيه نبأ مخصوص خبرهاى بلا واسطه نيست ما قبول نداريم» بلكه كلمه (نبأ) اطلاق داشته و بر خبرهاى 
بلا واسطه نيز اطلاق مىشود. 1- اينكه كفتيد: كلمه (نبأ) انصراف دارد ما نمى يذيريم» جرا كه منشأ انصراف از دو حال خارج نيست 
يا غلبه وجود خارجى است كه نه ارزشى دارد و نه ما مىيذيريم. و يا غلبه استعمال است كه داراى ارزش است و لكن ما قبول 
نداريم كه كلمه (نبأ) در خبرهاى بلا واسطه تا اين حدّ كثير الاستعمال باشد» يس: اطلاق به حال خود باقى است. 

* علت ناتمام بودن مقدمه دوم در اشكال به نظر شيخ جيست؟ 

اين است كه: اكرجه روايات كتب حديثى به حسب ظاهر معالواسطهاند» ولى با دقت و تجزيه و تحليل عقلى هر خبرى مع الواسطه 
نيستء بلكه يكك خبر جندين خبر بلا واسطه است. 

* مقدمة بفرمائيد خبر بلا واسطه بر جند نوع است؟ 

بر دو قسماند: -١‏ خبر بلا واسطه وجدانى» -١‏ خبر بلا واسطه تعبدى. 

#ادراحين مطلت قوق جه عثالى مطبح نظي شيخ اسك 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج؟؛» ص: ١١9‏ 

بيان مطلب در قالب مثال اين است كه فرض كنيد: شيخ طوسى مستقيما به شما خبر دهد كه قال الشيخ اخبرنى المفيد قال اخبرنى 
الصدوق قال اخبرنى ابى قال اخبرنى الضّ فار قال كتبت الى العسكرى عليه البّد.لام كذا و كذا. خبر مزبور على الظاهر يكك خبر است 
كه داراى ينج واسطه استء لكن فى الواقع ينج خبر بلا واسطه است. منتهى خبر شيخ به شما وجدانا و عقلا بىواسطه است جرا كه 
خودتان از زبان او شنيدهايد و خبرهاى مفيد و صدوق و يدرش و ... بلا واسطه تعبدى و شرعى است. 

* مراد از اين خبرهاى بلا واسطه وجدانى و تعبدى جيست؟ 

وقتى شيخ به شما خبر داد» خبرش يكك خبر عدل است و به حكم آيه نبأ تصديق آن واجب استء معناى وجوب تصديق» حكم به 
ثبوت مخبر به استء لكن مخبر به» قول معصوم نيست تا خبر شيخ مع الواسطه شودء بلكه مخبر به» اخبار المفيد است. 

يعنى: شيخ طوسى عادل خبر مىدهد كه مفيد به او اخبار نموده از قول صدوقء يس شيخ را تصديق كنء يعنى: بكو مفيد جنين 
خبرى را به او داده و اخبار المفيد براى شيخ بلا واسطه وجدانى است لكن براى شما كه از زبان شيخ مى شنويد بلا واسطه تعبدى 
اميت 

در بلا واسطه تعبدى, شما خود را جاى كذاشته وهر اثرى را كه شيخ وجدانا بر خبر مفيد مترتب مى نمود شما هم تعبدا مترتب 
مى سازيد. سيس به سراغ خبر دوم يعنى: خبر مفيد مىرويم؛ 

خبر مفيد هم خبر عادل است و به حكم آيه نبأ (صدق العادل) حكم كن به ثبوت مخبر به اما مخبر به به خبر مفيد قول امام نيست تا 
خبر مع الواسطه باشدء بلكه قول صدوق و اخبار صدوق است و اخبار صدوق است كه بلا واسطه به مفيد رسيده است. منتهى اخبار 
الصدوق را كه يدرش به او خبر داده است, نسبت به مفيد بلا واسطه وجدانى است و نسبت به من بلا واسطه تعبدى استء جرا كه 
من با كمكك آيه نبأ خود را جاى شيخ طوسى و سيس جاى مفيد كذاشته و آن اثرى را كه مفيد برآن مترتب م ىكرد من هم مترتب 
مى كنم» و هكذا نسبت به خبر صدوق كه خبر عادل است و مخبر به آن اخبار الاب استء و هكذا نسبت به خبر يدر صدوق كه 
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نمىشودء بلكه هر لاحقى از سابق خود خبر مىدهد و آن خبرى بلا واسطه است. 

* شاهد و كواه بر اينكه اين خبر جند خبر است نه يكك خبر» جيست؟ 

اين است كه علماء بالاجماع مى كويند: اكرجند طبقه در ميان بود بايد همه طبقات امامى عدل باشند تا حديث صحيحه باشد 
درحالىكه اكر يكك خبر بود كه مخبر اخيرش عادل باشد» كافى است. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج؟» ص: ٠٠١‏ 

متن: 

هذاء و لكن قد يشكل الانمر بان ما يحكيه الشيخ عن المفيد إذا صار خبرا للمفيد بحكم وجوب التصديق» فكيف يصير موضوعا 
لوجوب التصديق الذى لم يثبت موضوع الخبررة الا به. او يشكل بان الآية انما تدل على وجوب تصديق كل مخبر و معنى وجوب 
تصديقه. وجوب ترتيب الآثار الشرعيّةُ المترثَّبةُ على عدالةُ زيد من جواز الاقتداء به و قبول شهادية. و اذا قال المخبر: اخبرنى عمرو ان 
زيدا عادل. 

فمعنى تصديق المخبر على ما عرفت وجوب ترتيب الآثار الشرعيّةُ المترتّبة على اخبار عمرو بعدالة زيد إذا كان عادلا وان كان هو 
وجوب تصديقه فى عدالة زيد الَا ان هذا الحكم الشرعي لاخبار عمرو انّما ثبت بهذه الآيهُ و ليس من الآثار الشَّرعتَةُ الثابتة للمخبر به 
مع قطع النظر عن الآيهُ حتى يحكم بمقتضى الآيةُ بترتيبه على اخبار عمرو به. 

و الحاصل: انّ الآية تدل على ترتيب الآثار الشرعيّة الثابتة للمخبر به الواقعى على اخبار العادل و من المعلوم ان المراد من الآثار غير 
هذا الاثر الشرعى الثابت بنفس الآية» فاللازم على هذا دلالة اليه على ترتيب جميع آثار المخبر به على الخبر الا الاثر الشرعن الثاثت 
بهذه الآيهٌ للمخبر به إذا كان خبرا. و بعبارة اخرى: 

الآية لا تدلٌ على وجوب قبول الخبر الذى لم يثبت موضوع الخبرّة له الا بدلالة الآية على وجوب قبول الخبر, لان الحكم لا يشمل 
القرك ا لذص بصي مورفييوعا الدبو اشفلة شوقه لقره لخر 

و من هنا يتّجه ان يقال: 

ان ادلّه قبول الشهادة لا تشتمل الشَّهادهُ على الشهادة. لان الاصل لا يدخل فى موضوع الشاهد الَا بعد قبول شهادة الفرع. 


نر جمه: 
(تقرير اشكال مزبور به بيان ديكر) 


اين بود اشكال و جوابى كه داديم؛ 
و لكن كاهى (به اين ياسخ شيخ) اشكال شده است كه آنجه را شيخ طوسى از جناب مفيد نقل كرده؛ به حكم وجوب تصديق خبر 
عادل» وقتى به عنوان خبر براى مفيد در خارج ثابت شدء جككونه موضوع واقع مىشود براى وجوب تصديقى كه موضوع خبر بودن 


تنها به آن ثابت شده است. 
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(تقريرى ديكر) 
اشاره 


يا (به اين ياسخ شيخ) اشكال مىشده است به اينكه آيه شريفه نبأ دلالت دارد بر لزوم تصديق هر مخبرى و معناى وجوب تصديق 


متن لا ترجمه و شرح كامل رسائل شيخ انصارى« به روش يرسش و ياسخ» مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 1.6017أع/ا1111/ع113. الالالالالا صفحه لاضلا از بساحرن 


يس هنكّامى كه مخبر مى كويد: زيد عادل استء معناى وجوب تصديق وىء وجوب ترتيب و بار كردن آثار شرعى مترتّب بر 
عدالت زيد است (مثل: اقتداء كردن به او در نماز و قبول شهادتش و ...). 

ويا هنكامى كه مخبر مىكويد: عمرو به من خبر داد كه زيد عادل است (در اينجا نيز) معناى تصديق مخبر بر اساس آنجه كفته شده 
اين است كه بايد تمام آثار شرعى مترتب بر خبر عمرو به عدالت زيد بار كردد. 

از جمله اين آثار (هرجند وجوب تصديقش در عدالت زيد است) لكن اين حكم شرعى (يعنى: وجوب تصديق در عدالت) براى 
خبر عمروء به واسطه آيه نبأ آمده و از آثارى نيست كه با قطع نظر از آيه براى مخبر به ثابت باشد تا به مقتضاى آيه بتوان حكم به 


ترتب آن نمود. 
(حاصل اشكال) 


اينكه آيه شريفه دلالت مى كند بر ترتيب آثار شرعى كه بر مخبر به واقعى ثابت است و مراد از آثار شرعىء غير از آن آثارى است 
كه به نفس آيه (براى مخبر به) ثابت است. 

سيس لازمه اين مطلب, دلالت آيه شريفه نبأ است بر ترتّب جميع آثار مخبر به بر خبر» مكر اثر شرعى ثابت شده به واسطه اين آيه 
براى مخبر به» اكر خبرى باشد. 

به عبارت ديكر: 

آيه بر وجوب قبول خبرى كه موضوع خبريتش تنها مستند به دلالت آيه است دلالت ندارد جرا كه حكم واقع در آيه شامل آن فرد 
از خبرى كه موضوع واقع شدنش براى آيه يس از ثبوت حكم مزبور نسبت به فرد ديككر است نمىشود و لذا با توجه به اين اشكال 
جا دارد كه كفته شود: 

ادلّه قبول شهادت شامل شهادت بر شهادت نمىشود؛ زيرا (شهادت) اصل در موضوع (شاهد) داخل نمى كردد؛ مككر يس از قبول 
شدن شهادت فرع (يعنى: موضوع شاهد نسبت به شاهد اصل تحققش مستند به ادله قبول شهادت است. در نتيجه: اين ادله نمى توانند 
اين قبيل از شهادات را حجت نمايند). 


ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج 5 ص: ١1‏ 
تشريح المسائل 


* حاصل متن مزبور جيست؟ 

اين است كه اشكال مزبور مبنى بر اينكه آيه نبأ (به تقريرى كه كذشت) شامل اخبار با واسطه نمىشود؛ قابل ياسخ و اشكال است 
يعنى نمى توان كفت كلمه (نبأ) ظاهر در خبر بدون واسطه و منصرف به آن است كه شرح و تفصيل اين جواب كذشت. لكن اين 
اشكال با دو تقرير ديكر قابل طرح و ارائه است كه بهتر از تقرير قبلى است. 

* اشكال مزبور و يا ياسخ شيخ از جه ناحيهاى مورد اشكال واقع شده است؟ 

ازدو ناحيه: -١‏ از ناحيه موضوع؛ "- از ناحيه حكم. 

* مقدمة بفرمائيد كداميكك از حكم و موضوع بر ديكرى مترتب است؟ 

مثل علت است نسبت به معلول و يا مثل جوهر است نسبت به عرض و يا مثل موصوف است نسبت به صفت و يا مثل عارض است 
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نسبت به معروض و يا مثل حال نسبت به محل است و ... حال: همان كونه كه وجود معلول در خارج ببدون وجود علت و يا وجود 
عارض بدون وجود معروض غيرممكن و از محالات استء همينطور وجود حكم هم بدون موضوع از محالات و غيرممكن است 
جرا كه ثبوت شىء لشىء فرع لثبوت المثبت له. 

بنابراين حكم شرعى هم در اصل وجود و تحقق هميشه متوقف است بر موضوع؛ اعم از اينكه موضوع بالفعل در قضاياى خارجته 
موجود باشد و يا به صورت مفروض الحصول در قضاياى حقيقيه. 

* جرا حكم نمى تواند براى خود موضوع آفرين باشد تا كه موضوع متوقف بر حكم باشد؟ 

زيرا دور حاصل مىآيد بدين معنا كه: الحكم متوقف على الموضوع و الموضوع على الحكم و دور هم باطل است. 

به عبارت ديكر: اكر تحقق موضوع ناشى از قبل حكم باشدء ديكر نمى تواند مشمول آن حكم قرار بككيرد. 

* با توجه به مقدمه فوق اشكال موضوعى بر ياسخ شيخ ويا اشكال مورد نقد شيخ جيست؟ 

اين است كه: 

وقتى شيخ (طوسى) در مقام اخبار فرمود: كه مفيد خبر داده است كه جنين و جنانء در اينجا دو خبر وجود دارد. 

-١‏ يكى خبر شيخ 17- يكى هم خبر مفيد و اين دو خبر هر دو موضوع هستند براى (حكم) به 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارىء ج 5 ص: 1١17‏ 

وجوب عمل. 

به عبارت ديكر: در (ما نحن فيه) حكم عبارتست از (صدّق العادل) كه مضمون آيه نبأ است. 

و لذا بايد موضوعى باشد تا حكم مزبور برآن مترتب شود. منتهى؛ قبل از اينكه آيه نبأ افاده جنين حكمى را بنمايد» موضوع اولى 
(يعنى: خبر شيخ) در خارج محقق است و ثبوتش مستند به آيه نيست. 

در نتيجه: جون واجد شرايط استء (حكم) به وجوب عمل كه از قبل آيه استفاده مىشود شامل آن مى كردد بنابراين: به حكم 
مفهوم آيه نبأ بايد به خبر شيخ عمل شود. به عبارت ديكر: موضوع الحكم (يعنى: اخبار العدل) نسبت به خبر شيخ طوسى بالوجدان 
وجود دارد و حكم هم برآن مترتب مىشود لكن» موضوع دومى (نفس خبر مفيد) تحققش مستند به حكمى است كه از آيه نبأ 
حاصل مى شود زيرا يس از اينكه آيه شريفه حكم به وجوب عمل به خبر شيخ و حجت آن را افاده نمود» براى ما ثابت مى شود كه 
خبر كذائى را جناب مفيد به شيخ طوسى داده است و در اينجاست كه نفس خبر مفيد ثابت مى شود يعنى: اخبار المفيد كه خود 
موضوعى است براى (صدّق العادل) با خود آيه نبأ كه در مقام بيان حكم است ثابت مىشود, جرا كه شيخ طوسى فرمود: (حدّثنى 
مفيد) و آيه نبأ فرمود: (صدّق العادل) يعنى: شيخ طوسى را در اخبارش تصديق كن و با تصديق شيخ است كه اخبار المفيد ثابت 
مى شود و بعد از آن است كه موضوع براى حكم آيه (صدّق العادل) واقع مى شود. 

بنابراين: جون اين موضوع از قبل حكم مستفاد از آيه نبأ متولد مىشودء وجوب عمل كه مفاد آيه است شامل آن نمىشود. حال: 
اين تقرير در كليه اخبار با واسطه جارى است. و آيه نبأ تنها واسطه اول را كه موضوع (يعنى: خبر بودنش) هيج كونه وابستكى به آيه 
نداشته باشد را شامل هىشود. 

در نتيجه: از حجت نمودن اخبار و وسائط بعدى كه تماما ثبوت و تحققشان از ناحيه حكم مستفاد در آيه استء قاصر است. 

* مقدمهُ بفرمائيد در مورد خبر دادن عادلى به اينكه مثلا زيد عادل است جه اركانى وجود دارد؟ 

سه ركن از جمله: 

-١‏ نفس خبر دادن ؟7- مخبر به (عدالت زيد) 7- آثار مخبر به (عدالت) 


2 مراد از آثار مخبر به (عدالت) در اينجا جيست؟ 
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اكر مجتهد باشدء جواز تقليدء واكّر امام جماعت باشد» جواز اقتداء» و اكر شاهد در حادثهاى باشد قبول شهادت او در محكمه 
است. 

* آثار مخبر به بر جند قسم است؟ 

عقلى «شرعى وعادئ. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج 5 ص: 1١1١‏ 

* بحث مادر كدام قسم است؟ 

در آثار شرعى مخبر به است. 

2 آثار شرعى مخبر به (عدالت) بر جند قسم است؟ 

بر دو قسم است: 

-١‏ آثارى كه در واقع و نفس الامر ثابت است و بر اين مخبر به (عدالت) مترتب مى باشد. 

-١‏ آثارى كه به واسطه خود اين اخبار ثابت مىشود. 

* با حفظ مقدمه فوق تقرير دوم ويا اشكال به ياسخ شيخ از اشكال مزبور جيست؟ 

اين است كه: 

-١‏ آيه نبأ حكم به حجيت خبر هر عادلى نموده و تصديق آن را لازم مىداند. 

-١‏ معناى تصديق» يعنى: صدّق العادل و معناى صدّق العادل يعنى: رتب الاثر. 

فى المثل: اكر مخبر عادلى خبر داد كه زيد عادل استء به حكم آيه شريفه نبأ بايد عدالت وى را تصديق و آثار شرعى عدالت مثل: 
اقتداء به او در نماز و يا يذيرش شهادتش را به عنوان شاهد در طلاق قبول نمود. حال اكر مخبر عادل ديكرى اين كونه خبر ذاد كه: 
عمرو به من خبر داده است كه (زيد) عادل است. معناى وجوب تصديق اين مخبر اين است كه: حتما عمرو به او جنين خبرى را داده 
أسث. 

لذااكر عمرو هم عادل باشد» هرجند وجوب تصديقش به اين معناست كه عدالت زيد ثابت بوده و آثار شرعى عدالت (جواز اقتدا 
و قبول شهادت) او را بايد ملتزم شدء لكن بايد كفت: اين آثار كه بر صدق خبر (عمرو) مترتب استء مستند به آيه شريفه است واز 
قبل آن بدست آمده. جرا؟ زيرا خبر عمرو يس از شمول آيه نسبت به خبر مخبر اولى» در خارج ثابت شده است و آثار شرعى 
مترتب براين صدق نيز مثل خود خبر وابسته به آيه مى باشند. 

بدين خاطر آيه شريفه از حكم به ترتب اين كونه آثار قاصر بوده و تنها حكم به ترتب آثارى مى كند كه با قطع نظر از آيه ثابت 
مى باشند. 

* مراد از عبارت (و من هنا بنّجه ...) جيست؟ 

اين است كه از همينجا كه» حكم نمى تواند براى خود موضوع درست كندء شايد كسى اشكال كند كه يس شهادت بر شهادت 
مقبول نيست. 

* مراد از مطلب فوق جيست؟ آن را بيان كنيد. 

اين است كه: فى المثل شخصى عند القاضى» شهادت مىدهد كه. اين ماشين ملكك زيد است در 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج؟» ص: ١76‏ 

اينجا: 


-١‏ موضوع (كه شهادت عدلين باشد) بالوجدان وجود دارد. 
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"- ادلّه حجيت شهادت نين حكم را (كه وجوب قبولى است) مى آورد. 

“- اثر واقعى هم كه حقوق مالى باشد على الظاهر بر اين شهادت مترتب است. اما: 

كاهى دو نفر عادل مى كويند: ما شهادت مىدهيم به اينكه ديروز دو نفر عادل شهادت دادند بر اينكه اين ماشين مال زيد است در 
اينجا: 

شهادت دو شاهد امروزى از نظر موضوع كامل است. 

يعي : شهادة العدليخ و ادله تحضخه شامل شهادت اين دو شاهن مى شود لكن ازننظر اك ميفلا به اشكال اسث. 

* مراد از اينكه شهادت شاهدين فوق الذكر از نظر اثر مبتلا به اشكال است» جيست؟ 

اق ات كه ارش وحوتف :شرك شلهادت اتهنا ات و ابن اث ترسط ود ابن ادله ثابك دم شوة و اليه معادر بدا ذهع أت غيراز 
اثر مذكور است. 

يس: اين اثر (مذكور) كان لم يكن تلقَى مى كردد و شهادت فرعء اثر مستقيم ندارد اما شهادت اصل (يا دو شاهد ديروزى) از لحاظ 
حكم واثر كامل است يعنى: مالكيت زيد را ثابت مى كند» لكن از نظر موضوع مبتلا به اشكال است. 

جرا كه اين (موضوع) به توسط خود دليل وجوب قبول شهادت ثابت مى كردد و اين محال است در نتيجه: هم شهادت اصل و هم 
شهادت فرع» هر دو باطل است. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج؟» ص: ١78‏ 

متن: 

لكن يضعف هذا الاشكال: 

اوّلا: بانتقاضه بورود مثله فى نظيره الثابت بالاجماع كالاقرار بالاقرار. و مخالفة قبول الشَّهادهُ على الشَّهادهُ لو سلّمت ليست من هذه 


البجهة. 
و ثانيا: بالحل: و هو ان الممتنع هو توقف فردرّه بعض افراد العام على اثبات الحكم لبعضها الآدخر كما فى قول القائل: كل خبرى 


اما توقف العلم ببعض الافراد و انكشاف فرديّته على ثبوت الحكم لبعضها الآخر كما فيها نحن فيه فلا مانع منه. 

و اما ثالثا: فلانٌ عدم قابكٍ؛ اللفظ العام لان يدخل فيه الموضوع الْمذى لا يتحمّق و لا يوجد الَا بعد ثبوت حكم هذا العام لفرد آخر لا 
يوجب التوقف فى الحكم اذا علم المناط الملحوظ فى الحكم العام و ان المتكلم لم يلاحظ موضوعا دون آخر. 

فاخبار عمرو بعدالةُ زيد فيما لو قال المخبر: 

اخبرنى عمرو بان زيدا عادل وان لم يكن داخلا فى موضوع ذلكك الحكم العامٌ و إِلَما لزم تأر الموضوع وجودا عن الحكم الَا انه 
معلوم انّ هذا الخروج مستند الى قصور العبارةً و عدم قابلتتهاء لشموله لا للفرق بينه و بين غيره فى نظر المتكلّم حتّى يتأمّل فى شمول 
الحكم العام له بل لا قصور فى العبار بعد ما فهم منها انّ هذا المحمول وصفء لازم لطبيعة الموضوع و لا ينفكك عن مصاديقهء فهو 
مثل ما لو اخبر زيد بعض عبيد المولى بانّه قال لا تعمل باخبار زيدء فانّه لا يجوز له العمل به و لو انّكالا على دليل عامٌ يدل على 
الجواز و يقول انّ هذا العام لا يشمل نفسه. لان عدم شموله له ليس الا لقصور اللّفظ و عدم قابلئته للشّمول لا للتتفاوت بينه و بين غيره 
من اخبار زيد فى نظر المولى. 

وقد تقدّم فى الايراد الثانى من هذه الايرادات ما يوضح ذلكك فراجع. 


نر جمه: 


متن لا ترجمه و شرح كامل رسائل شيخ انصارى« به روش يرسش و ياسخ» مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 1.6017أع/ا111اع113. الالالالالا صفحه انالا از شرن 
(ياسخ شيخ به اشكال مذكور و تضعيف آن) 


اشاره 


و لكن اين اشكال تضعيف مى شود: 

اولا: با نقض آن به مثلش همجون اقرار به اقرار كه بالاجماع مقبول است و مخالفت با قبول شهادت بر شهادت (و عدم اجراى ادله 
شهادت برآن) به فرض وقوعش در خارج نه ازاين جهت است كه در اشكال سابق الذكر كفته شد. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج؟,» ص: ١77‏ 

ثآنناة بااندواب تل نوا أن هب ريك اذ اكد 

آنجه ممتنع است متوقف بودن فرديت برخى از افراد عام است بر اثبات حكم نسبت به برخى ديككر از افراد» نظير قول قائل كه 
مى كويد: 

تمام خبرهاى من صادق است و يا همه اخبار من كاذب است در اين مثال» خبر بودن نفس اين عبارت كه قائل به آن تكلم كرده. 
متوقف است بر اثبات حكم كه «صادق» و يا «كاذب» باشد. اما متوقف بودن علم به تحقّق برخى افراد و منكشف بودن فردئتش بر 
ثبوت حكم نسبت به بعضى ديككر همجون مورد بحث امتناعى ندارد. 

ثالثا: عدم قابليت لفظ عام براى دخول فردى در تحت آنء كه تحقق نمىيابد مككر يس از اين حكم عام و اثباتش براى برخى از 
افراد ديكرء موجب آن نيست كه با دانستن مناط مورد لحاظ در حكم عام و اينكه متكلم در القاء حكمش صرفا موضوع كذائى را 
در نظر كرفته و نه غير آن راء باز توقف نمائيم. 

يس اخبار عمرو به عدالت زيد در موردى كه مخبر بكُويد: عمرو به من خبر داد كه زيد عادل است اكرجه در موضوع حكم عام 
مزبور (يعنى: مفهوم آيه نبأ كه دلا-لت بر حجيت هر خبر عادلى دارد) داخل نيستء جه آنكه در صورت دخول در آن لازم مىآ يد 
موضوع از نظر وجود متأخَر از حكم باشد. لكن (درعين حال) معلوم است كه اين خروج مستند به قصور عبارت و عدم قابليت صرف 
لفظ است و نه اينكه ميان اين خبر و غيرش تفاوتى در نظر متكلم بوده تا در شمول حكم عام نسبت به اين فرد تأمّل و دغدغهاى 
داشته باشد. البته يس از اينكه از اين (عبارت) احراز شد كه اين محمول (حكم عام) وصفى است لازم (يعنى: حجيت بودن خبر 
عادل لا-زمه طبيعت هر خبر عدلى است و از مصاديق آن انفكاك ندارد) قصورى در اين عبارت (لفظ) هم نبوده و خبر عمرو نيز 
مانند ساير اخبار» مشمول مفهوم آيه نبأ مى كردد. 

يس آن (اخبار بىواسطه هم) نظير اين مثال هستند كه: 

زيد به برخى از بند كان آقايش خبر دهد كه آقايش فرمود: به خبرهايى كه زيد مىدهد عمل نكنيد» كه جايز نيست (كه شنونده) به 
اين خبر زيد عمل كنيدء و لواز باب اعتماد بر دليل عامى كه بر جواز اعتماد دلالت دارد و خود را در اين اتكاء اين كونه قانع نمايد 
كه خبر مذكور (به خبر زيد عمل نكنيد) شامل خودش نمىشودء زيرا عدم شمول خبر مزبور نسبت به خودش صرفا به خاطر قصور 
عبارت و عدم قابليت لفظ استء نه اينكه ميان آن و غيرش از اخبار ديكرى كه مىدهد فرقى باشد و آقا براى خصوص خبر مزبور 
امتبازى قائل شذه باشد. 


ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج 5 ص: ١1‏ 
تشريح المسائل 


* ياسخ شيخ از مشكله مذ كور جيست؟ 


متن لا ترجمه و شرح كامل رسائل شيخ انصارى« به روش يرسش و ياسخ» مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 1.6017أع/ا1111اع113. الالالالالا صفحه 6 نالا از بساحرم 


شيخ روى هم رفته جهار ياسخ به اين مشكله داده است از جمله: 

-١‏ يكك ياسخ نقضى ؟- يكك ياسخ حلى از اشكال موضوعى ”- يكك ياسخ حلى از اشكال حكمى 6- از راه ظهور لفظى. 

اب انك كداك البلاقا مرق كد كدقتك شام بارعا واشطه تفرد وبا حمية قباس االقول شيادية شافل كميا كدي 
شهادت هم نشودء يس ادلّه نفوذ اقرار (مثل: اقرار العقلاء على انفسهم جايز) هم نبايد شامل اقرار بر اقرار شود. 

لذا اكر شخصى عند القاضى اعتراف كند به اينكه زيد هزار تومان از من طلبكار است در اينجا عموم اقرار العقلاء على انفسهم جايزء 
جارى شده و قاضى حكم مى كند به يرداخت آن يول به زيد لكن كاهى آن شخص مى كويد: من اعتراف مى كنم كه ديروز 
اعتراف كردهام كه زيد هزار تومان از من طلبكار است. در اينجا در نظر قاضى: 

-١‏ اقرار فرع از لحاظ موضوع مشكلى ندارد» جرا كه اقرار العقلاء على انفسهم جائز و لكن از نظر حكم و اثر (يعنى: وجوب قبول 
اثر و دربر كرفته شدن آثار واقعى توسط عموم اقرار) مبتلا به اشكال است. 

؟- و اقرار اصل (كه ديروز بوده) از نظر حكم و اثر مشكلى ندارد» جرا كه آثار واقعى و حق مالى در آن مطرح استء لكن از نظر 
موضوع مبتلا به اشكال استء جرا كه اقرار ديروز عند الحاكم نبوده و وجدانا ثابت نيست و لذا اين موضوع جديد با وجوب قبول 
اقرار فعلى ثابت مىشود» يس حكم براى خود موضوع درست نمى كند. 

حال» همان مشكلى كه در رابطه با اخبار مفيد و صدوق و ... وجود داشت,ء در اينجا نيز بالاجماع ثابت است و لذا هر ياسخ كه شما 
در اينجا مىدهيد, ما هم در ما نحن فيه خواهيم داد. 

امك ابتك اد تقول شياةت و شائل شيادك ب شيادت تت رد حريك؟ 

اين است كه: شرط قبولى شهادت اين است كه عند الحاكم باشد و آن شهادت اصل كه مشهور به شهادت فرع است,ء عند الحاكم 
نبوده و مورد قبول نيست. 

* حاصل ياسخ حلى شيخ از اشكال موضوعى مزبور جيست؟ 

اين است كه: 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج؟» ص: خل 

-١‏ كاهى نفس تحمّق موضوعى و اصل فرديت برخى از مصاديق عام متوقف بر اثبات حكم نسبت به بعضى ديككر از افراد عام است 
و به عبارت ديكر: ثبوت حكمى براى موضوعىء موضوع ديكرى را محمّق و واسطه در ثبوت آن موضوع مىشود مثل اينكه شخصى 
هزاران خبر داده و سرانجام بككويد: 

(تمام خبرهاى من درست است) و يا (تمام خبرهاى من دروغ است) در اينجا با ثبوت حكم صادق و يا كاذب براى آن هزاران خبر» 
موضوع جديدى براى آخرين خبر كه همين خبر «تمام خبرهايم درست ويا نادرست است» ثابت مى شود. 

به عبارت ديكر: 

اين حبر اخير خود نخحبرى از اخبار اين كوينده است لكن خبر بودن و تحقّق يافتن آن متوقف براين است كه حكم به صادق ويا 
كاذب بودن شامل اخبار ديكر بشود. حال يس از اين شمول و اثبات حكم موضوع خبر بودن عبارت اخير تحقق بيدا نمايد؟ بله» در 
جنين موردى اشكال شما وارد است كه حكمء موضوع ساز نمى باشد. 

-١‏ لكن كاهى موضوع وجودا مقدّم بر حكم استء منتهى علم به تحقق آن يس از اثبات حكم براى برخى ديككر از افراده حاصل 
ف كه 


به عبارت ديكر: كاهى ثبوت حكم براى موضوعىء موضوع جديدى را كشف و سبب علم به آن مى كردد يعنى: واسطه در اثبات 


متن لا ترجمه 9 شرح كامل رسائل شيخ انصارى« به روش يرسش و ياسخ» مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 1.0017اأع/اأ1ع13ات.اىالالاللا صفحه ونال از بإساحرنم 


است و نه واسطه در ثبوت. 

ما نحن فيه از اين قبيل است كه ثبوت الحكم يعنى: وجوب تصديق براى خبر شيخ كاشف از موضوع ديكر (يعنى: خبر مفيد) است و 
نه اينكه ايجاد كننده آن. 

يعنى: خبر مفيد در واقع بوده است و اين اخبار شيخ و صدّق العادل از آن يرده برمىدارد و هكذا نسبت به خبر صدوق و يدر 
صدوق و صفَار كه اين فاقد تالى فاسد بوده و مستلزم دور نمىباشد. جرا كه حكم در اصل وجود؛ توقف بر موضوع دارد لذا 
موضوع در اصل وجود متوقف بر حكم نمى باشدء بلكه در معلوميت و علم به آن بر حكم توقف دارد» يس دورى در كار نيست»ء 
جرا كه توقف از جهت واحده نيست. 

* مراد از عبارت (و ان لم يكن داخلا فى موضوع ذلكك الحكم ...) جيست؟ 

ياسخ حلى شيخ است از اشكال حكمى مزبور بدين معنا كه: 

ما هم قبول داريم كه صدق العادل (در ما نحن فيه) شامل خبر مفيد و سابقين بر او نمىشودء لكن اين عدم شمول به خاطر قصور و 
اشكال در خبر مفيد نيستء جرا كه خبر مفيد از مصاديق روشن خبر عادل استء بلكه به خاطر اين است كه خود لفظ عام (يعنى: 
صدق العادل) قصور دارد و لذا به عمومها 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج؟» ص: يرن 

و به دلالت لفظيه شامل خبر مفيد و سابقين براو نمىشود يعنى: قابليت شمول بر آنها را ندارد جون مستازم تأخر موضوع از حكم و 
توقف موضوع بر حكم است و اين هم امر باطلى است. 

لكنء اين قصور لفظى سبب نمى شود كه از ناحيه مناط هم قصورى باشدء بلكه با تنقيح مناط (كه حكمى عقلى است) ثابت مى شود 
كه (صدق العادل) اختصاص به خبر شيخ ندارد و سرٌ اينكه خبر شيخ حبجت است و صددق العادل آن را دربر مى كيرد اين است كه: 
خبر شيخ نيز خبر عادل است و الا خصوصيت ديكرى ندارد. 

نكته: 

همين مناط در خبر مفيد نيز هستء در خبر صدوق و ... نيز هست» يس با تنقيح مناط» مفهوم آيه شامل هر خبر عادلى مى شود بدون 
اينكه مزيتى در ميان باشد. 

در تبيين اين تنقيح مناط مثال بزنيد؟ 

-١‏ كاهى شخصى مى كويد: زيد عادل. 

در اينجا عدالت واقعى احراز شده و آن عدالت براو مترتب كرديده و حرفى هم در ميان نيست ولى يكك وقت آن شخص مى كويد: 
اخبرنى عمرو بان زيدا عادل. 

در اينجا (صدق العادل) شامل اين اخبار عمرو نمىشود جرا كه با قطع نظر از آيه شريفه اخبارى از عمرو در كار نمىباشد و حكمء 
موضوع درست كن براى خودش نيستء و اين از ناحيه قصور لفظى است لكن با تنقيح مناط شامل اخبار عمرو مى شود. 

1- اككر فردى به نام زيد به يكى از افراد لشكر بكويد: فرمانده به من كفته: به تو بككويم كه تو به خبرها و كزارشهاى من عمل 
نكرده و ترتيب اثر ندهى. 

اين سخن اكرجه انصراف داشته و به ظهور لفظى خود را شامل نمىشود, لكن با تنقيح ملاك خود را هم شامل شده و اكر آن فرد 
لشكرى به اين (لا تعمل باخبارى) كوش فرادهد معذور نيست. 

نتيجه اينكه: با تنقيح مناط» خبر مفيد و خبر صدوق و ... نيز داخل در صدق العادل مى شوند. 


ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج 5 ص: ١‏ 


متن لا ترجمه و شرح كامل رسائل شيخ انصارى« به روش يرسش و ياسخ» مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 1.6©017اع/إأ/ع6113. الالالالالا صفحه معالا از سانا 


متن: 

و منها: أن العمل بالمفهوم فى الأحكام الشرعيّةُ غيرممكن» لوجوب التفتخص عن المعارض لخبر العدل فى الأحكام الشرعيّة فيجب 
تتزيل الآيهُ على الإخبار فى الموضوعات الخارجية» فانّها هى التى لا يجب التفيخص فيها عن المعارضء و يجعل المراد من القبول فيها 
هو القبول فى الجملة؛ فلا ينافى اعتبار انضمام عدل آخر إليه. فلا يقال: إِنْ قبول خبر الواحد فى الموضوعات الخارجية مطلقا يستلزم 
قبوله فى الأحكام بالاجماع المركب و الأولويّة. 

وفيه: أنّ وجوب التفتحص عن المعارض غير وجوب التبين فى الخبر» فانٌ الأوّل يؤكدد حيجدة خبر العادل و لا ينافيهاء لأنَّ مرجع 
التفتحص عن المعارض إلى الفحص عتّم ا أوجب الشارع العمل به» كما أوجب العمل بهذا. و التبيّن المنافى للحَجدِهُ هو التوقف عن 
العمل و التماس دليل آخرء فيكون ذلكك الدليل هو المتّبع و لو كان أصلا من الاصول. فاذا يئس عن المعارض عمل بهذا الخبر» و إذا 
وجده أخذ بالأرجح منهما. و إذا يس عن التيين توقف عن العمل و رجع إلى ما يقتضيه الاصول العمليةُ. فخبر الفاسق و إن اشتركك 
مع خبر العادل فى عدم جرا3 اقل ينيد النيفىه إلا أنّه بعد اليأس عن وجود المنافى يعمل بالثانى دون الأوّل. و مع وجدان المنافى 
يؤخذ به فى الأوّل و يؤخذ بالأرجح فى الثانى» فتتبع الأدلَهُ فى الأوّل لتحصيل المقتضى الشرعيّ للحكم الذى تضكمنه خبر الفاسق» و 
فى الثانى لطلب المانع عمًا اقتضاه الدليل الموجود. 


نر جمه: 


(اشكال جهارم) 

اشاره 

واز جمله اشكالات قابل جواب اين است كه: 

عمل به مفهوم (آيه نبأ) در احكام شرعيه به دليل وجوب تبين و تفتحص از وجود معارض با خبر عادل در احكام شرعى» غيرممكن 
است و لذا تنزيل آيه شريفه بر اخبار (صادر از عدول) در موضوعات خارجى لازم استء زيرا كه در موضوعات خارجى فحص از 
معارض لازم نيست. 

و مراد از قبول (خبر عادل) در آيه نبأء قبول اجمالى استء يس با وجود و لزوم انضمام عدل ديككرى با وى (در يذيرفتن كامل و 
ثبوت مخبر به) شرعا تنافى ندارد. يس (با توجه به اشكال و جواب فوق) نبايد كفته شود كه: 

قبول خبر واحد در موضوعات خارجى بطور مطلق (جه قول عادل ديكر به آن منضع شده 
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باشد يا نه) مستلزم اين است كه آن را در احكام شرعى هم بيذيريم؛ جرا كه اجماع مركب و اولويت مقتضى اين حكم است. 

(ياسخ از اشكاك مذكور) 

اين است كه: 

اين وجوب تفتحص (از معارض در احكام شرعى»» غير از وجوب تبن در خبر فاسق استء زيرا اوَّلى (وجوب تفتحص از معارض) 
حجّت خبر واحد را تأكيد م ىكند و با آن تنافى ندارد. 

زيرا كه بازكشت تفحص از معارض به تفص از امورى است كه شارع مقدس عمل بدان را واجب كرده است همانطور كه عمل 
به خبر عادلى را كه فعلا به آن دست يافته واجب كرده است. 


و قزق متاق باستجية» كنت اسث (كه شخص در طول آن) متوقف از عمل بوذه و بداديال دلبل ذيكري اسك ((ثايه آن عمل كند) 
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به نحوى كه آن دليل» همان دليلى باشد كه وى به دنبالش بود اكرجه اصلى از اصول باشد يس وقتى (مكلف) از معارض و وجود 
آن مأيوس شدء به همين (خبر عادلى كه به سمعش رسيده) عمل م ىكند و اكر (معارض) را بيدا كرده به آنكه ارجح است عمل 
مى كند (جه اينكه ارجح خبر عادل باشد و يا معارض) و جنانجه (مكلف) از تفحص و حصول علم (به صدق و كذب خبر) مأيوس 
شده از عمل به خبر فاسقى كه به كوشش رسيده خوددارى كرده و به آنجه مقتضاى اصول عمليه است عمل مى نمايد. 

و لذا خبر فاسق اكرجه در اينكه به مجرد حصولش مورد عمل قرار نمى كيرد با خبر عادل مشتركك استء لككن بعد از يأس از وجود 
معارض با آنها به خبر عادل عمل مى شود و به خبر فاسق نه. 

ودر صورت بيدا شدن معارض در خبر فاسق به معارض عمل مىشود نه خبر فاسق و در خبر عادل به هريكك از خبر و معارض كه 
ارجح باشند. 

بنابراين تفحص ادلّه: 

-١‏ در اولى (فرض اخبار فاسق) به منظور بدست آوردن مقتضى شرعى جهت حكمى است كه خبر فاسق متضمّن آنست (كه بدون 
دس تيابى به آن اصلا عمل به خبر وى جايز نيست شرعا). 

؟- ودر دومى (فرض اخبار عادل) مراد از فحصء» تحصيل مانعى است تا از اقتضاى دليل موجود ممانعت كند يس ميان اين دو 
فحص تفاوت زياد است. 
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تشريح المسائل 


* حاصل جهارمين اشكال قابل جواب جيست؟ 

اين است كه مراد شما از استدلال به آيه نبأء اثبات حجيت خبر واحد عادل در احكام شرعيه است و اين مقصود شما حاصل 
نمى شود. 

به عبارت ديكر: مفهوم آيه نبأ آنجنانكه شما مستدلين مىكوئيد خبر عادل را بطور مطلق و در تمام امور حجت نمىداند و آيه 
اخصّ از مدّعاست يعنى: مفهوم آيه تنها قول عادل را در موضوعات خارجى حجت مىداند و نه احكام شرعيه. جرا كه آيه شريفه 
بدون قيد و شرط حكم به قبول قول عادل نموده و جيزى مانع از آن نيست و اين امر در موضوعات خارجى مثل: عدالت زيد» فسق 
بكر اداء دين» ثبوت سرقت و ... همينطور است اماء در احكام شرعى مثل وجوب تطهير ملاقى با نجس و حرمت خوردن كوشت 
خ ركوشء به صرف خبر عادل» نمى توان اعتماد كرد بلكه بايد از معارض با آن فحص نمود. اكر معارض نداشت مى توان به آن 
(خبر) عمل نمود ولى با وجود معارض و مربّح هر دو تعارض كرده واز درجه اعتبار ساقط مى شوند. 

يس نمى توان مفهوم آيه را دليل بر حجت قول عادل در احكام شرعى قرار داد. 

* مراد از عبارت (و يجعل المراد من القبول ...) جيست؟ 

ياسخ از يكك اشكال مقدّر است به متشكل مبنى بر اينكه: 

از آيه نبأ در موضوعات هم نمىتوان استفاده نمود. جرا كه اخبار عدل در موضوعات هم كفايت نمى كندء بلكه اخبار العدلين يا 
اربعة عدول لازم است. 

* حاصل ياسخ مستشكل به اشكال مزبور جيست؟ 

اين است كه: اشكال مزبور در صورتى موجه ماست كه قول عادل واحد به طور كلى در موضوعات بىاعتبار باشد و حال آنكه 


جنين نبسثه بلكه به عنوان مجزء العلة از آن استفاده هى شوة به غبارت ذيكر؛ مراد از حتجبت و قبول قول عادل ذر موضوعات حجيت 
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بالجمله يعنى قبول اجمالى است لذا منافات ندارد كه در اثبات اين امور انضمام عادل ديككر شرط باشد و اعتبار اين انضمام با قبول 
فى الجملة هيج كونه تهافتى ندارد. 

* مراد از عبارت (فلا يقال: ان قبول خير الواحد ...) جيست؟ 

اين است كه با توجه به مطالب بالا ديكر جا ندارد كه كفته شود: 

اكر قول عادل را در موضوعات به طور مطلق ببذيريم و بدون انضمام با عدل ديككر خبرش را بيذيريم» بايد در احكام شرعى هم آن 
را معتبر دانسته و بيذيريم. 
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* مراد مستشكل از مطلب فوق جيست؟ 

اين است كه مى كويد: 

١-اكر‏ شما مستدلين بككوئيد: ما از راه اولويت ثابت مى كنيم كه خبر عادل» در احكام هم حجت استء يعنى: كاهى موضوعات به 
مراتب مهمتر از احكاماند» جرا كه حقوق مالى؛ عرضى و جانى در آنها مطرح است مضافا به اينكه برخلاف احكام باب العلم به 
طور معمول در موضوعات مفتوح استء معذلكك: اككر خبر عادل در موضوعات حجت باشدء يس به طريق اولى در احكام هم 
حجت است حرا كه داراى اهميّت ويزهاى نيستند. 

ما خواهيم كفت: اين اولويت در اينجا جايى ندارد زيرا كه ما خبر عادل را در موضوعات فى الجملة (بالاجمال) حجت مىدانيم و 
نه بالاطلاق (بهدطور مطلق). و حال آنكه ادّعاى شما در احكام حجيت خبر واحد بالجمله (به طور مطلق) است و نه فى الجملة. البته 
اكر شما هم حجيت خبر واحد را فى الجملهُ مىدانستيد» جاى جنين اولويتى بود. 

-١‏ و جنانجه بكوئيد: مسئله را از راه اجماع مركب حل مى كنيم بدين معنا كه: 

جماعتى قائلاند به اينكه خبر واحدء نه در احكام و نه در موضوعات مطلقا حجت نيست و جماعتى ديكر مى كويند: خبر واحد در 
احكام حجت است. 

اما هر دو دسته و جماعت براين مطلب كه قول به حجت خبر واحد در موضوعات فقط خرق اجماع مركب و مخالف قول امام 
است و باطل مى ياشد. 

حال شما جه مى كوئيد؟ يا بايد بككوئيد خبر واحد اصلا حمّجت نيست ويا بايد بككوئيد جون در موضوعات حجت است يس بايد در 
احكام هم حيجت باشد و الا خرق اجماع مى باشد. 

در ياسخ به شما مى كوئيم: 

قول به حجّت در موضوعات مستلزم قول به آن در احكام نيستء جرا كه ما در موضوعات خبر عادل را فى الجملهُ حيّجت مىدانيم و 
نه بالجمله و حال آنكه شما حجتّت قول عادل را در احكام بالجمله مىدانيد. 

بس: از التزام به يكى از اين دوء التزام به ديكرى لازم نمىآيد. در نتيجه آيه نبأ دلا-لتى بر حجيت خبر واحد نداشته و دردى را 
درمان نمى كند. 

* قبل از ياسخ جواب به ايراد مذكور حاصل ياسخى كه ايشان از ايراد سابق الذكر دادند جيست؟ 

اين است كه: 

اشكال كننده ادعا نمود كه جون عمل به خبر عادل در احكام شرعى» بدون فحص در معارض 
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جايز و مشروع نيست. يس: ميان آن و خبر فاسق تفاوتى نيستء جرا كه قبل از تفص نمى توان به خبر فاسق عمل نمود همانطور 
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كه به خبر عادل هم قبل از تفحص از معارض نمى توان عمل كرد. 

ازاينرو مفهوم آيه نبأ دليل بر حجيت خبر عادل در احكام شرعى نيست و تنها آن را نسبت به موضوعات خارجى حتجت قرار 
مى دهد. 

* ياسخ شيخ به ايراد مذكور جيست؟ 

اين است كه: 

اكرجه حكم همين است كه مستشكل مى كويد: و قبل از فحص از معارض نمى توان به خبر واحد در احكام شرعيه عمل كرد لكن» 
اين امر سبب نمىشود كه خبر وى را با خبر فاسق در يكك عرض قرار داده و وجوب فحص از معارض با آن راء با تيئّن از صدق و 
كذب در خبر فاسق مساوى دانست,ء بلكه ميان اين دو تفحص تفاوت زياد استء همانطور كه ميان خبر عادل با خبر فاسق تفاوت 
روشن و آشكار است. 

به عبارت ديككر شيخ مىفرمايد: ما نيز مىيذيريم كه فحص در خبر عادل در باب احكام لازم استء لكن وجوب اين تين در خبر 
عادل با وجوب آن در خبر فاسق تفاوت دارد و آن اينكه: 

وجوب تبين در خبر عادلء نه تنها منافى با حجدت آن نيستء بلكه تأكيد كننده حجبت آن مى باشد» جرا؟ زيرا هم احتمال تخصيص 
در آن مىدهيم وهم احتمال حجدّت قوىترء فلذا فحص لازم است. 

حال اكر بعد الفحص به معارض قوىترى برخورديم به آن عمل مى كنيم جرا كه يقدم القوى على الضعيف. و اكر به معارض 
برابرى برخورديم در عمل به يكى از آنها مخيريم و جنانجه معارضى نيافتيم به خبر واحد عمل مى كنيم و او حجت فعلى است. 
وامّرا وجوب تفتحص در خبر فاسق منافى با حجتت استء جرا كه يس از فحص اكر قرينه بر صدق آن بيدا شد به آن قرينه عمل 
مى شود و نه به خبر فاسق. 

واكر قرينه بر كذب آن يبدا شودء به آن توجهى نمى كنيم. و جنانجه قرينه بر هيج طرف نبود به خبر فاسق عمل نمىشود و به سراغ 
اصول عمليه مىرويم بنابراين: 

وجوب تفحص در خبر عادل به خاطر اين است كه مقتضى موجود استء لكن احتمال مانع مىدهيم و الا اكر مانع نباشد مقتضى اثر 
خود را م ى كذارد. 

ووجود تفحص در خبر فاسق براى اين است كه: 

اصلا مقتنضى حجدّت در آن نمى باشد يس اعتبارى به آن نيست. 
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متن: 

و منها: أن مفهوم الآية غير معمول به فى الموضوعات الخارجدّة التى منها مورد الآية» و هو إخبار الوليد بارتداد طائفة. و من المعلوم 
أنه لا يكفى فيه خبر العادل الواحدء بل لا أل من اعتبار العدلين؛ فلا بد من طرح المفهوم؛ بعدم جواز إخراج المورد. 

و فيه: أنْ غاية الأمر لزوم تقتيد المفهوم بالنسبة إلى الموضوعات بما إذا تعدد المخبر العادل. 

فكل واحد من خبرى العدلين فى البتنة لا يجب التبيّن فيه. و أمَا لزوم إخراج المورد فممنوع, لأنّ المورد داخل فى منطوق الآية لا 
مفهومهاء و جعل أصل خبر الارتداد موردا للحكم بوجوب التبيين إذا كان المخبر به فاسقاء و لعدمه إذا كان المخبر به عادلاء لا يلزم 
منه إِلّا تقييد الحكم فى طرف المفهوم و إخراج بعض أفراده؛ و هذا ليس من إخراج المورد المستهجن فى شىء. 


نر جمه: 


(اشكال بنجم) 
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اشارة 

واز جمله اشكالاتى كه قابل ياسخ هستند اين است كه: 

به مفهوم آيه (نبأ) در موضوعات خارجى مورد آيه» عمل نشده واز جمله اين موضوعات مورد آيه» اخبار وليد به ارتداد طائفهاى 
است. 

بر اخراج مورد از مفهوم, بايد (وجود) مفهوم را (در آيه) رد نمود. 

(ياسخ شيخ از اشكال فوق) 

نهايت امر مقتّد كردن مفهوم (آيه) است نسبت به موضوعاتى كه لازم است مخبر عادل» متعدد باشد. يس در هيج يكك از دو خبر 
(صادر شده از) ععدلين تبيين لازم نيست و اما (اينكه كفته شد) اخراج مورد (از مفهوم آيه) لازم است. غير قابل قبول و ممنوع است» 
جرا كه مورد داخل در منطوق است و نه در مفهوم. 

وازقرار دادن خبر از ارتداد در موارد وجوب تفحص. آنكاه كه مخبر فاسق باشد و عدم وجوب آن (تبين) آنككاه كه مخبر عادل 
باشدء (محذور و ايرادى) لازم نمىآيد جز مقتد كردن اين حكم در جانب مفهوم و خارج كردن برخى از افرادش از عموم آن. 


ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج 5 ص: / 1١‏ 
تشتريخ المشتائل 


* مقدمة بفرمائيد خبر بييرامون جه امورى است؟ 

-١‏ كاهى اخبار يبرامون حكمى از احكام شرعيه است. فى المثل: زراره مى كويد: قال ابو عبد الله صلواة الجمعة واجبة ... و هكذا 
امثالهم. 

-١‏ و كاهى اخبار ببرامون موضوعى از موضوعات خارجيه است. فى المثل: شخصى مى كويد: فلان جماعت مسلمان شدند و يا 
فلان جمع مرتدٌ شدند و هكذا امثالهم. 

* جرا خبر عدل در باب موضوعات خارجيه بالاجماع كافى نبوده و غالبا خبر عدلين لازم است؟ 

زيرا كه خداى تعالى مىفرمايد: فاستشهدوا شهيدين من رجالكم. 

نكته: در برخى موارد مثل: اخبار به ارتداد جمعى» خبر دادن جهار عادل لازم است لكنء در باب احكام اختلاف است كه آيا خبر 
واحد عدل كافى است يا نه؟ 

* با توجه به مقدّمه فوق حاصل اشكال ينجم جيست؟ 

اين است كه: مورد خود آيه نبأ (و شأن نزول آن) موضوعى از موضوعات خارجيه يعنى: اخبار وليد بن عتبه از ارتداد قبيله بنى 
المصطلق است. (صغرى) 

در موضوعات خارجيه نمىتوان به مفهوم آيه عمل نموده حكم به حجيت خبر عادل واحد نمود. 

(كبرى) 

نتيجه: يس در مورد خود آيه نبأ نمى توان به مفهوم آيه عمل نمود. (نتيجه) 


سبس مى كويد: حال كه در مورد خود آيه نمى توان به مفهوم آن عمل نمودء بايد مفهوم را طرح كرده معتقد شويم كه در ما نحن 
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فيه (مورد احكام كه محل بحث ماست) نيز نمى توان به مفهوم آيه عمل كرده و حكم به حجئّت خبر عادل واحد نمود. 

زيرا كه عند جميع العقلا-ء قبيح است كه به كلامى در مورد خودش عمل نكنيم و در ساير موارد به آن عمل نمائيم. فى المثل: اكر 
مولى فرمود كه الا تنقض اليقين بالوضوء بالشكك» و درحالىكه مورد سخن وضوء استء ما به آن عمل نكرده و در ابواب ديكر فقه 
به آن (قانون) عمل كنيم» كارى خندهدار كردهايم. يس با مفهوم آيه نبأ مطلوب شما ثابت نمى شود. 

* ياسخ شيخ به اشكال فوق جيست؟ 

اين است كه ما معتقديم كه به مفهوم آيه نبأ: 

هم در مورد خودش (يعنى: موضوعات خارجيه) مى توان عمل كرد و هم در احكام شرعيه لكن: 

-١‏ در احكام؛ به مفهوم آيه» به قول مطلق عمل مى شود (جه مخبر واحد باشد و جه متعدد). 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج5» ص: ١7/8‏ 

"- ودر موضوعات. به مفهوم آيه با قيد تعدّد (دو يا جهار نفر بودن مخبر) عمل مى شود يس: اخراج موردى كه قبيح باشد در ميان 
نيست الا يكك تقيبد كه آنهم قبيح نيست. 

* مراد از ياسخ شيخ به اشكال ينجم جيست؟ 

اين است كه: آيه نبأ به قول مطلق فرموده: إن جاءكم فاسِقٌ ... و قيدى به نام ارتداد و ... در آن نمىباشد» لكن مورد آن (آيه شريفه) 
داستان ارتداد است. حال مطلب از دو حال خارج نيست: 

-١‏ يا اين است كه: هريكك از منطوق و مفهوم آيه عام و كلى در نظر كرفته شود و اختصاصى به خبر ارتداد نداشته باشدء همانطور 
كه از ظاهر آيه برمىآيد كه دراين صورت: 

منطوق آيه اين است كه: اكر فاسق خبرى آورد به آن توجه نكنيد مطلقا (جه در احكام و جه در موضوعات, جه مخبر واحد باشد و 
جه متعدد). و مفهوم آيه اين است كه: اكر عادلى خبرى آورد به آن عمل كنيد مطلقا (جه در احكام وجه در موضوعات و جه 
مخبر واحد باشد و يا متعدد). 

اما در خصوص موضوعات خارجيه به مفهوم آيه قيدى مىزنيم و آن قيد اين است كه: به خبر عادل با قيد تعدد و انضمام عدل 
ديكر عمل مى كنيم نه بدون آن واين تقييد به خاطر دليل خارجى اجماع است و ربطى به مفهوم آيه ندارد. البته اكر دليل خارجى 
هم وجود داشت,ء در همين مورد آيه نيز به خبر عادل واحد اكتفاء مىكنيم و همين تقيبد است كه قبحى نداشته؛ بلكه سيره عقلاء 
برآن است. 

و اما اخراج مورد نيز در كار نيستء زيرا كه مورد آيه (خبر وليد به ارتداد بنى المصطلق) به مفهوم آيه مربوط نيستء بلكه (آن خبر) 
به منطوق آيه مرتبط است و عمل نيز به منطوق مطلق است و قيدى ندارد. 

"- ويا اين است كه: هريكك از منطوق و مفهوم» خاص و جزئى لحاظ شده و منحصر شود به همين شأن نزول آيه (يعنى: خبر وليد 
به ارتداد) در اين صورت: منطوق آيه اين است كه: 

ان جاءكم فاسق بنب! (الارتداد) فتئنواء كه با نبأهاى ديككر كارى ندارد و به منطوق عمل مىشود و مفهوم آيه اين است كه: ان 
جاءكم عادل بنبا (الارتداد)» تبين واجب نيست و باز هم به منطوق آيه عمل مىشود, مطلقا (جه خبر مخبر واحد باشد و جه متعدّد). 
لكن در جانب مفهوم مطلق نداريمء بلكه با قيد انضمام و تعدّد عمل مىشود و برخى از افراد مفهوم كه خبر عادل واحد بدون 
ضميمه باشد با دليل خارجىء خارج مى كردد وو اين تقييد غير از خروج مورد قبح است در نتيجه مشكل خروج المورد بيش 
نمى آيد. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج؟» ص: حرق 
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متن: 

و منها: ما عن غَايةُ البادى» من أن المفهوم يدل على عدم وجوب التبئن» و هو لا يستلزم العمل» لجواز وجوب التوقف [88] 

و كأنّ هذا الايراد مبنى على ما تقدّم فساده من إراده وجوب التبين نفسياء و قد عرفت ضعفه. و أن المراد وجوب التبين لأجل العمل 
عند إرادته و ليس التوقف حينئذ واسطة. 


نر جمه: 
(اشكال ششم) 
اشارهة 


واز جمله اشكالات مقابل جواب ايرادى است از كتاب غايةٌ المبادى مبنى بر اينكه: 

مفهوم؛ دلالت دارد بر عدم وجوب تبن (نسبت به خبر عادل) واين معنا به دليل امكان وجوب توقف در آن. مستلزم عمل بدون 
تبيين به آن (خبر عدل) نمى شود. 

(كلام شيخ ييرامون اشكال مزبور) 

اين ايراد مبنى برآن كلامى است كه قبلا فسادش كذشتء. و آن عبارت بود از: 

اراده وجوب نفسى براى تبئّن» و حال آنكه ضعف اين معنا را قبلا دانستى و كفته شد و مراد اين است كه: 

وقتى اراده عمل به خبر فاسق نموديد» واجب است از صدق و كذب آن تفيحص كنيد به عبارت ديكر كفته شد: وجوب شرطى است 
ونه نفسى. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج؟» ص: ١‏ 

تشريح المسائل 

* حاصل ياسخ شيخ جيست؟ 

اين است كه توقف حالت سومى نيست كه واسطه ميان عمل و تركك واقع شود جرا؟ زيرا همانطور كه قبلا كفته شد معناى آيه 
جنين مى شود كه: 

اكر فاسقى خبر آورد و خواستيد به آن عمل كنيد واجب است از صدق و كذب آن تفتحص كنيد و اكر عادلى خبر آورد؛ هنكام 
عمل تبئّن واجب و لازم نمى باشد. 

* حاصل اشكال ششم جيست؟ 

اين است كه مفهوم آيه دلالت بر حجّت خبر عادل ندارد» جرا كه جهار احتمال در خبر عادل وجود دارد: 

-١‏ در خبر عادل نيز مثل خبر فاسق تين لازم است. 

؟- قبول خبر عادل بدون تين لازم است. 

- خبر عادل بايد بدون تبن رد و طرح شود. 

- در خبر عادل بايد توقف نمود؛ يعنى نه مىتوان به آن عمل نمود و نه رد بلكه التوقف فى الفتوى و الاحتياط فى العمل. 

حالء از احتمال اول با مفهوم آيه و از احتمال سوم با قانون اسوئيت رفع يد م ىكنيم در نتيجه دو احتمال باقيست» كه إذا جاء 
الاحتمال بطل الاستدلال. 

* ياسخ شيخ به اشكال مذكور جيست؟ 
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مى فرمايد: كويا جناب شهيد وجوب تبين در آيه را نفسى دانسته كه اين احتمالات را داده است حال: اكر به وجوب نفسى تين هم 
در آيه قائل شويمء احتمال اول» خود بر دو قسم است: 

-١‏ اينكه تبن واجب نفسى باشد. -١‏ اينكه تبّن واجب غيرى باشد. 

اما به دليل تبادر و اجماع و تعليل آيه» وجوب تبن در آيه. غيرى است يعنى: شرط آن عمل است بنابراين دو احتمال بيشتر وجود 
ندارد: 

-١‏ اينكه شرط جواز عمل به خبر عادل» تبيّن باشد. 

"- اينكه تبن شرطيت نداشته و بدون آن نيز بتوان به خبر عادل عمل نمود. 

دراين صورت: 

از احتمال اول با مفهوم آيه رفع يد مى كنيم كه مىماند احتمال دوم كه بدينوسيله مطلوب ما (حجيت خبر عادل) اثبات مى شود. 
ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج 5 ض: ١6١‏ 

متن: 

و منهما: أن المسألهُ اصولئة» فلا يكتفى فيها بالظنٌ. 

و فيه: أنّ الظهور اللفظي لا بأس بالتمب كك به فى اصول الفقه؛ و الا-صول الّْتى لا يتمشكك لها بالظن مطلقا هو اصول الدين لا اصول 
الفقه» و الظنّ اذى لا يتمشكك به فى الاصول مطلقا هو مطلق الظنّ لا الظنّ الخاصٌ. 


نر جمه: 
(اشكال هفتم) 
اشاره 


واز جمله اشكالات قابل جواب اين است كه: 

اين مسئله (حجّت خبر واحد و يا عدم حجت آن) يكك مسئله اصولى استء يس در آنء به ظَنَى (كه از مفهوم آيه استفاده مىشود) 
اكتفا نمىشود. 

(ياسخ شيخ به اشكال مزبور) 

در اصول فقه. اشكالى در تمشكك به ظهور لفظى نيستء و اصولى كه نمىتوان در آن به ظنّ تمشكك نمود عبارتند از: 

-١‏ اصول دين (از اصول اعتقادى ينجكانه) و نه اصول فقه. 

؟- و ظنْى كه نمىتوان به آن در اصول استدلال نمود (جه اصول فقه و جه اصول دين)» مطلق ظنٌ است و نه ظنٌ خاصٌء جه آنكه 
در اصول فقه از ظَنْ خاصٌ استفاده مى شود. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج 5 ص: ١‏ 

تشريح المسائل 

* مراحل موجود در اشكال هفتم را تبيين كنيد؟ 

مسئله حجت خبر واحد از مسائل اصوليه است و نه فروعات فقهيه. (صغرى) 

-١‏ در مسائل اصوليه نمى توان به مظنّه عمل نمود. (كبرى) 


يس در مسئله حجّت خبر واحد نمى توان به مظنّه عمل نمود. (نتيجه) 
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استدلال شما به مفهوم آيه است و مفهوم از ظهورات است نه نصوص. (صغرى) 

؟- ظهورات از امور ظتنِهاند» جرا كه داراى احتمال خلافاند. (كبرى) 

يس مفهوم آيه نيز امر ظنّى است. (نتيجه) 

مفهوم آيه نبأ از ظنون است. (صغرى) 

'- در حجّت خبر واحد به ظنون اكتفاء نمىشود. (كبرى) 

يس در حجّت خبر واحد به مفهوم آيه اكتفاء نمى شود. (نتيجه) 

* مقدمة بفرماييد مسائل اصوليه بر جند قسم است؟ 

بر دو قسم: 

١‏ - اصول اعتقادات -١‏ اصول فقه. 

* مطلق ظنّ بر جند قسم است؟ 

بر دو قسم: 

-١‏ ظنٌ مطلق كه با دليل انسداد ثابت مىشود. 

1- ظنٌ خاصٌء كه دليل خاص بر حجدت آن اقامه شده است. 

* با توجه به مقدمه مذكور حاصل ياسخ شيخ به اشكال هفتم جيست؟ 

اين است كه: 

كبراى مرحله اول اشكال» خود داراى اشكال استء جرا؟ زيرا كه در اصول دين اكتفاء به ظَنٌ درست نيست (جه ظَنّ مطلق و جه ظَنّ 
خاصٌ)» بلكه بايد يقين حاصل شود. 

اما در مسائل اصول فقهء نمى توان به ظنّ مطلق اكتفاء نمود جون دليلى بر اعتبار آن وجود ندارد؛ لكن به ظنّ اكتفاء مىشودء جرا كه 
دليل قاطع بر حجت آن اقامه شده و داراى يشتوانه علمى است. 

حال در ما نحن فيه ظهور آيه اكرجه ظنّى باشد ولى از ظنون خاصّه استء يعنى دليل خاصٌ و قطعى (يعنى نبأ قطعيه عقلاء) بر اعتبار 
آن اقامه شده است. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج؟, ص: ١17‏ 

متن: 

و منها: أن المراد بالفاسق مطلق الخارج عن طاعة اللّه و لو بالصغائر. فكل من كان كذلكك أو احتمل فى حقّه ذلكك وجب التبيّن فى 
خبره» و غيره من يفيد قوله العلم» لانحصاره فى المعصوم و من هو دونه؛ فيكون فى تعليق الحكم بالفسق إشارة إلى أنْ مطلق خبر 
المخبر غير المعصوم لا عبرة به» لاحتمال فسقه. لأنّ المراد الفاسق الواقعئ لا المعلوم؛ فهذا وجه آخر لإفادة الآيهُ حرمة اتّباع غير العلم 
لا يحتاج معه إلى التمسّكك فى ذلكك بتعليل الآية» كما تقدّم فى الإيراد الثانى من الإيرادين الأؤلين. 

وفيه: أن إرادة مطلق الخارج عن طاعة الله من إطلاق الفاسق خلاسف الظاهر عرفاء فالمراد به إِمّا الكافر- كما هو الشائع إطلاقه فى 
الكتاب» حيث إِنّه يطلق غالبا فى مقابل المؤمن- و إِمَا الخارج عن طاعة الله بالمعاصى الكبيرة الثابتة تحريمها فى زمان نزول هذه 
الآية» فالمرتكب للصغيرة غير داخمل تحت إطلاق الفاسق فى عرفنا المطابق للعرف السابق» مضافا إلى قوله تعالى إِنْ تَجَْتبُوا كبائرَ ما 
تهؤة غله كدر تكو متدايكؤ [هداء مع أله يمكن قر الخلق عن الضغيرة و الكبيرة» كما إذا علم مفه التوبة من الذنب السايق. وبية 
يندفع الإيراد المذكور حتّى على مذهب من يجعل كل ذنب كبيرة. و أمَا احتمال فسقه بهذا الخبر لكذبه فيه فهو غير قادح لأنّ ظاهر 
قوله إِنْ جاءكمْ فاسِقٌ بت[ :]2٠‏ تحقّق الفسق قبل النبأ لا به نبأء فالمفهوم يدل على قبول خبر من ليس فاسقا مع قطع النظر عن هذا النبأ و 
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احتمال فسقه به. 
هذه جملة مما أوردوه على ظاهر الآية» و قد عرفت أن الوارد منها إيرادان» و المعدةٌ الايراد الأوّل الْذى أورده جماعة من القدماء و 


نر جمه: 


(اشكال هشتم) 
اشارهة 


واز جمله اشكالاتى كه قابل جواباند اين است كه: 

مراد از فاسق (در آيه) مطلق ه ركسى است كه از اطاعت يرورد كار خارج شده است و لو (به وسيله) ارتكاب به كناهان صغيره. 

يس ه ركسى كه اين جنين باشد و يا در حق او اين جنين احتمالى داده شود؛ تبن و تفشخص در خبرش واجب است. 
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وغير آن (فاسق) كسى است كه از قولش علم حاصل مىشود. به دليل انحصار (غير) در معصوم ويا كسى كه در درجه نازلترى 
است» يس در تعليق حكم (به وجوب تفخحص) بر فسقء اشاره است به اينكه مطلق خبر (صادر) از غير معصوم به دليل احتمال فسقش 
اعتبارى نداشته (و تفتخص در آن واجب است) جه آنكه مراد از (فسق) در منطوق آيه» فاسق واقعى استء نه كسى كه معلوم الفسق 
است. 

فلذا: اين (بيان) توجيه ديكرى است براى اينكه آيه» حرمت تبعيّت از غير علم را افاده كند و در آن (تقرير) نيازى به تمشكك به تعليل 
وارد در آيه نمىباشد؛ جنانجه در ايراد دومى از دو ايراد اول به آن (تعليل) تمشكك شد. 

(جواب از اشكال) 

اراده مطلق خارج شونده از اطاعت خداوند از لفظ فاسق (و لو با ارتكاب كناهان صغيره) عرفا خلاف ظاهر و معناى دور از ذهن 
است. 

يس مراد از آن (فاسق) يا كافر است جنانجه در قرآن كريم اطلاق شايعى به اين معنا وجود دارد آنجا كه خداى تعالى آن را در 
مقابل ايمان قرار مىدهد و يا كسى است كه به واسطه انجام كناهان كبيره كه حرمت و كبيره بودنشان در زمان نزول آيه ثابت شدهء 
از فرمانبردارى حقتعالى خارج شده است يس مرتكب كناه صغيره در تحت اطلاق فاسق» از نظر عرف فعلى ما كه حتما با عرف 
سابق مطابق است داخل نمى باشد. مضافا به اينكه خداى تعالى مىفرمايد: 

«اكر از معاصى كبيرهاى كه از آن نهى شدهايد اجتناب كنيد» سييئات (كناهان صغيره) شما را مى آمرزم» در صورتى كه فرض ياكك 
بودن (شخصى) از كناهان صغيره و كبيره امكان دارد» اكر توبهداش از كناهان سابق محرز و معلوم باشد. 

وبااين فرض ايراد مذكور دفع مىشود حتّى بنا بر مذهب كسى كه (سيد مرتضى و امين الاسلام طبرسى) هر كناهى را كبيره 
مى داند. 

وامًّا احتمال فسق (جنين كسى كه كناهى از آن صادر نشده ولى احتمال كذب بودن خبرش مىرود) مضرٌ نمى باشدء زيرا از ظاهر 
(إِنْ جاءَكُم فاسِقٌ بتِ!) تحقق داشتن فسق به قبل از نبأ استفاده مى شود و نه به نفس خبر يس مفهوم آيه دلالت دارد بر قبول خبر 
كسى كه فاسق نيست با قطع نظر از خبرى كه داده و احتمال فسقى كه ثابت نشده اين مجموعه ايراداتى بود كه على الظاهر بر آيه 
وارد شده و جنانكه متوجه شديد دوتا از آنها وارد بود كه عمده آن دو همان ايراد اولى بود. 
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تشريح المسائل 

* مقدمة بفرمايبد الفاظ و كلمات براى جككونه معانىاى وضع شدهاند؟ 

براى معانى واقعيه و نفس الامرى وضع شدءاندء (نه براى معانى معلومه با قيد علم). 

يعنى: واضع لغتء هنكام وضع اصل معنا را لحاظ نموده و لفظ را براى آن وضع كرده؛ بدون اينكه علم يا جهل شنونده ويا خواننده 
در آن دخالتى داشته باشد. 

فى المثل: انسان را براى حيوان ناطق وضع كرده بدون اينكه علم و آكاهى ديكران در آن دخيل باشد. حالء اين الفاظ (وضع شده) 
با همين معانى واقعيه خودشان در لسان مقدس شارع موضوع واقع شدهاند براى احكام. 

يعنى: شارع فرموده: الخمر حرام كه حرمت را روى خمريّت برده است و نفرموده: الخمر المقطوع حرام. 

* به عنوان مقدمه دوم بفرمائيد فاسق در افعال مختلف به جه معناست؟ 

-١‏ مشهور مى كويند: 

فاسق عبارتست از: كسى كه مرتكب كناهان كبيره مىشود فى المثل: زنا كرده و يا شرب خمر مى كند و ... البته مشهور خود بر دو 
دستهاندك: 

الف: برخى از آنها مى كويند: 

هر كناهى كبيره است. (صغرى) 

هر كبيرهاى موجب فسق است. (كبرى) 

يس هر كناهى موجب فسق است. (نتيجه) 

ب: بيشتر آنها قائلند كه كناهان بر دو دستهاند: -١‏ صغيره 7- كبيره 

و آنجه موجب فسق استء كناهان كبيره است. 

-١‏ برخى هم مى كويد فاسق عبارتست از: 

ه ركسى كه از اطاعت الهى خارج و در معصيت داخل مىشود جه مرتكب كبار شود يا صغائر. 

نكته: اشكال هشتم بر مبناى همين نظر اخير است. 

* با توجه به مقدّمات فوق حاصل اشكال هشتم جيست؟ 

اين است كه: 

اولا به حكم مقدّمه اول مراد از (فاسق) در منطوق آيه» فاسق واقعى است يعنى ذات ثبت له الفسق يعنى كسى كه در واقع 
كوجككترين خلافى از او صادر شود (جه كناه صغيره و جه كناه كبيره) نه 
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اينكه مراد معلوم الفسق باشد. 

بله: اكر منطوق آيه اين كونه بود كه (ان جاءكم معلوم الفسق بنيا ...) مى توانستيد بككوئيد: 

يس اكر مظنون يا مشكوكك و يا محتمل الفسق باشد» تبئين واجب نيست كه در اين صورت مى توانستيد مطلوب خود را ثابت كنيد. 
اما منطوق آيه جنين است كه (إِنْ جاءَكم فاسِقٌ بكم ... كه مراد از فاسق» فاسق واقعى است يعنى اككر مخبرى فى الواقع فاسق بود 
تبيّن در خبرش لازم است. بنابراين منطوق آيه تعميم يافته و شامل (معلوم الفسق) و (مظنون الفسق) هر دو مىشود. 
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- معلوم الفسق: 

كسى است كه احتمال قوى مىرود كه در واقع فاسق باشد و خبرش فاقد حجيت. 

در مظنون الفسق: 

-١‏ ابتدا بايد از حال خود مخبر تبين كنيم كه آيا فى الواقع عادل است يا فاسق. 

؟- ويس از ظهور فسقش از حال خبرى كه داده تبن كنيم كه آيا درست است يا نه و در مشكوكك الفسق: 

يعنى: كسى كه شكك داريم آيا در واقع فاسق است يا خير. 

-١‏ ابتدا از حال مخبر تفخص مى كنيم. 

"- يس از معلوميت فسقش از حال خبرى كه داده استء. تفخخص مى كنيم. 

ثانيا: به حكم مقدمه دوم, مراد از فاسق اعم است از مرتكب كبائر و مرتكب صغائر. 

يس در خبر مخبرى كه مرتكب كبائر است و كسى كه مرتكب صغائر است تبن بايد كرد. 

حال بر مبناى محاسبه اخير» منطوق آيه شامل شش كروه مى شود: 

-١‏ كسى كه مرتكب كبيره استء يقينا. 

-١‏ كسى كه مرتكب صغيره استء يقينا. 

"ا- كسى كه در ارتكابش به كبيره ظَنّ داريم. 

*- كسى كه در ارتكابش به صغيره ظَنّ داريم. 

ه- كسى كه در ارتكابش به كبيره شكك داريم. 

#- كسى كه در ارتكابش به صغيره شكك داريم. 

يس آيه نبأ ضمن دربر كرفتن كروههاى فوقء دلالت دارد بر اينكه در خبر همه اين افراد» تين لازم است. 
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آنكاه در مفهوم آيه. باقى مىماند خبر كسانى كه يقين به عدم فسق آنها داريم يعنى قطع داريم كه نه مرتكب كبيره مى شوند و نه 
مرتكب صغيره كه عبارتند از: 

معصومين عليهم السّ.لام و تالى تلوهاى آنها مثل: زراره» جابر» سيد رضى و ... كه خبر اينهاء علمى و يقي نآور است و در خبرهاى 
علمى نيازى به مفهوم آيه نمى باشدء بلكه علم» علم است و حبجت عقلى. لذا بايد از خبر مفهوم آيه كذشت. 

*# حاصل و خلاصه اين اشكال به زبان سادهتر جيست؟ 

اين است كه: 

مراد از فاسق» فاسق واقعى است يعنى: نه مرتكب صغيره شود و نه كبيره يس هر مخبرى كه يقينا (از نظر ما) فاسق باشدء اكرجه علم 
به فسقش نداشته باشيم ولى احتمال ارتكابش به خطا و اشتباه صغيرهاى را بدهيم, تبئّن در خبرش لازم است مفهوم معناى فوق اين 
است كه: 

كسى كه در واقع از كناه مبرّاست و در واقع عادل استء» جون خبرش علمآور است نيازى به تفص ندارد و مثل اخبارى است كه 
از معصوم يا تالى تلو معصوم صادر مى شود. 

بنابراين آيه نبأ حجّت خبر را منحصر در عادل واقعى م ىكند نه كسى را كه ما به فسق او علم نداريم. در نتيجه در حجئيّت اخبار 
عدول متعارف نمىتوان به آيه نبأ تمشكك كرد. 


* حاصل ياسخ شيخ به اشكال هشتم جيست؟ 
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اين است كه: 

اوّلا: تفسير (فاسق) به كسى كه مطلق معصيت از او سر زده باشد (و لو معصيت صغيره) خلاف ظاهر است و عرف مسلمانان آن را 
نمىيذيرد» يس مراد از آن يكى از دو معناى ذيل است: 

-١‏ اينكه به معناى كافر باشدء جرا كه در مواضع متعدّدى از قرآنء خداى تعالى آن را در مقابل مؤمن قرار داده است و مقابله مزبور 
مفيد اين معناست كه فاسق مقابل مؤمن, به معناى كافر است. 

در اين صورت معناى منطوق آيه عبارتست از اينكه اكر كافرى براى شما خبرى آورد از خبرش تفحص كنيد قهرا معناى مفهوم آيه 
عبارتست از اينكه: اكر مؤمنى براى شما خبرى آورد» تين در خبرش لازم نيست حال با توجه به معناى فوق: 

تمام اخبار صادر از عدول مسلمين حجت است يعنى حجتّت خبر منحصر در اخبار صادره از معصوم نمى شود. 

1- اينكه به معناى مرتكب كناه كبيرهاى باشد كه در زمان نزول آيه شريفه» كبيره بودنش ثابت باشد مثل: زنا و شرب خمر و ... 
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لذا مرتكب سبيئات و كناهان صغيره در اطلاق فاسق داخل نمىشودء جرا كه خداى تعالى در كتاب عزيزش فرمود: 

اكر از كناهان كبيره اجتناب كنيد» كناهان صغيره شما را مى بخشم. 

با توجه به معناى فوق معناى منطوق آيه عبارتست از اينكه: 


اكر كسى كه مرتكب كناه كبيره است براى شما خبرى آورد» تين و تفص از خبرش لازم است و مفهوم آن آيه عبارتست از 


اينكه: 
اكر غير مرتكب كبيره (اعم از معصوم عليه السّ.لام و تالى تلو يا كسى كه مرتكب صغاير مىشود) خبرى آورد تفص در خبرش 
لازم نيست. 


بر اساس اين تقرير مى توان اخبار عدول از مسلمين را حتجت دانست. 

ثانيا: فرض كسى كه مرتكب كناهان بوده و لكن در اثر توبه از اعمال سابقش خود را در رديف كسانى قرار داده كه تبن در 
خبرش لازم نيست دور از واقع نيست. 

بر اساس اين فرض همء حجيّت خبر منحصر در خبر معصوم يا تالى تلو او نمى باشد. 

* اككر اشكال شود اين مخبرى كه توبه كرده و فاسق نيست اكر با آوردن خود همين خبرى كه مىدهدء دروغ بككويد و فاسق شود 
تبيّن در آن لازم مىآيد جه ياسخ مى دهيد؟ 

شيخ مى كويد: 

آتبجه از ابه شريقة ين دهن معاد زع هوده كس انلك كه سابقه شق اشع جاوز :فاشق 'بوده الننت» نه اينكه بااهمق :خير شق ]او 
ثاست شود. 

نكته: ده اشكالى كه بر آيه نبأ وارد شده مطرح و به هشتتاى آن ياسخ كفته شد. كه عمدهترين اشكال غير قابل جواب دو اشكال 
اول بودء به ويه اشكال اول. 
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متن: 

-١‏ ثم إن كما استدلٌ بمفهوم الآي على حَبَِدهُ خبر العادل» كذلك قد يستدلٌ بمنطوقها على ححَِّيةُ خبر غير العادل إذا حصل الظنّ 
بصدقه. بناء على أنْ المراد بالتبين ما يعم تحصيل الظنّء فإذا حصل من الخارج ظنّ بصدق خبر الفاسق كفى فى العمل به. 

1- و من التبين الظْنّى تحصيل شهرة العلماء على العمل بالخبر او على مضمونه او على روايته» و من هنا تمشكك بعض بمنطوق الآية 
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على ححجية الخبر الضعيف المنجبر بالشهرة. 

*- و فى حكم الشهرةٌ أمارة اخرى غير معتبرة. 

*- و لو عّم التبتين للتبين الاجماليّ- و هو تحصيل الظنّ بصدق مخبره- دخل خبر الفاسق المتحوّز عن الكذبء فيدخل الموّق و 
شبهه بل الحسن أيضا. 

ه- و على ما ذكر فيثبت من آيهُ النبأء منطوقا و مفهوماء حَبِةُ الأقسام الأربعة للخبر الصحيح و الحسن و المونّق و الضعيف المحفوف 
و لكن فيه من الاشكال ما لا يخفىء لأنّ التبين ظاهر فى العلمي. كيف و لو كان المراد مجرّد الظنّ لكان الأمر به فى خخبر الفاسق لغواء 
إذ العاقل لا يعمل بخبر إِلّا بعد رجحان صدتقه على كذبه إِلَا أن يدفع اللغويّةُ بما ذكرنا سابقاء من أن المقصود التنبيه و الارشاد على 
أن الفاسق لا ينبغى أن يعتمد عليه و انّه لا يؤمن من كذبه و ان كان المظنون صدقه. 

و كيف كانء فمادَةٌ التبيّن و لفظ الجهالة و ظاهر التُعليل كلها آبيهُ من اراده مجرّد الظنّ. 


نر جمه: 


(استدلال به منطوق آيه در حجيّت خبر ظنّى غير عادل) 


اشاره 


-١‏ همانطورىكه به مفهوم آيه نبأ بر حجيت خبر واحد استدلال شده؛ همينطور هم كاهى به منطوقش بر حجّت خبر واحد 
استدلال مىشود. البته آنكاه كه به صدقش ظنٌ حاصل شوده مبنى بر اينكه مراد از (تبتين) معنائى اعم از تحصيل ظنْ استء يس اكر 
از خارج به صدق خبر فاسق ظنّ حاصل شود. (اين مقدار) در عمل به قول او كافى است. 
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؟"-از مصاديق تبن ظَنّْى (تفتخصى كه يس از آن ظَنّ به صدق مخبر حاصل مىشود) تحصيل شهرت علماء است بر عمل نمودن به 
خبر يا بر محتواى آن و يا بر نقل روايتش. 

وازاين (اعم بودن تين نسبت به تبين و تفحص ظَنْى و علمى است) كه برخى در جهت حجيّت خبر ضعيفى كه با شهرت ضعفش 
جبران مىشود. به منطوق آيه استدلال و تمشّكك كردهاند. 


*- ودر حكم شهرت اماره ديككرى است كه فاقد اعتبار است. 


(قعميم در معناى تبين و نتيجه آن) 


اشاره 


؟- واكر تبتين به تبين اجمالى (كه همان تحصيل ظنٌ به صدق مخبر است) نيز تعميم يابدء خبر مونّق و نظير آنء بلكه حديث حسن 
نيز در خبر فاسق اجتناب كننده از دروغ داخل مى شود كه نتيجهاش حجبّت خبر مذكور است. 

ه- و بنا بر آنجه كفته شدء حجّت جهار قسم (از خبر واحد) يعنى صحيح, حسنء موثّق و ضعيف همراه با قرينه ظتيهه از آيه شريفه 
نبأ مفهوما و منطوقا ثابت مى شود. 

ولكن دراين تعميم اشكالى است كه يوشيده و ينهان نيست. جرا كه معناى ظاهرى تبيين» تبيين علمى است (فحصى كه منجر به علم 
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خصوص ظَنٌ باشدء امر به تبتّن در خبر فاسق لهو و بيهوده خواهد بود» زيرا كه شخص عاقل هيج كاه به خبرى قبل از اينكه ظَنّ به 
صدقش بيدا كند عمل نم ىكند مككر اينكه احتمال صدق آن خبر بر احتمال كذبش راجح باشد. (يس نيازى نيست كه شارع 


مقدس امر به تحصيل ظَنْ نمايد). 
(قوجيه امر به تبيّن و دفع لزوم لغويّت) 


مكر اينكه مسئله لغويت به آنجه سابقا كفته آمد (مبنى بر اينكه تبن اكرجه به معناى تحصيل خصوص ظنّ باشد ولى جون مراد از 
آن تنبيه و ارشاد به اين نكته است كه نبايد به فاسق اعتماد كرده و از دروغ و كذب وى در امان بود» اكرجه ظَنّ به صدقش باشدء 
يس امر به تفخخص ظنىٌ لغو و بيهوده نيست)» دفع شود. 

وبه هر صورت ماده «نبيين» و لفظ «الجهالة» و ظاهر علتى كه در آيه وارد شده همكى از اراده تحصيل ظَنّ» در معناى «تبيّن)» اباء 
دارند. 


ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج 5 ص: 16١‏ 
تشريح المسائل 


* خبر واحد بر جند قسم است؟ 

بر بنج قسم: 

-١‏ صحيح -١‏ حسن 7- مو ثق 5- ضعيف منجبر 80- ضعيف غير منجبر. 

* خبر صحيح جكونه خبرى است؟ 

خبرى است كه رواياتش در تمام طبقات امامى عدل باشد. 

#اتخيز سن بحكونه تبر است؟ 

خبرى است كه رواياتش همككى امامى ممدوح باشند» لكن عدالتش محرز نيست. 

# تخي موائق حكونه شير است؟ 

برق اسث كه راويان آن همكى هوود وثوق و متحدزاز كذت باشتدء جه امامى و عه غير امامئ. 
* خبر ضعيف منجبر جكونه خبرى است؟ 

خبرى است كه از نظر سند ضعيف واز درجه اعتبار ساقط است, لكن ضعف سندش به واسطه شهرت و امثال آن جبران شده است. 
* خبر ضعيف غير منجبر حكونه خبرى است؟ 

خبرى است كه علاوه بر ضعف سند» جبران ضعف هم نشده است. 

* با توجه به اقسام خبر در رابطه با دلالت آيه نبأ بر حجت خبر واحد جه نظرياتى مطرح است؟ 
سه نظر عمده مطرح است: 

-١‏ نظريهاى كه راه افراط را رفته است. 

-١‏ نظريهداى كه به تفريط كشيده شده است. 

“- نظريهاى كه راه وسط را بركزيده است. 


* در قول وسط راجع به دلالت آيه نبأ در حجت خبر واحد جه كفتهاند؟ 
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كفتهاند: 
آيه نبأ دلاات بر حجبت خبر واحد دارد» لكن نه مطلق خبر واحدء بلكه خصوص خبر واحد عادلء اينها همان كسانى هستند كه يا 


* قول به تفريط راجع به دلالت آيه نبأ در حجيت خبر واحد جه كفته است؟[21] 


ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى ؛ ج5 ؛ ص ١8١‏ 

نها يعنى شيخ انصارى و اتباع او كفتهاند: 
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آيه نبأ نه تنها در حجيت ساير خبرها كاربرد ندارد» بلكه در حجّت خبر واحد عادل هم به كار نمىرود. 

* قول به افراط ييرامون دلالت آيه نبأ در حجبت خبر واحد جه كفته است؟ 

مى كويند: آيه نبأ نه تنها در حجت خبر واحد عادل كاربرد دارد» بلكه در ساير خبرها نيز دلالت بر حجبّت آنها مى كند. 

* بر اساس قول به افراط آيه نبأ جند قسم از اقسام خبر را حجت مى كند؟ 

به جز خبر ضعيف غير منجبر ساير اقسام را حبّت مى كند. 

* مراد از عبارت (و قد يستدل بمنطوقها ...) جيست؟ 

دليل كروه مذكور بر اين مدعاست مبنى بر اينكه: 

تبتين اعم است از تبن علمى و تبن ظنَْى. و مراد آيه شريفه اين است كه شرط عمل به خبر فاسق تبن استء يعنى يس از تحصيل 
علم و يا ظنّ مى توان به خبر فاسق عمل نمود. 

ولذا وقتى مرادء تحصيل ظِنّ شدء منطوق آيه خبر ضعيف منجبر را نيز دربر مى كيرد هرجند مخبر آن فاسق باشدء لكن شهرت 
عملى. و يا شهرت فتوائى و يا شهرت روائى موجب ظَنْ به جنين حديثى مى شود. 

در نتيجه شرط العمل حاصل شده و جنين خبرى به حكم منطوق آيه حجت مى شود و هكذا خبر ضعيف منجبر به اجماع منقول و يا 
منجبر به خبر ضعيف ديكر. 

حال اكر ظنْ در تبن ظَنْى را به ظنّ تفصيلى و ظنّ اجمالى تعميم دهيم» آيه شريفه بر حجيت خبر ثقه و خبر حسن هم دلاءلت 
كد 

در نتيجه: به واسطه آيه نبأ حجت جهار قسم از ينج قسم خبر واحد ثابت مى شود منتهى» سه قسم با منطوق آيه و يكك قسم كه خبر 
عادل واحد باشد با مفهوم آيه. 

* مراد مستشكل از ظَنّ تفصيلى در ما نحن فيه جيست؟ 

اين است كه: نسبت به خصوص اين خبرء قرينه بر صدقش از خارج داشته باشيم مثل خبر ضعيف منجبر كه همينطور است. 

* مراد مستشكل از ظنٌ اجمالى در ما نحن فيه جيست؟ 

اين است كه: 

نسبت به فردفرد روايات خارجيه اين راوى» ظنّ بر صدق و قرينه بر صدقش نداريم» لكن به طور مجمل و سربسته از طريق علم 
رجال بدست آوردهايم كه فلان راوى ثقه و اجتناب كننده از كذب است 
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ويا اينكه او مورد مدح بوده است. 
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لذا مطلب فوق سبب ظَنْ به صدق اين راوى مىشود كه هركجا خبرى داد ظَنّ به صدق او بيدا كنيم. 

* مراد از عبارت (على العمل او على مضمونه او روايته ...) جيست؟ 

اين است كه: قيام شهرت بر روايت به يكى از انحاء سه كانه ذيل است: 

-١‏ اينكه مشهور علماء در مقام ارائه دليل بر مدّعاى خودشانء خبر فاسق را نقل كرده باشند. 

1- اينكه» اكرجه مشهور به نفس روايت عمل نكرده يعنى در مقام استدلال خبر مزبور را نقل نكرده لكن به مضمون آن فتوى 
دادهاند. 

*- اينكه مشهور از علماء روايت مذكور را نقل كرده باشند. 

#اهراد ازعباوف (امارة اخرئ غير عض .اسك 

شايد منظور امارهاى است كه اعتبارش نفى و سلب شده است مثل قياس و يا همانطور كه حجيتش اثبات نشدهء سلب هم نشده 
بالقنا 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى؛ ج؟؛ ص: ١55‏ 

متن: 

نعم 

-١‏ يمكن دعوى صدقه على الاطمينان الخارج عن التحبر و التزلزل بحيث لا يعدّ فى العرف العمل به تعريضا للوقوع فى الندم. 

"- فحينئذ لا يبعد انجبار خبر الفاسق به. 

“- لكن لو قلنا بظهور المنطوق فى ذلكك كان دالا-على حمَدِه الظنّ الاطميناني المذكور و إن لم يكن معه خبر فاسق نظرا إلى أن 
الظاهر من الآيهُ أن خبر الفاسق وجوده كعدمهه و أنّه لا بد من تبيين الأمر من الخارج و العمل على ما يقتضيه التبتين الخارجى. 

؟- نعم ربّما يكون نفس الخبر من الأمارات التى يحصل من مجموعها التبين. 

ه- فالمقصود الحذر عن الوقوع فى مخالفة الواقع» فكلّما حصل الأمن منه جاز العمل فلا فرق حينئذ بين خبر الفاسق المعتضد بالشهرة 
إذا حصل الاطمينان بصدقه و بين الشهرةٌ المجرّدهٌ إذا حصل الاطمينان بصدق مضمونها. 

#- و الحاصل أن الآية تدلٌ على أن العمل يعتبر فيه التبيين من دون مدخاتٍة لوجود خبر الفاسق و عدمه. سواء قلنا بأنّ المراد منه العلم 
أو الاطمينان أو مطلق الظنْء حتّى أنّ من قال بأنّ خبر الفاسق يكفى فيه مجرّد الظنْ بمضمونه- بحسن أو توثيق أو غيرهما من صفات 
الراوى- فلازمه القول بدلالة الآية على ححِيَهُ مطلق الظنّ بالحكم الشرعىّ و إن لم يكن معه خبر أصلاء فافهم و اغتنم و استقم. 

- هذا. و لكن لا يخفى أن حمل التبيّن على تحصيل مطلق الظنّ أو الاطمينان يوجب خروج مورد المنطوق و هو الإخبار بالارتداد. 


نر جمه: 

(استدراك) 

اشاره 

-١‏ بله ادّعاى صدق (تبيّن) بر اطمينانى كه رهاكننده (انسان) از سركردانى و تزلزل است به نحوى كه در عرف عمل به آن 
(اطمينان) موجب در معرض واقع شدن براى يشيمانى محسوب نشود. صادق است. 
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"يس در اين صورت جبران شدن خبر فاسق به جنين اطمينانى بعيد نيست. 
“- لكن اكر قائل به ظهور منطوق آيه در معناى مذكور (صدق تبن بر اطمينان) شديم, آيه دلالتكننده بر حجيت ظنّ اطمينانى 
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مزيور استء اككرجه با آن (اطمينان) خبر فاسق همراه نباشد (بلكه آورنده خبر عادل باشد).» نظر به اينكه ظاهر آيه افادهكننده اين 
معناست كه وجود خبر صادر از فاسق به منزله عدم و نبودش استء و اينكه يس از حصول ظنّ اطمينان از خارج بنا بر آنجه تبن 
خارجى اقتضاء مى كندء بايد به آن عمل نمود (بدون توجه به خبر). 

*- بله؛ جهبسا نفس خبر از امارات و نشانههائى است كه (از انضمام آن خبر با امر خارجى) تبن حاصل مىشود (و به صدق يا 
كذب خبر فاسق علم حاصل مى كردد). 

ه- يس مقصود يرورد كار (از اين آيه) احتياط و يرهيز (مكلفين) از مخالفت با واقع است و لذا هر جيزى كه موجب حصول امنيت 
از مخالفت با واقع شود اطمينان و عمل به آن جايز است. بنابراين: ميان خبر فاسقى كه مؤرد به شهرت است (به شرط اينكه) 


اطمينان به صدقش حاصل شود.ء و ميان شهرت مجرد (از خبر فاسق) وقتى به صدق مضمون آن اطمينان حاصل شود» فرقى نيست. 
حاصل كلام 


#-اينكه آيه شريفه دلا-لت دارد بر اينكه در آن (جواز عمل) تبئِن معتبر استء» بدون اينكه خبر فاسق و يا عدمش در آن دخالت 
داشته باشدء اعم از اينكه تبيّن را به معناى علم يا اطمينان بدانيم يا مطلق ظنّء حتى كسى كه در جواز عمل به خبر فاسق مجرّد, ظِنّ 
به مضمون آن را كافى مىداند (جه ظنّ مذكور ناشى از حسن خبر باشد و يا به واسطه توثيق بدست آمده باشد و يا از طريق ديكرى 
ثابت كردد) لازمه حرفش اين است كه: 

آيه دلالت بر حجتت مطلق ظنْ به حكم شرعى دارد» هرجند اصلا خبرى با آن نباشد. 

يس آنجه در اين مقام كفته شده به خاطر سيرده غنيمت شمار. 

- لكن ينهان نماند كه حمل (لفظ) تبن بر تحصيل مطلق ظَنّ يا تفسير آن به معناى اطمينان» سبب خروج مورد منطوق آيه (يعنى 
اخبار از ارتداد) از مفاد آيه استء جرا كه آيه مطلق ظِنّ را كافى مىداند, (و حال آنكه مورد آن (اخبار از ارتداد) از امورى است 
كه در آن نمىتوان به ظنّ اكتفا نمود» بلكه در آن علم و يا امرى كه با دليل قطعى همجون علم قرار داده شده؛ بايد حاصل شود. 


ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج 5 ص: 688 
تشريح المسائل 


* به نظر شيخ جه احتمالاتى در كلمه (تبَبّن) وجود دارد؟ 

سه احتمال: -١‏ علمى -7١‏ اطمينانى ”- ظنّى 

* مراد از تبيّن علمي جيست؟ 

اين است كه اكر فاسقى خبر آورد بر شما لازم است كه از خارج به صدق آن علم بيدا كرده و سيس بدان عمل كنيد وكرنه حق 
2 مراد از تبيّن اطمينانى جيست؟ 

اين است كه اكر فاسقى خبرى آورد بر شما لازم است كه از خارج به صدق آن علم يبدا كرده و سبس بدان عمل كنيد. 

* اطمينان جيست؟ 

عالىترين مرحله ظَنْ است. 

* مراد از تبن ظنّى جيست؟ 

اين است كه اكر فاسقى خبرى آورد بر شما لازم است كه ابتدا از خارج نسبت به خبر او تحصيل ظَنّ كرده و سيس به آن خبر عمل 
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كنيد وكرنه بدون ترجيح جانب صدق حقٌّ عمل نداريد. 

* مراد از معناى تبئّن كداميكك از احتمالات سهكانه فوق الذكر است؟ 

احتمال اول يعنى تين علمى. 

* جرا احتمال سوم باطل است؟ 

زيرا مبتلا به سه اشكال است. 

* اشكال اول بر احتمال سوم جيست؟ 

اين است كه: 

اكر مراد از تبتين» تبن ظنّى باشد مستلزم اين است كه امر خداوند به تبتّن لغو و بيهوده باشد. 

اما: و اللازم باطل» فالملزوم مثله. و بيان ملازمه اين است كه: 

هر عاقلى مىفهمد كه بدون دستيابى به مظنْه و رجحانى نسبت به صدق خبرى نبايد به آن خبر عمل كند آنجا كه عقل نياز به مظنه 
را نسبت به صدق خبر مىفهمدء نيازى به بيان شارع نيست. آنجا كه نيازى به بيان شارع نيست,ء امر شارع لغو و عبث است. 

* بيان بطلان لازم جكونه اسث؟ 

اين كونه است كه: كار لغو قبيح است و فعل قبيح از مولاى حكيم سر نمى زند فالملزوم مثله مكر 
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كسى بكُويد لغويّتى در كار نيست. زيرا كلاسم خداوند كه فرموده: (قتبينُوا)» ارشاد به اين نكته است كه (ايها الَنّاس)» سلمنا كه از 
قول فاسق» ظنّ به صدق بيدا كنيد» لكن نبايد به آن عمل كنيد» جرا كه ظنّ حاصل از قول فاسقء علاوه بر اينكه ابتدائى است با قطع 
نظر از فسق اوست كه به محض توجه به فسق او زائل مى شود و لذا قابل اعتماد نمى باشد در نتيجه لغويّت لازم نمىآيد. 

* اشكال دوم بر احتمال سوم جيست؟ 

اين است كه اكر مراد از تيتئن» تبئن ظنَى باشد» مستلزم دلالت آيه بر حجئّت مطلق الظِنّ است حرا كه اكر مراد تبن ظنّى باشد» مناط 
عمل شماء در منطوق آيه» ظنّ به صدق است و در اين مناط خبر واحد خصوصيتى ندارد؛ بلكه اين مناط است كه عموميت مىيابد 
يعنى ظَنّ به صدق از هر راهى كه حاصل شود حتجت است جه از راه خبر واحد و جه از راه اجماع منقول و جه از راه شهرت باشد. 
دراين صورت آيه نبأ قبل از اينكه دليل بر حجبت خبر واحد باشد؛ دليل بر حجتّت مطلق ظنٌ است در نتيجه اين آيه شريفه بيشتر به 
درد قائلين به ظنّ مطلق مىخورد تا به درد طرفداران ظنون خاصّه. و اللازم باطل. 

زيرا كه بحث ما در حجيّت خبر واحد از باب ظنْ خاص است,. نه ظنْ مطلقء فالملزوم مثله. 

* سومين اشكال بر احتمال سوم جيست؟ 

اين است كه اكر مراد از تبئّن» تبن ظنى باشد. مستلزم خروج المورد استء فاللازم باطل فالملزوم مثله. 

* بيان ملازمه مذكور حِككونه است؟ 

اين است كه مورد آيه خبر ارتداد است. (صغرى) 

در خصوص مورد ارتداد ظَنٌ كافى است. (كبرى) 

يس براى خبر ارتداد علم يا بتِنه شرعيه لازم است. (نتيجه) 

* بطلان لازم در اين اشكال بر احتمال سوم جككونه است؟ 

بدين كونه است كه: 
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كار قبيح از مولاى حكيم صادر نمىشود. (كبرى) 

يس اينكه مراد از تبتين» تبيّن ظنّى باشد» باطل است. (نتيجه) 

* جرا احتمال دوم باطل است؟ 

زيرا مبتلا به همان اشكالاتى است كه احتمال سوم مبتلا بود. 
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* نتيجه بررسى دو احتمال فوق الذكر جيست؟ 

تعن احتمال اول كه مهراد از تنينء تبن علمى يوذ 

* جه قرائن ديكرى در تعيين احتمال اول وجود دارد؟ 

-١‏ اشتقاق كلمه (تبين)» از كلمه (بيان)» و بيان يعنى امر روشن و امر روشن يعنى علم. يس تبيّن كنيد يعنى: تحصيل علم كنيد. 

"- جهالت يعنى: عدم العلم و عمل به غير علم هم ممنوع است و بايد اقدامتان از روى علم باشد يس اقدام ظَلنّى و اطمينانى كفايت 
- در تعليل آيهء فلسفه تبتين احتمال ندامت است كه اين احتمال هم با تحصيل علم از بين مى رود و الَّا با حصول اطمينان و يا ظنّ و 
لو بالوجدان در جاى خود باقى استء هرجند عملا وجود نداشته باشد. 

نتيجه اينكه: 

-١‏ منطوق آيه مى كويد: اكر فاسق خبرى آورد» شرط عمل شما به آن خبر تحصيل علم است و نبايد بدون علم عمل كنيد. 

يس اين منطوق به درد حجيت خبر ضعيف منجبره ثقه و حسن نمىخورد؛ جه آنكه در آنها علم نبوده وحد اكثر ظنّ به صدق 
اسيك 

-١‏ مفهوم آيه مى كويد: 

اكر عادلى خبرى آوردء تحصيل علم بيرامون آن لازم نيستء اعتماد كرده عمل كنيد و لذا اين مفهوم به درد حجّت خبر عادل 
مى خوردء لكن اين هم مبتلا به اشكالاتى است كه ذكر شد و دانستيد. 

حاصل اينكه: آيه نبأ در اثبات حجّت خبر واحد به كار نمىرود واز آن بايد كذشت. 
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متن: 

و من جملة الآيات قوله تعالى فى سورة البراءة: فلو لا َفرَ مِنْ كل فِرقَة ِنع طائقَة لِيَمَقَهُوا فى الدّين وَ لنْذِرُوا قَوْمهُمْ إذا رَجَعُوا لهم 
َعَلَهُم يَحَذَرُونَ[91] دلت على وجوب الحذر عند إنذار المنذرين من دون اعتبار إفادة خبرهم العلم لتواتر أو قرينة» فيثبت وجوب 
الغذز مقير الواضف اما وجوي التد فين وجيدو: 

أحدهما: أن لفظة «لعل» بعد انسلاخها عن معنى الترجى ظاهرة فى كون مدخولها محبوبا للمتكلم. و إذا تحقق حسن الحذر ثبت 
وجوبهء إمّرا لما ذكره فى المعالم من أنه لا معنى لندب الحذرء إذ مع قيام المقتضى يجب و مع عدمه لا يحسن. و إِمّا لأنّ رجحان 
العمل بخبر الواحد مستلزم لوجوبه بالاجماع المركب. لأنّ كلّ من أجازه فقد أوجبه. 

الثانى: أن ظاهر الآيهُ وجوب الانذار» لوقوعه غايةٌ للنفر الواجب بمقتضى كلمة «لو لا»» فاذا وجب الأنذار أفاد وجوب الحذر لوجهين. 
أخدهما وقوعه غايةٌ للواجب» فان الغاية المترثبة على فعل الواجب متنا لا يرضى الامر بانتفائف» سواء كان من الأفعال المتعلقة للتكليف 


الى سا كح سه ىن سا هر 


الفانى اله إذا وجي الانذاز قبت ونرب الولو الاق الاندان: 
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ونظر #لكقرهافيشكة دق المببالكة علق ودريه قل قول المر أءاو تصنديقها قى العدة طن قوله تحال :زولا قعل لين أن كته 
ما حَلَقَ الله فى أَرْحامِهنٌّ [96] فاستدلٌ بتحريم الكتمان و وجوب الاظهار عليهنٌ على قبول قولهنّ بالنسبة إلى ما فى الأرحام[ه*] 


نر جمه: 


(7- آيه شريفه نفر) 


اشاره 


واز جمله آياتى كه در حجيت خبر واحد به آن تمسكك نمودهاند اين سخن خداى تعالى در سوره برائت است كه مىفرمايد: 

(يس جرا از هر كروهى براى فراكرفتن مطالب دينى جماعتى كوج نمى كنند تا در دين تفقه و بصيرت بيدا نموده و وقتى به طائفه 
خود بركشتند ايشان را انذار نمايند» شايد كه آنها خود را از مخالفت با دستورات الهى برحذر دارند). 
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علم (براى شنوندكان) از ناحيه تواتر اخبار منذرين و يا همراه بودن قرينهاى» يس به مجورّد اخبار (منذرين) عمل به آن واجب 


مى كردد. يس عمل به خبر واحد واجب است. و اما وجوب حذر از دو جهت است: 
(وجه اول) 


اين است كه لفظ (لعل) يس از انسلاخ از معناى حقيقىاش (يعنى: ترجى»» دلالت دارد بر اينكه مدخولش (يعنى: حذر) مطلوب و 
محبوب متكلم است و اكر حسن آن (حذر) محقق و ثابت كردد وجوبش نيز ثابت مىشود (و اين وجه وجوب): يا امرى است كه 
در معالم ذكر فرموده مبنى بر اينكه: هيج معنا و مفهومى براى استحباب حذر وجود ندارد» جون با قيام مقتتضى حذر واجب مى شود 
و باعدم مقتضى حسنى ندارد. و يا به خاطر اين است كه رجحان عمل به خبر واحد» مستلزم آن است كه (عمل به خبر واحد) به 


دليل اجماع مركب واجب باشدء زيرا تمام كسانى كه (عمل به آن را) تجويز كردهاند» واجبش هم ننمودهاند. 
(وجه دوم) 


اين است كه ظاهر آيه بيانككر وجوب انذار استء جرا كه انذار نهايتا براى نفر واقع شده كه به ملاحظه (وقوع نفر) بعد از (لو لا) 
واجب است. يس وقتى انذار واجب شده وجوب حذر رابه دو دليل واجب م ىكند: دليل اول اينكه: حذر غايت امر واجب (يعنى 
انذار) است (و غايت واجب هم كه واجب است)» زيرا غايت مترتب بر فعل واجب از امورى است كه امر به تركك آن راضى نيست» 
خواه از افعال متعلق تكليف باشد يا نه (از افعال قهرى و طبيعى) مثل: تب لعلّكك تفلح: از كناهان توبه كن شايد رستكار شوى؛ اسلم 
فدغل البكة انان قو هابد بك نيقت :وارد ضوع وعفل ابن كلذ حدائ تعالى فقول له كول قا عله ورد كد از بش تباناويا 
سخن نرم تكلم كنيد شايد متذكر يا خائف شود. 

دليل دوم اينكه: وقتى انذار واجب شودء قبول آنهم ثابت مىشود وكرنه انذار لغو مىشود و نظير اين (استدلال) بيانى است كه 
جناب شهيد ثانى در كتاب مسالكك جهت وجوب قبول قول زن و تصديقش درباره عدّهء به آن تمشكك نموده و در مقام استدلال به 
أله شريفه ولا جل لَهُيَّ آن يكقدن ماخاق الله فى أنحانيق يدهت مطلوب ند كور فرموده اللدك: 

وقتى آيه دلالمت بر حرمت كتمان و وجوب اظهار بر زنان داشت» نفس همين امر دلالت دارد بر قبول قول ايشان درباره آنجه مربوط 
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بها زحامشاق من باشل. 
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تشريح المسائل 
اشاره 


* دومين آيهداى كه در اثبات حجئّت خبر واحد به آن استدلال شده؛ كدام آيه است؟ 

آيه شريفه (نفر) است كه خداى تعالى در سوره توبه» آيه 2177 فرموده است: 

وَ ما كان الْمؤْمِنُونَ لِيْرُوا كافَةٌ َو لا تَفرَ مِنْ كل فِْقَة نه طائقَةً تفقوا فى الدَّينِ وَ لينْدِرُوا قَوْمَهُمْ إذا رَجَعُوا لبهم لعَلّهُْ يَخدَرُونَ. 
* دراين آيه شريفه خداوند جه فرموده است؟ 

-١‏ ابتداء بندكان خود را به فراكيرى مسائل حلال و حرام و تفقه در دين ترغيب و تشويق مى كند. 

؟- ضمن اينكه مىفرمايد براى همه مؤمنان امكان ندارد كه از اطراف و اكناف جهان بار سفر بسته و براى شنيدن احكام الهى به 
طور مستقيم از زبان ييامبر به مركزيت اسلام سفر نمايند» راه ديكرى را بيشنهاد مى كند و آن اينكه از هر قومى كروهى به نمايندكى 
از آنان كوج كرده به مركزيت علم رفته ودر آنجا از محضر رسول خدا دستورات دينى را آموخته و فقيه در دين شوند. 

سبيبين: 

“- امر مىفرمايد: كه يس از تفقّه در دين و بازكشت به ميان قوم خود, آموختههايشان را براى ديكران بازكو نموده و آنها رااز 
مخالفت با دستورات خدا برحذر دارند؛ شايد كه اين انذار و تبليغ در آنها مؤثّر افد و سبب آن شود كه از مخالفت و زيريا 
كذاشتن احكام شرع بركنار بمانند. 

* كيفيت استدلال به آيه شريفه نفر را در جهت اثبات حجتيت خبر واحد بيان كنيد؟ 

مستدلين به اين آيه شريفه مى كويند آيه شريفه دلالت مى كند براينكه: 

-١‏ با آمدن منذرين و انذار قوم» بر قوم واجب است كه بترسند و از معصيت برحذر باشند. 

-١‏ وجوب حذر همان وجوب قبول قول منذر و متابعت از اوست. 

يس قبول قول منذر بر مؤمنين واجب استء يعنى كه قول آنها در حق قوم حبجت است سيس مى كويد: 

آيه شريفه ديكر مقدّد نفرموده به اينكه انذار بايد در حدّى باشد كه يقي نآور باشد تا به درد ما نحن فيه بخوردء بلكه از اين حيث 
اطالاق داشته و شامل موارد ذيل مى شود. 

-١‏ موردى كه انذار در حدٌ تواتر و يقين آور باشد 

1- موردى كه انذار به صورت خبر واحد مع القرينه باشد 

*- موردى كه انذار به صورت خبر واحد بلا قرينه باشد. 

يعنى آيه شريفه در هر سه صورت دلالت بر وجوب انذار و همجنين حذر دارد يس: 
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آيه شريفه به اطلاقش دلالت بر ما نحن فيه دارد و مطلق خبر واحد را شامل مىشود اعم از اينكه مخبر عادل باشد يا نه؟ 

* مهمترين نكته در استدلال مذكور جيست و جرا؟ 

اثبات وجوب حذر است به خاطر اينكه» حجيت قول منذر را مطلقا نتيجه بكيريم. 


* وجوب حذر بعد از انذار را جككونه نتيجه كرفتهاند با اينكه در آيه امر به حذر وجود ندارد؟ 
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جناب شيخ دو وجه به شرح ذيل براى آن تقرى فرموده است. 

-١‏ بيان صاحب معالم است مبنى بر اينكه: 

كلمه (لعل) در اصل لغت به معناى ترجى (اميدوارى) نسبت به امر مطلوب استء لكن معناى حقيقى آن در مورد خداى تعالى 
غير ممكن و محال استء جرا؟ زيرا كه: 

-١‏ اميدوارى توأم با ترديد است. 

"- ترديد ناشى از جهالت است. 

"ا- جهالت بر خداى حكيم محال است. 

يس اميدوارى توأم با ترديد در مورد خداوند محال استء لكن اصل محبوبيت در اين مورد بلا مانع است. 

در نتيجه: 

فراز لَعلّهُمْ يَث ذَّرُونَ در ما نحن فيه: دلالت دارد كه حذر كردن بندكان از كناه و عقاب حسن داشته و محبوب خداست حال وقتى 
كه حسن حذر ثابت شدء امر مردد مىشود بين اينكه (اين حسن) واجب است يا مستحب. اما مستحب امرى است حسن و مطلوب 
مولى و واجب هم كه مطلوب و بايسته استء لكن در ما نحن فيه» مراد از حسن حذرء استحباب حذر نيست بلكه وجوب استء جرا؟ 
زيرا كه حذر كردنء يا مقتضى دارد كه همان عقاب است و يا مقتضى ندارد. اكر مقتضى داشته باشد نه تنها حسن دارد» بلكه 
واجب است. و اكر مقتضى نداشته باشد نه تنها واجب نيستء بلكه حسن هم نداشته و بيهوده است. لكن از آنجا كه حسن حذر 
ثابت شد و حسن كاشف از اين است كه مقتضى دارد. حذر كردن نه تنها حسن دارد. بلكه به دليل وجود مقتضى واجب است. يس 
ازراه حسن الحذر دست يافتيم به وجوب الحذر. 

* يس مراد از عبارت (و اما لانّ رجحان العمل بخبر الواحد مستلزم ...) جيست؟ 

اين است كه بسن از اثباث ادكه حذر سن دازة و حسن حذرء جواز و مشروعيت قبول قول هنذر است ووقتى حجواز قبول قول هدو 
ثابت شد» وجوب آن را با اجماع مركب بدين نحو ثابت مى كنيم كه: 
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-١‏ آنهائى كه مى كويند: قبول خبر واحد واجب نيست» اصل جواز را نيز منكرند. 

1- و آنهائى كه مى كويند: قبول خبر واحد جايز استء علاوه بر جواز وجوب را نيز قائلند. 

يس كسى نيست كه قائل به جواز باشدء اما قائل به وجوب نباشد زيرا خرق اجماع مى شود بنابراين: 

با بيان مزبور جواز ثابت شد» خوب وجوب هم ثابت مى شود يس قبول و حذر واجب است و اين معناى حجتّت خبر واحد است. 

* يس مراد از عبارت (انْ الظاهر الآيهُ وجوب الانذارء لوقوعه غايةُ ...) جيست؟ 

حاصل وجه دومى است كه شيخ در جهت اثبات وجوب حذر بيان داشته و آن اين است كه: 

حذرء غايت امر واجب (يعنى: انذار) است. (صغرى) 

غايت امر واجب» واجب است. (كبرى) 

يس حذر به عنوان غايت انذار واجب است. (نتيجه) 

به عبارت ديكر: 

-١‏ همراهى نفر با كلمه لو لا دلالت بر مذمت بر تركك نفر دارد. (صغرى) 

مذمت بر تركء دليل بر وجوب است. (كبرى) 
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؟- غايت اصلى در نفر تفقه در دين است. (صغرى) 

غايت الواجب واجبة (يعنى لا يرضى المولى بتركه). (كبرى) 

يس تفقه در دين واجب است. (نتيجه) 

”"'- غايت تفقه انذار است. (صغرى) 

غايت الغايةٌ واجبة. (كبرى) 

يس: حذر هم واجب است يعنى لا يرضى المولى بانتفائه. (نتيجه) 

منتهى» كاهى غايت. فعلى از افعال اختياريه مكلف است مثل ما نحن فيه كه حذر كردن از محارم الهى در اختيار ماست و كاهى 
ايع ان ذواؤم عقلق ينا فعل اسك نكل (ني للك ففليم) كه.وسكارى اذ لوازم عقلى 'قوبه ابت ف ابدكةفمل مكل باشده 
همانطور كه ورود در بهشت از لوازم عقلى عمل و اعتقاد به اسلام است. 

* يس مراد از عبارت «الثانى: انه إذا وجب الانذار ثبت وجوب القبول ... الخ ...) جيست؟ 

همان بيان قبل است در وجه دوم تا بدانجا كه انذار به عنوان غايهُ الواجب واجب مى باشد» لكن 
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سيض عي فرزمايك: 

لازم نيست كه حذر از باب غايت واجب بودن واجب باشدء تا كسى اشكال كند كه (لام) غايت در آيه وجود ندارد و تنها فرموده 
است كه (لعلّهم يحذرون» بلكه از راه عقل هم مى توان بيش آمد و كفت: 

اكر انذار واجب باشدء حذر هم بايد واجب باشد وكرنه مستلزم لغو بودن انذار استء جون كه اثرى برآن مترتب نمى باشد اما لغو 
قبيح است و از مولى حكيم صادر نمى شود يس حذر هم بايد واجب باشد. 

* مراد از عبارت (و نظير ذلك ما تمشكك به فى المسالكك ...) جيست؟ 

نظير استدلال فوق است: 

دو سالكته إن شهيك الى حو رايط بالوتوبب فول قو مرق دو بابوعده استه كه آنه قريقة من فزمائده و امل لين آذ يكقدن نا 
خَلق الشف َرْحايِهنٌ .عع] 

يعنى: كتمان ما فى الارحام بر زنها حرام است و اظهار آن واجب. و لذا عقل مى كويد: اكر اظهار بر زن واجب استء يس قبول هم 
بايد بر ديكران واجب باشد وكرنه مستلزم لغو است. 

* مراد از عبارت (بمقتضى كلمة لو لا ...) جيست؟ 

اين است كه جون مدخول كلمه (لو لا) در آيه مورد بحث به صيغه ماضى استء ناكزير بايد معناى مستفاد از اين كلمه تنديم و 
توبيخ بر تركك (نفر) باشد. مثل آيه شريفه: قَلَو لا نَصَرَهُمُ الَّذِينَ انَحَذُوا مِنْ دُون اللّهِ قرباناً آلِهَةً حال مى توان كفت: 

معناى مستفاد از كلمه (لو لا) به خاطر مدخول ماضيش توبيخ بر تركك (نفر) است. (صغرى) 

بر تركك امر غير واجبء توبيخ وجود ندارد. (كبرى) 

يس: (نفر) هم لازم و واجب است. (نتيجه) 

* يس اككر مدخول (لو لا) فعل مضارع باشد معناى مستفاد از اين كلمه جيست؟ 

نات مكفيصن واواد ان تمدن امك مكل الماقريقه لول تكتفتوة اللقين.) 
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متن: 
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فان قلت: المراد بالنفر النفر إلى الجهادء كما يظهر من صدر الآبة» و هو قوله تعالى: «وَ ما كان الْمَؤْنُونَ لِينِْرُوا كاقَةُ». و من المعلوم 
أن النفر إلى الجهاد ليس للتفقّه و الإنذار. نعم ربما يترتّبان عليه» بناء على ما قيل؛ من أن المراد حصول البصيرةٌ فى الدين من مشاهدة 
آيات الله و ظهور أوليائه على اعدائه و سائر ما يتفق فى حرب المسلمين مع الكفّار من آيات عظمة الله و حكمته. فيخبروا بذلكك عند 
رجوعهم إلى الفرقة المتخلّفة الباقية فى المدينة. فالتفقّه و الإنذار من قبيل الفائدة لا الغاية حتّى تجب بوجوب ذيها. 

قلت: أؤلاء إِنّه لبس فى صدر الآية دلالة على أن المراد النفر إلى الجهادء و ذكر الب فى آياتث الجهاد لا يدل على ذلكك. 

و ثانياء لو سم أن المراد التفر إلى الجهاد لكن لا يتعيين أن يكون النفر من كل قوم طائفة لأجل مجرّد الجهاد» بل لو كان لمحض 
الجهاد لم يتعيّن أن ينفر من كلّ قوم طائفة» فيمكن أن يكون التفقّه غاية لا يجاب النفر على كلّ طائفة من كلّ قوم, لا لايجاب أصل 
النفر. 

و ثالثا: أنه قد فشر الآي بانّ المراد نهى المؤمنين عن تفر جميعهم الى الجهاد كما يظهر من قوله: 

(و ما كان المؤمنون لينفروا كاقَة) و امر بعضهم بان يتخلفوا عند النّبىَ صلى الله عليه و آله ولا يخلو وحده؛ فيتعلّموا مسائل حلالهم و 
حرامهم حتّى ينذروا قوامهم النافرين إذا رجعوا اليهم. 

و الحاصل ان ظهور الآيه فى وجوب التفقه و الانذار ممما لا ينكر؛ فلا محيص عن حمل الآيهُ عليه وان لزم مخالفة الظاهر فى سياق 
الآيةٌ او بعض الفاظها. 


نر جمه: 


(اشكال شيخ به استدلال مذكور) 


اشاره 


مراد از (نفر)» حركت به منظور جهاد است جنانجه از صدر آيه (يعنى: و ما كان المؤمنون لينفروا كافة)» 1 شكار مىشود و بديهى 
است كه حركت كردن به طرف جهاد به منظور فهم عميق و اطلاع بر مسائل حرام و حلال و انذار مردم و تبليغ آنها نمى باشد. 

بله جهبسا (اين دو امر) مترتب بر (نفر) مىشوندء لكن مبتنى بر اين سخن كه: 

مراد از (تفقه) حصول بصيرت در دين به واسطه مشاهده آيات حق تعالى و ييروزى وغلبه دوستان حضرتش بر دشمنانش و ساير 
امورى كه در حرب و جنكك مسلمانان با كفار اتفاق مىافتد باشد كه هريكك از نشانههاى بز ركى و حكمت خداوند است. 
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يس قوم مجاهدين يس از بازكشتشان به ميان طائفهاى كه در ديارشان مانده و به جهاد نرفتهاند» به واسطه اين (آيات الهى و تسلط 
اولياء خدا بر دشمنان او) آنجه را كه ديدهاند كزارش مى كنند. 

يس تفقه و انذار از فوائدى است كه بر (نفر) مترتّب مىشود. نه اينكه غايت براى نفر بوده تا به وجوب آن. واجب شود. 


د رلته اوتراه| يجاب تفرع وحوري كفقه و انذار ثابك نشده و ابسدلال مزيوو درا كونه موارة خارى ست 

(باسخ شيخ از اشكال خودش) 

اولا: در صدر آيه (عبارتى كه) دلالت كند بر اينكه مراد از (نفر)» رفتن به سوى جهاد باشد» وجود ندارد وذكر اين آيه شريفه در 
زمره آيات جهاد؛ دلالت براين امر ندارد. 


ثانيا: به فرض كه مراد از (نفر) حركت براى جهاد باشدء لكن لازم نيست كه (نفر) به منظور جهاد به واسطه طائفه و جماعتى از هر 


قومى باشدء بلكه اكر نفر» صرفا به خاطر جهاد باشدء لازم نمى باشد كه از هر قومى برآن اقدام شود (يعنى: اكر يكك قوم هم بر اين 
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امر اقدام نمايد» كافى است). 

يس ممكق اسح تفقهه غارت يجاب القر براطائقه أن هر قومى باشدة نه اينكه غايت براق أضل (نقر) باند. 

ثالثا: كاهى آيه شريفه تفسير شده است به اينكه مراد نهى مؤمنين است از حركت و كوج جمعى جنانجه از فراز وَ ما كانّ الْمُؤْمِنُونَ 
الوا كاله امستفافة حى قوفي دسكور اقرموكة امك عفدي اتعل انساة راب ماقذ وقد عاب الى الله عليدو الم ونيا كدذامدن 
ايشان» به منظور يا د ككيرى مسائل حلال و حرامشان ما كه انذار كتند قومشان را كوي كتند كان هنكامى كه با زكشت م ى كنند به سوى 
أأنيا ارس 

حاصل كلام اينكه: 

ظهور آيه شريفه در افاده وجوب تفقّه و انذار امرى است غير قابل انكار و لذا جارهاى نيست جز حمل آيه برآن و لو اينكه مخالفت 
با ظاهر سياق آيه يا بعضى از الفاظ واقع؛ در آن لازم آيد. 
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قتشريح المسائل 


* حاصل اشكال مذكور جيست؟ 

اين است كه استدلال شما (در بيان سوم و جهارم)»؛ مبتنى است بر وجوب حذر از طريق وجوب انذار» واين نحوه استدلال زمانى 
درست است كه انذار و حذرء غايت براى نفر باشند و حال آنكه اينطور نيست جرا كه در برخى تفاسير: 

-١‏ مراد از «تفقّه) را نكريستن آيات عظمت خداى تعالى» از قبيل ظفر و غلبه معدودى از مسلمين بر جماعت كثيرى از كفار است. 
"- و مراد از «انذار» با كو كردن اين مشاهدات براى طائفهاى است كه در شهر مانده و به جهاد نرفتهاند. در نتيجه انذار و حذر از 
قبيل فوائد مترتّب بر نفر هستند و قهرا از وجوب نفر وجوب آن دو را نمىتوان اثبات كرد. 

به عبارت ديكر: آيه نفر مربوط به نفر الى الجهاد است و ربطى به نفر الى المدينه و به دنبال آن تفقه در دين و به دنبال آن انذار و 
به دنبال آن حذرهء ندارد. 

* دليل مستشكل بر مدّعاى فوق جيست؟ 

وجود دو قرينه است: 

ادر ا باسك كد كريد: لو انا كا المؤمتوة .): و#ناسب اكه و جهاد ذازه را كديدر جهاة اسرت كد بابك عهدهاق 
مستقيما در جبهه قرار كرفته و عدّهاى براى يشتيبانى در بلاد بمانند. 

-١‏ قرينه سياقيه است. جرا كه آيه نفر در سياق آيات جهاد وارد شده به نحوى كه قبل و بعد آن مربوط به جهاد استء در نتيجه اين 
آيه نيز مربوط به جهاد است. 

سبس مى كويد: اككر مراد» نفر الى الجهاد باشدء غايت نفر حفظ بيضه اسلام است نه تفقّه در دين و ... البته: مشاهدات و ديدن 
امدادهاى غيبى» به رزمند كان اسلام بصيرت بيشتر مىدهد و باورهاى او را صدجندان مى كند» جنانكه يس از بازكشت به وطن» 
خاطرات جبهه و مشاهدات فوق را براى ديكران نقل مىنمايد, لكن اين بصيرت و ... از فوائد جنبى مسئله جهاد است نه هدف 
اصلى بنابراين نمى توان كفت كه تفقه در دين غاية الواجب است»ء يس بايد واجب باشد و به دنبال آن نمى توان كفت: 

اتذارغاية الواجب اسث و حذرغاية الواجب اسك يسن بابد واحب باشك يعتى از ايخ طرق تمى وان بيثن امد 

* ياسخ شيخ به اشكال مذكور جيست؟ 


اين آأستث كدر تفسير آية شريقه جهاز احعمال وجود دارد كه بحد اقل بر اساس سدتائ آن 
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ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارىء ج 5 ص: ١5/‏ 

مىتوان در ما نحن فيه» به أيه (نفر) استدلال نمود. 

* ياسخ اول جناب شيخ به اشكال مزبور جيست؟ 

اين است كه اينكه كفته شد صدر آيه دلالت دارد بر اينكه مراد از (نفر) كوج و حركت براى جهاد است يكك ادّعاستء جرا كه 
هيج لفظ و عبارتى كه براين مطلب دلالت كند در آن ذكر نككرديده است. 

واكر عنوان كنيد كه اين آيه در زمره آيات جهاد وارد شده. مى كوئيم كه صرف اين امر دلالت ندارد بر اينكه اين آيه شريفه نيز 
راجع به جهاد باشدء تا اينكه استدلال براى حجت خبر واحد به آن ممكن نباشد. 

* يس مراد از عبارت (لو سلّم ان المراد النفر إلى الجهاد ...) جيست؟ 

باس ار شو كيه إتناقان ودر رع اكه 

به فرض كه ما قبول كنيم مراد از (نفر) حركت و كوج براى جهاد باشدء لكن جه لزومى دارد كه نافر و حركت كننده (براى جهاد) 
الزاما از هر قومى» طائفهاى و كروهى باشندء بلكه از هر قوم و قبيلهداى يكك نفر هم كه بروند كفايت مى كند و حتى اين هم لازم 
نيست جرا كه جهاد از واجبات كفائى بوده و جنانجه از عهده يكك قوم هم برآيد و يكك قوم بتوانند آن را به نحو احسن ايفاء نمايندء 
از عهده ديكران ساقط است و نيازى به مطلب فوق نيست. 

بنابراين از اينكه وجوب كوج طائفه از هر قومى قرار داده شده» روشن مىشود كه اين امر به منظور جهاد نيست فلذا ممكن است 
اصل نفر براى جهاد بوده ولى وجوب نفر هر طائفه از هر قومى به منظور تفقّه در دين و اخخذ مسائل حلال و حرام باشد كه هنكام 
با زكشت هر طائفهاى به طرف قوم خود رفته و ايشان را انذار نمايند. 

ذر ننبجه با اين بيان و تقرير مىتوان آبه (تفر) را ازادله حجدت خبر واحد قراز داده. 

* سوّمين ياسخ شيخ به اشكال مذكور جيست؟ 

اين است كه: در مقابل تفسير مستشكلء تفسير ديكرى نيز از آيه شريفه به شرح ذيل وجود دارد كه: خداى متعال در اين آيه 
مومليق وال ور افد كفدق ونا كذاقده دافن قوى الزمودة» اكه عبد و آي يقلن وها كات التو مرق تنفدو كاه :لآ له برزاوق 
امر دارد» اما برخى را نيز دستور داده كه نزد بيامبر باقى مانده و در طول مسافرت» حلاءل و حرام خود رااز حضرت ياد كرفته و 
هنكام مراجعت قوم خود را از آموختههاى خود مطلع سازند و بدينوسيله آنها را انذار كنند. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج 5 ص: ١289‏ 

متن: 

و ممما يدل على ظهور الآيه فى وجوب التفقّه و الإنذان استشهاد الإمام بها على وجوبه فى أخبار كثيرة: 

منها: ما عن الفضل بن شاذان فى علله عن الرضا عليه السّلام فى حديثء قال: 

«إنّما امروا بالحج لعلهُ الوفادة إلى الله و طلب الزيادة و الخروج عن كل ما اقترف العبد» إلى أن قال «و لأجل ما فيه من التفقّه و نقل 
أخبار الأئمة عليهم السّلام إلى كلّ صقع و ناحية؛ كما قال الله عرّ و جلّ: فلو لا تَفْر مِنْ كُلّ فرق ِنع طائِقَة[اد] الآيه[مع] 

و منها: ما ذكره فى ديباجة المعالم من رواية على بن أبى حمزة قال: 

سمعت أبا عبد الله عليه الَلام يقول «تفقّهوا فى الدّينء فإنّه من لم يتفقّه منكم فى الدين فهو أعرابئء إِنّ الله عرّ و جلّ يقول: لِيتََمَّهُوا 
فى الدَّينِ وَلِينْذِرُوا َوْمَهُْ إذا رَجَعُوا لبهم لَعَلَّهُعْ يَحْدَرُونَ». 


نر جمه: 


(استشهاد به احاديث جهت اثبات ظهور آيه در وجوب تفقه) 


متن لا ترجمه 9 شرح كامل رسائل شيخ انصارى« به روش يرسش و ياسخ» مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 1.0017اأع/اأ11ع13ات. الالالاللا صفحه /اب/ از بساحرن 


اشاره 


واز جمله اخبارى كه بر ظهور آيه در وجوب تفقّه و انذار دارد» استشهاد امام به اين آ.يه است بر وجوب آن در روايات بسيار: 
وازجمله اين روايات: روايتى است از فضل ابن شاذان در كتاب (علل) از امام رضا كه فرموده است: مردم امر شدهاند (به رفتن) به 
حج به علت وارد شدن به محضر خدا و طلب زيادى علم و ... و بيرون مدن از آنجه عبد مرتكب آن شده استء تا به آنجا كه 
فرمود: 

و نيز به اين خخاطر است كه در رفتن به حج انذار تفقّه (يادكيرى حلالى و حرام) و همجنين نقل روايات ائمه به هر كوشه و كنار و 
ناحيهاى صورت مى يذيرد» جنانجه خداى عر و جل فرموده است: قَلَوْ لا كَفْرَ مِنْ كل فِْقَة مه طائفَةٌ .... 

واز جمله روايتى است به نقل از صاحب معالم در ديباجه اين كتاب, به روايت على بن ابى حمزه كه كفته: 

از امام صادق شنيدم كه مى فرمود: 

دز ذين تفقه يبدا كتيدة زيرا كسى كداز شما درادين تفقه نداشفه باشد اعراس :و.بداتى اشة» همانا خداى تعالى در قرآن مى فرمايل: 
ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج 5 ص: 1١17١‏ 

متن: 

و منها: ما رواه فى الكافى- فى باب ما يجب على الناس عند مضى الإمام عليه السّلام- من صحيحة يعقوب بن شعيبء قال: 

قلت لأبى عبد لله عليه السلام: إذا حدث على الإمام حدث كيف يصنع الناس؟ 

قال «أين قول الله عزّ و جل: قَلَوْ لا نَفَرَا الآية» قال عليه الّلام «هم فى عذر ما داموا فى الطلبء و هؤلاء الّذين ينتظرونهم فى عذر حتّى 
يرجع إليهم أصحابهم)[29] 

و منها: صحيحة عبد الأعلى» قال: 

سألت أبا عبد الله عليه السلام عن قول العامّة: إن رسول الله صلّى اللّه عليه و آله قال «من مات و ليس له إمام مات ميتة جاهليّة). 

قال «حقٌّ و الله قلت: فإنّ إماما هلك و رجل بخراسان لا يعلم من وصيه لم يسعه ذلكك؟ قال: 

الا يسعهء إن الإمام إذا مات وقعت حبََه وصيه على من هو معه فى البلد» و حقٌّ النفر على من ليس بحضرته إذا بلغهمء إِنْ الله عر و 
جل يقول: فَلَو لا تَفَرَ مِنْ كَل فرق من طائقَةٌ الخ:[١"]‏ 

و منها: صحيحة محمد بن مسلم عن أبى عبد الله عليه السّلام؛ و فيها: 

قلت: أ فيسع الناس إذا مات العالم أن لا يعرفوا الَُذى بعده؟ فقال: 

«أمَا أهل هذه البلدة فلا» يعنى أهل المدينة «و أما غيرها من البلدان فبقدر مسيرهم. إِنّ الله عزّ و جل يقول: فَلَوْ لا تَفَرَ مِنْ كل فِرْقَةٍ 
مِنْهُْ طائقَة الخ»[71] 

و منها: صحيحة البزنطئ المرويّة فى قرب الإسناد عن أبى الحسن الرضا عليه السّلام[ 1/7] 

و منها: رواية عبد المؤمن الأنصارىٌ الواردة فى جواب من سأل عن قوله صِلَى الله عليه و آله «اختلاف اتى رحمة) إذا كان اختلافهم 
رحمة فاتّفاقهم عذاب؟! 

ليس هذا يرادء إِنّما يراد الاختلاف فى طلب العلم؛ على ما قال اللّه عزّ و جل: 

قلَوْ لا َفْرَ مِنْ كل فرقَةُ مِنْهُعْ طائقَةً ...[18» الحديث منقول بالمعنى؛ و لا يحضرنى الفاظه. 

و جميع هذا هو السّرٌ فى استدلال اصحابنا بالآية الشريفة على وجوب تحصيل العلم و كونه كفائيا. 


متن لا ترجمه و شرح كامل رسائل شيخ انصارى« به روش يرسش و ياسخ» مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 1.0017أع/اأ1311ات. الاللاللا صفحه /ب/ از شرم 
هذا غايهُ ما قبل او يقال فى توجيه الاستدلال بالآيهُ الشريفة. 


ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج 5 ص: ا/ا١‏ 


نر جمه: 


(ادامه روايات مورد استشهاد) 


وازجمله روايات مزبورء روايتى است كه آن را در كتاب كافى (در باب آنجه بعد از رحلت امام بر مردم لازم است) از صحيحه 
يعقوب بن شعيب نقل نموده كه مى كويد: 
به امام صادق عليه الشلام عرض كردم: زمانى كه حادثه موت بر امام بيش آيد مردم جه بايد بكنند؟ 


فرمود: 
كجاست قرموده صق تعالى كه مى فرهايل” فلو لا تقو بد 
و سيس فرمود: 


مردم تا زمانى كه در طلب امام بعدى هستند (اكر خلاف و اشتباهى كه ناشى از عدم دسترسى به معصوم است از آنها صادر كردد) 
در عذرند. و كسانى كه (به واسطه مانعى از موانع به طلب امام نرفتهاند) بلكه منتظرند كه اصحاب و يارانشان براى آنها خبر بياورند» 
در صورت مخالفت مزبوره معذورند. 

واز جمله روايات مزبور» روايت صحيحه عبد الاعلى است كه مى كويد: 

از امام صادق عليه السّلام» درباره سخن اهل سنت كه مى كويند: ييامبر اكرم صَلَى اللّه عليه و آله فرمودهاند: 

كسى كه بميرد و امامى برايش نباشد, به مردن زمان جاهليت مرده استء سؤال كردم حضرت فرمود: به خدا قسم سخن حقّى است. 
عرض كردم: اكر امامى رحلت كردء درحالى كه شخصى در خراسان است و نمىداند كه جه كسى وصى اوستء آيا در سعه 
نيست؟ 

فرمود: در سعه نمى باشدء زيرا هنكامى كه امامى رحلت مى كند» حجيت وصيتش بر كسانى كه با وى در يكك شهر هستند اعلام 
مى شودء و نفر و كوج براى كسانى كه در شهر وى زندكى نمى كنند» وقتى خبر (رحلت) امام به كوششان رسيدء جهت علم به 
وصى او حقٌّ (واجب) است. 

زهرا شيا مانن ع فر هابفة فلا لا لكو ويه 

واز جمله روايات مزبور روايت صحيح محمد بن مسلم از امام صادق عليه السّلام است كه در آن آمده است كه: 

در محضر امام عرض كردم: اكر امام رحلت كند آيا مردم در نشناختن امام بعدى در توسعه و عذر هستند؟ 

يس فرمود: 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج؟» ص: ١77‏ 

اما اهالى اين شهر (مدينه طيبه) نه» در سعه نيستندء اما اهالى غير مدينه از شهرهاى ديكر به قدرى معذورئد كه سفرشان تا اين شهر 
طول بكشد جه آنكه خداى عرّ و جل مىفرمايد: 

فلو لا تلوسيه 

واز جمله روايات مزبور» روايت صحيح بزنطى از امام رضا عليه السّلام است كه در كتاب قرب الاسناد روايت شده است. 
وازجمله روايات مزبورء روايت عبد المؤمن انصارى است در ياسخ به شخصى كه از فرموده ييامبر صلى اللّه عليه و آله كه 


فرمودةاننه امفلخقاليت من سنين ردك براق اناق اسخه سؤال تموقة:وراظيان داشكة: وى اخعلاقشتان رحمة اسة» يمن 


متن لا ترجمه و شرح كامل رسائل شيخ انصارى« به روش يرسش و ياسخ» مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 1.6©017اع/إأ/ع613. الالالالالا صفحه 9/ از بسار 


اتفاقشان (سبب) عذابشان است كه حضرت فرمودند: 

اين معنا مراد نيستء بلكه اختلاف در طلب علم اراده شدهء همانطور كه خداى تعالى فرموده: فَلَوْ لا تَفَرَ .... 

سبس شيخ مىفرمايد: اين حديث به خاطر نداشتن الفاظ مربوطه. نقل به معنا شده است و بههر تقدير: 

تمام اين احاديث موجب آن شده است كه اصحاب و علماء در استدلال بر وجوب كفائى تحصيل علم, به آيه شريفه (نفر) تمشّكك 
نمايند. 

سيس مىفرمايد: آنجه تا به اينجا ذكر شدء نهايت توجيهى است كه در استدلال به آيه نفر كفته شده و يا ممكن است كفته شود. 
ولى انصاف اين است كه از جند جهت استدلال به آن جايز نيست كه در متن بعدى خواهد آمد. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى؛ ج؟؛ ص: 17 

متن: 

لكنّ الانصاف: عدم جواز الاستدلال بها من وجوه: 

الأموّل: أنه لا يستفاد من الكلام إِنّا مطلوبٍة الحذر عقيب الانذار بما يتفمّهون فى الجملة» لكن ليس فيها إطلاق وجوب الحذرء بل 
يمكن أن يتوقف وجوبه على حصول العلم؛ فالمعنى: لعله يحصل لهم العلم فيحذروا. فالآيةُ مسوقة لبيان مطلوبية الإنذار بما يتفمّهون و 
مطلوبِية العمل من المنذرين بما انذروا. و هذا لا ينافى اعتبار العلم فى العمل. و لهذا صتح ذلكك فيما يطلب فيه العلم. 

فليس فى هذه الآيه تخصيص للأدَلّهُ الناهية عن العمل بما لم يعلم. و لذا استشهد الامام؛ فيما سمعت من الأخبار المتقدّمة» على 
وجوب النفر فى معرفة الامام عليه السّلام و إنذار النافرين للمتخلفين؛ مع أن الامامة لا تثبت إلا بالعلم. 

الثانى: أنّ التفمّه الواجب ليس إِلَا معرفة الامور الواقعه من الدين» فالانذار الواجب هو الانذار بهذه الامور المتفقّه فيها. فالحذر لا 
بحي الااعقيب الاقداز بها. فاذا لم يعرف المنذر- بالفتح- أن الانذار هل وقع بالامور الديتدة الواقعيّة او بغيرها خطاء او تعدا من 
المنذر- بالكسر- لم يجب الحذر حينئذ. فانحصر وجوب الحذر فيما إذا علم المنذر صدق المنذر فى إنذاره بالأحكام الواقعيةُ. فهو 
نظير قول القائل: أخبر فلانا بأوامرىء لعلّه يمتثلها. 

فهذه الآبه نظير ما ورد من الأسمر بنقل الروايات» فانٌ المقصود من هذا الكلا-م ليس إِلَما وجوب العمل بالامور الواقعةٍة لا وجوب 
تصديقه فيما يحكى و لو لم يعلم مطابقته للواقع. ولا يعد هذا ضابطا لوجوب العمل بالخبر الظنيّ الصادر من المخاطب فى الأمر 
الكذائي. 

و نظيره جميع ما ورد من بيان الحقٌّ للناس و وجوب تبليغه إليهم» فانْ المقصود منه اهتداء الناس إلى الحقّ الواقعيّ» لا إنشاء حكم 
ظاهرىٌ لهم بقبول كل ما يخبرون به و إن لم يعلم مطابقته للواقع. 

ثم الفرق بين هذا الا-يراد و سابقه: أن هذا الا-يراد مبنيّ على أن الآيهُ ناطق باختصاص مقصود المتكلم بالحذر عن الامور الواقعيّة 
المستلزم لعدم وجوبه إِلّا بعد إحراز كون الانذار متعلقا بالحكم الواقعئ. و أمَا الايراد السابق فهو مبنئ على سكوت الآيهُ عن التعرّض 
لكون الحذر واجبا على الاطلاق او بشرط حصول العلم. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى. ج؟؛ ص: ١76‏ 


نر جمه: 
(اشكالات شيخ بر استدلال به آيه نفر) 
اشاره 


ولى انصاف اين است كه از جند جهت استدلال به آن (آيه نفر) جايز نيست. 


متن لا ترجمه و شرح كامل رسائل شيخ انصارى« به روش يرسش و ياسخ» مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 6©01.١أع/ا17311ت.‏ الاللالالا صفحه /7/١‏ از بساحرنا 


وجه اول اينكه: 


استفاده نمىشود از آيه شريفه؛ جز اينكه حذر و احتياط به دنبال انذار فى الجملهُ (اجمالا) مطلوب است لكن در آن (آيه شريفه) 
اطلاق (دلالت كننده) بر وجوب حذر (در صورتهاى مختلفه)» بلكه ممكن است وجوبش متوقف بر حصول علم و يقين شود. 

يس معناى آن (اينكه نافرين از سفر بركشته. اخبار بر قوم باقيمانده دهند نسبت به آنجه آموختهاند آنها را انذار كنند) اين است كه 
شايد براى آنها علم (به صحت كفته انذا ركنندكان) حاصل شود كه در نتيجه لازم است (از مخالفت با آن) حذر نمايند. 

بنابراين سياق آيه شريفه براى بيان مطلوبيت انذار به واسطه آنجه (از حلال و حرام) آموختهاند و مطلوبيت عمل از شنوندكان است 
به واسطه انذارى كه شدهاند. و اين امر با اعتبار و اشتراط علم (در مقام وجوب عمل) تنافى ندارد» فلذا انذار در امورى كه مطلوب 
در آنها صرفا علم است صحيح و درست است. 

بس در اين آيه» مخصصى براى ادلّه ناهيه از عمل به غير علم نبوده (و با آنها تنافى ندارد)» و لذا امام در آنجه از اخبار متقدّمه بر 
وجوب نفر در شناخت امام شنيدى به آيه مذكور استشهاد فرموده به اينكه مسئله امامت از امورى است كه در آن علم و يقين معتبر 


بوده و هركز به غير علم و قطع ثابت نمى شود. 
وجه دوم اينكه: 
اشاره 


بصيرت و آكاهى واجبء صرفا شناخت ييدا نمودن به امور واقعى از دين است, يس انذار واجب همان انذار به اين امور است» يس 
حذر واجب نيست مككر صرفا به دنبال انذار به اين مسائل و امور واقعى از دين. 

يس اككر شخص منذر (به فتح ذال) متوجه نشد كه انذار منذر (به كسر ذال) آيا نسبت به امور واقعى از دين است و يا عمدا و يا 
اقهاها ملق ناوا ائر دركرى قرزاو جاده ايك خسار هر عضن مورك واكمن تكو و لذذا ري كدر معف يت شرقنيه سورد 
كه منذر (به فتح ذال) به صدق منذر (به كسر ذال) در انذارش به احكام واقعيه علم داشته باشد. 

بنابراين آن (انذار صادر از منذر) نظير كلام كويندهاى است كه مى كويد: 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج؟» ص: ١170‏ 

فلذنى راق وراك هن بار سان شاند انعا را امقال نايلم 

بهدهرتقدير اين آيه شريفه (نفر)» مثل امر به نقل روايات است. 

يس همانطور كه مراد از اين امر نيست, مككر وجوب عمل به امور واقعيه و روايات صادره در واقع» همينطور هم مراد از آيه» صرفا 
عمل به امور واقعيه استء نه اينكه تصديق حالى و ناقل بر شنوند كان واجب باشدء اكرجه به مطابقت نقل وى با واقع» علم و يقين 
بيدا نكنند» (بلكه وجوب تصديق منحصرا در صورت حصول علم به مطابقت كلام با واقع مىباشد) و روشن است كه اين معنا را 
تم توا كناسل بو قاغية كان وراف وضوت غيل كير كل ادن اذ شعي خطات كعم در امرى كد ترف اكه داكيو ددرا 
از ادله دالّه برآن قرار داد. و نظير اين آيه است تمام بياناتى كه در بازكو نمودن حق براى مردم و وجوب رساندن آن به ايشان وارد 
شده استء زيرا كه مراد از اين (كلام)» ارشاد مردم به حق واقعى است و نه صرفا ايجاد حكمى ظاهرى براى آنها كه مشتمل باشد بر 


لزوم قبول آنهاء تمام جيزهايى را كه (مخبرين) خبر مىدهند و لو به مطابقت آنها با واقع نيز علم بيدا نكنند. 


(فرق ميان ايراد دوم واول) 
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سيس بدان كه فرق ميان اين ايراد (دوم) و ايراد قبلى (اشكال اول) اين است كه اين ايراد مبنى برآن است كه آيه شريفه نفر لسانش 
به اين مطلب اختصاص دارد كه مراد متكلم از حذرء از امور واقعتّه است كه لا-زمهاش عدم وجوب آن است مككر يس از احراز و 
علم به اينكه انذار منذر متعلق به حكم واقعى است. 

ولى ايراد اول مبنى است بر سكوت آيه از وجوب حذر به طور مطلق و يا در فرضى كه علم حاصل شود به عبارت ديكر در آيه 
شريفه نفراز اين جهت كه در وجوب حذرء آيا علم بهو صدق منذر شرط است و يا بدون علم هم حذر واجب استء اجمال وجود 
ذارة: 
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تشريح المسائل 


* مراد از عبارت (و لكنّ الانصاف عدم جواز الاستدلال بها ...) جيست؟ 

اين است كه شيخ مىفرمايد: على رغم اينكه ما در استدلال به آيه شريفه سعى وافى نموده و با بيانات مختلفه. وجوب حذر را اثبات 
نموديم» همجنين ايراد و اشكال وارده بر آيه را نيز ياسخ كفتيم» لكن حق و انصاف اين است كه آيه شريفه (نفر) دليل بر حجيت 
خبر واحد نمىشودء زيرا كه دلالت آيه بر مدّعى از سه جهت مبتلاى به اشكال است. 

* مراد از عبارت (انّه لا يستفاد من الكلام الا مطلوبيَةُ ...) جيست؟ 

بيان اشكال اول است بر استدلال به آيه نفر در اثبات حجدت خبر واحدء مبنى بر اينكه: دلالت بر آيه شريفه بر مطلوبيت حذر عند 
انذار المنذرين مسلّم و مجمع عليه و بلا ترديد است اما ازاين جهت كه آيا يجب الحذر عند الانذار مطلقا (يعنى: و لو انذار غير 
علمى باشد) و يا يجب الحذر عند الانذار العلماء ساكت بوده و به هيجيكك ازاين دو جهت تصريح نشده استء يس در آيه شريفه 
هر دو احتمال وجود دارد يعنى: 

-١‏ احتمال دارد كه آيه ازاين جهت اطلاق داشته و شامل انذار غير علمى هم بشود, كه در نتيجه دليل بر حجتّت قول منذر واحد 
هم خواهد بود. 

؟- واحتمال دارد آيه ازاين جهت مقيّد بوده و مختص به انذار علما باشد» كه در نتيجه دليل بر حجيّت خبر واحد نخواهد بود. 

به عبارت ديكر: 

احتمال دارد كه دليل بر حجبت خبر واحد باشد و احتمال دارد كه دليل بر حجّت خبر واحد نباشد و لذا إذا جاء الاحتمال بطل 
الاستدلال» يس شماى مستدل نمى توانيد به ظهور اطلاقى آيه تمشكك كنيد. 

3# حاصل مطلب در بيان شيخ جيست؟ 

اين است كه: 

-١‏ وقتى ياى احتمال يبيش مى آيد كلام مجمل مى شود. 

"- قانون مجملات هم به حكم عقل اين است كه بايد به قدر متيقّن اخذ نمود. 

“- قدر متيقّن از انذارى كه به دنبال آن وجوب حذر بيش مىآيدء انذار علمى و يقي نآور است و لذا ما زاد برآن مشكوك بوده و 
اصل عدم وجوب حذر در آن جارى مى شود. 

* يس مراد از عبارت (و لذا استشهد الامام» فيما سمعت من الاخبار المتقدّمةُ ...) جيست؟ 
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كواه شيخ است بر اثبات احتمال دوم؛ به اين معنا كه در رواياتى كه كذشت. امام عليه السّلام در وجوب شناخت امام بعدى (بعد از 
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رحلت امام قبلى) به همين آيه شريفه تمسّد كك مى كند و حال اينكه مسئله امامت و شناخت او از اصول عقيدتى است و در اصول 
عقيدتى هم علم و يقين ملاكك و معيار است. 

يعنى: باقيماند كان در وطن (متخلفين) تا به قول نافرين يقين حاصل نكنند؛ حق ندارند به امامت فردى معتقد شوناد. بنابراين آيه 
شريفه مطلق نبوده و منافاتى با اعتبار علم و اشتراط آن ندارد. 

* وجوب حذر از كدام فراز در آيه شريفه استفاده مى شود؟ 

از كلمه لعل به اين معنا كه كلمه (لعل) براى ترسجى وضع شده؛ لكن استعارة در معناى طلب و وجوب استعمال شده است. 

* مككر طلب و ترجى بر جند كونه است؟ 

بر دو كونه است: 

-١‏ كاهى لعل به معناى ترجى در امرى استعمال مى شود كه مقتضى عمل در آن معلوم و يقينى است مثل اينكه بككويند: (عظ الناس 
لعلهم يعملون) مردم را موعظه كن شايد عمل كنند در اينجا ترجى ناظر به احتمال مقتضى براى عمل نمى باشد. جرا كه واعظ در 
مقام وعظء جيزى را كه علمى نباشد (به اعتقاد خودش) نمى كويد» در نتيجه ترججى از جهت عمل متعظ مى باشد. 

1- و كاهى لعل در امرى استعمال مى شود كه مقتضاى آن., احتمال است و نه علم و يقين. مثل اينكه بكويند: (سل فلانا لعله يعلمكك 
..). از فلانكس سؤال كن شايد تو را بياموزد. در اينجاء كلمه (لعل) ناظر به جهت عمل نمى باشدء بلكه مراد حصول علم از قول 
مسئول عنه مى باشد. 

* مراد از عبارت (انّ التفقّه الواجب ليس الا معرفة الامور ... الخ ...) جيست؟ 

بيان اشكال دوم است بر استدلال به آيه نفر در اثبات حجبت خبر واحد» بدين معنا كه: آيه شريفه (نفر) نه تنها ظهور در اطلاق 
ندارد تا قابل تمسكك باشدء بلكه ظهور در اعتبار و اشتراط علم دارد به عبارت ديكر آيه شريفه دلالت دارد بر اينكه انذار بايد علمى 
باشد تا بشود به آن ترتيب اثر داد. 

* مراد از اشكال مزبور جيست» توضيح دهيد؟ 

اين است كه أيه شريفه: 

-١‏ صدرش دلالت دارد بر وجوب نفر طائفهاى از هر قومى. 

؟- و دلالت دارد براينكه غايت اصلى از اين نفرء تفقّه در دين است. 

*- مراد از دين واقعيات يعنى: احكام واقعيّه و نفس الامرى اسلام استء نه يكك سلسله احكام ظاهريه و صورى. 
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؟- و دلالت مىكند براينكه هدف اصلى از تفقّه در دين انذار القوم است. 

ه- مراد از انذار قوم نيزء انذار آنان به همان واقعياتى است كه ياد كرفتهاند. 

#- و دلالت دارد بر اينكه هدف از انذار هم بر حذر بودن استء قبول حقايق و تسليم شدن در برابر آنهاست. 

در نتيجه تسليم در برابر احكام واقعّه واجب است. 

* جه نتيجداى از قضيه مذكور به دست مى آيد؟ 

از آنجا كه موضوع اين قضييه احكام واقعيّه است و محمول آن وجوب تسليم؛ لازم مىآيد كه موضوع را (كه الحكم الفلانى واجب 
او حرام) احراز نموده تا بتوان حكم به وجوب حذر را برآن بار نمود و احراز موضوع در صورتى است كه به صدق مخبر در 
اخبارش يقين حاصل كنيم. فى المثل: وقتى خبر از وجوب جمعه عند الشارع مى دهدء نمى توان اين موضوع (وجوب جمعه) را با خبر 
واحد احراز تنوى عجرا كه احسيال خطا ويا كذبهدارة: 
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وقتى موضوع يقينا و بالوجدان احراز نشدء حكم وجوب تصديق آن بار نمىشود. در نتيجه الآية ناطقةٌ باعتبار العلم. 

يس آيه سخن از تسليم در برابر واقعياتى مى كند كه ملاكك اين تسليم» احراز و علم به واقع است و نه تعبد. به عبارت ديكر: آن تفقه 
واجبء تفقّه در دين يعنى بصيرت نسبت به امور واقعى و نفى الامرى است و نه به جعل و انشاء احكام ظاهرى. 

لذا: 

-١‏ موضوع تفقّه امور واقعى است. 

1- مراد از انذارء حذر از امور واقعى و نفس الامرى است. 

*- منذر بايد علم بيدا كند كه انذار منذر به اين واقعيات تعلق كرفته. 

يس مادامىكه منذر اين علم را بيدا نكرده حذر بر او واجب نيست. لذا با توجه به اين نكته» نمى توان آيه (نفر) را از جمله ادلّه 
حجيت خبر واقع قرار داد. 

* امثله شيخ در تنظير و تبيين مطلب مذكور جيست؟ 

-١‏ وقتى به مولائى به نمايندهاش بككويد: اوامر من را به فلان عبد ابلاغ كن به اميد اينكه او امتثال كند كه در اينجا موضوع مطلوبيت 
و وجوب امتثال عبارتست از: اوامر مولى و لذا تا عبد اين موضوع را نفهمد» حكمى هم براو نيستء نه اينكه او تعدا بايد مخبر را 
تصديق كند. 

1- دستور ائمه به كرفتن احاديثشان و نقل به ديككران در اينجا نيز مراد اين نيست كه اين نقل 
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موضوعيّت داشته و ديكران بايد تعدٍيدا آن را بيذيرند» بلكه منظور اين است كه از طريق اين نقل» مخاطبين به واقع رسيده و به آن 
*- آيات و رواياتى كه دلاللت دارند بر وجوب تبليغ حق به مردم. در اينجا نيز غرض اين نيست كه مردم تعتّردا سخن مبلغين را 
بيذيرند» بلكه مراد وصول به حق و تسليم مردم در برابر حقّ است و ما نحن فيه نيز از همين قبيل است. 

يس: باز هم آيه شريفه در ما نحن فيه كاربرد ندارد و در اثبات حجتّت خبر واحد نمى توان به آن تمشكك جست. 

* مراد از عبارت (ثُمٌ الفرق بين هذا الايراد و سابقه ...) جيست؟ 

فرق ميان دو ايراد است كه حاصل آن به شرح ذيل است: 

-١‏ در ايراد دوم كفتيم: صرفا حذر از امور واقعى واجب است و ا اين معنا احراز نشود انذار منذرين بدون اثر است. 

”- در ايراد اول هم كفتيم آيه اجمال داشته جه آنكه حذر مطلوب بوده و واجب استء لكن اينكه آيا صرفا در صورت حصول علم 
واجب است و يا به طور مطلق هيج يكك از اين دو استفاده نمىشود. 

* مراد از احكام واقعيه و نفس الامرى جيست؟ 

احكامى است كه در واقع و لوح محفوظ ثبت و ضبط است يعنى: واجب و حرامى كه عند الله و عند المعصوم وجود دارد و دائر 
مدار مصالح و مفاسد واقعيه و نفس الامرى است كه در متعلقات آنها وجود دارد. 
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متن: 

الثالث: لو سلّمنا دلالة الآية على وجوب الحذر مطلقا عند إنذار المنذر و لو لم يفد العلم؛ لكن لا تدل على وجوب العمل بالخبر من 
حيث إِنّه خبر, لأمنَّ الإنذار هو الإبلا-غ مع التخويفء فإنشاء التخويف مأخوذ فيه؛ و الحذر هو التخوّف الحاصل عقيب هذا التخويف 
الداعى إلى العمل بمقتضاه فعلاء و من المعلوم أن التخويف لا يجب إِلَّا على الوتاظ فى مقام الإيعاد على الامور الّتى يعلم المخاطبون 
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بحكمها من الوجوب و الحرمة» كما يوعد على شرب الخمر و فعل الزنا و تركك الصلاة» أو على المرشدين فى مقام إرشاد الجهّال 
فالتخوّف لا يجب إِلَا على المتّعظ أو المسترشدء و من المعلوم أن تصديق الحاكى فى ما يحكيه من لفظ الخبر اذى هو محل الكلام 
خارج عن الأمرين. 

توضيح ذلكك أن المنذر إِمَا أن ينذر و يخوّف على وجه الإفتاء و نقل ما هو مدلول الخبر باجتهاده. و إِمَا أن ينذر و يخوّف بلفظ الخبر 
حاكيا له عن الحيجةٌ عليه السّلام؛ فالأوّل كأن يقول «يا أنها التاين القوا اللد قن كدر العضي فإ شريه برجي النواضدة» الثاني كان 
يقول فى مقام التخويف: 

قال الإمام عليه السّلام: من شرب العصير فكأنما شرب الخمر. 

أمَا الإنذار على الوجه الأوّل فلا يجب الحذر عقيبه إِنّا على المقلدين لهذا المفتى. 

و أمّا الثانى فله جهتان: إحداهما جهة تخويف و إيعادء و الثانية جهة حكاية قول الإمام عليه السّلام. 

و من المعلوم أن الجهة الاولى ترجع إلى الاجتهاد فى معنى الحكاية» فهى ليست ححَة إلا على من هو مقلّد له إذ هو الّذى يجب عليه 
التخوّف عند تخويفه. 

و أمَا الجهة الثانية فهى الّتى تنفع المجتهد الآخر الَذى يسمع منه هذه الحكاية» لكن وظيفته مجرّد تصديقه فى صدور هذا الكلام عن 
الإمام عليه الس لام» و أما أن مدلوله متضمّن لما يوجب التحريم الموجب للخوف أو الكراهة فهو مما ليس فهم المنذر ححجة فيه بالنسبة 
إلى هذا ديد 

فالآية الدالَُ على وجوب التخوّف عند تخويف المنذرين مختضّة بمن يجب عليه اتّباع المنذر فى مضمون الحكاية و هو المقلّد له- 
للإجماع على أنه لا .يجب على المجتهد التخوّف عند إنذار غيره- إِنّما الكلاسم فى أنه هل يجب عليه تصديق غيره فى الألفاظ و 
الأنصوات الّْمَى يحكيها عن المعصوم عليه الشّد.لام أم لا-؟ و الآية لا تدلٌ على وجوب ذلكك على من لا يجب عليه التخوّف عند 
التتخويف. 

فالحقّ أن الاستدلال بالآيهُ على وجوب الاجتهاد كفاية و وجوب التقليد على العوامٌ أولى من الاستدلال بها على وجوب العمل بالخبر. 
ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى؛ ج؟؛ ص: 1١‏ 


نر جمه: 


(وجه سوّم از وجوه اشكال) 


اشاره 


به فرض كه دلالت آيه را بر وجوب مطلق حذر هنككام انذار منذر و لو مفيد علم هم نباشد بيذيريم؛ لكن آيه دلالتى بر وجوب عمل 
سكي |( اقصييتة كدكي ابت نداوت ناد أد الستفي ت عي و ادن ناد زرا اتناو لعة سيان يا تدك كور البيك شسراة نا تر بت 
يس ايجاد تخويف در كلمه انذار نهفته است و حذر همان حصول خوف است به دنبال اين تخفيف به انكيزه عمل منذر به مقتضاى 
آن (انذار) و روشن است كه تخويف (ابلاغ خبر با تخويف) واجب نيست مكر: 

-١‏ بر وعاظ در مقام ابعاد بر امورى كه مخاطبين حكم آن را كه وجوب يا حرمت است مىدانند» همانطور كه برحذر داشته 
مى شوند بر شرب خمر و فعل زنا و تركك نماز. 

"- ويا بر مرشدين در مقام ارشاد جهال و نادانان. 

بنابراين تخويف واجب نيست مككر بر متعظين و مسترشدينء نه بر هركسى كه خبرى را از فرد عادلى شنيد» جنانجه همين موضوع 
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بديهى و روشن است كه اين موضوعء از دو امر مذكور خارج است و ارتباطى با آنها ندارد. 

(قوضيح مطلب) 

اشاره 


اينكه منذرء يا انذار مى كويند و تخويف مىنمايد بر وجه دادن فتوى و نقل آنجه به واسطه اجتهادش خبر برآن دلالت دارد ويا 
اينكه انذار و تخويف مى كند به واسطه نقل خبر و حكايت براى منذر از امام يس صورت اول مثل اين است كه بككويد: 

اى مردم در نوشيدن عصير از خدا بترسيد» جه آنكه نوشيدن آن سبب مؤاخذه وعذاب مىشود و صورت دوم مثل آن است كه در 
مقام تخويف بككويد: 


امام عليه السّلام مىفرمايد: كسى كه عصير بنوشد كويا شراب نوشيده است. 
(حكم انذار بر وجه اول) 


انم اسع كدجكلن يمكال 1ن (اتذان) والح السك عكر عقن مقلدية انان متعيد: 
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(و حكم انذار بر وجه دوم) 


خود مشتمل بر دو وجه است: 

-١‏ يكى از آنها جهت تخويف وايعاد است. 

-١‏ و يكى از آنها حكايت قول امام عليه السّلام است. 

بديهى و روشن اسث كه جهت اول بازكش كتنتده به اجتهاد اين ميجتهد در معنائ حديث اسث (و او اين كونه استنباط كرده اسثاو 
نذا شكاية سور سف لبوك د مل بد كد كاك انس ويرزاائف مامد اوسنع كه وبال مخريت و اكذا روف ياند 
تخوفء در او (حاكى) حاصل شود و نه در ديكران. 

اما جهت دوم: 

اينكه (اين نقل خبر و حكايت) نافع و سودمند است براى مجتهد ديككر كه اين حكايت را از حاكى مىشنود؛ لكن وظيفه مجتهد 
مستمع مجرّد تصديق وى (ناقل و حاكى) است در صدور اين كلام از امام و اما اينكه مدلول روايت (حرمت) موجب براى خوف و 
يا بر كراهت دلالت داردء از جمله امورى است كه فهم مجتهد ناقل براى مجتهد شنونده حيجت نمى باشد. 

يس دلالت آيه شريفه بر وجوب تخوّف و حذر به دنبال انذار و تخويفء صرفا به كسى اختصاص دارد كه ييروى از منذر در مدلول 
خبر بر وى واجب است و وى همان مقأمد اين مجتهد استء به دليل اقامه اجماع بر اينكه تخوّف و تبعيّت و بيروى بر مجتهد مستمع 
هنكام انذار مجتهدى ديكّر و فتوى به حرمت ويا وجوب شيئى» واجب نمى باشد. (بلكه جهبسا حرام هم باشد). 

محل كلام و مورد بحث اين است كه آيا تصديق مجتهد در الفاظ حديثى كه نقل م ىكند بر مجتهد ديكر واجب است و يا اينكه 
اين هم واجب نيست. 

حق اين است كه استدلال به اين آيه شريفه جهت اثبات وجوب كفائى اجتهاد و لزوم تقليد عوام از مجتهدينء اولى است از تمشكك 
واستدلال به آن جهت اثبات وجوب عمل به خبر واحد. 
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متن لا ترجمه و شرح كامل رسائل شيخ انصارى« به روش يرسش و ياسخ» مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 1.0017اأع/اأ111ع13ات. ا/الالاللا صفحه ب/7/ از شرن 


تشريح المسائل 


#عراة او هبارت (لو سلشادلالة الآية على وجوت الحذى مطلةا عقل .) عحسيتك؟ 

بيان سومين اشكال به استدلال مستدلين به آيه نفر است مبنى بر اينكه: 

-١‏ آيه شريفه نفر اخصّ از مدّعى است. 

جرا كه ادعاى قائلين به حجبت خبر واحد اين است كه هر خبرى كه از عادل صادر شود حجت بوده و تصديقش بر شنونده واجب 


است: 

-١‏ اين آيه شريفه تنها يكك خبر را حتجت و تصديق آن را لازم مىداند. آنهم در جائى است كه عادل خبرش مشتمل بر انذار و 
تخويف باشد. جنانجه وعاظ و مرشدين» اخبارشان جنين است و حال آنكه مطلق مخبرين خبرهايى كه مىدهندء اينطور نيست. 

أيه شريله تفووا إل سيق حيضي انكيقى وان از ادلسعوة عي فرارهاد ع لذافن ايك يايد كدك: 

اين آيه شريفه» خبرى را حيجت مى كند كه مشتمل بر تخويف استء بهطورى كه بر متعظين و مسترشدين واجب است كه به آن 
ترتيب اثر دهند. 

لكن اكر عادلى خبرى را نقل نمود بدون اينكه؛ انذار و تخويفى در آن باشدء آيه دلالتى ندارد بر اينكه مستمع به صرف شنيدن آن 
بايد آن را تصديق نمايد. 

#ابسن هراد عباوت ان المنكى اقااان يتدرو وقراف غلى وجه الأققام ..) بحست؟ 

توضيح اشكال فوق است مبنى بر اينكه منذر انذار و تخويفش به دو صورت ممكن است: 

-١‏ اينكه با دادن فتوى و نقل نمودن آنجه به اجتهادش خبر برآن دلالت دارد» صورت بيذ يرد. 

"- اينكه به واسطه صرف نقل خبر و حكايت آن از امام عليه السّلام انذار و تخويف كند. حال: 

صورت اول مثل اين است كه بككويد: اى مردم از خداى متعال و عذاب او بترسيد و از شرب عصير خوددارى كنيد» جرا كه باعث 
مؤاخذه و عتقاب است و صورت دوم مثل آنكه در مقام تخويف و انذار بككويد: 

امام معصوم عليه السّلام فرمودند: كسى كه عصير بياشامد» كويا شراب نوشيده است. 

* جه ابوابى در باب اخبار و ارشاد وجود دارد؟ 

سه باب وجود دارد از جمله: 

-١‏ باب اخبار و استخبار كه شأن راوى از آن جهت است كه راوى است. يعنى: وظيفهاش اخبار و نقل كلمات معصومين است طابق 
النعل بِالتَعل» همانطور كه شنونده نيز صرفا وظيفهداش تصديق 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج 5 ص: 18 

راوى ثقه ويا عادل است ونه جيز ديكر. 

1- باب وعظ و اتّعاظ كه شأن واعظ از آن جهت كه واعظ است در مقام وعظ است يعنى: واعظ در مقام موعظه؛ مردم را نسبت به 
آنجه مىدانند و عمل نمى كنند» موعظه كرده و آنان راز ترك واجب و ارتكاب حرام برحذر مىدارد و مى ترساند. 

و به عبارت ديكر: مردم را امر به معروف و نهى از منكر م ىكند» همانطور كه وظيفه متّعظ هم حذر و تخوّف است. 

*- باب ارشاد و استرشاد» كه شأن فقيه و مجتهد است نسبت به عوام الناس و مقلّدين. يعنى: 

مجتهد و مرشد در مقام ارشاد جاهلء مقلّد را كه علم به حلال و حرام و يا واجب و مستحب نداردء به وظيفهاش آشنا نموده و به اين 


وسيله او را انذار و تخويف مى كند. 


متن ل ترجمه و شرح كامل رسائل شيخ انصارى« به روش يرسش و ياسخ» مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 1.6017أع/ا11اع113. الالالالالا صفحه /ا/ال/ا از بساحرنا 


فى المثل مى كويد: فلانى» فلان امر واجب است مبادا تركش كنى كه مجازات مىشوى و يا فلان مطلب حرام استء مبادى مرتكب 
شوئ كه باز معاقن خواهى بود. .و اما عقلد يا فسترشد نير وظيفداش اذ اين فنوا و عمل به آنها موباشد. 

* به نظر شيخ نقل حديث به جند صورت متصوّر است؟ 

بدشه:صورت: 

-١‏ اينكه ناقل تنها الفاظ و عبارات امام را نقل و حكايت كرده ولى منذر نمىباشد مثل اينكه فردى عامّى به خدمت امام معصوم 
عليه السّ.لام رسيده و يس از شنيدن حديثى از ايشانء آن را حفظ نموده در حالى كه خود نمىفهمد كه امام جه فرموده؛ اما در 
بركشت به وطنشء عين الفاظ و عبارات امام را براى ديكران نقل مى كند. 

"- اينكه ناقل در نقل حديث» صرفا منذر است و جنبه انذارى دارد و نه صرف حكايت كرى. مثل اينكه فردى از امام حديثى را 
شنيده؛ معناى آن را هم فهميده استء لذا در مقام بيان آن براى ديكران تنها الفاظ و عبارات امام را نقل نم ىكندء بلكه فهم و 
برداشت خود رااز حديث نقل مى كند كه اين خود فتوى مىباشد» همانطور كه شيخ صدوق جنين كرده است. 

"- و نقل حديثى كه ناقل هم نقل الفاظ و عبارات مىكند و هم انذار و تخويف مىدهد مثل اينكه شخصى حديثى را از امام شنيده» 
معناى آن را هم فهميده؛ بعد با همان الفاظ و عبارات مردم را انذار مى كند كه در اينجا به اعتبار حكايت الفاظ امام مخبر است و به 
اعتبار فهم مدلول حديث منذر است. 

* كداميكك از سه قسم مذكور شامل آيه نفر شده و به درد ما مى خورد؟ 

-١‏ قسم اول به درد ما نحن فيه مىخوردء لكن مشمول آيه نفر نمى شودء جرا كه آيه نفرموده: 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج؟» ص: غيل 

ليخبروا ... بلكه فرموده: لينذروا. 

1- قسم دوم شامل آيه شريفه نفر مىشود و لكن به درد ما نمىخوردء جرا كه فتاواى ابن بابويه و امثال او در باب خبر واحد به درد 
ما نمى خورد. جون كه ما خواهان الفاظ امام هستيم. 

9- قسم سوم نيز نسبت به مقأمدين شخص مجتهد حبجت است و لذا انذار و حذر نيز بر آنها واجب استء لكن از اين جهت محل 
بحث ما نمى باشد يعنى: نسبت به مجتهد ديكر كه منتظر الفاظ و كلمات امام است حيجت نيستء جرا كه آيه لينذروا دارد و نه 
ليخبروا. 

درحالىكه براى مجتهد جهت اخبارى مهم است و نه انذارى. نتيجه اينكه آيه نفر در اثبات ما نحن فيه كاربرد ندارد. 

* مراد از عبارت (فالحقٌ: ان الاستدلال بالآيةُ ...) جيست؟ 

نظر شيخ است در يايان مطلب مبنى بر اينكه: 

حق اين است كه به اين آيه فَلَوْ لا- نَقَرَ ... ِيتََقَُوا فى الدّينِ جهت اثبات وجوب كفائى اجتهاد و لزوم تقليد عوام از مجتهدين» 
استدلال نمود واين استدلال به مراتب اولى است از استدلال به آن جهت وجوب و حجدّت خبر واحد» جرا؟ 

زيرا كه آيه فرموده: لينذروا ... و نفرموده: ليخبروا. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج؟» ص: ١82‏ 

متن: 

و ذكر شيخنا البهائيٌ قدّس سرّه فى أول أربعينه: 

أن الاستدلال بالنبوىّ المشهور «من حفظ على امّتى أربعين حديثا بعثه اللّه يوم القيامة فقيها عالما/[ع7] على حبِّيَةٌ الخبر لا يقصر عن 
الاستدلال عليها بهذه الآيةُ[ه/"| 


متن لا ترجمه 9 شرح كامل رسائل شيخ انصارى« به روش يرسش و ياسخ» مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 1.6017أع/ا1اع113. الالالالالا صفحه .8/// از بساحرن 


وكاث فيه إشارة إلى. ضعت الامعدلال بياء لأنْ الامعدلال بالحديث المذكزر ضعيق داه كما سيجىء إن شاء اللهاعتد ذكر الأخبار. 
و لكن ظاهر الرواية المتقدّمة عن علل الفضل يدفع هذا الايراد» لكنّها من الآحاد» فلا ينفع فى صرف الآيهُ من ظاهرها فى مسألة حجية 
الآحاد مع إمكان منع دلالتها على المدّعى؛ لأنّ الغالب تعدّد من يخرج إلى الحج من كلّ صقع. بحيث يكون الغالب حصول القطع 
من حكايتهم لحكم الله الواقعيّ» عن الامام عليه السّلام و حينئذ فيجب الحذر عقيب إنذارهم. فاطلاق الرواية منرّل على الغالب». 
ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج؟؛ ص: 1817 


نر جمه: 


(مقاله مرحوم شيخ بهايى) 


اشاره 


شيخ بهائى در اول كتاب اربعين خود فرموده است: 

الالال و حلاييك مشوور قوف على اللفاعلواو آله كةاقرهوده ابرك: 

«كسى كه از امّت من جهل حديث را حفظ كندء خداى تعالى او را فقيه و عالم محشور مىفرمايد» بر حجيت خبر واحدء كمتر از 
استدلال به آيه شريفه (نفر) نمى باشد. در اين كلام شيخ اشاره است به اينكه: 

استدلال به آيه شريفه نفر در اثبات حجتّت خبر واحد» در نهايت ضعف و سستى استء زيرا كه استدلال به حديث براى اين منظورء 
سست و ضعيف است. جنانكه وجه ضعيف دلالت آن (حديث) در باب تمشكك به اخبار جهت حتجيت خبر واحد خواهد آمد. إن 


شاء الله تعالن. 


يس از بيان اشكال سوم و توضيح آن و رجوع از آن مىفرمايد: 

ولى ظاهر روايتى كه از كتاب (علل) فضل ابن شاذان نقل شده اين ايراد (سوم) را دفع مى كند. 

منتهى حديث مذكور خود از اخبار آحاد استء فلذا در ب ركرداندن آيه از ظاهرش و توجيه تمشكك به آن جهت اثبات حجدّت خبر 
واحدء نافع نمى باشدء علاوه بر اينكه دلالت اين روايت بر مدّعا ممنوع استء زيرا غالبا تعدد و يراكندككى كسانى كه به زيارت حج 
و طواف بيت الله الحرام مىروندء به نحوى است كه وقتى جمعا حديثى را از امام نقل مى كنندء غالبا براى مستمعين؛ قطع به حكم 
الله واقعمى حاصل مى شود. 

در جنين صورتى حذر بر ايشان واجب استء (جرا كه عمل برطبق قطع و مقتضاى يقين امرى است مسلّم و بدون اختلاف). 

يسء اطلاق روايت مذكورء تنزيلشونده بر همين معناست كه امرى است غالب الوقوع. 

بنابراين» دليلى در آيه بر حجيت خبر واحد ظَنْى وجود ندارد. 


ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج 5 ص: ملا 
تشريح المسائل 


* مراد از عبارت (و لكن ظاهر الروايةٌ المتقدّمهُ ...) در متن مزبور جيست؟ 
اين است كه: اكرجه در اشكال سوم تناسب آيه نفر با مقام ارشاد و استرشاد ثابت شد درحالىكه به درد مقام روايت يا نقل حديث 


ويا اخبار و استخبار نمىخورد. لكن وقتى به رواياتى كه در تفسير آيه فوق وارد شده مراجعه مى كنيم» متوجه مىشويم كه اين 
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روايات دلالت دارند بر تعميم و شمول آيه؛ جه نسبت به ارشاد و استرشاد و جه نسبت به اخبار و استخبار» از آن روايات» روايت 
فضل بن شاذان است در كتاب عللء از امام رضا عليه السّ.لام كه در آن فوائد حج را برشمردهاند و از جمله فوائد حج اين مسئله را 
ذكر نمودند كه: «از فوائد حج اين است كه مسلمانان از هركونه عالم اسلامى به مكه و مدينه آمده و در آنجا احاديث ما را شنيده» 
سيس به ميان قومشان برده و آنجا نقل مى كنند). 

سيس حضرت رضا عليه التدلام به آيه نفر» در اين رابطه استشهاد نمودند كه: كما قال الله عزّ و جل قَلَوْ لا َفَرَ مِنْ كل فِْقَة.... در 
اينجا ملاحظه مىشود كه براى نقل حديث به اين آيه شريفه استدلال شده است و لذا روشن مىشود كه اين آيه به درد باب اخبار و 
روايات هم مى خورد. 

* يس مراد از عبارت (لكنّها من الآحاد» فلا ينفع فى صرف الآية ...) جيست؟ 

دو جواب از جانب شيخ است به استدراكك مذكور: يكى اينكه حديث فضل ابن شاذان» خودش خبر واحد است و با خبر واحد 
نمى توان شمول آيه را نسبت به نقل حديث ثابت كردء جرا كه مستلزم (دور) است. 

* جرا اثبات شمول آيه نسبت به نقل حديث به واسطه حديث فضل دور است؟ 

زيرا: 

-١‏ از طرفى حجتّت مطلق خبر واحدء از جمله همين خبر فضل» متوقف است بر شمول آيه نسبت به نقل حديث. 

1- واز طرفى شمول آيه نسبت به نقل حديث نيز» متوقف است بر حجت خبر فضل و دلالت آن بر شمول. يس حجبت متوقف 
است بر شمول و شمول متوقف بر حجيت است به عبارت ديكر: 

حجبّت متوقف است بر حجيّت يعنى: توقف الشىء على نفسه. واين دور صريح است. 

"- اينكه در حديث فضل نيز دو احتمال وجود دارد: 

يكى اينكه قول مخبر حيجت باشد و لو اينكه علمى نباشد. 

ويك انك سردا إل الاسكدارى ظالنا اذه متطقة زياد بوده است به نحوى كه در بسيارى موارد» مخاطبين و شنوند كان از اظهارات 
آنها به حكم واقعى و كلام امام يقين حاصل مى نمودند. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارىء ج؟» ص: 189 

در اينجاست كه مخاطب از روى علم عمل مى كند و نه از باب خبر واحدء و اين احتمال اقواى از احتمال ديككر است. 

* جرا حديث فضلء قبول را مقيد به علم ننمود؟ 

زيرا اين حديث حمل بر غالب شده. جرا كه غالبا قول حاجيان علم آور بوده و لذا قول شاذ و نادر را ملحق به عدم نموده و به قول 
مطلق فرموده است. 

در نتيجه آيه نفر با مقام اخبار و نقل حديث به صورت واحد تناسبى ندارد. 

* حاصل مطلب در عبارت (و ذكر شيخنا البهائى ... الخ ...) جيست؟ 

اين است كه: جناب شيخ بهائى در ابتداى كتاب اربعينش» حديث نبوى مشهور و مستفيضء بلكه متواترى را نقل نموده است كه 
بيامبر صلَّى الله عليه و آله نفرموده: «من حفظ على امّتى اربعين حديثا بعثه الله فقيها عالماء. سيس فرموده: برخى در اثبات حجيت 
خبر واحد به حديث مزبور تمسشكك نمودهاند. 

* كيفتت تمشكك به حديث مزبور در اثبات حجيت خبر واحد از نظر شيخ بهائى جككونه است؟ 

بدين كونه است كه: 


-١‏ ييامبر صلى الله عليه و آله كسى را كه حديث بياموزد و براى امت حفظ كندء مدح فرموده است. 
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#-الازمة ابن مداو سعاك واجراز قول حديف اث ازاسول مشاطبيق و الا لفو لازم ايد [غ/] 
6 1 


ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى ؛ ج5 ؛ ص ١84‏ 

كاهء جون حديث اطلالق دارد؛ (يعنى: جه مخبر يكك نفر و يا متعدّد باشد قبول درست است) و با اين اطلاق شامل خبر واحد هم 
مى شود. سبس مىفرمايد: استدلال به اين حديث براى حجتّت خبر واحد. كمتر از استدلال به آيه نفر در حجيت خبر نيست. 

* نظر شيخ انصارى يبرامون مطلب شيخ بهائى جيست؟ 

مىفرمايد: مراد شيخ بهائى اين است كه: همانطور كه استدلال به حديث مذكور ضعيف استء استدلال به آيه هم ضعيف است. 

* خدشه شيخ در دلالت حديث حككونه است؟ 

بدين كونه است كه: 

درست است كه مدح ييامبر دليل بر جواز قبول حديث استء ولى آيا قبول مطلقا جايز است (جه علمى» جه ظلنَى) و يا مقدّدا بالعلم 
قبول» جايز است؟ 

ازاين جهت. حديث ساكت است و دربركيرنده هر دو احتمال و لذا كلام مجمل مىشود. آنجا كه كلام مجمل مىشود؛ بايد قدر 
متيّن را كرفت و به آن عمل نمود. خلاصه عين همين اشكال به آيه نفر نيز وارد بود كه شرح آن كذشت. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج؟؛ ص: ١91١‏ 

متن: 

و من جملة الآبات الَتى استدلٌ بها جماعة» تبعا للشيخ فى العدّهُ على حجيت الخبرء قوله تعالى: 

إن الّذِينَ يَكتُمُونَ ما أَنْرلَنا م الْييناتِ وَ الّهُدى مِنْ بَعْدِ ما باه ناس فِى الكتاب أُولئِك بَِلْعنهُم الله وعلقيم اللاعئوة إلالا| 

و التقريب فيه: 

نظير ما بناه فى آيةٌ انف من ان حرمةٌ الكتمان تستلزم وجوب القبول عند الاظهار. 


نر جمه: 
(تمشك به آيه كتمان) 


اشاره 


وازجمله آياتى كه جماعتى (از اصوليين) به متابعت از شيخ طوسى. در اثبات حجيت خبر واحد به آن استدلال كردهاند» آيه شريفه 
كتمان است كه مىفرمايد: 

كسانى كه آنجه را ما از بتئنات و هدايت بر مردم نازل و براى آنها در قرآن كريم آشكار نموديم مخفى و ينهان مىدارند» خداوند و 
لعن تكنند كان آنها را لعن مى نمايند. 


(تقريب استدلال) 


به آيه شريفه كتمانء نظير بيانى است كه در آيه نفر نموديم مبنى بر اينكه: وقتى كتمان حقّ حرام و اظهارش واجب باشدء لازمهداش 
اين است كه يس از اظهارء ديكران ملزم به قبول و يذيرش آن هستند و الَا لازم مىآيد كه وجوب اظهار و حرمت كتمانء امر لغو و 


بيهودهداى باشد. 
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ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى. ج؟؛ ص: ١91١‏ 

تشريح المسائل 

اشاره 


* مراد از كتمان در آيه شريفه جيست؟ 

كتمان علاءئم و نشانههاى ييامبر اسلام است كه در تورات بيان شده بود و آشنايان به تورات آن را به خوبى مىدانستند و به قول 
قرآن: 

ييامبر را همانند فرزندان خود مى شناختند» معذلك روى تعصبات و لجاجتها و ... اين حقيقت آشكار را كتمان مى نمودند. و باز 
هم به قول قرآن: حجححدُوا بها و استيقّتتها ألْفُسْهُع .... 

* كيفتت استدلال به آيه شريفه كتمان در باب حجتّت خبر واحد را بيان كنيد؟ 

بدين نحو است كه آيه شريفه كتمان: 

-١‏ به دلالت لفظيه مطابقيه بر حرمت كتمان حق دلالت دارد. جرا؟ 

زيرا به دنبال كتمان» مجازات كاتم» لعن خدا و فرشتكان قرار داده شده است كه خود دليل حرمت است. 

1- و به دلالت لفظبه التزاميّه (لازم بين بالمعنى الاخصٌ) بر وجوب اظهار حق دلالت دارد. 

"- و به دلالت عقليه صرفه دلالت دارد بر اينكه: 

اكر اظهار حق بر دانايان واجب استء يس بايد قبول حق هم بر مخاطبين واجب باشد وكرنه مستلزم اين است كه وجوب اظهار لغو 
ناشل. 

و اللازم باطل فالملزوم مثله. 

آنكاه آيه مى كويد: 

قبول حق و تسليم شدن در برابر حقٌّ عند الاظهار واجب است بدون اينكه مقيد كند حتما بايد اظهار علمى باشد و لذا به اطلاق كلام 
تمشكك كرده مى كوئيم: 

هنكام اظهار حق» قبول حق واجب است مطلقا جه اظهار علمى باشد و جه غير علمى. 

حال از جمله بتتنات؛ اخبار صادره از معصومين عليهم الشسّ.لام است. يس به حكم آيه شريفه كتمان؛ اين احاديث بر راوى يس از 
شنيدن از معصوم حرام است. 

در نتيجه: اظهار واجب استء يس قبول هم واجب است و اين معناى حجيّت خبر واحد است. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج؟» ص: 1١937‏ 

متن: 

و يرد عليها: ما ذكرنا من الايرادين الأوّلين فى آي النفر. من سكوتها وعدم التعرض فيها لوجوب القبول و إن لم يحصل العلم عقيب 
الاظهار او اختصاص وجوب القبول المستفاد منها بالأمر الذى يحرم كتمانه و يجب إظهاره؛ فانٌ من أمر غيره باظهار الحقٌّ للناس ليس 
مقصوده إِلَا عمل الناس بالحقٌ» و لا يريد بمثل هذه الخطاب تأسيس حبِدِه قول المظهر تعدٍ.دا و وجوب العمل بقوله و إن لم يطابق 
الحقٌ. 

و يشهد لما ذكرنا: أن مورد الآيهُ كتمان اليهود لعلامات النبى صلى اللّه عليه و آله بعد ما بين الله لهم ذلكك فى التورية» و معلوم أن 
آيات النبوٌةُ لا يكتفى فيها بالظنّ. نعم لو وجب الاظهار على من لا يفيد قوله العلم غالبا أمكن جعل ذلكك دليلا على أن المقصود 


متن لا ترجمه 9 شرح كامل رسائل شيخ انصارى« به روش يرسش و ياسخ» مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 6©017.١أع/ا11ع1713ت.‏ الاللالالا صفحه 8 / از بساحرنا 


العمل بقوله و إن لم يفد العلم» لئلا يكون إلقاء هذا الكلام كاللغو. 

و من هنا يمكن الاستدلال بما تقدّم- من آيهُ تحريم كتمان ما فى الأرحام على النساء- على وجوب تصديقهنّء و بآيهُ وجوب إقامة 
الشهاده على وجوب قبولها بعد الاقامةء مع إمكان كون وجوب الاظهار لأجل رجاء وضوح الحقٌّ من تعدّد المظهرين. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى ج؟؛ ص: 19 


نر جمه: 
(اشكال بر استدلال به آيه كتمان) 
اشاره 


دو ايرادى كه بر استدلال به آيه نفر وارد كرديم بر استدلال به اين آيه نيز وارد است. 

-١‏ به دليل ساكت بودن اين آيه» در وجوب مطلق قبول از هر مظهرىء اكرجه به دنبال اظهار كلام منذر علم حاصل نشود. 

؟- اختصاص وجوب قبول (كه مستفاد از اين آيه است) به امرى كه كتمانش حرام و اظهارش واجب استء زيرا وقتى يكك شخص» 
ديكرى را امر مى كند به اظهار و روشن كردن حق براى مردم؛ مقصودش صرفا عمل به حقّ و واقع است و مرادش از جنين خطابى؛ 


تأسيس حيجت بودن قول مظهر به نحو تعبد و وجوب عمل به قول اوء و لو اينكه با واقع مطابق نباشد» نمى باشد. 
(استشهاد بر اشكال مذكور) 


و شاهد بر آنجه ما ذكر كرديم اين است كه: 

مورد آيه» كتمان نمودن يهود است نشانههاى ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله را بعد از اينكه خداى تعالى براى آنها در تورات بيان 
فرمود و روشن است كه در آيات و علائم نبوت از امورى است كه اكتفاء به ظنّ در آنها كافى نيست. 

بله» اكر اظهار آن بر كسى واجب باشد كه از كفته و خبرش براى ديككران علم حاصل نمى شودء قرار دادن نفس آن (وجوب اظهار 
بر كسى كه قولش علم آور نيست) حاكى از آن است كه. مراد عمل كردن به قول وى بوده و لو آنكه كلامش مفيد علم نباشد» جه 
آنكه در غير اين صورت القاء اين كلام و ايجاب اظهار امر لغو و بيهودهاى مىباشد. و بدين خاطر مى توان به استدلالى كه كذشت» 
تمد كك نمود به اينكه: تحريم كتمان نمودن زنان از حالاءت و عوارض واقع در رحمشان (در آيه شريفه كتمان) دليلى است بر 
وجوب تصديق ايشان. 

و نيز به آيه دال بر وجوب اقامه شهادت (يعنى لا تَكتُمُوا الشّهادَةٌ و مَنْ يَكثمها فَإنَّهُ آثِمٌ قَبهُ) بر لزوم و وجوب قبول شهادت بعد از 
اقامه شدن آنء استدلال نمود (زيرا كه اكر وجوب تصديق و لزوم قبولء از آن استفاده نشود تحريم كتمان و وجوب اقامه شهادت 
لغو و بيهوده خواهد بود) با اينتكه ممكن است: 

احتمالا وجوب اظهار (در حق وى) به خاطر اميد به وضوح و روشنى حق است در اثر تعدّد و تكثر مظهرين. 


ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج 5 ص: كحلا 
تشريح المسائل 


*# حاصل مطلب در عبارت (يرد عليها: ما ذكرنا من الايرادين الاوّلين فى ... الخ ...) جيست؟ 
بررسى اشكالات بدون ياسخى است كه به آيه نفر وارد بود» و بر استدلال به آيه كتمان نيز وارد بوده و بدون جواب ماندهاند. و لذا 
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* اشكال اول بر استدلال به آيه كتمان از نظر شيخ جيست؟ 

همان اشكال اول آيه نفر است و حاصل مطلب بدين قرار است كه: 

به حكم آيه مزبور» كتمان حق حرام» اظهار حق واجبء قبول حق عند الاظهار نيز واجبء لكن آيا قبول واجب عند الاظهار مطلقا 
است (جه اظهار علمى باشد و جه غير علمى) و يا اينكه بايد اظهار علمى باشد؟ 

ازاين ناحيه آيه شريفه در مقام بيان نبوده و ساكت استء و لذا آيه داراى دو احتمال است و إذا جاء الاحتمال بطل الاستدلال. كه 
بيان آن در آيه نفر كذشت. 

* دومين اشكال وارده بر استدلال به آيه كتمان از نظر شيخ جيست؟ 

همان اشكال دوم آيه نفر است, بدين معنا كه: 

آيه شريفه در مقام تأسيس يكك حكم ظاهرى به نام حجيّت خبر نبوده و بر قبول و يذيرش قول مظهر را مطلقا (جه علم به حق داشته 
باشى يا نه) نخواسته استء بلكه آيه شريفه دلالت دارد بر اينكه: 

كتمان حقٌّ واقعى حرام» اظهار حقٌّ واقعى واجب و تسليم هم در قبال حقٌّ واقعى واجب است حال جنين تسليمىء منوط به احراز 
موضوع (حقٌ واقعى) است, و احراز موضوع مترتب بر يقين به صدق مظهر است كه در باب خبر واحدء به بيانى كه در آيه نفر 
كذشت» وجود ندارد. حاصل مطلب اينكه: 

آيه كتمان» نه تنها راجع به مسئله فوق ساكت استء بلكه ناطق به اعتبار علم است در اظهارء يعنى اظهار بايد علمى باشد. 

* شاهد شيخ بر مطلب اخير در اشكال دوم جيست؟ 

مورد خود آيه و شأن نزول آنكه راجع به نشانههاى نبوت ييامبر اسلام استء كه امرى اعتقادى است و در امور اعتقادى علم لازم 
است. لذا نمى توان به آيه شريفه در مورد خودش عمل نكرد و در ساير موارد عمل كننده به آن بود. 

* يس مراد از عبارت (نعم لو وجب الاظهار على من لا يفيد قوله العلم ...) جيست؟ 

اين است كه در مواردى كه شارع مقدس اظهار را واجب كرده است: 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارىء ج 5 ص: 1١90‏ 

-١‏ مثل: قول زن نسبت به ما فى الارحام و نسبت به طهر و حيض. 

"- و مثل: قول خبره واحد در باب تعيين قيمت متلفات 

*- و مثل: قول دو عادل در باب شهادت بر يكك حق مالى و يا جانى و ... 

مى توان كفت حال كه اظهار واجب شده آنهم به قول مطلق» يس قبول هم بايد واجب باشد وكرنه لازم مى آيد كه اظهار لغو باشد 
لكن موارد مذكور و امثال آن به طور كلى از موضوعات بوده و ربطى به احكام ندارند و حال آنكه بحث ما در باب خبر واحد در 
احكام است. 

* سومين اشكال وارده بر استدلال به آيه كتمان در حجيّت خبر واحد جيست؟ 

اين است كه شايد وجوب اظهار و وجوب قبول تعتدّدى باشد يعنى جه براى تو يقين حاصل شود جه نه و جه حق را بشناسى يا نه 
يس از اظهار مظهر واجب است اظهاراتش را قبول كنى. 

بنابراين آيه كتمان به درد مسئله مورد بحث ما (يعنى حجتّت خبر واحد) مى خورد. 

لكن امكان دارد كه خداى تعالى اظهار را واجب كرده باشد كه در اين صورت مظهر حق زياد شده؛ در نتيجه حق واضح تر و جلىٌ 
مى كرددة لذا از باب علم عمل مى شود و نه از روى تعبد. 


يس آيه كتمان در اثبات حجّت خبر واحد كاريرد ندارد. 
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ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى. ج؟» ص: ١98‏ 

متن: 

ومن جسملة الآياث الى استدل بها بعض المعاض ريز [/] قوله تعال.: 

َسكنُوا هل الذّكْر إِنْ كنعُمْ لا تَعلْمَون[/] 

بناء على أن وجوب السؤال يستلزم وجوب قبول الجواب- و إلا لغى وجوب السؤال- و إذا وجب قبول الجواب وجب قبول كل ما 
يصحٌ أن يسأل عنه و يقع جوابا له. لأنّ خصوصية المسبوقيْةُ بالسؤال لا دخل فيه قطعا؛ فإذا سئل الراوى الى هو من أهل العلم عثنا 
سمعه عن الإمام عليه السّ.لام فى خصوص الواقعة فأجاب بأنْى سمعته يقول كذاء وجب القبول بحكم الآية» فيجب قبول قوله ابتداء: 
«إنّى سمعت الإمام عليه الّ.لام يقول كذاء» لأنّ حيجِيةُ قوله هو الّذى أوجب السؤال عنه. لا أن وجوب السؤال أوجب قبول قوله. كما 
لا يخفى. 


نر جمه: 
(استدلال به آيه سؤال در حجيّت خبر واحد) 


اشاره 


واز جمله آياتى كه برخى از معاصرين (در اثبات حجّت خبر واحد) بدان استدلال نمودهاند» اين فرموده حق تعالى است: 

(اكر نمىدانيد از اهل علم و دانش سؤال كنيد). مبنى بر اينكه: 

وجوب سؤال» مستلزم وجوب جواب باشد وكرنه وجوب سؤال لغو و بيهوده است. و وقتى كه قبول جواب (مسبوق به سؤال) واجب 
شدء هرآنجه صحيح است از آن سؤال شود و شأنيت جواب واقع شدن را دارد» ياسخ كفتنش واجب استء جرا كه در حكم به 
وجوب. هيج خصوصيت براى مسبوقت به سؤال نمى باشد. 

يس وقتى راوى كه از اهل علم استء از آنجه از امام در خصوص واقعهاى شنيده» مورد سؤال واقع شود, بككويد از حضرتش شنيدم 
كه جنين و جنان فرمود؛ اكر به حكم آيه قبول آن واجب باشدء مستلزم اين است كه زمانى هم كه ابتداء و بدون اينكه مورد سؤال 
قرار كيرد» اكر بككويد: از امام شنيدم كه جنين و جنان فرمودند» يذيرفتن و قبولش واجب است. 

(بدوليل اتكدحدة وردن قول او موحب سال اقتوف شده: م ا حكه وهوي تنؤال عل ليقن سكن اوشذه ابرق): 
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تشريح المسائل 


* جهارمين آيهاى كه در باب حجتّت خبر واحد بدان استدلال شده كدام آيه است؟ 

آآيه شريفه سؤال است كه در دو سوره نحل آيه 5 و انبياء آيه لاوجود دارند يعنى قَتكَلُوا أَهْلَ الذّكر إن كتقم لا تَعلْمَون»* اكثر 
نمىدانيد از اهل دانش بيرسيد. 

* كيفيت استدلال به آيه شريفه را توسط مستدلين به آن توضيح دهيد؟ 

بدين نحو است كه: 

در آيه شريفه؛ امر به سؤال شده است. 


صيغه امر دلالت بر وجوب دارد. 
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يس آيه شريفه به ظهور منطوقى دلالت بر وجوب سؤال دارد. 

حال اكر سؤال بر فرد عامى و جاهل واجب باشدء مستلزم اين است كه ياسخ نيز بر اهل دانش واجب باشد يعنى اكر ياسخ بر اهل 
دانش واجب نباشدء ايجاب سؤال از سوى شارع لغو و بيهوده است كار لغو و بيهوده» قبيح است و از سوى شارع صورت نمى كيرد 
يس ياسخ بر اهل دانش از سوى شارع واجب است. 

حال: اككر ياسخ دادن به سؤال بر عالم واجب باشد. لازمهاش اين است كه قبول هم بر سائل واجب باشد و الا لازم مىآيد كه ايجاب 
الجواب بر عالم لغو و بيهوده باشد. كار لغو و بيهوده قبيح است و صدورش از مولاى حكيم محال. 

يس قبول جواب هم بر سائل واجب است مطلقاء جه از ياسخ اهل علم؛ علم بيدا كنيم جه ظنّ. 

حال: نتيجه مزبور را به عنوان يكك كبراى كلى بر ما نحن فيه تطبيق مى كنيم و مى كوئيم: 

كسى كه به خدمت امام شرفياب و حديثى را از ايشان شنيده اهل ذكر (يعنى: عالم) است بر ديككران واجب استء از او كه اهل 
ذكر (علم) است سؤال كنند. 

يس جواب بر او كه اهل علم است و قبول بر او كه سائل است واجب است و لو ياسخ علم آور نباشد. 

* آيا وجوب جواب و ابلاغ كلام اعم ازاين است كه در ياسخ به سؤال باشد يا بدون سؤال؟ 

وقتى بر عالم جواب سؤال واجب باشدء بازكو نمودن آن جواب و ابلاغش به سائل مطلوب استء اعم از آنكه از آن سؤال شود يا 
نه؟ 

بطابراين: 

-١‏ هر مطلبى كه شأنيت سؤال از آن صلاحدت جواب واقع شدن را داشته باشد» بازكو كردنش لازم است و لو مسوق به سؤال قرار 
نكيرد. 
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"- وقتى اظهار جنين مطلبى واجب باشدء يذيرفتنش بر شنونده لازم و واجب استء و الا وجوب اظهار لغو و بيهوده است. 

يس اككر راوى اهل علمىء ابتداء و بدون مسبوقيت به سؤال بككُويد از امام عليه السّلام شنيدم كه فرمود جنين و جنان. 

قبول آن بر مستمعين واجب استء جرا كه كلام وى حيجت است. 

به عبارت ديكر: اكرجه آيه سؤال به ظهور لفظى اين بخش از روايات را (كه مورد سؤال واقع نمىشود) شامل نمىشود. لكن با 
تنقيح مناط آنها را نيز دربر مى كيرد. جرا؟ 

زيرا وجوب سؤال و به دنبال آن وجوب قبول جواب» عبارتست از حجيت قول اهل ذكرء و الا مسبوق بودن به سؤال خصوصيتى 
ندارد. 

به عبارت ديكرء جون قول اهل ذكر و راوى حيّجت استء يجب السؤال و سيس يجب القبولء نه اينكه جون سؤال واجب شودء قبول 
هو واجي م ى شود 

يس اكر مناط» حجّت قول راوى باشدء اين مناط در ساير رواياتى هم كه در جواب سؤال نيستند وجود خواهد داشت. 

يس با همين مناط آن روايات نيز حيّجت خواهد بود. بنابراين دليل اخصّ از مدّعا نيستء بلكه دليل با مدّعا مساوى است. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج؟؛» ص: ١919‏ 

متن: 

و يرد عليه أوّلا1١46]:‏ أن الاستدلال إن كان بظاهر الآبهُ فظاهرها بمقتضى السياق إرادهٌ علماء أهل الكتاب- كما عن ابن عبئاس» و 
مجاهد, و الحسن. و قتادة[ -]8١‏ فإِنْ المذكور فى سورة النحل: 
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وَما أَرْسَلْنا مِنْ فيلك إِنَا رجانًا نُوحى إِليِهغ فَسْئَلُوا أَهْلَ الذكر إِنْ كُنْمُم لا تَعْلَمُونَ بالْيّناتِ وَ الزّبرِ[41] 

واكك عور الأنياءة 

وما أَوْسَلْنا لَك إِنَّا رجانًا نُوحى َم مَسْلُوا أَهلَ الذّكْر إِنْ كنم لا تَعلّمون[ "8م 

و إن كان مع قطع النظر عن سياقها ففيه: أوّلا: أنّه ورد فى الأخبار المستفيضة أن أهل الذكر هم الأئمة عليهم السّّلام و قد عقد فى 
اصول الكافى بابا لذلكك[ 8 و قد أرسله فى المجمع عن على عليه السّلام[[60] 

و رد بعض مشايخنا[82] هذه الأخبار بضعف السند, بناء على اشتراكك بعض الرواةٌ فى بعضها و ضعف بعضها فى الباقى. 

و فيه نظرء لأنّ روايتين منها صحيحتان- و هما روايتا محمّد بن مسلم و الوشّاء[/410]- فلاحظء و روايةُ ابى بكر الحضرمى[88]» حسنة او 
موثقة» نعم ثلاث روايات آخر[ 2189 منها لا تخلو من ضعف و لا يقدح قطعا 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج؟؛ ص: ٠٠١‏ 


نر جمه: 


(ابرادات شيخ به استدلال صاحب فصول به آيه سؤال) 
اشاره 


اولا< اككر استدلال در اثبات حجدّت خبر واحد به ظاهر آيه باشدء از ظاهر آيه به مقتضاى سياقشء علماى اهل كتاب اراده شده.» 
جنانجه از ابن عباس و مجاهد و حسن و قتادهٌ اينطور نقل شده؛ جه آنكه در سوره نحل جنين ذكر شده است كه: 

و ما بد بيش از تو اى محمّد نفرستاديم مككر مردانى را كه به ايشان وحى نموديم, , يس اكر نمىدانيد اين معنا را از اهل دانش بيرسيد. 
واكر با قطع نظر از سياقش مورد استدلال واقع شود يس در آن (استدلال) اشكالاتى است. 


(اشكال اول) 


در اخبار مستفيض آمده است كه اهل ذكرء همان ائمه عليهم السّلام هستند» جنانكه جناب كلينى هم در اصول كافى بابى را در اين 
معنا قرار داده است. 

و جناب امين الاسلام (طبرسى) هم در مجمع البيان روايتى را به همين مضمون از على عليه السّلام مرسلا نقل كرده است و برخى از 
بزركان و اساتيد ما اين الخبار را به واسظه ضعق سند رد كردوائد البته ينا بر اشتراكك روات اين اخبار بين ضعيف و غير ضعيف»ء و 
ضعف برخى روات در ما بقى اخبار. 

در كلا-م فوق نظر و مناقشه استء زيرا دو روايت از اين روايات يعنى: روايت محمد بن مسلم و روايت وشَّاء صحيح هستند» يس 
آنها را ملاحظه كنيد و روايت ابى بكر حضرمىء يا حسن است و يا موثق و لذا قابل اعتماد است. 

بله. سه روايت ديكر از اين اخبار و احاديث خالى از ضعف نيستند و لكن مضر و قادح هم نمى باشند. 
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تشريح المسائل 
* مراد از عبارت (انْ الاستدلال ان كان بظاهر الآية ... الخ ...) 


اين است كه آيه شريفه داراى صدر و ذيلى است جنانكه در سوره نحل فرموده: 
وّما أَرْمِئُنا مِنْ فيك إِنَا رجالا نُوحى لبهم فس تَُوا أل الذَّكر إن كتمع لا تَعلَمُونَ بالْييناتِ و الزيْر اكرجه اين ذيل را در سوره انبياء 
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ندارد. 

حال شيخ مىيرسد كه اين استدلال شما با در نظر كرفتن سياق (يعنى: صدر و ذيل) آيه صورت مى كيرد و يا با قطع نظر از سياق؟ 
استدلال شما با لحاظ هريكك كه باشد داراى اشكال است: 

١-اكر‏ استدلال شما با در نظر كرفتن صدر و ذيل (سياق) به كل كلام باشدء اشكالش اين است كه: 

اين آيه به ملا]حظه صدرش (آيات قبل از آن) مربوط به علماء يهود است و عوام الناس از اهل كتاب و صرفا ايشان مورد نظر آيه 
است و نه مربوط به باب روايت و راوى جنانجه مفسّرين آوردهاند: كه كفار قريش در مقام تكذيب ييامبر مى كفتند: اكر خداى 
تعالى بيامبر مىفرستدء بايستى كه از ملائكه بفرستد و حق تعالى در رد ايشان مىفرمايد: 

تمام ييامبران قبل از تو رجالى از بنى آدم بودهاند و اككر ايشان در اين مسئله شاكك و يا جاه لاند از علماء» خويش سؤال كنند و لذا 
ازاين منظر نمى توان به اين ايه شريفه در اثبات حجدّت خبر واحد استدلال نمود. 

1- واكر استدلال شما با قطع نظر از سياق (صدر و ذيل) و به خود اين كلام كلى استء جنين استدلالى داراى سه اشكال است كه 
اشكال اول در متن مذكور به شرح ذيل است: از اخبار بسيارى كه وارد شده استء اين كونه استفاده مى شود كه: 

مراد از اهل ذكر خصوص ائمه عليهم السّلام است و نه ديكران. 

آنككّاه قول امام يقي نآور است جرا كه معصوم است در نتيجه سائل به علم خود عمل مى كند و نه به تعتّد به غير علم. بنابراين از 
حجتت فرموده ايشان لازم نمىآيد كه خبر ظَنّى عادل هم حيجت باشد. 

* مراد از عبارت (و رد بعض مشايخنا هذا الاخبار بضعف السند ...) جيست؟ 

اشكالى است بر مطلب شيخ مبنى بر اينكه اين روايات نوعا مبتلا به اشكالاند و يا اينكه راويان آنها مشتركك ميان عادل و فاسق است 
ويا اينكه راوى آن مستقيما ضعيف است. يس نمى توان به واسطه اين روايات»؛ اطلاق آيه را به معصومين اختصاص داد. 

* ياسخ شيخ به اشكال مذكور جيست؟ 

اين است كه در اين رابطه شش روايت وجود دارد كه يكى از آنها حسن يا موثق است در نتيجه 
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قابل اعتماد مى باشد» دوتاى از آنها صحيحه است و سه روايت هم ضعيف السند است. 

* مراد از دو روايت در عبارت (و هما روايتا محمد بن مسلم و الوشاء ...) كدامين روايت است؟ 

-١‏ روايت اولى در كتاب كافى از محمد بن مسلم از ابى جعفر عليه السّلام جنين نقل شده است كه: 

قال: ان من عندنا يزعمون انّ قول الله عر و جل فَسْكَلُوا أهْلّ الذّكر إِنْ كُثم لا تَعلَمُونَ* انهم اليهود و التصارى. 

قال: إذا يدعونكم الى دينهم, قال: ثم مال بيده الى صدره نحن اهل الذكر و نحن المسئولون. 

"- و روايت دوم را نيز در كتاب مذكور اين كونه نقل فرموده كه: 

عن وشاءء عن مولانا ابى الحسن الرّضا عليه السّلام: 

قال: سمعته يقول: قال على ابن الحسين عليهما الدّ.لام على الأئمهُ من الفرض ما ليس على شيعتهم و على شيعتنا ما ليس علينا امرهم 
الله عزّ و جل انّ يسألونا. 

قال: فَسْكَلُوا أَهْلّ الذَّكر إن كَتْنعْ لا تَعلمُون.* 

فامرهم ان يسألونا و ليس علينا الجواب ان شئنا أجبنا و ان شئنا أمسكنا. 

* مراد از روايت ابى بكر حضرمى كدام روايت است؟ 


روايتى است در كتاب شريف كافى كه به نحو ذيل روايت شده است: 
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قال: كنت عند ابى جعفر عليه الّ.لام و دخل عليه الورد اخو الكميتء فقال جعلنى اللّه فداكك؛ اخترت لكك سبعين مسئلة» ما يحضرنى 
منها مسئلةٌ واحدة. 

فقال: و لا واحدة يا ورد. قال: بلى قد حضرنى منها واحدةء قال: و ما.هىء قال: قول الله تعالى: 

َسْكلُوا أَهلَ الذّكر إِنْ كم لا تَعلمُونٌ* من هم؟ 

قال: نعم. نلك ميك ان تجيبونا؟ قال: ذاكك الينا. 
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متن: 

و ثانيا: أن الظاهر من وجوب السؤال عند عدم العلم وجوب تحصيل العلمء لا-وجوب السؤال للعمل بالجواب تعدٍ.داء كما يقال فى 
العرظ: سل إن كنت جاهلة و وده أن الآبة واردة فى اصول الدديق ؤعلامات النين نك الله علية و آله الى ل يوخد فها بالتضد 
إجماعا. 

و ثالثا: لو سلّم حمله على إراد وجوب السؤال للتعبد بالجوابء لا لحصول العلم منه؛ قلنا: إن المراد من أهل العلم ليس مطلق من علم 
ولو بسماع رواية من الامام و إلا لدلّ على حبِّيهُ قول كل عالم بشىء و لو من طريق السمع و البصرء مع أنه يصح سلب هذا العنوان 
من مطلق من أحسٌ شيئا بسمعه او بصره. و المتبادر من وجوب سؤال أهل العلم بناء على إرادة التعترد بجوابهم هو سؤالهم عمًا هم 
عالمون به و يعدّون من أهل العلم فى مثله. فينحصر مدلول الآيةُ فى التقليد» و لذا تمشّكك به جماعة على وجوب التقليد على العامّى. 


نر جمه: 
(اشكال دوم) 


آنجه از وجوب سؤالء به هنكام عدم علم استفاده مى شود وجوب تحصيل علم استء و نه لزوم و وجوب سؤال براى عمل به جواب 
(ى كه شنيده مىشود) تعد داء جنانجه در عرف كفته مىشود: «سل ان كنت جاهلا). و تأييد م ىكند اين مطلب راء آيه شريفه سؤال 
در اصول دين و نشانههاى نبي صلَى الله عليه و آله كه در آن به اجماع علماء به تعد نمى توان اكتفا نمود. (بلكه تحصيل علم لازم 


است). 


(اشكال سوّم) 


اشاره 


به فرض كه حمل آيه را بر اراده وجوب سؤالء براى تعد نمودن به جواب و نه به منظور تحصيل علم» درست باشد خواهيم كفت: 
مراد از اهل علم» مطلق آكاه و عالم به جيزى نيست. و لو به اين باشد كه روايتى رااز معصوم شنيده نباشد» وكرنه لازم مىآيد كه 
يه دلالت كند بر حجت قول هركسى كه به جيزى علم و اطلاع دارد و لو آنكه (علمش) از طريق شنيدن و يا ديدن نباشد» و حال 
آنكه قطعا عنوان علم از مطلق كسانى كه جيزى را به شنيدن و يا ديدن احساس مى كنند» صيحت سلب دارد. و متبادر (به ذهن) از 
وجوب سؤال از اهل علم به منظور تعتبد نمودن به جواب ايشان» سؤال نمودن از جيزى است كه عالم به آن در تخضّ ص داشته و وى 
رااز اهل علم به آن محسوب كنند. 

بنابراين مدلول آيه منحصر به وجوب تقليد مىشود. بدين خاطر جماعتى از اهل دانش به اين آيه بر وجوب تقليد عامى از مجتهد 
تمسّكك نمودهاند. 
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متن: 

و بما ذكرنا يندفع ما يتوّهم من «أنّا نفرض الراوى من أهل العلم. فإذا وجب قبول روايته وجب قبول رواية من ليس من أهل العلم 
بالاجماع المركب». 

حاصل وجه الاندفاع: أن سؤال أهل العلم عن الألفاظ الّتتى سمعها من الإمام عليه السّلام و التعبد بقوله فيها ليس سؤالا من أهل العلم 
من حيث هم أهل العلم. الا ترى أنه لو قال: سل الفقهاء إذا لم تعلم, او الأطباءء لا يحتمل أن يكون قد أراد ما يشمل المسموعات و 
المبصرات الخارجيّةُ من قيام زيد» و تكلم عمروء و غير ذلكك. 


نر جمه: 


(دفع يك توهم) 


اشاره 


به واسطه اشكال سوّمى كه ذكر نموديمء اين توهّم كه (متوهّم مى كويد) ما فرض مى كنيم كه راوى از اهل علم باشد و به مقتضاى 
آيه وقتى قبول روايت وى واجب بود روايت راوى غير اهل علم نيز بايد واجب باشدء بالاجماع لمر كيية: 


(حاصل دفع) 


اين است كه از اهل علم سؤال كردن و طلب نمودن الفاظى كه از امام عليه الس لام شنيده و سيس تعبدّد نمودن به قول او در الفاظ 
مزبور» سؤال از اهل علم بما هو اهل علم محسوب نمىشودء بلكه سؤال از راوى شمرده مى شود. 

مكر نمىبينى هنكامى كه به فردى مى كويند: وقتى نمىدانى از فقيه بيرس و يا از طبيب. 

هيج كس از اين عبارت» احتمال اين معنا را نمىدهد كه مراد كوينده اين است كه اكر به مسموعات و مبصرات خارجى مثل: قيام 
زيد و سخن كفتن عمرو هم علم نداشتى از فقيه و يا طبيب سؤال كنء بلكه سؤال از فقيه و يا از طبيب» طلب نمودن آن جيزى است 
كه در تخصّص او باشد و فن او محسوب شود. 

بنابراين راوى را از اهل علم به شمار آوردن و به مقتضاى آيه خبرش را يذيرفتن و واجب دانستن و يس از آن به اجماع مركب 
تمشكك كردن بر وجوب قبول روايت راوى غير اهل علم تكلفى بيش نمىآيد. 
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تشريح المسائل 


* مراد از عبارت (انْ الظاهر من وجوب السؤال عند عدم العلم وجوب تحصيل العلم) جيست؟ 

اين است كه در آيه شريفه دو احتمال وجود دارد: 

-١‏ اينكه مراد اين باشد كه سؤال كنيد تا علم بيدا كنيد و در نتيجه به علم خود عمل كنيد و لذا سخن از تعد صرف نيست. 

1- اينكه مراد اين باشد كه سؤال كنيد و سيس جواب را كرفته به آن عمل كنيد جه براى شما علم بياورد يا نه» بلكه بايد از روى 
تعد به آن عمل كنيد. 

حال بنا بر احتمال اولء آيه به درد اثبات حجت خبر واحد نمىخورد, لكن بنا بر احتمال دوم؛ جرا. 

* به نظر شيخ كداميكك از دو احتمال فوق اقوى است؟ 


امال اول اقوى:اسث و اهديرن حمل من شو 
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* دليل شيخ بر مدّعاى مذكور جيست؟ 

يكى تبادر استء» جرا كه متبادر به ذهن از اين تعبير» همان احتمال اول است و ديكرى شأن نزول آيه است كه در رابطه با علامات 
الَنبىَ استء و آنهم از اصول دين است و در اصول دين هم تعد جا ندارد» بلكه سؤال براى تحصيل علم است از طرفى: سلما كه 
احتمال اول اقوى نباشد» لكن از آنجا كه محتمل الطرفين است مى كوئيم: إذا جاء الاحتمال بطل الاستدلال. 

* مراد از عبارت (لو سلّم حمله على اراد وجوب السؤال للتعتبد بالجواب ما لا حصول العلم ...) جيست؟ 

اين است كه به فرض مراد اين باشد كه: 

سؤال كنيد تا تعتئدا به جواب عمل كنيدء نه اينكه تا علم بيدا كنيد و آنكاه به علم خود عمل كنيد لكن ما مى كوئيم: 

مراد از اهل ذكر مطلق كسى است كه جيزى را بداند و لو از راه سمع و بصر نباشد و الا آيه دلالت مىنمود بر حجيت قول هر انسانى 
كه آكاه و عالم به جيزى بود و لو از راه ديدن و لواز راه ديدن و شنيدن. 

خلا-صه اينكه بر راوى بما هو راوى كه عارف به الفاظ امام استء راوى كفته نمى شودء زيرا جهبسا راوى» فرد عامى محض باشد 
يس مراد از اهل علم جه كسانى است. 

خواهيم كفت: مراد كسى است كه در اين رشته عالم به حساب آيد و تو بايد از آن رشته مربوطه سؤال كنى نه از هر امرى و لو 
رشته او هم نباشد يعنى: مراد سؤال از رشته تخصّصى اوسته به دليل يكك تبادر عرفى و جنين كسانى همان مجتهدين هستند و نه 
راويان. يس آيه قبل از هر جيز به درد 
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حجّت فتوى مى خورد ونه خبر واحد. 

* اكر اشكال شود كه برخى راويان حديث خود از اهل ذكر و مجتهد بودهاند و برخى عامى» حال وقتى آيه سؤال شامل كروه اول 
شود (يعنى اهل علم) و روايات آنها نيز حتّجت شود از راه اجماع مركبء احاديث راويان عامى را نيز حجت مى كند يعنى كفته 
مى شود كه: 

كسى كه قائل به تفصيل نيست كه بككويد: حديث راوى عالم حيجت و حديث راوى عامى لا حبّجت استء بلكه عدّهاى بهطور كلى 
خبر واحد را حيجت نمىدانند جه راوى آن عامى باشد و جه عالم. 

عدّهاى نيز به قول مطلق خبر واحد را حيجت مىدانند. 

يس اكر آيه سؤال خبر راوى عالم را شامل شودء بايد خبر راوى عامى راهم حيجت بدانيم و الا خرق اجماع مىشود. ياسخ شيخ 
جيست؟ 


اين است كه: سؤال از اهل علم منظور استء نه سؤال از الفاظ و اصوات امام از اهل علم از آن جهت كه عالماند. 

س مقمول آي ةا سوال نم باشة كاهدى كواو ما قن بر ابن مدص ابن اث كه وقس كنع ام شوواز ديك ببرس يعنى از آن 
جهتى كه بدان عالم است بيرسء نه اينكه از هر درى وارد شو و از هر موضوعى بيرس. 

حاصل اينكه آيه شريفه مزبور به درد ما نحن و فيه نمىخورد. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج؟, ص: 7١17‏ 

متن: 

و من جملة الآيات, قوله تعالى فى سورة البراءة: و مِنْهُمُ م الَِّينَ يُؤْدُونَ النبييّ وَ يَقُولُونَ هُوَ أَذْن. قل أَدْنْ ١‏ تئر رلك يُؤْمِنُ بعالل 4 و يؤْمِنُ 
ل م + 4] مدح اللّه- ص وها كوسولة هك الله عليهدو آله مضاديلة للحصين» هل قرئة التسويق باللة كل ذكره فإذا كان 
التصديق حسنا يكون واجبا. 


متن لا ترجمه و شرح كامل رسائل شيخ انصارى« به روش يرسش و ياسخ» مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 0017.٠أع/اأ111ع13ات.‏ اثالالالالا صفحه 91/, از بسارلا 


و يزيد فى تقريب الاستدلال وضوحا ما رواه فى فروع الكافى؛ فى الحسن بابراهيم بن هاشم. أنه كان لاسماعيل بن أبى عبد الله 
دنانير» و أراد رجل من قريش أن يخرج بها إلى اليمن. فقال له أبو عبد الله عليه السّدلام: «يا بني! اما بلغكك أنّه يشرب الخمر؟ قال: 
معت الناتن. ولوق ققال: واافع أن الدع بحل نقولة يمن بالشدو دق المومتيو» قرله يدق اللدو يدق الموهية ‏ فإذا 
شهد عندك المسلمون فصدّقهم[ ]4١‏ 


نر جمه: 
(استدلال به آيه اذن در اثبات حجيت خبر واحد) 


اشاره 


وازجمله آياتى (كه در حجت خبر واحد بدان تمش كك مىشود)» اين سخن خداى تعالى است در سوره برائت: برخى از مردم 
كسانى هستند كه وجود ييامبر اكرم را اذيت مى كنند و مى كويند: او كوش است. بككو: او كوش خوبى براى شماستء به خدا ايمان 


داشته باشيد و مؤمنين را تصديق كنيد. 
(ققريب استدلال) 


خداى متعال در اين آيه شريفه با تصديق ييامبرش» مؤمنين را مدح و ستايش كرده استء بلكه آن (تصديق مؤمنين) را با تصديق 
خودش مقرون قرار داده است. از اينجا معلوم مى شود كه تصديق مؤمنين و ترتيب اثر به قول آنها حسن است و وقتى حسن بود» يس 
واعشي اسع 

آنجه بر وضوح و روشنى اين استدلال مىافزايد» روايتى است نقل شده در فروغ كافى كه به واسطه قرار كرفتن ابراهيم بن هاشم در 
سلسله سندش» آن را حسن برشمردهاند و جنين است كه: 

اسماعيل يسر امام صادق سكدهاى دينار داشت و مردى از قريش اراده كرد كه آن يولها را جهت تجارت به يمن ببرد» حضرت به 
اسماعيل فرمود: فرزندم آيا به كوش تو نرسيده كه وى شارب الخمر است. اسماعيل عرض كرد: از مردم شنيدم كه اينطور 
مى كويند. حضرت فرمودند: 

فرزندم خداى عر و جل مىفرمايد: بيامبر ايمان به خدا داشته و مؤمنين را تصديق مىكند. بس وقتى نزد تو مسلمانان به جيزى 
شهادت دادند ايشان را تصديق كن: 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج؟» ص: 7١/8‏ 

تشريح المسائل 

اشاره 

* شأن نزول آيه شريفه (اذن) جيست؟ 

در تفسير لا-هيجى از على بن ابراهيم روايت شده است كه عبد الله بن نفيل منافق به خدمت ييامبر صلى اللّه عليه و آله مىآمد و 


كه از تو جنين عملى به من رسيده است او قسم خورد كه كار من نيست. 


متن ل ترجمه 9 شرح كامل رسائل شيخ انصارى« به روش يرسش و ياسخ» مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 1.6017أع/إ71/ع113. /الالالالالا صفحه 91/ از بساحرن 


حضرت به حسب ظاهر سخن او را قبول فرمود و به او دستور داد كه به منزل خود برود او به نزد قومش آمد و ككفت: 

محمد كوش است هرجه بككوئى مىيذيرد. خداى تعالى او رااز سخنجينى من خبر داد» قبول كرد جون من انكار نمودم؛ آن را هم 
قبول كرد و لذا خداى تعالى اين آيه را نازل فرمود. 

* كيفيت استدلال مستدلين به آيه اذن را توضيح دهيد؟ 

بدين نحو است كه مى كويند: 

خداى تعالى ييامبرش را به سبب تصديقش مدح و ستايش فرمود. 

يبامبر خدا نيز مؤمنين را تصديق مى كند. 

يس تصديق المؤمنين حسن و ممدوح است مطلقا. 

يعنى جه اخبار مؤمنين براى او يقي نآور باشد ويا نه يس شامل خبر واحد هم مىشود آنككاه وقتى حسن تصديق بهواسطه آيه اذن 
ثابت شدء از راه اجماع مركب وجوب تصديق مؤمنين را ثابت مى كنند بيان مطلب اينكه: 

-١‏ مى كويند: احدى از اصوليين قائل به تفصيل نشدهاند» بلكه سيد مرتضى و يبروانش به قول مطلق مى كويند: تصديق مؤمنين بدون 
اينكه قولشان يقي نآور باشد» نه حسن دارد, نه جايز است و نه واجب. 

1- مشهور مى كويند: تصديق مؤمن و لو علمآور هم نباشد» نه تنها حسن و جايز استء بلكه واجب است. 

در نتيجه كسى نكّفته تصديق مؤمن حسن است ولى واجب نيست. 

حال وقتى آيه حسن را ثابت كرد, با اجماع وجوب هم ثابت مىشود و معناى حجّت خبر واحد هم همين است كه يجب التصديق و 
ترتيب الاثر. 

يس آيه شريفه مع الضميمة» حجّت خبر واحد را ثابت مى كند. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج؟, ص: 7١9‏ 

شاعه و كزاء معد لبن بر اشفدلا لشان نيه اأهداذة حبست ؟ 

اين است كه در روايت اسماعيل ابن صادق عليه السِّلام به آيه مذكور استدلال شده و آن اين است كه اسماعيل فرزند ارشد 
حضرت امام عليه الس لام مقدارى دينار داشت» كه آنها را جهت تجارت در اختيار مردى از اهل حجاز قرار داد» درحالى كه شنيده 
بود كه آن تاجر شارب الخمر است و لكن اعتنايى نكرد آن مرد هم رفت و دينارهاى وى را مصرف كرد و جيزى هم به او نداد. 
امام صادق عليه السّلام به اسماعيل فرمود: 

مكر از مسلمانان نشنيده بودى كه وى شارب الخمر استء جرا دينارهايت را به او دادى؟ مكر قرآن نمىفرمايد كه: يُؤْمِنُ الله و 
يؤْمِنُ لِلْمؤْمِنِينَ» يعنى يصدّق الله و يصدّق للمؤمنين. يس جرا تصديق ننمودى و ترتيب اثر به سخن مؤمنين ندادى؟ 

و لذا نتيجه مى كيرند كه آيه اذن مى تواند مثبت مدّعاى ما باشد. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج؟» ص: لض 

متن: 

و يرد عليه أوَّلا أن المراد بالا.ذن سريع التصديق و الاعتقاد بكل ما يسمع لا من يعمل تعدا بما يسمع من دون حصول الاعتقاد 
بصدقه؛ فمدحه بذلكك لحسن ظلّه بالمؤمنين و عدم اتهامهم. 

و ثانيا: أن المراد من التصديق فى الآية ليس جعل المخبر به «واقعا» و ترتيب جميع آثاره عليه إذ لو كان المراد به ذلكك لم يكن اذن 
خير لجميع الناس؛ إذ لو أخبره أحد بزنا أحد أو شربه أو قذفه أو ارتداده فقتله النبئ أو جلده لم يكن فى سماعه ذلكك الخبر خير 
للمخبر عنه- بل كان محض الشرٌ له خصوصا مع عدم صدور الفعل منه فى الواقع- نعم؛ يكون خيرا للمخبر من حيث متابعة قوله و إن 


متن لا ترجمه و شرح كامل رسائل شيخ انصارى« به روش يرسش و ياسخ» مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 1.0017أع/اأ1ع13ات. اىالالاللا صفحه 90/ از بإساحرن 


كان منافقا مؤذيا للنبئى صلَى الله عليه و آله على ما يقتضيه الخطاب فى «لكم)؛ فثبوت الخير لكل من المخبر و المخبر عنه لا يكون إلا 
إذا صدّق المخبر- بمعنى إظهار القبول عنه و عدم تكذيبه و طرح قوله رأسا- مع العمل فى نفسه بما يقتضيه الاحتياط التامٌ بالنسبة إلى 
المخبر عنه فإن كان المخبر به ممّرا يتعلق بسوء حاله لا يؤذيه فى الظاهر لكن يكون على حذر منه فى الباطن» كما هو مقتضى 
المصلحهُ فى حكايةٌ إسماعيل المتقدّمة. 

و يترد هذا المعنى ما عن تفسير العناشى عن الصادق عليه السّد.لام من أنّه: «يصدّق المؤمنين, لأنّه صلَى الله عليه و آله كان رءوفا 
رحيما بالمؤمنين»1[ 17] 

إن تعليل التصديق بالرأفة و الرحمة على كافةُ المؤمنين ينافى إراده قبول قول أحدهم على الآخر. بحيث يرتّب عليه آثاره و إن أنكر 
المخبر عنه وقوعه, إذ مع الإنكار لا بد من تكذيب أحدهماء و هو مناف لكونه اذن خير و رءوفا رحيما لجميع المؤمنين؛ فتعتين إرادة 
اديع بالمتى الذى ذ كرنا. 


نر جمه: 
(اشكال شيخ به استدلال به آآيه اذن) 
اشاره 


و دوايراد برآن (استدلال به آيه اذن) به شرح ذيل وارد است: 

-١‏ مراد از (اذن) فرد سريع التصديق و سريع الاعتقاد است به آنجه كه مىشنود. ونه آنكس كه هرجه را مىشنود. بدون حصول 
علم و اعتقاد» از روى تعد به آن عمل مى كند. 

و لذا خداوند ايشان (ييامبر صِلَّى الله عليه و آله) را بدواسطه داشتن حسن ظَنّ به مؤمنين و متهم نكردن 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج؟» ص: ميض 

آنان مدح و ستايش فرموده است. 

-١‏ مراد از (تصديق) در آيه شريفه؛ اين نيست كه (مخبر به) را واقع قرار داده و تمام آثار واقع را برآن مترتب نمايند» زيرا اكر مراد» 
واقع قرار دادن مخبر به بود ديكر يبامبر اذن خير براى همه مردم نمى بودء جه آنكه اككر شخصى از زنا كردن يا شرب خمر و يا 
ارتداد فلان شخص به بيامبر خبر دهد و ييامبر نيز به مجرّد شنيدن اين خبرء (مخبر عنه) را كشته و يا تازيانه بزند» در شنيدن آن خبرء 
خيرى براى (مخبر عنه) نمى باشد, بلكه براى او شر محض استهء به ويزه اكر فعل از او صادر نشده باشد. 

بله: خير است نسبت به مخبر از آن جهت كه متابعت كلامش را نموده» اكرجه مخبر شخص منافق و اذي تكننده ييامبر باشد» جنانجه 
مقتضاى خطاب در (لكم) جنين است. 

يس ثبوت خير بودن حضرت براى هريكك از مخبر و مخبر عنه ممكن نيستء مكر وقتىكه مخبر را ظاهرا تصديق كندء و به سبب 
آنجه مقتضى احتياط تامٌ است از مخبر عنه احتياط نمايد. يس اكر مخبر به (خبرى كه به وى دادهاند)» به سوء حال و ثيِت بد مخبر 
عنه تعلق دارد؛ على الظاهر اواو اذيّت تم ىكنده لكن باطنا از او برهيز م ىتمابد» جتانيحه مقتضاق مضلحت :در «داسكان اسماغيل كه 
قبلا كذشت,ء همينطور است. 


(مؤيد اشكال دوم) 


اشاره 


متن لا ترجمه و شرح كامل رسائل شيخ انصارى« به روش يرسش و ياسخ» مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 6©017.١أع/ا1713101ت.‏ الاللالالا صفحه عل9/ از سانا 


و مؤيّد معناى ياد شده روايتى است در تفسير عتّاشى از امام صادق عليه الم لام بدين معنا كه فرمودند: بيامبر اكرم مؤمنين را به اين 


خاطر تصديق مىفرمود كه نسبت به ايشان رئوف و رحيم بود. 


(استشهاد) 


اشارة 


اين تعليل (امام) در تصديق اقوال مؤمنين به خاطر رأفت و رحمت نسبت به قاطبه اهل ايمانء منافى با اراده قبول قول يكى از آنها بر 
عليه ديكرى است به نحوى كه آثار واقع را نيز برآن مترتب كندء اكرجه مخبر عنه» وقوع و صدور فعل را از خود منكر مى شدء جه 
آنكه با انكار وى ناكزير حضرت مىبايد يكى از مخبر و مخبر عنه را تكذيب مىفرمود واين تكذيب با اذن خير و رحيم و رئوف 
بودن نسبت به همه مردمء منافات دارد. 

يس تصديق به همان معنايى كه (در اشكال دوم) ذكر كرديم (يعنى: مجرّد تصديق و صرف اظهار قبول بدون اينكه برآن آثار واقع 
مترتب شود) تعيّن مى يابد. 


ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج ؟. ص: 51" 
تشريح المسائل 


* تصديق در تقسيم اوليّه بر جند قسم است؟ 

بر دو قسم است: -١‏ قولى -١‏ فعلى 

* مراد از تصديق قولى جيست؟ 

تأييد سخن كوينده است به اين معنا كه لسانا به او مى كويد: تو راست مى كويى» لكن برطبق خبر او اقدام نكرده و عمل نمى كند» 
بلكه در مقام عمل با احتياط تام و كامل حركت مى كند. 

* مراد از تصديق فعلى جيست؟ 

اين است كه عملا سخن كوينده را تأييد و تصديق كرده و به خبر وى ترتيب اثر داده و آن را جامه عمل مى يوشاند و آن را نازل به 
منزله علم قرار مىدهد. 

* با توجه به معانى فوق الذكر از تصديق» كدام معنا در باب حجيّت خبر مطرح است؟ 

تصديق عملىء يعنى ترتيب اثر دادن و به خبر عمل كردنء بدين معنا كه فى المثل زراره كفت: قال الامام يجب الجمعة؛ حال 
شخصى برود و در خارج جمعه را انجام دهد و يا مثلا: زراره كفته است كه قال الامام يحرم استعمال الدخانيات. شخص در خارج 
عملا آن را تركك كند. 

* مراد از تصديق در أيه شريفه كدام معناست؟ 

تصديق قولى است يعنى اظهار القبول. 

* مراد از عبارت (يرد عليه ...) در ابتداى متن مزبور جيست؟ 

ياسخ شيخ است به استدلالى كه به آيه اذن شده است مبنى بر اينكه استدلال مذكور داراى دو ايراد و اشكال است. 

*# حاصل اشكال اول شيخ به استدلال مزبور جيست؟ 

اي اسك كةمراذ از (اذخ خير) بودن زسول اللادو ايدشريفة يكن اذ سه معتاق ذيل اسك: 


١-اينكه‏ به معناى قبول كردن آن حضرت باشدء به اين معنا كه نه افراد را تكذيب نموده و نه به آنها سوءظنٌ داشته است. 


متن لا ترجمه و شرح كامل رسائل شيخ انصارى« به روش يرسش و ياسخ» مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 6©017.١أع/ا17311ت.‏ الاللالالا صفحه 7/90 از بسامرنا 


؟- مراد از آن (اذن خير) اين باشد كه حكم به عدم كذب افراد مى نموده و خبر مخبر را به حسب اعتقادش مطايق با واقع مىدانسته 
اسك 

"'- مراد از آن (اذن خير) اين باشد كه خبرى كه به سمع آن حضرت مىرسيد مطابق با واقعش مىدانسته و آثار واقع را برآن مترتب 
م ساشعه اس 

حال در صورتى مىتوان به آيه اذن بر حجّت خبر واحد استدلال نمود كه مراد از (اذن خير) 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج؟, ص: 7١17‏ 

معناى سوم باشد و حال آنكه؛ اين معنا از ظاهر آيه به دست نمىآيد و دليل و قرينهاى هم بر اراده آن در دست نيست. 

* عبارت اخراى اشكال اول جيست؟ 

اين است كه هر كسى كه به مجرّد شنيدن سخنى» بدون علم و اعتقاد قلبى؛ از روى تعبّد به آن ترتيب اثر دهدء مراد از (اذن) 
نمى باشدء تا به درد ما نحن فيه نخورد. 

بلكه. كسى است كه سريع الاعتقاد است و به محض شنيدن خبرى از يكك مخبر برايش باور حاصل مىشودء آنككاه به باور و يقين 
خود عمل مى كند و نه از روى تعبد» يس آيه از ما نحن فيه اجنبى است. 

* اكر اشكال شود كه آيه در مقام مدح است و حال آنكه سريع الاعتقاد بودن صفتى مذموم است و سزاوار مدح نيست يس جكونه 
مى توان آيه را به معناى فوق تفسير نمود؟ شيخ جه ياسخى مىدهد؟ 

مىفرمايد: سريع الاعتقاد بودن اكرجه از جهات ديكرى مذموم است و لكن ازاين جهت كه حاكى از حسن ظنّ طرف به مؤمنين و 
نشانه عدم اتّهام نبيئ اكرم به مؤمنين استء كاملا ممدوح است و لذا با مقام آيه تناسب دارد. 

* حاصل اشكال دوم شيخ به استدلال به آيه اذن جيست؟ 

اين است كه مراد از حيجت بودن خبر واحد و اخبارى را كه عادل مىآورد اين است كه آن را واقع فرض كرده و تمام آثار واقعى 
را برآن مترتب نمود» و حال آنكه آيه شريفه اذن برآن دلالت نمى كند. 

زيرا اكر اينجنين مى بود» خداى تعالى از آن حضرتء نسبت به مردمء به اذن خير تعبير نمى نمود. 

جه آنكه فى المثل: اكر زيد به حضرتش خبر مىداد كه عمرو شرب خمر كرده و يا عمل زنا نموده» مسئله از دو حال خارج نبوده 
اسك 

-١‏ اينكه خبر را واقع به حساب آورده و حدّ شرب و يا زنا را بر عمر جارى مى نمود. 

-١‏ اينكه خبر را رد و زيد را در خبرش تصديق و تأييد نمىفرمود. 

حال در هيجيكك ازاين دو صورت اطلاق اذن خير به طور مطلق درست نمى باشد» جرا كه در فرض اولء اذن خير نسبت به (مخبر) 
بوده» ودر فرض دوم نسبت به (مخبر عنه). 

در نتيجه از اطلا-ق حق تعالى از ييامبر به اذن خير» به طور مطلق و بدون هركونه قيدى, مىفهميم كه مقصود معنايى است غير از 
آنجه كفته شد, و آن اين است كه مخبرء وقتى خبر مىآورد على الظاهر حضرت او را تصديق مىفرمود و دروغككو قلمدادش 
نمى نمود و حال آنكه باطنا ودر عمل آثار واقع را بر خبر او مترتب نمى كرد. لكن مواظب و مراقب (مخبر عنه) بوده ودر كمال 
احتياط و حذر از او قرار داشتداند. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج؟, ص: 7١5‏ 

اين نحوه عمل و مشى حضرت» موجب صدق (خير) نسبت به هر دو (مخبر- مخبر عنه) است. 

لذا معناى فوق هيج كونه ارتباطى با حجيّت قول عادل نداشته و دور از افاده آن معنا مى باشد. 
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* حاصل اشكال فوق به طور خلاصه جيست؟ 

با توجه به تقسيمات تصديق به قولى و فعلى» مراد از تصديقى كه در باب حجّت خبر مطرح است همان تصديق عملى يعنى ترتيب 
اثر دادن و عمل نمودن به خبر مخبر است و حال آنكه مراد از تصديق در آيه شريفه» تصديق قولى است يعنى اظهار قبول. 

(فما قصد لم يقع و ما وقع لم يقصد) 

* به جه دليل مى كوييد مراد از تصديق در آيه شريفه تصديق قولى است؟ 

به دليل وجود شواهد متعدّد داخلى و خارجى. 

#امراذ |وتعيارت (و بيؤذ هذا الم ماعن تسر العاقى عن الضادق ,:) تسك؟ 

روايتى است در تفسير عتياشى از امام صادق ‏ كه شيخ در تأييد اشكال دوم آورده است كه فرمودهاند: 

بيامبر اكرم مؤمنين را به اين علت و دليل تصديق مىفرمود كه به ايشان رئوف و رحيم بودند. 

حال رئوقبت و رحيميّت نسبت به همه مؤمنين زمانى است كه تصديق قولى باشد وكرنه اكر مراد تصديق عملى باشد» جهبسا ممكن 
است كه نسبت به مخبر رئوف و رحيم شود ولى نسبت به مخبر عنه غليظ و شديد باشد. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج؟, ص: 7١8‏ 

متن: 

و يؤيّده أيضا: ما عن القمىّ فى سبب نزول الآية: 

«أنّه نع منافق على النبى صِلَى اللّه عليه و آله فأخبره الله ذلكك, فأحضره النبى و سأله» فحلف: أنّه لم يكن شىء مما ينم عليه فقبل منه 
النب. فأخذ هذا الرجل بعد ذلكك يطعن على النبئ و يقول: إِنّهِ يقبل كل ما يسمع. أخبره اللّه أنى أن عليه و أنقل أخباره» فقبل. 
فأخبرته أَنّى لم أفعل» فقبل. فرده الله- تعالى - بقوله لنبيه صلّى الله عليه و آله: قُلْ دن حر لَكغْ[*9] 

و من المعلوم: أن تصديقه صَلّى الله عليه و آله للمنافق لم يكن بترتيب آثار الصدق عليه مطلقا. و هذا التفسير صريح فى أن المراد من 
المؤمنين المقزون بالايمان من غير اعتقاد فيكون الايمان لهم على سسب إيمانهم و يشهد بتغاير معنى الايمان فى الموضعين:مضافا 
إلى تكرار لفظه. تعديته فى الاوّل بالباء و فى الثانى باللّام. فافهم. 

و أمَا توجيه الرواية فيحتاج إلى بيان معنى التصديق, فنقول: إن المسلم إذا أخبر بشىء فلتصديقه معنيان. 

أحدهما: ما يقتضيه أدلَّةُ تنزيل المسلم على الصحيح و الأحسن. فانٌ الإخبار. من حيث انه فعل من أفعال المكلفين» صحيحه ما كان 
مباحا و فاسده ما كان نقيضهء كالكذب و الغيبهُ و نحوهماء فحمل الإخبار على الصادق حمل على أحسنه. 

و الثانى: هو حمل إخباره» من حيث انّه لفظ دال على معنى يحتمل مطابقته للواقع و عدمهاء على كونه مطابقا للواقع بترتيب آثار الواقع 
عليه. 


و الحاصل أن المعنى الثانى هو الى يراد من العمل بخبر العادل. و أمَا المعنى الأول فهو الى يقتضيه أدلَّهُ حمل فعل المسلم على 
الصحيح و الأسحسن. و هو ظاهر الأخبار الواردة فى: أنَ من حقّ المؤمن على المؤمن أن يصدّقه و لا يتتهمهه خصوصا مثل قوله عليه 
السَلام: 

ويا أبا محئّ.د! كذّب سمعكك و بصركك عن أخيككء فان شهد عندكك خمسون قسامة أنه قال قولاء و قال: لم أقله» فصدّقه و كذّبهم» 
الخبر).[ع4] 

إن تكذيب القسامة مع كونهم ايضا مؤمنين لا يراد منه الَّا عدم ترتيب آثار الواقع على كلامهم لا ما يقابل تصديق المشهود عليه فانّه 
ترجيح بلا مجح بل ترجيح المرجوح. 

نعم: خرج من ذلكك مواضع وجوب قبول شهادة المؤمن على المؤمن و ان انكر المشهود عليه. 
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ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج 5 ص: 7١8‏ 


نر جمه: 


(مؤتّدى ديكر) 

اشارة 

و تأييد مىكند اين معنا (اشكال دوم) را روايتى از مرحوم قمىّ در سبب نزول آيه شريفه مبنى براينكه منافقى در مدينه يشت سر 
ييامبر سخن جينى مى نمود كه خداوند ييامبر را از اين مسئله باخبر نمود» حضرت وى را به حضور طلبيد از او سؤال فرمود كه جرا 
توطئه مى كنى؟ 

او در ياسخ همه جيز را انكار كرده قسم خورد كه سخنجينى نكرده استء بيامبر هم قبول كرد و فرمود حال كه مى كُويى نكردهام؛ 
يس آزادى برو. از آن يس آن مرد منافق در مقام طعن و در غياب بيامبر مى كفت: 

ييامبر اذن (كوشى) استء هرجه را كه بشنود» مى يذيرد» خداوند او را از سخنجينى من و اينكه اخبارش را نقل م ىكنمء باخبر كرد 
يس قبول نمود وقتى خودم آن را انكار كردم باز هم يذيرفت. 

لذا خداى متعال او را رد نمود و به ايشان فرمود: بكو يبامبر براى شما كوش خوبى است. 

(استشهاد) 

روشن است كه تصديق ييامبر صلى الله عليه و آله نسبت به منافق مذكورء ترنّب مطلق آثار صدق براو نبوده واين تفسير صريح 
است در اينكه مراد از مؤمنين (در آيه) كسانى هستند كه بدون اعتقاد اقرار به ايمان دارند» يس ايمان (ييامير) به ايشان» برحسب 
ايمانى است كه داشتهاند و كواه بر تغاير معناى ايمان در دو موضعء علاوه بر تكرار اين لفظ در هر دو جاء متعدى شدن كلمه يؤمن 


در اؤوّلى با (باء) و در دوّمى با (لام) است» فافهم. 
(توجيه روايت و تبيين معناى تصديق) 


اشاره 


واما توجيه كردن روايت» نياز به بيان معناى تصديق داردء ازاينرو مى كوييم كه: 

-١‏ معنائى كه ادلّه تنزيل فعل مسلمان بر صحيح و احسن مقتضى آن است. بنابراين اخبار از حيث اينكه فعلى است از افعال مكلفين 
دروغ و غيبت و امثال آنء بدين خاطر حمل خبر صادر از مسلمان را بر صدق و راستكّوئى حمل فعل مسلمان بر امر احسن و صحيح 
اسث. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج؟, ص: 7١17‏ 

-١‏ اينكه خبر صادر از مسلمان را از حيث اينكه لفظى است كه دلالت بر معنايى مى كند كه احتمال دارد مطابق با واقع باشد و يا غير 


مطابق» بر مطابق با واقع حمل مىنمائيم» به اين معنا كه آثار واقع را برآن مترتب مى سازيم. 


العام مطل 
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اينكه معناى دوم همان معنايى است كه از عمل به خبر عادل و حجتت آن. اراده شده است و اما معناى اوّل: همان معنايى است كه 
مقتضاى ادلّه حمل فعل مسلمان بر صحيح و احسن استء جنانجه ظاهر اخبار وارده دلالت دارند بر اينكه: 

يكى از حقوق مؤمن بر مؤمن اين است كه وى را تصديق نموده و متهمش نكندء, به ويزه مثل اين فرموده امام عليه السَلام: 

اى ابا محمد! كوش و جشمت را (نسبت به شنيدنىها و ديدنيهاى) راجع به برادر دينىات تكذيب نماء جه آنكه اكر 8١‏ نفر نزد تو 
قسم بخورند كه وى فلان سخن را كفته. لكن خودش بككويد: آن را نككفتهام» او را تصديق و قسامه را تكذيب نما. 

يس از تكذيب قسمخورند كان با اينكه از اهل ايمان هستندء اراده نشده است مككر عدم ترتّبٍ آثار بر كلام ايشان» نه تكذيب در 
مقابل تصديق مشهود عليه (يعنى بككُويى ايشان دروغ و مشهود عليه راست مى كويد) جرا كه اين معنا ترجيح بدون مرججح و بلكه 
ترجيح مرجوح بر راجح است. بله از اين معنا (كه ذكر شد) مواردى كه واجب است شهادت مؤمن بر عليه مؤمن قبول شود» هرجند 
مشهود عليه آن را انكار كندء خارج كرديده است. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج؟, ص: 7١8‏ 


تشريح المسائل 


* مراد از عبارت (و يؤيّده ايضا ما عن القمىّ فى سبب نزول الآيةُ ... الخ) جيست؟ 

بيان شأن نزول آيه است به عنوان شاهدى ديكر بر اشكال دوم مبنى بر اينكه منافقى يشت سر ييامبر نممامى مىكردء خحداى تعالى 
يسول السو ناكو لرموى سضييك هافق وا اعفار كرس النمره كلها كدب كه واه ناوا ها معدت 

يس از اين ماجرا در تضعيف ييامبر مى كفت: او كوش است و هركه هرجه مىكويدء مىيذيرد» جرا كه خدا او رااز نتّامى من 
باخبر كرد يذيرفت من آن را تكذيب كردم باز هم يذيرفت. لذا: آيه آمد كه أَذْنْ حير كم يؤْمِنٌ بالل وَيُؤْمِنُ للَمؤْمِنِينَ لى يصدقهم. 
حال از آنجا كه اين منافق ايمانش به خدا صورى بود. تصديق النَبِى صِلَى الله عليه و آله هم نسبت به او ظاهر خواهد بود و نه ظاهرا 
و باطناء در نتيجه آثار مترتّب بر كلام صادق را بر سخنان او مترتّب نمى نمود. 

* جهت توجيه روايت اسماعيل بن صادق مقَدَّمة بفرمائيد تصديق المسلم بر جند نوع است؟ 

بر دو نوع است: 

-١‏ حمل قول و كلام او بر درستى و احسن الوجوه بودن. 

جرا كه قول مسلم نيز فعلى از افعال اختياريه صادره از مسلم است و لذا وقتى امر دائر است كه اين فعل او را حمل بر صحت كنيم 
(يعنى: صدق و راستى) و يا حمل بر فساد (يعنى كذب و غيبت)» بايد حمل بر احسن كنيم كه همان صدق است. 

اين معنا از ادلّه وجوب حمل فعل مسلم بر صحتء استفاده مىشود و ربطى به ما نحن فيه ندارد» جرا كه در مقام عمل احتياط حاكم 
اعت 

-"١‏ تصديق عملى يعنى: آثار را برآن مترتب ساختن است كه ما نحن فيه و مورد بحث ما نيز همين است. 

* با توجه به مقدّمه فوق مراد از عبارت (و من المعلوم انْ تصديقه للمنافق ... الخ) جيست؟ 

اين است كه حضرت صلى الله عليه و آله مطلق آثار صدق را بر كلام او مترثّب نساخته و به حسب ظاهر وى را تكذيب نمىفرمود 
7 

يس اولا: مراد از آن صدق المؤمنين در كلام امام صادق» تصديق به معناى اوّلى است يعنى: 

حمل فعل مسلم بر صحت و احسن الوجوه بودن و لكن عند العمل؛ احتياط كردن است جرا كه مراد از مؤمنين در آيه شريفه كسانى 


هستند كه صرفا با ايمان تقارن داشته و ظاهرا به آنان مؤمن كفته مى شد بدون اينكه در باطن ايمان و اعتقادى داشته باشند. بنابراين 
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آيه ربطى به ما نحن فيه ندارد. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج؟, ص: 7١9‏ 

ثانيا: به فرض كه مراد تصديق عملى باشد. در اين صورت شما از استدلال به كتاب بيرون رفته وبه سنت استدلال كردهايد و حال 
آنكه اكنون بحث ما ييرامون استدلال به كتاب است. 

* يس مراد از عبارت (فيكون الايمان و لهم على حسب ايمانهم ...) جيست؟ 

اين است كه ايمان ييامبر به ميزان و برحسب ايمانى است كه آنها داشتند. 

يعنى: جون اعتقاد باطنى نداشتند و تنها به حسب ظاهر خود را اهل ايمان معرّفى مى كردند لاجرم ايمان حضرت و تصديق ايشان 
نسبت به آنها صورى و ظاهرى بوده استء بدون اينكه آنها را به حسب واقع مؤمن فرض كرده باشد و آثار واقع را بر ايمان آنها 
مترتّب ساخته باشد كه شواهدى نيز در اثبات اين مدّعا آورده شد. 


* مراد از عبارت (فإِنٌ تعليل التصديق بالرأفهُ و الرّحمهُ على كافةُ ...) جيست؟ 


ىمر م مه 


اوّلين شاهد بر اين است كه مراد از تصديق در آيه شريفه تصديق قولى است. جنانكه آيه شريفه فرمود: دن تر لَكمْ. يعنى: ببامبر 
كوش خير است براى همه شما مؤمنين» حَتّى منافقين. 

لذا زمانى اذن خير براى همه مىشود كه آنها را به زبان تصديق نمايد» ولى اكر عملا تصديق كند براى برخى اذن خير بوده و براى 
برخى اذن شرٌ خواهد بود. 

فى المثل: اككر زيد خبر دهد كه بكر شرب خمر كرده و خود بكر آن را انكار نمايدء و ييامبر صلى الله عليه و آله هر دو مخبر را 
تصديق نمايد» تناقضى آشكار رخ مىدهد. 

واكر مخبر اوّلى را تصديق كند و به خبر او ترتيب اثر دهد و بكر را تازيانه بزند» نسبت به مخبر اوّلى اذن خير است ولى نسبت به 
مخبر دوّمى يا (مخبر عنه) اذن شرٌ است و نه خير به ويزه اكر (مخبر به) يعنى: (شرب خمرى) در كار نباشد كه در اينجا حتما شر 
محض خواهد بود يس اكر بخواهد اذن خير براى همه باشدء بايد مراد از تصديق» تصديق قولى باشد. 

* مراد از اصطلاح (افهم) در يايان ياراكراف اول جه بود؟ 

شايد اشاره باشد به اينكه اختلاف حرف تعديه در اين دو موضع اقتضا نمىكند كه ايمان به مؤمنين را بر معناى مذكور حمل نمود 
بلكه نهايتا بايد كفت: 

معناى ايمان در دو مورد با هم متفاوت است و در تحقق تفاوت و تغاير آن همين اندازه كافى است كه كفته شود مراد از ايمان به 
خدا عبوديت و اطاعت است و لذا تحقق آن موقوف بر اقرار به زبان و اعتقاد به قاب و عمل به اركان استء به خلاءف ايمان به 
مؤمنين جرا كه مراد از ايمان به مؤمنين» مجرد ترتّب آثار واقع بر قولشان مى باشد. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارىء ج 5 ص: 77١‏ 

متن: 

وانت إذا تأمّلت هذه الرُوايهُ و لاحظتها مع الرّوايهُ المتقدّمة فى حكاية اسماعيل» لم يكن لكك بدّ من حمل التصديق على ما ذكرنا. 

و ان ابيت الا عن ظهور خبر اسماعيل فى وجوب التصديق به معنا ترتيب آثار الواقع فنقول: 

ان الاستعانة بها على دلالهُ الآيهُ خروج عن الاستدلال بالكتاب الى السنّهُ و المقصود هو الاوّل. 

غايةُ الامر كون هذه الرّوايهُ فى عداد الرّوايات الآتية إن شاء الله تعالى. 

ثم انّ هذه الآيات على تقدير تسليم دلالة كل واحد منها على حجِيَةُ الخبر انّما تدلّ بعد تقييد المطلق منها الشامل لخبر العادل و غيره 
بمنطوق آية النبأ على حجدّهُ خبر العادل الواقعىّ او من اخبر عدل واقعىّ بعد اليه» بل يمكن انصراف المفهوم- بحكم الغلبة و شهادة 
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التعليل بمخافة الوقوع فى النّدم- الى صورة افادة خبر العادل الظنّ الاطمينانيّ بالصّدقء كما هو الغالب مع القطع بالعداله فيصير حاصل 
مدلول الآيات اعتبار خبر العادل الواقعيّ بشرط افادته الظنّ الاطمينانى و هو المعثر عنه بالوثوق. 

نعم» لو لم نقل بدلالة آية النبأ من جهة عدم المفهوم لها اقتصر على منصرف سائر الآيات» و هو الخبر المفيد للوثوق وان لم يكن 
المخبر عادلا. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج 5 ص: 77١‏ 

ترجمه: 

اكرتوذ و اطراف ايخ روايث تكثر.ووفت كتى و 1ن رانارواض كه دو ارقاط با داستان اسماغيل كه قبلا كذشت: ملاحظله كن 
جارهاى جز حمل تصديق بر معنايى كه ذكر شد براى تو باقى نمىماند و اكر (از معناى مزبور) جز ظهور خبر اسماعيل در وجوب 
تصديق به معناى ترتيب آثار واقع بر خبرء ابا نمايى؛ مى كُوييم: 

كمكك خواستن از اين روايت» جهت اثبات حجيّت قول عادل و به واسطه آن دلالت آيه را اثبات نمودن» مستلزم عدول از استدلال 
به آيه واثبات حجيّت خبر واحد به واسطه سنت است و حال آنكه اكنون مراد ما استدلال به آيه است. 

نهايتا مى توان اين روايت را در زمره رواياتى قرار داد كه در آينده براى اثبات حجتّت خبر واحد به آنها استدلال خواهد شد. 


(تنبيه) 


اشاره 


ابن آبنات (كه ذكر شد) به.فرضن قبول دلالث هريكشان بر جوت خبر واحد عادل» تحقق دلالتشان سن از مقيد تمودن مظلق آنها 
كه شامل خبر عادل و غير عادل مىشود؛ به منطوق آيه نبأ است. به عبارت ديكر برخى از آياتى كه كذشت به طور مطلق خبر را 
حيّجت قرار مىدهندء اعم از اينكه از عادل صادر شده و يا غير عادل آن را آورده باشد. 

و برخى ديكر مثل: آيه نبأ صرفا خبر عادل واقعى يا خبر كسى را كه عادل واقعى از عدالتش خبر داده معتبر قرار مىدهدء بلكه 
ممكن است مفهوم آيه نبأ به حكم غلبه و علتى كه در ذيل آمده؛ يعنى وقوع در ندامت و يشيمانى منصرف به صورتى است كه خبر 
عادل مفيد ظنّ اطمينانى باشد» جنانجه با قطع به عدالت مخبر غالبا اين كونه مى باشد. 


(نتيجه) 

يس حاصل مدلول آيات به ملاحظه مفهوم و آيه نبأ جنين نمى شود: 

خبر عادل واقعى به شرط آنكه افاده ظنّ اطمينانى بكند» حيجت و معتبر است و اين ظنّ همان وثوق و اطمينان است كه در لسان 
اصوليين آمده است. بله اككر براى آيه نبأ مفهوم قائل نشويم و در نتيجه دلاءلت مذكور رااز آن منتفى بدانيم» لا-زم است در مقام 
حكم صرفا به منصرف ساير آيات» يعنى خبرى كه افاده وثوق و اطمينان مىكند اكتفاء نمود. 


ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج 5 ص: خم 
تشريح المسائل 


* به نظر شيخ حاصل مطلب و نتيجه بحث در آيات به عنوان دليل در اثبات حجتّت خبر واحد جيست؟ 
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حال به فرض كه دلالت آيات هم تام باشدء بايد ديد مقدار دلالت آيات تا كجاست؟ آيا مطلق خبر واحد را حيّجت مى كنند؟ و يا 

اقاغير اق آيه نا ساي ناك يليه كلى او مطلق بره ويه كن :واحدى و شاف به شونك عه قير 1ن طادل ماش و يعدا فاسة. 

لكن منطوق آيه نبأ مى كويد: خبر فاسق حيّجت نيست. آنككاه توسط منطوق اين آيه اطلاقات ساير آيات را تقييد كرده و مى كوئيم: 

مراد آيات» خصوص خبر واحد عادل است كه خود خبر عادل نيز بر دو قسم است: -١‏ اطمينانآورء 7- بدون اطميئان. 

حال به حكم تعليل ذيل آيه. خبر عادل اطمينانآور حيبت است. كه اين همان خبر ثقه است و اكر كسى از آيه نبأ به كلى 
٠٠ 5‏ حَ 

صرف نظر كند و بكّويد: 

آيه نبأ مبتلا به دو اشكال اساسى بود و نمىتوان به آن اعتماد نمود ويا اينكه بكويد آيه مربوط به موضوعات است و نه احكام؛ 

مى كوئيم: ساير آيات مطلق هستند» ولى اطلاق آنها منصرف مىشود به اكمل افراد و اتعْ مصاديق خبر واحد كه خبرهاى ثقه باشد و 

ساير خبرها را شامل نمى شود (كه البنّه اين ادعاى انصراف بلاوجه مى باشد جرا كه انصراف خارجى داريم ولى ظهورى نه). 


ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج 5 ص: رفيا 
فهرست مطالب 


مقام اول: مبحث حجتّت خبر واحد 

حجيت خبر واحد 8 

نظر اعلام ١‏ 

استدلال منكرين حجيت خبر واحد از باب ظنٌ خاصٌ "١‏ 
وجه استدلال به طائفه سوم از اخبار مانعه 5 

ادعاى اجماع بر منع از عمل به خبر واحد "١‏ 

ياسخ شيخ به ادله منكرين عمل به خبر واحد "١‏ 
استشهاد شيخ در عدم مخالفت خاصٌ با عامٌ 6١‏ 

تضعيف كلام شيخ طوسى و محقق 58 

اشكال به جواب اول شيخ ١ه‏ 

ياسخ شيخ به اشكال فوق 0١‏ 

ياسخ از طائفه دوم اخبار عرض ث0 

ياسخ شيخ از اجماع مورد ادعاى سيد و طبرسى “8ه 
مقام دوم: ادلّه حجتّت خبر واحد 

ادلّه مجوّزين عمل به خبر واحد :8 

دلائل شيخ بر شرطى بودن وجوب تبن /8 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارىء ج 5 ص: 77 
اشكال شيخ طوسى به تمشكك به آيه نبأ "/ 

احتمال ديكر در معناى تبن 94١‏ 


ياسخ از دلالت تعليل بر منع آن از نفى اعتبار خبر غير علمى عادل 07 
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ياسخ شيخ به مقاله قاضى 0 

اشكالات قابل جواب بر آيه نبأ 19 

اشكال دوم بر استدلال به آيه نبأ در حجيت خبر واحد ٠١١‏ 
بابخ شيخ يه اشكال مويون +11 

اشكال سوم بر استدلال به آيه نبأ در حجيت خبر واحد ١١7‏ 
اشكال جهارم ١١‏ 

اشكال ينجم ١78‏ 

اشكال ششم ١١9‏ 

اشكال هفتم ١١‏ 

اشكال هشتم ١67‏ 

استدلال به منطوق آيه در حجّت خبر ظَنّى غير عادل ١9‏ 
تعميم در معناى تبين و نتيجه آن لكلا 

توجيه امر به تبين و دفع لزوم لغويّت ١8١‏ 

١89 آيه شريفه نفر‎ -"١ 

استشهاد به احاديث جهت اثبات ظهور آيه در وجوب تفقّه 129 
اشكالات شيخ بر استدلال به آيه نفر ٠7‏ 

مقاله مرحوم شيخ بهايى 1/17 

تمشكك به آيه كتمان ل 

اشكال بر استدلال به آيه كتمان ١9‏ 

استدلال به آيه سؤال در حجيّت خبر واحد ١92‏ 

ايرادات شيخ به استدلال صاحب فصول به آيه سؤال 0" 
استدلال به ايه اذن در اثبات حبجيت خبر واحد 7١1‏ 
اشكال شيخ به استدلال به آيه اذن 5٠١‏ 

[0ة] 
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]8١[‏ سميعى» جمشيدء ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى - اصفهان» جاب: جهارم» /171 ش. 
-)١(|2١[‏ التوبة: ى .١177‏ 
[289]|( )د طه.ى عم 

[عم] ( 8 البقرة: ى 388. 
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." الكافى: جاص #لالاح‎ -) ( ]/١[ 

[7]( )- قرب الإسناد: ص -١807‏ 188. 

[*/] ( 0)- الوسائل: ج 18 ص ٠١١‏ ح ٠١‏ من ب ١١‏ من أبواب صفات القاضى. 
-)١( ]7[‏ الخصال: ج ١‏ ص ١6ه.‏ 

[8 )د الأرسو فى كول اكير الحديك الأول 

[5/] سميعى» جمشيد» ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى - اصفهان» جاب: جهارم» ١1741/‏ ش. 
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[1(]41)- مجمع البيان: ج 8 ص 87". 

[46] (")- النحل: "5 

[89] ( ع)- الانبياء: ٠7‏ 
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[6] (07- هو شريف العلماء المازندرانيئ» راجع القلائد- الحاشية على الفرائد- ص ”27. 

[/41] (8)- الكافى: دج اص ١51-؟117اح‏ لاولم 

[8] ( 9)- الكافى: ان 111 

[4م( -)0٠١‏ - الكافى: ج ١‏ ص لك ف 

]اا كاك قروم 
[7(]91)- الكافى: ج ه ص 144, الوسائل: ج ١‏ ص 7١‏ حنم ١‏ باب 8 من كتاب الوديعة. 

.87 ص 48 ح‎ ١ تفسير العتاشى: ج‎ -)١(]97[ 

-)١ ( ]9[‏ الصافى» ص ١٠72؛‏ عن تفسير القمي. 

[9] ( ؟)- ثواب الاعمال و عقاب الاعمال» ص 598( و فيه: يا محمد)- بحار الانوار ج هج هلاص 100. 
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لفان سميعى» جمشيد» ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى - اصفهان» جاب: جهارم» ١١1‏ ش. 
جلد بنجم 
اشاره 


ادامه بحث: 
ادلتخين:واحد 
ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى. ج©) ص: 8 


متن: 
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و أما السنّةُ فطوائف من الأخبار منها: ما ورد فى الخبرين المتعارضين من الأخذ بالأعدل و الأصدق و المشهور و التخبير عند التساوى. 
مثل مقبولة عمر بن حنظلة» حيث يقول: 

«الحكم ما حكم به أعدلهما و أفقههما و أصدقهما فى الحديث)1[١].‏ 

و موردها و إن كان فى الحاكمين إِلَا أن ملاحظة جميع الرواية تشهد بن المراد بيان المرججح للروايتين اللتين استند إليهما الحاكمان. 
مغل رواية غوالى اللثالى المروية عن العامة المرفوعة إلى ؤرارة؛ 

«قال: يأتى عنكم الخبران او الحديثان المتعارضانء فبأئّهما نأخذ؟ قال: خذ بما اشتهر بين أصحابكك و دع الشاذً النَادر. قلت: فانّهما معا 
مشهوران. قال: خذ بأعدلهما عندك و أوثقهما فى نفسكك)[1؟]. 

و مثل رواية ابن أبى الجهم عن الرضا عليه الس لام قلت: يجيئنا الرّجلانء و كلاهما ثقَهء بحديثين مختلفين» فلا نعلم أيّهما الحقّ. قال: 
إذا لم تعلم فموسّع عليكك بأيَهما أخذت»[". 

و رواية الحارث بن المغيره عن الصادق عليه السّ.لام قال: «إذا سمعت من أصحابك الحديث و كلهم ثق فموسّع عليك حبّى ترى 
القائم)[؟]. و غيرها من الأخبار. 

و الظاهر أن دلالتها على اعتبار الخبر الغير المقطوع الصدور واضحة إلا أنها لا إطلاق لهاء لأنّ السؤال عن الخبرين اللذين فرض السائل 
كلا منهما حجة يتعيّن العمل بها لو لا المعارضء كما يشهد به السؤال بلفظة أى)» الدالّهُ على السؤال عن المعين مع العلم بالمبهم؛ فهو 
كما إذا سئل عن تعارض الشهود أو أثتّهُ الصلاة فأجاب ببيان المرٍح. فإنّه لا يدل إِلَّا على أن المفروض تعارض من كان منهم 


مفروض القبول لو لا المعارض. 
نعم» رواية ابن المغيرة تدل على اعتبار خبر كل ثقة؛ و بعد ملاحظة ذكر الأوثقيُ و الأعدلية فى المقبولة و المرفوعة يصير الحاصل من 
المجموع اعتبار خبر الثقة بل العادل. 


لكنّ الإنصاف أن ظاهر مساق الرواية أن الغرض من العدالة حصول الوثاقة» فيكون العبرةٌ بها. 
ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج8» ص: ٠‏ 


نر جمه: 


[ادامه ادله حجيت خبر واحد از اقسام ظنون معتبره از (مقصد دوم در ظن)] 


[دليل دوم] (تمشك به اخبار براى اثبات حجيّت خبر واحد) 
اشاره 


وامّا در تمشّكك به سنّت و حديثء دستهاى از اخبار وجود دارد: 

از جمله اين احاديث» احاديثى است كه در رابطه با خبرين متعارضين» حكم به اخذ (حديثى مىكنند كه راوى آن) اعدل و يا 
اصدق (از ديكران) است. و به مشهور (در صورت نبود آن دو مرجح) و به تخيير (در صورت تساوى از جهات مربوطه). 

-١‏ مثل: مقبوله عمر بن حنظله از آن جهت كه مى كويد: 

حكم صحيح آن است كه اعدل الحاكمين يا افقه و اصدق آنها در حديث حكم نموده است. 

مورد اين حديث اكرجه در حاكمين بوده (و نه عادلين) تا بتوان مستقيما به آن تمشّك نمودء لكن ملاحظه تمام حديث شهادت 
مىدهد به اينكه مراد در آن بيان مرجحى است كه در يكى از دو روايتى كه مستند و مدركك حاكمين است وجود دارد (و به واسطه 


آن حكم حاكمى كه برطبق آن حكم كرده است بر ديكرى مقدم مىشود). 


متن لا ترجمه و شرح كامل رسائل شيخ انصارى« به روش يرسش و ياسخ» مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 1.6©017أع/ا11ع13ات. الاللالالا صفحه /ا١٠م‏ از بساحرنم 


؟- و مثل روايتى كه در كتاب عوالى اللثالى از مرحوم علّامه به طور مرفوعه تا زراره نقل شده كه (در محضر امام كفت): 

از شما دو خبر ويا دو حديث متعارض به ما رسيده استء به كدام يكك از آن دو اخذ و عمل نمائيم. امام فرمودند: به آنجه در ميان 
يارانت مشهور است عمل كن و آنجه نادر القول است رها كن. زراره مى كويد: كفتم: اككر هر دو با هم مشهور بودند» جه كنيم؟ 
امام فرمود: به روايتى كه راوى آن نزد تو اعدل و اوثق استء عمل نما. 

*- و مثل روايت ابن ابى الجهم از امام رضا كه مى كويد: 

محضر امام كفتم: دو مرد كه هر دو عندنا موثق هستند» دو حديث مختلف براى ما نقل مى كنندء كه ما نمىدانيم كداميكك از آن دو 
حديث حق است. 

امام فرمودند: وقتى كه حق را نمىدانى به هريكك كه عمل كنىء در توسعه مى باشى. 

؟- و مثل روايت حارث بن مغيره از امام صادق كه فرمودند: 

وقتى از يارانت حديثى شنيدى كه تمام (ناقلين آن) ثقه و مورد اطمينان بودند» در عمل به آن در توسعه هستىء تا اينكه حضرت 
قائم (عج) را ببينى. 

و غير ازاين اخبار (احاديث ديكرى وجود دارد كه در تمام آنهاء مضمون فوقء يعنى: ترجيح ودر صورت عدم مرجح. اخذ به 
تخيير وجود دارد. 
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(استظهار) 

و على الظاهر دلالت اين اخبار بر اعتبار و حجت خبر غير مقطوع الصدور و ظَنّى روشن است. الا اينكه: در اين اخبار اطلاقى وجود 
ندارد (تا حجبت هر خبر عادلى با آن قابل اثبات باشد)» زيرا سؤال در اين احاديث از دو خبرى است كه سائل حجبت هريكك را 
مفروغ عنه دانسته و مورد كلا-مش دو خبرى است كه عمل به هريكك از آنها در صورت نبود معارض قطعى استء و شاهد بر اين 
كفتار» سؤال به لفظ (اى) از تعن و تشخيص است با علم به وجود مبهم؛ همانطور كه وقتى با اين لفظ از تعارض شهود و يا ائمه 
نماز سؤال مى شود (كه به شهادت كداميكك و يا امامت كداميكك اخذ نمائيم) كه مجيب (در اين دو سؤال) به بيان مرججحى (كه 
دلالت بر تعيّن و تشخيص مى كند) ياسخ مى دهد. 

روشق اسف كدحين كلقني دلكلك تدارو سكير ابزانس كد مترو قن القول است و اك صمعارقن ماشه مدو امعطلى بان 
عمل مى نمود. 

(يس: حجيت خبرين متعارضين در اين احاديث از خارج و دلايل ديكر قطعى است و با اين احاديث نمىتوان اصل حجيت را اثبات 
توه وال أنكه هراد فتعد لين شمين نطلن اسكه) 

(استدراكك) 

بله روايت ابن مغيره بر معتبر بودن هر خبر ثقهاى دلالت دارد» و يس از ملا-حظه ذكر اوثقبت و اعدكيت در مقبوله عمر بن حنظله و 
مرفوعه زراره» حاصل مطلب از مجموع احاديث كذشته اين است كه: خبر ثقه» بلكه خبر عادل حيجت و معتبر است. 

(انصاف) 

لكن انصاف حكم مى كند كه بككوئيم: 

ظاهر سياق:روايث ايخ است كهاهراد از عندالث: همان وثاقت و اطميتان است. از اين زو اعتبار به همان وثاقث بوده و ثبازى به 
عدالت نمى باشد. 
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تشريح المسائل 


* مقدمةٌ بفرمائيد استدلال به خبر واحد در جهت اثبات حجيّت خبر واحد صحيح است جرا؟ 

خير صحيح نيستء جرا كه مصادره به مطلوب است و دليل خود عين مدّعاست. يعنى: خود اين روايات كه خبر واحد بوده و 
حجيتشان هنوز ثابت نشده جككونه مى توان حجيت خبر واحد را به واسطه آنها ثابت نمود. 

* از مطلب فوق جه نتيجهاى حاصل مى شود؟ 

اين نتيجه به دست مى آيد كه روايات مورد استدلال بايد متواتر و يقي نآور باشند. 

* آيا روايات مورد استدلال در حجّّت خبر واحد متواتراند؟ 

به اعتراف موافق و مخالف روايات مزبور متواتراند. 

* تواتر بر جند نوع است؟ 

بر سه نوع است: -١‏ لفظى -١‏ معنوى "- اجمالى 

* تواتر لفظى يعنى جه؟ 

يعنى اينكه: 

تعبير به خصوصى در حدٌ تواتر از لسان معصوم براى ما كزارش شود. مثل: حديث شريف ثقلين ويا منزلت و ... 

* تواتر معنوى حِككونه است؟ 

عبارتست از اينكه: روايات كوناكونى با تعابير متفاوت به مناسبات مختلف وارد شده؛ لكن همه آنها در يكك قدر جامع» مشتركك 
بوده به دلالت تضْمْنى و يا التزامى برآن دلالت دارند» مثل: شجاعت مولاى متقيان و ... 

* تواتر اجمالى حككونه و به جه معناست؟ 

عبارتست از اينكه: دهها روايت با تعابير مختلف و كوناكون در موضوعى وارد شده؛ كه احتمال كذب در آنهاء در حدٌ صفر است و 
اساسا محال است كه تمام اين روايات كذب باشند» بلكه مكلف متعارف, علم اجمالى دارد كه برخى از آنها و حد اقل يكى از آنها 
از معصوم صادر شده باشد. 

حال: 

-١‏ تواتر لفظى از مورد بحث ما قطعا خارج است. 

"- بنا بر رأى مشهورء مورد بحث ما تواتر معنوى است. 

“- بنا بر رأى صاحب كفايه در مورد بحث تواتر اجمالى ثابت است. 
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* جناب شيخ در اثبات حيجيت خبر واحد به جه رواياتى تمسكك نموده است؟ 

به جهار طائفه از روايات تمسّكك فرموده است. 

* جه مباحثى بيرامون روايات مذكور مطرح است؟ 

سه بحث كوتاه از جمله: -١‏ بيان روايات -١‏ بيان دلالت آن روايات "- بيان مقدار دلالت آنها. 

* اوّلين كسى كه به احاديث مورد بحث جهت اثبات حجبّت خبر واحد» تمسّكك نمود» كيست؟ 

بنا بر فرموده صاحب اوثق» مرحوم فاضل تونى. 

* جرا قبل از مرحوم فاضل تونى كسى به روايات مذكور تمشكك نكرده است؟ 
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يا به خاطر غفلت از اين احاديث بوده و يا نظرشان بر اين بوده كه در اخبار دليلى بر حجيّت خبر واحد وجود ندارد. 

* وجه استدلال به اين طائفه از اخبار جيست؟ 

اين است كه در يكى از فقرات آنها اين مضمون وجود دارد كه در صورت تساوى دو خبر رجوع به تخبيير شده و در صورت وجود 
مرجح به آنكه داراى ترجيح استء عمل مىشود. 

* جرا مى توان به نفس اخبار مورد نظر در حجئيّت خبر واحد تمشكك جست؟ 

زيرا كه ترجيح ميان دو حتجت ويا بيشتر لحاظ و اعتبار مىشود و تخيير هم فرع بر معتبر بودن طرفين آن مىباشد و لذا جون هركدام 
از ترجيح و تخيير در اين احاديث موردش اخبار واحد استء ناكزير مىتوان به نفس اين اخبار بر حجيت اخبار آحاد تمشكك نمود. 
* اخبار علاجته حكونه اخبارى هستند؟ 

اخبارى هستند كه در باب متعارضين وارد شده و شيوه علاج متعارضين را بيان مى كنند. 

* مراد از عبارت (ما ورد فى الخبرين المتعارضين ... الخ) جيست؟ 

بيان يكى از روايات مشهوره در ميان اخبار علاجته» يعنى حديث مقبوله عمر بن حنظله استء كه اكرجه صدر اين حديث مربوط به 
باب قضاوت و حكومت استء جرا كه امام مىفرمايد: 

شيعيان ما در منازعات مالى و حقوقى خود نبايد به حكام بنى اميه و بنى عباس مراجعه نمايند» جرا كه آنان حاكمان طاغوتى بوده و 
ما مأمور و مكلفيم كه به طاغوت كفر بورزيم. 

راوى مىيرسد كه يس بيروان شما براى رفع منازعات مالى و حقوقى خود به كدامين مرجع بايد مراجعه كنند؟ امام صادق فرمودند: 
انظروا الى رجل قد روى حديثنا و نظر فى حلالنا و حرامنا و عرف احكامنا فلترضوا به حكما فإِنّى قد جعلته عليكم حاكماء فإذا حكم 
بحكم فلم يقبل منه فإنّما استخف بحكم الله و علينا رد و الرّاد علينا هو الرّاد على الله و هو على حدّ الشّرك بالله. سبس سؤال و 
جوابها 
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ادامه مى يابد تا به آنجا كه سائل مىيرسد: يا ابن رسول الله اكر دو نفر حاكم انتخاب نموديم و آن دو در حكم اختلاف كردند و 
مدركك اختلافشان هم روايت بود جه كنيم؟ حضرت فرمودند: حديثى را كه مجمع عليه استء يعنى شهرت روائى دارد اخذ كرده و 
آن را كه شذوذ روائى دارد طرح كنيد. و به دنبال آن معيارهاى ديكرى براى ترجيح احد الحديثين ذكر فرمودند كه كاملا مربوط 
به ترجيح احد الحديثين بر ديكرى است. بنابراين ذيل حديث با ما نحن فيه سازكار و با مورد بحث ما مرتبط است. 

# مرقرغة وواؤة دو هوا اللعا رامو و جه افر است؟ 

از اخبار مشهور در ميان اخبار علاجيّه است و مستقيما مربوط به تعارض حديثين و شيوه معالجه آنهاست (و ربطى به باب قضاوت 
ندارد)» حدود ينج مربجح از مرججحات احدى الروايتين بر ديككرى را ذكر كرده استء و جنانكه ذكر شد: سند حديث مذكور مبتلا به 
اشكالاتى استء و لكن شهرت عملى آن ضعف سندش را جبران مى كند. 

* مورد بحث ما دراينجا جكونه اخبارى اسثت؟ 

خبر غير مقطوع الصدور (يا خبر واحد ظَنْى الصدور). 

* مورد اخبار علاجيه جيست؟ 

خبر غير مقطوع الصدور و ظَنْى. 

* جرا مورد اخبار علاجيه خبرهاى غير قطعى الصدور است؟ از كجا كه خبرهاى قطعى الصدور نباشد؟ 


زيرا: اولا: خبرهاى قطعى الصدور اكرجه عام و خاص و مطلق و مقيد دارند» لكن تعارض به نحو تباين كلى و غير قابل جمع ندارند» 
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اكر هم داشته باشند بسيار نادر و كم مى باشد. 

ثانيا: قرينه كافى در قطعى الصدور بودن اين اخبار در خودشان وجود دارد و آن عبارتست از اينكه امام مىفرمايد: مشهور را بكير و 
شاذ را رها كن مخالف عامه را بكير ومواقق آنها زا رها كن و يا ابنكه اكرر.يكى از آن دو لآ على التعيين بود لا على التعيين را 
اخذ و ديكرى راطرح كن. حال اكر خبرهاى قطعى الصدور مراد ائمه بود» حكم به طرح و رد نمىفرمودند» جرا كه قطعى الصدور 
قابل طرح نمى باشد و به هر نحوى كه باشد بايد جمع و توجيه كردد. 

ثالثا: اينكه سائل مىيرسد: يجيئنا الرجلان و كلاهما ثقَه ... الخ ... خود دليل برآن است كه اين اخبار به صورت خبر واحد متعارض 
به دست ما رسيده و نه در حدٌ تواتر. 

رابعا: تعارض در ميان خبرهاى قطعى الصدور و حتى يكك قطعى و يكك ظَنّى نخواهد بود بلكه تعارض در ميان دو خبر ظَنّى است. 
بنابراين خود فرض تعارض هم قرينهاى است بر اينكه مراد خبرهاى ظَلنّى الصدور است. به عبارت ديكر: ظاهر اين اخبار بر اعتبار و 
حجتّت خبرهاى غير 
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مقطوع الصدور و ظلبّى دلالت دارد. 

* يس مراد از عبارت (الَا انها لا اطلاق لها ... الخ ...) جيست؟ 

عدم اطلاق احاديث مزبور است كه بدين خاطر نمى توان به وسيله آنها حجتّت هر خبر عادلى را اثبات نمود, زيرا كه سؤال در اين 
احاديث از دو خبرى است كه سائل حبجت بودن ه ركدام را مفروض و مفروغ عنه كرفته و مورد كلام او دو خبرى است كه عمل به 
هريكك از آنها در صورت نبودن معارضء قطعى و مسلم است و تنها سؤال او از تعيين آنها در هنكام ابتلاء به معارض است. 

# بسن هراد او عبازتث (كما يشهديه السؤال :لفقل (أى).:.) حست؟ 

ارائه شاهد و كواهى است بر مطلب فوقء مبنى بر اينكه: سؤال سائل در اخبار علاجه و همجنين فرض جواب امام بر اين است كه: 
ه ركدام از متعارضين فى حدٌ ذاته و با قطع نظر از تعارضء ححجت و قابل ييروى هستند. و سؤال با لفظ (اى) از اين است كه به كدام 
يكك عمل كنيم؟ يعنى: سؤال از تعيين و تشخيص است يس از علم اجمالى به تبعت از امام» از طرفى امام هم كه مرجحات را ذكر 
مى كنند مراد ترجبح يكى از دو حيّجت است بر ديكرى. 

نظير اينكه: در موضوعات خارجيه سؤال از تعارض شهود و ببندها مى شود. و اين سؤال يس از فرض اين است كه ه ركدام از شهود 
عادل و واجد شرايط شهادت هستند. 

* با حفظ مقدّمات مذكور كيفيت استدلال به اين اخبار جكونه است؟ 

بدين نحو است كه: اككر خبر واحد مجرّد حيّجت نمى بودء هرآينه امام در جواب مىفرمودند: 

اصلا خبر واحد با قطع نظر از تعارض نيز حبجت نمى باشدء تا جه رسد به مقام تعارض. و اين سؤال جا نداشت. در حالى كه جنين 
نكرده بلكه شيوه علا-ج متعارضين را نشان دادهاند» يعنى اينكه (و لو لا الحيْجِيةُ لكان الأخبار العلاجِدِه مع كثرتها لغوا و عينا و هو 
محال). 

* حاصل مطلب در عبارت (و الظاهر ان دلالتها ... الخ ...) جيست؟ 

ايخ است كه تم توان با اخبار مذ كور سبجيت خمر واتعند رااثباث ثمود» جرا كه هوره اين اخبانه اخبارى است كه حت بوذن آنها 
به وسيله دليل ديكرى ثابت و مسلم شده استء منتهى جون با هم تعارض كردهاند» در اين احاديث سؤال از تعيين حبجت در ميان 
حجج و تشخيص دليل از ميان ادلّه شده است. 


* يس مراد از عبارت (نعمء رواية ابن مغيرة تدلّ على اعتبار خبر كل ثقَهُ ..) جيست؟ 
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حاصل فرموده شيخ است مبنى بر اينكه: اكرجه در دلالت اخبار ياد شده بر حجيت خبر واحد اشكال نموديم» لكن حديث حارث 
ابن مغيره بر حجّت هر خبر موثقى دلالت دارد» جرا كه در حديث 
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مزبور حكم شده است به اينكه اككر خبرى را شنيدى كه راويانش همه ثقه بودند در عمل و اخذ به آن در وسعت هستى» روشن 
است كه اين مضمون. هر خبر ثقهاى را حيجت مى نمايد. 

* با توجه به مطلب فوق مراد از عبارت (و بعد ملاحظة ذكر الاوثقتَة و الاعدليَةُ ... الخ) جيست؟ 

اين است كه يس از انضمام اين حديث (رواية ابن مغيره) با مقبوله ابن حنظله و مرفوعه زراره كه خبر عادل را حيجت كردهاند» من 
حيث المجموع؛ اخص مضامين كه حجت خبر عادل باشد استفاده مىشود, زيرا كه: 

-١‏ بعضى از احاديث مثل روايت ابن مغيره خبر ثقه را معتبر مى كند. 

"- و برخى از آنها مثل مقبوله و مرفوعه» حديث و خبر عادل را حيّجت قرار مىدهند. 

و لذا جون عادل اخصّ از ثقه استء ناكزير لازم است به اخصّء يعنى خبر عادل عمل كنيم. 

* يس مراد از عبارت (لكن الانصاف ان ظاهر مساق الرواية ...) جيست؟ 

اين است كه شيخ مىفرمايد: اككر به انصاف رجوع كنيم» حكم انصاف اين است كه: 

سياق اين دو روايت (يعنى مقبوله و مرفوعه) هم اين است كه مراد از عدالت همان وثاقت و اطمينان به صدق راوى است و نه 
عدالت به معناى اخصٌ آن. 

* نتيجه مطالب مذكور جيست؟ 

اين است كه حجيت هر خبر مونقى از اخبار ياد شده به دست مىآيد و بدين ترتيب مقصود از استدلال به احاديث كذشته حاصل 
كشته و مدّعى اثبات مى كردد. 

* مقدار دلالت اخبار علاجيّه را به عبارتى ديكر در ما نحن فيه مشخص كنيد؟ 

-١‏ برخى از احاديث مزبور نسبت به نوع خبر كه آيا مراد خبر عدل است يا ثقه ويا مطلق الخبر ساكت هستند و اكر هم ساكت 
نباشند اطلاق دارند و در اين مسئله نيازمند به تقيبيد هستند. 

1- لكن برخى از آنها مل حديث حارث بن مغيره صراحت دارد كه «و كلهم ثقة»» كه از اينجا اعتبار و حيجيت خبر ثقه استفاده 
مى شودء جه امامى عدل باشد و يا نباشد. 

نكته: در حديث مقبوله و مرفوعه غير از وثاقت» سخن از اعدلئّت هم به ميان آمده و ظاهر آن حبجيت خبر عدل استء لكن قرائنى 
وجود دارد كه عادل بودن موضوعيّتى نداشته و ملاكك همان وثاقت است و عدالت خود طريقى براى شناخت وثاقت است. زيرا كه 
در حديث مرفوعه به دنبال اعدلّت اوثقبّت و در مقبوله» اصدقدّت را آورده و لذا مراد وثاقت است وكرنه ذكر اين عنوان به دنبال 
عدالت بىوجه مى نمود. در نتيجه: به حكم اين دسته از روايات خبر واحد ثقه حيّجت استء نه مطلق خبر و نه خصوص عدل. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج42 ص: ١5‏ 

متن: 

و منها: ما دل على إرجاع آحاد الرواة إلى آحاد أصحابهم بحيث يظهر منه عدم الفرق بين الفتوى و الرواية: 

-١‏ مثل إرجاعه إلى زرارة بقوله عليه السشلام: 

«إذا أردت حديثا فعليكك بهذا الجالس» مشيرا إلى زرارة[8]. 


.]2 و قوله عليه السّلام فى رواية اخرى: «و أمًا ما رواه زرارة عن أبى عليه السّلام فلا يجوز رده[‎ -١ 
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“- و قوله عليه الشلام لابن أبى يعفور بعد السؤال عمّن يرجع إليه إذا احتاج أو سثل عن مسألةٌ: 

«فما يمنعكك عن الثقف؟- يعنى محمّد بن مسلم- فإنّه سمع من أبى أحاديث,» و كان عنده وجيها؛[7. 

*- و قوله عليه السّلام فى ما عن الكشي لسلمة بن أبى حبيبة: 

«ايت أبان بن تغلب. فإنّه قد سمع منّى حديثا كثيراء فما روى لكك عنّى فاروه عنّى)[8. 

ذ- و قوله عليه الشلام لشعيب العقرقوفىّ بعد السؤال عمّن يرجع إليه: 

«عليكك بالأسدئ» يعنى أبا بصير[8] 

*- و قوله عليه السلام لعل بن المسئب بعد السؤال عمّن يأخذ عنه معالم الدين: 

عليكك بزكريًا بن آدم المأمون على الدين و الدنيا[ .]٠١‏ 

1- و قوله عليه السّلام لما قال له عبد العزير بن المهتدى: ريّما أحتاج و لست ألقاك فى كلّ وقتء أ فيونس بن عبد الرحمن ثقَه آخذ 
عنه معالم دينى؟ قال «نعم)[ .]١١‏ 

8- و ظاهر هذه الرواية أن قبول قول الثقهُ كان أمرا مفروغا عنه عند الراوى» فسأل عن وثاقةٌ يونس ليترتّب عليه أخذ المعالم منه. 

4- و يؤْيّده- فى إناطة وجوب القبول بالوثاقة- ما ورد فى العمرى و ابنه اللذين هما من النوّاب و السفراء: 

٠‏ ففى الكافى فى باب النهى عن التسميةٌ عن الحميرىٌ عن أحمد بن إسحاقء قال: سألت أبا 
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الحسن عليه السّ.لام» و قلت له: من اعامل و عمّن آخذ وقول من أقبل؟ فقال عليه السّ.لام «العمرىٌ ثقتى» فما أدى إليك عنّى فعنى 
يؤدّى» و ما قال لكك عنّى فعنّى يقول؛ فاسمع له و أطعء فَإنّه الثقة المأمون»[17]. 

١‏ و أخبرنا أحمد بن إسحاق أنه سأل أبا محمّد عليه السّلام عن مثل ذلككء فقال: 

«العمرىٌ و ابنه ثقتان» فما أدّيا إليكك عنّى فعنى يؤدّيان» و ما قالا لكك فعنّى يقولان» فاسمع لهما و أطعهماء فإِنْهما الثقتان المأمونان» 
الع 

7- و هذه الصائفة أيضا مشتركة مع الطائفة الاولى فى الدلالة على اعتبار خبر الثقة المأمون. 


نر جمه: 
(تمسّك به طائفه دوم از اخبار در ححيت خبر واحد) 
اشاره 


واز جمله اين اخبار» احاديثى است كه دلالت بر رجوع دادن آحاد از روات به آحاد از اصحاب ائمه دارد» به نحوى كه عدم فرق 
ميان فتوا و روايت از اين اخبار استفاده مى شود يعنى همانطور كه فتواى آحاد از اصحاب براى روات حبّجت است. روايت ايشان هم 
براى آحاد از اصحاب حيجت است. 

مثل: 

-١‏ ارجاع امام روات را به زراره در اين كلامش كه فرموده: زمانى كه اراده حديثى نمودىء. بر تو لازم است كه نزد اين شخص 
جالس بر وىء در حالى كه اشاره به زراره مىفرمود. 


-١‏ و مثل اين فرموده حضرت در روايتى ديكّر كه فرموده: و اما آنجه را زراره از يدرم نقل مى كند» ردش جايز نمى باشد. 
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*- و مشل فرمايش امام به ابن ابى يعفور يس از آنكه او از حضرت سؤال كرد كه: وقتى در مسثلهاى مورد سؤال واقع مىشويم و يا 
نيازمند به آن مى كرديم» به جه كسى رجوع نمائيم؟ 

حضرت فرمودند: جه جيز تو رااز رجوع به ثقفى (يعنى محمّد بن مسلم) بازداشته است؟ 

وى از يدرم احاديث بسيار شنيده و نزد ايشان محترم بوده است. 

؟- و نظير آنجه امام در روايتى كه از كشىّ نقل شده به سلمة ابن ابى حبيبه فرمودند: نزد ابان ابن تغلب برو زيرا كه وى از من 
حديث بسيار شنيده؛ يس آنجه براى تو از من روايت كند تو مى توانى» استنادا به من روايت كنى. 

ه- و مثل اين فرموده امام به شعيب عقرقوفى يس از آنكه سؤال كرد به جه كسى رجوع 
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نمايم؟ بر توست كه به اسدى (يعنى ابو بصير) رجوع نمايى. 

*- و مثل اين فرموده حضرت به على بن مسيّب بعد از آنكه سؤال كرد: از جه كسى معالم و احكام دينش را سؤال كند؟ حضرت 
فرمودند: بر تو باد كه به زكريا بن آدم كه بر دين و دنيا مأمون مى باشد, مراجعه كنى. 

/ا- و مثل اين فرموده امام به عبد العزيز ابن مهدى هنكامى كه محضر ايشان عرضه داشت كه: جهبسا نيازمند به سؤال از شما مى شوم 
و در هروقتى نمى توانم به شما مراجعه كنمء آيا يونس بن عبد الرحمن ثقه هستء و مى توان از او احكام و معالم دين را اخذ نمود؟ 
حضرت فرمود: بله. 

(استظهار) 

4- ظاهر اين روايت دلالت دارد بر اينكه قبول قول ثقه نزد راوى امر مسلم و مفروغ عنه بوده و لذا وى از وثاقت يونس سؤال كرده 
تادر صورت متصف بودنش به اين صفتء اخذ معالم و احكام دين را برآن مترتّب نمايدء نه اينكه سؤال از اصل مراجعه به ثقه 
باشد. 

4- و تأييد مى كند استظهار مذكور را آنجه درباره عمرى و فرزندش كه هر دو از نواب و سفراء حضرت حيجت (عج) بودهاند» وارد 
شده است و معيار و مناط وجوب قبول وثاقت است. 

-٠‏ در كتاب كافى شريفء باب نهى از نام بردن ولىّعصر (عج) از حميرى كه او نيز از احمد بن اسحاق نقل مى كند حديثى 
آورده است كه مى كويد: از حضرت ابا الحسن سؤال كرده و محضرش عرضه داشتم: با جه كسى معامله نموده و از جه كسى كرفته 
و سخن جه كسى را بيذيريم؟ حضرت فرمودند: عمرى ثقه است» يس آنجه از طرف من به تو كفتء از من كفته و آنجه براى تواز 
طرف من بازكو نمايد» جون از جانب من باشدء لذا به آن كوش داده و اطاعتش نماء زيرا وى ثقه و مرد امينى است. و در همين 
كتاب كافى يس از نقل حديث مذكور فرموده: 

-١‏ و خبر داد ما را احمد بن اسحاق كه او از ابا محمد نيز مثل جنين مطلبى را سؤال نمود؟ 

حضرت فرمود: عمرى و فرزندش هر دو ثقه مى باشند» يس آنجه به تواز من اداء كنند» يس از من اداء كردهاند و آنجه برايت از 
جانب من بازكو كنند از من مى كويند. لذا از ايشان اطاعت نما زيرا ثقه و امين هستند. 

- واين طائفه از اخبار نيز با طائفه اول در اين جهت مشت رككاند كه دلالت م ىكنند بر اعتبار و حيجيت خبر ثقه وامين و بدين 
ترتيب» مطلوب نيز با اين دسته از اخبار هم ثابت مى شود. 
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تشريح المسائل) 
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* مراد از تمشكك به دسته دوم از اخبار توسط مستدلين جيست؟ 

اين است كه: اين اخبار دلالت مى كنند بر اينكه ائمه» آحاد و اشخاص سوال كننده و جويند كان حقٌ و حقيقت را به آحاد اصحاب و 
شاكردان برجسته مكتب خود ارجاع مىدادهاند. 

فى المثل: شخصى به خدمت امام رسيد و مطلبى يرسيد. حضرت فرمود: 

عليكك بهذا (الجالس) كه مراد جناب زرارةٌ بن اعين بود كه در آنجا حضور داشت و الى آخرء كه نياز به تكرار مجدّد نمى باشد. 

* نككته قابل توجّه در روايات مذكور جيست؟ 

اين است كه امامان معصوم آحاد راويان را از قبيل ابن ابى يعفور و عقر قوقى و على بن مسيب و ... 

به آحاد اصحاب و تلامذه بزركك مكتب جعفرى يعنى: زراره و محمد بن مسلم و ابو بصير و ابان بن تغلب و زكريا بن آدم و يونس 
بن عبد الرحمن و عثمان بن سعيد و ... ارجاع دادند. 

* كيفيت استدلال به اخبار مذكور به جه نحو است؟ 

بلاشكك با ارجاع امام به اين بزركان و تأييدشان» آنها معصوم نشده و كلامشان يقي نآور نمى كردد, بلكه همان احتمال خطا و نسيان 
كه در ديككران هست در اينها نيز وجود دارد» لكن آنجه سبب ارجاع به اينها شده است در خود احاديث آمده است كه همان ثقه 
و مأمون بودن آنهاست. 

يس معلوم مى شود كه قول ثقه و مأمون حبّجت استء جه اين كروه ياد شده باشند و جه ديكر ثقاتء و الا اين همه دستورات لغو 
بود 

* مقدار دلالت احاديث دسته دوم جقدر است؟ 

منظور اين دسته اخبار خبر واحد ثقه است و نه مطلق الخبر ونه خصوص خبر عدل. 

* حاصل مطلب جيست؟ 

اين است كه اخبار دسته اول و دوم در مقدار دلالت (يعنى: خبر واحد ثقه) مشت رككاند. 
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متن: 

و منها: ما دل على وجوب الرجوع إلى الرواه و الثقات و العلماء على وجه يظهر منه عدم الفرق بين فتواهم بالنسبة إلى أهل الاستفتاء و 
روايتهم بالنسبة إلى أهل العمل بالرواية: 

-١‏ مثل قول الحيّو- عمّولى الله فرجه- لإسحاق بن يعقوب على ما فى كتاب الغيبة للشيخ و إكمال الدين للصدوق و الاحتجاج 
للطبرسىٌ: 

«و أمّا الحوادث الواقعة فارجعوا فيها إلى رواة حديثناء فإنُّهم حتجتى عليكم و أنا حبَدَةُ الله عليهم)[؟1]. فإنّه لو سلّم ان ظاهر الضدر 
الاختصاص بالرّجوع فى حكم الوقائع الى الرّوَا اعنى الاستفتاء منهمء الا ان التعليل بانهم حيجته» وذل عن بعرت قزل خبرهم. 

؟- و مثل الرواية المحكية عن العدهُ من قوله عليه السلام: 

«إذا نزلت بكم حادثة لا تجدون حكمها فيما روى عنّاء فانظروا إلى ما رووه عن على عليه السّلام/[18]. 

دل على الأخذ بروايات الشيعة و روايات العامّةُ مع عدم وجود المعارض من رواية الخاصّة. 


نر جمه: 


(استدلال به طائفه سوّم از اخبار در اثبات حجيّت خبر واحد) 
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وازجمله اين اخبار» احاديثى است كه بر وجوب رجوع به روات و ثقات و علماء دلالت دارندء به نحوى كه از لسان اين اخبار عدم 
تفاوت ميان فتواى علماء نسبت به كسانى كه از ايشان استفتاء م ىكنند و رواياتشان براى اشخاصى كه به روايت عمل مى كنند» 
روشن مى شود. 

-١‏ مثل فرموده حضرت حيجت به اسحاق بن يعقوبء بر اساس آنجه در كتاب غيبت» تأليف مرحوم شيخ الطائفه و كتاب كمال 
الدّين تأليف جناب صدوق و كتاب احتجاج تأليف مرحوم طبرسىء وارد شده است كه فرمودند: اما حوادثى كه واقع مىشوند (براى 
آكاهى از حكم آنها) به روات احاديث ما رجوع كنيد زيرا ايشان حت من بر شما بوده و من هم حيجت خدا برايشان هستم. يس 
به فرض اينكه بيذيريم» ظاهرا صدر اين روايت اختصاص دارد به رجوع كردن در حكم وقايع به روات و استفتاء از ايشان» لكن اين 
علك لذبل سديك) كداانهان ععف من بر شنا سبسل» دلالك ذاوه بر وسوت قول غير آنها بحرن شراهاة: 

"- و مثل روايتى كه از قول ايشان در عدّه به بيان زير نقل شده است: زمانى كه حادثهاى 
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براى شما بيش آمد نمود كه حكمش را از روايتى كه از ما صادر شده ندانستيد بنكريد به آنجه اهل سنّت از على عليه السّرلام 
روايت كردهاند. اين حديث شريف دلالت دارد براينكه به روايات شيعه بايد عمل شود و در صورت دست نيافتن به آنها بايد به 


اخبار عامه اخذ و عمل شود. 
تشريح المسائل 


* مراد از عبارت (و منها: ما دل على وجوب الرّجوع الى الرّوات و ...) جيست؟ 

طائفه سوّم از رواياتى است كه دلالت دارند بر اينكه مسلمانان از جمله شيعيان ائمه در هر زمان و مكانى موظذئاند به راويان 
احاديث آن حضرات و افراد قابل اعتماد مكتب تشع مراجعه و معالم دين خود رااز آنان بياموزند. 

* جه تفاوتى در زمينه مراجعه افراد ميان طائفه دوم از اخبار و طائفه سوّم از اخبار وجود دارد؟ 

-١‏ در طائفه دوم آحاد راويان مطرح بود لكن در طائفه سوم همه شيعيان مطرحاند. 

"- در طائفه دوم ارجاع به آحاد و اشخاص اصحاب بودء در طائفه سومء ارجاع به راويان حديث و عالمان دين به طور كلى مطرح 
است و شخص خاصّى مد نظر نيست. 

* مراد از حوادث واقعه در توقيع شريف جيست؟ و براى فهم احكام آنها جه بايد كرد؟ 

حوادث واقعه مثل: 

... در بخش معاملات» مسائلى مثل: سرقفلى» بيمه» بانكها و مسائل آنها و‎ -١ 

؟- در بخش عبادات» مسائلى مثل: كيفيت نماز در قطب شمالء در فضا و كرات آسمانى ... وغيره است كه براى دريافت احكام 
آنها فرمودهاند: 

به راويان حديث ما يعنى فقهاء شيعه مراجعه كنيد جرا كه اينان حتجتهاى من بر شما هستند و من خود حيّجت خدا بر آنان هستم. 


* توقيع شريف با مقام فتوى تناسب دارد يا روايت؟ 
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اكرجه صدر توقيع شريف با مقام فتواى تناسب دارد (يعنى مراد اين است كه براى دستيابى به حكم شرعى حوادث بايد به فقهاء 
مراجعه كرد»» لكن تعليل ذيل آن موجب تعميم كشته است. يعنى: 

جون آنها حيجت من هستند به آنان مراجعه كنيد. يس اكر علّت رجوع به آنها حيجت بودن آنها بر ماست» خوب قول حبجتء حتجت 
است مطلقاء جه در نقل روايت امام و جه در فتوا دادن. 
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متن: 

وكر ا اداح عو بير لمكرة حاف جر انعد لي رو مي لتر يقر 8 الكنا ته دمن الدفال وجل للفياد قعل 
السَلام: 

«فإذا كان هؤلا-ء القوم من اليهود و النصارى لا يعرفون الكتاب إلا بما يسمعونه من علمائهم لا سبيل لهم إلى غيره. فكيف ذمّهم 
بتقليدهم و القبول من علمائهم؟ و هل عوامٌ اليهود إلا كعوامّنا يقأمدون علماءهم؟ فإن لم يجز لأولتكك القبول من علمائهم لم يجز 
لهؤلاء القبول من علمائهم». 

فقال عليه السّ.لام: «بين عوامّنا و علمائنا و بين عوامٌ اليهود و علمائهم فرق من جهة و تسوية من جهة. أمَا من حيث استوواء فا الله- 
تعالى- ذم عوامّنا بتقليدهم علماءهم كما ذم عوامّهم بتقليدهم علماءهم. و أمَا من حيث افترقوا فلا. 

قال: بين لى يا ابن رسول اللّه! 

قال: إِنَ عوامٌ اليهود قد عرفوا علماءهم بالكذب الصّ ريح و بأكل الحرام و الرشاء و بتغبير الأحكام عن وجهها بالشفاعات و النسابات و 
المصانعات؛ و عرفوهم بالتعصّب الشديد الذى يفارقون به أديانهم, و أَنّهم إذا تعض بوا أزالوا حقوق من تعصّ بوا عليه. و أعطوا ما لا 
يستحقه من تعض بوا له من أموال غيرهم و ظلموهم من أجلهم؛ و علموهم يقارفون المحرّمات و اضطرّوا بمعارف قلوبهم إلى أن من 
فعل ما يفعلونه فهو فاسق, لا يجوز أن يصدّق على الله تعالى و لا على الوسائط بين الخلق و بين الله تعالى. فلذلكك ذمّهم لما قلدوا من 
عرفوا و من علموا أنه لا يجوز قبول خبره و لا تصديقه ولا العمل بما يؤدّيه إليهم عمّن لم يشاهدوه و وجب عليهم النظر بأنفسهم فى 
أمر رسول الله صِلّى الله عليه و آله إذ كانت دلائله أوضح من أن تخفى و أشهر من أن لا تظهر لهم. 

ترجمه: 

و مثل آنجه در كتاب احتجاج از تفسير امام حسن عسككرى در ذيل آيه شريفه (وبتق قوق لايفلفرة الكنات) انسح كه شخصى 
به محضر امام صادق عرضه مىدارد كه: 

وقتى قوم يهود و نصارى عارف به كتاب نبوده جز آنجه را كه از علمائشان مى شنيدند» بس جككونه خداى تعالى در اين آيه شريفه 
ايشان را به جرم تقليد از علمائشان مذمت مىفرمايدء آيا عوام يهود مثل عوام ما نيستند كه از علمائشان تقليد نموده و هرجه را 
حضرات بفرمايند عمل مى كنند. 

يس اككر براى عوام يهود و نصارى قبول از علماء و تقليد از ايشان جايز نباشد, بايد براى عوام 
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ما نيز جايز نباشد» يس جه فرقى ميان عوام ما و عوام يهود وجود دارد؟ 

حضرت فرمودنك: 

ميان عوام ما و عوام يهود از جهتى فرق و از جهتى تساوى وجود دارد اما از آن حيثى كه با هم متساوىاند اين است كه: 

حق تعالى عوام ما را به واسطه تقليد از علماء مورد مذمت قرار دادء همانطورىكه عوام يهود را به واسطه تقليد از علمائشان ملامت 


فرموده است. 
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وامّا از آن حيث و جهتى كه با هم فرق دارند» خداوند ايشان را مذمت نفرموده است. سائل (و يا راوى) عرض كرد: اى فرزند 
ييامبر» اين جهت را نيز براى من بيان بفرمائيد. حضرت فرمودند: 

عوام يهود علمائشان را به دروغ كوئى آشكار و خوردن مال حرام و رشوه و تغيير دادن احكام از صورت اصلى خودء به واسطه 
شفاعتها و خويشاوندىها و سازشها شناخته بودند و مىدانستند كه ايشان داراى تعصضّب شديدى بوده كه به واسطه آن دينشان را 
تغيير مىدهند» و وقتى تعصب مى ورزند حقوق كسى را كه اين عصبيت بر عليه او واقع شده از بين برده و به كسى كه اين امر به نفع 
وى صورت كرفته» با اينكه استحقاق ندارد» جيزى را كه حق وى نيست به او اعطاء مىنمايند» مال ديكران را به ايشان سيرده؛ به 
خاطر ايشان به ديكران ستم م ىكنند و همجنين مىدانستند كه ارتكاب محرّمات براى علمائشان امرى عرفى است و با شناخت قلبى 
بى برده بودند كه مرتكب جنين اعمالى فاسق استء و محال است كه به ييامبر خدا و واسطدهاى ميان مردم و حق تعالى سخن 
راست بككويند. 

بدين خاطر خخداى تعالى به خاطر تقليدى كه ايشان از افرادى كه بيش آنها جنين شناخته شده بودند و مىدانستند كه نبايد خبر آنها 
را يذيرفت و جايز نيست كه كلامشان را تصديق نمود وعمل كردن به اخبارى كه به كوش آنها مىرسانند درست نيست و همجنين 
مطلع بودند كه راجع به ييامبر اكرم و حقاتيت شريعت ايشان واجب است كه خود تحقيق نمايند و به ملاحظه اينكه ادلّه و معجزات 
بيامبر واضحتر و روشنتر از آن است كه بر آنها مخفى و ينهان بماند, به نحوى كه اكر خود درصدد تحقيق و تجّ.س برآيندء 
هركز حق از نظر ايشان مخفى نمانده و امر ظاهر و آشكار مىشود, مذمت آنها را نموده و فرموده: 

شما كه علماى خويش را اينطور شناختهايد و حيجت برايتان تمام شده استء جرا از آنها تقليد كرده و دروغها و جعليات آنها را 
مى يذ يريد. 
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متن: 

و كذلكك عوامٌ أمّتنا إذا عرفوا من فقهائهم الفسق الظاهر و العصبية الشديدة و التتكالب على حطام الدنيا و حرامها و إهلاك من 
يتعضٍ بون عليه و إن كان لاصلاح أمره مستحمّاء و الترفرف بالبرٌ و الاحسان على من تعصّ بوا له و إن كان للاذلال و الإهانة مستحمًا. 
فمن قلّد من عوامّنا مثل هؤلاء الفقهاءء فهم مثل اليهود الّذين ذمّهم الله تعالى بالتقليد لفسقة فقهائهم. 

فأمّرا من كان من الفقهاء صائنا لنفسه. حافظا لدينه» مخالفا على هواه؛ مطيعا لأمر مولاه» فللعوامٌ أن يقلددوه. و ذلكك لا يكون إِلَا بعض 
فقهاء الشيعة لا جميعهم. 

فأمَا من ركب من القبائح و الفواحش مراكب فسقةٌ فقهاء العامرَهُ فلا تقبلوا منهم عنّا شيئاء و لا كرامة. و إِنْما كثر التخليط فيما يتحممل 
عنًا أهل البيت لذلكك. لأنّ الفسقةُ يتحمّلون عنّا فيحرّفونه بأسره لجهلهم؛ و يضعون الأشياء على غير وجوهها لقَلّهُ معرفتهم؛ و آخرون 
يتعمّدون الكذب علينا ليجرّوا من عرض الدنيا ما هو زادهم إلى نار جهنّم. 

و منهم قوم ناب لا يقدرون على القدح فيناء فيتعلمون بعض علومنا الصحيحة فيتوجهون عند شيعتنا و ينتقصون بنا عند أعداثناء ثم 
بيقر الله أصعافهو أبحاك أضعافه من الأكاذين:غليها الى تحن براء مها ققبله السسلدوق من قبع على اهن غلومناء 
تقباوا زر اقلا 

أولتك أضرٌ على ضعفاء شيعتنا من جيش يزيد, لعنه الله على الحسين بن علي عليه السّلام)[18] انتهى. 

دل هذا الخبر الشريف اللائح منه آثار الصدق على جواز قبول قول من عرف بالتحوّز عن الكذب و إن كان ظاهره اعتبار العدالة بل ما 
فوقها. لكنّ المستفاد من مجموعه أن المناط فى التصديق هو التحوّز من الكذب. فافهم. 
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ترجمه: 
(ادامه حديث) 

واين جنيناند عوام امت ما هنككامى كه از فقهاء خود فسق آشكار و عصبتّت شديدء روى آوردن و حمله به اشياء فانى دنيا و حرام 
آنء هلاكك نمودن اشخاصى كه عصبيتشان بر عليه آنها بوده» هرجند آنها براى اصلاح امر استحقاق داشته باشند» احسان و ارتكاب 
بر بر افرادى كه عصبيتشان بر له آنها بوده هرجند مستحق اذلال و اهانت شدن باشند را مى بينند و مى شناسند. 

يس كسى كه از عوام تقليد جنين فقهائى را بنمايد» مثل يهود» يعنى كسانى است كه خداوند ايشان را به واسطه تقليد از فقهاء فاسق 
مذمّت نموده است. 

اما كسى كه از ميان فقهاء حافظ نفسش و نككهدارنده دينش و مخالف با هوايش و بيرو امر مولايش باشدء بر عوام است كه از وى 
تقليد نمايند و اين قبيل افراد صرفا فقهاء شيعه بوده و نه جميع ايشان. 

اما فقيهى كه مرتكب زشتىها و فواحش كردد مانند ارتكاب فسقه از فقهاء عامّه» يبس خبرى را كه به ما استناد مى دهند قبول نكنيد 
و كرامتى رااز آنها نيذيريد. 

البته اختلاءط صدق و كذب در آنجه از ما شنيده مىشودء بسيار است. زيرا كه فس اق اخبارى را از ما مىشنوند» سيس به خاطر 
جهلشان به تمامه آن را تحريف مى نمايند و اخبار را به دليل كمى معرفتشان جابجا و در غير جاى خود قرار مىدهندء و عدّهاى ديكر 
عامدا عالما بر ما دروغ بسته» تا عوارض و طوارى دنيائى را كه علّت دخول آنها در جهنم است به طرف خود جارى نمايند. 

و دسته ديكرى از ايشان نصاب ما اهل بيت بوده و صبّ و قدح را در ما روا مىدارند (از آنجا كه نتوانستند قدحى در ما وارد كنند)؛ 
برخى از علوم ما را فراكرفته و خود را نزد شيعيان موجه قلمداد م ىكنند» در حالى كه نزد دشمنان ما دست به تنقيض و جعل عيوب 
در ما مىنمايند. و سيس به شماتت و تنقيضشان افزوده حتّّى اضعاف مضاعف بر آنجه كفته بودند اضافه مىنمايند» و آنجه 
مى توانند از اكاذيب و جعلياتى كه ما از آنها برى هستيم بر ما مى بندند» و در مقابل» ضعفاء از شيعيان ما مى يندارند كه اين منقوللات 
از علوم ما بوده وازايشان مىيذيرند» يس (اين دروغكويان) هم خود كمراه كشته و هم ديكران را كمراه مى كنند. 

اينان ضررشان بر ضعفاء از شيعيان ما به مراتب بيشتر از ضررى است كه لشكريان يزيد (عليه اللعنة) بر حسين بن على وارد كردند. 
(تمام شد حديث شريف) 
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تشريح المسائل 


* ما به الامتياز عوام يهود از عوام شيعه را از نظر امام صادق بنويسيد؟ 

عوام يهود از علماء فاسق و تبهكار تقليد كرده و احكام دينشان را از آنان مى كرفتند, عالمانى دين به دنيافروش بوده» به صراحت 
دروغ مى كفتند» احكام الهى را به خاطر تمنّاى ديكران و يا به خاطر نسبتها و واسطدها تغيير مىدادند» از حرام يرهيز نداشتند» اهل 
رشوه تعضب و لجاجت بودند و به خاطر همين لجاجت منكر بوث شدنده در حالى كه به قول قرآن: ححححَدُوا بها وَ اشتيقتقها أَنْقْدَهُمْ 
و باز به قول قرآن: يَعْرِقُونَُ كما يَعْرِقُونَ أَبناءَهُْ*. ولى عوام شيعه از فقهاء با تقوى و برهي زكار و انسانهاى عادل و وارسته تقليد 
مى كنند. در نتيجه: عملكرد عوام يهود مذموم و لكن شيوه عوام شيعه مقبول است. 

* ما به الاشتراكك عوام يهود با عوام شيعه از نظر امام صادق جيست؟ 

اين است كه جنانجه عوام شيعه همانند عوام يهود از عالمان فاسد و فاسق تقليد نمايند» يعنى از كسانى كه منافع فردى خود را بر 
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مصالح دين و جامعه مقدّم مىدارند و حريص بر دنيا هستند تقليد كنند» آنها نيز عملشان مذموم است. 

* جه كسانى از نظر امام صادق صلاحيّت حمل حديث و صدور فتوى دارند؟ 

كسى كه حافظ نفسش و نككهدارنده دينش و مخالف با هوايش و بيرو امر مولايش باشد» صلاحئّت نيابت آن حضرات را داشته و بر 
عوام است كه از جنين كسى تقليد نمايند. 

* يس مراد از عبارت (من ركب من القبائح و الفواحش ... الخ) جيست؟ 

ازاينجا روى سخن با روايت و نقل حديث است و حال آنكه تا به اينجا بحث از تقليد و فتوا بود. و لذا حضرت مىفرمايد: 

روايات مخلوط شده و صدق و كذب با هم درآ ميخته است و روايات بسيارى به دروغ و جعل به ما نسبت داده شده است. 

* روات از نظر امام در اين حديث به جند كروه تقسيم شدهاند؟ 

به جهار كروه: 

-١‏ راويانى كه حديث را به درستى از ما شنيده و با حفظ امانت» آن را بدون كم و كاست,ء در اختيار شيعيان ما مى كذارند. مثل 
زرارهها و ... كه اين فقره از متن (فَأمًَا من كان من الفقهاء) به دست مىآيد كه اينان روايتشان مقبول است. 

-"١‏ كسانى كه حديث را از ما مى شنوند ولى از روى جهالت و كمذهنى وعدم ضبط؛ حديث را به 
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طور كامل نككرفته و به طور ناقص در اختيار مردم مى كذارند و كاهى هم اثبات را نفى و نفى را اثبات مى كنند» لكن تعمدى ندارند 
و عملشان از روى نادانى و عدم آشنايى بر موازين است. 

- كسانى كه وابسته به حكومت جور بوده و براى رسيدن به مطاع دنيا احاديثى را از روى عمد جعل نموده و به ما نسبت مىدهند» 
و امر را بر شيعيان ما مشتبه مىسازند. اين دو كروه همان جاهلان متعتبد و عالمان متهتكثاند كه على عليه السّلام فرمود. 

- كسانى كه از مخالفين ما بوده و وابسته به حكومت جور هم نيستند» لكن با ما عناد داشته و خود را وقف دشمنى با ما كردهاند. 
اينها از طرفى يشتوانه طاغوتى نداشته و از طرفى از شيعيان ما مى ترسندء, لذا مستقيما نمى توانند جعل اكاذيب كرده و به ما نسبت 
دهند» بلكه در سلكك شيعيان ما درآمده؛ در بحث و درس ما شركت كرده و خود را به عنوان صحابى ما قلمداد م ىكنند» يس از آن 
سخنان حق ما را با صد برابر دروغ و اباطيل خود خلط نموده و به سمع مستضعفين فكرى شيعه يعنى عوام مى رسانند. 

و سبس مىفرمايند: اولئكك اضرٌ على ضعفاء شيعتنا من جيش يزيد لعنه الله على الحسين بن على. 

* مراد از متن (دل هذا الخبر الشريف اللائح ...) جيست؟ 

اين است كه: دلالت مى كند بر اينكه قول راويانى كه متحدز از كذب باشند حيّجت و مقبول است و لو امامى عدل نباشند. 

* مكر در اين فراز كه فرمود: من كان من الفقهاء صائنا لنفسه ... حديث دلاللت ندارد كه راوى بايد عادل باشد و حتّى بالاثر از 
عدالت صيانت نفس از شبهات داشته باشد؟ 

بلهه درست است و لكن اين فراز از حديث مربوط به فتوى و تقليد بود. از طرفى با دقت و ملاحظه در ذيل حديث روشن مى شود 
كه منظور ثقه بودن و تحرّز از كذب است نه عدالت. 

0 اصطلاح (افهم) در اينجا اشاره به جه مطلبى دارد؟ 

شايد اشاره به اين اشكال است كه حديث مربوط به مقام فتوى است و ربطى به باب روايت ندارد تا قابل استدلال باشد. كه در 
ياسخ كفته مى شود: 

اكرجه صدر حديث متناسب با مقام فتوى استء لكن ذيل حديث مربوط به باب روايت است. 
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متن: 

-١‏ و مثل ما عن أبى الحسن عليه السّلام فيما كتبه جوابا عن السؤال عمّن نعتمد عليه فى الدّين» قال «اعتمدا فى دينكما على كل مسن 
فى حبنا كثير القدم فى أمرنا[7١].‏ 

و قوله عليه الشلام فى رواية اخرى: 

١لا‏ تأخذنٌ معالم دينكك من غير شيعتناء فإنّْكك إن تعدّيتهم أخذت دينكك من الخائنين الّذين خانوا الله و رسوله و خانوا أماناتهم. إِنّهِم 
ائتمنوا على كتاب الله فحرّفوه و بدّلوه[18] الحديث. 

و ظاهرهما و إن كان الفتوىء إِلَّا أن الإنصاف شمولهما للرواية بعد التأمل» كما تقدّم فى سابقتهما. 

“- و مثل ما فى كتاب الغيبة بسنده الصحيح إلى عبد الله الكوفي خادم الشيخ أبى القاسم الحسين بن روح؛ حيث سأله أصحابه عن 
كتب الشلمغاني» فقال الشيخ: 

أقول فيها ما قاله العسكرىٌ عليه السّ.لام فى كتب بنى فضالء حيث قالوا له: ما نصنع بكتبهم و بيوتنا منها ملاء؟ قال «خذوا ما روواء و 
ذروا ما رأوا)[9١].‏ 

؟- فإنّه دل بمورده على جواز الأخذ بكتب بنى فض ال؛ و بعدم الفصل على كتب غيرهم من الثقات و رواياتهم؛ و لهذا إِنَ الشيخ 
الجليل المذكور الذى لا يظنّ به القول فى الدين بغير السماع من الإمام عليه السّ.لام قال «أقول فى كتب الشلمغاني ما قاله العسكرى 
عليه السّلام فى كتب بنى فضّال» مع أن هذا الكلام بظاهره قياس باطل. 
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نر جمه: 


(ادامه طرح روايات و نظر شيخ) 


-١‏ و مثل روايتى از ابى الحسن عليه السّلام در ياسخ به نامهاى كه در آن از اينكه به جه كسى در امر دين بايد اعتماد نمود فرمودند: 
در امر دينتان به هركسى كه در حب و دوستى ما يبر ككشته و در امر ما بسيار قدم برداشته اعتماد كنيد. 

-١‏ و مثل فرموده ايشان در روايت ديكر: هركز معالم و احكام دينت را از غير شيعيان ما اذ مكنء جرا كه اكر از اين امر تجاوز 
كنى و دينت را از شيعيان و دوستان ما اخذ نكنىء البنّه از خائنينى كه به خدا و رسول خيانت كردهاند ودر حق اماناتشان ظلم 
نمودهاند» دينت را كرفتهاى» زيرا كه ايشان تنها به قرآن اكتفا كرده يس آن را تحريف و تبديل نمودهاند. شيخ مىفرمايد: ظاهر اين 
دو حديث الكأرجه (صرفا افادهكننده حجّت) فتوى استء لكن انصاف (مقتضى است) كه يس از تأمّ إلى و دقت؛ شامل روايت نيز 
مى شودء همانطور كه از اخبار ييش از اين دو بدست مى آيد. 

“- و مثل آنجه در كتاب (غيبت) به سند صحيحش تا عبد الله كوفى كه خادم شيخ ابو القاسم حسين بن روح بود وارد شده است 
كه: از شيخ ابو القاسم حسين بن روح راجع به كتب شلمغانى سؤال شله: شيخ فرمود: آنجه را كه امام حسن عسكرى درباره كتب 
بنى فضّال فرمودند» من درباره كتب شلمغانى مى كويم. از حضرت عسكرى سؤال شد وظيفه ما نسبت به كتب بنى فضَال جيست» در 
حالى كه خانههاى ما از كتب ايشان ير اسث؟ حضرت فرمودئد: رواياتشان را اخذ كرد فتاوايشان را ردٌ كنيد. 

- شيخ مى فرمايد: 

اين روايت از حيث مورد دلالت بر اخذ به كتب بنى فال دارد و يس از ملاحظه عدم فضل ميان ايشان و ديكر ثقات از رواةه عمل 


به خبر هر ثقهداى جايز است. 
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ولذا شيخ جليل القدر يعنى حسين بن روح كه احدى در حق وى احتمال نمىدهد كه كلامى را بدون شنيدن از امام كفته باشد 
فرمود: 

درباره كتب شلمغانى آنجه را امام عسكرى درباره كتب بنى فضّال فرمود مى كويمء در حالى كه اين كلام ظاهرش قياس است و 
قياس عندنا باطل است. ولى با توججه به آنجه نقل شدء روشن مى شود كه عمل به خبر هر ثقهاى جايز و مطابق با قاعده است» جه 
شخص ثقه شلمغانى بوده و يا بنى فضَال و يا ديكرى باشد. 
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* از حديث اول و دوم در متن مزبور جه نكتهاى حاصل مى شود؟ 

طبق اين دو حديث اين نكته بدست مىآيد كه تنها بايد از شيعه دوازده امامى» فتوى و يا نقل حديث را كه هر دو از معالم دين 
هستند» يكى نسبت به مقلد و ديكرى نسبت به مجتهد قبول نمود و مجاز به قبول از غير نيستيم. 

* شلمغانى كيست و سرانجام كارش حِككُونه است؟ 

از دانشمندان نامى شيعه بود و كتابهاى حديثى زيادى را نوشته بود» و مردم از كتابهاى او بسيار استفاده مىكردند» لكن هنكامى 
كه حسين ابن روح از سوى امام زمان (عج) به نيابت بركزيده شد» شلمغانى در اثر حسادت از تشبّع بركشت تا آنجا كه به ارتداد 
كشيده شد. و لذا حسين بن روح فرمود: 

من درباره كتابهاى شلمغانى همان سخن را مى كويم كه امام حسن عسكرى راجع به كتب بنى فضّال فرمود. 

* بنى فال جه كسانى بودند؟ 

فطحى مذهب بوده و از عبد الله افطح يبروى م ىكردند و يس از امام صادق به امامت فرزند آن حضرت (عبد اللّه) معتقد بودند. 

* امام حسن عسكرى درباره بنى فضّال جه فرموده بود؟ 

وقتى از ايشان يرسيده شد: يا ابن رسول الله خانهها مملوٌ از كتب بنى فضال استء با آنها جه كنيم؟ 

حضرت فرمودند: ((خذوا ما رووا و ذروا ما رأوا ...) آنجه را كه بنى فضّال روايت م ىكنند كه قال الصادق كذا و كذاء كرفته به آن 
عمل كنيد (جرا كه مورد وثوقاند)» لكن آنجه را كه خود فتوى مىدهند رها كرده بدان اعتنا نكنيد. حال حسين ابن روح فرمود: 
همين سخن امام را به دليل عدم تفصيل در آن به روايات و كتب ديكر ثقات مى كشانيم. جرا كه احدى ميان روايات بنى فضّال و 
ديكر افراد مورد وثوق تفصيل نداده استء بلكه هركس كه بر خبر ثقه اخذ مى كند به مطلق آن خبر عمل مى نمايد» جه خبرهاى بنى 
فضّال و يا ديكران» و هركس كه به خبر ثقه عمل نكرده و به مطلق آن عمل نكند, جه روايات بنى فضّ ال و جه ديكران» از اهل 
در نتيجه اكر كتب بنى فض ال معتبر كرديده روايات ديكر ثقات هم معتبر خواهد شد و بر اساس همين عدم قول بالفصل جناب 
حسين ابن روح فرمود: (اقول فى كتب شلمغانى ما قاله العسكرى فى كتب بنى فضّال) و الَا اكر جز اين باشدء اين سخن قياس بوده و 
قياس باطل است. 

يس باز هم حديث ثقه معتبر است. 
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متن: 
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-١‏ و مثل ما ورد مستفيضا فى المحاسن و غيره: 

«حديث واحد فى حلاءل و حرام تأخذه من صادق خير لكك من الدّنيا و ما فيها من ذهب و فض ة». وفى بعضها «يأخذه صادق عن 
صادق)[ 5١‏ ). 

-١‏ و مثل ما فى الوسائل عن الكشى من أنه ورد توقيع على القاسم بن العلاء و فيه: 

«إنْهِ لا عذر لأحد من موالينا فى التشكيكك فى ما يرويه عا ثقاتنا قد علموا أنّا نفاوضهم سرّنا و نحمله إليهم:[١1].‏ 

"- و مشل مرفوعة الكنانيّ عن الصادق عليه التّد.لام فى تفسير قوله تعالى ١و‏ مَنْ يَثِّ الله يَجِعِلْ لَهُ مَخْرَجاً* وَ يَورْقهُ مِنْ حَيِتٌ لا 
يَحْتَسِبُ)[7١]‏ قال: 

«هؤلاء قوم من شيعتنا ضعفاء» و ليس عندهم ما يتحمّلون به إلينا فيسمعون حديثنا و يفون من علمناء فيرحل قوم فوقهم و ينفقون 
أموالهم و يتعبون أبدانهم حتّى يدخلوا علينا و يسمعوا حديثنا فينقلوا إليهم فيعيه اولئكك و يضيعه هؤلاء. 

فاولئك الّذين يجعل الله لهم مخرجا و يرزقهم من حيث لا يحتسبون)[77]. 

دل على جواز العمل بالخبر و إن نقله من يضيعه و لا يعمل به. 
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ترجمه: 

-١‏ و مثل روايتى كه به طور مستفيض در كتاب محاسن و غير آن وارد شده است مبنى بر اينكه: 

يكك حديث در حلال و حرام از فرد صادق اخذ نمائى» براى تو از دنيا و آنجه در آن است از طلا و نقره بهتر است. كه در بعضى از 
نسخ به جاى (تأخذه من صادق)» (يأخذه صادق عن صادق) آمده است. 

"- و مثل روايتى كه در وسائل از جناب كشى نقل شده كه توقيعى بر قاسم بن علا وارد شده كه در آن مضمون ذيل وجود دارد: 
بر احدى از دوستان ما عذرى در تشكيكك نمودن نسبت به آنجه ثقات از ما نقل مى كنند به دليل اينكه مىدانند ما اسرار خود را به 
ايشان واكذار كردهايم و اخبار خود را بر آنها حمل مى نمائيم» وجود ندارد. 

*- و مثل روايت مرفوعه كنانى از امام صادق در تفسير آيه شريفه (وَ مَنْ يق الله يَجْعَلْ لَهُ مَحْرَجاً و يَوزْقُهُ ِنْ حَدِتٌ لا يَحْتَسِبُ) كه 
حضرت فرمودنك: 

ايشان طائفهاى از شيعيان ضعيف ما هستند» و بيش آنها جيزى نيست كه خود را به واسطه آن به ما برسانند» يبس حديث ما رااز ما 
شنيده واز علم ما تجبّ س و تفتيش مى نمايند» لذا طائفهاى كه از نظر مالى برترى دارند كوج نموده و اموالشان را خرج نموده و 
بدنهاى خود را به زحمت انداخته تا اينكه بر ما وارد مىشوند». حديث از ما شنيده و سيس به سوى طائفه ضعيف از شيعيان ما 
بازمى كردند و اخبار را بر ايشان بازكو م ىكنندء آنها اطاعت كرده به دستورات عمل م ىكنندء لكن اينان كه خود اخبار ما را 
شنيدهاند آن را ضايع كرده به كار نمىكيرند. بس مراد از آيه (وَ يَوْزُقَه مِنْ حَِثٌ لا...) ايشان (يعنى ضعفاء شيعهاند) و لذا اين 
حديث شريف دلالت دارد بر جواز عمل به خبر واحدء اكرجه ناقلش آن را تضييع نموده و به آن عمل نكند. 
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متن: 

وامتهاة الأخبان الكغيرة الى يظهر عق مجنوعها جواز العمل بخير الواجد و إن كاة فى دلالة كل واحد غلن ذلك نظر: 

فقن الوق الشف با لماه 

«إنّهِ من حفظ على امّتى أربعين حديثا بعثه اللّه فقيها عالما يوم القيامة,[ع؟] 


قال شيخنا البهائئ قدّس سرّه فى أول أربعينه: 
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إن دلالهُ هذا الخبر على حبجِبَةُ خبر الواحد لا يقصر عن دلالةٌ آيهُ النفر[0؟]. 

و مثل الأخبار الكثيرة الواردة فى الترغيب فى الرواية و الحثٌ عليها و إبلاغ ما فى كتب الشيعة: 

مثل ما ورد فى شأن الكتب الّتى دفنوها لشدّةُ التقية» فقال عليه السَلام «حدّثوا بها فإنّها حّ[12]. 

و مثل ما ورد فى مذاكرةٌ الحديث و الأمر بكتابته مثل قوله للراوى: 

«اكتب و بت علمك فى بنى عتنكك فإنّه يأتى زمان هرج لا يأنسون إِلَا بكتبهم؛[91]. 

وما ورد فى ترخيص النقل بالمعنى[18]. 

و ما ورد مستفيضا بل متواترا من قولهم عليهم السلام: 

«اعرفوا منازل الرجال منًا بقدر روايتهم عنّا/[19]. 

وما ورد من قولهم عليهم السّلام: 

«لكلّ رجل منّا من يكذب عليه[ 0]. 

واقرله على اللهغلية و آله: 

«ستكثر بعدى القالة» و إِنْ من كذب على فليتبوٌأ مقعده من النار)[1"]. 
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و قول أبى عبد الله عليه الشلام: 

وإنا أهل البيت عديقون: لا تخلو من كذات يكذب عليناء 1م 

و قوله عليه السلام: 

«إنَّ الّاس أولعوا الكذب عليناء كأنّ الله افترض عليهم ولا يريد منهم غيره)[77]. و قوله عليه السّلام: «لكل منا من يكذب عليه)[76]. 
فإِنَ بناء المسلمين لو كان على الاقتصار على المتواترات لم يكثر القالهُ و الكذابة؛ و الاحتفاف بالقرينة القطعةُ فى غاية القلُ. 

إلى غير ذلكك من الأخبار الّتى يستفاد من مجموعها رضاء الأئمَة بالعمل بالخبر و إن لم يفد القطع. 

و قد ادّعى فى الوسائل تواتر الأخبار بالعمل بخبر الثقة»[ه"] إِلَا أن القدر المتيقّن منها هو خبر الثقةُ الْأذى يضعف فيه احتمال الكذب 
على وجه لا يعتنى به العقلا-ء و يقبحون التوقف فيه لأجل ذلك الاحتمال. كما دل عليه ألفاظ الثقهُ و المأمون و الصادق و غيرها 
الواردةٌ فى الأخبار المتقدّمة» و هى أيضا منصرف إطلاق غيرها. 

وأا العدالة» فأكثر الأخبار المتقدّمه خالية عنهاء بل فى كثير منها التصريح بخلافه» مثل روايةُ العده الآمره بالأخذ بما رووه عن على 
عليه السّ.لام و الواردة فى كتب بنى فضًالء و مرفوعة الكنانيئّ» و تاليها. نعم فى غير واحد منها حصر المعتمد فى أخذ معالم الدين فى 
الشيعة» لكنه محمول على غير الثقهُ او على أخذ الفتوى» جمعا بينها و بين ما هو أكثر منها. و فى روايةٌ بنى فضال شهادة على هذا 
الجمع. مع أن التعليل للنهى فى ذيل الرواية بأنّهم مممّن خانوا الله و رسوله يدل على انتفاء النهى عند انتفاء الخيانة المكشوف عنه 
بالوثاقة فإنّ الغير الاماميّ الثقة؛ مثل ابن فضَال و ابن بكيرء ليسوا خائنين فى نقل الرواية. و سيأتى توضيحه عند ذكر الإجماع إن شاء 
الله. 


نر جمه: 
(تمشك به طائفه جهارم از روايات) 


واز جمله اين روايات» احاديث كثيرهاى است كه از مجموع آنها جواز عمل به خبر واحد استفاده مىشودء اكُرجه در دلالت هريكك 
به تنهائى اشكال وارد است. 
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امكل ووانت شيف بلكة مقرائر نوق كلام فرمايد: شر كين اانت عن جيل تحدايث راتحفظ كدده سداق تغالن وى :رادو 
قيامت فقيه و عالم مبعوث مىفرمايد. مرحوم شيخ بهائى در اول كتاب اربعين خود مىفرمايد: دلالت اين خبر بر حجيت خبر واحد 
كمتر از دلالت آيه نفر برآن نيست. 

"- و مثل اخبار فراوانى كه در ترغيب در امر روايت و تحريص برآن و رساندن اخبار وارد در كتب افراد موثّق وارد شده است. 

*- و مثل آنجه در شأن كتبى كه به واسطه شدت تقتئه دفن نمودهاند» وارد شده كه معصوم فرمودند: اين اخبار را براى يكديكر 
بازكو كنيد جه آنكه آنها حقٌ مى باشند. 

5- و مثل احاديثى كه درباره مذاكره نمودن اخبار و امر كردن به نوشتن آنها وارد شده همجون اين كلام معصوم به راوى: بنويس و 
منتشر كن در ميان بنى اعمام خود علمت راء زيرا زمانى فرار مىرسد كه در آن هرج و مرج حاكم بوده و مردم به هيج جيز مكر 
كتبشان انس و الفتى ندارند. 

-ومثل آنبجه از احاديث درباره ترخيص و اجازه در ثقل به معناى اخبار وارد شده أسث. 

- و مثل خبر مستفيضء بلكه متواتر كه از جانب حضرات معصومين رسيده و آن خبر ذيل است: منازل و شئون مردان را به قدر 
روايتشان از ماء بدانيد. 

/ا- و مثل خبر ذيل كه فرمودهاند: براى هر نفر از ما اهل بيت كسى بوده كه بر او دروغ مى بسته است. 

8- و مثل اين فرموده ييامبر در ذيل: يس از من طائفه دروغكويان زياد مى شود و هركس بر من كذب و دروغ ببندد جايكاهش در 
جهنم است. 

4- و مثل فرموده ابى عبد اللّه در ذيل: ما اهل بيت راستكويان بوده و هركز از كذّابى كه بر ما دروغ ببندد راحت نبودهايم. 

-٠١‏ و مثل اين فرموده حضرتش كه فرمودند: مردم ولع و حرصى به دروغ بستن بر ما دارند» كويا خداى متعال اين امر را بر ايشان 
واجب نموده است. 

-١‏ و مثل ديككر فرمايش آن حضرت: براى هر نفر از ما اهل بيت كسى بوده كه براو دروغ مىبسته است. سيس شيخ مىفرمايد: 
بناى مسلمين اككر بر اكتفاء بر خصوص اخبار متواتر بود. (قالةُ و كدّابه) زياد نمى شد و جون محفوف بودن اخبار به قرائن قطعته» در 
نهايت قلت وغايت ندرت بوده استء ايشان بيشتر بر مقاصد شومشان تشجيع شدهاند. بههرتقدير اين اخبار و غير اينها رواياتى 
هستند كه از مجموع آنها كشف مى شود كه عمل به خبر واحد ا كرجه مفيد قطع و 
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يقين نمى باشند» ولى مورد رضايت ائمه مىباشند. جناب شيخ حرٌ عاملى در كتاب وسائل مدّعى شده كه اخبار دال بر عمل به خبر 
ثقه متوائر هسندد منتهى قدر متبئن آل مضمون آنها خبر ثقداى است كه احثمال كذب در آن به قدرئ ضعبف باشد كه عقلاء به آن 
توبجه نكردهاند» حتّى توقف در آن بخاطر احتمال مزبور را تقبيح مىنمايند. جنانجه الفاظ: ثقه. مأمون» صادق و غير اينها از الفاظ 
و عباراتى كه در اخبار متقدم آمدء دلالت بر ادّعاى مذكور دارند و اطلاق ديكر اخبار غير از آنجه ذكر كرديد هم منصرف به اين 
معنا مى باشد. يعنى: تمام دلالت بر جواز عمل به خبر ثقهاى دارند كه احتمال دروغ كفتن وى به قدرى ضعيف باشد كه به واسطه 
آن» عقلا-ء از عمل به كفته وى بازنايستاده و در مقام عمل توقف نمىنمايند. و اما عدالت در راوى: اكثر اخبار مذكور از اين قيد 
خالى بوده» بلكه در بسيارى از آنها تصريح به خلاف آن شده است. مثل روايتى كه مرحوم شيخ طوسى در عدّه نقل فرموده كه 
دلالت بر اخذ نمودن به رواياتى است كه اهل خلاف و سنىها از وجود مقدّس على عليه السّد.لام روايت كردهاند و مثل روايتى كه 


درباره اخذ از كتب بنى فضال رسيده و مثل مرفوعه كنانى و حديث بعدى آنكه در تمام آنها تصريح به عدم اعتبار عدالت در راوى 
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شده است. 
(استدراكك) 

در بيش از يكى از اين اخبار آمده كه در اخذ معالم دين تنها بايد به معتمدين شيعه رجوع نمود و نه غير» لكن اين تعبير يا بر غير 
ثقه حمل مى شود (يعنى: اخذ از غير شيعه غير ثقه جايز نيست وكرنه اكر ثقه باشد هرجند مذهبش هم تشع نبوده باشدء مى توان از 
وى اخخذ نمود). ويا براخذ فتوى حمل مى شود (يعنى: اخذ فتوا از غير شيعه هم جايز نيست) جرا كه جمع ميان اين احاديث و ديكر 
اخبار كه بيشتر از اين اخبارند» مقتضى همين معناست. و در روايت بنى فضال نيز بر جمع مذ كور شاهدى وجود دارد» جه آنكه امام 
فرمودند: روايات ايشان را كرفته و فتاوى و استنباطات آنها را تركك نماييد. علاوه بر اين علتى كه براى نهى از عمل بقول غير شيعه 
در ذيل روايت آمده و بيان فرموده است كه غير شيعه به خدا و رسول خدا خيانت كردهاند» دلالت دارند بر انتفاء نهى» هنكام انتفاء 
خيانتى كه مكشوف از وثاقت (راوى است و لو شيعه نباشد). 

جه آنكه غير امامى ثقه مثل ابن فضال و ابن بكير كه فطحى المذهب هستندء هركز در نقل اخبار خيانت نكردهاند» كه انشاءالله در 
بيان دليل اجماع بر حجتّت خبر واحد توضيح آن خواهد آمد. 
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تشريح المسائل 


* از بررسى طائفه جهارم از احاديث جه نتيجهاى حاصل مى شود؟ 

-١‏ از حديث متواتر نبوى كه فرمود: (من حفظ على امّتى اربعين حديثا ...) از جمله احاديثى است كه ما را به استماع حديث» حفظ 
آن» عمل به آن» نقل آن براى ديكران» كتابت آن» نشر آن در ميان مردم راهنمائى و تشويق مى كند. 

به عبارت ديكر: 

اين حديث موجب شد تا علماى اسلام كتابهائى تحت عنوان اربعين حديث بنويسند كه از جمله آنها اربعين جناب شيخ بهائى است 
كه شيخ در آغاز اربعين خود مى كويد: 

دلالمت اين حديث بر حجّت خبرء از دلالمت آيه نفر كمتر استء يعنى: هما نطور كه در آيه نفر آمده بود بر كوج كنندكان انذار 
واجب استء جه به صورت خبر واحد و جه به صورت متواتر» يس بر شنوندكان هم قبول واجب است وكرنه وجوب انذار لغو 
است. همينطور در اين حديث هم آمده است كهء حفظ كند و به امت من برساند» جه به صورت خبر واحد و يا متواتر. 

يس معلوم مى شود كه خبر واحد حيجت است و الا اين سخن لغو مىبود. 

؟- واز حديث شريف (حدثوا بها فإنّها حق) به دست مىآيد كه بايد احاديثى را كه در اثر شدت تقيه مخفى و مكتوم ماندهاند» نقل 
و نشر نمود. 

*- و از حديث (اكتب و بث علمكك فى بنى عمكك فإنّه يأتى ...) بى به كار عظيم شيعيان در تدوين حديث مىبريم. زيرا اكر اكنون 
كتب حديثى معتبر شيعه نبود» ما راهى براى رسيدن به احكام واقعى نداشتيم و قطعا به دام قياس و استحسان كرفتار مى آمديم. 

*- و از حديث شريف (اعرفوا منازل الرجال منّا بقدر روايتهم عنًا ...)» اجازه نقل به معنا كه دليل بر حجيت قول آن ناقل به معناست 
و همجنين معيار و ميزان ارزش كذارى راويان است بى مى بريم. 

* نظر شيخ بيرامون احاديث مزبور و دلالت آنها جيست؟ 

شيخ مىفرمايد: يكايكك اين احاديث دلالت بر حجتّت خبر واحد ندارد» و لكن مجموع آنها دليل بر حجيّت خبر واحد است. 


* مراد از مطلب فوق جيست؟ 
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اين است كه در تككتكك اخبار مذكور سه احتمال وجود دارد: 

-١‏ اينكه مراد خبر متواتر باشد. 

؟- اينكه مراد در آنها عمل به خبر واحد مع القرينه باشد. 
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"- اينكه مراد عمل به خبر واحد مجرّد از قرينه باشد. 

در نتيجه: اذا جاء الاحتمال بطل الاستدلال. لكن با توجه به اينكه: 

-١‏ حديث متواتر و خبر واحد مع القرينه بسيار كم است و لذا نيازى به اين همه سر و صدا ندارد. 

-١‏ ائمه اهتمام بسيار به حفظ حديثء نقل و كتابت آن نمودهاند. 

خود دليل براين است كه مرادشان مطلق خبر است» جه واحد و جه متواتر. 

* دلالت دسته ينجم روايات (از آنجا كه فرمودند: لكل رجل منّا من يكذب عليه ... الخ) جككونه است؟ 

اين روايات نيز دليل بر حجتّت خبر واحدند. جرا كه: 

-١‏ اكر مسلمانان تنها به خبر متواتر اكتفاء كرده و به خبر واحد عمل نمىنمودند كه جعال حديث زياد نمىشد وائمه را نكران 
نمى كردند. 

؟- خبر واحد مع القرينه هم كه بسيار كم است. 

*- نجه زياد است خبر واحد مجرّد است. 

يس معلوم مى شود كه مسلمانان به خبر واحد عمل مى نمودند كه ائمه به آنها هشدار دادهاند» تا آنها كلام جعال و جهّال را نيذيرند. 
* برداشت شيخ و نتيجه نهائى از مجموعه احاديث مزبور جيست؟ 

رابع كمحوسكي إن معط وا سايه وعد ساي لها اذهام اسع نكا نك اناكو ا بوطران زمار مطلق 
خبر واحد حيّجت است؟ و يا خصوص خبرهاى ثقه و لو راويان آن امامى عدل نباشند؟ و يا خصوص خبر واحد عادل؟ 

شيخ مىفرمايد: اكثر روايات مزبور دليل بر حجّت خبر ثقه هستند» يعنى: خبر كسى كه متحرّز از كذب است. 

و به عبارت ديكر: 

احتمال كذب در او به حدى ضعيف است كه عقلا اعتنائى به آن نمى كنند. از طرفى در خود اين احاديث» تعبيرات مختلفى از قبيل: 
ثقهء صادقء مأمنء متحرّز از كذب وجود دارد كه دليل بر همين معناست. 

ودر برخى ازاين روايات» تعبيرات فوق وجود نداشته و ازاين حيث ساكتند و يا اكر هم ساكت نباشند» مطلقاند. 

و لذا طبق قانون مطلق و مقيّد حمل بر مقيّد مىشوند و يا اينكه به خبر ثقه انصراف مىيابند. جرا كه خبر ثقه غلبه وجودى دارد. 
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* آيا اعتبار عدالت در نقل خبر واحد شرط نيست؟ 

خيرء زيرا علاوه بر اينكه اكثر روايات مزبور از قيد عدالت خالى استء برخى از آنها تصريح بر خلاف آن دارند. 

مثلا- حديث دوم از طائفه سوّم تصريح داشت كه اككر عامّه روايتى را از على عليه الس لام نقل نمودند» حتجت استء در حالى كه 
عدالت فرع بر امامى بودن است. 

يا مثلا: حديث امام عسكرى و غير آنكه در مورد كتب بنى فضّال فرمود: خذوا ما رووا ... در حالى است كه آنها امامى اثنىعشرى 
نبودند نا كه عادل باشند» لكن مورد وثوق بودند. يس عدالت در اينجا معتبر نيست. 


* آيا در آن رواياتى كه تصريح شده بود به اينكه بايد معالم دين خود رااز شيعيان دوازده امامى بككيريد دلالت براين ندارد كه 
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مجرّد ثقه بودن كافى نيستء بلكه بايد امامى هم باشد؟ 

بله درست استء لكن بايد اين روايات را توجيه كرده و حمل بر احدا الامرين كنيم: 

-١‏ يا بر غير ثقه حمل كنيم و معتقد شويم كه مراد اين است كه از غير شيعداى كه غير ثقه باشد نبايد معالم دين را اخذ نمود» يبس 
اخذ از غير شيعه ثقه بلااشكال است. 

1- ويا بر باب فتوى حمل كنيم و بككوئيم مراد اين است كه از غير شيعه تقليد نكنيد» لكن اخذ به روايت از آنها بلامانع است. 

* دليل توجيه مذكور جيست؟ 

جمع ميان اين روايات مورد بررسى با احاديث فراوان ديكرى كه تصريح دارند كه لازم نيست كه راوى باشد. مثل روايت بنى فضَال 
و 

* شاهد اين وجه الجمع جيست؟ 

ابو ات كدودر عمسا روانت كدقرموة لت اعدو مغر شيعننا قبل اماعلت اورف انق كد حرق آنيا (عبر يت ) عيانث 
كردهدانك. 

حال حكم دائر مدار علت استء يعنى هركجا خيانت و كذب و تحريف باشدء اخذ نكنيد و اين نهى وجود دارد. 

در نتيجه هركجا مسئله مذكور نبود نهى هم نخواهد بود. 

بنابراين نه مطلق خبر حيّجت استء كه اين افراط است و نه خصوص خبر عادل حبجت است كه اين تفريط استء بلكه از آنجا كه 
خير الامور اوسطهاء خبر واحد ثقه حيجت است. 
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متن: 

(و اما الاجماع» فتقريره من وجوه) 

احدها الاجماع على حجيّةُ خبر الواحد فى مقابل السيّد و اتباعه. 

و طريق تحصيله احد وجهين على سبيل منع الخلو: 

احدهما: تتبع اقوال العلماء من زماننا الى زمان الشيخين» فيحصل من ذلكك القطع بالاتفاق الكاشف عن رضاء المعصوم عليه السّلام 
بالحكم أو عن وجود نصّ معتبر فى المسألة؛ و لا يعتنى بخلاف الستد و أتباعه؛ إِمَا لكونهم معلومى النسب كما ذكره الشيخ رحمه الله 
فى العدّ[ع] و إِمَا للاطلاع على أن ذلكك لشبهة حصلت لهم كما ذكره العامة فى النهاية[/9"] و يمككن أن يستفاد من العدَّهُ أيضاء و 
إِمَا لعدم اعتبار اتّفاق الكل فى الإجماع على طريق المتأخَرين المبنئ على الحدس. 

و الثانى: تتبع الإجماعات المنقوله فى ذلكك. 

فمنها: ما حكى عن الشيخ قدّس سرّه فى العدَّهُ فى هذا المقام حيث قال: 

وأناما احترقه من المذعت فهو أن خبر الواتحد إذا كان واردا من طريق أصخابنا القائلين بالأمامة-بو كان ذلكك مرونا عن الي :ضلين 
الله عليه و آله أو عن أحد الأثتهُ عليهم الّ.لام» و كان ممّن لا يطعن فى روايته و يكون سديدا فى نقله» و لم يكن هناكك قرينة تدل 
على صححةُ ما تضمنه الخبر لأسن إذا كان هناكك قرينة تدلٌ على صححةُ ذلكك كان الاعتبار بالقرينة» و كان ذلك موجبا للعلم» كما 
تقدّمت القرائن- جاز العمل به. 
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نر جمه: 


[دليل سوم] (قمشك به اجماع در اثبات حجيّت خبر واحد) 
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وامًا تقرير اجماع (بر حجيّت خبر واحد) از وجوه مختلفى است: 
[وجه اول از وجوه تقرير اجماع بر حجيت خبر واحد] 


اشاره 


يكى از آن تقارير اجماع بر حجّت خبر واحد است در مقابل سيد (مرتضى) و اتباع او كه قائل به عدم حتجيت خبر واحدند و طريق 
تحصيل اين (اجماع) به يكى از دو وجه (ذيل) استء به نحوى كه اجماع خالى از هر دو وجه نمىشود. 

(وجه و طريق اول) 

بررسى آراء علماء از زمان خود تا زمان شيخ طوسى و مفيد استء كه در نتيجه از مجموع آن (اقوال و آراء) قطع به اتفاق (بر 
حتجيت عمل به خبر واحد) حاصل مى شود كه (اين قطع به اتفاق) كاشف از رضاى امام به اين حكم (حجتت خبر واحد) ويا حاكى 
از وجود نص معتبرى است در اين مسثله (يعنى حجت داشتن خبر واحد)» و توجهى به مخالفت سيد و اتباع او (با حجّت خبر 
واحد) نشده است و وجه اين عدم توجه: 

-١‏ يا به خاطر معلوم النسب بودن ايشان استء جنانكه شيخ طوسى در عدَّهُ الاصول آورده است. 

؟- ويا به خاطر اين است كه سيد و اتباعش ينداشتهاند عمل به خبر واحد از نظر فقهاء شيعه مثل عمل به قياس و استحسان است» 
جتائكة علاهد ذو كات ثهابه عذكر أن شده اسث: 

(وجه و طريق دوم) 

بررسى و تفتخص اجماعاتى است كه در مسئله حجيّت خبر واحد» نقل شده است. از جمله اين اجماعات منقوله. اجماعى است كه از 
مرحوم شيخ طوسى در عدَّهُ الاصول در اين مقام حكايت شده استء آنجا كه مىفرمايد: 

وامًا روشى را كه من بركزيدهام اين است كه خبر واحد اكر از طريق اصحاب ما و طائفهاى كه قائل به امامت ائمه اطهارند باشد و يا 
مروىٌ از ييامبر بزركوار اسلام يا يكى از ائمه باشد و يا از طريق كسانى باشد كه در روايتش مورد طعن علماء نبوده و در نقل محكم 
و استوار باشد و قرينهاى هم بر صححت مضمون آن در دست نباشدء جه آنكه وقتى قرينهاى بر صحت خبر با آن مقرون باشد؛ در 
واقع اعتبار به همان قرينه بوده و وجودش سبب علم مى كرددء (جنانكه قرائن كفته آمد و ذكر شد)» عمل به آن جايز است. 
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قتشريح المسائل 
اشاره 


#سومين كليل از ادله يدك شي واعون نضيت؟ 

اجماع است اعم از قولى و فعلى. 

* مراد از عبارت (فتقريره من وجوه ...) ناظر به جه مطلبى است؟ 

شش بيان مختلف از جانب علماء اصول و فقه است از اجماع در رابطه با حجيت خبر واحد كه هر بيانى خود ناظر به يكك جهت و 
جنبه خاص است. 


* هدف در بيان اول (احدها) جيست؟ 
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ادعاى اجماع است در مقابل سيد و بيروانش» جرا كه آنها طرفدار سلب كلى بوده و شيخ و بيروان او طرفدار ايجاب جزئى. 

* اجماع در مقابل سيد و اتباعش بر جند كونه است؟ 

بر دو كونه است: 

-١‏ اجماع محصّل -١‏ اجماع منقول به خبر متواتر. 

* مراد از عبارت (تتئع اقوال العلماء من زماننا الى ...) جيست؟ 

همان اجماع محصّل است در حجيت خبر واحدء در مقابل سد بدين معنا كه: اككر كسى به تفتخص و تدبّر در فتاواى فقهاء ببردازد به 
اين نتيجه مى رسد كه از زمان شيخ مفيد و شيخ طوسى و ساير علماى بزركك شيعه تا به امروزء بيوسته به خبر واحد مجرّد (مشروط به 
شرائطى) عمل مىشده و مىشود واين اجماع به قدرى قوى است كه هر انسان متعارفى از اين اجماع يا حدس به قول معصوم (يعنى 
حكم واقعى) ويا حدس به يكك دليل معتبر ظنَى (يعنى حكم ظاهرى) ييدا مىكند و لذا جنين اجماعى ارزشمند است. 

* يس مراد از عبارت (و لا يعتنى بخلاف السيّد و ...) جيست؟ 

اين است كه مخالفت سيد مرتضى و اتباع اوه ضررى به اين اجماع نمىرساند» جرا كه: اوّلا: آنها معلوم النسب هستند و بر مبناى 
آنهاء مخالفت افراد معلوم النسب ضرر ندارد. 

ثانيا: مخالفت آنها به دليل اشتباهى بوده كه بر ايشان رخ داده است و آن اين است كه: 

آنها ديدهاند كه در مناظره بزركان شيعه و اهل تسنّنء سنّىها در مقام استشهاد به روايات ضعيف تمسشّكك مى كردهاند و حال آنكه 
فقهاء شيعه جون در شرايط تقته بودهاند» نمى توانستهاند صراحتا اعلام كنند كه راوى اين حديث يا احاديث ضعيف ديكر فاسقاند و 
لذا به بهانه اينكه اين خبر واحد است آن را رد مىكردند و مى كفتند ما به آن عمل نمى كنيم. 
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حال سبّد مرتضى و تابعين او اين صحبتها را مشاهده كرده و خيال نمودهاند كه خبر واحد در شيعه حيجت نيست غافل از اينكه اين 
مسائل از روى تقيّه بوده است و لذا اككر سيد نيز به اين نكته بى برده بود با قول مشهور مخالفت نم ىكرد. 

ثالثا: اجماع بر مبناى متأخرين از باب حدس قطعى به قول معصوم, حتجت است و در اين شيوه مخالفت يكك يا جند نفر مانع از 
حالس لطع لم لوم 

* يس مراد از عبارت (تتبع الاجماعات المنقولة فى ذلكك ...) جيست؟ 

ادّعاى اجماع منقول است در حجئّت خبر واحد مبنى بر اينكه: 

فقهاء شيعه نه تنها خود فتوى به حجّت خبر واحد دادهاند» بلكه ادّعاى اجماع نيز بر حجدّت خبر واحد نمودهاند كه نمونههايى از آن 
رادر متن ذكر نموده است. 

* نخستين مدّعى اجماع در حجّت خبر واحد كيست و جه مى كويد؟ 

شيخ طوسى است كه در كتاب عدّه در مبحث حجّت خبر واحد فرموده است: 

مختار من اين است كه اكر خبرى داراى شرايط ذيل باشد حيجت است. 

-١‏ روايت از طريق اصحاب شيعه يعنى امامى اثنىعشرى باشد. 

-١‏ حديث منقول از ييامبر و يا يكى از ائمه باشد و نه از قول صحابه. 

9'- راوى ضابط (كثير الحفظ و قليل النسيان ..) باشد. 

؟- قرينهاى مقرون با خبر نباشد» به عبارت ديكر قرينهاى از خارج مبنى بر صحت و صدق آن حديث وجود نداشته باشد و الا اعتبار 


به قرائن خواهد بود ونه به خود خبر. 
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* مراد از قرائن مقرون با خبر در اينجا جيست؟ 

كنات» نشعة الجماع و قواتر (ونيا عقل): 

* مراد از عبارت (جاز العمل به ..) جيست؟ 

جواب از جمله شرطيه (إذا كان واردا من طريق اصحابنا ...) مىباشد و حاصل مطلب اين است كه عمل به خبر واحد مشروط به 
شرايط فوق جايز است. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى, ج08 ص: 57 

متن: 

-١‏ والْذى يدل على ذلك إجماع الفرقة المحمَّهُ فإِنّى وجدتها مجمعة على العمل بهذه الأخبار التى رووها فى تصانيفهم و دوّنوها 
فى اصولهمء لا يتناكرون ذلكك و لا يتدافعون» حتّى أن واحدا منهم إذا أفتى بشىء لا يعرفونه سألوه من أين قلت هذا؟ 

فإذا أحالهم على كتاب معروف أو أصل مشهور و كان راويه ثقهُ لا ينكر حديثه سكتوا و سلّموا الأمر و قبلوا قوله. 

-١‏ هذه عادتهم و سجيتهم من عهد النَبِىَ صِلَى الله عليه و آله و من بعده من الأثمةُ إلى زمان جعفر بن محمد عليهما السّرلام؛ الذى 
انتشر عنه العلم و كثرت الرواية من جهته. فلو لا أن العمل بهذه الأخبار كان جائزا لما أجمعوا على ذلك, لأنّ إجماعهم فيه معصوم و 
لا يجوز عليه الغلط و السهو. 

*- و الّذى يكشف عن ذلكك أَنّه لما كان العمل بالقياس محظورا عندهم فى الشريعة لم يعملوا به أصلا؛ و إذا شذّ واحد منهم و عمل 
به فى بعض المسائل و استعمله على وجه المحاجة لخصمه و إن لم يكن اعتقاده ردوا قوله و أنكروا عليه؛ و تبرّءوا من قوله حتّى أنّهم 
يتركون تصانيف من وصفناه و رواياته لما كان عاملا بالقياس؛ فلو كان العمل بالخبر الواحد جرى بذلك المجرى لوجب فيه أيضا 
مثل ذلكك,. و قد علمنا خلافه. 

*- فان قيل: كيف تدّعون إجماع الفرقة المحمّةُ على العمل بخبر الواحد, و المعلوم من حالها أُنّها لا ترى العمل بخبر الواحد» كما أن 
من المعلوم أنّها لا ترى العمل بالقياس. فان جاز ادّعاء أحدهما جاز ادّعاء الآخر. 

قيل له: المعلوم من حالها الذى لا ينكر أُنّهِم لا يرون العمل بخبر الواحد الُّذى يرويه مخالفوهم فى الاعتقاد و مختضون بطريقه فَأمًا ما 
كان رواته منهم و طريقه أصحابهم, فقد بنا أن المعلوم خلاف ذلككء و بنا الفرق بين ذلكك و بين القياسء و أنّه لو كان معلوما حظر 
العمل بالخبر الواحد لجرى مجرى العمل بحظر القياس» و قد علم خلاف ذلك. 
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نر جمه: 


(ادامه مقاله شيخ طوسى) 


[استدلال اول شيخ طوسى در وجود اجماع بر حجيت خبر واحد][ /1] 


اشاره 
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و جيزى كه بر (جواز عمل به خبر عادل) دلالت دارد» اجماع طائفه شيعه استء زيرا آنها را اين جنين يافتم كه همكى مجتمع بر عمل 
به اخبار روايت شده در كتابهايشان و ضبط كردن آنها در احاديث و اخبارشاناند. و عمل به آن (اخبار مدوّنه در كتبشان) را انكار 


و دفع نمى كنند» حتّى اكر يكى از آنها به امرى فتوى دهد كه ديكران مدركك آن را نمى شناسندء از او سؤال مى كنند اين (فتوى) را 
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از كجا و به جه دليل صادر كردهاى؟ يس وقتى او آنها را به كتاب معروف و يا اصل مشهورى حواله مىدهد و راوى آن اصل ثقه 
باشد» خبرش انكار نمى شود» ساكت شده و تسليم امر او مى شوند و قول (فتواى) او را مى يذيرند. 

؟- اين شيوه (اجماع عمل اصحاب بر حجّت خبر واحد) عادت و مرام ايشان از عهد ييامبر اكرم و امامان بعدش از ائمه اطهار تا 
زمان امام صادقء كه علم از ناحيه حضرتش منتشر شد و روايت از جانب آن امام تكثير شد و 5 ترش يافت» بوده (و همجنان 
ياب رجاى مانده است). 

يس اكر عمل به اين اخبار جايز نمىبودء اين طائفه برآن اجماع نمىكردندء جه آنكه در اجماع ايشان (شيعه) معصوم داخل است 
كه غلط. سهو و اشتباه در او ممكن نيست. 

"- و آنجه ازاين كفته (حجت خبر واحد) روشن مىشود اين است كه عمل به قياس در شريعت نزد شيعه ممنوع؛ و اصلا به آن 
عمل نمى كنند» و اكر ندرتا يكى از ايشان در برخى مسائل به آن عمل نمايد و آن رادر محابجه با خصم بكار بكيرد هرجند 
اعتقادش آن (استعمال قياس) نباشد» اورارد كرده و آن موود ناذر را نين انكار م ىكنند :و از قول او تبرئ من جوينده نا آنجا كه 
نوشتههاى كسى كه به قياس عمل نموده (هرجند اعتقادش جواز عمل به آن نباشد) تركك كرده و رواياتش را رد مى كنند. 

يس اكر عمل به خبر واحد هم مثل قياس و جارى مجراى آن مى بود بايد در آن (خبر واحد) نيز مثل اين اعمال از شيعه ديده 
مى شد (يعنى عامل به خبر واحد را مورد ملامت و انكار قرار مىدادند) و حال آنكه خلاف اين را از ايشان مى بينيم. 

(سؤال و اشكال شيخ طوسى) 

*-اكر كفته شود جكونه ادّعا مى كنيد كه اجماع طائفه شيعه بر عمل به خبر واحد مى باشد» و حال آنكه از حال ايشان معلوم است 
كه آنها (شيعه) به خبر واحد عمل نمى كنئدء همانطور 
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كه معلوم است به قياس عمل نمى كنند. يس اكر ادّعاء يكى از آن دو (اجماع بر عمل به خبر واحد) جايز باشدء ادّعا اجماع بر عمل 
به فياس نيز جايز است. 

(ياسخ سؤال و اشكال) 

آنجه از حال طائفه شيعه معلوم است و غير قابل انكار» اين است كه ايشان عمل به خبر واحدى را كه مخالفينشان (سنىها) در اعتقاد 
نقل مى كنند» جايز نمىدانند و عمل به خبر واحد را به روايت راويان هممذهبشان اختصاص مى دهند. 

يس قبلا بيان كرديم كه آنجه از ايشان معلوم و محرز است خلاف آن (نسبتى است كه در سؤال به ايشان داده شد) و تبيين نموديم 
كه ميان عمل به خبر واحد و عمل به قياس فرق است. و اكر عمل به خبر واحد نيز مثل قياس ممنوع مى بود بايد (آنجه را در مورد 
قياس كفته و از عمل به آن نهى كردهاند) خبر را نيز جارى مجراى آن قرار داده (و از عمل به آن نيز منع مى نمودند) و حال آنكه 
خلاف اين ديده شده است. 
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قتشريح المسائل 

* شيخ طوسى جه دليلى در اثبات مدّعاى خود (وجود اجماع بر حجتّت خبر واحد) اقامه نموده است؟ 

عي كرمايك: 

طبق تحقيق ما طائفه شيعه به خبر واحد عمل مى كنند مككّر راويش از مخالفين باشد. 
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* نخستين اشكال به ادّعاى شيخ طوسى جيست؟ 

اين است كه مى كويند: قضيه به عكس است و طائفه شيعه عمل به خبر واحد را در حكم عمل به قياس مىدانند. يس اكر شما عمل 
به خبر واحد را در شيعه جايز مىدانيد» بايد عمل به قياس را نيز نزد آنان جايز بشماريد. 

* ياسخ شيخ طوسى به اشكال مذكور جيست؟ 

اين است كه بله. اولا: علماى شيعه بالاجماع به خبر واحد عمل نمىكردند» لكن خبرى كه راويانش از اهل سنت و جماعت بودهاند. 
اما خبر واحد مروىٌ از طريق ائمه اطهار مورد احترام آنان بوده؛ برطبق آن عمل كرده و فتوى دادهاند. 

ثانيا: قياس خبر واحد با قياس باطل؛ قياسى مع الفارق استء جرا كه بطلان قياس از بديهيات مذهب شيعه است و عامل به آن را 
طرد كرده و با او قطع رابطه مى كنند و حال آنكه مطلب نسبت به خبر واحد بالعكس است. 

* فرق دو اصطلاح (اصل) و (كتاب) در متن جيست؟ 

اصلء مجرد كلام معصوم استء لكن كتاب» شامل كلام نويسنده آن نيز مىشود. همانطور كه نوادر اصطلاحا به مجموعهاى اطلاق 
مى شود كه در آن احاديث غير منضبط و اخبارى كه به واسطه كمىاش باب مستقلى در كتب حديث براى آن باز نكردهاند. 
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متن: 

-١‏ فإن قيل: أ ليس شيوخكم لا يزالون يناظرون خصومهم فى أن خبر الواحد لا يعمل به» و يدفعونهم عن صحة ذلكك, حتّى أن منهم 
من يقول: لا يجوز ذلكك عقلاء و منهم من يقول: لا يجوز ذلكك سمعاء لأنّْ الشرع لم يرد به. 

-١‏ وما رأينا أحدا تكلم فى جواز ذلكك, و لا صنّف فيه كتاباء و لا أملى فيه مسألة» فكيف أنتم تدّعون خلاف ذلكك؟ 

“- قيل له: من أشرت إليهم من المنكرين لأخبار الآحاد, إِنّما تكلّموا من خالفهم فى الاعتقاد و دفعوهم من وجوب العمل بما يروونه 
من الأخبار المتضمَنهُ للأحكام الّتى يروون خلافها وذلكك صحيح على ما قدّمناه» ولم نجدهم اختلفوا فى ما بينهم؛ و أنكر بعضهم 
على بعض العمل بما يروونه إلا فى مسائل دل الدليل الموجب للعلم على صححتها فإذا خالفوهم فيها أنكروا عليهم؛ لمكان الأدلة 
الموجبة للعلم و الأخبار المتواترة بخلافه. على أن الذين اشير إليهم فى السؤال أقوالهم متميّزة بين أقوال الطائفة المحقّة و قد علمنا 
أنهم لم يكونوا أثمة معصومين. و كل قول قد علم قائله و عرف نسبه و تمز من أقاويل سائر الفرقة المحمّة لم يعتدٌ بذلكك القولء لأنَّ 
قول الطائفة ِنّما كان حيّجَهُ من حيث كان فيهم معصوم. فاذا كان القول من غير معصوم علم أن قول المعصوم داخل فى باقى الأقوال و 
وجب المصير إليه على ما يتنته فى الاجماع»[14 انتهى موضع الحاجة من كلامه. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى. جه ص: 517 


نر جمه: 


(ادامه كلام شيخ طوسى و طرح اشكالى ديكر) 
اشاره 


-١‏ واكر كفته شود كه آيا بز ركان شما طائفه شيعه؛ يبوسته با مخالفين شان در اينكه به خبر واحد عمل نمىشود و آنان رااز صححت 
عمل به آن (خبر واحد) منع مى كنند مناظره و مباحثه نمىكنند» تا آنجا كه برخى از اين بزركان مى كويند: عمل به خبر واحد عقلا 
جايز نيست و برخى ديكرشان مى كويند عمل به آن به مجرّد شنيدن جايز نيستء زيرا كه دليل شرعى بر جواز عمل به آن وارد نشده 


است. 
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”- بدهرحال احدى (از بزركان شيعه) را نديدهايم كه در جواز عمل به خبر واحد صحبت كند و يا كتابى (در تقويت آن) مرقوم و يا 
مسئلهاى در رابطه با آن نوشته باشد. يس (در اين صورت) حككونه شما ادعاء خلاف آن را مى كنيد (كه اجماع شيعه بر عمل به خبر 
واحد است)؟ 

(ياسخ شيخ طوسى به اشكال خودش) 

"- به او كفته مىشود: كسانى را كه از منكرين عمل به اخبار آحاد بدانها اشاره كردى. تنها با مخالفين و دشمنان خود در اعتقاد 
سخن كفته و آنان راز (وجوب) عمل به اخبارى كه دربركيرنده احكامى كه بر خلاف رأيشان استء منع و تحريم نمودهاند واين 
(منع و تحريم) بر اساس آنجه قبلا كفتيم درست استء (نه اينكه به طور كلى از عمل به خبر واحد نهى كنند) و هركز نديدهايم كه 
اين بزركان و شيوخ در بين خودشان اختلاف كنند و برخىء برخى ديك را به خاطر عمل به اخبارى كه از طريق خودشان روايت 
شده انكار كنند» مككر در مسائلى كه دليل علمى و قطعى بر خلاف آن (روايات) دلالت كند. يس اكر اين برخى در اين مسائل با 
آنها مخالفت نمايند» آنها را (ازاين جهت كه ادلّه موجب علم بر خلاف آن روايت اقامه شده) انكار كرده و مداركك خود را كه 
ادله غلم وها اخبار متوائرة اسه وبر خلاق خبرى است كهادر سعله مزبوو اقامة شده يه آأنها ارائه من ذهتك: اذ ابن كذشعه كسان 
كه در سؤال و اشكال به آنها اشاره شدء آراء و نظراتشان در ميان شيعه ممتاز و مشخص است. جرا كه آنها را شناخته و مىدانيم كه 
از امامان معصوم نيستند (تا عدم موافقتشان با ديكران موجب ضعف كلام ديكران شود). وهر قولى كه كويندهاش شناخته شده و 
نسب او معروف بوده و از اقاويل ديكر علماء شيعه ممتاز و مشخخص باشدء به آن اعتنا نمى شودء زيرا قول علماء اين طائفه (شيعه) و 
اجماعشان, از آن جهت كه كاشف از رأى معصوم استء حيجت است. و لذا وقتى قول غير معصوم معلوم بوده و در قبالش اقوال 
ديكرى از علما كه مشتمل بر رأى امام باشد» مشخص و محرز باشدء تمايل به اين اقوال و عمل به آنهاء بنا بر آنجه در مسئله اجماع 
بيان كردهام واجب و لازم است. 
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تشريح المسائل 


* حاصل اشكال دوم بر مدّعاى شيخ طوسى جيست؟ 

اين است كه جكونه بر حجيت خبر واحد ادّعاى اجماع م ىكنيدء و حال آنكه مشايخ شما در مباحثه با علماى سنى مى كفتند: هذا 
ابن قبه تعبد به آن را عقلا و سيد و اتباعش شرعا جايز نمىدانستند و مى كفتند دليلى بر وقوع آن در دست نداريم» علاوه بر اينكه 
در حجت خبر واحد احدى از طائفه شيعه كتابى يا مقالهاى ننوشته و راجع به آن بحثى را مطرح نكرده است. 

* ياسخ شيخ طوسى به اشكال مذكور جيست؟ 

اولا: شيوه طائفه شيعه در برابر علماء سنّى و اخبار منقول از راويان فاسق» از روى تقيّه بوده است. 

ثانيا: اينها خود به خبر واحد عمل نموده و احدى از آنها بر ديكرى اعتراض نمى نموده كه هذا خبر واحد, مككر آنجا كه دليل قطعى 
بر خلااف آن در دست داشتهاند. 

ثالثا: به فرض كه برخى از علماء شيعه هم مخالف عمل به خبر واحد بوده باشند» لكن مخالفت آنها مضر به حال اجماع نمى باشدء 
جرا كه مىدانيم آنان امام معصوم نيستند تا مخالفتشان مضرٌ به اجماع باشد. 

رابعا: اجماعى كه كاشف از قول معصوم استء داراى حجتّت استء جرا كه سهو و نسيان و غلط در آن راه ندارد. 
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متن: 

ثم أورد على نفسه: بِأن العقل إذا جوّز التعتّد بخبر الواحد و الشرع ورد به؛ فما الَذى يحملكم على الفرق بين ما يرويه الطائفة المحقّةُ 
و بين ما يرويه أصحاب الحديث من العامرة. ثم أجاب عن ذلكت: بِأنْ خبر الواحد إذا كان دليلا شرعيًا فينبغى أن يستعمل بحسب ما 
قرّرته الشريعة؛ و الشارع يرى العمل بخبر طائفة خاصٌة فليس لنا التعدّى إلى غيرها. على أن العدالة شرط فى الخبر بلا خلاف. و من 
خالق الح لم كد سدقم بل فت ههه أرره على يه أن الل يشر الراسد ترب كرون العن قن مييق عند عار 
خبرين. ثم أجاب: أوّلات بالنقض بلزوم ذلكك عند من منع العمل بخبر الواحد إذا كان هناكك خبران متعارضان. فَإنّهِ يقول مع عدم 
الترجيح بالتخيير» فإذا اختار كلا منهما إنسان لزم كون الحقّ فى جهتين. و أبّرد ذلك: بأنّه قد سثئل الصادق عليه الس لام عن اختللاف 
أصحابه فى المواقيت و غيرهاء فقال عليه الس لام: «أنا خالفت بينهم)[ .]5٠‏ قال بعد ذلكك: ثم قال بعد ذلكك: فإن قيل: كيف تعملون 
بهذه الأخبار و نحن نعلم أن رواتها كما رووها رووا أيضا أخبار الجبر و التفويض و غير ذلكك من الغلوٌ و التناسخ و غير ذلكك من 
المناكير. فكيف يجوز الاعتماد على ما يرويه أمثال هؤلاء. قلنا لهم: ليس كل الثقات نقل حديث الجبر و التشبيه» و لو صحٌ أنّه نقل لم 
يدل على أنه كان معتقدا لما تضمّنه الخبر. و لا يمتنع أن يكون إِنّما رواه ليعلم أنّه لم يشذّ عنه شىء من الروايات؛ لا لأنّه معتقد ذلكك. 
و نحن لم نعتمد على مجرّد نقلهم بل اعتمادنا على العمل الصادر من جهتهم و ارتفاع النزاع فى ما بينهم. و أمّا مجرّد الرواية فلا حجية 
فيه على حال. 
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ترجمه: 

(ايراد ديكر شيخ طوسى به كلام خودش) 

سبس شيخ طوسى بر خود ايرادى وارد كرده به اينكه: وقتى عقل» تعبد به خبر واحد را (كه به حسب فرض دليل شرعى و عقلى بر 
حجيّت آن اقامه شده) جايز مىداند و شرع نيز آن را تأييد نموده استء يس جه امرى شما را بر تفاوت ميان خبرى كه طائفه شيعه 
نقل نموده و خبرى كه محدّثين سنى نقل كردهاند وادار نموده است. 

(ياسخ شيخ به اشكال مذكور) 

سيس از اين ايراد ياسخ كفته است كه: خبر واحد اكر دليل شرعى باشد» شايسته است به حسب آنجه كه شرع انور تقرير و تجويز 
كرده است استعمال شود و شارع مقدس عمل به خبر طائفه خاصّى را (كه اماميه باشند) تجويز نموده» يس حق تعدّى (و عمل) به 
غيرش براى ما وجود ندارد. علاسوه بر اينكه» عدالت از شرائط (جواز عمل به) خبر واحد است و كسى كه با حق مخالفت كند 
عدالتش ثابت نشده؛ بلكه فسقش محرز و ثابت شده است. 

يس شرط جواز عمل در اخبار ايشان (راويان فاسق سنى) وجود ندارد» در نتيجه با انتفاء شرط» مشروط نيز منتفى مى شود. 

(ايراد ديكر شيخ طوسى به كلام خودش) 

سيس ايرادى ديكر بر خود وارد كرده مبنى بر اينكه: عمل به خبر واحد» سبب مىشود كه كَاهى حق در دو طرف دو خبر متعارض 
واقع شود (و هر دو طرف نقيض هم فى المثل حق و صحيح باشد» بدين نحو كه يكك طرف امرى را واجب و طرف ديككر همان را 
حرام بدانند.) 

(ياسخ شيخ طوسى به اشكال فوق) 

سيس از آن ايراد ياسخ كفته: اوَّلا© به نقضء به لزوم حقى بودن در دو جهت نزد كسانى كه از عمل به خبر واحد منع كردهاند. 
هنكامى كه دو خبر متعارض (قطعى و يقينى) وارد شده كه منكر جواز عمل به خبر واحدء تعبّد به آن را قبول داشته باشد. زيرا كه 


وقتى دو خبر متعارض قطعى وارد شود قائلين مذكور با نبود مرجّح قائل به تخيير هستند» بر اين مبنا اكر شخصى در مقام تخيير» 
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زمانى به يكى از دو خبر و وقت ديكر به خبرى كه متعارض به آن يكى خبر است عمل 
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كند» لازم مى آيد كه هر دو عمل متناقض حق باشدء و اين همان اشكالى است كه بر ما وارد است. 

(مؤيدى بر ياسخ فوق) 

مؤيد كلام فوق اين است كه: از امام صادق ييرامون اختلاف اصحابش در مسئله اوقات نمازهاى يوميّه و نوافل آنها سؤال شد. امام 
فرمودنك: 

من ميان ايشان اختلاف انداختهام و سيس فرمودند: 

(كلام شيخ طوسى و طرح اشكالى ديكر) 

سيس بعد از مقالات مذكور مى كويد: اكر كفته شود: شما با اين اخبار جككونه عمل مى كنيد و حال آنكه ما مىدانيم كه روات اين 
اخبار همانطور كه اين اخبار را نقل نمودهاند» اخبار دال بر ثبوت جبر و تفويض و غير اينها را همجون غلوٌء تناسخ و امثال اينها از 
منكرات را روايت كردهاند» يس حكونه اعتماد به نقل امثال اين روايات جايز است؟ 

(ياسخ به اشكال مزبور) 

اين كونه نيست كه همه افراد ثقه احاديث جبر و تشبيه را هم نقل كرده باشند» حال سلّمنا كه اين كونه باشد» و لكن معلوم نيست كه 
صرف نقل كاشف باشد كه به مضمون خبر يايبند بودهاند» بلكه احتمال دارد روايتش به اين منظور بوده كه بككويد: هيج يكك از 
روايات از نظر من مخفى نمانده است» حتى روايات جعلى و اكاذيب. نه اينكه نقل روايت به اين انككيزه بوده كه بخواهد بفهماند كه 
به مضمون آن معتقد است. و ما به مجرّد نقل اين افراد اعتماد نداريم» بلكه استناد ما به عمل ثقات بوده كه از ايشان صادر كشته و 
ميانشان مخالفت و نزاع نبوده استء اما صرف نقل و روايت فاقد حجيت بوده وما هم حجيت آن را قبول نداريم. 
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تشريح المسائل 


* سومين اشكال بر شيخ طوسى جه بود؟ 

اين بود كه سيكو اباعش مى كويكدة ازانظر هما عد به خ. واععب عقالة خاي يده و درطا تتحقق يافقه أشهه بع دلبل بر جيك 
آن داريد. يس جرا ميان خبرهاى عامّه و خاصّه تفصيل قائل شده و خبرهاى اماميه را حبجت و خبرهاى عامه را لا حيجت مىدانيد؟ 
* ياسخ شيخ طوسى به اشكال فوق جيست؟ 

اوّلا وقتى دليل شرعى حجيت امرى را ثابت نمود, ما تابع آن دليليم. و دليل شرعى حجيّت خبر طائفه به خصوصى يعنى شيعه را 
ثابت نموده است. يس ما تابع خبر آن طائفه به خصوص هستيم كه دليل شرعى حجتّت خبرش را ثابت نموده است. ثانيا: فقهاء شيعه 
يكى از شرايط حجدّت خبر واحد را عدالت راوى آن مىدانند. كسى كه مخالف حق باشد» يعنى خلافت حقه را قبول نداشته باشد» 
غعادل نيسث. بسيارى از علماى عامه خلافت حقه را نيذيرفته و لذا عادل تبوده بلكه فاسقاند. يس بر واحد مروى از جانب اهل 
سنت حيجت نيست جرا كه: إذا انتفى الشرطء انتفى المشروط. 

* يس مراد از عبارت (و ايد ذلكك ... الخ) جيست؟ 

اين است كه شايد توهّم شود كه در اخبار قطعى تعارض وجود ندارد و لذا شيخ در تأييد اين فرض مىفرمايد: اينكه ميان اخبار 
قطعى و يقينى هم تعارض وجود دارد» فرموده امام صادق است. بنابراين مشاراليه (ذلك) فرض وقوع تعارض ميان دو خبر قطعى 


است. 
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* جهارمين اشكال بر مدّعاى شيخ طوسى جيست؟ 

اين است كه حجببّت خبر واحد در برخى موارد تالى فاسد دارد و قابل قبول نيست. 

* اشكال فوق در جه مواردى وارد است؟ 

در موازة تعارضى كه عدو من كويد قلان آمر :واب اسك واتعدديك د يكراهى كريد واحب تست ويا ابتكه تعب اسه كر 
خبر واحد حيجت باشدء مستلزم اين است كه هر دو خبر مذكور حيجت باشند. حتجيت هر دو خبر مستلزم اين است كه حق (حكم 
الهى) در دو خبر متخالف و يا متناقض باشد. اللازم باطل جرا كه تناقض استء الملزوم نيز باطل» يس خبر واحد حتجت نيست. 

* ياسخ شيخ طوسى به اشكال مذكور جيست؟ 

بكك باسخ نقضى و يكك ياسخ حلّى است. 

* باسخ نقضى شيخ طوسى به اشكال مزبور جيست؟ 

اين است كه اين محذور در دو دليل قطعى هم بيش مىآيد به اين صورت كه: 
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اكر حديث از نظر سند يقي نآور بوده و لكن از نظر دلالت ظهورى بوده و هيجيكك بر ديكرى رجحان نداشته باشدء, و كروهى به 
يكك حديث و كروه ديكر به حديث ديكر عمل كرده باشندء لازم مىآ يد كه حق در دو خبر متخالف و متناقض باشد. در نتيجه 
همان تالى فاسدى كه شما در اشكال مطرح كرديدء در اينجا نيز لازم مىآيد. حال هر جوابى كه شما در اينجا بدهيدء ما نيز در باب 
خبر واحد خواهيم داد و لذا اشكال مشتركك الورود است. 

* ياسخ حلّى شيخ طوسى به اشكال مزبور جيست؟ 

م فرمايك: 

-١‏ آنجه به حسب واقع محال است اين است كه موضوعى عند الله داراى دو حكم متفاوت باشد. 

-١‏ آنجه به حسب ظاهر مانعى ندارد اين است كه موضوعى داراى دو نوع حكم باشد يكى واقعى و ديككرى ظاهرى. در اينجا ما به 
هر دو عمل مى كنيم: در نتيجه اكر عمل ما مصادف با حكم ظاهرى شد به ظاهر عمل شده و ما معذوريم و اكر مصادف با واقع شدء 
كه خوب به واقع عمل شده است. 

* ينجمين اشكال بر مدّعاى شيخ طوسى جيست؟ 

اين است كه راويان اين اخبار: همانطور كه روايات مربوط به فروع دين را نقل مىكنند. هما نطور نيز روايات مربوط به جبر و 
تفويض و غلوٌ و تناسخ و غيره را در رابطه با اصول (دين) نقل مى كنند. 

حال كسى كه در رابطه با اصول دين اين كونه اباطيل را روايت مى كند» شما جكونه به اخبار مروى توسط ايئان اعتماد مى كنيد؟ 

* ياسخ شيخ به اشكال فوق جيست؟ 

اين است كد: اوّلا: برخى از رواة» اي نكونه احاديث را نقل كردهاند و لذا جرا به روايات اكثر عمل نكنيم. ثانيا: سلّمنا كه بيشتر روا 
اين احاديث باطله را نيز نقل كرده باشند» آيا صرف نقل دليل بر عمل آنها به اين روايات است مسَلْما نه» بلكه جهبسا به انكيزه جمع 
همه احاديث جنين كردهاند. هرجند خود عامل به اينها نبودهاند. ثالثا: ما به صرف نقل حديث از طرف يكك راوى به آن اعتماد 
نمى كنيم بلكه اعتماد ما بر عمل اصحاب به يكك حديث است. يس به هر حديثى كه اصحاب عمل نمودهاند ما نيز عمل مىنمائيم و 
الا نه. 

* مراد از عبارت (بل ثبت فسقه ...) جيست؟ 


اين است كه: جون اوجب واجبات در دين را كه شناخت امام است و تقديمش بر تمام ما سوى قطعى استء تركك نموده است و 
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تركك جنين واجبى مستلزم فسق است» يس فسق اينان ثابت مى شود نه عدالت و وثاقت. 
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متن: 

-١‏ فإن قيل: كيف تعوّلون على هذه الروايات و أكثر رواتها المجبرة و المشبهة و المقلدة و الغلاءٌ و الواقفيةُ و الفطحيةُ و غير هؤلاء من 
فرق الشيعة المخالفة للاعتقاد الصحيحء و من شرط خبر الواحد أن يكون راويه عدلا عند من أوجب العمل به» و إن عوّلتم على 
عملهم دون روايتهم فقد وجدناهم عملوا بما طريقه هؤلاء الذين ذكرناهم. و ذلك يدل على جواز العمل باخبار الكفّار و الفساق. 

-١‏ قيل لهم: لسنا نقول انْ جميع اخبار الآحاد يجوز العمل بهاء بل لها شرايط نذكرها فى ما بعد و نشيرها هنا الى جملهُ من القول فيه: 
فامًا ما يرويه العلماء المعتقدون للحقٌّ فلا طعن على ذلكك به. و اما ما يرويه قوم من المقلمده فالصحيح الّذى اعتقده ان المقلد للحقّ و 
ان كان مخطثا فى الا-صول معفوٌ عنه و لا حكم فيه بحكم الفسّاق, و لا يلزم على هذا تركك ما نقلوه اعلى ان من اشار اليهم لا نسلم 
انهم كلهم مقلمدة» بل لا يمتنع ان يكونوا عالمين بالدليل على سبيل الجملة» كما يقوله جماعة اهل العدل فى كثير من اهل الاسواق و 
العامرة. و ليس من حيث يتعدّر عليهم ايراد الحجج ينبغى ان يكونوا غير عالمين, لانن ايراد الحجج و المناظرة ليس يقف حصول 
المعرفة على حصولهاء كما قلنا فى اصحابه الجملة. و ليس لاحد ان يقول: هؤلاء ليسوا من اصحاب الجملة: لانهم إذا سألوا عن 
التونحيد او العدل او ضفات الأققة او صعة الشيزة قالوا روينا كذاء ويروون فن ذلكك كله الأخبار»و لين هذا ظريق اضحات السطلة. و 
ذلكك انه ليس يمتنع ان يكون هؤلاء اصحاب الجملة و قد حصل لهم المعارف بالله غير انهم لما تعذّر عليهم ايراد الحجج فى ذلكك 
احالوا على ما كان سهلا عليهم. و ليس يلزمهم ان يعلموا انَ ذلك لا يصح ان يكون دليلا الا بعد ان يتقدّم منهم المعرفة باللّهه و انّما 
الواجب عليهم ان يكونوا عالمين» و هم عالمون على الجملة كما قرّرناء فما يتفرّع عليه من الخطاء لا يوجب التكفير و لا التضليل.1[١6]‏ 
ترجمه: 

(اشكال و سؤال) 

شيخ طوسى مىفرمايد اكر كفته شود: 

-١‏ جكونه براين روايات تكيه وعمل مى كنيد و حال آنكه بيشتر روات و ناقلين آنها از مجبره» مشبّهه. غلا واقفتّه فطحيّه و غير 
ايشان از فرق ديكر شيعه هستند كه اعتقادشان مخالف عقيده صحيح شماست, در حالى كه از شرايط عمل به خبر واحد اين است 
كه راوى آن 
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عادل باشد و افراد مذكور عادل نيستند و اكر بر عمل آنها اعتماد مى كنيد و نه بر روايتشان» خواهيم كفت: ديدهايم كه روات اخبار 
ياد شده به طريق باطل طوائف مذكور نيز عمل كرده و معتقد بودهاند واكر معذلكك به خبر ايشان عمل كنيد» اين خود دلالت دارد 
بر اينكه عمل به اخبار كفار و اهل فسق هم جايز است. 

-١‏ در ياسخ به اينها كفته مىشود كه: اكر ما قائل به حجيت خبر واحد شديمء لكن قائل نشديم كه عمل به تمام اخبار آحاد جايز 


است و حيجت مى باشد, بلكه براى خبر واحد شرايطى است كه بعدا ذكر خواهيم نمود. 
(اجمالى از كلام شيخ طوسى بيرامون خبر واحد و شرايط عمل به آن) 
اشاره 


اما اخبارى كه علماء معتقد به حق روايت كردهاند» يس هيج طعنى در عمل به آنها وارد نيست و اما اخبارى را كه مقأمده نقل 


نمودهاند» صحيح اين است كه من معتقدم كه مقلمده هرجند در اصل اعتقادشان كه جواز تقليد در اصول است خطاكارند و لكن 
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بخشيده شده از اين خطا هستندء ازاينرو در حق ايشان حكم به فسق نكرده و تركك اخبار منقول از ايشان را روا نمىدارم. از اين 
كذشته كسانى كه در اشكال به آنها اشاره شد قبول نداريم كه همكى از مقلّده بوده باشندء بلكه ممكن است در اصول بالاجمال 
عالم به دليل بودهاند» كما اينكه اهل عدل از اهل بازار و عامه مردم قائل به اصل هستند و سزاوار نيست آنها را جاهل به اصول تلقى 
كنيم» جه آنكه ايراد حجج و اقامه برهان و توانائى از مناظره» خود صنعت و فنّى است كه حصول معرفت وابسته به آن نيست» 
همانطور كه عقيده ما درباره اصحاب جمله جنين است, و احدى نمى تواند بككويد كه ايشان از اصحاب جمله نبوده و با آنها فرق 
دارند» زيرا اكر راجع به توحيد يا عدل يا صفات ائمه ويا صحت نبوت مورد سؤال واقع شوند مى كويند روايت اين كونه بما رسيده 
ودر مطالب مذكور به طور كلّى اخبار را روايت م ىكنند (بدون اينكه كمترين دليل عقلى ارائه كنند) و حال آنكه اين رويّه طريق 
اصحاب جمله نيست. هيج امتناعى ندارد كه اين (افراد مورد صحبت) از همان اصحاب جمله باشند» كه براى آنها شناخت به خداى 
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تعالى و ساير مطالب حقّه بيدا شده. منتهى از آنجا كه در مقام ايراد دليل و اقامه برهان ناتوان هستند آن را به طريقى كه بر ايشان 
سهل و آسان است حواله مىدهند. و لازم نيست كه بدانند اين نحو از استدلال درست نيست,ء مككر يس از حصول معرفت به خداى 
تعالى» بلكه واجب بر آنها عالم بودن آنهاست (به معارف حقّه و معتقدات درست) كه اجمالا عالم هستند. جنانكه بيان آن كذشت. 
يس خطايى كه مرتكب آن شدهاند موجب نمىشود كه حكم به تكفير و كمراهى شان بشود. 
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تشريح المسائل 


* ششمين اشكال بر مدّعاى شيخ جيست؟ 

اين است كه شما جكُونه به اخبار و روايات موجود كه راويان آنها غالبا فاسد المذهب و ضعيفاند يعنى: 

-١‏ يا از فرقهدهاى مجثره و جبرى مسلككها هستند. 

؟- و يا از فرقههاى مشبّهه (كسانى كه قائل به تشبيهاند) هستند. 

“ات ويا از فرقههاى مقلده (قائلين به تقليد در اضول دين) هستئد» مثل برخى از الخبارئها. 

*- و يا از فرقههاى غلاةً (غل وكنند كان) هستند. 

ه- و يا از فرقه واقفيه (توقى كنند كان در امام هفتم) هستند. 

ع- و يااز فطحى مذهبها يعنى ييروان عبد الله ابن جعفر» معروف به عبد الله افطح هستند. 

لاد ويا اسشاعيلئ مذهب و يا از ساير فرقهها مسعلد. 

حال سؤال اين است كه: 

ملاك شما جيست؟ آيا عمل الاصحاب است و يا عدالت راوى؟ 

اكر ملاكك شما در باب خبر» عمل الاصحاب باشد» كه اصحاب نيز به روايات اين كونه رواةً هم عمل كردهاند در نتيجه بايد عمل به 
روايت هر فاسق و فاسدى كه مورد وثوق و متحرز از كذب است جايز باشد و شما آن را تجويز كنيد و حال آنكه شما جنين 
تجويزى نمى كنيد. 

واكر ملاءكك شما در باب خبر» عدالت راوى استء به هيجيكك از روايات اين كونه راويان نبايد عمل كنيد» لكن عمل مى كنيد» 
جرا؟ 

* ياسخ شيخ طوسى به اشكال مذكور جيست؟ 

اين است كه اككر ما قائل به حجت خبر واحد هستيم به اين معنا نيست كه هر خبر واحدى را حبجت مىدانيم. بلكه ما براى حجيّت 
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خبر واحد شرايطى را قائل هستيم كه در صورت احراز اين شرايط به آن عمل مىكنيم و الا نه. 

* از شرايط اساسى حجيّت خبر واحد جيست؟ 

عدالت و وثاقت و ... در راويان است و لذا شيخ طوسى آنان را به جند دسته تقسيم نموده است. 

* اوّلين كروه راويان از نظر شيخ جه كسانى هستند؟ 

از علماء حق و دانشمندان اماميّه اثناعشريه بوده و از ناحيه اعتقاد به هيج وجه مورد طعن نبودهاند. مثل زرارهها ويا محمد بن مسلمها 
و ... كه رواياتشان مورد عمل شيعه مىباشد. زيرا اكر مناط 
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و معيار ما در راوى عدالت باشدء بالاجماع ايشان عادلند و شيعه بر حجت روايات آنها اجماع دارند و اكر مناط و معيار عمل 
الاصحاب هم باشدء باز مى كوئيم» اصحاب نيز به روايات اينها عمل كردهاند. 

* دوّمين كروه از راويان در تقسيم شيخ جه كسانى هستند؟ 

كروه مقلمده هستند» يعنى كسانى كه حتّى در اصول دين هم مقآمد بودهاند و به روايات تمسّكك مىجستهاندء بنابراين اكر از آنها 
سؤال مى شد جرا مى كويى خدايى هستء مى كفتند: از امام صادق به ما روايت شده كه خدايى هست و يا اينكه معادى هست و 
هكذا. 

بله طريق ايشان در اعتقادات خطا و اشتباه استء لكن اعتقادشان نوعا صحيح بوده واين مقدار خطا از آنها قابل اغماض و به نظر ما 
فاسق به شمار نمى] يند. 

وقتى فاسق نبودند» مانعى از حجت و يذيرش اخبار آنها وجود ندارد. 

الطوق إل كجامى كويين كه اهاري شبك يتادصر قي بوذةاندى اكه محما عض ساو اق 'آأنيا]ذ اصيحاب اللحئلة بوادو اتن بغ ا 
همان عقل فطرى خداى را شناخته و باور قلبى دارند» اكرجه در مقام بيان قادر بر استدلال و به طريق اولى قادر به دفع شبهات 
نباشند» كه در امور اعتقادى نيز همين شناخت اجمالى كافى بوده و لازم نيست كه شناخت تفصيلى و برهان منطقى بيدا كنند. 

* اكر اشكال شود كه اخباريين حتى از اصحاب الجملة هم نبودهاند جرا كه اصحاب الجملة در ياسخ به سؤالات دست به استدلال 
مى زنند» هرجند قادر به ترتيب منطقى ياسخشان نباشند» همجنان كه آن اعرابى (انسان باديهنشين) در ياسخ به اينكه جه دليلى بر 
وجود خدا دارى» مى كويد: البعرة تدلّ على البعير و اثر الاقدام تدل على المسير و ... و يا ياسخ آن بيرزن در هنكام جرخاندن جرخ 
و هكذا. و حال آنكه اخباريين ازاين كروه هم نيستند» جرا كه اصولا استدلالى ندارند» نه اجمالا و نه تفصيلاء بلكه هر سؤالى 
بيرامون موضوعى از موضوعات اعتقادى بيرسى مى كوييد: روينا كذا و كذا. 

بنابراين اخبارى فاسد العقيده است و نبايد به روايات او اعتماد نمود شيخ طوسى جه ياسخى مىدهد؟ 

شيخ طوسى مىفرمايد جه اشكال دارد كه ما بككوئيم: 

حضرات اخباريين عارف باللّه بوده و معارف عقيدتى را باور دارند و يقين مطلوب نيز در اين مقام براى آنها نيز حاصل كرديده 
است و لذااينان نيز از اصحاب الجمله هستندء منتهى از آنجا كه اقامه دليل و ذكر برهان براى آنان سخت مىنموده؛ راه آسان را 
بركزيدهاند كه همان نقل روايت است و لذا در ياسخ مى كفتهاند: روينا كذا و كذا. 

* اكثر اشكال شود كه شيوه اخباريين تالى فاسد داشته و مستلزم دور استء جرا كه: 
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-١‏ تا خداى حكيم نباشد حقائيت انبياء و صدق و عصمت آنان اثبات نمى شود. 


؟- از طرف ديككر اينان مى خواهند از طريق روايت و حديث؛ اثبات وجود خداوند» توحيد و صفات خدا ... كنند» در نتيجه دور 


متن لا ترجمه و شرح كامل رسائل شيخ انصارى« به روش يرسش و ياسخ» مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 1.6©017اع/إأاع613. الالالالالا صفحه معام از بسامرنا 


خواهه شاد 

حال آيا لازم است كه اينان بدانند ذكر روايت در اصول دين تالى فاسد دارد و بايد قبل از ذكر روايت» اصول عقايد را با برهان 
اثبات كنند يا نه؟ شيخ طوسى جه ياسخ مىدهد؟ 

شيخ طوسى ياسخ مىدهد كه خيرء اين مقدار از ارائه برهان لازم نيست,ء آنجه لازم است عارف بودن به معارف است كه آنها فى 
الجملة عارفاند و بيش از اين لازم نيست و آن دور كذايى نيز موجب كفر و فسق ايشان نمىشود. 

* كروه سوم از راويان جه كسانى هستند؟ 

جزو فرقههاى فطحيه و واقفيّه و اسماعيليه و... هستند كه به نظر ما: 

ادوقاقت راو برائ عمل نه وواية او كافى اسح 

-١‏ به روايت راوى منفرد نبايد عمل شود مككر با ضميمه؛ يعنى از طريق ديكر هم نقل شده باشد. 
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متن: 

واأنذا الفرق الحديوم أشار إليهم» من الواقفِهُ و الفطحتَه و غير ذلككء فعن ذلكك جوابان). ثم ذكر الجوابين- و حاصل أحدهما كفاية 
الوثاقة فى العمل بالخبر. و لهذا قبل خبر ابن بكير و بنى فضّال و بنى سماعة و حاصل الثانى أنَا لا نعمل برواياتهم إلا إذا انض إليها 
رواية غيرهم. و مثل الجواب الأخير ذكر فى روايةٌ الغلاهً و من هو منّهم فى نقله. و ذكر الجوابين أيضا فى روايات المجبرة و المشبهةء 
بعد منع كونهم مجبرة و مشبهة. لأنّ روايتهم لأخبار الجبر و التشبيه لا تدلٌ على ذهابهم إليه. ثم قال: فان قيل: ما أنكرتم أن يكون 
الذين أشرتم إليهم لم يعملوا بهذه الأخبار لمجرّدهاء بل إِنّما عملوا بها لقرائن اقترنت بها دلّتهم على صححتها و لأجلها عملوا بهاء و لو 
تجرّدت لما عملوا بهاء و إذا جاز ذلكك لم يمكن الاعتماد على عملهم بها. 

قيل لهم: القرائن الّتى تقترن بالخبر و تدلّ على صيحته أشياء مخصوصة نذكرها فيما بعد من الكتاب و السنّهُ و الاجماع و التواتر» و 
نحن نعلم أنه ليس فى جميع المسائل الّْمَى استعملوا فيها أخبار الآحاد ذلك لأنّها أكثر من أن تحصى. لوجودها فى كتبهم و 
تصانيفهم و فتاواهم؛ و ليس فى جميعها يمكن الاستدلال بالقرآن» لعدم ذكر ذلك فى صريحه و فحواه او دليله و معناه» و لا فى السنّة 
المتواترة» لعدم ذكر ذلكك فى أكثر الأحكام؛ بل وجودها فى مسائل معدودة, و لا فى اجماعء؛ لوجود الاختلاف فى ذلكك. 

فعلم أن دعوى القرائن فى جميع ذلكك دعوى محالة. و من ادّعى القرائن فى جميع ما ذكرنا كان السير بيننا و بينه» بل كان معولا على 
ما يعلم ضرورةٌ خلافه و مدّعيا لما يعلم من نفسه ضِدّه و نقيضه. و من قال عند ذلك: إِنْى متى عدمت شيئا من القرائن حكمت بما 
كان يقتضيه العقل» يلزمه أن يتركك أكثر الأخبار و أكثر الأحكام ولا يحكم فيها بشىء ورد الشرع به. و هذا حدّ يرغب أهل العلم 
عنهء و من صار إليه لا بحسن مكالمته لأنّه يكون معوّلا على ما يعلم ضرورة من الشّرع خلافه[ ؟6]. انتهى. 
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نر جمه: 

(ادامه كلام شيخ طوسى) 

وامّا فرقهاى كه به ايشان اشاره شدء از جمله واقفيّه و فطحبه و غير اين دو» دو جواب از ايشان وجود دارد: سيس دو جواب را ذكر 
نموده كه: 


-١‏ حاصل جواب اولء وثاقت و اطمينان به صدق راوى در عمل به خبر واحد است و بدين خاطر خبر ابن بكير و بنى فضال و بنى 
سماعه را قبول كردهاند (با اينكه اينها واقفى هستند). 
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-١‏ و حاصل جواب دوم اينكه ما زمانى به روايات اينان عمل مى كنيم كه ديكران نيز ناقل آن روايات باشند و نظير همين ياسخ دوم 
رادر عمل به روايات غلات و كسانى كه در مقام نقل حديث متهم هستند ذكر نموده است و دو ياسخى را كه ذكر شد. در عمل به 
روايت مجبره و مشبهه ذكر فرموده است. البته ابتداء مىفرمايد: قبول نداريم كه روات اين احاديث همككى مجبره و مشببهه باشنده 
زيرا صرف نقل اين كونه احاديث دلالت ندارد بر اينكه ايشان به مضمون آنها نيز معتقد بودهاند. 

(ذكر يكك اشكال) 

يس اكر كفته شود: شما انكار نمى كنيد كه افراد مذكور نيز به اخبار مجرّد از قرينه عمل نكرده بلكه عمل آنها به اين اخبار به خاطر 
همراهى آنها با قرائنى بوده كه ايشان را بر درستى مضامين آنها دلا لت مى نموده؛ و اككر اين اخبار از قرائن نامبرده خالى و برهنه 
مى بودند ايشان نيز به آنها عمل نمى نمودند. 

ووقتى جنين احتمالى در حق ايشان جايز است» ذيك اعضمادىف به غسلشان يدااين احاديث نمى باشد (يعنى نمىتوان عمل اينان را 
دليل بر حجّت خبر واحد دانست). 

(ياسخ اشكال مذكور) 

به مستشكلين كفته مى شود: 

قرائنى كه با خبر مقرون شده و دلالت بر صيحت آن دارد» اشياء مخصوصهاى است كه بعدا ذكر خواهيم نمود و بالاشاره عبارتند از 
كتاب» سنّتء اجماعء تواتر» و ما مىدانيم كه در تمام مسائلى كه علماء اخبار آحاد را به كار بردهاند و جهت استخراج حكم آنهاء به 
آنها متمتكك مى شوندء اين كونه نيست كه همككى مقارن با قرائن مذكور باشند» زيرا كه اخبار آحاد غير قابل 
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شمارش است و در كتب ايشان موجود است و بسيار بعيد است كه در تمام آن مسائل به قرآن استدلال شودء به دليل اينكه در تمام 
آنها از قرآن كه يكى از قرائن مذكور استء. نمىتوان استفاده نمود» جه آنكه حكمى را كه خبر برآن دلالت دارد جهبسا نه در 
صريح قرآن آمده ونه در فحوا و معناى آن نهفته است و نه در سنّت وجود دارد. جرا كه آن (سنت متواتره) نيز در اكثر احكام 
وجود نداردء بلكه در مسائل معدودى وجود دارد. ونه در اجماع جنين است (كه در تمام اخبار آحاد مورد استفاده قرار كرفته 
باشد) جرا كه در بيشتر مسائل ياد شده حكم اختلافى است (و اجماعى تحقق نيافته). 

يس اين ادّعا كه در تمام اخبار آحاد قرينه وجود داشته است (و عمل علماء مستند به آن بوده) و نه اينكه به صرف خبر عمل كرده 
باشند» ادٌعاى محالى استء و ميان ما و آن كسى كه ادّعاى قرائن در تمام اخبار نموده است (دقتء تأمل و تفحص) حاكم است»ء 
بلكه او بر جيزى اعتماد نموده كه ضرورت و بداهت بر خلافش ثابت شده و ادّعايى نموده كه ضد و نقيض آن از نفس آن دانسته 
هن الود 

و كسى كه هنكام نبود قرائن اربعه ادّعا كند بايد به خبرى عمل شود كه عقل به مقتضاى آن حكم دهدء (كلامش) مستلزم اين است 
كه بيشتر اخبار و بسيارى از احكام مستفاد از اخبار را تركك كند و حكم به احكام وارد شده از جانب شرع نمايد» و اين امرى است 
كه علماء از آن روى برمى كردانند و كسى كه متمايل به اين مقال مىشود سخن كفتن را روا نمىداند» جرا كه وى بر امرى استناد 
نموده كه از جانب شرع ضرورةٌ خلافش ثابت شده است. تمام شد كلام شيخ طوسى. 
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متن: 

ف أخد فى الاستدلال ثانيا على جواز العمل بهذه الأخيار: 

آنا وجدنا أصحابنا مختلفين فى المسائل الكثيرة فى جميع أبواب الفقه. و كل منهم يستدل ببعض هذه الأخبار» و لم يعهد من أحد 
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منهم تفسيق صاحبه و قطع المودّةُ عنه. فدل ذلكك على جوازه عندهم. 

ثم استدل ثالثا على ذلكك: 

بأنْ الطائفة وضعت الكتب لتمييز الرجال الناقلين لهذه الأخبار و بيان أحوالهم من حيث العدالة و الفسق, و الموافقة فى المذهب و 
المخالفة» و بيان من يعتمد على حديثه و من لا يعتمد» و استثنوا الرجال من جملة ما رووه فى التصانيفء و هذه عادتهم من قديم 
الوقت إلى حديثه. فلو لا جواز العمل برواية من سلم عن الطعن لم يكن فائدهً لذلكك كله[*6]. انتهى المقصود من كلامه. زاد الله فى 
عاق مكافة. 

وقد أتى فى الاستدلال على هذا المطلب بما لا مزيد عليه» حتّى أنه أشار فى جملهُ كلامه إلى دليل الانسداد. و أنه لو اقتصر على 
الأدلَهُ العلميّة و عمل بأصل البراءة فى غيرها لزم ما علم ضرورة من الشرع خلافه. فشكر الله سعيه. 
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نر جمه: 


(دومين و سوّمين استدلال شيخ طوسى در اثبات حجيّت خبر واحد) 
اشاره 


سيس (شيخ طوسى) شروع در استدلال دوم بر جواز عمل به خبر واحد نموده مبنى بر اينكه: 

ما دريافتهايم كه فقهايمان در مسائل بسيارى از جميع ابواب فقه با يكديكر اختلاف نظر داشتهاند» ديدهايم در حالى كه هريكك از 
ايشان به برخى از اين اخبار استدلال نمودهاند» در صورتى كه از احدى از آنها معهود و معروف نبوده است كه ديكرى را به واسطه 
تمشكك و استدلال به خبر واحد تفسيق كرده و مودّت و رابطه خود را با او قطع نموده باشد. 

يس اين عدم تفسيق و عدم قطع مودّت دلالت دارد بر جواز عمل به خبر واحد نزد آنان. 

سيس به استدلال و اقامه دليل سوّم بر اثبات حجيت خبر واحد يرداخته و فرموده است به اينكه: اين طائفه (شيعه) كتبى را براى 
تشخيص روات اخبار آحاد و شرح احوال آنان از نظر عدالت و فسقء موافقت و مخالفت از حيث عقيده و مذهب. و بيان اينكه به 
جه كسى در نقل احاديث اعتماد مىشود و جه كسى غير قابل اعتماد است تأليف نمودهاند. 

ودراين كتب رجالى رااز رواياتى كه نقل و حكايت كرده استثناء نمودهاند (كه اكر يكى از اين روات در سند روايتى واقع شدء 
آن روايت مورد طعن بوده و غير قابل اعتماد است). 

و (اين مطلب) از قديم الاثرام تا كنون رويّه علماء شيعه بوده است» يس اكر عمل به روايتى كه رواتش سالم از طعن (يعنى عادل و 
ثقه) باشند» جايز نباشد, فايدهاى در تأليف و تنظيم آن كتب نمى بود. 

يس (اين همه توجه به رجال و ترجمان زندكّى و احوالاءت ايشان خود دليلى است بر اينكه عمل به اخبار واحد را تجويز 
مى كردهاند). تمام شد آنجه كه از كلام شيخ اراده كرده بوديم. 

و در طى استدلال بر مطلب فوق» تقريرى را كه بيش از آن امكان ندارد بيان نموده و در ضمن فرمودههايش به دليل انسداد هم 
اشاره فرموده است كه اكر به صرف ادلّه عمليه اكتفا شود و به اصل برائت در غير موارد علم عمل كردد, لازم مىآيد كه آنجه از 
فرع برطلاقق كانت هده لكان كمد سن خدا اد قلقت ابن يرز كران شكر كلل 
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قتشريح المسائل 
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* مراد از عبارت (و اما الغرق الذين اشار إليهم ...) جيست؟ 

كروه جهارم روات در تقسيم شيخ طوسىء از جمله: مجثره. مفوّضه. مشبهه. مجشمه غلاةً و ... 

غيره مو باشكد 

* ياسخ شيخ راجع به كروه مذكور جيست؟ 

اين است كه: اوّلا اين كونه نيست كه هر محدثى كه ناقل احاديث باب جبر و تفويض استء معتقد به آنهم بوده باشدء شايد به 
جهت ذكر همه احاديث آنها را جمع آورى كرده باشد. 

ثانيا: سلّمنا كه خود آنها نيز جنين اعتقادى داشته باشند, ما به روايات آنها مع الضميمة عمل مى كنيم و نه منفردا. 

* آيا اشكال مورد نظر دوباره در اين ياسخ شيخ طوسى عود نمى كند؟ 

جرا و بهتر است كه در اينجا همان جواب اول از كروه سوم داده شودء يعنى كفته شود كه ما به روايات راويان مونّق يعنى (متحوّز از 
كدت )قل فى كلس 

* آنوقت عدالتى را كه شيخ در راوى شرط مىداند جه مى شود؟ 

عدالتى را كه ايشان در راوى شرط مىداند, غير از عدالتى است كه در شهادت لازم است. 

* دليلتان بر مدّعاى فوق جيست؟ 

مطلبى است كه در حاشيه معالم (ص ١‏ به نقل از ملا صالح مازندرانى آمده است كه: 

المستفاد من كلام الشيخ فى العدَّةٌء ان العدالة المعتبرة فى الرٌوايهُ غير العدالة المعتبرة فى الشَهادةُء فانّه قال الرّاوى ان كان مخطئا فى 
بعض الاقوال او فاسقا فى بعض افعال الجوارح و كان ثقَهُ فى روايته متحرّزا فيها عن الكذب فانٌ ذلك لا يوجب رد خبره و يجوز 
العمل به. لان العدالة المطلوبة فى الرُوايهٌ حاصلة و انما الفسق با افعال الجوارح يمنع من قبول شهادته و ليس بمانع من خبره. 

* حاصل هفتمين اشكال بر مدّعاى شيخ طوسى جيست؟ 

اين است كه: بله بزر كان شيعه به اخبار كتب معروفه عمل كردهاند» لكن مجرّد عملء معيار و دليل بر حجيت خبر واحد نيست. جرا؟ 
زيرا كه در باب عمل دو جيز معتبر است: -١‏ اصل العمل -1١‏ وجه العمل. حال در مسثئله مورد بحث ما وجه العمل معلوم نيست» جرا 
كه شايد عمل اصحاب به اخبار مزبور به خاطر تواتر آنها و يا وجود قرائن قطعّيه در كنار آنها يا حيّجت دانستن خبر واحد بوده باشد 
و هكذا من الاحتمالات. و لذا: إذا جاء الاحتمال بطل الاستدلال» بس شما نمى توانيد در اثبات حجيّت خبر واحد به عمل الاصحاب 
تمشكك نمائيد. 
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* ياسخ شيخ طوسى به اشكال مذكور جيست؟ 

اين است كه: دو ياسخ به اشكال مزبور داده است كه حاصل ياسخ اول ايشان به شرح ذيل است: 

اولا: فرض متواتر بودن اين همه حديث در كتب اربعه محال است. جنانكه مقرون به قرائن بودن غالب آنها نيز غير معقول است؛ جه 
آنكه قرائن قطعته منحصر به كتاب و سنت و عقل و اجماع است و لذا براى تمام اين احاديث قرائن قطعيّه وجود ندارد. 

ثانيا: قرآن متعرّض يك سلسله كلّات است و حال آنكه احاديث در موارد بسيارى به بيان اجزاء» شرايط و اركان و غير اركان 
عبادات و معاملاءت يرداختهاند» به نحوى كه وقتى آنها را به قرآن عرضه مى كنيم اين مطلب نه از صريح و منطوق قرآن استفاده 
مى شود و نه از فحوى و مفهوم موافقت آيات و نه از دليل الخطاب و مفهوم مخالفت آيات و نه از ساير دلالات سياقيه آيات از قبيل 
دلالت اقتضا و تنبيه و اشاره استفاده مىشود. يس فاقد قرينه قرآنيهاند. 


ثالثا: نود درصد اين روايات در زمينه جزئيات احكام بوده كه در رابطه با آنها يا احاديث متواتره نداريم و يا به مقدار بسيار كمى 
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داريم و لذا نمىتوان براى اين همه احكام جزئيه در احاديث از سنت متواتره قرينه ييدا نمود. 

رابعا: با وجود اقوال مختلف و اختلاف فقها در رابطه با بيشتر احكام نمى توان به اجماع استشهاد نمود. 

خامسا: از نظر حكم عقل نيز بايد كفت: در بيشتر موارد احكام شرعيه جزئيه و كليه» عقل فاقد ادراكك است و لذا نمى تواند قرينه 
شود بر تاييد حكم حديث. 

* يس مراد از عبارت (فعلم ان دعوى القرائن فى جميع ذلكك ... الخ) جيست؟ 

نتيجهاى است كه ايشان از مطالب فوق مى كيرد مبنى بر اينكه: 

ادّعاى قرائن قطعيه در اين همه روايات ادّعايى ناممكن استء و لذا حاضريم با مدّعى نشسته و در يكايكك احاديث تفخص كرده تا 
بداند براى جند حديث قرينه قطعه وجود دارد. 

* اكر كسى به شيخ بككويد: در هركجا قرينه قطعتّه بر حديثى يافتيم بدان عمل مى كنيم و هركجا كه جنين قرينهاى نبود به حكم عقل 
مراجعه مى نمائيم جه ياسخ مى دهد؟ 

مى كويد: لازمه اين حرف اين است كه: 

اكثر اخبار و بيشتر احكام را كنار بككذاريد و برخلاف شريعت حكم كنيد و حال اينكه اين سخن مستلزم خروج از دين و تعطيل 
بسيارى از احكام شريعت است. حاصل مطلب اينكه عمل الاصحاب به خبرهاى واحد مجرّد بوده استء لكن به شرط وثاقت راوى. 
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* مراد از عبارت (ثُمْ اخذ فى الاستدلال ثالثا ...) جيست؟ 

جواب دوم شيخ است از اشكال هفتم بر مدّعاى او مبنى بر اينكه: 

با رجوع به كتب فقهيّه در طول تاريخ و سير در ابواب فقه از طهارت تا ديات و نظر در فتاواى علماء شيعه مى بينيم كه مجتهدين ما 
در بيشتر احكام و مسائل شرعيه با يكديكر اختلاف نظر داشتهاند و ه ركدام فتوائى مىدهندء فى المثل يكى حكم به وجوب» ديكرى 
حكم به استحباب و ... مىكنند» در حالى كه ه ركدام هم براى مستند ساختن فتواى خويش به حديثى از احاديث منقوله از ائمه 
اطهار استدلال مى نمايند» در عين حال احدى از ايشان (فقهاء شيعه) را نديدهايم كه ديكرى را به خاطر عمل به خبر واحد تفسيق 
كرده باشد و يا قطع رابطه نموده باشد. 

لذاناين انون وى دايان ذيكرا استير اكه شير واد عند العلماء معتير وعمل به آن جارز اسة: 

منتهى ه ركس روى مبناى خودش عمل نموده است. 

2 وداه كلن اذ دليل اول و دوم شيخ جيست؟ 

اين است كه هر دو عمل الاصحاب را نشان مىدهند به نحوى كه تفكيكك اين دو از هم معقول نمى باشد و هريكك از اين دو دليل 
مكقل ديكرى اسن 

* مراد از عبارت (ثمٌ استدل ثالثا على ذلكك بان الطائفة ... الخ) جيست؟ 

اين است كه: 

از زمان حضرت رضا كه تنقيح و ياككسازى احاديث صحيح از جعلى شروع كرديدء فقهاء و رجاليون بزركى همجون نجاشىء 
كشئء علامه و ... كناب هاى متعدّدى در رجال نوشتهدائد كه ذر آنها به بيان ؤند كى ثامه و احوالاث آنها و همجتين حجيث قول آنها 
به تفصيل سخن كفتهاند. 

* جه مباحثى در كتب رجالى مورد نظر وجود دارد؟ 

فى المثل بحث مى كنند كه: آيا فلان راوى عادل است يا فاسق؟ 
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آيا فلان راوى فاسد المذهب است يا صحيح المذهب؟ 

كدام محدّث حديثش معتبر و كدام راوى حديئش غير معتبر است؟ 

و هكذا امثالهم: 

و لذا حاصل مطلب اين مىشود كه اكر خبر واحد با يكك سلسله شرايط حيجت نبود» نوشتن اين كتب و رسائلء لغو و بيهوده بود. و 
لذا به نظر شيخ انصارى» شيخ طوسى در اين زمينه سنكك تمام را كذاشته است. 
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متن: 

ثم ان من العجب ان غير واحد من المتأخرين تبعوا صاحب المعالم فى دعوى عدم دلاله كلام الشيخ على حجيّةُ الأخبار المجرّده عن 
القرينة. قال فى المعالم على ما حكى عنه: «و الإنصاف أنه لم يتتضح من حال الشيخ و أمثاله مخالفتهم للسيد إذ كانت أخبار الأصحاب 
يومئذ قريبة العهد بزمان لقاء المعصوم عليه السّ.لام و استفادة الأحكام منهء و كانت القرائن المعاضدة لها متيسشرة» كما أشار إليه السيد 
قدّس سرّه و لم يعلم أنّهم اعتمدوا على الخبر المجرّد ليظهر مخالفتهم لرأيه فيه. و تفطن المحمّق من كلام الشيخ لما قلناه. حيث قال 
فى المعارج «ذهب شيخنا أبو جعفر قدّس سرّه إلى العمل بخبر الواحد العدل من رواه أصحابنا؛ لكن لفظه و إن كان مطلقا و لكن عند 
التحقيق يتين أنّه لا يعمل بالخبر مطلقاء بل بهذه الأخبار التى رويت عن الأئمَةُ عليهم السّ.لام و دوّنها الأصحاب. لا أن كل خبر يرويه 
عدل إمامئ يجب العمل به. هذا هو الّذى تبئين لى من كلامه؛ و يدّعى إجماع الأصحاب على العمل بهذه الأخبار» حتّى لو رواها غير 
الإمامئ و كان الخبر سليما عن المعارض و اشتهر نقله فى هذه الكتب الدائرة بين الأصحاب عمل به.) انتهى. 

قال» بعد نقل هذا عن المحمّق: (و ما فهمه المحقّق من كلام الشيخ هو الذى ينبغى ان يعتمد عليه؛ لا ما نسبه العلّامة إليه). انتهى كلام 
صاحب المعالم. 

وانت خبير بان ما ذكره فى وجه الجمع؛ من تيسّر القرائن و عدم اعتمادهم على الخبر المجرّدء قد صرّح الشيخ فى عبارته المتقدّمة 
ببداهة بطلانه؛ حيث قال: 

(انَ دعوى القرائن فى جميع ذلكك دعوى محالة؛ فانَ المدّعى لها معوّل على ما يعلم ضرورة خلافه و يعلم من نفسه ضدّه و نقيضه). و 
الظاهر بل المعلوم انه لم يكن عنده كتاب العدّةٌ. 

ترجمه: 

(تعججب شيخ انصارى از متأخرين) 

جاى تعيتجب است كه بسيارى از متأخرين از صاحب معالم ييروى كرده و ادّعاى عدم كلام شيخ بر حجّت خبر واحد مجرّد و برهنه 


از قرائخ ارا نموددائك. 
(مقاله صاحب معالم) 
اشاره 


صاحب معالم بنا بر آنجه از او حكايت شده در كتاب معالم مىفرمايد: 

انصاف اين است كه از حال شيخ و امثال او مخالفت با سيد مرتضى روشن نشده؛ جرا كه اخبار اصحاب در زمان شيخ به زمان امام 
و ديدار با ايشان عليه السّ.لام نزديككتر بوده و استفاده احكام و اخذ و دريافت احكام از اصحاب و همجنين قرائن معاضد و مؤْيّد بر 
احكام و دلالت كننده بر اخبار ميسورتر بوده است. جنانكه سد نيز به آن اشاره نمودهء (يس شيخ و سيد هر دو اخبار 
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مقرون به قرينه را جايز العمل مىدانند) و معلوم نيست كه ايشان (شيخ و اتباعش) بر خبر مجرّد از قرينه اعتماد نموده باشندء تا 
مخالفت آنها با رأى سبد روشن شود. 

و مرحوم محقق نيز همين مطلبى را كه مااز كلام شيخ طوسى استفاده كرديم» متوجه شده ودر كتاب معارج الا-صول جنين 
مى فرمايك: 

(كلام محفق حلى در معارج) 

شيخ ما ابو جعفر قائل به عمل به خبر واحد از ناحيه روات اصحاب ما شده اكرجه عبارت ايشان مطلق استء لكن هنكام تحقيق 
روشن مىشود كه وى به مطلق اخبار آحاد عمل نم ىكندء بلكه به اين روايات و احاديثى كه از ائمه روايت شده و اصحاب آنها را 
در كتب خود مدوّن كردهاند عمل م ىكند و نه اينكه هر خبر روايت شده از جانب امامى عادل (به نظر ايشان) واجب العمل باشد. 
اين معنا همان مطلبى است كه از كلام شيخ براى من ظاهر و آشكار شده است كه اكر ايشان ادّعاء اجماع اصحاب بر عمل به اين 
اخبار را نمود» حتّى به عقيده مرحوم شيخ جنانجه روايتى را غير امامى نقل كند» مشروط به اينكه از معارض سالم بوده و نقل آن در 
(نظر صاحب معالم بيرامون فهم محقّق از كلام شيخ) 

و آنجه محقق از كلام شيخ استفاده كرده استء همان مطلبى است كه شايسته است بدان اعتماد شود نه آنجه علامه به شيخ نسبت 
داده است (مبنى بر اينكه شيخ عمل به اخبار آحاد مجرّد از قرينه را جايز مىداند)» تمام شد كلام مرحوم صاحب معالم. 

شما خبير و آكَاهى كه آنجه صاحب معالم در مقام جمع ميان كلام سيد مرتضى و شيخ آورده و فرموده: جون قرائن در عصر شيخ 
ممكن بودة است» لذا ابشان خبر محقوف بداقرينه را ست داشسته وغمل :به آن رانجاير ذاسته اسث. 

وامّرا اينكه به حديث و روايت مجرّد از قرينه هم عمل بكند معلوم نيست,ء امرى است كه خود مرحوم شيخ در عبارت ييشين به 
بداهت بطلانش تصريح فرموده به اينكه ادّعاى وجود قرائن در تمام اخبار آحاد يكك دعوا و ادّعاى غير ممكنى است و مدّعى آن بر 
جيزى استناد كرده كه خلافش بديهى است و خود مدّعى هم به نقيض كفتهاش آكاه استء يس ظاهر و بلكه معلوم است كه كتاب 
عدَّهْ شيخ نزد صاحب معالم نبوده است. 
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تشريح المسائل 


*# حاصل مطلب در عبارت (و الانصاف انه لم يتتضح من حال الشيخ ... الخ) جيست؟ 

اين است كه: 

اكر شيخ مىفرمايد عمل به خبر واحد جايز استء مرادش عمل به خبر مقرون با قرينه است و اكر سيد مى كويد عمل به خبر واحد 
جايز استء مرادش خبر مجرّد از قرينه است. يس مخالفت اين دو بزركوار با هم معلوم و محرز نيست. 

* حاصل مطلب در عبارت (هذا هو الّذى يبن لى .. الخ) جيست؟ 

اين است كه از عبارت شيخ اينطور استفاده مىشود كه وى خبر مقرون به قرينه را جايز العمل مىداند, نه هر خبر واحدى كه به 
وسيله عادل نقل شود. 
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متن: 
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وقال المحدّث الاسترابادىٌ فى محكيّ الفوائد المدنية: «إِنْ الشيخ لا يجيز العمل إِنَا بالخبر المقطوع بصدوره عنهم. و ذلكك هو مراد 
المرتضى فصارت المناقشة لفظية لا كما توهّمه العلامةٌ و من تبعه)[ع6]. انتهى كلامه. 

و قال بعض من تأخَر عنه من الأخباريين فى رسالته» بعد ما استحسن ما ذكره صاحب المعالم: «و لقد أحسن النظر و فهم طريقة الشيخ 
و السيد من كلام المحقق كما هو حقّه و الى يظهر منه أنه لم ير عدَّه الاصول للشيخ. و إِنّما فهم ذلكك مما نقله المحقق و لو رآها 
لصدع بالحقٌّ أكثر من هذا. و كم له من تحقيق أبان به من غفلات المتأخرين» كوالده و غيره. و فيما ذكره كفاية لمن طلب الحقٌّ و 
عرفه. و قد تقدّم كلام الشيخ» و هو صريح فيما فهمه المحقق و موافق لما يقوله السيّد» فليراجع. 

و اذى أوقع العلامة فى هذا الوهم ما ذكره الشيخ فى العدّة من أَنّه يجوز العمل بخبر العدل الامامي, و لم يتأمّل بقيَهُ الكلام» كما 
تأمّله المحقق, ليعلم أنّه نما يجوّز العمل بهذه الأخبار الّتى روتها الأصحاب و اجتمعوا على جواز العمل بها. 

و ذلك مما يوجب العلم بصححتهاء لا أن كل خبر يرويه عدل إمامئ يجب العمل به؛ و إلا فكيف يظنّ بأكابر الفرقة الناجية و أصحاب 
الأثمةُ- مع قدرتهم على أخذ اصول الدين و فروعه منهم عليهم الدّ.لام- بطريق اليقين: أن يعوّلوا فيهما على أخبار الآحاد المجرّدة. مع 
أن مذهب العامة و غيره أَنّهِ لا بد فى اصول الدين من الدليل القطعيّ و أن المقلّد فى ذلكك خارج عن ربقة الاسلام. و للعلامةٌ و غيره 
كثير من هذه الغفلات لألفه أذهانهم باصول العامّة. 

و من تتتبع كتب القدماء و عرف أحوالهم, قطع بن الأخباريين من أصحابنا لم يكونوا يعوّلون فى عقائدهم إِلّا على الأخبار المتواترة او 
الآحاد المحفوفة بالقرائن المفيدة للعلم. و أمَا خبر الواحد فيوجب عندهم الاحتياط دون القضاء و الافتاءء و اللّه الهادى/[58]» انتهى 
كلامه. 
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نر جمه: 
(مقاله محذث استر آبادى) 


محدث استرآبادى در كتاب فوائد مدنئه» بر اساس آنجه حكايت شده مى كويد: 

مرحوم شيخ عمل به خبر را جايز نمىداند مكر خبرى كه به صدورش از ائمّه قطع حاصل شده است و اين معنا مراد مرحوم سيد 
ملكي اسه وس امنافقته ميناة اق بذ يزو كوو لظن انبرك» نه ]ان كوه كا علامهو مروافشى كد الغداتد رم | كدايكاق عناففة ا 
معنوى و شيخ را قائل به حجت اخبار و سيد را منكر آن معرفى مى كند). 

تمام شد كلام استر ا بادى. 


(نظر يكى از اخباريون در تايبد صاحب معالم و اهانت به علامه و بزركان شيعه) 
اشاره 


يكى از اخباريون متأخر از استرآ بادى در رسالهاش يس از تحسين كلام صاحب معالم كفته است: صاحب معالم نيكو نظر كرده و 
مسلكك شيخ و سيد رااز كلام محمّق نيكو فهميده است كما هو حقّهه و آنجه از آن (كلام صاحب معالم) روشن مى شود اين است 
كه ايشان كتاب عدَةٌ الاصول شيخ طوسى را نديده و طريقه شيخ را از آنجه محمّق نقل نموده» فهميده است و اكر عبارت شيخ را 
مىديد به حق بيشتر از اين روى مىآورد و جه بسيار ازاين تحقيقات و نظريات براى او (صاحب معالم) است كه به واسطه آن 
غفلتهايى كه از متأخرين صادر شده آشكار مىشود مثل والد ايشان (شهيد ثانى) و غير او. 


ودر آنجه صاحب معالم (در اينجا) فرموده براى كسى كه حق را مىطلبد و او را مىشناسد كفايت مىكند و قبلا نيز كلام شيخ 
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كذشتء در حالى كه كلام وى صريح در جيزى است كه محمّق از آن فهميده و موافق است با آنجه سيد مرتضى مى كويد. يبس 
بايد به كلام شيخ مراجعه نمود. 

سيس قائل مذ كور مى كويد: 

و آن جيزى كه علمامه را در اين وهم و اشتباه انداخته» مطلبى است كه شيخ در عدّه فرموده و آن اين است كه: عمل به خبر عادل 
انام جايز اسك 

و حال آنكه (علّامه) در بقيه كلام شيخ آنطور كه (محمّق) در آن تأمل كرده. تأمّل و دقّت نفرموده؛ تا بفهمد كه شيخ تنها عمل به 
اخبارى را كه اصحاب در كتب خود تدوين نموده و اجماع بر جواز عمل به آن را دارند تجويز كرده است. 
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اله اين اجماع بر جواز و تدوين در كتب از جمله امورى است كه موجب علم به صحت آن مىشود. (و مى توان به آن عمل نمود) 
نه اينكه هر خبرى را كه امامى عدل روايت نمود عمل به آن واجب باشد (وكرنه اكر نظر شيخ جنين باشد كه علّامه كمان كرده 
است) جكونه مى توان در حق بزركان فرقه ناجيه (شيعه) و اصحاب ائمه كمان برد كه با قدرت داشتنشان بر اخذ اصول دين و فروع 
آن از معصومين به طريق قطع و يقين آن را رها نموده و در اصول و فروع بر اخبار آحادى كه مجرّد از قرائن بوده. اعتماد 
مى نمودهاند. 

ازاين كذشته ايشان (علامه و غير ايشان) ناجارند كه در اصول دين به دليل قطعى رجوع كنندء درحالىكه مقأمد در آن (در اصول 
دين) از دايره اسلام خارج است. 

اله علامه و ديكران سبارى از ابن غفلت ها را داشتدانده حرا كه اذهات ابشاة با اصول. و قواعد اهل ست الفك داشبداند. بو كس كه 
كتب قدما را تفتحص نمايد و احوال و اوضاع ايشان را بشناسد يقين حاصل مى كند كه اخبارىها و محدّثين از اصحاب و علماء ما 
هركز در عقايدشان بر اخبار واحد اعتماد نكردهاند» مكر به اخبار متواتر و احاديث و اخبار واحدى كه داراى قرائن مفيد علم هستند. 
اما خبر واحد بدون قرينه از نظر ايشان تنها اثرش احتياط است و نه حكم كردن و فتوى دادن به آن» خدا هادى همككان است. يايان 
كلام بعض المتأخرين. 
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تشريح المسائل 


* نظر محدث استرآبادى در برداشت علّامه از سخن شيخ جيست؟ 

اين است كه علامه خيال كرده كه شيخ مدّعى حجت خبر واحد مجرّد بوده و اين نظر به قول مطلق اشتباه است و حال آنكه شيخ 
طوسى نيز مثل سيد مرتضى تنها به خبرهاى مقطوع الصدور عمل مىكند و اختلاف معنوى در ميان آنها نيست و اكر نزاعى وجود 
دارد» يكك نزاع لفظى است. 

يعنى سيد در ظاهر تعبير نموده به اينكه خبر واحد حيجت نيست و شيخ طوسى فرموده: خبر واحد حيّجت است و حال آنكه مراد سيد 
خبر واحد مجرّد از قرينه است و مراد شيخ خبر واحد محفوف به قرينه يا قرائن است. يس اين كونه نيست كه آنجه را كه شيخ اثبات 
نموده سيد انكار كند و آنجه را كه سيد نفى نموده شيخ اثبات كند در نتيجه مناقشه لفظى است. 

* مراد از (بعض من تأخر عنه ...) جه كسى است و نظرش جيست؟ 

سد صدر شارح وافيه است كه صاحب معالم را بر اين استنباطش تحسين كرده و سيس مى كويد: 

-١‏ امكان دارد كه هنكام تقرير اين مبحث كتاب عد الاصول در اختيار صاحب معالم نبوده است و الا اعلان مىنمود كه ميان سيد 
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و شيخ اختلاف معنوى وجود ندارد. 

"- اين مورد از هنرهاى علمى صاحب معالم بوده است. همجنان كه يدر بزركوار ايشان مرحوم شهيد ثانى و ... از اين مطالب علمى 
فراوان داشته و با سرانكشت قدرت علمىشان معضلات فراوانى را حل نموده و ابهامات فراوانى را از سر راه اصول و فقه برداشته و 
مطابق با زمان بيش برده و روشن ساختهاند. 

#دغاملى كة علامه واادر انساطفن بد«اشفاة اتداضعب اين المنث كد 

علامه ديده است كه جناب شيخ طوسى در يكك مورد از عدَة الاصول به طور مجمل فرموده است: 

ما به خبرهاى عدل امامى عمل مى كنيم؛ و به همين كلام قناعت كرده و به شيخ نسبت داده كه ايشان طرفدار حجتيت خبر واحد 
مجرّد است. و الا اكر مثل مرحوم محمّق به خود زحمت مىداد و زواياى ديكرى از كلام شيخ را نيز بررسى مى نمود كه مىفرمايد: 
ما به رواياتى عمل مىكنيم كه (دوّنها: الأصحاب و اجتمعوا على جواز العمل به ...)؛ كه اين مطالب خود قرينهاى است قطعى بر 
ارزش يكك خبر و نه اينكه مراد شيخ اين باشد كه به هر خبرى كه راوى آن امامى عادل باشد ما عمل مى كنيم» جنين قضاوتى 
نمىفرمود. دليل مطلب نيز در متن ترجمه آمده و نيازى به شرح ندارد. 

#دايق اشفافات ال علانه فعتي او سك يعر كد دهن انفات اال ايفان با اضول وافقه 
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عامّه انس و الفت داشته و متأثر از آنهاست كه جنين مطالبى را فرموده. و الّا كسى كه اهل تتبع در كتب قدماء از اصحاب باشدء 
يقين حاصل مى كند كه. ما اخبارىها در اعتقاداتمان اين است كه: 

تنها متتكى به خبرهاى متواتر ويا خبرهاى واحد مع القرينة القطعيه هستيم» و خبر واحد مجرّد از قرينه به نظر ما تنها موجب احتياط 
است ونه فتوى. 

* مراد از عبارت (قطع بان الاخباريين من اصحابنا لم يكونوا يعوّلون ...) جيست؟ 

تر يقن واكتا واي اسحوية علانة كددن كاب نيار فزفردة اث 

اخبارىها در اصول و فروع دين تنها به اخبار آحاد اعتماد كردهاند. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى. ج2؛ ص: ٠0‏ 

متن: 

-١‏ أقول: أمّرا دعوى دلالة كلام الشيخ فى العدَّهُ على عمله بالأخبار المحفوفة بالقرائن العلميّه دون المجرّدة عنها و أنّه ليس مخالفا 
للسّد قدّس سرّهما فهو كمصادمة الضرورة. فإنّ فى العبارة المتقدّمةُ من العدَّهُ و غيرها ممما لم نذكرها مواضع تدل على مخالفة السِيد؛ 
نعمء يوافقه فى العمل بهذه الأخبار المدوّنة: إلا أن الستّد يدّعى تواترها له أو احتفافها بالقرينة المفيدة للعمل» كما صرّح به فى محكيّ 
كلامه- فى جواب المسائل التبائيات- من: أن أكثر أخبارنا المرويّة فى كتبنا معلومة مقطوع على صتحتهاء إِمَا بالتواتر أو بأمارة و علامة 
تدل على صيحتها و صدق رواتهاء فهى موجبة للعلم مفيده للقطع و إن وجدناها فى الكتب مودعة بسند مخصوص من طريق 
الآحادا2؟]. انتهى. 

”- و الشيخ يأبى عن احتفافها بالقرينة» كما عرفت من كلاءمه السابق فى جواب ما أورده على نفسه بقوله «فإن قيل: ما أنكرتم أن 
يكون الّذين أشرتم إليهم لم يعملوا بهذه الأخبار بمجرّدهاء بل إِنّما عملوا بها لقرائن اقترنت بها دلّتهم على صتحتها؛ إلى آخر ما ذكره. 
و مجرّد عمل السيّد و الشيخ بخبر خاصٌ- لدعوى الأوّل تواتره و الثانى كون خبر الواحد حيجة- لا يلزم منه توافقهما فى مسألة حتجية 
خبر الواحدء فإِنْ الخلاف فيها يثمر فى خبر يدّعى السيّد تواتره و لا يراه الشيخ جامعا لشرائط الخبر المعتبر و فى خبر يراه الشيخ جامعا 
ولم يحصل تواتره للسيّدء إذ ليس جميع ما دون فى الكتب متواترا عند السّد و لا جامعا لشرائط لحيجتِة عند الشيخ. 
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*- ثم إن إجماع الأصحاب المذى ادّعاه الشيخ على العمل بهذه الأخبار لا يصير قرينة لصيحتها بحيث تفيد العلم حتّى يكون حصول 
الإجماع للشيخ قرينة عام لجميع هذه الأخبار» كيف! و قد عرفت إنكاره للقرائن حتّى لنفس المجمعين» و لو فرض كون الإجماع على 
العمل قرينةٌ لكنّه غير حاصل فى كل خبر بحيث يعلم أو يظنّ أنّ هذا الخبر بالخصوص و كذا ذاكك و ذاك مما اجمع على العمل به 
كما لا يخفىء بل المراد الإجماع على الرجوع إليها و العمل بها بعد حصول الوثوق من الراوى أو من القرائن؛ و لذا استثنى القمّتون 
كثيرا من رجال نوادر الحكمة مع كونه من الكتب المشهورة الجمع على الرجوع إليهاء و استثنى ابن الوليد من روايات العبيدىٌ ما 
يرويها عن يونس مع كونها فى الكتب المشهورة. و الحاصل أن معنى الإجماع على العمل بها عدم ردّها من جهة كونها أخبار آحاد 
لا الإجماع على العمل بكلّ خبر خبر منها. 
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نر جمه: 


(نظر شيخ انصارى راجع به عمل شيخ طوسى به اخبار مجرد از قرينه) 


-١‏ اما ادعاى دلالت كلام شيخ در عدّه بر عمل وى به اخبار محفوف به قرينه علميه و نه خبر مجرّد از قرائن را دليل بر عدم مخالفت 
وى با سيد كرفتن» مثل مخالفت با امر ضرورى و بديهى است. 

زيرا در عبارت قبلى شيخ در عدّه و ديككر عبارات كه در اينجا ذكر ننموديم» مواردى وجود دارد كه صراحتا دلاللت بر مخالفت 
ايشان با سيد دارد. 

بله وى در عمل به اين اخبار تدوين شده در كتب و مجامع شيعه موافق با سيد استء با اين تفاوت كه سيد ادّعا مى كند تواتر اين 
اخبار يا مقرون بودنشان به قرينه مفيد علم استء جنانجه در جواب مسائل تبانيات خود به اين امر تصريح كرده است كه: بيشتر اخبار 
روايت شده در كتب ما (اماميه) معلوم است و يا به واسطه تواترشان و يا به واسطه احتفاف به قرينه و علامتى كه بر صيحت آنها و 
صدق روات و ناقلين دارد؛ به درستىشان قطع حاصل است. جه آنكه اين تواتر و همراه بودن قرينه با آنها خود موجب علم براى 
ماستء اكرجه اين اخبار را در كتب شيعه به سند مخصوص به نحو آحاد مىيابيم و به صورت خبر واحد نقل شدهاند. 

(بيان مخالفت شيخ با سيد مرتضى در عمل به اخبار) 

-١‏ در حالى كه مرحوم شيخ از قبول احتفاف و مقرون بودن اين اخبار به قرائن اباء مىكندء جنانكه در ياسخ به اشكالى كه قبلا بر 
خود وارد نمود و فرمود كه: (فإن قيل: ما انكرتم ان يكون ... الى آخر العبارة:) على اى حال: 

از مجرّد عمل سيد و شيخ به خبر خاصًّىء به خاطر ادّعاى اوّلى (سيد) بر تواتر و حيجت دانستن دوؤّمى (شيخ) خبر واحد راء اتفاق هر 
دو در خبر واحد لازم نمى]يد» زيرا ظهور مخالفتشان: 

-١‏ يا در خبرى است كه سيد مرتضى ادّعاى تواترش را دارد» و حال آنكه شيخ آن را جامع شرايط عمل به خبر نمىداند و براى آن 
اعتبار قائل نيست (يعنى سيد به خبر مزبور عمل مى كند و حال آنكه شيخ آن را رد مى نمايد). 

-١‏ ويا در خبرى است كه شيخ آن را جامع شرائط دانسته و حال آنكه تواترش براى سيد ثابت نشده. جه آنكه تمام اخبار مدوّن در 
كتب از نظر سيد مرتضى متواتر نيستند» همانطور كه 
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به نظر شيخ تمام آن اخبار داراى شرائط عمل به آنها نيستند (كه در اينجا شيخ به اين مورد از خبر عمل مى كند و حال آنكه سيد آن 
وائوة عن كند). 


نتيجه: اين دو مورد اختلاف كواه بارزى است بر مخالفت اين دو بز ركوار بر يكديكر. 
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(قرينه نبودن اجماع شيخ بر صتحت اخبار) 

- سيس اينكه اجماع و اتفاق علماء كه شيخ ادّعاى آن را بر عمل به اين اخبار نمود» قرينهاى بر صححت اين (اخبار) نمى شود به 
نحوى كه مفيد علم باشد تا حصول آن (اجماع) و تحققش براى شيخ, قرينه عامّهاى باشد براى تمام اين اخبار. 

جككونه (مى توان جنين ادّعا نمود) و حال آنكه انكار ايشان (شيخ) از قرائن را حتّى براى خود مجمعين هم دانستيد. 

و به فرض كه تحمّق اجماع بر صحت عمل به اخبار قرينه باشد» لكن تحمّق اجماع براى دانه دانه اخبار و قرينه شدن بر صبحت آنها به 
نحوى كه علم يا ظنّ خاصٌ يبدا شود كه اين خبر به خصوص و يا آن خبر ديككر مورد اجماع عملى اصحاب و علماء واقع استء غير 
ممككن است. 

بلكه مراد از اجماع اصحاب بر عمل به اخبار مدوّنه به فرض تحقّق و ثبوتش اين است كه علماء به خاطر اطمينانى كه به راوى خبر 
داشتهاند يا از قرائن علم به صيحت آن بيدا نمايند» بالاجماع آن را جايز العمل مىدانند. 

ولذا علماء قم بسيارى از رجال كتاب (نوادر الحكمة) را با اينكه از كتب مشهوره بوده و اجماع علماء است كه به آن عمل 
مى نمايند» استثناء نموده (و نقل آنها را معتبر ندانستهاند). 

وابن وليد نيزاز روايات عبيدىء اخبارى را كه از يونس نقل نموده استثناء كرده و آنها را حيجت ندانسته» در صورتى كه اين 
روايات نيز در كتب مشهوره ضبط شده است. حاصل كلام اينكه: 

معناى اجماع بر عمل به اخبار اين است كه. به صرف اينكه خبر واحدى؛ خبر واحد است مورد رد علماء قرار نمى كيرد؛ نه اينكه 
مقصود اين باشد كه اجماع قائم است بر عمل اصحاب و علماء به دانه دانه از اخبار واحد. 
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متن: 

ثم إن ما ذكره- من تمكن أصحاب الأثته من أخذ الاصول و الفروع بطريق اليقين- دعوى ممنوعة واضحة المنع. و أقل ما يشهد 
عليها ما علم بالعين و الأثر من اختلاف أصحابهم فى الاصول و الفروع؛ و لذا شكى غير واحد من أصحاب الأنْمَهُ إليهم اختلاف 
أصحابهم» فأجابوهم تارة بأنّهم عليهم السّ.لام قد ألقوا الاختلا.ف بينهم حقنا لدمائهم» كما فى رواية حريز و زرارة و أبى أَيُوب 
الخزاز|/ا]» و اخرى أجابوهم أن ذلكك من جهة الكذَابين» كما فى رواية فيض بن المختار: 

«قال: قلت لأبى عبد الله عليه السّد.لام: جعلنى الله فداك. ما هذا الاختلاف الّذى بين شيعتكم؟ قال: «و أىّ الاختلاف؟ يا فيض!)» قلت 
له: إِنّى أجلس فى حلقهم بالكوفة و أكاد أشكك فى اختلافهم فى حديثهم؛ حتّى أرجع إلى المفضّل بن عمرء فيوقفنى من ذلكك على 
ما تستريح به نفسى. فقال عليه السّلام: 

أجلء كما ذكرت يا فيض! إِنَّ اناس قد أولعوا بالكذب عليناء كأن الله افترض عليهم و لا يريد منهم غيره. إِنّى احدّث أحدهم 
بحديثء فلا يخرج من عندى حنتّى يتأوّله على غير تأويله. و ذلك لأنّهم لا يطلبون بحديثنا و بحبنا ما عند اللّهِ تعالى» و كلّ يحبٌ أن 
يدّعى رأساء[هع]. 
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(انتقاد شيخ از فراز اخير كلام سيد صدر (شهاب الدين عاملى) 
اشاره 


آنجه شهاب الدين عاملى از تمكن اصحاب الائمه در اخذ اصول و كرفتن فروع به طريق قطع و يقين از (ذوات مقدّسه معصومين) 
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ذكر نمود ادّعائى است ممنوع كه وجه ممنوعيتش روشن است و كمترين دليل و شاهد بر منع و فساد اين ادّعاء مشاهده بالعين و 
الاثر اختلاف اصحاب ائمه در اصول و فروع استء لذا بسيارى از اصحاب ائمه از اختلاف اصحاب به ايشان (ائمه) شكايت و علتش 
را استفسار نمودهاند» يس كاهى به آنها ياسخ دادهاند كه خودشان القاء خلاف ميان اصحاب نمودهاند» به خاطر جلو كيرى از ريخته 
شدن خون آنهاء جنانجه در روايت حريز» زراره وابى ايوب خزاز اين تعليل آمده و كاهى به آنها ياسخ دادهاند به اينكه اين امر از 
ناحيه دروغ كويان و كذَّابين ناشى شده استء جنانجه در روايت فيض مختار علّت را اينطور معرفى كردهاند كه: 

فيض مختار مى كويد: محضر امام صادق عرض كردم: 

فدايت شوم: اين جه اختلافى است ميان شيعيان و تابعين شما؟ 

حضرت فرمودند: كدام اختلاف؟ اى فيض! 

به ايشان كفتم: در حلقه (مجلس) ايشان در كوفه نشسته بودم و از اختلاف ايشان در احاديثى كه مطرح مىشد نزديكك شد به شكك 
و ترديد بيفتم نا اينكه بيش مفضل بن عمر رفته ولى من را از آن بازداشت و به من آرامش داد. حضرت فرمود: بله همينطور است 
كه كفتى» اى فيض مردم حرص مىورزند كه به ما دروغ ببندند» كويا خداى تعالى اين امر را واجب نموده و از ايشان غير از دروغ 
جيز ديككر را نمى خواهد. من به يكى از ايشان خبرى را مىدهم, هنوز از نزد من بيرون نرفته آن را تأويل م ىكندء به اين جهت كه 
اينان كفت ما را طالب نبوده و نمىخواهند به واسطه حبٌ و دوستى ما اهل بيت به آنجه مطلوب خداوند و رضاى اوست برسند» بلكه 
ه ركدام دوست دارند رياست را مدّعى شوند. 
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متن: 

-١‏ وقريب منها: روايةٌ داود بن سرحان[159. و استثناء القمئين كثيرا من رجال نوادر الحكمهُ معروف. و قصضّهُ ابن أبى العوجاء أنّه قال 
عند قتله «قد دسست فى كتبكم أربعة آلاف حديث)[١2]‏ مذكورة فى الرجال. 

و كذا ما ذكره يونس بن عبد الرحمن من أنه أخذ أحاديث كثيرة من أصحاب الصادقين عليهما الس لام ثم عرضها على أبى الحسن 
الرضا عليه السّلام فأنكر منها أحاديث كثيرة[ 418١‏ إلى غير ذلك مما يشهد بخلاف ما ذكره. 

؟- و اما ما ذكره[87]- من عدم عمل الأخباريين فى عقائدهم إِلَّا على الأخبار المتواترة و الآحاد العلميّةُ- ففيه: أن الأظهر فى مذهب 
الأخباريّين ما ذكره العامة من أنّ الأخباريين لم يعوّلوا فى اصول الدين و فروعه إِلَّا على أخبار الآحاد[98]. و لعلهم المعتيون مما 
ذكره الشيخ فى كلامه السابق فى المقلمدة من أنّهم إذا سألوا عن التوحيد و صفات الأثمة و النَبِوهُ قالوا: روينا كذاء و أنْهم يروون فى 
ذلكك الأخبار. و كيف كان فدعوى دلالهُ كلام الشيخ فى العدَّهٌ على موافقة السيد فى غايةٌ الفساد, لكنّها غير بعيدةٌ ممن يدّعى قطعيّة 
صدور أخبار الكتب الأربعة. لأنّه إذا ادذعى القطع لنفسه بصدور الأخبار الّتى أودعها الشيخ فى كتابيه فكيف يرضى للشيخ و من تقدّم 
عليه من المحدثيع أن يعطلوا بالأغيار اليددة عن القريدةا 

“- و أمَا صاحب المعالم فعذره أنه لم يحضره عدَّهٌ الشيخ حين كتابة هذا الموضع» كما حكى عن بعض حواشيه[ 6] و اعترف به هذا 
الرتجل. 

*- و أمَا المحمّق قدّس سرّه فليس فى كلامه المتقدّم منع دلالة كلام الشيخ على حيِِّيَُ خبر الواحد المجرّد مطلقاء و إِنّما منع من دلالته 
على الإيجاب الكلَيّ- و هو أنّ كل خبر يرويه عدل إماميّ يعمل به- و خصّ مدلوله بهذه الأخبار الّتى دوّنها الأصحاب و جعله موافقا 
لما اختاره فى المعتبر من التفصيل فى أخبار الآحاد المجرّدةٌ بعد ذكر الأقوال فيهاء و هو «أنّ ما قبله الأصحاب أو دلّت القرائن على 
صبحته عمل به. و ما اعرض الأصحاب عنه او شد يجب اطراحه). انتهى. 
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ترجمه: 
-١‏ واز حيث مفهوم قريب به روايت فيض مختار است: 

الف: روايت داود بن سرحان. 

ب: استثناء كردن اهل قم بسيارى از رجال كتاب نوادر الحكمه معروف و مشهور. 

ج: و داستان ابن ابو العوجاء كه در وقت كشتنش كفت: در كتاب شما (شيعيان) جهار هزار حديث جعلى و ساختكى داخل نمودم؛ 
در كتب رجال مذكور است. 

د: وعبارتى كه يونس بن عبد الرحمن ذكر كرده و كفته است كه: 

احاديث بسيارى از اصحاب امام باقر و امام صادق اخذ كرده و سيس آنها را بر امام رضا عرضه داشتم كه بلافاصله حضرت 
(احاديث) بسيارى از آنها را انكار نمودند. 

وغير اين امورء موارد و شواهدى وجود دارد كه همه بر خلاف مطالبى است كه اخبارى مزبور كفته است. 

(بيان عدم موافقت شيخ با سييد) 

-١‏ و اما راجع به آنجه اخبارى مذكورء در عمل نكردن اخبارىها (در عقايدشان) جز بر اخبار متواتر و آحادى كه عملى بوده و 
همراه قرائن مفيد يقيناند» بايد كفت: 

اظهر در مسلكك اخبارىها از نظر ما همان است كه مرحوم علّامه حلى فرمود كه اين كروه در اصول و فروع آن اعتماد نمى كنند جز 
بر اخبار واحدء و شايد فرقه مقلمدهاى كه در كلام شيخ طوسى آمده و كفته است هنكامى كه در مسائل توحيد و صفات ائمه يا 
نبوّت مورد سؤال واقع مىشوند» مى كويند: اين جنين روايت شدهايم و در اين ابواب اخبار آحاد را روايت مى كنند. 

به هر صورت ادعاى دلالت كلام شيخ در كتاب عدّه بر موافقت ايشان با سيد مرتضىء در نهايت بطلان و فساد استء لكن از كسى 
كه مدّعى قطعى الصدور بودن اخبار وارد در كتب اربعه است بعيد نيستء زيرا كسى كه مذّعى قطع و يقين به صدور اخبار وارد در 
دو كتاب شيخ طوسى (يعنى تهذيب و استبصار) كه دو تا از كتب اربعه هستند. جككونه حاضر به يذيرش اين مطلب است كه شيخ و 
متقدّمين بر شيخ از علماء محدّثء به اخبار مجرّد از قرينه عمل مى كردهاند. 

(ادامه كلام شيخ انصارى در عدم توافق شيخ و سيّد) 

*- و اما عذر صاحب معالم اين است كه: كتاب عدّه در هنكام كتابت اين مبحث نزد او نبوده 
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است (تا در كلمات شيخ خود خوب نظر نمايد) جنانجه از بعضى حواشى بر معالم اين معنا حكايت شده و اخبارى سابق الذكر نيز به 
آن اعتراف نموده است. 

*- وامًا مرحوم محمّق» در كلام كذشتهاش مطلبى كه دلالت كلام شيخ را بر حجّت خبر واحد مجرد از قرينه به طور كلى منع كند 
وجود نداردء بلكه از دلالت كلام او بر حجيت خبر واحد به نحو ايجاب كلَى منع نمود جه آنكه مرحوم محقق فرمود: (هر خبرى كه 
عادل امامى نقل كند شيخ به آن عمل مىنمايد). سيس خبرى را كه داراى اين خصوصيّتاند به اخبار مدوّن در كتب اربعه 
اختصاص داد و يس از نقل اقوال در عمل به اخبار واحدء رأى مرحوم شيخ را با تفصيلى كه ايشان در كتاب معتبر داده است و آن 
را اقتيان شسوذة مواقق واتسعه وفرموؤة اسك كه خبري راكه اصدحاب يدير قهاند» نا قراقق عر ضحت آن دلآلت داز بدان عمل 
مى شود و خبرى كه اصحاب از آن اعراض نموده و نقلش كم و نادر است» ردش واجب است. 

از كلام مذكور برداشت مىشود كه وى نمىخواهد بككويد: 


شيخ هر خبرى را حبجت مىداندء بلكه به اعتقاد محقّق رأى شيخ اين است كه خبر واحدى كه راوى آن عادل و امامى بوده و 
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اصحاب آن را قبول و در كتب خود نوشتهاند» حيجت است مثل اخبار وارد در كتب اربعه» و هر خبرى كه داراى جنين امتيازى 
نباشد» حججت نيست. 
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* حاصل مطالب در عبارت (اقول اما دعوى دلالة كلام الشيخ ف الخ ...) جيست؟ 

اين است كه سخنان اخبارى مزبور (سيد صدر) مبتلا به اشكالات فراوانى استء از جمله اينكه: 

-١‏ ايشان نيز همانند صاحب معالم مدّعى شد كه كلام شيخ در عدَهُ الاصول دلالت دارد بر اينكه او نيز به خبرهاى محفوف به قرائن 
عمل م ىكند نه به خبرهاى مجرّد از قرائن و مدّعى شده اينكه بكوئيد كه شيخ با سيّد مخالف نيستء مثل اين است كه بديهيات را 
انكار كنيد» جرا كه مواضع و موارد متعدّدى از كتاب عد الاصول كه برخى را متذكر شديم و برخى را نياورديم براين مخالفت 
تصريح دارند. 

* يس مراد از عبارت (نعم يوافقه فى العمل بهذه الاخبار المدوّنة الا ...) جيست؟ 

اين روايات عند الشيخ» خبر واحد مجرّد ولى جامع شرائطاند» لذا بدانها عمل مىشود, لكن عند السيد يا متواتراند يا محفوف به 
قرائن قطعيّهاى كه مفيد علماند. 

* شاهد شيخ اعظم بر مطلب فوق جيست؟ 

اين است كه سيد در ياسخ به مسائل تبانيات (كاهفروشان) فرموده است: 

بيشتر احاديث شيعه كه در كتب اربعه نقل شده. معلوم و مقطوع الصدور استء جرا كه يا متواتراند و به صدورشان يقين داريم و يا 
همراه با امارات و قرائنى هستند كه اين قرائن دليل بر صحت و صدق اين اخبارند و لذا اين روايات براى ما قطع آورند؛ اكرجه در 
كتب حديثى به صورت خبر واحد نقل شده باشند يعنى: 

-١‏ قرائن بسيارى آنها را قطعى ساخته و ما نيز به قطع عمل مى كنيم و نه به ظنّ. 

-١‏ شيخ طوسى در ياسخ هفتم از اشكال مذكور تصريح نمود به اينكه قرائن قطعيه مضبوط و محصور است و ادّعاى اينكه اكثر 
اخبار همراه قرائن هستند, ادّعايى محال است كه كذشت. 

بنابراين ما نيز قبول داريم كه سيّد و شيخ هر دو به اين اخبار عمل مى كردند ولى ه ركدام روى مبناى خويش. يعنى: 

- سيد بر اين مبنا عمل مى كند كه اين اخبار را متواتر ويا محفوف به قرائن مىداند. 

- شيخ بر اين مبنا عمل مى كند كه اين اخبار را واجد تمام شرائط مىداند. 

* حال كه هر دو (شيخ و سيد) عامل به اين اخبارند ثمره اين بحث جيست؟ 
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-١‏ نسبت به احاديثى كه به نظر سيد و شيخ هر دو متواتر و يا معالقرينهاند و يا حد اقل به نظر شيخ خبر واحد داراى شرائطاند» داراى 
هيج ثمرهاى نيست جرا كه هر دو عمل مى كنند. 

"- و نسبت به احاديثى كه به نظر سيد متواتر يا داراى قرينهاند سيد عمل مى كند, لكن از آنجا كه عند الشيخ نه متواتراند» نه داراى 
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"- و نسبت به رواياتى كه عند الشيخ خبر واحد جامع الشرائطاند ولى عند السيد نه متواترند و نه واحد مع القرينه» شيخ بدانها عمل 
مى كند ولى سيد نه. 

2 دؤّمين اشكال سيد صدر جه بود؟ 

اين است كه سيد صدر مدّعى است كه همي نكه شيخ مى كويد: 

اصحاب بر تدوين اين اخبار اجماع كردهاند و سيس به آنها عمل نمودهاند» خود قرينه قطعتهداى است بر صحت و صدق خبر» يس 
شيخ نيز روى قرائن قطعيه عمل مى كند با اين تفاوت كه قرائن بر دو قسماند: 

-١‏ قرائن شخصى و خاص كه در خصوص هر خبر و شخص هر حديثى» وجود داشته و دليل بر صدق آنهاست. 

”- قرائن نوعى و عام كه به صورت عمومى و كلى بر صحت و صدق احاديث در كتب اربعه دلالت دارند. 

حال سيد مذّعى قرائن شخصيه و خاصّه است و شيخ مدّعى قرائن نوعته و كليه (يعنى همان اجماع مذكور) است. 

* يس حاصل مطلب در عبارت (ثمٌ ان الاجماع الاصحاب الذى ادعاه الشيخ على العمل ... الخ) جيست؟ 

ياسخ شيخ اعظم است به دومين ادّعا و اشكال سيد صدر مبنى بر اينكه: 

-١‏ خود شيخ طوسى تصريح نمود كه اكثر اين اخبار مجرّد از قرينه يا قرائن هستند و اين نظر را ما از زبان خود او كرفتيم. 

”- اين اجماع مورد ادّعا بر تصحيح و حجيت اين اخبار است و نه بر صحّحت و صدق آنهاء جرا كه اينها دو مقاماند: 

الف: مقام صدور ب: مقام حجئّت و اجماع بر مقام حجئيّت است و نه بر اصل صدور. 

“- سلّمنا كه اجماع الاصحاب قرينه بر صحت و صدق اين اخبار باشد ولى اجماع بر يكايكك اين اخبار نيست» يعنى جنين نيست كه 
دانه دانه اين احاديث داراى اجماع بر عمل باشند تا ما يقين و يا 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج8؛ ص: 88 

مظلنّه به صدق داشته باشيم» بلكه قدر مسلّم اين است كه اجماع داريم بر رجوع به اين احاديث و عمل به آنهاء يس از وثوق به راوى 
ويا به روايت و بيش ازاين اجماعى در كار نيست. 

* شاهد شيخ اعظم بر اين مطلب جيست؟ 

اين است كه قمىها بسيارى از رجال نوادر الحكمه را كه از كتب مشهوره است استثناء نموده و بدانها عمل نكردهاند. 

بر همين اساس ابن وليد (استاد صدوق) رواياتى را كه عبيدى از يونس روايت مىكند استثناء نموده و به آنها عمل نمى نمايد» 
هرجند اين روايات در كتب معتبره وارد شدهاند. 

* مراد از عبارت (و الحاصل: انْ معنى الاجماع على العمل ... الخ ...) جيست؟ 

اين است كه معناى اجماع الاصحاب على العمل بالاخبار اين است كه: 

اين خبرها ازاين جهت كه خبر واحدند نبايد مردود شناخته شوندء نه اينكه معنايش اين باشد كه به يكايكك اين اخبار نيز عمل 
مى كردهاند. 

* سؤمين اشكال سيد صدر جه بود؟ 

اين بود كه ايشان تصريح نمود به اينكه: كيف يظَنٌ با كابر الفرقةُ الناجية و اصحاب الائمة مع قدرتهم على اخذ اصول الدين و فروعه 
منهم بطريق اليقين ان يعوّلوا فيها على اخبار الآحاد المجرّد. 

* مراد از عبارت (ثعّ انّ ما ذكره من تمكن اصحاب الائمه ... الخ) جيست؟ 

ياسخ شيخ انصارى است به سيد صدرء كه مى فرمايد: 


اين ادّعا كه اصحاب الائمه متمكن از اخذ اصول و فروع از امامان به طريق يقين متمكن و قادر بودهاند؛ ادّعايى باطل و واضح المنع 
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است و شاهد بر اين مطلب اين است كه: 

در روايات مىخوانيم كه اصحاب الالئمه در اصول و فروع اختلا.اف مىكردند و لذا عدّه زيادى ازاين اصحابء از اختلااف 
الاصحاب به آنان شكايت مى بردنك: 

-١‏ ائمه كاهى در مقام جواب مىفرمودند: ما خود ميان اصحاب اختلا-ف ايجاد مى كنيم و آن به منظور حفظ خون آنهاست. از 
جمله در روايت حريز و زراره است كه جناب كلينى در كافى نقل نموده و مرحوم در حاشيه همين بحث آورده است و آن اينكه: 
«فى الكافى عن زرارة عن الباقر قال سألته عن مسئلة فاجابنى ثم جاء رجل فسئله عنها فاجابه بخلاف ما اجابنى ثم جاء آخر فاجابه 
بخلاف ما اجابنى و اجاب صاحبى فلمًا خرج الرجلان قلت: 

يا ابن رسول الله رجلان من اهل العراق من شيعتكم يسألان فاجبت كل واحد منهما بغير ما اجبت به صاحبه. 
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فقال: يا زرارة ان هذا خير لنا و ابقى لنا و لكم و لو اجتمعتم على امر واحد يصدقكم الناس علينا لكان اقل لبقائنا و بقائكم. 

ثم قال: قلت لابى عبد اللّه شيعتكم لو حملتموهم على المَدِنَهُ و على النار مضوا و هم يخرجون من عندكم مختلفين قال فاجابنى بمثل 
جواب أبيه). 

"- و كاهى هم مىفرمودند: 

برخى از اين اختلافات از سوى كدذّابين و جاعلين حديث رخ مىدهد و در اين رابطه احاديث فراوان داريم كه به برخى از آنها اشاره 
مى كند و جون در متن و ترجمه آمده. از تكرار آن خوددارى مى كنيم. 

* مراد از عبارت (و اما ما ذكره من عدم عمل الاخباريين فى عقائدهم الا ... الخ) جيست؟ 

اشاره به جهارمين اشكال سيد صدر است كه كفت: 

ما اخبارىها در اعتقاداتمان فقط به خبرهاى متواتره و يا خبر واحد مع القرينه متكى هستيم و نسبتى كه علّامه به ما داده است ناتمام 
اسيك 

* ياسخ شيخ به اشكال فوق جيست؟ 

اين است كه حق با علا-مه است و اعتقاد ما نيز اين است كه (اخبارىها جه در اصول و جه در فروع متكى بر اخبار آحاد هستند و 
شايد منظور جناب شيخ طوسى هم كه سابقا مىفرمود: 

جمعى از محدثين كه همين اخبارىها مى باشند جزء مقلده هستند يعنى در اصول دين هم مى كويند: روينا كذا و كذا. 

* مراد از عبارت (و كيف كان فدعوى دلالة كلام الشيخ فى العدَّهُ ... الخ) جيست؟ 

اين است كه ادّعاى توافق شيخ و سيّد در باطن» در نهايت فساد و بطلان است. لكن اين مسثله از اخبارى جماعت بعيد نيست. 

زيرا كه استرآبادى و سيد صدر و امثالهم ... كه قرنها يس از شيخ طوسى مى زيستهاند با صراحت تمام مدّعى هستند كه تمام اخبار 
كتب اربعه قطعى الصدورند. حال جكونه جنين طرز فكرى به خود اجازه مىدهد و خود را راضى مى كند به اينكه بككويد: 

به عقيده شيخ طوسى كه نزديكتر به عصر ائمه بوده و قرائن بيشترى در اختيار داشته» اين خبرها خبرهاى واحد مجرّد بوده استء بلكه 
به طريق اولى به وى نسبت مى دهند كه او نيز اين احاديث را مع القرينه مىدانسته. 

بدهر حال اخبارىها از اين ادّعاهاى ... بسيار داشتهاند. 
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* مراد از عبارت (و اما صاحب المعالم: فعذره انّه ... الخ) جيست؟ 


بيان عذر صاحب معالم است مبنى بر اينكه: 
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وى در هنكام تدوين مبحث مزبور كتاب عده الاصول شيخ را در كنارش نداشته و تنها با اعتماد و اتكاء به استنباط محقّقء جنين 
قضاوتى را نموده است كه اتفاقا در كلمات سيد صدر و در حواشى معالم هم به اين نكته اشارت رفته است. 

* مراد از عبارت (و اما المحمّق» فليس فى كلامه المتقدّمة ... الخ) جيست؟ 

اين است كه در كلمات ايشان اثرى از اينكه وى درصدد ايجاد توافق ميان سيد و شيخ باشد وجود ندارد يعنى: 

مرحوم محقق نخواسته به شيخ طوسى نسبت دهد كه وى طرفدار سلب كلى بوده و هيج خبرى را حبجت نمىداند, بلكه محقّق 
خودش طرفدار ايجاب جزئى و تفصيل است. يعنى معتقد است كه هر حديثى كه اصحاب آن را در كتابها تدوين نموده و بدان 
عمل كردهاند آن حديث حيجت استء اكرجه ضعف سندى داشته باشد و در مقابل هر حديثى كه مشهور از آن روى كردان باشند» 
هرجند قوى السند باشدء فاقد ارزش است آنككاه مراد محقق اين است كه شيخ را نيز با خود هم عقيده كند يعنى مدّعى است كه 
شيخ طرفدار ايجاب كلى نيست و كليه خبرهاى واحد عدل امامى و يا ثقه را حيجت نمىداند» بلكه طرفدار همان ايجاب جزئى است 
كه ما مى كوئيم؛ و نه طرفدار سلب كلى. 

به عبارت ديكر: 

محلق لأرقيده تفن اجات كلن اسك وتداقات شلب كلى: 

* مراد از تبان در عبارت (فى جواب المسائل التبائئات ...) جيست؟ 

آنجنانكه فيروز بادى در قاموس كفته: 

-١‏ تبان بر وزن غلام نام قريهاى است از قراء طرثيث. 

؟- و به كسر (باء) و تشديد (تاء) و يا به فتح (باء) و تشديد (تاء) قريهاى است در اطراف حرّان. 

و مرادازاين مسائل سؤالاتى بوده كه اهالى اين قريه از ايشان يرسيدهاند و يا مسائلى است كه ايشان در آن قريه نوشتهاند. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج8؛ ص: /8 

متن: 

احا و الانصاق انما قيجه العلافة مخ اطلذق قول الشيخ بِحبِّدهُ خبر العدل الامامى اظهر مما فهمه المحمّق من التقييدء لان الظاهر ان 
الشيخ انما يتمسّك بالاجماع على العمل بالروايات المدوّنة فى كتب الاصحاب على حجيّهُ مطلق خبر العدل الاماميئ, بناء منه على ان 
الوجه فى عملهم بها كونها اخبار عدول. و كذا ما ادّعاه من الاجماع على العمل بروايات الطوائف الخاصَةٌ من غير الاماميّة و الَا فلم 
بأخذه فى عنوان مختاره و لم يشترط كون الخبر مما رواه الاصحاب و عملوا به فراجع كلام الشيخ و تأمّلهء و اللّه العالم» و هو الهادى 
الى الصضَواب. 

-١‏ ثم إِنّه لا يبعد وقوع مثل هذا التدافع بين دعوى السيّد و دعوى الشيخ. مع كونهما معاصرين خبيرين بمذهب الأصحاب فى العمل 
بخبر الواحد. فكم من مسألة فرعي وقع الاختلاءف بينهما فى دعوى الاجماع فيها. مع أن المسألة الفرعةٍة أولى بعدم خفاء مذهب 
الأصحاب فيها عليهماء لان المسائل الفرعيّةُ معنونة فى الكتب مفتى بها غالبا بالخصوص. نعم قد يتفق دعوى الاجماع بملاحظة قواعد 
الأصحاب. و المسائل الاصوليَ لم تكن معنونة فى كتبهم. إِنّما المعلوم من حالهم أَنّهم عملوا بأخبار و طرحوا أخبارا. 

فلعل وجه عملهم بما عملوا كونه متواترا او محفوفا عندهم, بخلاف ما طرحواء على ما يدّعيه السيّد على ما صرّح به فى كلامه 
المتقدم[80]. من أن الأخبار المودعة فى الكتب بطريق الآحاد متواترة او محفوفة. و نص فى مقام آخر على أن معظم الأحكام يعلم 
بالضرورة و الأخبار المعلومة.[82] 
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نر جمه: 
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(قضاوت شيخ انصارى ميان مرحوم محقّق و علامه) 
اشارة 


-١‏ انصاف اين است كه آنجه علّامه از اطلاق كلام شيخ در حجتيّت خبر عدل امامى فهميده؛ (اعم از اينكه اصحاب آن را يذيرفته و 
در كتبشان آورده باشند يا نه) آشكارتر و به صواب نزديكتر است از تقييدى كه محقّق از كلام ايشان فهميده است (و حجيت خبر 
عدل امامى را به خبر اختصاص داده كه اصحاب آن را قبول كرده و در كتبشان نوشتهاند). زيرا ظاهر كلام شيخ اين است كه: 

ايشان به اجماع علماء بر عمل به روايات مدوّنه در كتب اصحابء بر حجئت مطلق خبرى كه راوى آن عادل و امامى باشد تمشركك 
نموده و بناء ايشان (شيخ) در اين (تمشكك) مبنى بر اين است كه؛ وجه عمل علماء به اين اخبار و علّت آن اين است كه: 

جون اخبار مزبور اخبارى هستند كه از روات و ناقلينى صادر شدهاند كه عادل هستند» روشن است وقتى علت حجئت اخبار مدوّن 
در كتب اصحاب نفس خبر واحد بودن و اينكه راوى آن عادل و امامى است باشدء يس بايد از اخبار در كتب تعدّى نموده و 
بكوئيم ايشان هر خبرى را كه ناقلش عادل و امامى است حيجت مىداند» نه خصوص اخبار مدوّن در كتب اصحاب را. 

و همجنين اجماعى كه شيخ آن را ادّعا نمود مبنى بر اينكه: 

اصحاب به روايات فرق خاصّه و طوائف ديكرى كه شيعه و امامى نيستند عمل نموده و اجماع بر حجيت اين اخبار دارند» مى كوئيم: 
اجماع مزبور را شيخ معلول آن مىداند كه اخبار مذكور از افرادى موتّق صادر شده است و لذا هر خبر واحدى كه راويش مورد 
وثوق باشد از نظر ايشان حبجت است (و شاهد ما براين استظهار و اينكه فرموده علّامه درستتر است از كلام محقّق اين است كه: 
مرحوم شيخ براى اختيار خود و مسلكش در عمل به اخبار عنوان (حجتيت خبر واحد) را انتخاب كرده است) و الا اكر عقيده وى 
حجتّت مطلق خبر واحد نمى بود نبايد عنوان را مطلق خبر واحد قرار مىداد» بلكه لازم بود قيد مطلوب را در آن درج مىنمود. يس 
جهت صدق كفتار ما به كلام ايشان مراجعه كن و در آن تأمّل نمائيد» خداى تعالى عالم به امور است و اوست كه هدايت كننده به 
راه صحيح است. 
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(رفع استبعاد از اختلاف ميان ادّعاى شيخ و سيد) 

1د سس عى فرمايك: 

وقوع جنين اختلافى ميان ادّعاى سيد و شيخ دور از ذهن نيست (يكى مدّعى اجماع بر حجت خبر واحد و يكى قائل به اجماع در 
عدم حجّت خبر واحد)» در صورتى كه هر دو معاصر و آكاه به مرام اصحاب و علماء در عمل به خبر واحدند. 

يس جهبسا مسائل فرعبهاى كه ميان اين دو بزركوار در ادّعاى اجماع در آن مورد اختلاف بوده است. با اينكه مسئله فرعيه (حكم 
فقهى) در ينهان نماندن رأى و نظر اصحاب در آن براى اين دو بزركوار سزاوارتر است (از مسئله اصولى) براى آنان. 

زيزا هناف فرغى #النادر كب عتوان شدوو ققواء ه خصيوس آتهنا فتوق ذادداكله (ن اكه سيغلة وا يطور كلى ذ كر مودة:و 
اجماعى را نيز به دنبال آن مطرح كرده باشند به نحوى كه از آن به دست نيايد كه حكم خاصٌ مورد اجماع است و يا حكم كلى). 

اكرجه كاهى ادّعاى اجماع بر مسثلهاى به ملاحظه قواعد كليه ثابت نزد اصحاب صورت كرفته (هرجند مسائل فقهيّه در كتب فقهى 
بطور جزئى و خاص عنوان شده) درحالىكه مسائل اصولى اساسا در كتب عنوان نككرديده و ذكرى از آنها به ميان نيامده است. و 
آنجه از حال اصحاب و علماء معلوم است اين است كه به اخبارى عمل و برخى از آنها را طرح مى كنندء (بدون آنكه به طور 
مشخص جهت عمل و يا علّت تركك اين اخبار محرز باشد) بتابراين: 

شايد علت عملشان به اخبار معموله؛ متواتر بودن و يا همراه بودنشان با قرائن مفيد علم و يقين نزد عاملين به آنها بوده باشدء به 
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خلاف اخبار و احاديث مطروحه كه جنين نبودهاند بنا بر نجه سيد ادّعاى آن را نمود و در كلامش تصريح كرد كه: 

اخبار وارد در كتب به طريق آحاد صورتا جنين استء لكن در واقع يا متواتراند و يا همراه قرائنى است كه دلا-لت بر صيحتشان 
مى كند. و در مقام و محل ديكر تصريح نمود كه معظم احكام به واسطه بداهت و ضرورت و همجنين به وسيله نقل اخبار معلوم و 
قطعى» تحصيل فى شود. 
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متن: 

و يحتمل كون الفارق بين ما عملوا و ما طرحوا مع اشتراكهما فى عدم التواتر و الاحتفاف فقد شرط العمل فى احدهما دون الآخر 
على ما يدّعيه الشيخ قدّس سرّه على ما صرّح به فى كلامه المتقدّم[107؛ من الجواب عن احتمال كون عملهم بالأخبار لاقترانها 
بالقرائن. 

نعم لا يناسب ما ذكرناه من الوجه تصريح السيّد بانّهم شدّد و الانكار على العامل بخبر الواحد. 

و لعل الوجه فيه: ما اشار إليه الشيخ فى كلامه المتقدّم بقوله: 

(انهم منعوا فى الأخبار الّتى رواها المخالفون فى المسائل الّتى روى اصحابنا خلافها) و استبعد هذا صاحب المعالم فى حاشية منه على 
هامش المعالم» بعد ما حكاه عن الشيخ: 

«بأنّ الا-عتراف بانكار عمل الامامِة بأخبار الآحاد لا يعقل صرفه إلى روايات مخالفيهم» لذن اشتراط العدالة عندهم و انتفاءها فى 
غيرهم كاف فى الإضراب عنهاء فلا وجه للمبالغة فى نفى العمل بخبر يروونه)» انتهى. 

و فيه: أنه يمكن أن يكون إظهار هذا المذهب للتجئّن به فى مقام لا يمكنهم التصريح بفسق الراوى؛ فاحتالوا فى ذلك بأنّا لا نعمل إلا 
بما حصل لنا القطع بصدقه بالتواتر او بالقرائن» و لا دليل عندنا على العمل بالخبر الظْنّى و إن كان رواية غير مطعون. و فى عبارة الشيخ 
المتقدّمة إشارة الى ذلك حيث خصّ إنكار الشيوخ للعمل بالخبر المجرّد بصورة المناظرة مع خصومهم. 

ترجمه: 

(يكك احتمال) 

واحتمال دارد كه فارق ميان اخبار معموله و احاديث مطروحه: 

با وجود اشتراكشان در عدم تواتر و نداشتن قرينه» فقدان شرط عمل در يكى و وجود اين شرائط در ديكرى (اخبار معموله) است. 
(يعنى اخبار معموله به واسطه روات امامى و عادل روايت شدهاند و حال آنكه اين شرط در اخبار مطروحه وجود ندارد و ناقلين آنها 
واثق نبوده و مورد اعتماد نيستند). بنا بر آنجه كه مرحوم شيخ در كلام سابقش در جواب اين احتمال كه شايد وجه العمل اقتران و 
احتفاف به قرينه و علّت تركك فقدان قرينه باشدء جنين ياسخ داده و بدان تصريح نمودند. 
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(استدراكك) 

بله: آنجه ما آن را ذكر نموديم (توجيه براى جمع ميان كلام سد و شيخ) با تصريح سيد به اينكه علماء شديدا عمل به خبر واحد را 
انكار نمودهاند (و عمل به آن را مثل عمل به قياس مىدانند»» تناسب ندارد (و عبارت مذكور مانع از جمع ميان اين دو بزركوار 
است). 

(توجيه كلام سيّد) 

شايد وجه در اين (انكار) همان وجهى باشد كه شيخ در كلام قبلى به شرح ذيل به آن اشاره نمود: 

كه ايشان (اصحاب) از (عمل به) اخبارى كه مخالفين شيعه (عامه) در مسائلى كه از جانب اماميّه نيز برخلاف آنها روايت شده منع 
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نمودهاند. 

(استبعاد صاحب معالم از توجيه مذكور) 

صاحب معالم مستبعد شمرده است اين (توجيه) را در حاشيه معالم بعد از آنكه از شيخ حكايت نمود كه: (اعتراف به انكار عمل 
امامته به اخخباز حادء معقول نيسث كه ناظر به رواياث مخالفين شيعه باشدء جه آنكه اشتراط دالت از نظر اصحاب و منتفى بودن 
آن دراين روات خود در روى كرداندن ازاين اخبار كافى اسيك يمن ذيكر وجي براى مبالغه در نفى خبر اهل خلاف «عامه) 
وجود ندارد). 

(ياسخ شيخ انصارى به استبعاد صاحب معالم) 

در اين بيان و تقرير صاحب معالم اين اشكال وجود دارد كه: 

ممكن است اظهار اين مذهب (انكار مطلق خبر واحد به حسب ظاهر) به خاطر محفوظ نككّهداشتن خود به واسطه آن, در مقامى بوده 
است كه تصريح به فسق روات اهل خلاف بر ايشان امكان نداشته است و لذا در مقابل آنها علت طرح را عدم حجيت خبر واحد 
دانسته. اظهار مىداشتند كه: ما عمل نمى كنيم مكر به خبرى كه قطع به صدقش به واسطه تواتر و يا قرائن براى ما حاصل شود و از 
نظر ما دليلى بر جواز عمل به خبر ظَنّى وجود ندارد اكرجه راوى آن مطعون نباشد. 

و در عبارت قبلى شيخ (در اينكه اخبار مورد انكار خصوص اخبار مخالفين است) اشارهاى است به اينكه انكار شيوخ نسبت به اخبار 
واحد رابه خصوص موردى اختصاص داده كه با دشمنان خود مناظره و محابجه داشته است. 
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تشريح المسائل 


* به طور كلى جه برداشتهايى از كلام شيخ طوسى در عدهُ الاصول صورت كرفته؟ 

سه نوع برداشت شده است از جمله: 

-١‏ برداشت صاحب معالم و برخى از اخباريين كه مى كويند: 

نزاع ميان سيد و شيخ لفظى بوده و هر دو خبر واحد مع القرينه ونه خبر واحد مجرّد را حبجت مىدانند. 

1- برداشت محقّق اوّل كه مى كويد: نزاع ميان شيخ و سيد معنوى استء منتهى نه در اين حدّ كه سيد قائل به سلب كلى و شيخ 
طرفدار ايجاب كلى باشدء بلكه شيخ طرفدار ايجاب و سلب جزئى است و به عبارت ديكر قائل به تفصيل است. 

“'- برداشت علامه كه مى كويد: نزاع شيخ و سيد حقيقى بوده آنهم به نحو ايجاب و سلب كلى. 

يعنى سيد مى كويد: هيج خبر واحد مجرّدى حجت نيست و شيخ مى كويد تمام خبرهاى واحد عادل امامى و يا ثقهه حجت استء اما 
تفصيل نمىدهد ميان اخبارى كه اصحاب آنها را تدوين كرده و به آنها عمل نمودهاند و يا غير اصحاب .. 

* مراد از عبارت (و الانصاف ... الخ) در متن مورد بحث جيست؟ 

بيان شيخ انصارى در مقام داورى است كه مىفرمايد: انصاف اين است كه برداشت علامه از عبارت شيخ كه اطلاق را فهميده 
قوعت اسك وتدي وانني يو كدامتين (] |( ان فميدة ا 

* سر مطلب به نظر شيخ انصارى جيست؟ 

اين است كه شيخ طوسى كه در مقام استدلال: 

-١‏ بر اجماع الأصحاب على العمل بالرّوايات المدوّنةُ تمشّكك نموده است. 


؟- ويا بر عمل اصحاب به روايات طوائف خاضهاى از غير اماميه اما ثقه (مثل واقفىها و فطحىها) ادّعاى اجماع نموده است. براى 
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اين عنوان اجماع بر عمل» موضوعيتى قائل نمى باشد بلكه در مقام تنقيح مناط است. به عبارت ديكر مراد شيخ اين است كه اين 
عمل الاصحاب به خاطر عدالت و وثاقت راوى بوده و لا غير و در صورتى كه اين جنين باشد مى كوئيم: المناط و العلةُ تعمّم. 

يسن هر حدينى كرارق آن اعامئن غدل وزيا ثقه باشن عدت اسح ته اصحاب: بدا ن عمل كرذه باشتد يا نه. 

* جناب شيخ جه كواهى بر مطلب فوق دارد؟ 

دو شاهد بر اين فرموده شيخ انصارى وجود دارد: 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى. ج» ص: ع0 

الف: در عنوان مسئله فرمود:[08] 
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و اما ما اخترته من المذهب فهو ان الخبر الواحد إذا كان واردا من طريق اصحابنا القائلين بالامامة. 

؟- و كان ذلكك مرويا عن النّبى او عن الأئمة. 

“'- و كان مممن لا يطعن فى روايته. 

ع- و يكون سديدا فى نقله و ... جاز العمل به. 

ودراين عنوان صحبت از عمل الاصحاب و تدوين الاصحاب در كار نيست و حال آنكه اكر مختار شيخ اين بود كه محقق كفت» 
در عنوان بحث منظورش را بيان مى نمود. 

ب- در شرح لمعه شهيد فراوان وجود دارد كه مشهور فقهاء فتوائى و جناب شيخ طوسى فتواى ديكرى داده است, آنككاه در خود 
متن و يا در حواشى اشاره شده به اينكه اين بر اساس روش خود شيخ است. يس ملاكك عند الشيخ عمل الاصحاب نيست»ء در نتيجه 
صق | هاف اريت 

* يس مراد از عبارت (ثمٌ انه لا يبعد وقوع مثل ... الخ) جيست؟ 

اين است كه شيخ و سيد دو فقيه نامدار از مذهب شيعه و در يكك عصر و زمان مىزيستهاند معذلكك بعيد نيست كه هريكك ادعاى 
اجماعى نموده باشد كه با هم متدافع و متعارض باشند يعنى سيد ادعاى اجماع نموده باشد بر عدم حجّت خبر واحد و شيخ ادّعاى 
اجماع كرده باشد بر حجيّت خبر واحدء و لذا سؤال اين است كه روى جه مبنايى اين دو بزركوار در يكك مسئله دو اجماع متعارض 
را ادّعا نمودهاند؟ 

كه شيخ انصارى در ياسخ به سؤال مذ كور مىفرمايد: 

اوّلا: اين كونه ادّعاى اجماع كردن از جنين شخصيتهايى بعيد نيستء جرا كه در كتب امثال اين بزركواران از اين اجماعات متضادّه 
بسيار ديده مى شود. 

فى المثل يكى مدّعى اجماع بر وجوب جمعه شده و ديكرى مدّعى اجماع بر عدم وجوب آن با اينكه مسائل فرعيه عملي و فقههء از 
زمان قبل از زمان آنان مطرح بوده و فتاواى اصحاب هم منقح و در كتب مدوّن بوده استء لكن اينها ادّعاى اجماعات متعارض 
نمودهاند. 

حال وقتى كه در مسائل فرعته جنين بوده است» جه رسد به مسائل اصوليه؛ از جمله مسئله حجتّت خبر واحد كه تا آن موقع معنون 
نبوده و مورد حلاجى و بحث واقع نشده؛ بلكه اوّلين كتاب مفصل اصولىء كتاب الذريعة سيد و دومين كتاب اصولىء عدَّهُ الاصول 
شيخ است و لذا در اين شرايط ادّعاى دو اجماع متعارض بعيد نيست. جرا؟ 


زيرا آنجه از اصحاب و بزركان شيعه به دست اين دو بزركوار مىرسيده بدين كونه بوده كه اصحاب 
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به برخى از احاديث عمل كرده و برخى ديكر را رد نمودهاند. 

امَا: إينكه وجه العمل آنها و يا وجهالرّدشان جيستء نمىدانيم. 

در نتيجه بر يايه هر دو مبنا دست به توجيه زده؛ مى كوئيم شايد: 

-١‏ وجه العمل اين بوده كه يكك دسته از احاديث متواتر و يا واحد مع القرينة القطعيه بوده است. 

-١‏ و وجه الطرح اين بوده كه برخى اخبار» خبر واحد مجرّد بوده است كه توجيه فوق با مبناى سيد سازكار است. و يا اينكه بككوئيم 
شايد: 

-١‏ وجه العمل و الطرح آن باشد كه آن بعض مورد عملء خبر واحد جامع الشرائط بوده و لذا اصحاب عمل نمودهاند» و آن بعض 
مطروحه؛ خبر واحد فاقد شرايط حجبت بوده و لذا مورد اعراض اصحاب واقع شده؛ كه توجيه مذكور با مبناى شيخ سازكار است. 
نكته: اينكه هر دو توجيه محتمل بوده و هيجيكك بر ديكرى اولويّت ندارد. 

* يس مراد از عبارت (نعم: قد يتفق دعوى الاجماع بملاحظة ...) جيست؟ 

تبصره شيخ است بر توجيه خود و آن عبارتست از اينكه: 

اين توجيه ما با تصريحات سيد مرتضى سازكار نمى باشد» جرا كه وى تصريح نموده به اينكه اصحاب و علماء شيعه به شدت» عمل 
به خبر واحد را انكار نمودهاند. يس معلوم مىشود كه ادّعاى اجماع سيد مستند به تصريحات اصحاب است. حال اكر شيخ طوسى 
عمل الاصحاب به بعض الاخبار را ديده» ولى سيد از زبان آنها انكار فوق را شنيده» يس بايد حق به جانب سيد باشد. 

* يس مراد از عبارت (فلعل وجه عملهم بما عملوا ...) جيست؟ 

اين است كه: تبصره فوق هم حق را به جانب سيد نمىبرد» جرا كه شيخ مى كويد: 

من نيز قبول دارم كه اصحاب عمل به اخبار آحاد را به شدّت انكار مىكردهاند و لكن اين شدّت انكار در مقام مخاصمه با عامّه 
بوده است. 

به عبارت ديكر: اصحاب ما عمل به اخبارى را منع كردهاند كه راويان آنها از مخالفين بوده است آنهم در صورتى كه از جانب 
اصحاب ما ضدٌ منقولات آنان نقل شده است. 

* يس مراد از عبارت (و استبعد صاحب المعالم ...) جيست؟ 

بعيد شمردن صاحب معالم است توجيه شيخ انصارى و شيخ طوسى را. 

وى مدّعى شده است كه حق با سيد است جرا كه: اكر مراد فقها از اين شدت انكار رد بر عامّه باشد ما مى كوئيم: اصوليين شيعه در 
باب شرائط حجّت خبر مى كويند: راوى بايد عادل باشد» يس قول فاسق حتجت نيست و از نظر ما مخالفين فاسقند و قولشان حجت 
نيست حال اين شرايط براى رد 
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روايات عامّه كفايت مى كند و نيازى هم به اين همه مبالغه ندارد بنابراين: 

ازاينكه هريكك به طور على حده و با حدّت و شدّت عمل به خبر واحد را انكار كردهاند خود كاشف از اين است كه خبر واحد از 
نظر اماميّه به قول مطلق حبجت نيست. 

* يس مراد از عبارت (و فيه انه يمكن ان يكون اظهار هذا المذهب ... الخ) جيست؟ 

ياسخ شيخ است به نظر صاحب معالم به اينكه: 

صاحب معالم كه دست به اعتراض فوق زده است از يكك نكته غفلت نموده و آن اين است كه. اصحاب ما اكر به طور على حده 


متن لا ترجمه و شرح كامل رسائل شيخ انصارى« به روش يرسش و ياسخ» مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 1.0017اأع/اأ11ع13ات. الاللالالا صفحه نابم از بساحم 


دست به انكار عمل به خبر واحد زدهاند» از روى مكر و جارهسازى و حيله شرعى بوده استء؛ جرا؟ 

زيرا كه« حون روى سخنشان باغامه بوده ؤ ثمى تواتستهاند بااصراحت يكويند راوى روايك شما فاسد اسث مى كفتداند: هذا كتير 
يعنى سخنى بوده كه در مقام محاجه با مخالفين كفته مىشده ولى در مقام عمل به روايات اماميه» هر كز عمل به خبر واحد را انكار 
ننمودهانك. 

* جرا فرمود (فلا وجه للمبالغة فى نفى العمل بخبر يروونه ...)؟ 

زيرا مبالغه در جايى مورد نياز است كه اكر به آن تمشكك نجويند جهدبسا ديكران به مخالفت با واقع كشيده شده و به اخبارى كه 
نبايد عمل كنند» عمل نمايند. 

روشن است وقتى شرط عمل عدالت بوده واين امر در روات اهل خلااف موجود نباشد كسى توهّم جواز عمل برايش بيش 
نمىآيد؛ و حال آنكه نسبت به رواياتى كه اصحاب اماميّه نقل نمودهاند» بدون مبالغه مزبور و اصرار بيش از اندازه در تركك عمل به 
آنهاء غرض حاصل نمى شود بدين خاطر بايد بككوئيم: 

مراد شيخ از انكار علماء همان عمل به اخبار واحدى است كه از طريق شيعه نقل شده و به اين ترتيب شيخ را نيز بايد همجون سيد 
در زمره مخالفين حجيّت خبر واحد قرار داد. 

00 مراد از عبارت (و التتجئن به ...0 جيست؟ 

اين است كه (جِنْهُ) به معناى سير و آلتى است كه به واسطه آن خويشتن رااز آسيب حفظ مىنمايند. حال: 

جون اظهار مذهب مذكور سبب سلامت آنها از آسيب و كزند مخالفين مىشده آن را در جهت امنيت خود به كار مى كرفتند. 
ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج 8 ص: /1و 

متن: 

والحاصل أن الإجماع الى ادّعاه السيّد قدّس سرّه قوليٌ» و ما ادّعاه الشيخ قدّس سرّه إجماع عملىٌء و الجمع بينهما يمكن بحمل 
عملهم على ما احتف بالقرينة عندهم و بحمل قولهم على ما ذكرنا من الاحتمال فى دفع الروايات الوارده فى ما لا يرضونه من 
المطالب. و الحمل الثانى مخالف لظاهر القول؛ و الحمل الأوّل ليس مخالفا لظاهر العملء لأنَّ العمل مجمل من أجل الجهة التى وقع 
عليها. 

إلَا أن الإنصاف أن القرائن تشهد بفساد الحمل الأوّلء كما سيأتى[89]. فلا بد من حمل قول من حكى عنهم السيّد المنع ما على ما 
ذكرنا من إرادةٌ دفع أخبار المخالفين التى لا يمكنهم ردّها بفسق الراوى؛ و ما على ما ذكره الشيخ من كونهم جماعة معلومى النسب 
لا يقدح مخالفتهم بالإجماع. 

و يمكن الجمع بينهما بوجه آخر وهو أن مراد السّد قدّس سرّه من العلم الْذى ادّعاه فى صدق الأخبار هو مجرّد الاطمينان. فإنَّ 
المحكيّ عنه قدّس سرّه فى تعريف العلم أنه ما اقتضى سكون النفس[20]. و هو الى ادّعى بعض الأخباريين[21] أن مرادنا بالعلم 
تصدور الأخارهوهذا البعنىء لا القين الذى له يق الالسمال رأسا. 

فمراد الشيخ من تجرّد هذه الأخبار عن القرائن تجرّدها عن القرائن الأربع التى ذكرها أوّلاء و هى موافقة الكتاب أو السنَّةُ أو الإجماع 
أو دلبل العقلء و هراد السيذ .من القرائق الى ادعى فى عبارته المتقدمة احتفاق أكثر الأخبار بها هى الامور الشارحكة الموجبة للوثوق 
بالراوى أو بالرواية بمعنى سكون النفس بهما و ركونها إليهما؛ و حينئذ فيحمل إنكار الإماميّة للعمل بخبر الواحد على إنكارهم للعمل 
به تعداء أو لمجرّد حصول رجحان بصدقه على ما يقوله المخالفون. 

و الإنصاف أنه لم ينضح من كلام الشيخ دعوى الإجماع على أزيد من الخبر الموجب لسكون النفس و لو بمجرّد وثاقة الراوى و كونه 
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سديدا فى نقله لم يطعن فى روايته. 

و لعل هذا الوجه أحسن وجوه الجمع بين كلامى الشيخ و السيد قدّس سرّهماء خصوصا مع ملاحظة تصريح السيّد قدّس سرّه فى 
كلامه بأنْ أكثر الأخبار متواترة أو محفوفة» و تصريح الشيخ قدّس سرّه فى كلامه المتقدم بانكار ذلكك.[21] 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارىء جه ص: 48 


نر جمه: 


(حاصل كلام در جمع ميان قول سيد و شيخ) 
اشارة 

حاصل كلام اينكه: اجماعى را كه سيد ادّعا نمود. قولى است. يعنى فرموده: (به اجماع تمام علماء خبر واحد حيجت نمى باشد و تمام 
آنها براين قول اتفاق دارند) و اجماعى را كه شيخ ادّعا نمود» عملى است. يعنى فرموده: (تمام علماء بالاتفاق به خبر واحد عمل 
مى كنند)» و جمع ميان اين دو: 

-١‏ با حمل عمل (علماء) است به خبر واحد در جايى كه قرينه بر صبّحت آن (خبر) در دست باشد. 

؟- وو با حمل قولشان به آنجه ما از احتمالى كه در دفع روايات وارد از طريق مخالفين» راجع به نقل امورى كه مورد رضايت و 
خشنودى علماء اماميّه نيستء مى باشد. يعنى (اين دو بزركوار كه مى كويند: اجماع است بر عدم حجيّت خبر واحد» منظور خبرى 
است كه مشتمل بر نقل مطالبى برخلاف اصول و قواعد شيعه باشد). و حمل دوّمى با ظاهر قول علماء (كه فاقد جنين قيدى است) 
مخالف استء لكن حمل اؤَّلى با ظاهر عمل ايشان هيج تخالفى ندارد» زيرا عمل (مثل لفظ)» زبان ندارد لكن مجمل است و از آنء 
جهتى را كه عمل برآن واقع شده نمى توان معلوم نمود. يس بعيد نيست كه عمل را بر همان صورت ياد شده يعنى موردى كه قرينه 
بر صيحت خبر وجود داشته» حمل كنيم و به اين ترتيب تنافى ميان كلام اين دو بزركوار دفع مى شود. 

(انصاف شيخ در فساد جمع مذكور) 

امَا انصاف اين است كه قرائن بر فساد حمل اول شهادت مىدهدء جنانكه به زودى خواهد آمد يس ناكزيريم كه اجماع قولى را كه 
مرحوم سيد نقل نموده: 

يا بر اخبارى كه از جانب مخالفين رسيده حمل كرده بكوئيم» مراد مجمعين دفع عمل از اين كونه اخبار استء لكن جون 
نمى توانستهاند تصريح به فسق راوى آنها كنند يكجا خبر واحد را منكر شده و با اين حيله خود را از عمل به آنها معذور داشتهاند. 
ويا بايد آن را بر محملى كه شيخ طوسى بيان فرموده است حمل كنيم و آن عبارتست از اينكه: مخالفت اين قائلين جون نسبشان 
معلوم است به اجماع عملى ضررى وارد نمى كند. 

(امكان جمع بين كلام سيد و شيخ از جهت ديكرى) 

و جمع ميان كلام سيد و شيخ از جهت ديكرى ممكن است و آن اين است كه: 

مراد سيد از علمى كه در صدق اخبار ادّعا نمود» صرف اطمينان استء زيرا آنجه از ايشان در 
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تعريف علم حكايت شده. علم آن است كه مقتضى آرامش نفس است و اين معنايى است كه برخى از اخبارىها ادّعا كردهاند به 
اينكه (مراد ما از علم به صدور اخبار) همين معناست؛ نه يقينى كه اصلا قبول احتمال نكند. 

يس مراد شيخ از تجرّد اخبار مزبورء از قرائن؛ تجرّد آنها از جهار قرينهداى است كه ابتدا ذكر نمود و آن موافقت با قرآن يا سنت 


اجماع و يا دليل عقل است. 
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و مراد سيد از قرائنى كه در عبارت قبلى مدّعى شده و بيشتر اخبار مقرون با آنها مىباشد امورى هستند كه سبب حصول اطمينان به 
راوى يا اصل روايت استء به معناى آرامش نفس از ناحيه آن دو (راوى و روايت) است و اعتماد به آن دو. 

در اين صورت انكار علماء اماميه نسبت به خبر واحد حمل مىشود بر انكارشان در عمل به آن از روى تعد ويا به صرف حصول 
رجحان به صدق آن استهء بنا بر آنجه مخالفين مى كويند. 

و انصاف اين است كه: از كلام شيخ ادّعاى اجماع بر بيشتر از اينكه خبرى موجب سكونت و آرامش نفس استء ظاهر و واضح 
نمى كردد؛ 

اكرجه اين سكونت به صرف وثاقت راوى و اينكه در نقل محكم بوده و در روايتش مورد طعن واقع نشده باشد. (حاصل مطلب 
اينكه شيخ و سيد هر دو عمل به خبر اطمينانى را حيجت مىدانند؛ و لذا وقتى سيد مى كويد: خبر واحد حبجت نيستء مرادش خبر غير 
اطمينانى استء و وقتى شيخ مى كويد: خبر واحد حيجت است مرادش خبر اطمينانى است. يس محل نفى و اثبات در كلام اين دو 
بزركوار با هم متغاير است و لذا ميان دو كلامى كه از ايشان در دست استء تنافى وجود ندارد). و شايد اين وجه براى جمع ميان 
كلام شيخ و سيّد احسن وجوهى است كه ذكر شد. خصوصا با ملاحظه: 

-١‏ تصريح مرحوم سيد در كلامش به اينكه اكثر اخبار متواتر يا محفوف به قرينه علميّه است. 

"- و تصريح شيخ در كلامش به اينكه؛ اكثر اخبار از احتفاف به قرينه مجرّد هستند. 

جه آنكه اكر توجيه اخير را در نظر كرفته بككوئيم: مقصود سيد از احتفاف به قرينه اين است كه اين اخبار موجب سكون نفس و 
حصول اطمينان مى باشند و مراد شيخ از انكار احتفاف آنها به قرينه اين است كه محفوف به قرائن جهار كانه كتاب» سنتء عقل و 
اجماع نمى باشند. 

قطعا هيج كونه تنافى و تهافتى ميان اين دو كلام نمى باشد و حال آنكه برخى از توجيهات كذشته به نحوى بود كه دفع كننده اشكال 
تنافى از ميان دو كلام نمى بود. 
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متن: 

و ممّن نقل الاجماع على حجدّة اخبار الآحاد: السيّد الجليل رضي الدين بن طاوس حيث قال فى جملة كلام له يطعن فيه على السيّد 
قدّس سرّه. 

ولا يكاد تعيجبى ينقضى كيف اشتبه عليه أن الشيعة ال تعمل باخبار الآحاد فى الامور الشرعبة و من اطلع على التواريخ و الأخبار و 
شاهد عمل ذوى الاعتبار» وجد المسلمين و المرتضى و علماء الشيعةٌ الماضين عاملين بأخبار الآحاد بغير شبههُ عند العارفين» كما ذكر 
محمّد بن الحسن الطوسى فى كتاب العدَّهُ و غيره من المشغولين بتصفّح أخبار الشيعة و غيرهم من المصتّفين)[27]» انتهى. 

و فيه دلالة على أن غير الشيخ من العلماء أيضا ادّعى الإجماع على عمل الشيعة بأخبار الآحاد. و من نقل الاجماع أيضا العلامة؛ رحمه 
الله فى النهاية حيث قال: 

«إِنَ الأخبارتين منهم لم يعوّلوا فى اصول الدين و فروعه إِلَا على أخبار الآحاد و الاصولتين منهم؛ كأبى جعفر الطوسيّ عمل بها و لم 
ينكره سوى المرتضى و أتباعه» لشبهة حصلت لهم)[ 195 انتهى. 

و ممّن ادّعاه أيضا المحدّث المجلسىّ قدّس سرّه فى بعض رسائله» حيث ادّعى تواتر الأخبار و عمل الشيعةُ فى جميع الأعصار على 
العمل بخبر الواحد. 

م إن مراد العلامة من الأخباريّين يمكن أن يكون مثل الصدوق و شيخه قدّس سرّهما حيث أثبتا السهو للنبئ و الأثمَةُ عليهم السّرلام 
لبعض أخبار الآحاد و زعما أن نفيه عنهم عليهم التّدلام أوّل درجة فى الغلوّء و يكون ما تقدّم فى كلام الشيخ من المقلّدهً الذين إذا 
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سألوا عن التوحيد و صفات النبى و الأثمَهُ قالوا: روينا كذاء و رووا فى ذلكك الأخبار. و قد نسب الشيخ قدّس سرّه فى هذا المقام من 
العدّهٌ العمل بأخبار الآحاد فى اصول الدين إلى بعض غفلهةُ أصحاب الحديث. 

ثم إنّه يمكن أن يكون الشبهة الّتى اّعى العلامة قدّس سرّه حصولها للسييد و أتباعه هو زعم الأخبار الّتى عمل بها الأصحاب و دوّنوها 
فى كتبهم محفوفة عندهم بالقرائن» او أن من قال من شيوخهم بعدم حيَِّتةُ أخبار الآحاد أراد بها مطلق الأخبار, حتّى الأخبار الواردة 
من طرق أصححابنا مع وثاقة الراوى؛ او أن مخالفته لأصحابنا فى هذه المسألة لأجل شبهة حصلت له فخالف المتفق عليه بين 
الأصحاب. 
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ترجمه: 

(ابن طاوس و ادّعاى اجماع) 

واز جمله كسانى كه بر حجّت خبر واحد نقل اجماع نموده است» سيد جليل رضى الدين بن طاوس استء آنجا كه در ضمن 
كلماتش با طعن بر سيّد مرتضى فرموده: 

شكفتى من از اين يايان نمىيابد كه جكونه بر مرحوم سيد مرتضى مشتبه شده و ندانسته كه شيعه در امور شرعيه به اخبار آحاد عمل 
م كندك. 

و هركسى كه بر اختبار و تواريخ مطلع و آ كاه باشد و عمل افراد صاحب اعتبار را مشاهد كند مىيابد كه مسلمين و خود سيد 
مرتضى و علماء شيعه بدون ترديد از عمل كنند كان به اخبار آحادند» جنانجه مرحوم محمد بن حسن طوسى در كتاب عدة الاصول؛ 
وغير از ايشان از علمائى كه به تصفح و جمع آورى اخبار شيعه مشغول بودهاند» و غير از ايشان مؤلفين نيز اين مسئله را ذكر 
نمودهاند. 

(استظهار شيخ) 

در كلام ايشان (ابن طاوس) دلالت است بر اينكه غير از شيخ؛ علماء ديكر نيز ادعاى اجماع بر عمل شيعه به اخبار آحاد نمودهاند. 
(كلام مرحوم علامه و ادّعاى اجماع) 

واز جمله كسانى كه بر عمل به اخبار آحاد نقل اجماع نمودهاند مرحوم علامه در كتاب نهايه است آنجا كه مىفرمايد: 

اخباريون از علماء شيعه در اصول دين و فروع آنء اعتماد نمىكنند جز بر اخبار آحاد و اصوليين ايشان مثل ابو جعفر طوسى به اين 
اخبار عمل مى نموده و حجتّت آن را انكار ننموده جز سيد مرتضى و يبروانشء» آنهم به خاطر شبههاى كه بر ايشان حاصل شده 
ابوك 

(محدّث مجلسى و ادّعاى اجماع بر حجتّت عمل به خبر واحد) 

واز جمله كسانى كه اجماع را ادّعا نموده مرحوم محدّث مجلسى است در برخى از تأليفاتشء تا آنجا كه ادّعاى تواتر اخبار و عمل 
شيعه به خبر واحد در تمام اعصار را نموده. 
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(منظور از اخباريين در كلام علامه جه كسانى هستند) 

مراد علامه از انخباريين: 

-١‏ ممكن است افرادى همجون صدوق و استادش باشدء جه آنكه ايشان براى ييامبر اكرم و ائمه اطهار به واسطه برخى از اخبار 
آحاد وارده سهو و اشتباه را اثبات نموده و كمان كردهاند كه نفى سهو از اين ذوات مقدّسه اول درجه غلوٌ است و زيادهروى در حق 


ايشان و آنها راز مقام بشرى به مقام الوهيت رسانيدن است. 
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؟- و ممككن است مراد همان مقلّدهاى باشد كه قبلا در كلام شيخ كذشت و كفته شد ايشان كسانى هستند كه وقتى راجع به توحيد 
ويا صفات نبى و امام از آنها سؤال مىشود. مى كويند: 

روايت اينجنين به ما رسيده و در ياسخ روايات را نقل مى كنند. 

شيخ در همين مقام از كتاب عدّه؛ عمل كردن به اخبار آحاد در اصول دين را به برخى از محدّثين غافل نسبت داده است. 

(مراد از شبهه حاصله براى سيّد مرتضى) 

اءسيكق انكاس اذ حصيو ل شاف كد عذانه رزاص متاو اقناضين: الصاتسووه انق ناشين كدابكنان كنات كراد كه 
اخبارى كه اصحاب به آن عمل نموده و در كتبشان نوشتهاند» آن اخبارى است كه محفوف به قرينه است. 

؟- ويا ممككن است مراد از آن اين باشد كه بز ركان شيعه كه كفتهاند اخبار آحاد حيجت نيستء ايشان و اتباعش ينداشتهاند» منظور 
آنها مطلق اخبار آحاد بوده و لو از طريق اصحاب ما نقل شده و راوى آن موثق باشد. 

*- ويا ممكن است مراد علامه از عبارت مذكور اين باشد كه مخالفت مرحوم سيد با اصحاب و علماء امامت در اين مسئله (حجيت 
خبر واحد) مستند به شبههاى است كه براى وى حاصل شده و بدين خاطر با امر اتفاقى و اجماعى اصحاب مخالفت نموده است. 
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تشريح المسائل 


* مراد از عبارت (حيث اثبتا السّهو للنبي ...) جيست؟ 

اين است كه در برخى از روايات آمده است كه ييامبر مشغول خواندن نماز جهار ركعتى بودند ودر اثناء نماز و يس از اتمام دو 
ركعت سلام مىدادند» يكى از حاضرين به حضرت عرض كرد اقصرت الصلاهً ام نسيت؟ 

حضرت حِكُونكى واقعه را سؤال نمودند» شخص حاضر عرضه داشت كه يس از دو ركعت سلام داديد حضرت بلند شده و دو 
ركعت ديكر را خوانده اسث. 

حال جناب صدوق وابن وليد استادش به اين روايت تمسشكك در اثبات سهو در ييامبر نمودهاند. 

* نظر شما بيرامون حديث مذكور وامثال آن جيست؟ 

اين است كه: 

اوّلا: روايات مزبور با اصول مذهب شيعه كه ييامبر و ائمه را از سهو و نسيان منرّه مىداند» سا زكارى نداشته و مخالف است. 

ثانيا: روايت مذكور مخالف با دليل عقلى قطعى استء جرا كه عقل حاكم به اين است كه ييامبر و امام بايد از سهو و نسيان منرّه 
باشند» جرا كه در غير اين صورت اطمينان امت از وى زائل مى شود و غرض از ارسالش نقض مى كردد. 

ثالثا: روايت مذكور با قواعد فقهى تخالف دارد. جه آنكه بر اساس مضمونى كه در اين روايت وجود دارد حضرت صحبت نموده و 
يسن 31 استفسار واقعةيراق دو ركعت ذيكر للد شدوائك. 

لازمه مطلب فوق اين است كه در ميان نماز تكلم كردن مضرٌ نباشد و حال آنكه اجماع فقهاء بر ابطال نماز است. 
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متن: 

ثم إِنَ دعوى الإجماع على العمل بأخبار الآحاد- و إن لم يطلع عليها- صريحة فى كلام غير الشيخ و ابن طاوس و العلّامة و المجلسيئ 
قدّس سرّهم. إِلَّا أن هذه الدعوى منهم مقرونة بقرائن تدلٌ على صبحتها و صدقهاء فخرج عن الإجماع المنقول بخبر الواحد المجرّد عن 
القرينة و يدخل فى المحفوف بالقرينة» و بهذا الاعتبار يتمشكك به على حمَّيةُ الأخبار؛ بل السيد قدّس سرّه قد اعترف فى بعض كلامه 
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المحكيّ- كما يظهر منه- بعمل الطائفة بأخبار الآحاد. إِلَا أنه يدّعى أنه لمَا كان من المعلوم عدم عملهم بالأخبار المجرّده كعدم 
قال فى الموصلئات على ما حكى عنه فى محكيّ السرائر: 

إن قيل: أ ليس شيوخ هذه الطائفة عوّلوا فى كتبهم فى الأحكام الشرعلية على الأخبار الّتى رووها عن ثقاتهم و جعلوها العمدةٌ و الحيجة 
فى الأحكام حتّى رووا عن أئمتهم عليهم الدّ.لام فى ما يجىء مختلفا من الأخبار عند عدم الترجيح أن يؤخذ منه ما هو أبعد من قول 
العامّةُ» و هذا يناقض ما قدّمتموه. 

قلنا: ليس ينبغى أن يرجع عن الا-مور المعلومة المشهورة المقطوع عليها إلى ما هو مشتبه و ملتبس و مجملء و قد علم كل موافق و 
مخالف أن الشيعة الإماميَهُ تبطل القياس فى الشريعة حيث لا يؤدّى إلى العلم» و كذلكك تقول فى أخبار الآحاد.[ه2] 

انتهى المحكيّ عنه. 

و هذا الكلام- كما ترى- يظهر منه عمل الشيوخ بأخبار الآحادء إِنَا أنه قدّس سوه اّعى معلومية خلافه من مذهب الامامية فتركك هذا 
الظهور أخذا بالمقطوع, و نحن نأخذ بما ذكره أوّلاء لاعتضاده بما يوجب الصدقء دون ما ذكره أخيراء لعدم ثبوته معتضد بقرائن 
كدر قذل على حبق مقبييونة و أ الأصحاي عبلر] بالخر الغير العليع فى الجملة: 
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نر جمه: 


(همراهى اجماع شيخ [طوسى] و ديكران با قرائن دالّه بر درستى آن) 


اشاره 


اكرجه از ادّعاى اجماع بر عمل به اخبار آحاد در غير كلام شيخ و ابن طاوس و علامه و مجلسى به طور صريح و آشكار آكاه و 
مطلع نيستيم (و قاعدتا نقل اين اجماع خود خبر واحدى است كه نمىتوان حجتّت خبر واحد را با آن ثابت نمود) ولى در عين حال 
اين ادّعاى حضرات مقرون و محفوف با قرائنى است كه دلالت بر صحت و صدق آن دارد. 

ازاين رو به واسطه خبر واحد مجرّد از قرينه از اجماع منقول خارج و در اجماع منقول به خبر واحدى كه همراهش قرينه علميّه است 
داخل مى كردد. 

و به اين اعتبار و لحاظ به اين اجماعات در حجئيّت خبر واحد تمسكك مى شود (جرا كه با قطع نظر از آنء اجماعات منقوله تماما به 
وأشاطة كير وانجد نق شده وت نراق ما ان عفدت كر راسد :وأشاك قيوك)» يلك ملل تو داوسو ابن قراء كاله بى عدت 
اجماعات اعتراف كرده است. 

هما ةطوري كه ازغباراتشان اشكار مى وه كد لاه أناميه به اخمار اتجاد عمل هى كرد اند الا انتكه إبشاق مدّعى :فده كد عون او 
مرام و مسلك علماء شيعه است كه به اخبار مجرّده از قرائن عمل نمىكنند» همانطورىكه به قياس عمل نمى نمايند» لاجرم موارد 
عمل ايشان به اخبار را بايد بر اخبار محفوف به قرائن حمل نمود. 

(سؤال) 

و سيد بنا بر آنجه در كتاب سرائر (از ابن ادريس) ازاو حكايت شله فرموده: آيا بزركان اين طائفه (شيعه) در كتبشان نسبت به 
احكام شرعيّه بر اخبارى كه به وسيله ثقات از شيعه نقل شده اعتماد ننمودهاند و اين اخبار را در احكام حجت و عمده ادلّه قرار 
ندادهاند؟ تا آنجا كه حتّى در اخبار مختلفهاى كه متعارضا به دستشان رسيده و مرجح بر تقديم هيجيكك نداشته باشند از ائمه خود 


روايت نمودهاند كه بايد به خبرى كه از قول عامّه و اهل خلاف دورتر است عمل شود. واين (مضامين) با كلام قبلى شما كه 
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فرموديد شيعه به خبر واحد عمل نمى كند مناقض است. 
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(ياسخ از سؤال مذكور) 

سيد در ياسخ به سؤال فوق مىفرمايد: 

شايسته نيست كه از امور مشهود و يقينى عدول و به مشتبهات و مجملات رجوع نمود. وهر موافق و مخالفى مىداند كه طائفه شيعه 
قياس در دين را در موردى كه منجر به علم و موجب حصول يقين نباشد باطل مىداند و همين مقاله را در اخبار آحاد نيز قائل 
هستيم . 

(اظراحيك الشازف واستظيان ال كلذم تيد 

ازاين كلا-م همانطورىكه ملا-حظه م ى كنيد عمل بزركان شيعه به اخبار آحاد روشن مىشود. منتهى وى معلوم و مشهود بودن 
خلاف آن را مدعى شده است بدين خاطر ظهور را تركك كرده و به عقيده خودش به مقطوع اخذ نموده. 

و حال آنكه ما به آنجه ايشان ابتداء در سؤال آورده؛ به واسطه قرائنى كه موجب صدق آن است اخذ و عمل نموده و آنجه را اخيرا 
در جواب ذكر نموده به دليل عدم ثبوت و نقل جز از جانب سيد ترك مى كنيم و همين مقدار كه ديككرى غير از وى آن را ذكر 
نكرده» درست بودن و عدم اعتماد به آن كافى استء به خلاف اجماعى كه مرحوم شيخ و علامه ادّعا نمودهاند» جه آنكه اين اجماع 
به واسطه قرائن بسيارى كه بر صدق مضمونش دلالت دارد تاييد و تقويت شده و از خارج احراز نمودهايم كه اصحاب به خبر غير 
بدين خاطر ترك اجماع شيخ و علّامه به واسطه مقاله سيد كه در آن متفرّد استء روا و سزاوار نيست. 
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قتشريح المسائل 


* حاصل مطلب در عبارت (ثمٌ ان دعوى الاجماع على العمل بأخبار الآحاد ...) جيست؟ 

بيان شيخ انصارى است مبنى بر اينكه: 

-١‏ تنها شيخ طوسىء ابن طاوس» علامه و محدّث مجلسى» صريحا ادّعاى اجماع بر حتجيت خبر واحد نمودهاند. 

؟- كسى اشكال نكند كه خود اينها اجماع منقول به خبر واحد بوده و قابل استدلال نيستند» جرا كه اين اجماع منقول محفوف به 
قرائن كثيرهاى است كه به واسطه آنها ما يقين به صدق و حقائيت آنها ييدا مى كنيم و به همين لحاظ است كه ما نيز به اجماعات 
منقوله عمل مى كنيم. 

- مسئله اجماع بر عمل به خبر واحد به حدّى روشن است كه سيد نيز بدان اعتراف كرده» لكن دست به توجيه زده است. 

* مراد از اين توجيه سيد صدر يس از اعتراف به مسئله اجماع جيست؟ 

اين است كه ايشان در رساله متوصائات مى كويد: اكر كسى بر ما اشكال كند كه: 

-١‏ آيا بز ركان شيعه در كتب خود بر خبرهاى ثقه اعتماد نككردهاند؟ 

"- آيا خبر واحد ثقه را مهمترين دليل در باب احكام قرار ندادهاند؟ 

*- آيا فقهاء بزركك شيعه در رابطه با روايات مختلفه و متعارضه از ائمه دستورالعملهاى نهايى را نقل نكردهاند؟ 

و آيا مطالب فوق دليل بر حجدّت خبر واحد نيست؟ يس جناب سيد جرا شما منكر حجيت خبر واحد هستيد؟ مى كوئيم كه: قاعده 
كلى اين است كه: 
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نبايد از امور معلومه مقطوعه و مسلمه رفع يد كرده و عدول كنيم و به يكك امر مجمل و مشتبه متوسّل شويم. 

و آن امر معلوم اين است كه همانطور كه عمل به قياس باطل استء عمل به خبر واحد نيز جون يقين آور نيست باطل است و نزد ما 
امرى مسلم است و آن امر مجمل اين است كه: 

اصحاب ما فى الجملة به خبر واحد عمل كردهاند و لكن وجه العمل براى ما روشن نيست. در نتيجه ازاين امر مجمل رفع يد كرده و 
دست به توجيه مىزنيم يعنى مى كُوئيم: 

يس لابد» عمل اصحاب بر اساس قرائن معتبره و قطعيّه بوده است. 

* نظر شيخ انصارى ييرامون توجيه سيد جيست؟ 

آن زاقول تداقهم رد من كن را كه اتحدى غير ا يقد انف عرف :را تزده اسع تابابد حرف 
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سيد موهون و مخالف اجماع است لذا به آن توجه نمىشود. 

* مراد از عبارت (و كذلكك نقول فى الأخبار الآحاد ...) جبيست؟ 

اين است كه: عمل نكردن به خبر واحد غير علمى جزء امور معلوم و مشهود و يقينى است كه نبايد به واسطه برخى از عبارت مجمل 
و مشتبهه از آن رفع يد نمود و به مفاد كلمات مجمل و مشتبه عمل نمود و فريب آن عبارات را خورد. 

يس اينكه كفته شد بز ركان شيعه اخبار واحد را در كتبشان نقل نموده و به آنها عمل مى كنند و از ائمه خودشان رواياتى كذا و كذا 
نقل كردهاندء همكى امورى است مجمل و مشتبه كه در مقابل آن اصل مسلّم و قطعى كه شيعه داشته است و آن اين است كه: 

به قياس و خبر واحد عمل نمى كنند» نبايد مسير فكر منحرف شده و توهّم شود كه خبر واحد از نظر شيعه حيجت مى باشد. 
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متن: 

-١‏ فمن تلكك القرائن: ما ادّعاه الكشّيَ من اجماع العصابةُ على تصحيح ما يصبحح عن جماعة[182؛ فإنّ من المعلوم ان معنى التصحيح 
المجمع عليه هو عد خبره صحيحاء بمعنى عملهم به. لا القطع بصدوره. إذ الاجماع وقع على التصحيح لا على الضّ حة» مع ان الضَحة 
عندهم على ما صرّح به غير واحد[/51] عبارة عن الوثوق و الركون. لا القطع و اليقين. 

ا- و منها: دعوى التجاشى أن مراسيل ابن أبى عمير مقبوله عند الاصحاب[58]. و هذه العبارة تدل على عمل الأصحاب بمراسيل مثل 
ابن أبى عمير» لا من أجل القطع بالصدورء بل لعلمهم أنه لا يروى او لا يرسل إِلَا عن ثقة. فلو لا قبولهم لما يسنده الثقةٌ إلى الثقةٌ لم 
يكن وجه لقبول مراسيل ابن أب غمير الى لا-يروئ إلاعن النفة و الاتفاق المدكور قد ادّعاه الشهيد فى الذكري ايضا وعن 
كاشطغ الرفوو تلميد المحقق: أن الأصحاب غملوا بفراسيل البوتطم: 

“- و منها: ما ذكره ابن ادريس فى رسال خلاصة الاستدلال التى صنّفها فى مسألة فوردَة القضاءء فى مقام دعوى الإجماع على 
المضايقة و أنّها مما اطبقت عليه الإماميّة إلا نفر يسير من الخراساتيين» قال فى مقام تقريب الإجماع: 

١ن‏ ابنى بابويه» و الأشعريّين» كسعد بن عبد الله و سعيد بن سعد و محمّد بن علي بن محبوب. و القميين أجمع» كعليّ بن إبراهيم و 
محمّد بن الحسن بن الوليد عاملون بالأخبار المتضمّنة للمضايقة. لأنّهم ذكروا أنه لا يحل رد الخبر الموثوق برواته)[29] انتهى. 

؟- فقد استدل على مذهب الاماميّةُ بذكرهم لأخبار المضايقة و ذهابهم إلى العمل برواية الثقة فاستنتج من هاتين المقدّمتين ذهابهم 
إلى المضايقة. 

ه- و ليت شعرى إذا علم ابن ادريس أن مذهب هؤلاء- الذين هم أصحاب الأمّهُ و يحصل العلم بقول الإمام عليه السّلام من اتفاقهم- 
وجوب العمل برواية الثقة و أنه لا يحل ترك العمل بهاء فكيف تبع السيد فى مسألة خبر الواحدء إلا أن يدّعى أن المراد بالثقة من يفيد 
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قوله القطع- و فيه ما لا يخفى- او يكون مراده و مراد السيّد قدّس سرّهماء من الخبر العلمىّ ما يفيد الوثوق و الاطمينان» لا ما يوجب 
اليقين» على ما ذكرناه سابقا فى الجمع بين كلامى السئد و الشيخ قدّس سرّهما. 
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نر جمه: 
(قرائنى كه بر صخت و صدق اجماع شيخ و علامه دلالت دارند) 
اشاره 


-١‏ و از جمله اين قرائن» اجماعى است كه مرحوم كشى از اصحاب بر صحيح بودن اخبارى است كه از جماعتى از محدثين نقل 
من اتسوك 

بديهى است معناى تصحيح مورد اتفاق و اجماع عملاه اين است كه خبر اين جماعت صحيح شمرده مى شود و معناى صحيح 
شمردن همان عمل آنان به اين خبر است و نه قطع و يقين به صدور آنء جه آنكه اجماع بر عمل واقع شده ونه بر صححت خبر (تا 
مستلزم اين باشد كه صدور اخبار مزبور قطعى باشد) از اين كذشته صبحت از نظر ارباب اصطلاح بنا بر آنجه بسيارى (از علماء) بدان 
تصريح ننمودهاند عبارتست از اطمينان و اعتماد داشتن به خبر است و نه قطع و يقين به صدورش. 

ادو از مله ابن قراقنء اها تعاش أت بر ايتكها اخبيان مرسله فقا شده به واسظه ابن عمير عند الأمحات مقول .و يتيرفته اسك 
اين عبارت (از ايشان) دلالت دارد بر عمل اصحاب به روايات مرسلهاى كه از همجون ابن ابى عمير نقل شده و روشن است كه عمل 
اصحاب به اين مرسلات نه بخاطر اين است كه قطع به صدور آنهاستء بلكه از اين جهت است كه او روايت و ارسال نمى كند مكر 
اينكه از شخص ثقه باشد يس اكر قبول آنها به خاطر اسناد ثقه به ثقه نبود» وجهى براى قبول مراسيل ابن ابى عمير كه روايت 
نمى كند جز از ثقه» وجود نداشت (يس هر خبر مونّقى از نظر اصحاب مقبول است) اتفاق مذكور (بر عمل به مراسيل ابن ابى عمير) 
را شهيد اوّل نيز در كتاب ذكرى ادّعا نموده است واز كاشف الرموز شاكرد محمّق اول منقول است: كه اصحاب به مراسيل بزنطى 
نيز عمل هن لمايتد. 

*- و از جمله اين قرائن» فرموده ابن ادريس است كه در رساله خلاصة الاستدلال» در مسئله فورى بودن نمازهاى قضاء و روزههاى 
فوت شده. در مقام ادّعاى اجماع بر تنكك بودن وقت نماز قضاء تصنيف كرده است مبنى بر اينكه اين مسئله از جمله امورى است كه 
اتفاق علماء اماميه برآن است مكر تعداد معدودى از اهل خراسان. سبس در مقام تقريب و بيان اجماع مىكويد: 

صدوق و يدرش و اشعريّون مثل سعد بن عبد الله و سعيد بن سعد و محمد بن على بن محبوب و تمام علماء اهل قم مثل على ابن 
ابراهيم و محمد حسن بن وليد به اخبارى كه مشتمل بر مضايقه و ضيق بودن وقت قضاء است عمل مى كنندء جه آنكه ايشان 
فرمودهاند: خبرى را كه رواتش ثقه 
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باشند نمى توان رد نمود. يايان كلام ابن ادريس. 

(استشهاد) 

*- وى در اثبات مذهب اماميّهء استدلال كرده است به اينكه ايشان اخبار مضايقه را در كتبشان ذكر نموده و مبنايشان بر عمل به خبر 
ثقه استء يس از آن (از دو مطلب مذكورء ذكر اخبار مضايقه و عمل به آن) نتيجه كرفته است كه رأى علماء در مسثئله مضايقه و 
مو ايع بر وكا شه علق كر بيات 

(استبعاد) 
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سيس شيخ در مقام تعتجب و استبعاد مىفرمايد: 

اى كاش مىدانستم كه وقتى ابن ادريس مذهب ايشان (اصحاب الائمه عليهم ال .لام) را فهميد (و به واسطه اتفاق آنها بر وجوب 
عمل به خبر ثقه) به رأى امام علم حاصل نمود و دانست كه ترك عمل به خبر ثقه جايز نيست» يس جككونه در مسئله انكار خبر 
واحد از سيد يبروى كرده است مكر اينكه بكوئيم: 

مقصود ابن ادريس از وجوب عمل به خبر ثقه» وجوب عمل به قول كسى است كه از كلامش قطع و يقين حاصل شود. 

لكن بسى روشن است كه اين معنا مورد نظر او نبوده استء جرا كه قول كسى كه علمآور است حجيتش نياز به اين تكلفات و 
تمك به اجماع ندارد» زيرا كه قطع و علم ذاتا حيّجت هستند. 

يا اينكه بككوئيم: ممكن است مراد ابن ادريس و سيد از خبر علمى» خبرى است كه اطمينانآور باشد نه اينكه مفيد يقين باشدء 
جنانجه قبلا نيز در جمع ميان كلام سيد و شيخ جنين كفتيم. 
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متن: 

1-ومتهاة هما ذكرة الميحقى فى المعترء فى فسألة خبر الواحدء عحيتث قال: 

وأفرط الحسشوقة فن العمل بخبر الواتحد حك انقادوا لكل خير» وها فطنوا لما تمه من التباقضن: فا من عتملة اللخبار قول البرن:ضصلى 
اللّه عليه و آله: «ستكثر بعدى القالةُ عليئّ)»» و قول الصادق عليه السَلام: 

«إنْ لكل رجل منًا رجلا يكذب عليه. و اقتصر بعضهم من هذا الإفراط فقال: «كلّ سليم السند يعمل به) و ما علم أن الكاذب قد 
يصدقء و لم يتتبه على أن ذلكك طعن فى علماء الشيعة و قدح فى المذهبء إذ ما من مصنّف إِلَّا و هو يعمل بخبر المجروح كما يعمل 
بخبر العدل. و أفرط آخرون فى طريق رد الخبر حتّى أحالوا استعماله عقلا. و اقتصر آخرون فلم يروا العقل مانعاء لكن الشرع لم يأذن 
فى العمل به.و كل هذه الأأقوال متحرفة عن السنن؛ و التوشط أقرب»:فما قبله الأصحاب أو دلت القرائن على صخته عمل به:.و ما 
أعرض عنه الأصحاب أو شد يجب اطراحه[ .]٠/٠‏ انتهى. 

و هو- كما ترى- ينادى بِأنْ علماء الشيعة قد يعملون بخبر المجروح كما يعملون بخبر العدلء و ليس المراد عملهم بخبر المجروح و 
العدل إذا أفاد العلم بصدقه, لأنّ كلامه فى الخبر الغير العلمي؛ و هو الّذى أحال قوم استعماله عقلا و منعه آخرون شرعا. 

-١‏ و منها: ما ذكره الشهيد فى الذكرى و المفيد الثانى ولد شيخنا الطوسى من أن الأصحاب قد عملوا بشرائع الشيخ أبى الحسن على 
بن بابويه عند إعواز التصوص تنزيلا لفتاويه منزلة رواياته[١7]؛‏ و لو لا عمل الأصحاب برواياته الغير العلميَهُ لم يكن وجه للعمل بتلكك 
الفتاوى عند عدم رواياته. 

“- و منها: ما ذكره المجلسي رحمه الله فى البحار- فى تأويل بعض الأخبار الّتى تقدّم ذكرها فى دليل السيد و أتباعه مما دل على 
المنع من العمل بالخبر الغير المعلوم الصدور- من: 

أنْ عمل أصحاب الأمَهُ عليهم السَّلام بالخبر الغير العلميئّ متواتر بالمعنى[77]. 

ولا يخفى أن شهاده مثل هذا المحدّث الخبير الغرّاص فى بحار أنوار أخبار الأثمّهُ الأطهار بعمل أصحاب الأئمَهُ عليهم الس .لام بالخبر 
الغير العلميّ و دعواه حصول القطع له بذلكك من جهة التواتر لا يقصر عن دعوى الشيخ و العلّامة الإجماع على العمل بأخبار الآحاد. و 
سيأتى أن المحدّث الحبّ العامليٌ فى الفصول المهمّة ادّعى أيضا تواتر الأخبار بذلكك[77]. 
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نر جمه: 


(بيان محقّق در كتاب معتبر) 
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وازجمله قرائن ياد شده. مطلبى است كه مرحوم محمّق در كتاب معتبر در مسئله خبر واحد آورده است: افراط حشويه در عمل به 
خبر واحد تا آنجاست كه منقاد و مطيع هر خبرى كشته و به تمام آنها عمل مى كنند و به تناقضى كه تالى فاسد اين شيوه است بى 
نبردهاند. جه آنكه از جمله اين اخبار: 

-١‏ قول ييامبر است كه مىفرمايد: 

يس از من كسانى كه به من دروغ مى بندند» بسيارند. 

؟- و قول امام صادق است كه مىفرمايد: 

براى هر نفر از ما شخصى است كه بر او دروغ مى بندد. 

(حال اكر بنا باشد به تمام اين اخبار عمل شود بايد به اين دو خبر هم عمل شودء در نتيجه از عمل به همه اخبار تناقض بيدا مىشود) 
و برخى از حشويه از افراط مزبور كم كرده و كفتهاند: 

به هر خبر سالم السندى عمل مىشود و نفهميده است كه كاذب كاهى راست مى كويد (و نمى توان خبرش را طرح نمود)» و متوجه 
نشده است كه شرط مزبور طعن در علماء شيعه و قدح در مذهب اماميه استء زيرا كه مؤلّفى نيست جز اينكه به خبر مجروح و 
ضعيف عمل نموده است همانطورى كه به خبر عادل عمل مى نمايد. 

و برخى ديكر از حشويّه در رد خبر واحد تفريط نموده تا آنجا كه استعمال آن را عقلا محال دانستهاند و برخى ديكر مقدارى كوتاه 
آمده كفتهاند: عقل (از عمل به خبر واحد) مانعى نمى بيند» لكن شرع اجازه عمل به آن نمىدهد. 

تمام اين اقوال از طريق حق منحرف است,. و راه ميانه و وسط به واقع نزديكتر است. يس هر خبرى را كه اصحاب قبول كردهاند يا 
قرائن ب عنتطكن .دلالت تنمودة اث يندان غمل نم شود و آتجه را كه علماء اذ ان اعراضن تمودهاتك و يا شناة وثادر است ردشن 
واجب است. تمام شد كلام مرحوم محقق. 

سيس شيخ اعظم مى فرمايد: 

اين كلام همانطورى كه ملاحظه مى كنى فرياد مى زند كه علماء شيعه: 

كاهى به خبر مجروح و ضعيف عمل كرده همانطور كه به خبر صحيح و عادل عمل مى كنند و روشن است مراد اين نيست كه خبر 
مجروح و عدل وقتى مفيد علم نبود مورد عمل واقع 
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مى شود» جرا كه كلا-م محمّق در خبر غير علمى است. يعنى همان خبرى كه كروهى عمل به آن را عقلا محال دانسته و كروهى 


شرعا عمل به آن را منع نمودهاند. 
(مقاله مرحوم شهيد در كتاب ذكرى) 


وازجمله قرائن مزبور» فرمايشات شهيد در كتاب ذكرى و مفيد ثانى فرزند شيخ طوسى است مبنى بر اينكه علماء اصحاب هنكام 
دسترسى نداشتن به نصوص, به فتاواى شيخ ابى الحسن على بن بابويه عمل مى كنندء جرا كه فتاواى وى را نازل منزله رواياتش 
مى دائنك: 

يس اككر اصحاب به روايات غير علميّه صدوق عمل نم ىكردند وجهى در عمل به فتاوايش هنكام نبود رواياتش وجود نداشت. (و 


لذاابن خوه شاهدى ديكر اث ير غمل اصحاب يه ير واحد): 


(استشهاد به كلام علامه مجلسن) 
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واز جمله قرائن ياد شده؛ مطلبى است كه مرحوم مجلسى در كتاب بحار الانوار در تأويل برخى اخبار كه در دليل مرحوم سيد و 
بيروانش نقل شد و دلالت داشت بر منع عمل به خبر غير معلوم الصدورء بدين معنا كه: عمل اصحاب ائمه به خبر غير علمى به نحو 
تواتر معنوى به اثبات رسيده است. 

تكن تاشن كه شهادت مقل انق محدة كاه وغواضن در درياهاق اغبار و احاديك اتبيه يعمل اصضنحاية امافاق به خبر غير علمن 
و ادّعاى قطع به اينكه اين امر مستند به تواتر استء كمتر از اّعاى شيخ و علامه نيست. و به زودى خواهد آمد كه محدّث حر عاملى 
نيز در كتاب فصول المهمّة ادّعاى تواتر اخبار موجود در اين باب را نموده است. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج8؛ ص: ١١6‏ 

متن: 

ومنهاما ذكره شيكنا البهائق زحمه الله فى مشرق الشسين من: 

أن الصحيح عند القدماء ما كان محفوفا بما يوجب ركون النفس إليه[7]. 

و ذكر فيما يوجب الوثوق امورا لا تفيد إِلَا الظىّ» و معلوم أن الصحيح عندهم هو المعمول به. و ليس مثل هذا الصحيح عند المتأخحرين 
فى أنّهِ قد لا يعمل به لاعراض الأصحاب عنه او لخلل آخر. فالمراد أن المقبول عندهم ما تركن إليه النفس و تثق به.[ه1] 

هذا ما حضرنى من كلمات الأصحاب. الظاهرةٌ فى دعوى الاتفاق على العمل بخبر الواحد الغير العلمي فى الجملة المؤيّدةٌ لما ادّعاه 
الشيخ و العلامة. 

و إذا ضممت إلى ذلك كله ذهاب معظم الأصحاب بل كلهم عدا السيد و أتباعه» من زمان الصدوق إلى زماننا هذاء إلى حت الخبر 
الغير العلميّ» حتّى أن الصدوق تابع فى التصحيح و الردٌ لشيخه ابن الوليد» و أن ما صبححه فهو صحيح و أن ما رده فهو مردود, كما 
صرّح به فى صلاةٌ الغدير فى الخبر الذى رواه فى العيون عن كتاب الرحمة؛ ثم ضممت إلى ذلك ظهور عبارة أهل الرجال فى تراجم 
كثير من الرواة فى كون العمل بالخبر الغير العلمى مسلّما عندهم, مثل قولهم: 

فلان لا يعتمد على ما ينفرد به. و فلان مسكون فى روايته» و فلان صحيح الحديث؛ و الطعن فى بعض بأنّه يعتمد الضعفاء و المراسيل» 
إلى غير ذلك» و ضممت إلى ذلك ما يظهر من بعض أسئلة الروايات السابقة» من أن العمل بالخبر الغير العلميّ كان مفروغا عنه عند 
الرواة- تعلم علما يقينا صدق ما ادّعاه الشيخ من إجماع الطائفة. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى. ج8؛ ص: ١١8‏ 


نر جمه: 

(بيان مرحوم شيخ بهايى در كتاب مشرق الشّمسين) 

وازجمله قرائن ياد شده؛ مطلبى است كه شيخ بهايى در كتاب مشرق الشمسين اين كونه فرموده است كه: خبر صحيح از نظر قدماء» 
خبرى است كه محفوف به قرينهاى باشد كه موجب وثوق و اطمينان نفس شود و سيس در نقل قرائن مذكورء امورى را ذكر نموده 
متأخرين استء زيرا كه جهبسا متأخرين به خبرى كه صحيح مىدانند به خاطر روى كرداندن اصحاب از آن و يا خلل واشكال 
ديكرى» عمل نمى كنند. 


يس مراد از صحيح در نظر قدماء خبرى است كه نفس به آن اعتماد و وثوق بيدا كند. 


(بيان و نظر شيخ انصارى) 
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اشاره 


اين (مطالبى كه تا به اينجا نقل شد) عباراتى بود از اصحاب كه ما بدان دست يافتيم و ظاهر است در ادّعاى اجماع و اتّفاق بر عمل 
به خبر واحد غير علمى كه بالاجمال مؤْيّد اّعاى شيخ و علامه مى باشند. 

واكر عقيده معظم علماءء و بلكه تمام آنها را از زمان صدوق تا زمان ما كه كلا به حيجيت خبر واحد قائل بوده و مى باشندء و حتّى 
مرحوم صدوق در تصحيح و رد خبراز استادش ابن وليد بيروى كرده و رايش اين است كه آنجه راوى تصحيح نموده صحيح بوده 
وهر خبرى را كه وى رذ كندء مردود است جنانجه كه خود در مبحث نماز غدير و در خبرى كه در كتاب عيون اخبار الرضا از 
كتاب رحمت روايت كرده و به آن تصريح نموده است به اين اقوال ضميمه كنى يس از اين ضميمه: اكر ظهور عبارات علماء اهل 
رجال در تراجم بسيارى از روات كه حاكى از عمل به خبر غير علمى است و دلالت م ىكند كه اين امر نزد ايشان مسلم و قطعى 
بوده» مثل اينكه كفتهاند به اخبارى كه فلانى در نقلش متفرّد است اعتماد نمىشود ويا مثلا كفتهاند: فلان شخص روايتش مورد 
اطمينان است و يا فلان شخص حديئش صحيح است و يا در مقام طعن بر ديكران كفتهاند: وى بر اخبار ضعيف و مرسله اعتماد 
مى كندء و الى ذلكك ... و آنجه از برخى سؤالات نقل شده در قبل مثل سؤالى كه در كلام سيد مرتضى آمده و كفته شده كه عمل 
به خبر غير علمى امرى مسلم و مفروغ عنه نزد بزركان شيعه بوده است را به اين اقوال ضميمه كنى» علم يقينى به صدق ادّعاى شيخ 
و علامه بيدا م ىكنى و به خوبى مىفهمى كه اجماع اصحاب و علماء شيعه بر عمل به خبر واحد بوده و آن را حيجت مى دانستهاند. 
ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى. ج8؛ ص: ١١17‏ 

متن: 

والإنصاف: أنّه لم يحصل فى مسألة يدّعى فيها الإجماع من الاجماعات المنقولة و الشهرة العظيمة القطعيّةُ و الأمارات الكثيرة الدالَةُ 
على العمل ما حصل فى هذه المسألة» فالشاكك فى تحقّق الإجماع فى هذه المسألة» لا أراه يحصل له الإجماع فى مسألهُ من المسائل 
الفقهةة» اللّهم إلا فى ضروريّات المذهب. لكنّ الإنصاف: أن المتيقن من هذا كله الخبر المفيد للاطمينان» لا مطلق الظنّ» و لعلّه مراد 
اليد من العلم» كما أشرنا إليه آنفا. بل ظاهر كلام بعض احتمال أن يكون مراد السيّد قدّس سرّه من خبر الواحد غير مراد الشيخ 
قدّس سرّه. قال الفاضل القزوينيٌ فى لسان الخواصٌء على ما حكى عنه: «إِنَ هذه الكلمة» أعنى خبر الواحد على ما يستفاد من تع 
كلماتهم؛ يستعمل فى ثلاثة معان: أحدها الشاذ النادر الّذى لم يعمل به أحد, أو نذر من يعمل بهء و يقابله ما. 

خبر الواحد غير مراد الشيخ قدّس سرّه: قال الفاضل القزوينيٌ فى لسان الخواصٌ- على ما حكى عنه-: إن هذه الكلمة أعنى خبر 
الواحد- على ما يستفاد من تتّبع كلماتهم- يستعمل فى ثلاثة معان: أحدها الشادً النادر الى لم يعمل به أحدء أو ندر من يعمل به و 
يقابله ما عمل به كثيرون. الثانى: ما يقابل المأخوذ من الثقات المحفوظ فى الاصول المعمولة عند جميع خواصٌ الطائفة؛ فيشمل الأوّل 
و مقابله. الثالث: ما يقابل المتواتر القطعيّ الصدورء و هذا يشمل الأوّلين و ما يقابلهما. ثم ذكر ما حاصله: إن ما نقل اجماع الشيعة على 
انكاره هو الأوّلء و ما انفرد السيد قدّس سرّه بردّه هو الثانى. و امنا الثالث فلم يتحمّق من أحد نفيه على الاطلاق[178 انتهى. و هو كلام 
حسن؛ و أحسن منه ما قدّمناه من ان مراد السد من العلم ما يشمل الظنٌ الاطمينانى» كما يشهد به التفسير المحكيّ عنه للعلم بأنّه ما 
اقتضى سكون النفس و الله العالم. 


بر جمه. 
(شية انضارق :و تمضك ابه اتضاق) 


در هيج مسئلهاى (از مسائل فقهى و يا غير فقهى) كه در آن ادّعاى اجماعى از اجماعات منقول شده و يا به شهرت قطعيه تمتركك 


متن لا ترجمه 9 شرح كامل رسائل شيخ انصارى« به روش يرسش و ياسخ» مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 1.0017اأع/اأ11ع13ات. الاللاللا صفحه ب/الم از بساحرم 


نمودهاند و يا بر آن امارات و نشانههاى دلالت كننده بر عمل اقامه شده. به اندازه اين مسئله (حجتيت خبر) ادعاى اجماع و شهرت 
قطعيّه و امارات كثيره دالّه بر عمل» حاصل نشده اسث. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى. ج8؛ ص: ١١8‏ 

يس شك كننده در تحقق اجماعء در اين مسئله (حجتت خبر واحد) را نمى بينيم كه در هيج مسئلهاى از مسائل برايش اجماع حاصل 
شودء مككر در ضروريات مذهب. 

انما در عين حال انصاف اين است كه: قدر متيقّن از تمام اين كلمات و نظرات حجتيت خبر واحدى است كه مفيد اطمينان است و (نه 
خبرى كه تنها مفيد) ظنّ مطلق است. و شايد مراد سيد از علم نيز همانطور كه قريبا به آن اشاره نموديم؛ همين معناستء بلكه ظاهر 


كلام برخى از علماء اين است كه: احتمالا مراد سيد از خبر واحدء غير از مراد شيخ از آن مى باشد. 
(بيان فاضل قزوينى در لسان الخواص) 


فاضل قزوينى بنا بر آنجه ازاو حكايت شده در كتاب لسان الخواص مى كويد: اين كلمه يعنى (خبر واحد) بنا بر آنجه از تتّبع در 
كلمات علماء استفاده مى شود در سه معنا استعمال مى شود: 

-١‏ شاذ و نادر كه احدى به آن عمل نكرده يا كروه اندكى به آن عمل كردهاند و در مقابل آن خبرى است كه عدّه كثيرى از علماء 
به آن عمل كردهاند. 

؟- خبرى كه در مقابل خبر مأخوذ خود از ثقات. و در قبال روايتى كه در اصول معموله محفوظ و ثبت شده استعمال مىشود كه به 
اعتبار اين معناء هم شامل معناى اول مى شود و هم درب ركيرنده معناى مقابل آن است. 

"- خبرى كه در مقابل خبر متواتر قطعى الصدور قرار دارد كه به ملاحظه اين معناء شامل معناى اول و دوم و دو معناى مقابل آن دو 
نيز مى شود. سيس حاصل آنجه را در اين مقام به دست آورده (و بعدا نقل مى نمايد) جنين آورده است كه: 

آنجه را كه اجماع شيعه بر انكارش نقل شده استء خبر واحد به معناى اول است. و آنجه را كه سيد مرتضى منفردا رد نموده خبر 
واحد به معناى دوم است و لكن معناى سوّم از جانب احدى نفى نشده است. يايان كلام فاضل قزوينى. 

اين كلام بسيار نيكو و يسنديده استء لكن يسنديدهتر از آن همان مطلبى است كه ما قبلا بيان كرديم و آن اين بود كه مراد سيد از 
علم؛ معنائى است كه شامل ظنْ اطمينانى هم مى شود جه آنكه ايشان كه در تفسير علم مى كويد: 

علم آن است كه مقتضى سكون نفس و اطمينان خاطر شود كواه برآن است. 

نكته: وجه اول از وجوه اجماع كه روى آن صحبت شد عبارت بود از اجماع شيخ طوسى واتباع او غير از سيد و اتباع وى كه 
محدود بود و كذشت. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج8؛ ص: ١١9‏ 

متن: 

الثانى من وجوه تقرير الإجماع: 

أن يدّعى الإجماع حتّى من السيد و أتباعه على وجوب العمل بالخبر الغير العلميّ فى زماننا هذا و شبهه مما انسدٌّ فيه باب القرائن 
المفيدهُ للعلم بصدق الخبر» فإنّ الظاهر أن السيّد إِنّما منع من ذلكك لعدم الحاجة إلى خبر الواحد المجرّد. كما يظهر من كلامه 
المتضمّن للاعتراض على نفسه بقوله: فإن قلت: إذا سددتم طريق العمل بأخبار الآحاد فعلى أى شىء تعوّلون فى الفقه كله؟ 

فأجاب بما حاصله: إن معظم الفقه يعلم بالضرورة و الإجماع و الأخبار العلمكّة» و ما يبقى من المسائل الخلافِه يرجع فيها إلى 
التخيير.[717] و قد اعترف السيد رحمه الله فى بعض كلامه على ما فى المعالم[78/» بل و كذا الحلّيَ فى بعض كلامه[08]- على ما هو 
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ببالى- بِأنْ العمل بالظنّ متعيّن فى ما لا سبيل فيه إلى العلم. 


نر جمه: 


(وجه دوم از وجوه تقرير اجماع بر حجيّت خبر واحد) 


اشاره 


اين است كه ادّعاى اجماع شود حتّى از ناحيه سيد و اتباع او بر وجوب عمل به خبر غير علمى در زمان خود ما و شبه آن از جمله 
زمانهايى كه باب قرائنى كه موجب حصول علم به صدق خبر شود مسدود است. البته روشن است كه منع سيد و تابعينش از عمل 
به خبر واحد به خاطر عدم نياز عمل به آن بوده است و الَّا (اكر در زمان ما زندكى مى كردندء قطعا حكم به وجوب عمل به خبر 
واسل ا رودت محا فقة اد هما إل كلكي كه سما نر ابر احينى اتينك ور كود مخاوة معنا كد ا كر بكر ارقي شما طرق 
عمل به اخبار را مسدود نموديد يس در تمام ابواب فقه به جه امرى اعتماد مى كنيد در ياسخ مى كويد: 

معظم مسائل فقهى از طريق ضرورت و اجماع و اخبار مفيد علم به دست مى ايد و در باقيمانده آن يعنى مسائل اختلافى رجوع به 
و خود سيد طبق آنجه مرحوم صاحب معالم در يارهاى از كلماتش فرموده و آنطور كه به خاطر دارم مرحوم حلى در برخى 
كلماتش» آوردهاند كه: 

در موردى كه راهى براى علم و تحصيل آن وجود ندارد عمل به ظنّ متعتّن و واجب مىشود. 


ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى, ج 6» ص: ١١‏ 
تشريح المسائل 


* حاصل مطلب در وجه و بيان دوم جيست؟ 

اجماع همه علماء است اعم از شيخ و سيد بر حجيّت خبر واحد ظَنْىء و آن عبارتست از اينكه جون شرائط و موقعيتها تفاوت 
مى كند: 

-١‏ برخى جون سيد و تابعين او خود را در شرايطى مىديدند كه باب العلم به روى آنان مفتوح بوده است و معظم احكام را 
مى توانستند از طريق علم تحصيل كنندء و لذا نيازى به خبر واحد ظَنّى يبدا نكرده و آن را حتجت ندانستهاند. 

"- و برخى همجون شيخ طوسى و اتباعش خود را در شرايط انسداد باب علم مىديدند و معتقد بودند كه جارهاى نيست جز اينكه 
به خبرهاى موثق عمل كنند» جرا كه خبر متواتر و نص قرآنى نادر است و قرائن قطعيه و اجماع نيز همينطور است لذا جارهاى نيست 
جز عمل به آن. 

حال اككر سيد و اتباع او نيز خود را همجون شيخ و ... در انسداد مىديدندء به خبرهاى غير علمى عمل مى كردند و شاهد براين 
مطلب هم اين است كه: 

خود سيد نيز طبق نقل صاحب معالم در بحث امر به فعل مشروط با علم امر به انتفاء شرط تصريح نموده است به اينكه: إذا تعذّر 
العلم قام الظنّ مقامه. يس هر دو كروه قبول دارند كه خبر واحد عند الانسداد حيجت است, لكن شيخ و ييروانش اجماع منتجز دارند 
و سيد و اتباعش اجماع معلق. 
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متن: 

(الثالث من وجوه تقرير الاجماع) استقرار سيره المسلمين طرًا على استفادة الاحكام الشرعيّةُ من اخبار الثقات المتوسطة بينهم و بين 
الامام؛ او المجتهد. 

أترى ان المقلّدين يتوقفون فى العمل بما يخبرهم الثقة عن المجتهدء او الزوجة تتوقف فيما يحكمه زوجها من المجتهد فى مسائل 
حيضها و ما يتعلق بها الى ان يعلموا من المجتهد تجويز العمل بالخبر الغير العلمع؟ و هذا مثالا شك فيه. 

و دعوى حصول القطع لهم فى جميع الموارد بعيده عن الانصاف. نعم المتيقن من ذلكك صوره حصول الاطمينان بحيث لا يعتنى 
باحتمال الخلاف. 

وقد حكى اعتراض السيّد قدّس سرّه على نفسه: «أنّهِ لا خلاف بين الامهُ فى أنّ من وكل وكيلا او استناب صديقا فى ابتياع أمة او 
عقد على امرأةٌ فى بلدته او فى بلاد نائية- فحمل إليه الجارية و زف إليه المرأة» و أخبره أنّه أزاح العلهُ فى ثمن الجارية و مهر المرأة و 
أنه اشترى هذه و عقد على تلك:- إن له وطئها و الانتفاع بها فى كل ما يسوغ للمالكك و الزوج. و هذه سبيله مع زوجته و أمته إذا 
أخبرته بطهرها و حيضهاء و يردٌ الكتاب على المرأة بطلاق زوجها او بموته فتتزوّج» و على الرجل بموت امرأته» فيتزوّج اختها. و كذا 
لا خلاف بين الامّهُ فى أن للعالم أن يفتى و للعاميّ أن يأخذ منه مع عدم علم أن ما أفتى به من شريعة الإسلام و أنه مذهبه). 

فأجاب بما حاصله: (إِنّه إن كان الغرض من هذه الردٌ على من أحال التعتّد بخبر الواحد فمتوجه؛ فلا محيص. و إن كان الغرض 
الاحتجاج به على وجوب العمل بأخبار الآحاد فى التحليل و التحريم» فهذه مقامات ثبت فيها التعتّد بأخبار الآحاد من طرق علمدة من 
إجماع و غيره على أنحاء مختلفة» فى بعضها لا يقبل إلا إخبار أربعة» و فى بعضها لا يقبل إِلَا عدلان» و فى بعضها يكفى قول العدل 
الواحد؛ و فى بعضها يكفى خبر الفاسق و الذّمى» كما فى الوكيل و مبتاع الأمه و الزوجةه فى الحيض و الطهر. و كيف يقاس على 
ذلكك رواية الأخبار فى الأحكام)[ .6١‏ 

أقول: المعترضء حيث ادّعى الإجماع على العمل فى الموارد المذكورة فقد لقن الخصم طريق إلزامه و الردٌ عليه بأنّ هذه الموارد 
للإجماع ولو ادّعى استقرار سيره المسلمين على العمل فى الموارد المذكورة و إن لم يطلعوا على كون ذلكك إجماعيا عند العلماء 
كان أبعد عن الردّء فتأمّل. 
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نر جمه: 


(وجه سوم از وجوه تقرير اجماع بر حجيّت خبر واحد) 


اشاره 


استقرار سيره مسلمين به طور كلى بر استفاده احكام شرعيه از اخبار افراد ثقه كه بين ايشان و امام و يا بين آنها و مجتهدين واسطهاندء 
مى باشد. 

آيا مىبينى كه مقأمدين (از مرجعى) در عمل به فتوائى كه ثقهاى از جانب آن مرجع به آنها خبر مىدهد توقف كنند ويا اينكه 
زوجداى در آنجه كه همسرش از احكام مربوط به مسائل حيض و متعلقات آن از مجتهدى حكايت مى كند توقف نموده. عمل 
نكند؟ و اين معنا امرى است غير قابل ترديد. 

و ادّعاى حصول قطع براى مقلمدين در جميع موارد (توسط قول وسائط در اين مواردى كه به آن تمسدركك شده و مقلمدين در آن 


توقف نكردهاندء ادعايى مشكل و) دور از انصاف است. 
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بله: قدر متيقن اؤاين موارد حصول اطمينان (براق اراد مزبور است از قول وساقط) به تحوى كه به احتمال مخالفش اعتتابى 
نمى كنند. (جنانجه محل كلام از اخبار واحد نيز خبرى است كه مفيد اطمينان و وثوق نمايد). 

(اعتراض سيد و ياسخ ايشان به اعتراض خود) 

و اعتراض سبد بر خودش جنين حكايت شده كه: 

ميان امّت در اينكه اكر شخصى ديكرى را وكيل و يا دوستى را نائب خود نمود كه كنيزى براى وى خريده و يا زنى را برايش در 
شهر خود ويا شهرهاى دوردست عقد نمايد و دراين حال نايب يا وكيل كنيزى برايش آأورده و يا زنى را براى او فرستاده و به او 
خبر دهد كه مانع ثمن كنيز و مهر زن را برطرف كرده و اظهار كند كه جاريه را خريده و زن را براى او عقد نموده» موكل قادر بر 
وطى و انتفاعاتى است كه مالكك از ملكش و يا شوهر از همسرش مى برد. 

و همين شيوه ميان شوهر و همسر و مولا و كنيزشء, در زمانى كه زن از طهارت ويا حيض بودن خود خبر دهد حاكم است و يا 
نامهاى از جانب شوهر به دست زن برسد كه وى را مطلقه كرده و يا اينكه احيانا فوت شده؛ زن به مجرد همين نامه (بعد از ب ركزارى 
مراسم شوهرش) شوهر مىكند و بالعكس جهبسا نامهاى مشتمل بر فوت همسرء به مرد برسد كه بدان نامه اكتفا كرده و با خواهر 
زنش ازدواج مى كند. 

و همجنين ميان امّت اسلامى خلافى نيست در اينكه عالم حق فتوى دادن را دارد و عامى مى تواند آن را از وى كرفته و به فتواى او 
عمل كند و حال آنكه عامى و جاهل نمىداند كه فتواى 
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مفتى مطابق با احكام واقعى شريعت اسلامى است. 

و خلا-صه كلام اينكه اعتماد بر خبر واحد و عمل به آن جاى ترديد نيست» يس جطور شما آن را انكار م ىكنيد؟ و بعد هم اين 
انكار را به طائفه شيعه نسبت مى دهيد؟ 

(ياسخ سيد به ايراد خودش) 

يس (از اين ايراد) ياسخى داده كه حاصل آن جنين است كه: 

اكرهراذ از اين (بباناتى كه :شد) رد كسانى است كه تعد نه شير واحد را محال مىداتثد ييانى اسث ميخ وعورد توه وجارهاى 
نيست (جز قبول آن). 

واكر مقصود استدلال به آن جهت وجوب تعدّد به خبر و لزوم عمل به آن باشد و اينكه در مسائل حلال و حرام بايد به خبر واحد 
عمل نمودء بايد كفت: 

يس اين (موارد ياد شده در سؤال) مقاماتى است كه از طريق اجماع و غير آنكه جملكى طرق علميّه و قطعّه هستند تعبّد به اخبار 
آحاد به انحاء مختلف و كوناكون ثابت شده است. 

فى المثل: در برخى از آنها صرفا خخبر جهار شاهد عادل بايد باشد. مثل شهادت به زنا. 

ودر برخى از آنها به شهادت دو عامل بسنده شده استء مثل شهادت و اخبار از موضوعات. 

ودر برخى از آنها خبر يكك عادل مورد قبول است مثل شهادت در امور مالى. 

ودر برخى از آنها حتى خبر فاسق و بلكه كافر ذمّى نيز مورد اعتنا و توبجه است مثل وكيل كه فاسق بوده و يا كنيز و زوجه كه اكر 
كافر ذمّى باشد به قولش نسبت به احوال زنانككى مسموع و مقبول است. 

بدهرحال جككونه مىتوان (در اين مواردى كه هريكك دليل قطعى بر يذيرش خبر دارند) روايت وارد در احكام شرعى را قياس نمود 


و به مجرّد مقبول بودن خبر در آن مواضع. در اينجا نيز قائل به يذيرفته شدن خبر باشيم. 


متن ل ترجمه و شرح كامل رسائل شيخ انصارى« به روش يرسش و ياسخ» مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 6©017.١أع/ا101ع713ات.‏ الاللالالا صفحه 88٠١‏ از بساحم 


(نظر شيخ انصارى) 

معترض» آنجا كه ادّعاى اجماع بر عمل به خبر واحدء در موارد مذكور را نمود» طريق اسكات و ملزم شدن خويش را به سيد تلقين 
و تفهيم كرد. 

يعنى (يس از اين كونه سؤال» سيد جواب داد اين موارد به واسطه اجماع و دليل قطعى ديكر از محل كلام خارج شده است) و لذا 
معترض در مقام مجاب كردن سيد بايد مى كفت: 

سيره مسلمين در موارد مذكور اين است كه به خبر واحد عمل كنند» اكرجه آحاد مسلمين ندانند كه حكم در اين موارد و مواضعء 
اجماعى بوده و علماء برآن اتفاق نظر دارند. 
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تشريح المسائل 


* حاصل مطلب در وجه سوم از تقرير اجماع جيست؟ 

اين است كه نه تنها اجماع علماء؛ بلكه اجماع مسلمين و سيره آنان بر عمل به خبر واحد و حيجت دانستن آن است به عبارت ديكر 
اكر به تاريخ مسلمين مراجعه كنيم مىبينيم كه در طول تاريخ: 

-١‏ بناء عملى مسلمانان اين بوده كه احكام شرعيه را از روات موق شنيده و به آنها عمل مى كردهاند. 

"- به وسائط ثقه كه از قول امام براى آنها حديث نقل مى نمودهاند اعتماد مىكردهاند. 

"ا- در باب عمل به فتاواى مجتهد در عصر غيبت ملاحظه مى شود كه: 

اكر مسئله كوى مورد وثوق فتواى مرجع آنها را برايشان نقل مىنمود» توقف نكرده؛ بلكه بدان عمل مىكردند و اكر زوج براى 
زوجه فتاواى مرجع تقليدش را نقل مى نمود» زوجه بدون توقف واز روى اعتماد به آن ترتيب اثر داده و عمل مى نمود. 

حال اين سيره مستمرّه از جمله امورى است كه ترديدى در آن نيست. 

* آيا قدر مسلّم اين نيست كه بايد اطمينان حاصل نموده و بعد به آن عمل مىكردند؟ 

جرا همي نطور است و جناب سيد نيز اشكالى در اين رابطه بر خود وارد نموده است مبنى بر اينكه: 

١-امّت‏ اسلامى اجماع دارند بر اينكه جنانجه شخصىء ديكرى را در رابطه با خريدن كنيزى و يا عقد زوجداى نايب و يا وكيل خود 
قرار دهدء او كار را انجام داده به موكل خويش بكويد كه فلان زن را عقد نموده و زوجه شما شده است. 

؟- ويا اكر زنى به شوهرش خبر دهد كه حائض شده ويا اينكه از حيض يااكك شده آيا ديدهاى كه شوهر در اين خبر ترديد كند و 
يا به آن اعتنا نكند؟ 

“يا اككر نامهاى از زوج به دست زوجه برسد مبنى بر اينكه وى را مطلقه كرده است و يا اينكه زوج مرده استء ديدهاى كه زن اعتنا 
نكرده و عدّه نه ندارد. 

*- آيا زمانى كه فرد ثقهاى فتواى مرجع تقليدى را نقل مى كندء ديدهاى كه مقأمدى در اين خبر توقف كند و هكذا امثالهم من 
الأمئلة كد ذلالة ىدث دس انه اسع 

* ياسخ سيد به اشكال مذ كور جيست؟ 

اين است كه اى اشكال كننده: 

آيا مراد شما رد بر ابن قبه و امثال اوست كه تعد به خبر را محال مىدانند و يا رد برما و امثال ماست كه تعدّد را عقلا ممكن و 


وقوعش را شرعا غير ممكن مىدانيم؟ 
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اكر به ابن قبه و امثال او اعتراض داريدء اعتراض و اشكالتان وارد استء جرا كه محكمترين دليل بر امكان شىء وقوع آن است و 
اكر به ما اشكال دارى. اشكال شما وارد نيستء زيرا نمونههايى كه شما ذكر كرديد عموما از موضوعات است و در موضوعات نيز 
(به قول شما) تعببد به خبرهاى غير علمى بالأجماع درست است منتهى در برخى موارد: 

احبه قول جهان غادل اعماد م شود كل .شهادت بر زنا. 

؟- و در برخى موارد به قول دو نفر اعتماد مى شودء مثل حقوق مالى. 

*- و در برخى موارد به قول يكك نفر اعتماد مىشودء مثل قول خبره در لغت و يا معاملات و حتى در باب وكالت. 

قول فاسق و كافر نيز مورد قبول استء لكن بحث ما در احكام است و اين اشكال شما به ما وارد نيست. 

* نظر شيخ انصارى در اين زمينه جيست؟ 

اين است كه جون مستشكل از موضوعات مثال زد و بر آنها ادٌعاى اجماع نموده؛ به دست سيد و اتباعش بهانه داد كه آنها اشكالش 
رارد نمايند لكن اكر به طور كلى سيره مسلمين را بر عمل به خبر واحد ادّعا مىنمود» سيد قدرت ياسخدهى يبدا نمى كرد. 
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متن: 

الرابع (من وجوه تقرير الاجماع) 

استقرار طريقة العقلا-ء طرًا على الرجوع إلى خبر الثقَهُ فى امورهم العاديَة» و منها الأوامر الجارية من الموالى الى العبيد. فنقول: إن 
الشارع إن اكتفى بذلكك منهم فى الأحكام الشَّرِيعةُ فهوء و إِلَّا وجب عليه ردعهم و تنبيههم على بطلا.ن سلوكك هذا الطريق فى 
الأحكام الشرعلية؛ كما ردع فى مواضع خاصّة؛ و حيث لم يردع علم منه رضاه بذلكك, لأنّ اللازم فى باب الإطاعة و المعصية الأخذ بما 
يعد طاعهُ فى العرف و ترك ما يعد معصية كذلك. فإن قلت: يكفى فى ردعهم الآيات المتكائرة و الأخبار المتظافرة بل المتواترة على 
حرمة العمل بما عدا العلم.61[1] قلت: قد عرفت انحصار دليل حرمة العمل بما عدا العلم فى أمرين و أن الآآيات و الأخبار راجعة إلى 
أحدهما: الأوّل أن العمل بالظَنْ و التعتتد به من دون توقيف من الشّارع تشريع محرّم بالأدلة الأربعة. و الثانى أن فيه طرحا لأدلّة الاصول 
العمل و اللفظّة الّتى اعتبرها الشارع عند عدم العلم بخلافها. و شىء من هذين الوجهين لا يوجب ردعهم عن العمل؛ لكون حرمة 
العمل بالظنّ من أجلهما مركوزا فى ذهن العقلاء. لأنّ حرمة التشريع ثابت عندهم, و لاصول العمليَةُ و اللفظيِةُ معتبرة عندهم مع عدم 
الدليل على الخلافء و مع ذلكك نجد بناءهم على العمل بالخبر الموجب للاطمينان. 

والسرّفى ذلكك عدم جريان الوجهين المذكورين بعد استقرار سيرة العقلاء على العمل بالخبرء لانتفاء التشريع[81] مع بناءهم على 
سلوكه فى مقام الإطاعة و المعصي فإنّ الملتزم بفعل ما أخبر الثقة بوجوبه و تركك ما أخبر بحرمته لا يعدّ مشرّعاء بل لا يشكون فى 
كونه مطيعاء و لذا يعوّلون عليه[8] فى أوامر هم العرفده من الموالى إلى العبيد. مع أن قبح التشريع عند العقلاء لا يختصٌ بالأحكام 
الشرعيّة. و اما الا-صول المقابلة للخبر فلا دليل على جريانها فى مقابل خبر الثقةء لأنّ الاصول الّتى مدركها حكم العقل- لا الأخبار 
لقصورها عن إفادة اعتبارها- كالبراءة و الاحتياط و التخيير لا إشكال فى عدم جريانها فى مقابل خبر الثقَهُ بعد الاعتراف ببناء العقلاء 
على العمل به فى أحكامهم العرفدّة» لأنّ نسبة العقل فى حكمه بالعمل بالاصول المذكورة إلى الأحكام الشرعيّةُ و العرفيةُ سواء. و اما 
لاستضحاب: فان احذ من العقل فلا اشكال فى انه لا يفيد الظنّء و ان انمذ من الأخبار فغابة الأمر حصول الوثوق بصدورها دون 
اليقين. و اما الاصول اللفظِيَةُ كالاطلاق و العموم؛ فليس بناء اهل اللسان على اعتبارها حتّى فى مقام وجود الخبر الموثق به فى مقابلها. 
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نر جمه: 
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(وجه جهارم از وجوه تقرير اجماع بر حجيّت خبر واحد) 


اشاره 


سيره تمام عقلا-ء است در امور عاديشان بر رجوع به خبر ثقهه واز جمله اين امورء اوامرى است كه ميان موالى و عبيد جارى است 
كه در توضيح آن مى كوئيم: اكر شارع مقدّس سيره عقلاء را نسبت به احكام شرعى يذيرفته باشد فهو المطلوب وكرنه بر او واجب 
است كه ايشان را از اين طريق و رويّه نسبت به احكام شرع منع كرده و متتئه سازد كه طى جنين طريقى در احكام شرعى باطل 
است, جنانجه در برخى از موارد رد و منع از جانب او (شارع) به ما رسيده است. واز آنجا كه رد و منعى نسبت به موارد مورد بحث 
از جانب شرع وارد نشده است» خشنودى او را ازاين مسلكك و طريق احراز مىكنيم» زيرا كه در باب اطاعت و معصيت بر بنده لازم 
است كه آنجه در عرف طاعت محسوب مىشود اخذ و آنجه معصيت به حساب مى ايد تركك نمايند. 

(سؤال و اشكال) 

اكر بكوئى» در رد و منع شارع همين بس كه آيات بسيار و اخبار متظافر (فراوان)» بلكه متواتر وارد شده است كه تماما دلالت بر 
حرمت عمل به غير علم دارند. 

حال با وجود ادلّه مذكور جككونه ردع از جانب شارع ثابت نمى باشد؟ 

(ياسخ از اشكال مذكور) 

قبلا دانستى كه دليل حرمت عمل به غير علم منحصر به دو امر است كه آيات و اخبار مشاراليها رجوعشان به يكى از آن دو دليل 
است كه عبارتند از: 

-١‏ عمل به ظنّ و تعتّد يبدا كردن به آن بدون اينكه از جانب شارع دليلى برآن قائم شده باشد تشريع و به ادلّه جهاركانه قرآن» 
سنّتء اجماع و عقل حرام است. 

؟- در عمل به ظنّ اصول عماءه و لفظدهاى را كه شارع در زمان فقدان علم به خلاف آنها اعتبارشان نموده است طرح و رد 
مى شوندء به عبارت ديكر: در صورت نبود علم و وجود ظنّ ما موظفيم كه به اصول عمليه و لفظيه عمل كنيم؛ حال روشن است كه 
جهبسا عمل به ظنْ سبب طرح اين دو اصل معتبر شود كه آنهم جايز نمىباشد. سيس شيخ مىفرمايد: هيجيكك از اين دو وجه 
(دليل) در رد و منع عقلا-ء ازعمل به خبر واحد غير علمى (ظَنّ) كفايت نمى كندء جه آنكه مسئله حرمت عمل به ظنّ به خاطر دو 
دليل مذكور در ذهن عقلا-ء مذكور و نزد آنان امر مسلّمى استء زيرا كه ايشان به حرمت تشريع و قبح بدعت واقف هستند 
همانطور كه اصول عمليّه و لفظته را هم معتبر مىدانند» منتهى در جايى كه دليلى برخلاف آنها قائم نباشد. بههرتقدير ايشان» هم 
عمل به ظنْ را حرام مىدانند جون مستلزم تشريع است و هم اصول عمليه و لفظيه را 
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معتبر مى دانند. معذلكك مىبينيم كه بناى ايشان بر عمل نمودن به خبرى است كه موجب اطمينان است. 


(وجه بناء عقلاء بر عمل به خبر واحد) 
اشاره 


و سر مطلب در آن اين است كه دو دليل مذكور (كه در حرمت عمل به ظنّ مطرح شد) يس از استقرار سيره عقلاء به دليل عدم 


تحقّق تشريع (و منتفى بودن بدعت) بر عمل به خبر واحد جارى نمىشوندءه زيرا كسى كه به فعل آنجه ثقه به وجوبش خبر داده 
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است و به تركك عملى كه شخص موثق از حرمتش كزارش نموده. ملتزم و متعهّد باشد» مشرّع و مبدع خوانده نمى شود بلكه در مطيع 
بودن او شكك نم ىكنند و لذا (عقلاء در اوامر عرفيّهداى كه از مولى به عبد صادر مىشود) به فرد ثقه (و خبر او) اعتماد مى كنند. با 
اينكه قبح و زشتى تشريع عند العقلاء اختصاص به احكام شرعيه ندارد (و در كليه احكام جارى است). 

يس اكر عمل به خبر ثقه مستلزم تشريع بوده. نبايد عقلاء با توجه به قبح تشريع در اوامر عرفت به آن عمل كنند و اما هيج دليلى بر 
جارى شدن اصول عملتهاى كه در مقابل خبر است (و در سؤال و اشكال كفته شد عمل به خبر غير علمى جهبسا منجر به طرح اصول 
عمليّه و لفظيّه معتبر شود»» با توجّه به ثقه بودن خبر وجود ندارد. زيرا اصولى كه مدرك اعتبار آنها عقل است و نه اخبار (زيرا كه 
اخبار از افاده اعتبار آنها قاصر است) مثل برائت» احتياط و تخبير» بعد از اعتراف و تصديق بناء عقلاء بر علم به خبر ثقه در احكام 
عرفيهشان بى ترديد در مقابل خبر جارى نمىشوند. زيرا حكم عقل به عمل كردن به اصول مذكور (كه مدركشان عقل است) نسبت 
به احكام شرعيّه و عرفته مساوى و متحد است. يس همانطور كه با وجود خبر ثقه در احكام عرفى به اصل عمل نمى كنند» در 
احكام شرعى نيز با وجود خبر ثقه به اصول عمليِه توجه نمى نمايند و اكر استصحاب در مقابل خبر ثقه بود از دو حال خارج نيست: 
اكر مدرك اعتبار آن از عقل كرفته شد (با بودن خبر ثقه) بدون ترديد استصحاب مفيد ظنّ نخواهد بود (و حال آنكه استصحاب 
مأخوذ از دليل عقل به اعتبار اينكه افاده ظنّ مى كندء حجت است) و يس از اينكه اين امر منتفى شد وجهى براى جريانش در ميان 
نيست. و اكر مدركك اعتبارش اخبار باشد» نهايت امر حصول اطمينان است به صدور آنها از ائمه و نه قطع و يقين. و اما اصول لفظته 
مثل: اطلاق و عموم. بناء اهل لسان كه مدركك حجتّت اين اصول است برآن نيست كه به طور مطلق اين اصول را معتبر بدانند» حتى 
بابودن خبر ثقه در مقابل آنها. يعنى: عمل اهل لسان بر اين است كه در مورد فقدان خبر ثقه به اين اصول مراجعه مى كنند و نه با 
بودن آن. 
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تشريح المسائل 


* حاصل مطلب در وجه جهارم از تقرير اجماع بر عمل به خبر واحد جيست؟ 

اين است كه اين وجه عبارتست از سيره همه خردمندان عالم؛ اعم از سيد و شيخ و عالم و عامّى و يا مسلمان و كافر و با هر مكتب و 
ماك 

به عبارت ديكّرء وقتى به عقلاء عالم بما هم عقلاء مراجعه مى كنيم مىبينيم عقلاء عالم» داراى هر مشرب و كرايشى كه باشند سيره 
آنها در شئون مختلف زندكيشان براين مستقر شده كه به خبرهاى ثقات عمل مىنمايند» حتّى در اوامرى كه از جائب موالى به 
سوى عبيد صادر مى شود. 

فى المثل: اكر فرد مورد اطمينانى ييام مولايى را به عبدش برساند, عبد در مقام امتثال توقف نكرده و به دنبال انجام كار مىرود و 
جنانجه معطل كرده و رود از جانب عقلاء مورد مذمّت واقع مى شود. 

ويافى المثل: اكر به شارع مقدّس مراجعه كنيم» مى بينيم كه اين سيره در مرأى و مسمع شارع مقدّس بوده است و تؤّجه داشته است 
كه عقلا-ء عالم در تمام امور حتى نسبت به احكام خود شارع از شيوه مزبور استفاده مى كنند» معذلكك سكوت نموده و جيزى 
نفرموده است. 

لذا مى كوئيم اككر شارع سيره ياد شده را قبول نداشت يبروان خود را از آن منع مىنمود» يعنى مى كفت: اى مسلمانان در احكام من 
به خبر واحد صرف اعتنا نكنيد. جنانجه در برخى موارد نيز ردع و منع نموده است مثلا: 

-١‏ باب شهادت بر زنا كه قول يكك عادل را معتبر مىداند» بلكه قول جهار عادل را لازم مى داند. 
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؟- ودر باب شهادت بر ساير حقوق مالى شهادت دو عادل را لازم مىداند و ... 

حال: 

اكر در باب احكام نيز قول عدل واحد كافى نمىبود» ردعى مىفرستاد و از آنجا كه ردعى نفرموده است, بى به رضايت شارع از 
اين سيره و سليقه مى بريم و الا اكر ردع مىفرمود و ابلاغ نمى نمود بما نيز مىرسيد لذا (و ليس فليس). 

* اكر سؤال شود به جه دليل عدم الرّدع را دليل بر رضايت مى كيريد» شيخ جه ياسخى مى دهد؟ 

به اين دليل كه معيار در باب اطاعت و معصيت,ء عرف عام و عقلاء مىباشد يعنى: 

-١‏ هرجه را عرف اطاعت بداند» آن اطاعت است مثل اخذ به خبر ثقه. 

؟- و هرجه را عرف معصيت بداند» آن معصيت است مثل مخالفت با خبر ثقه. 

حال ما عقلاء عالم با قطع نظر از رأى شارع مقدّس همين راه را مىرويم» جنانجه شارع مقدّس 
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اين راه را نمىيذيرد» خوب بايد رد كرده و راه جديدى را ارائه نمايد» لذا جون ردع نفرموده؛» يس قبول دارد. 

* اكر سؤال شود شما از كجا مى كوئيد كه شارع اين سيره را ردع نفرموده» شايد از سيرههاى مردوعه باشد يعنى شارع مقدّس از 
اين سيره ردع فرموده و لكن نه به صورت خصوصىء بلكه به صورت عمومى و در قالب آيات و روايات ناهيه از عمل به غير علم تا 
غير تقدرا نز شامل شود 

كح جه اسح دار 

مى كويد: فلسفه عمل به غير علم دو امر است و آيات و روايات ناهيه نيز به همان دو امر نظر دارند: 

-١‏ اينكه عمل به غير علم و تعتد به آن بدون بيان شارع تشريع است و از باب تشريع (به ادلّه اربعه) حرام است. 

-١‏ اينكه عمل به غير علم و تعتبد به آن مستلزم زير يا كذاشتن اصول عمليّه و يا لفظيّه معتبره است و لذا ازاين جهت حرام است. 

فى المثل نمىدانيم كه آيا استعمال سيكار و ... حرام است يا نه؟ 

اصالة البراءة مى كويد حلال استء لكن خبر واحدى در دست است مبنى بر حرمت آن حال اكر ما به خبر واحد عمل كنيم: 

اوّلا: تشريع است و حرام يعنى: ادخال ما لم يعلم كونه من الدّين فى الدّين. 

ثانيا: اصل برائت را زير يا كذاشتهايم. 

يا فى المثل: 

-١‏ حديث متواترى در دست است مبنى بر اينكه (لا تشرب التّتن). 

؟- حديث واحدى نيز وارد شده بر كراهت شرب تتن. 

در اينجا نيز اكر به خبر واحد متعتد شويم» هم تشريع است و هم مخالفت با اصالة الحقيقة كه در ظاهر (لا تشرب التتن) است. 

يس فلسفه حرمت احد الا-مرين المذكورين است ولى هيج كدام از آن دو امر در باب خبر ثقه جارى نيست. و نه تعد به خبر ثقه 
مستلزم تشريع است و نه مستلزم طرح و رد اصل لفظى و يا عملى. 

* سرٌ مطلب در مطلب مذكور جيست؟ 

اين است كه سيره عقلاء عالم در باب طاعت و معصيت بر اين جارى است كه خبر ثقه را معيار قرار دهند» و اين بناء عقلاء از عقل 
ناشى قادة:اسيق: 

حال وقتى از روى عقل و حكم آن به جنين امرى متعبد شديم اين مىشود: تعئد به ظنّ مع الدليل 
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والمجوز. كه مجوز همان حكم عقل است و نه تعبد به ظنّ بلا دليل. 

* شيخ مشكل طرح و رد اصل را جككونه ياسخ مىدهد؟ 

مى كويد: اصول بر دو دستهاند: -١‏ عملته ؟- لفظيه 

واما اصول عملئه نيز خود بر دو دستهاند: -١‏ عقليه -١‏ شرعبه 

-١‏ اصول عملته عقليِه عبارتند از: اصل برائت» اصل احتياط» اصل تخيير. 

حال وقتى اين اصول در برابر خبر ثقه قرار مى كيرند اكر ما بخواهيم به خبر ثقه عمل نمائيم» اصل عملى عقلى طرح نمى شود جرا كه 
از طرفى بناء عقلا-ء بر عمل به خبر ثقه است و از طرفى هم اصل برائت يكك اصل عقلى استء لذا هر دو عقلى شده و عقل نيز در 
حكم خود كرفتار نيست يعنى عقل مى كويد: 

زمانى به اصل برائت رجوع كن كه دليلى در دست نباشد و تو شاكك و مت متحر باشى و حال آنكه با وجود خبر ثقه» و يشتوانهداش كه 
بناء العقلاء بر عمل بدان ب افده شك بدو كار نيست. 

در نتيجه خبر ثقه حاكم است و جائى براى اصل برائت باقى نمى كذارد تا كه بخواهيم آن اصل را جارى كنيم و هكذا اصل 
الاحتياط و التخيير. 

* مسئله اصل عملى شرعى را كه استصحاب باشد جكونه ياسخ مىدهد؟ 

مى كويد مدركك اصل مذكور نيز روايات (لا تنقض اليقين بالشكك) استء و استصحاب نيز يا از باب حكم عقل حجت است و يا از 
باب اخبار كه حد اكثر ظىّآور است وما به ظنّ عمل نموديم اما ركن اصلى استصحاب شكك است و با وجود خبر ثقه شكى باقى 
نمى مانك. 

* مسئله اصول لفظيه از قبيل اصالة العموم و اصالةٌ الحقيقة را جكونه حل مىكند؟ 

مى كويد خبر ثقه مزاحمتى با اصول مذكور ندارد» جه آنكه مدرك اين اصول نيز بناء عقلاء استء و بناء عقلاء بر اجراء اين اصول 
به قول مطلق نيستء بلكه زمانى اين اصول جارى شوندهاند كه قرينهاى بر خلافشان نباشد. 

و حال آنكه خبر ثقه خود قرينه است و با وجود قرينه جاى اصل نمى باشد. 

* مراد از اصطلاح (فتأمّل ...) در يايان متن جيست؟ 

شايد اشاره باشد به اينكه هرجند كفتيم استصحاب مأخوذ از اخبار به لحاظ موثوق الصدور بودن اخبار با خبر واحد ثقه مساوى 
است و هيج ترجيحى بر هم ندارند» ولى تحقيق اين است كه با وجود خبر ثقه كه كاشف از ظنّ معتبر استء اخبار استصحاب ه ركز 
جارى نشده و حكم به حيجيت استصحاب نمى شود. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج2١‏ ص: ١١7‏ 

متن: 

الخامس: (من وجوه تقرير الاجماع) 

ما ذكره العلَامةُ فى النهاية من إجماع الضّ حابة على العمل بخبر الواحد من غير نكير.[8] و قد ذكر فى النهاية مواضع كثيرة عمل فيها 
الصَحابةٌ بخبر الواحد.[88] 

وهذا الوه لآ يخلو مم تأملء لأثة إن ارينة مق القدححانة الغاملين بالخبر.مق كان فن ذلكك الزمات لآ يصدر إلاعن رائ الع عل 
الت.لام فلم يثبت عمل أحد منهم بخبر الواحد فضلا عن ثبوت تقرير الامام عليه السّم.لام له؛ و إن اريد به الهمج الرّعاع الذين يصغون 
إلى كلّ ناعق, ذ ا لك 

والغل هذاهراه السيد قدس موه حيث أجان عن هذا الوجه بأله إثما عم .يكير الواسد المتائروق الذين ا يتحشّم التصريح بخلافهم» و 
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إمساكك النكير عليهم لا يدل على الرضا بعملهم[68] إلا أن يقال: إِنّه لو كان عملهم منكرا لم يتركك الإمام بل و لا أتباعه من الصحابة 
النكير على العاملين» إظهارا للحقّء و إن لم يظنّوا الارتداع؛ إذ ليست هذه المسألة بأعظم من مسألة الخلافة الّتى أنكرها عليهم من 
أنكر لاظهار الحقّ و دفعا لتوهّم دلالة السكوت على الرضا. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى؛ جه ص: ١‏ 


نر جمه: 


(وجه ينجم از وجوه تقرير اجماع بر حجيّت خبر واحد) 


اشاره 


بيانى است كه مرحوم علامه در كتاب نهايةُ ذكر نموده مبنى بر اجماع صحابه بر عمل به خبر واحد بدون انكار منكرى. 


سيس موارد بسيارى را در همين كتاب ذكر نموده كه اصحاب آن به خبر واحد عمل كردهاند. 
(مناقشه شيخ در وجه يبنجم) 


اين وجه از وجوه تقرير خالى از تأمّل و مناقشه نيستء زيرا: اكر مراد از صحابه كسانى هستند كه در زمان ائمه زند كى مى كرده و 
عملشان مطابق با رأى امام بوده و به اين ترتيب عمل به خبر واحد هركز از ايشان صادر نشده مكر اينكه امام با آن موافق بوده استء 
اين براى ما ثابت نشده كه ايشان به خبر واحد عمل مى كردهاند تا جه رسد به تقرير امام و اينكه امام عمل ايشان را امضاء كرده 
باشد. 

واكر مراد از صحابه همج الرعاعها يعنى كسانى كه به دنبال هر صدايى مىروند باشد» عمل جنين كسانى نيز كاشف از رضاى امام 
نمى باشد» زيرا به فرض كه امام آنها را از اين مسئله منع كرده باشد ولى آنها كوش نداده و به سليقه خود عمل كرده باشند. جكونه 
مى توان عمل آنها را به خبر واحد حاكى و كاشف از رضايت امام دانست؟ و شايد مراد سيد در ياسخى كه از اين وجه داده؛ همين 
وجه دوّمى باشد كه ذكر نموديم جرا كه وى در جواب از وجه ينجم مى كويد: 

متأمّرون» يعنى كسانى كه تصريح به مخالفتشان سخت است و انكار نكردن عملشان دلالت بر رضاء به آن ندارد و تنها به خبر واحد 
عمل مى كردهاند. 

اعبات دبك ر زاكر ائمه عمل آلها واغوؤذ اتكار قراز ىدافتل ابن امر دلالك ير رضنايت اثنه از قعل ابشان تمىشده حرا كدايشان 
كسانى نبودند كه با ردع معصومين مرتدع شوند) مكر اينكه كفته شود: اكر عمل اين افراد فى الواقع مورد انكار بوده و كارشان از 
نظر معصومين درست نبوده استهء نبايد ائمه و اتباع و صحابه آنها نيز ساكت نشسته باشند و از انكار دست كشيده باشند» زيرا كه 
اكرجه ارتداع آنها به نهى ايشان جندان امر مثبتى به نظر نمىرسيد ولى به خاطر اظهار حق بايستى ايشان رااز عمل مذكور 
بازمى داشتند. 

جه آنكه مسئله حتجيت وو يا عدم حتجيت مهمتر از امر خلافت و ولايت نيست كه ايشان به منظور اظهار حق و عدم توهّم آيند كان به 
اينكه ائمه راضى به خلافت غاصبين بودهاند اين همه سعى بليغ فرمودهاند. 
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تشريح المسائل 


* حاصل مطلب در وجه ينجم از تقرير اجماع در عمل به خبر واحد جيست؟ 
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اجماع عملى خصوص صحابه است كه علّامه در نهايه ادُعاى آن را نموده است. 

ايشان مى كويد: وقتى به زمان ييامبر برمى كرديم» مى بينيم كه سيره صحابه ييامبر و اصحاب ائمه بر عمل به خبر واحد ثقه بوده است 
واين سيره در مرأى و مسمع معصوم بوده است معذلك ردعى صورت نككرفته است. حال اككر حضرات عليهم السّ.لام اين سيره را 
قبول نمىداشتند؛ امت را از عمل به آن منع مىفرمودند در حالى كه احدى از معصومين اين سيره را ردع نكردهاند و اين خود 
بهترين دليل بر حجيّت خبر واحد عند المعصومين است. 

* نظر شيخ بيرامون وجه مذكور جيست؟ 

م فرمايلة اصضحاث التبى .و الأكمة مه كروه يوددائل: 

-١‏ اصحاب الشّدلمم يعنى كسانى كه ٠‏ تسليم ييامبر بوده و بدون رأى و نظر ايشان دست به عملى نمىزدهاند مثل: زرارههاء 
ابو وهاو 

1- افراد همج الرّعاع يعنى كسانى كه به هر سويى كه باد مىوزيد حركت مى كردند و به نداى هر صاحب صدايى كوش فرا 
مىدادند و با او هم صدا مى شدند. 

#تمتافقية كد ضلن الظافر دو ف ممليرة ردقه ولكو باطنا مسلماة تتوؤاددة ذا ان علانيه م سد كه متظوو عنما اوايكة 
اصحاب معصومين به خبرهاى ثقه عمل مى كردند جه كسى است؟ 

اكر كروه اول است مى كوئيم: 

-١‏ كبراى كلى استدلال شما درست استء جرا كه عمل اينان كاشف از رضايت معصوم است. 

؟- صغراى سخن شما ناتمام است»ء جرا كه ثابت نشده كه احدى از اين كونه افراد به خبر واحد ثقه عمل كرده باشد تا اينكه به دنبال 
آن كاشفيّت حاصل شود. و اكر كروه دوم و سوّم هستندء بايد بككوئيم: 

-١‏ صغراى استدلال تمام استء جرا كه اين عدّه عامل به خبر واحد بودهاند. 

-١‏ كبراى سخن شما ناتمام است» جرا كه عمل اينان كاشف از رأى معصوم نيست. 

* يس مراد از عبارت (الَا ان يقال ... الخ) جيست؟ 

اين است كه مكر كسى بككُويد كه اكر شيوه اين دو كروه نامشروع بوده» معصومين بايد آن را انكار مىنمودند نه بدين منظور كه 
معاندين حقء انكار آنان را يذيرفته مرتدع شوندء بلكه به اين جهت كه حق اظهار شود و امر بر آيندكَان مشتبهه نشود. شاهد مطلب 
هم اين است كه: مسئله حجئت خبر واحد از مسئله خلافت خطرناككتر نبود» معذلكك اين همه اعتراض نموده و حق را كفتهاند. 
ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى. ج8» ص: 0 

متن: 

السادس: (من وجوه تقرير الاجماع) 

دعوى الإجماع من الإماميّة» حتّى السيّد و أتباعه» على وجوب الرجوع إلى هذه الأخبار الموجودة فى أيدينا المودعة فى اصول الشيعة 
5 

و لعل هذا هو الّذى فهمه بعض من عبار الشيخ المتقدّمة عن العدُّ فحكم بعدم مخالفة الشيخ للستد قدّس سرّهما. 

و فيه: أوّلا أنه إن اريد ثبوت الاتّفاق على العمل بكلّ واحد واحد من أخبار هذه الكتبء فهو ممما علم خلافه بالعيان» و إن اريد ثبوت 
الاتفاق على العمل بها فى الجملة على اختلاف العاملين فى شروط العمل حتّى يجوز أن يكون المعمول به عند بعضهم مطروحا عند 
آخرء فهذا لا ينفعنا إلا فى حبَِدِهُ ما علم اتفاق الفرقة على العمل به بالخصوص. و ليس يوجد ذلكك فى الأخبار إِلّا نادرا. خصوصا مع 
ما نرى من رد بعض المشايخ؛ كالصدوق و الشيخء بعض الأخبار المودعة فى الكتب المعتبرة» بضعف السند او بمخالفة الإجماع او 
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تحوهما: 
و ثانيا: أن ما ذكر من الاتّفاق لا ينفع حتّى فى الخبر الَذى علم اتّفاق الفرقة على قبوله و العمل به. لأنّ الشرط فى الاتّفاق العمليٌ أن 
يكون وجه عمل المجمعين معلوما. أ لا ترى أنّه لو انّفق جماعة- يعلم برضاء الإمام عليه السّ.لام بعملهم- على النظر إلى امرأة» لكن 
يعلم أو يحتمل أن يكون وجه نظرهم كونها زوجة لبعضهم و اما لآخر[87] و بنتا لثالث وام زوجة لرابع و بنت زوجة لخامس و هكذاء 
فهل يجوز لغيرهم ممّن لا محرهّةٌ بينها و بينه أن ينظر إليها من جهة اتّفاق الجماعة الكاشف عن رضاء الإمام عليه السّد.لام» بل لو رئى 
شخص الإمام عليه السّلام ينظر إلى امرأة فهل يجوز لعاقل التأسّى به؟ 

و ليس هذا كله إِلَا من جهة أن الفعل لا دلالهُ فيه على الوجه الّذى يقع عليه. فلا بدّ فى الاتّفاق العمليّ من العلم بالجهة و الحيثية التى 
افق المجمعون على إيقاع الفعل من تلكك الجهة و الحيثية» و مرجع هذا إلى وجوب إحراز الموضوع فى الحكم الشرعي المستفاد من 
الفعل. 

ففى ما نحن فيه إذا علم بأنّ بعض المجمعين يعملون بخبر من حيث علمه بصدوره بالتواتر أو بالقرينة و بعضهم من حيث كونه ظانًا 
بصدوره قاطعا بِحييَةُ هذا الظنّء فإذا لم يحصل لنا العلم بصدوره و لا العلم بِحيِّيهُ الظنّ الحاصل منه أو علمنا بخطإ من يعمل به لأجل 
مطلق الظنّ أو احتملنا خطأه فلا يجوز لنا العمل بذلكك الخبر تبعا للمجمعين. 
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نر جمه: 


(وجه ششم از وجوه تقرير اجماع بر حجّيت خبر واحد) 


ادٌعاى اجماع (همه) علماى اماميّه است حتّى سيد و اتباع او» بر وجوب رجوع شيعه به اخبار موجود در دست ما و به وديعت نهاده 
شده در كتب اربعه. 
و شايد اين وجه همان وجهى باشد كه برخى از كلام قبلى شيخ فهميده و اظهار داشتهاند كه سيد با شيخ مخالفتى ندارد» جه آنكه 


هر دوء اخبار موجود در كتب شيعه را معتبر مىدانند. 
(اشكال اول شيخ به وجه ششم از وجوه تقرير) 


ودراين وجه دو اشكال وجود دارد: 

١-اكر‏ از عمل به اخبار كتب شيعه اجماع علماء بر عمل به تكتكك اين اخبار اراده شده. اين ادّعايى است كه خلافش بالعيان 
ظاهر و دانسته شده. 

؟- واكر مراد اين است كه اجمالا_اتّفاق علماء بر اين است كه بايد به اين اخبار عمل نمود و اين اخبار فى الجملهٌ معتبرند و نه 
تكتكك آنهاء بنا بر اختلاف ميان علماء در شروط عمل به خبر واحد كه يكى ممكنست خبرى را واجد شرايط و معتبر تلقى كند و 
حال آنكه ديكرى همان خبر را فاقد شرط و نتيجة تركك نمايد (هرجند اجمالا اين اخبار متفق عليه هستند)» براى ما نافع نبوده و در 
حجيت مطلق اخبار آحاد كافى نيست. بلكه صرفا اخبارى را كه تمام علماء معتبر دانسته و همكى به آن عمل مى كنند حتت 
مى نمايد و جنين اخبارى كه از نظر تمام علماء اماميّه واجد شرايطاند كم مىباشند. مخصوصا با آنجه مشاهده مى كنيم كه: 

برخى از بزركان علماء شيعه» مثل مرحوم صدوق و شيخ برخى از اخبار مروى در كتب معتبره شيعه را به دليل ضعف سند ويا 
مخالفتشان با اجماع و امثال اين عذرهاء طرح و رد نمودهاند. 


(اشكال دوم شيخ به وجه ششم از وجوه تقرير) 
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اينكه اجماعى كه ذكر شد حتّى در خبرى كه علم به اتّفاق علماء بر اعتبارش داريم» نافع نمى باشد. زيرا شرط (در حجتّت) اجماع 
عملى اين است كه جهت عمل مجمعين معلوم باشد» مكّر نمى بينى كه: اككر جماعتى كه از اتّفاق آنها بر فعلى علم به رضايت امام به 
عملشان حاصل مى شود بر نظر كردن به زنى, متّفق شوند, لكن ما احتمال دهيم كه هريك در نظر نمودن به وى يا 
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به خاطر اين است كه وى زوجه اوست و نظر ديكرى به خاطر اين است كه وى مادر اوست و سومى از اين جهت به او نككّاه مى كند 
كه زن دختر اوست و نسبت به جهارمى جون مادرزن اوست يس وى با او نكاح كرده و نسبت به ينجمى ربيبه (دختر زن) اش 
مى باشد و همجنين باقى ديكر به يكى از وجوه مجوّزه شرعى به او نككاه مى كنند. 

حال در جنين موقعيتى آيا مى توان كفت: 

بر غير اين جماعت كه هيج كونه محرميّتى ميان او و زن مزبور نمى باشد جايز است به خاطر اجماع جماعت كه كاشف از رضايت 
معصوم است به زن ياد شده نككاه كند؟ قطعا نه بلكه اككر ديده شود كه شخص امام به زنى نكاه م ىكندء آيا هيج عاقل مشرّعى 
مى تواند به فعل امام تأسَى نمايد (و فعل امام را دليل بر جواز نككاه خودش به آن زن بداند). 

يقينا جنين نيست جرا كه وجه عدم جواز در دو مثال مذكور و امثال اين دوء اين است كه فعلء» به تنهايى دلالمت بر وجه عمل 
نمى كند و لذا در حجّت اجماع عملى شرط است كه حيثيت و جهت اجماع محرز و معلوم شود كه ب ركشت اين شرط فى الواقع به 
اين است كه موضوع حكم., در حكم شرعى مستفاد از فعل محرز و معلوم باشد. 

بنابراين زمانى كه فهميديم برخى از اجماع كنند كان به خبرء از اين جهت عمل مى كنند كه از طريق تواتر و يا قرينه به صدورش علم 
دارند» و برخى ازاين جهت است كه به صدور آن ظَنّ داشته و حجيّت اين ظَنْ را قطعا حيجت مىدانند. 

حال اكر براى ماء نه علم به صدور حاصل شود و نه ظنّ به صدور و بلكه يقين حاصل كنيم به خطاء كسى كه به خاطر مطلق ظنٌّ به 
آن عمل مىكند و يا حد اقل در او احتمال خطا بدهيم» كه در تمام اين فرضهاء هر كز عمل به خبر مزبور جايز نبوده و تبعت از 
مجمعين را هيج كاه نمى توانيم مجوّز عمل به خبر مذكور بدانيم. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج8؛ ص: ١78‏ 

متن: 

الرابع دليل العقل 

و هو من وجوه؛ بعضها يختص [18] باثبات حبتةُ خبر الواحد» و بعضها مثبت[19] ححَبَهُ الظنّ مطلقا أو فى الجملة فيدخل فيه الخبر. 
انا الأول (و هو حمِّيهُ خبر الواحد) فتقريره من وجوه 

أوّلها: 

ما اعتمدته سابقاء و هو أنه لااشكك للمتتتع فى أحوال الرواة المذكورة فى تراجمهم فى كون[:4] أكثر الأخبار بل جلّهاء إلا ما شد و 
ندر صادرة عن الأثمّةٌ عليهم السلام؛ و هذا يظهر بعد التأمل فى كيفيَهُ ورودها إلينا و كيف اهتمام أرباب الكتب من المشايخ الثلاثةُ و 
من تقدّمهمء فى تنقيح ما أودعوه فى كتبهم» و عدم الاكتفاء بأخذ الرواية من كتاب و إيداعها فى تصانيفهم حذرا من كون ذلكك 
الكنات دوسا قتددمن يعن الكدابية: 

فقد حكى عن أحمد بن محمّد بن عيس أنه قال: «جئت إلى الحسن بن علي الوشّاء و سألته أن يخرج إلى كتابا لعلاء بن رزين و كتابا 
لأناة نم عفان الأشري تاخرهيها فقلت: حت أن أسبعيما. 

فقال لى: رحمك الله ما أعجلكث[١4]‏ اذهبء فاكتبهما و اسمع من بعد. فقلت له: لا آمن الحدثان. فقال: 
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لو علمت أن الحديث يكون له.هذا الطلب لاستكترت منه قانى قد أدركت فى هذا المسجد مانة[151: كل يقول: حدٌثى جعفر بن 
محمّد عليهما السّلام).[97] 


تر جمه: 

(دليل جهارم بر حجيّت خبر واحد [عقل مى باشد كه بر جند وجه است]) 

اشاره 

وآن (دليل عقلى) بر (حجّت خبر واحد) بر جند وجه است. 

برخى از اين وجوه اختصاص به اثبات حجيّت خبر واحد دارد و برخى ديكر اثبا تكننده حجيّت ظن است به طور مطلق و يا بالاجمال. 


اشاره 


يس غبر غير علمن نيز در آن وال هشوه اما دليل (عقلى) اول كه عتمت كسده خبر والحسد است» تقرهرش ا شد وه صووت 


مى يذ يرد. 
[اما بخش اول و آن وجوهى كه اختصاص به اثبات حجيت خبر واحد دارد يس تقرير آن از جهاتى مىباشد] 


(وجه اول از وجوه تقربر دليل عقلى بر حجّيت خبر واحد) 
اشاره 


وجه اول همان است كه سابقا به آن اعتماد كردم و آن عبارتست از اينكه: 

براى تتنع و تفتح ص كننده در احوال رواةً و نقله احاديث در كتب رجال و تراجم شكى وجود ندارد كه اكثرء بلكه اعظم اخبار ما جز 
تعداد قليلى از آنهاء از ائمّه صادر شدهاند. 

اين قطع بعد از تأمل در كيفتت ورود اخبار براى ما و تلاش ارباب كتب اربعه از مشايخ سه كانه و بزركان قبل از ايشان در تنقيح 
اخبارى كه در كتب خود به وديعه كذاردهاند و در ثبت و ضبط آنها به صرف نقل نمودن خبر از كتابى اكتفا نكردهاند. حاصل 
مى كردد كه اين احتياط و دقّت در كيفتّت ثبت و ضبط به خاطر حذر و دورى از دسيسه دساسين و كاذبين و جعل جعَّالين بوده 
است. 

(يعنى تا يقين به اعتبار اين اخبار حاصل نمى كردند» آن را در كتاب خود ثبت و ضبط نمى كردند). جنانجه از احمد بن محمد بن 
عيسى حكايت شده است كه بيش حسن بن وشّاء رفت و از وى درخواست نمود تا كتابى مشتمل بر احاديث براى علاء بن رزين و 
كنا براض اناق الى حفياق اجمر يهان دعل 

حسن بن وشاء يس از اخراج آن دو كتاب و تحويل به وى كفت: 


دوست دارم روايات اين دو كتاب را بخوانى و من آنها را كوش دهم. احمد بن محمّد بن عيسى كفت: اككر عجله ندارى بروم آنها 
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را بنويسم» سبس خدمت رسيده برايت بخوانم تا بشنوى.[15] 


ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى ؛ ج8 ؛ ص ١١9‏ 

ن بن وشّاء كفت: از عروض حادثه مركك در امان نيستم. احمد بن محمّد بن عيسى كفت: اكر مىدانستم كه حديث در اين درجه از 
مطلوبيت قرار دارد از آن زياد (جمع آورى) مى كردم جه آنكه من در اين مسجد به صد شيخ و بزركك برخورد نمودم كه تمامشان 
بدون واسطه از امام صادق حديث نقل كرده؛ مى كفتند: حد ثنى جعفر بن محمد. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى جه ص: ١١‏ 

متن: 

وعن حمدويه عن أيَوبٍ بن نوح: انه دفع إليه دفترا فيه احاديث محمّد بن سنانء فقال: ان شئتم ان تكتبوا ذلكك. فافعلواء فإِنّى كتبت 
عن محمّد بن سنان[148 و لكن لا أروى لكم عنه شىء. فإِنّه قال قبل موته: كل ما حدّثتكم به فليس بسماع ولا بروايةء و إِنْما 
وجدته)».| 92] 

فانظر كيف احتاطوا فى الرواية عممّن لم يسمع من الثقات و إِنّْما وجد فى الكتب. و كفاكك شاهدا أن علىّ بن الحسن بن فضال لم يرو 
كتب أبيه الحسن عنه مع مقابلتها عليه» و إِنْما يرويها عن أخويه أحمد و محمّد عن أبيه» و اعتذر عن ذلكك بأنّه يوم مقابلته الحديث مع 
أبيه كان صغير السنّ ليس له كثير معرفةٌ بالروايات»- فقرأها على أخويه ثانيا[/91]. 

و الحاصل أن الظاهر انحصار مدارهم على إبداع ما سمعوه من صاحب الكتاب أو من سمعه منه فلم يكونوا يودعون إِلَا ما سمعوا و 
لو بوسائط من صاحب الكتاب و لو كان معلوم الانتساب, مع اطمينانهم بالوسائط و شْدَهُ وثوقهم بهم. 

حتى أنّهم ربما كانوا يتبعونهم فى تصحيح الحديث و رذه. كما اتّفق للصدوق بالنسبة إلى شيخه ابن الوليد[98]. و ربّما كانوا لا يثقون 
بمن يوجد فيه قدح بعيد المدخلكه فى الصدق. و لذا حكى عن جماعة منهم التحرّز عن الرواية عمّن يروى عن الضعفاء و يعتمد 
المراسيل و إن كان ثقهُ فى نفسهء كما اتّفق بالنسبة إلى البرقيّ[49]. بل يتحرّزون عن الرواية عمن يعمل بالقياس» مع أن عمله لا دخل 
له بروايته» كما اتّفْق بالنسبةٌ إلى الإسكافئ» حيث ذكر فى ترجمته أنه كان يرى القياس فتركك رواياته لأجل ذلك[ .]6٠١‏ و كانوا 
يتوقفون فى روايات من كان على الحقّ فعدل عنه و إن كانت كتبه و رواياته حال الاستقامة» حتّى أذن لهم الإمام عليه السلام أو نائبه. 
كما سألوا العسكرىٌ عليه السّلام عن كتب بنى فضال و قالوا: إِنَ بيوتنا منها ملاء» فأذن عليه السّلام لهم[١١1].‏ و سألوا الشيخ أبا القاسم 
بن روح عن كتب ابن أبى عزاقر الّتى صنّفها قبل الارتداد عن مذهب الشيعة؛ حتّى أذن لهم الشيخ فى العمل بها[؟١٠].‏ 

و الحاصل أن الإمارات الكاشفةٌ عن اهتمام أصحابنا فى تنقيح الأخبار فى الأزمنة المتأَخَرهْ عن زمان الرضا عليه السّرلام أكثر من أن 
تحصىء و يظهر للمتتع[ ٠١7‏ ]. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى. جه ص: ١١‏ 

ترجمه: 

(ادامه نقل حديث) 

واز حمدويهء ازاتّوب بن نوح منقول است كه نزد او كتابى بود مشتمل بر احاديث ابن سنان» فلذا ايَوب كفت: 

اكر خواستيد روايات اين كتاب را بنويسيد» زيرا من اين روايات را از محمد بن سنان نوشتهام» لكن از وى روايت نمى كنم. 

زيرا ابن سنان ييش از مركش كفت: هر حديثى كه براى شما كفتهام مسموع از امام نيستء بلكه آنها رااز كوشه و كنار بدست 
آوردهام. 


يسن يدك كسبكر نكر مقو ضبيط اشادية اصباط فودهاند حت ووايس را كداز تقةتى تشكيدتك ووز كباشت نقل 
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نمى كردند. 

و به عنوان شاهد تو رااين مطلب كفايت مى كند كه: 

علىٌ بن حسن بن فض ال روايت كتب يدرش حسن را كه در هنكام مقابله آنها حاضر بوده است روايت نكرده. بلكه از برادرانش 
احمد و محمّد كه آن احاديث رااز يدرشان نقل م ىكردند نقل مى نمود واز آن اين كونه عذر م ىآورد كه در روز مقابله حديث با 
يدرش كمسن بوده است و معرفت جندانى به روايات نداشته است. فلذا براى بار دوم آن روايات را بر برادرانش قرائت نمود. 
(حاصل كلام) 

اينكه على الظاهر مدار محدّثين بر ثبت و ضبط اخبارى منحصر بوده است كه يا از صاحب كتاب مى شنيدهاند و يا از كسى كه اوواز 
صاحب كتاب شنيده بود. 

بس ثبت و ضبط نمىكردند مككر آنجه را كه (از صاحب كتاب) شنيده بودند هرجند با وسائطى جند از صاحب كتابء اكرجه به 
انتساب كتاب به صاحبش نيز علم داشتهاند» (لكن اين انتساب و علم به آن را كافى ندانسته» سماع رااز خود وى لازم مى دانستند» 
اكرجه سماع با وسائط صورت مى كرفت) البنّه به شرط اطمينان به وسائط و شدّت اطمينانشان به آنها. 

و جهبسا ايشان در تصحيح و يارد حديث از صاحب كتب تبعت مىكردند؛ جنانجه اين امر درباره صدوق نسبت به ابن وليد 
(استادش) اتفاق افتاده است و جهبسا به شخصى كه در او نقطه ضعف بعيدالمدخليهاى هم وجود داشت اطمينان نمى كردند به اين 
خاطر از جماعتى از 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى. ج8» ص: فل 

آنها نقل كرديده است كه از رواياتى كه ناقلين اين روايات از ضعفا نقل حديث م ىكردهاند و يا احتمالا به روايات مرسله اعتماد 
مىكنندء بايد احتراز كردد. اكرجه نقله آنها فى حدٌّ نفسه مورد اطمينان باشند. جنانجه اين مسئله نسبت به برقى اتفاق افتاده است» 
بلكه روايات شخصى را كه به قياس عمل مى نمود» طرد مى نمودند با اينكه عمل به روايت دخلى نداشت. جنانكه نسبت به اسكافى 
اين امر اتّفاق افتاده استء از آن جهت كه در زندكىنامه او آمده است كه وى به قياس عمل م ىكرده؛ فلذا بدين خاطر رواياتش 
متروكك شده است همجنين است در عمل به روايات كسى كه ابتداء مذهبش حق بوده» سيس عدول و توقف نموده تا امام و يا 
نماينده ايشان به او اجازه در عمل را صادر كرده استء هرجند كتب حديث وى در زمان مستقيم العقيده بودنش جمع و تدوين شده 


أسينك. 

جنانجه از امام عسكرى در ياسخ به سؤال از اينكه كتب بنى فضّ ال در منازل ما ير شده؛ يس امام در نقل احاديث مزبور به ايشان 
اجازه دادند. 

و همجنين از شيخ ابو القاسم بن روح درباره كتب ابن عزاقر (شلمغانى) كه يبش از ارتدادش از مذهب شيعه تصنيف كرده بود 
سؤال نمودند تا آنجا كه ايشان آنان را در عمل اجازه فرمودند. 

(حاصل و نتيجه كفتار) 

اينكه امارات و نشانههايى كه از سعى و تلاش اصحاب در تنقيح اخبار در زمانهاى متأخَر از زمان امام رضا كشف مى كندء بيشتر از 
آن است كه قابل احصاء و شمارش باشد. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارىء ج) ص: ١67‏ 

متن: 

و الدّاعى إلى شِدَهٌ الاهتمام- مضافا إلى كون تلكك الرّوايات أساس الدين و بها قوام شريعة سبد المرسلين صلَى الله عليه و آله و لهذا 
قال الإمام فى شأن جماعة من الرواة: «لو لا هؤلاء لاندرست آثار النبوٌة» و أن الناس لا يرضون بنقل ما لا يوثق به فى كتبهم المؤلفة 
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فى التواريخ التى لا يتربّب على وقوع الكذب فيها أثر دينيٌ بل و لا دنيوئّ» فكيف فى كتبهم المؤلّفة» لرجوع من يأتى إليها فى امور 
الدين» على ما أخبرهم الإمام بأنّه يأتى على الناس زمان هرج لا يأنسون إِلَّا بكتبهم؛ و على ما ذكره الكلينيّ فى ديباجة الكافى من 
كون كتابه مرجعا لجميع من يأتى بعد ذلكك- ما تتنهوا له و تنههم عليه الأثئمَهُ من أن الكذَّابهُ كانوا يدسّون الأخبار المكذوبهُ فى كتب 
أضحات الأتقة كما بظهر من التوايات الكثيرة: 

منها: أنه عرض يونس بن عبد الرحمن على سّدنا أبى الحسن الرضا عليه السّد.لام كتب جماعة من أصحاب الباقر و الصّادق عليهما 
الام فأنكر منها أحاديث كثيرة أن تكون من أحاديث أبى عبد الله عليه السشلام. 

وقال: 

«إِنّ أبا الخطاب كذب على أبى عبد الله عليه السّ.لام» و كذلكك أصحاب أبى الخطاب يدسٌون الأحاديث إلى يومنا هذا فى كتاب 
أصحاب أبى عبد الله عليه السّلام)[5١٠].‏ 

و منها: ما عن هشام بن الحكم أنه سمع أبا عبد الله عليه السّلام يقول: 

كان السفرة بق سعد لله الله كرد الككدب عق أبن و يأحد كن أصصابة و كان أضضان النببعروة امات أن بأخدون 
الكتب من أصحاب أبى فيدفعونها إلى المغيرة» لعنه الله» فكان يدس فيها الكفر و الزندقةُ و يسندها إلى أبى».[0١٠]‏ الحديث. 

و رواية الفيض بن المختار المتقدّمهُ فى ذيل كلام الشيخ. إلى غير ذلكك من الرّوايات. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج6» ص: ١58‏ 

ترجمه: (وجه اهتمام اصحاب بر تنقيح اخبار) 

امارات به دست آمده از سعى و تلاش اصحاب و ياران ما (شيعه) در تنقيح اخبار در زمانهاى اخير از زمان امام رضا بيشتر از اين 
است كه قابل احصاء و شمارش باشد. و علّت و انكيزه اين شدت اهتمام: 

-١‏ اين است كه اين روايات اساس دين بوده و قوام شريعت بيامبر بر آنهاست فلذا امام در شأن جماعتى از نقله و روات اين اخبار 
فرمودهاند: «اكر اينان نبودند» آثار نبوّت مندرس و كهنه مىشد). 

-١‏ مردم راضى به نقل قضايا و حكايات تاريخى كه بر دروغ بودن آنها هيج كونه اثر دينى و دنيايى مترتب نمىشود» نيستند. يبس 
جكونه حاضرند در كتب حديثى و نوشته شده آنان» كه بعدا مردم در امور دين خود به آنها رجوع م ىكنند مشتمل بر روايات و 
اكاذيب باشد, جنانجه امام به ايشان خبر داده است كه: زمانى بر مردم بيايد كه هرج و مرج بوده و ايشان به غير كتبشان با جيز 
ديكرى مأنوس نيستند و بنا بر آنجه كلينى در ديباجه كافى آورده است, مى كويد: 

كتابش را به نحوى ترتيب داده كه براى مرجع بودن همه كسانى كه بعدا خواهند آمد. صلاحيت داشته باشد. 

(اخبار دالّه بر وجود اخبار مجعول) 

از جمله اين اخبار اين است كه: يونس بن عبد الرحمن بر سيد ما ابن الحسن الرضا كتب (حديثى) جماعتى از اصحاب امام باقر و 
سادق زا ضرع واس حميورف اسادية تياو 31 1 ااعاديك را كد مشوتية ان عه الله باقنت وا الكان فروقد نو سس 
فرمودند: ابو خطاب بر ابى عبد الله دروغ بسته استء همجنين ياران و يبروان ابو خطاب از آن زمان تاكنون احاديث دروغين جعل 
كرده ودر آنها را با دسيسه در كتب مشتمل بر اخبار امام صادق قرار داده است. و از جمله اين اخبار» حديثى است از هشام بن 
حكم كه او از امام صادق شنيده بود كه مى كويد: 

مغيرة بن سعد (لعنة الله عليه) تعمدا بر يدرم دروغ مىبست و در حالى كه بيروانش در ميان اصحاب يدرم مخفى بودند» كتب 
حديثى يدرم را كرفته و به مغيره مى رساندند و او كفر و زندقه و الحاد را در آن كتاب مى كنجاند, و آن جعليّات را به احاديث 


يدرم نسبت مىداد و همجنين است روايت فيض مختار كه در ذيل كلام شيخ آن را نقل نموديم و غير اين اخبار ذكر شده؛ روايات 
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ديكرى نيز وجود داشته» كه مطلب فوق را تقويت مى كند. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى. ج8؛ ص: ١58‏ 

متن: 

و ظهر ممما ذكرنا ان ما علم إجمالا من الأخبار الكثيرة من وجود الكذّابين و وضع الحديث. فهو انّما كان قبل زمان مقابلك الحديث و 
تدوين علمى الحديث و الرجال بين أصحاب الأثّهُ مع ان العلم بوجود الأخبار المكذوبة انما ينافى دعوى القطع بصدور الكل التى 
تنسب الى بعض الأخباريّين[ 21٠١2‏ أو دعوى الظنّ بصدور جميعها[7١٠1.‏ ولا ينافى ذلك ما نحن بصدده من دعوى العلم الإجماليٌ 
بصدور أكثرها أو كثير منهاء بل هذه دعوى بديهتَة. و المقصود ممما ذكرنا دفع ما ربّما يكابره التعشف الخالى عن التتتع من منع هذا 
العلم الإجمالي. ثم إن هذا العلم الإجمالي إِنّما هو متعلّق بالأخبار المخالفة للأصل المجرّدة عن القرينة: و إلا فالعلم بوجود مطلق 
الصادر لا ينفع. فإذا ثبت العلم الإجمالي بوجود الأخبار الصادره فيجب بحكم العقل العمل بكل خبر مظنون الصدور لأنّ تحصيل 
الواقع اذى يجب العمل به إذا لم يمكن على وجه العلم تعتين المصير إلى الظنّ فى تعيبنه» توصلا إلى العمل بالأخبار الصادرة. بل 
رما يدّعى وجوب العمل بكل واحد منها مع عدم المعارض و العمل بمظنون الصدور أو بمظنون المطابقة للواقع من المتعارضين. و 
الجواب عنه أوّلا: 

أن وجوب العمل بالأخبار الصادرة إِنّما هو لأجل وجوب امتثال أحكام الله الواقعيُ المدلول عليها بتلك الأخبار؛ فالعمل بالخبر الصادر 
عن الإمام عليه السّدلام نما يبجب من حيث كشفه عن حكم الله الواقعيئ. و حينئذ نقول: إن العلم الإجمالي ليس مختصًا بهذه الأخبار, 
بل نعلم إجمالا بصدور أحكام كثيرة عن الأثترة عليهم السّ.لام» لوجود تكاليف كثيرة» و حينئذ فاللازم أوَلا الاحتياط» و مع تعذَّره أو 
تعره أو قيام الدليل على عدم وجوبه يرجع إلى ما أفاد الظىّ بصدور الحكم الشرعي التكليفيٌ عن الحبَدَهُ عليه السّ.لام سواء كان 
المفيد للظنّ خبرا أو شهرة أو غيرهماء فهذا الدليل لا يفيد حبيةُ خصوص الخبرء و إِنّما يفيد حيِيَه كل ما ظنّ منه بصدور الحكم عن 
الحبةُ و إن لم يكن خبرا. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى. ج8؛ ص: ١52‏ 

ترجمه: 

(ادامه بحث كذشته) 

واز مطالبى كه ذكر نموديم آشكار شد كه آنجه اجمالا از اخبار كثيره از جانب كذّابين وضع احاديث معلوم مى شود اين است كه: 
جعل اخبار و احاديث دروغين تا قبل از زمان مقابله احاديث و تدوين آنها و علم رجال در ميان اصحاب ائمه بوده است و البته علم 
به وجود اخبار جعلى و مكذوبه (در ميان روايات) مانع و منافى از ادٌعاى مقطوع الصدور بودن تمام اخبار است كه به برخى از 
اخباريين نسبت داده مىشود و يا منافى ادّعاى ما به ظنّ به صدور تمام اخبار است. و لكن با آنجه ما درصدد آن هستيم مبنى بر 
اينكه علم اجمالى به صدور اكثر و يا لااقل بسيارى از آنها داريم تنافى ندارد» بلكه اين ادّعا يكك ادّعاى بديهى است و مقصود مااز 
اين بيان؛ اين بود كه جدل و مكابره كسى را كه سخنش خالى از تفتحص و دقّت است و بدون دليل از جنين علم اجمالى منع 
مى كند» رد كرده خنثى نمائيم. (يس وجود علم اجمالى به صدور بسيارى از اخبار جاى شكك و شبهه ندارد). و سيس بايد بدانيم كه 
اين علم اجمالى (كه وجود آن را تصديق نموديم) متعلق به اخبارى است كه مضمون آنها با اصل مخالف و خالى و مجرّد از قرينه 
است. (و مراد اين است كه بككوئيم از روى يقين و به طور اجمال مىدانيم كه اخبار بسيارى كه مضمونشان با اصل ميخالق :اسك و 
مجرّد از هر كونه قرينه است از ائمه طاهرين صادر شده است) وكرنه ادّعاى علم اجمالى به وجود مطلق اخبار صادره» نفعى در اين 
مقام ندارد. يس اكر علم اجمالى به صدور بسيارى از اخبار از ائمه ثابت شد و (دانستيم كه متعلق علم اجمالى اخبار مخالف با اصل 
و خالى از قرينه است) به حكم عقل بايد به هر خبر مظنون الصدورى عمل كردء يعنى (اخبارى را كه علم به صدورشان داريم بايد 
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مورد عمل واقع شوند كه از محل بحث خارجاند» لكن اخبار غير معلوم الصدور را بايد در خصوص مظنو نالصدورشان قائل به 
حجتّت شد)» جرا كه تحصيل واقعى وقتى به حسب فرضء بر وجه علم و يقين ممكن نشده عقل حكم مى كند به اينكه بايد به مرحله 
نازلتر از آن يعنى ظَنٌ اكتفاء نمود تا بدينوسيله به اخبار صادره دست يافته و به آنها عمل نموده اعم از اينكه مظنون الصدور بوده 
ويا محتمل الصدور. و اما در اخبار متعارض لازم است كه به خصوص مظنون الصدور يا مظنون المطابقه با واقع عمل شود. لذا با 
اين دليل حيجيت اخبار آحاد ثابت شد. 


ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى. ج 6 ص: 1١‏ 
(باسخ شيخ انصارى از نخستين تقرير دليل عقل) 
اشاره 


جواب از تقرير مذكور: اين است كه وجوب عمل به اخبار صادره از معصوم به خاطر وجوب امتثال احكام الله واقعى استء كه به 
واسطه اين اخبار برآن دلالمت شده استء يس عمل به خبر صادر از امام به ملاحظه اينكه كاشف از حكم الله واقعى است واجب 
است كه در اين صورت مى كوئيم: علم اجمالى مختصٌ به اين اخبار نيستء بلكه اجمالا مىدانيم كه احكام بسيارى از ائمه طاهرين 
صادر شده استء زيرا تكاليف كثيره در واقع وجود دارد. يس آنجه در وهله اوّل لازم استء احتياط است و با تعذّر ويا عسرو 
مشكل بودن احتياط و يا وجود دليل بر عدم وجوب آن.ء لازم است به دليلى كه مفيد ظنْ به حكم شرعى تكليفى است عمل شود 
اعم از اينكه دليل مذكور خبر باشد و يا شهرت و يا غير ازاين دو. يس اين دليل عقلى (مذكور) حجيت خصوص خبر را افاده 
نمى كند» بلكه مفاد آن حجيت هر امرى است كه ظَنّ به صدور حكم از امام بياورد» اكرجه خبر نباشد. 


ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج 6» ص: ١‏ 
قشريح المسائل 


* حاصل ياسخ اول در متن مزبور جيست؟ 

اين است كه عمل به اخبار و وجوب آن وجوب طريقى است و نه وجوب موضوعى. يعنى: نفس عمل به خبر از آن جهت كه عمل 
به خبر است مطلوب نيستء بلكه وجوب آن به اين لحاظ است كه به واسطه آن امتثال احكام الله واقعى حاصل مى شود با توجه به 
مطلب مذكور: احكام واقعى فقط در مؤْدّاى اخبار وجود ندارد تا علم اجمالى به خصوص آنها تعلق داشته باشد. 

به عبارت ديكر: 

بايد علم اجمالى را در دايره كبيره فرض كرد به اين معنا كه بالاجمال مىدانيم خداى تعالى داراى احكامى است كه اين احكام در 
ميان اخبار و اجماعات منقوله و امارات موجود است. لاجرم مقتضاى اين علم اجمالى اين است كه بايد به تمام اينها عمل شود و نه 
به خصوص اخبار. 

بس دليل عقلى مذكور خصوص اخبار را حبّجت نمى كند تا اينكه آن را از جمله ادلّه حجيت خبر واحد قرار دهيم بلكه مطلق دليلى 
كه نسبت به واقع براى ما ايجاد ظنْ بنمايد با آن حيجت مى شود. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارىء ج8) هن 

متن: 

فإن قلت: المعلوم صدور كثير من هذه الأخبار التى بأيديناء و أمَا صدور الأحكام المخالفة للاصول غير مضمون هذه الأخبار فهو غير 
معلوم لنا و لا مظنون. 
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قلت: 

أوّلا: إن العلم الإجمالي و إن كان حاصلا فى خصوص هذه الروايات التى بأيديناء إِلَا أن العلم الإجمالئى حاصل أيضا فى مجموع ما 
بأيدينا من الأخبار و من الأمارات الأخر المجرّدة عن الخبر الّتى بأيدينا المفيدة للظىّ بصدور الحكم عن الإمام عليه السّ.لام؛ و ليست 
هذه الأمارات خارجة عن أطراف العلم الإجماليٌ الحاصل فى المجموع بحيث يكون العلم الإجماليَّ فى المجموع مستندا إلى بعضها و 
هى الأخبار, و لذا لو فرضنا عزل طائفة من هذه الأخبار و ضممنا إلى الباقى مجموع الأمارات الأخر كان العلم الإجمالئ بحاله. 

فهنا علم إجماليٌ حاصل فى الأخبار و علم إجماليَ حاصل بملاحظة مجموع الأخبار و سائر الأمارات المجرّدهُ عن الخبر. فالواجب 
مراعاءً العلم الإجمالي الثانى و عدم الاقتصار على مراعاة الأوّل. 

نظير ذلكك: ما إذا علمنا إجمالا بوجود شياه محرّمة فى قطيع غنم بحيث يكون نسبته إلى كل بعض منها كنسبته إلى البعض الآخر و 
علمنا أيضا بوجود شياه محرّمةُ فى خصوص طائفة خاصة من تلك الغنم بحيث لو لم يكن من الغنم إِنَا هذه علم إجمالا بوجود الحرام 
فيها أيضا. و لا كاشف عن ثبوت العلم الإجمالي فى المجموع ما أشرنا إليه سابقاء من أنه لو عزلنا من هذه الطائفة الخاصّة الّتى علم 
بوجود الحرام فيها قطعة توجب انتفاء العلم الإجماليٌ فيها و ضممنا إليها مكانها باقى الغنم حصل العلم الإجمالي بوجود الحرام فيها 
أيضا. و حينشذ فلا بدّ من أن نجرى حكم العلم الإجمالي فى تمام الغنم إمّا بالاحتياط او بالعمل بالمظنّةُ لو بطل وجوب الاحتياط. و ما 
نحن فيه من هذا لقبيل. 

و دعوى أن سائر الأمارات المجرّدة لا مدخل لها فى العلم الإجمالي و أن هنا علما إجماليا واحدا بثبوت الواقع بين الأخبار» خلاف 
الإنصاف. 

و ثانيا: إن اللازم من ذلك العلم الإجماليئ هو العمل بالظنّ فى مضمون تلك الأخبار» لما عرفت من أن العمل بالخبر الصادر إِنْما هو 
باعتبار كون مضمونه حكم الله الذى يجب العمل به. 

و حينئذ فكلّما ظنّ بمضمون خبر منها ولو من جهة الشهرة يؤخذ به. و كلّ خبر لم يحصل الظنّ بكون مضمونه حكم الله لا يؤخذ به 
ولو كان مظنون الصدور. فالعبرة بظنّ مطابقة الخبر للواقع» لا بظنَ الصدور. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى؛ جه ص: ١5١‏ 

و ثالنا: إن مقتضى هذا الذليل وجو العمل بالخبر المقتضى للتكليق» لأنه الذى يجب العمل بهو أ.] الأخبار الصادرة الثافية 
للتكليف فلا يجب العمل بها نعم يجب الاذعان بمضمونها و إن لم تعرف بعينها. و كذلكك لا يثبت به حَبَةُ الأخبار على وجه ينهض 
لصرف ظواهر الكتاب و السنّهُ القطعيّة. 

و الحاصل: أن معنى حجبَهُ الخبر كونه دليلا متّبعا فى مخالفةٌ الاصول العملبَةُ و الاصول اللفظيّةُ مطلقا. 

و هذا المعتى لا يقبت بالدثيل الم كورء كما لا يفيت بأكثر .ما سبأتى من الوجوه العقلية بل كلهاء فافتظر. 

ترجمه: 

(سؤال) 

اكر بككويى كه: آنجه بالاجمال معلوم است» صدور بسيارى از اين اخبارى كه در دست ماست از معصومين است. و اما صدور 
احكام مخالف با اصل كه غير مضمون اين اخبار استء متعلّق علم اجمالى نبوده و نامعلوم استء (جنانجه مظنون هم نمى باشند). يس 
به جه جهت احكام محتمله در غير اخبار مورد توه واقع مى شوند و در نتيجه امارات ديكر واجب العمل مى شوند؟ 

(ياسخ) 

اكرجه علم اجمالى در خصوص اين رواياتى كه در اختيار ما است حاصل مى باشدء ولى اين علم اجمالى در مجموع اخبار و روايات 
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علم اجمالى حاصل كه در مجموعه مذكورء خارج نيستند به طورى كه علم اجمالى در مجموع؛ صرفا مستند به برخى از آن يعنى 
خصوص اخبار باشد و لذا اكر برخى از اين اخبار را از صحنه خارج كرده و بقيه امارات را به باقى اخبار ضميمه كنيم» علم اجمالى 
به حال خود خواهد بود. يس در اينجا يكك علم اجمالى حاصل در دايره صغيره (يعنى خصوص اخبار) است و يكك علم اجمالى 
حاصل در دايره كبيره يعنى به ملاحظه مجموع اخبار و امارات مجرّده از خبر» يس آنجه واجب است مراعات علم اجمالى دوم است 
و عدم اكتفاء بر مراعات علم اجمالى اول. 
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(تمثيل) 

و نظير مورد بحث اين است كه: اكر اجمالا به وجود تعدادى كوسفند محرّم در كله كوسفندى علم داشته باشيم به اين نحو كه 
نسبت آن محرّمات به هر بعضى مثل نسبتش با بعض ديككر از آن مى باشد. و علم ما به وجود كوسفندان حرام در مورد طايفه خاصّى 
از آن كوسفندان, به نحوى باشد كه جز اين طائفه خاصّه كوسفندى نباشدء باز علم به وجود كوسفندان حرام در آن بالاجمال 
وجود دارد. و دليلى كه كاشف از وجود علم اجمالى در اين مجموعه است همان نكتهاى بود كه سابقا بدان اشاره كرده و در اين 
مثال مى كوئيم: اكر از يانصد كوسفند سياه كه به وجود حرام در آنها علم اجمالى داريم؛ به اندازه حرام؛ مثلا ده رأس را استثناء 
نمائيم. و به اين ترتيب علم اجمالى را در خصوص آن منتفى سازيم و به جاى ده كوسفند استثناء شده ده رأس از يانصد كوسفند 
سفيد رنكك را قرار دهيمء باز ملاحظه م ىكنيم كه علم اجمالى به وجود حرام در اين يانصد رأس سياه برمى كردد» به نحوى كه به 
تدريج اكر هر ده تا دهتاى از آن را كنار كذاشته و علم اجمالى را زائل نمائيم و سيس به جاى آن ده رأس از كوسفندان سفيد را 
قرار دهيمء ملاحظه مى كنيم كه تا يايان يانصد رأس سياه و قرار كرفتن يانصد رأس سفيد به جاى آنها حال به همين منوال است كه 
علم اجمالى به حال خود باقى است و اين بهترين شاهد و دليل است بر وجود علم اجمالى در مجموع. يس در جنين حالى لازم است 
حكم علم اجمالى رادر تمام كلمه كوسفند جارى كنيم مبنى بر اينكه يا از مجموع احتياط كنيم و دورى كزينيم ويا در تمام 
مجموعه به ظنّ عمل نمائيم و از مظنون الحرمة يرهيز نمائيم» مشروط به اينكه وجوب احتياط را باطل بدانيم وكرنه حقّ همان احتياط 
خواهد بود. حال مسئله مورد بحث ما هم عينا همينطور است و هرآنجه دراين مثال مى كوئيم بايد در ما نحن فيه نيز ملتزم شويم و 
اين ادّعا كه غير از اخبار امارات ديكر هيج مدخليتى در علم اجمالى نداشته و در مسئله مورد نظر تنها يكك علم اجمالى بيشتر نبوده 
كه آ نهم در ميان اخبار آحاد مى باشد» از انصاف بدور است. 


(باسخ دوم شيخ از تقرير اول دليل عقلى) 


ثانيا: لازمه اين علم اجمالى همان عمل نمودن به ظنْ در مضمون آن اخبار است جرا كه فهميدى كه عمل به اخبار صادره به اعتبار 
اين است كه مضمون آن حكم الله واقعى است كه عمل به آن واجب است و لذا اكر به مضمون خبرى از اين اخبار ظنّ حاصل شود 
اكرجه از ناحيه شهرت هم باشد بايد اخذ و به آن عمل شود, و هر خبرى كه در مورد آن ظِنّ حاصل نشود 
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كه مضمونش حكم الله واقعى است نبايد كه اخخذ و مورد عمل واقع شود اكرجه ظنّى الصدور باشد. در نتيجه لازمه علم اجمالى 
مذكور اين است كه صرفا اخبار مظنون و مطابق با واقع حبّجت مى شوند ونه اخبارى كه مظنون الصدور هستند. 


يس علم اجمالى مزبور اثبات كننده مدّعى نمى باشد. 


(باسخ سوم شيخ از تقرير اول دليل عقلى) 
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اشاره 


اين است كه مقتضاى اين دليل وجوب عمل به خصوص خبرى است كه مقتضى تكليف است جرا كه تنها اين قبيل از اخبارند كه 
عمل به آن واجب است. و انا اخبار و رواياتى كه نافى تكليفاند. عمل به آنها واجب نيست. بله: اذعان به مضمون آنها لازم است 
اك حلا ضيه ادقع تند قافنا زو اتكلت متكي راك وقد اميت مراك يان كعدو شان دهداج عنحعة سفت اخباز يه علق 
كه براى صرف ظواهر قرآن و سنن قطعيه و متواتر صلاحدت داشته باشد از دليل مزيور استفاده نمىشود (و حال آنكه قائلين به 
حجئّت اخبار منظورشان حجبّت به معناى مزبور است). 

حاصل كلام اينكه: معناى حجت خبر اين است كه يكك دليل به طور مطلق در مخالفت با اصول عمليه و لفظته مورد عمل قرار 
كيرد» اعم از اينكه مثبت تكليف بوده و يا نافى آن باشد و حال آنكه اين معنا از دليل عقلى مذكور استفاده نمىشود, جنانجه از 
بيشتر ادلّه عقليِهاى كه ذكر خواهيم نمود نيز بيشتر به دست نمى آيد. 
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قتشريح المسائل 


* اكر طبق متن مورد بحث اشكال شود كه اخبار و روايات در يكك تقسيم به سه دسته ذيل تقسيم مى شوند: 

-١‏ احاديثى كه مطابق با اصل بوده و نامشان مثبت است. 

-١‏ احاديثى كه مخالف با اصل بوده لكن داراى قرائن قطعته هستند. 

“'- احاديثى كه مخالف با اصل بوده و مجرّد از قرائن هستند. 

حال شايد اين علم اجمالى كه شما مدّعى آن بوديد؛ مربوط به بخش اول و دوم باشد و شامل بخش سوم نشود, در حالى كه آنكه 
مهم است و مورد بحث ماست همين قسم سوم است شيخ جه ياسخ مىدهد؟ زيرا كه: إذا جاء الاحتمال بطل الاستدلال. 

شيخ انصارى ياسخ مىدهد كه مسلّم بدانيد كه علم اجمالى هر سه بخش را دربر مى كيرد و بلكه اساسا اختصاص بر دسته ثالثه 
دارد» جرا كه در دسته اول نيازى به دليل شرعى نمى باشد و در دسته دوم هم كه از راه قرائن خاصه قطع به صدور مىآيد. 

بنابراين علم اجمالى منحصر مى شود به دسته سوّمء و لذا اين دليل به درد ما مى خورد سيس مىفرمايد: 

اكرجه در كذشته بر اين بيان اعتماد داشتيم» لكن هم اينكه به خاطر اشكالاتى كه برآن وارد است از آن عدول كرده و بدان اعتنائى 
نداريم. 

* اشكالات شيخ بر امر مزيور جيست؟ 

اوّلا: اين دليل مدّعاى شما را اثبات نم ىكند جرا كه مدعا حجدّت خصوص خبر واحد استء در حالى كه دليل مى كويد: مطلق الظنّ 
حيجت استء زيرا كه علم اجمالى دائرهاش محدود به اخبار و روايات نيست بلكه ما اجمالا مىدانيم كه احكام فراوانى از معصومين 
صادر كرديده. جه اينكه در ضمن احاديثى كه به دست ما رسيده وو جه در ضمن آنها كه به دست ما نرسيده و جه در ضمن ساير 
امارات ظتيْه از قبيل شهرت فتوائيه و اجماع منقول و ... 

آنكّاه علم اجمالى موجب احتياط است و در درجه اوّل به حكم عقل ما بايد احتياط كنيم و در درجه دوم به فرض تعذّر ويا تعتدر 
احتياط و يا وجود دليل بر عدم اعتبار آن نوبت به مظنّه مىرسد آنهم نه خصوص ظنٌ حاصل از خبر واحدء بلكه مطلق الظن. 

بس بايد بكوئيم: (كل امارهُ ظتئِةُ فهى حجِيَةُ و يجب الرجوع إليها سواء كان خبرا ام اجماعا ام شهرة ...) 
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در نتيجه اين استدلال بيش از اينكه به درد طرفداران ظنّ خاصٌ بخورد به درد طرفداران ظنّ مطلق مى خورد. 
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* اكر كفته شود كه ما تنها يكك علم اجمالى صغير داريم كه آنهم در محدوده اخبار و روايات استء يعنى اجمالا مىدانيم كه 
بيشتر اين احاديث از ائمّه صادر شده است و نه تفصيلا. 

وغير ازاين احاديث واصله به ماء احكامى نيز وجود دارد كه مخالف اصل اؤٌّلى عقلى (يعنى اباحه) است و از ائمه صادر شده است 
در حالى كه غير از مضمون اين اخبار باشد» نه معلوم بالاجمال است و نه مظنونء بلكه مشكوكك بوده و مجراى اصالة البراءة است. 
به عبارت ديكر: 

قبل از اينكه به اخبار مراجعه كنيم يكك علم اجمالى كبير داشتيم مبنى بر اينكه» احكام فراوان و واجبات و محرّمات بسيارى از سوى 
شارع صادر شده و برعهده ما كذاشته شده است كه ما مكلف به رفتن و يافتن آنها و سبس عمل كردن به آنها مى باشيم. 

حال جون از طرق علميِه نمى توانيم اين مسير را طى كنيم» يس ناكزيريم كه از طرق ظتيه حركت نمائيم. 

آنككاه به دنبال اين علم اجمالى به راه افتاده» تفتخص نموديم و به اين نتيجه رسيديم كه آن مقدار كه ما علم اجمالى داشتيم (مثلا 
علم به 2٠١‏ واجب و "٠١‏ حرام) مى توان همه اينها را از ميان روايات به دست آورد, و لذا آن علم جمالى كبير تبديل شد به يكك 
علم اجمالى صغير و يكك شكك بدوى. 

يعنى يقين داريم كه واقعيات در لابلاى همين روايات است و لكن نسبت به ساير امارات شكك بدوى داريم. آنكاه اصل برائت را 
جارى مى كنيم. 

يس باز هم علم اجمالى مخصوص به اخبار شد و استدلال مذكور دوباره جريان مىيابد. 

(ياسخ شيخ به اشكال مذكور) 

شيخ مىفرمايد: اينكه شما علم اجمالى را نسبت به ساير امارات ظتيِه انكار مى كنيد بىانصافى استء بلكه بايد بدانيم كه ما دو نوع 
علم اجمالى داريم: 

يكى كبير است و دائره آن نسبت به كليه امارات ظنِيْه توسعه دارد. 

ويكى صغير است كه در محدوده اخبار و مختص به آن است و كواه بر اين مطلب اين است كه: اككر به حسب فرض 8/ ” احاديث 
كتب معتبره را استثناء كرده بككوئيم اينها از معصوم صادر شده و ١/6‏ باقى مانده را با ساير امارات ضميمه كنيمء باز هم علم 
اجمالى ما به حال خود باقى مىماند كه در جنين 
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مواردى وظيفه ماء مراعات علم اجمالى كبير است و نه خصوص علم اجمالى صغير» زيرا كه از مراعات اخصّء مراعات اعم لازم 
نمىآ يد لكن از مراعات اعمء مراعات اخصّ نيز لازم مىآيد. 

* شيخ جه مثالى از خارج در تبيين و تاييد مطلب فوق مى آورد؟ 

مى كويد: 

١ /# آن سفيد و‎ )200(1١ /# آن سياه و‎ ١ /# )200( فرض كنيد يكك كله كوسفند داريم به تعداد رأس كه به حسب فرض‎ -١ 
آن (800) سرخ رنكك مى باشدء و ما علم اجمالى داريم كه بخشى از مجموعه كوسفندان كله حرام مى باشد.‎ 

حال اك #نخض مطل نافد و جدود ٠‏ رأس از بخش كوسفندان سفيد را جدا كند و بككويد اينها حرام كوشت شدءاند» در 
اينجا نسبت به خصوص اين "7 ١‏ علم اجمالى از بين مىرود لكن وقتى باقيمانده اين */ ١‏ را به آن "/ 7 ديكر ضميمه كنيم مى بينيم 
كه باز هم علم اجمالى باقى است و وظيفه ما احتياط استء آنهم از مجموع كله و نه از 7/7 ديكر. 

-١‏ مدّعاى شما اين است كه هر حديثى كه مظنون الصدور استء حيجت استء لكن دليل شما دلالت م ىكند كه هر حديثى كه 


مظنون المضمون است حبجت است و ميان اين دو تفاوت وجود دارد» زيرا جهبسا ممكن است حديثى مظنون الصدور باشد ولى به 
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جهت شرائط تقبّه مظنون المضمون نباشد. يس ظن به صدور اعم از ظنّ به مضمون است. 

*"- مدّعاى شما عبارتست از وجوب العمل به خبر واحد از باب حجدّت و حال آنكه دليل شما كه علم اجمالى بود دلالت مى كند بر 
وجوب عمل به خبر واحد از باب احتياط و ميان اين دو تفاوت وجود دارد و تفاوت آن به اين است كه: 

اكر حديثى از باب احتياط واجب العمل بود 

-١‏ در مواردى كه مطابق احتياط است بايد بدان عمل نمود و آن مواردى است كه اصل نافى و حديث مثبت وجوب يا حرمت 
باشد. 

؟- و در مواردى كه مخالف احتياط است: 

فى المثل اصالة الاحتياط مى كويد: حرام و يا واجبء و لكن حديث نفى تكليف مى كند در اينجا نبايد به حديث عمل نمود» ولى 
اكر از باب حجّت واجب العمل شده حيّجت بر هر اصلى از اصول عمليّه و لفظئِه مقدّم مىشودء و هيج اصلى قدرت مقاومت در 
برابر آن را ندارد» جه خبر مثبت تكليف باشد و جه نافى تكليف. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارىء ج8) ص: ١68‏ 

متن: 

القانى: 

ما ذكره فى الوافية» مستدلًا على حمَِدِه الخبر الموجود فى الكتب المعتمدة للشيعة؛ كالكتب الأربعة مع عمل جمع به من غير رد 
ظاهرء بوجوه. قال: 

«الاوّل: نا نقطع ببقاء التكليف الى يوم القيامة» سيّما بالاصول الضرورية» كالصلاة و الزّكاة والصُوم و الحج و المتاجر و الانكحة و 
نحوهاء مع ان جل اجزائهاء و شرائطها و موانعها إِنّما يثبت بالخبر الواحد الغير القطعئ بحيث يقطع بخروج حقائق هذه الامور عن 
كونها هذه الامور عند ترك العمل بخبر الواحد؛ و من أنكر فإنّما ينكر باللسان و قلبه مطمئنٌ بالإيمان[8١٠١].‏ انتهى. 

و يرد عليه أُوَلا أن العلم الإجماليئ حاصل بوجود الأجزاء و الشرائط بين جميع الأخبار. لا خصوص الأخبار المشروطة بما ذكره و 
مجرّد وجود العلم الإجماليٌ فى تلكك الطائفة الخاضّ ‏ لا يوجب خروج غيرها عن أطراف العلم الإجمالئ» كما عرفت فى الجواب 
الأول عن الويعه الأول 4و إلا لما أمكق إخراج بعض هذه الطائفة الخاصّهُ و دعوى العلم الإجماليّ فى الباقى» كأخبار العدول مثلا؛ 
فاللازم حينئذ إِما الاحتياط و العمل بكل خبر دل على جزئية شىء أو شرطيته؛ و إِما العمل بكل خبر ظنّ صدوره ممما دل على الجزئية 
أو الشرطيةء إلا أن يقال: إن المظنون الصدور من الإخبار هو الجامع لما ذكر من الشروط. 

وكاتباة أن شيك هذا الدليل وحرب العندا بالأخان الدالة غلى الشرائظ و الأشواء دوق الأعان الدالة على غدميياء خضرضا إذا 


اقتضى الأصل الشرطيَة و الجزئية. 
الثالث: ما ذكره بعض المحقّقين من المعاصرين[9١1]‏ فى حاشيته على المعالم لإثبات حَِدِه الظنْ الحاصل من الخبرء لا مطلقا. و قد 
لخصناه لطوله؛ و ملخصه: 


أن وجوب العمل بالكتاب و السنّةُ ثابت بالإجماع؛ بل الضرورة و الأخبار المتواترة» و بقاء هذا التكليف أيضا بالنسبة إلينا ثابت بالأدلّة 
المذكورة؛ و حينئذ فإن أمكن الرجوع إليهما على وجه يحصل العلم بهما بحكم أو الظنّ الخاصٌ به فهوء و إِلَّما فالمتبع هو الرجوع 
إليهما على وجه يحصل الظنّ منهما[ .]٠١١‏ هذا حاصله. 

وقد اطال فى النقض و الابرام بذكر الايرادات و الاجوبة على هذا المطلب. 
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نر جمه: 
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فيح فى ترعايك: 

تقرير دوم» بيانى است كه (مرحوم فاضل تونى) در وافيه بر حجيت خبرهاى موجود در كتب مورد اعتماد شيعه آورده است و عدّهاى 
نيز به آن عمل كردهاند» بدون اينكه به وجهى از وجوه آن را رد كرده باشنئد و در آن به وجوهى تمسشكك نموده است به اينكه: 

ما به بقاء تكليف و وظيفه در برابر احكام تا روز قيامت» قاطع هستيم. مخصوصا به اصول ضروريه مثل نماز» روزه» حجء متاجرء نكاح 
و امثالهم. 

در حالى كه قسمت اعظم از اجزاء و شرائط و موانع آنها به واسطه خبر واحد غير قطعى به دست آمده؛ به طورى كه اكر خبر واحد 
حيجت نمىبود و نمىشد به آنها عمل كنيم؛ امور مذكور از حقائق خود خارج شده و ماهتّتهاى ديكرى به حساب مىآمدند. 

حال كسى كه منكر اين معناست با زبانش انكار مى كند» لكن در قلبش مؤمن و معتقد به آن است. يايان كلام فاضل تونى. 
دوايراد بر اين بيان صاحب وافيه وارد است: 

اخبار موجب آن نمىشود كه غير آنها از اطراف علم اجمالى خارج باشند» جنانجه در ياسخ اول از وجه اول كفته آمد و اكر 
خارج كرده و مدّعى علم اجمالى در ما بقى آنها مثل اخبار عدول كرديد. 

و حال آنكه اخراج بعضى ممكن است و به جاى آن اكر از اخبار ديكر يعنى از غير كتب اربعه بككذاريم» باز هم علم اجمالى به حال 
خود باقى است كه اين خود كواه آشكارى است بر وجود علم اجمالى در مجموع اخبار. 

يس در اين صورت يا احتياط لا-زم است و عمل به هر خبرى كه بر جزئيت يا شرطتّت ماهيتى دلالت مى كند و يا اينكه هر خبر 
مظنون الصدورى را كه بر جزئيت يا شرطيّت دلالت دارد به كار كرفت حال جه اين خبر در خصوص كتب اربعه باشد و يا در غير 
آن مكر اينكه 
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كفته شود: 

خبر مظنون الصدور از ميان اخبار» همان خبرى است كه جامع تمام شروط است يس (بايد به خصوص اين قبيل از احاديث عمل 
شود ونه به هر خبرى كه بر شرطيّت و يا جزئيات ماهيتى دلالت دارد). 

ثانيا: مقتضاى اين دليل وجوب عمل به اخبارى است كه تنها بر اجزاء و شرائط دلالت دارند» و لذا شامل رواياتى كه نفى كننده 


جزئيت و يا شرطبت ماهيتى هستند نمى شود و حال آنكه مدّعى حجيت اخبار آحاد كلامش اعم از مفاد اين دليل است. 
(تقرير سوم از دليل عقلى بر حجّيت خبر واحد) 


تقرير سوّم بيانى است از برخى معاصرين (مرحوم شيخ محمد تقى اصفهانى برادر صاحب فصول) كه در حاشيه معالم در اثبات 
حجيّت ظنَى كه از خبر حاصل مىشود نه از هر دليلى بيان مفضٌ لمى داشته كه به جهت طولانى بودنش آن را خلاصه كرده و جنين 
مى كُوئيم: 

وجوب عمل به كتاب و سنت ميان مسلمانان به اجماع» بلكه به ضرورت و اخبار متواتر ثابت است و اين تكليف نسبت به ما هم به 
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عمين ادله مذكوو قابك اسث. 

در اين صورت بايد كفت: 

اكر رجوع به كتاب و سنّت ممكن باشد بر وجهى كه به واسطه آن دو علم به حكم حاصل شود و ياظنّ خاصٌ بيدا كردد كه 
مطلوب حاصل است و الا در غير اين صورت لازم است كه به آن دو بر وجهى رجوع نمود كه ظنّ مطلق حاصل شود. 

ايق مطظاليئ كة ذكر شد حاصل قرموةة اشاق نت كهعمية مفيهؤن :را به#واسطه ذكر تقرس :وابراداك وجواب اذ انهاطرلاى 
شك د اث 
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متن: 

و يرد عليه أن هذا الدليل بظاهره عبارة اخرى عن دليل الانسداد المذى ذكروه لحبَدِه الظنّ فى الجملة أو مطلقاء و ذلكك لأن المراد 
بالسنّةُ هو قول الحيّدة أو فعله أو تقريره» فإذا وجب علينا الرجوع إلى مدلول الكتاب و السنّهُ و لم نتمكن من الرجوع إلى ما علم أنه 
مدلول الكتاب أو السنّهُ تعيّن الرجوع باعتراف المستدلٌ إلى ما يظنّ كونه مدلولا لأحدهماء فإذا ظَا أن مؤدّى الشهرة أو معقد 
الإجماع المنقول مدلول للكتاب أو لقول الحبَوِةُ أو فعله أو تقريره وجب الأخذ به و لا اختصاص للحبتَةُ بما يظنّ كونه مدلولا لأحد 
هذه الثلاثة من جهة حكاية أحدها الّتى تسمى خبرا و حديثا فى الاصطلاح. 

نعم يخرج عن مقتضى هذا الدليل الظنّ الحاصل بحكم الله من أمارة لا يظنّ كونها مدلولا لأحد الثلاثة. كما إذا ظنّ بالأولويّة العقلية 
او الاستقراء أن الحكم كذا عند اللّه ولم يظنّ بصدوره عن الحبِهُ أو قطعنا بيعدم صدوره عنه عليه السّدلام إذ رب حكم واقعيّ لم 
يصدر عنهم و بقى مخزونا عندهم لمصلحة من المصالح. لكن هذا نادر جداء للعلم العادىٌ بِأنْ هذه المسائل العامّةُ البلوى قد صدر 
حكمها فى الكتاب أو ببيان الحيّجةُ قولا أو فعلا او تقريرا. فكل ما ظنّ من أمارة بحكم الله تعالى» فقد ظنّ بصدور ذلك الحكم عنهم. 
و الحاصل: أن مطلق الظنّ بحكم الله ظنّ بالكتاب او السنّةء و يدل على اعتباره ما دل على اعتبار الكتاب و السنّة الظنية. 

فإن قلت: المراد بالسنّةُ الأخبار و الأحاديث. و المراد أنه يجب الرجوع إلى الأخبار المحكتٍة عنهم؛ فإن تمكن من الرجوع إليها على 
وجه يفيد العلم فهوء و إِلَا وجب الرجوع إليها على وجه يظنّ منه بالحكم. 

قلت: مع أن السنّهُ فى الاصطلاح عباره عن نفس قول الحبّدَةُ او فعله او تقريره. لا حكاية أحدهاء يرد عليه: أن الأمر بالعمل بالأخبار 
المحكيّة المفيدة للقطع بصدورها ثابت بما دل على الرجوع إلى قول الحبّةُ و هو الإجماع و الضرورة الثابتة من الدين او المذهب. 

و أمَا الرجوع إلى الأخبار المحكيةٌ التى لا تفيد القطع بصدورها عن الح فلم يثبت ذلك بالإجماع و الضرورة من الدين التى ادّعاها 
المستدلء فانٌ غايةُ الأمر دعوى إجماع الإماميَهُ عليه فى الجملة» كما ادّعاه الشيخ و العلامة فى مقابل السيّد و أتباعه. 

و أثا دعوى الضرورة مق الدين .و الأحبان الجتوائرة» كما اذغاها المسعدل» فلست فى محلهاء و لعل هذه الدعوئ قرينة غلى أن مزاذه 
من السنْهُ نفس قول المعصوم او فعله او تقريره» لا 
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حكايتها الّتى لا توصل إليها على وجه العلم. نعم لو ادّعى الضرورةٌ على وجوب الرجوع إلى تلكك الحكايات الغير العلميّ لأجل لزوم 
الخروج عن الدين لو طرحت بالكلية. 

يرد عليه: أنّه إن أراد لزوم الخروج عن الدين من جهة العلم. بمطابقة كثير منها للتكاليف الواقعيّةُ التى يعلم بعدم جواز رفع اليد عنها 
عند الجهل بها تفصيلا؛ فهذا يرجع إلى دليل الانسداد الذى ذكروه لحبيةُ الظنّ» و مفاده ليس إِلَّا حيِيُ كل أمارة كاشفة عن التكليف 
الواقعي. 

وان أراد لزومه من جهة خصوص العلم الإجماليى بصدور أكثر هذه الأخبار حتّى لا يثبت بها غير الخبر الظَنَى من الظنون ليصير دليلا 
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عقليا على ححَِبَةُ الخبر. فهذا الوجه يرجع الى الوجه الاول الذى قدّمناه و قدّمنا الجواب عنه- فراجع. 

ترجمه: (ايراد شيخ انصارى به كلام شيخ محمد تقى) 

اين دليل على الظاهر عبارت اخراى دليل انسداد است كه اصوليون در اثبات حجبّت ظَنّ به طور اجمال و يا اثبات مطلق آن آوردهاند 
(وازادله حجتبت خبر واحد كه مفيد ظنّ خاصٌ است به حساب نمىآيد) زيرا مراد از سنّت قولء فعل ويا تقرير حتجت است. 
بنابراين اكر رجوع به مدلول كتاب و سنّت كه بر ما واجب استء براى ما ممكن نباشدء لازم به اعتراف خود ايشان بايد به معنايى كه 
مدلول بودنش براى سنّت و كتاب مظنون است رجوع كنيم. يس اكر به مؤدّاى شهرت يا مورد اجماع منقولى ظَنّ بيدا كرديم كه 
مدلول كتاب يا مفاد قول و يا فعل و يا تقرير حيجت مى باشد» واجب است آن را اخذ و به آن عمل كنيم» و حجتت اختصاصى ندارد 
به اينكه مظنون مدلول خصوص فعل يا تقرير و يا قول امام است و بككُوئيم وجه اختصاص به خاطر اين است كه تنها يكى از اين سه 
حكايت مى كنند از خبر و حديث اصطلاحى. خير. 

بلكه هر دليلى كه نسبت به حكم الله واقعى ظنٌ بياورد حيّجت است و عمل به آن واجبء جه يكى از سه امر مزبور باشد و جه از غير 
اين سه امر. 

(استدراكك) 

بله: ظنّ حاصل به حكم الله از امارواى كه صدورش از امام مظنون نيست و از طريق فعل يا تقرير ويا قول حضرتش حاصل نشده 
بلكه از مثل اولويّت عقتِه يا استقراء اينطور حاصل شده باشد كه حكم واقع عند الله فلان حكم مىباشدء از مقتضاى اين دليل 
خارج است. 

زيرا جهبسا حكم واقعى از ايشان (معصوم) صادر نشده و به خاطر مصلحتى نزد ايشان مخفى مانده كه البنّه اين قبيل احكام جدا 
كمياباند. 

جه آنكه علم عادى به اينكه اين مسائل عامّةُ البلوى بوده اقتضاء مى كند كه حكمشان در 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى. ج8» ص: ١١‏ 

كتاب و يا به واسطه بيان صادر شده باشد. جه اينكه بيان امام به نحو قول صورت بككيرد يا به نحو فعل و ايا تقرير. يس هر ظلّى از 
طريق امارهاى به حكم الله واقعى مستلزم ظنّ به صدور آن حكم است از ايشان حاصل كلام اينكه: 

مطلق ظنّ به حكم خداى متعال در واقع ظنّ به كتاب يا سنّت مى باشد و تمام ادلهاى كه بر اعتبار كتاب و سنت ظتيه دلالت دارند بر 
اعتبار و حجيّتش دلالت مى كنند. 

(اشكال) 

اكر بكويى كه مراد از سنّتء اخبار و احاديث است و مراد مستدل (شيخ محمد تقى) نيز اين است كه رجوع به اخبار صادره از 
معصومين واجب است و لذا: اكر مكلف قدرت و توانايى از رجوع به آنها را داشت به نحوى كه مفيد علم باشد (بدين معنا كه علم 
حاصل شود كه مرجوع اليها از خود امام است) فهو المراد. جاى بحث ندارد و الا در غير اين صورت رجوع به آنها يظنّ منه بالحكم 
واجب است (تا اينكه حكم واقع را به نحو ظنّ تحصيل نموده باشد) كه هذا الكلام لا اشكال فيه. 

(ياسخ) 

بيخ هئ تراب 

-١‏ سنت در اصطلاح عبارتست از نفس قول يا فعل و يا تقرير معصوم نه حكايت كردن يكى از اين سه امر. 

"- اشكالى كه بر تقرير سؤال مذكور وارد است اين است كه امر به عمل به اخبار محكيهاى كه به صدورشان قطع داريم به واسطه 


ادلّهاى است كه بر رجوع به قول حجت عليه الّدلام دلالمت دارند و آن همان اجماع و ضرورتى است كه در دين و مذهب ثابت 
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است. يس (وجوب رجوع به خبر صادر از جانب امام امرى است اتفاقى» بلكه ضرورى و نفس اجماع و ضرورت در تحقق امر و 
فرمان به آن» كافى است) لكن رجوع به اخبار محكيهاى كه به صدور آنها از امام قطع نداريم» نه ضرورى است و نه اجماعى كه 
جناب مستدل ادّعا نمودء برآن دلالت دارد. 

زيرا نهايت امر اين است كه: به طور اجمال مى توان ادّعاى اجماع علماء اماميه را بر رجوع به خبر نمود به همان شيوهاى كه مرحوم 
شيخ و جناب علامه. در مقابل مرحوم سد عمل نمودندء بدون اينكه در بستر اجماع نامى از خصوص اخبار محكيه برده شود. 

و اما اّعاى ضرورت دينى و وجود اخبار متواتره (بر رجوع به اخبار محكيه) همانطور كه مستدل ادّعا نموده به جا نمى باشد (بلكه 
رجوع به كلام امام و وجوب آن امرى ضرورى است» 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى. ج 0 ص: ١27‏ 

نه به واسطه خبرى كه آن را حكايت مى كند). 

و لذا شايد اين ادّعا قرينهاى باشد بر اينكه مراد مستدل از سنّت» نفس قول معصوم و يا فعل ويا تقرير ايشان باشد ونه خبر 
حكايت كننده آنكه قطعا و علما به آن دست نمىيابى. 

(استدراكك) 

بله اكر ادّعاى ضرورت (دينى) بر وجوب رجوع به اين حكايات غير علميّه شده است به خاطر لزوم خروج از دين است در صورتى 
كه اين اخبار محكيه و حكايات غير علميه به طور كلى طرح و رد شوند. 

(اشكال و سؤال) 

و اشكال وارده بر ادٌعاى مزبور اين است كه: 

اكر مراد از خروج از دين از اين جهت است كه جون علم داريم به اينكه بسيارى از اخبار مذكور با تكاليف واقعهاى مطابقت دارند 
كه عدم جواز طرح و رفع يد از آنها معلوم است و لذا جون تركك اين اخبار مستلزم تركك عمل به آن تكاليف واقعيّه است و لو در 
صورت جهل تفصيلى به آنهاء ناكزير بايد براى رفع اين محذور به آنها عمل نمود. 

العراب! 

اين تقرير با زكشتش به دليل انسدادى است كه حضرات (اخبارى) براى اثبات حيجيت مطلق ظَنٌ آوردهاند و به آن تمشكك جستهاند. 
و مفاد دليل انسداد» حبجيت هر امارداى است كه كاشف از واقع باشد و نه خصوص اخبار محكيّهاى كه به آن استدلال مى شود. 
(اشكال و سؤال) 

واكر مراد اين است كه جون علم اجمالى داريم به صدور اكثر اين اخبار در صورت تركشانء عقل حاكم است كه بعد از عدم 
تمكن به رجوع به خبر معلوم الصدور بايد به مظنون عمل شود. 

حال جون هريكك از آنها مظنون استء يس بايد به كل آن اخبار عمل شود. 

(ياسخ) 

اين تقرير بازكشتش به همان وجه اوّلى است كه مطرح شده ياسخ آن نيز كفته آمد و طرح دوبارهاش غير لازم است. 


ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج6» ص: انف 
تشريح المسائل 
اشاره 


* دوّمين دليل و بيان عقلى در حجّت خصوص خبر واحد از كه بود و جككونه بيانى است؟ 
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از جناب فاضل تونى است عنوان شده در كتاب وافيه كه مدّعى است خبر واحد با سه شرط حيجت استث. 

-١‏ اينكه حديث در يكى از كتب معتبره حديثى مثل كتب اربعه موجود باشد. 

؟- حد اقل جماعتى از فقهاء شيعه به آن عمل كرده باشند. 

'- هيج كروهى نيز برخلاف آن حديث عمل نكرده باشند تا اينكه با عمل جماعت قبلى معارض شود و يا اكر مخالفتى هم در واقع 
شده است ما از آن مطلع نباشيم. 

به نظر جناب فاضل با وجود شروط مذ كور خبر واحد حيّجت مى شود. 

* جناب فاضل در اثبات مدّعاى فوق حِكونه استدلال مى كند؟ 

مى كويد: 

-١‏ بدون شكك در اسلام تكاليفى داريم اعم از واجب و حرام و يا عبادات و معاملات و بلاترديد اين تكاليف و يا مسئوليتها الى 
الابد باقى بوده و امتثالشان در هر عصرى و براى هر نسلى لازم و واجب است به ويه آن دسته از مسائل كه جزو ضروريات دين و يا 
مذهب به حساب مىآيند» مثل: روزه» نماز» حج و ... 

"- و بلا شكك, ه ركدام از معاملات و عبادات مشتمل بر يكك سرى اجزاء و شرائط و يا موانع هستند كه معظم آنها به نحو تواتر و يا 
اجماع ويا ضرورت دين براى ما معلوم نيستند بلكه غالب آنها توسط خبرهاى واحد غير علمى بيان شدهاند. حال با اين مقدمات 
عقل حكم مى كند به اينكه براى امتشال نماز و روزه و حج و ... واقعى ... با همه اجزاء و شرائطى كه دارند لازم است به خبرهاى 
واحد مراجعه كنيم. و جنانجه از اين اخبار واحده صرف نظر نمائيم لازم مىآيد كه بسيارى از اين حقايق شرعتيه ماهيّت خود رااز 
دسث بدهئد و به ماهيثهاى ديكر تبديل شوند. 

يس ناكزيريم از اينكه به آنها عمل نمائيم. 

* شيخ در مقام جواب از بيان فاضل تونى جه مىفرمايد؟ 

مىفرمايد: ما دو ايراد به اين استدلال داريم: 

-١‏ جرا دائره علم اجمالى را منحصر مى كنيد به خصوص اخبارى كه به ما رسيده و داراى آن سه شرط نيز هست و جرا مى كوئيد كه 
اجزاء و شرائط و موانع عبادات و معاملات تنها در اين كونه از اخبار بيان شده و ما ناكزير از مراجعه به آنها هستيم. 
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و حال آنكه ما مىكوثئيم: دايره علم اجمالى كبير را بايد مطرح كنيد و بككوئيد: لا-زم است به هر خبرى از اخبار موجود در كتب 
معروفه رجوع نمود اكرجه واجد سه شرط مذ كور نباشند. 

زيرا كه اجمالا مىدانيم كه آن اجزاء و شرائط در ميان مجموع اين اخبار وجود دارد و نه در يكك دسته از آنها. از اين بالاتر دائره 
علم را كستردهتر كنيد و علم اجمالى اكبر را مطرح نمائيد يعنى عقل حاكم است كه بايد به تمام امارات ظتئهداى كه احتمال مىدهيم 
اين اجزاء و شرائط از آن طريق بيان شده استء از باب احتياط رجوع كنيم. در نتيجه اين بيان شما به درد حجّت خصوص خبر 
واحد با آن سه شرط نمىخورد؛ بلكه مثبت حجتّت هر ظَنَى است كه از هر راهى حاصل شود. 

-١‏ دليل شما مثبت وجوب عمل به خبر واحد از باب احتياط است و نه از باب حجيت. به عبارت ديكر: ما مى خواهيم ثابت كنيم كه 
خبر واحد مطلق حجيّت دارد جه مثبت باشد و جه نافى به كونهاى كه بتواند در برابر اصول لفظيه و عمليه مقاومت كند امنا اين دليل 
شما كه مى كويد: (لا بد من الرّجوع اليها)» به حكم عقلء تنها وجوب عمل به خبرى را كه مثبت تكليف و مطابق احتياط است ثابت 
مى كند» لكن خبرهاى نافى را حيجت نمى كند. يس سوّمين اشكال بيان اول در اين بيان دوم نيز وجود دارد. 


* سوّمين بيان عقلى كه نتيجهاش حجيّت خصوص خبر واحد است از كيست و جه مى كويد؟ 
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از مرحوم شيخ محمد تقى اصفهانى صاحب هداية المسترشدين را (معروف به صاحب الحاشية) است كه مىفرمايد: به حكم اجماع 
و بلكه به حكم ضرورت از دين و به حكم اخبار متواتره مثل: انَى تاركك فيكم الثقلين و ... عمل به كتاب و سنّت بر همه مسلمين 
لازم و واجب است. 

و ترديدى نيست كه اين وجوب عمل تا دامنه قيامت نيز باقى است و ما هم به همان دليل يعنى اجماع و ... مكلف به اين تكاليف 
0 3 3 

آنكاه اكر تمكن و توانايى از علم نسبت به مدلول كتاب و سنّت داشتيم به علم خود عمل مى كنيم و اكر متمكن از ظنّ خاص بوديم 
بدان نيز عمل مى كنيم و جنانجه دستمان از هر دوى اينها كوتاه شدء بايد به مطلق مظنّه عمل كنيم. 

در نتيجه در اين زمان ناكزير از عمل به مظنّه هستيم و لابدّ كه آن مظلّه همين روايات كتب معتبره هستند يس ناكزير از رجوع به 
آنها هستيم. 

* جناب شيخ جه ياسخى به صاحب حاشيه مى دهند؟ 

فى فرفايداستدلال شما در حقيقت بر كردا دلبل اسداد اسث و تحه آن ميت مطلق ظلق م ى باشد. به غبارت ديكر ايدكه كقمد: 
يجب العمل بالسَنّهُ مرادتان از سنت جيست؟ 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى. ج8» ص: م١‏ 

آيا مقصودتان سنّت مصطلح يعنى نفس قول و فعل و تقرير معصوم و يا مرادتان سنّتهاى حاكيه (يعنى همين اخبار موجوده در 
كتب حديث) است كه اينها نقل و حكايت سنّت است و نه نفس سنّت. 

جه آنكه ما يقين نداريم كه حتما عين هريكك از اين مطالب از زبان معصوم صادر شده است تا اينكه بشود سنّت واقعى؟ 

١-اكر‏ مراد شما سنّت واقعى باشد» مى كوئيم: 

ما هم مى يذيريم كه اين سدّت واجب الاتباع است آنهم به دليل اجماع و بلكه ضرورت و بلكه تواتر و جنانجه ممكن كردد, علما و 
انا ظنا بدان عمل عى كليم. 

انا انق ذلسل ها مقت حجت خير والعد كه يلكه سهدت ساء ارات ليه را اناكم كتدة يقرا كد منا كه ابه الخبار :عمل 
مى كنيم به خاطر خصوصيّت و موضوعّت آنها مىباشد و بلكه به لحاظ اين است كه: اينها حاكى از سنّت نيز هستند اكرجه ظنا. 
حال اجماع منقول هم اين كونه استء شهرت فتوائيه هم اين جنين است» يس اختصاص به خبر واحد ندارد؛ در نتيجه بايد كفت: 
ذكل انارة ظلفة يجيه مكابخها)ة به انعتاى يركى از اماراتك كد يفنا باطل ساعد ملظل قاس و مساق وانقرا و 

-١‏ واكر مراد شما سنّت حاكيه است بايد بككوئيم كه: 

-١‏ نام كذارى اينها بعنوان سنّت از روى مسامحه واز باب تسمية الدال باسم المدلول است. 

"- آن دسته ازاين خبرها كه متواتر و يا مع القرينة القطعيّهُ هستند» حبجت بوده و لازمالاتباعاند. 

لكن آن دسته از اين خبرهاء كه خبر واحد مجرداند و اكثر اخبار را تشكيل مىدهند» نه مقطوع الصدورند و نه اجماع و ضرورت بر 
حجيت آنها قائم شده استء اكر هم اجماع قائم شده باشد حد اكثر از جانب اماميّه استء آنهم نه همه اماميّه» بلكه از جانب شيخ 
طوسى و بيروانشء و الَا سيد و اتباعش مخالف هستند. يس از هر راهى كه وارد شويم و هركونه كه حساب كنيم به ايشان اشكال 
وارد است. 

* يس مراد از عبارت (نعم لو اعى الضرورة على وجوب ...) جيست؟ 

اين است كه اكر جناب اصفهانى ادٌّعاى ضرورت مىنمود بر وجوب رجوع به اين حكايات غير علميه البنّه ازاين جهت كه طرق 
ظَنى هستند» دليل خاصٌ بر حيجيت دارند و يا بلكه ازاين باب كه راه علم مسدود استء جنانجه به اين اخبار هم عمل نكنيم و آنها 
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را مورد رد و طرح قرار دهيم» خروج از دين لازم مىآيد. 

اكر جنين مى ككفت مقدارى سخنش به حقيقت نزديكتر مى شد هرجند باز هم مبتلاى به اشكال است. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى, جه ص: ١88‏ 

* جرا شيخ استدراكك فوق را مبتلاى به اشكال دانست؟ 

زيرا انسداد بر دو قسم است: -١‏ انسداد صغير 1- انسداد كبير 

-١‏ انسداد كبير اين است كه ما ادّعا كنيم باب العلم نسبت به معظم احكام از تمام راهها بسته است. -١‏ و انسداد صغير اين است كه 
بكوئيم باب العلم به احكام تنها از راه اخبار بسته است و نه از ساير طرق. حال اكر مرادتان انسداد كبير باشد» مى كوئيم: نتيجه دليل 
انسداد كبير حجت مطلق ظنّ است نه خصوص خبر واحد. و اكر مرادتان انسداد صغير باشد» مى كوئيم: اين بيان سوّم بركشت دارد 
به همان بيان اول كه جلوتر سه جواب از آن داديم. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى. جه ص: ١817‏ 

متن: 

هذا تمام الكلام فى الادلَّة الّتى اقاموها على حَجتَةُ الخبر» و قد علمت دلالة بعضها و عدم دلالة البعض الآخر. 

و الإنصاف ان الدّال منها لم يدل الا على وجوب العمل بما يفيد الوثوق و الاطمينان بمؤدّاه» و هو الذى فشر به الصحيح فى مصطلح 
القدماء. 

و المعيار فيه ان يكون احتمال مخالفته للواقع بعيدا بحيث لا يعتنى به العقلاء ولا يكون عندهم موجبا للتحير و التَردّد الى لا ينافى 
حصول مسمّى الرّجحانء كما نشاهد فى الظنون الحاصلة بعد التروّى فى شكوكك الصلاق فافهم. 

و ليكن على ذكر منكك لينفعكك فى ما بعد. 


نر جمه: 


(حاصل جمع ادلّه حجيّت خبر واحد از زبان شيخ انصارى) 


اين بود تمام سخن بيرامون ادلّهاى كه بر اثبات حجتت خبر واحد اقامه نمودهاند» كه دلالت برخى بر مدّعا و اثبات آن وعدم دلالت 
برخى ديكر دانسته شد. ولى انصاف اين است كه: 

ادلّه داله» بر بيشتر از وجوب عمل به خبرى كه مفيد اطمينان استء دلالت ندارد و اين همان مطلبى است كه در اصطلاح قدماء به 
عنوان تفسير براى خبر صحيح مى آوردند. 

به عبارت ديكر: 

خبر صحيح از نظر قدماء» خبرى است كه به معنا و مؤدّايش اطمينان شود و معيار (در خبر صحيح و موثق) اين است كه: 

به طورى احتمال مخالفتش با واقع بعيد باشد كه عقلاء هيج كاه به آن احتمال اعتنا نكنند و يا هيج كاه احتمال مزبور موجب تحير و 
سركردانى شودء البته آن تردّد و حيرتى كه با رجحان و ظَنّ نيز تنافى نداشته باشد» جنانجه در ظنون حاصله بعد از درنكك و تأمّل در 
شكوك نماز حاصل مى شود. 

حاصل كلام اينكه: خبر صحيح خبرى است كه از جنين تردّدى نيز كه با رجحان و ظنّ سازكارى دارد خالى باشد و تنها به مفاد آن 
اطمينان و حالت استقرار و ثابتى حاصل آيد. 
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الثانى حبجيت مطلق الظنّ 
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[اما بخش دوم] (حجّيت مطلق ظن و ادله قائم شده برآن) 


اشاره 


ع ا“ 


معدمه: 

از آنجا كه اين بحث تا مبحث كتاب البراءة در اثبات مطلق ظَنّ است و دليل عمده آن نيز دليل انسداد است و اين دليل از نظر ارباب 
تحقيق و فحول اصوليين به جز مرحوم محمّق قمى و استاد ايشان آقاى آقا باقر بهبهانى» آن را رد و ابطال نمودهاند» بحثى متروكك و 
ازنظر قدريس فاقد ارؤشن مىباشد. و لذا جهت حضور ذهن و آشتاى اجمالى طلاب و ذاش يذوهان خلاضةه ذليل السداد و مَقدّمات 
اين دليل را مطرح كرده و حاصل و نتيجه بحث را كه ابطال اين دليل است مشخص خواهيم نمود. انشاءالله 

(نكات مقدّماتى) 

* به طور كلى بفرمائيد داتشمتندان اسلامى تسبت به .مسائل اعتقادى الفتاحى هستتد يا اتسدادئى؟ 

انفتاحى» جرا كه در تمام اعصار و قرون مى توان از طريق براهين متعدّد عقلى و نقلى نسبت به اصول دين از قبيل معرفت الله معرفت 
صفات الهى و يا معرفت نسبت به اصل معاد و ... تحصيل علم نمود؛ يعنى باب علم به روى همككان مفتوح است. 

* يس انما الكلام در جيست؟ 

در احكام شرعيّه است» آنهم احكام شرعيه فرعته 

* آيا در مسئله مذكور باب علم بسته است؟ 

خير در اين مقام: هم نسبت به ضروريات دين از قبيل وجوب نماز و روزه وهم نسبت به ضروريات مذهب از قبيل وجوب تقيّه و 
حرمت قياسء باب علم در همه زمانها مفتوح است جرا كه اين امور به نحو تواتر در همه عصرها ثابت بوده و هست و خواهد بود. 
* راه علم نسبت به احكام فرعته شرعته براى مكلفين مفتوح است و يا مسدود؟ و جه نظراتى در اين زمينه مطرح است؟ 

در طول تاريخ ميان علماء اسلام نسبت به هشتاد درصد احكام شرعيه فرعته از واجب و حرام واز احكام وضعى و تكليفى اختلاف 
بوده است و به طور كلى سه نظريه در اين باب مطرح است. 

-١‏ نظر انفتاحيون حقيقى -١‏ نظر انفتاحيون حكمى "- نظر انسداديون حقيقى. 

* اعتقاد انفتاحيون حقيقى در اين باب جيست؟ 

اين است كه راه علم نسبت به احكام فرعيّه در همه زمانها جه در زمان حضور معصوم و جه در 
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زمان غيبت ايشان به روى ما باز است. 

و از راه ظواهر قطعيّه قرآن و اخبار متواتره ويا خبرهاى واحد همراه با قرائن قطعته مى توان به حكم شرعى قطع بيدا نمود. 

از جمله انفتاحتيون حقيقى سيد مرتضى و اتباعش و نيز برخى از قدماء شيعه بودند كه به زمان معصومين نزديكتر بودند و راه علم به 
احكام به روى آنان باز بود.[١١١]‏ 

* اعتقاد انفتاحيون حكمى در اين باب جيست؟ 

اين است كه: راه علم به معظم احكام شرعيّه به روى ما مسدود استء لكن راه علمى (يعنى ظنون خاصّه) به روى ما باز است و ما 


مى توانيم؛ به توسط امارات ظتيهداى كه دليل قاطع بر حجيت آنها داريم مثل خبر ثقه و اجماع منقول و ... احكام شرعيه را به دست 
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آوريم. 

اين عقيده و نظر امروزه ميدان علم اصول بوده و رايج و حاكم است و مشهور علماء شيعه از ييروان و قائلين به اين نظريه هستند. 

* اعتقاد انسداديون حقيقى (همجون ميرزاى قمّى و اتباعش) در اين باب جيست؟ 

اين است كه در دوران غيبت معصوم راه علم و علمى نسبت به احكام شرعته به روى ما مسدود است. لذا ناجاريم كه در موارد 
مشكوكه از دليل انسداد استفاده نمائيم. 

* اينكه كفتهاند نتيجه دليل انسداد حجيت مطلق ظنون است به جه معناست؟ 

به اين معناست كه هر كمانى از هر راهى كه حاصل شود, جه از طريق ظواهر قرآن و جه از طريق خبر واحمد ثقه و يا از ساير راهها 
(به جز طرق باطله مثل قياس) قابل رجوع و اعتماد است. 

* تقسيمات انسداد را به صورت جزثئى نام ببريد؟ 

انسداد در يكك تقسيم به شخصى و نوعى؛ 

ودر يكك تقسيم به صغير و كبير منقسم مى شود. 

* انسداد شخصى و نوعى به جه معناست؟ 

انسداد شخصى: آن است كه در خصوص يكك مسئله معن و مشخصى تحصيل علم ممكن نيست. انسداد نوعى: آن است كه در نوع 
مسائل و احكام شرعتّه راه علم به روى ما مسدود است. 

* انسداد صغير و كبير به جه معناست؟ 

انسداد صغير آن است كه: 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى. ج8» ص: ١7‏ 

بكوئيم؛ راه علم به سوى احكام شرعيه فقط از طريق اخبار و روايات مسدود است نه از طريق ديكر (از قبيل اجماع» ظاهر كتاب و 
00 

نكته: رواياتى كه اكنون در دسترس ما هستند 90/ آنها خبرهاى واحد بدون قرينهاند و جنين خبرىء ظلبنّى الصدور است و لذا ازاين 
طريق» قطع به حكم يبدا نمى شود البنّهِ از طرق ديكر مى توانيم تحصيل علم كنيم. 

انسداد كبير آن است كه: راه علم نسبت به معظم احكام شرعيّه از همه طرق و راهها به روى ما مسدود است يعنى نه از طريق خبر 
واحد مى توان علم به حكم شرعى يبدا نمود» جون ظَنّْى الصدور است و نه از طريق اجماع منقول و نه از طريق شهرت و نه از ... 

* با حفظ نكاتى كه كذشتء آيا امارات ظنئِه مطلقا حيجيت دارند (جه در زمان انفتاح باب علم و جه در زمان انسداد باب علم) يا 
اينكه حجيّت امارات ظنيه مختصٌ به زمان انسداد باب علم است؟ 

اهم نظرات را بررسى مى كنيم: 

الف: برخى از اصولئِين قائلند كه حجت امارات ظتئِهء مختصٌ به زمان انسداد باب علم است. 

ب: اكثر اصوليُون؛ عقيده دارند كه امارات حيجت هستند. مطلقا جه در زمان انفتاح يا انسداد. 

ج: جناب مظفر مىفرمايد: به نظر ما حق با اكثريت مىباشد. جرا؟ به دليل اينكه: ما كه در حجتيّت خبر واحد يا ساير امارات ظنيْه 
بحث مى كنيم؛ كارى به زمان حضور يا غيبت نداريمء بلكه به طور كلى بحث مى كنيم كه آيا خبر واحد مجرّد فى نفسه حجتت دارد 
يا خير» ما كارى نداريم كه آيا فردى كه امارةٌ به او رسيده متمككن از تحصيل علم باشد يا نه؟ و ادلّهاى هم كه دال بر حجيت خبر 
واحدند, اطلاق دارند و مقيّد به فرض انسداد باب علم نيستند. بنابراين؛ موطن حجئّت امارات اعم است از زمان (انسداد و انفتاح) و 


اختصاص به زمان انسداد ندارد. 
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* اشكال كسانى كه مى كويند حجبت امارات ظتنِه منحصر به زمان انسداد استء جه مى باشد؟ 

عمده اشكال آنان اين است كه مى كويند: امارات ظتيه كاهى خطا نموده و مخالف واقع درمىآيند مثلا در واقع نماز ظهر واجب 
بوده» لكن خبر واحد بر وجوب جمعه اقامه شده بود. در اين صورت, جككونه شارع مقدّسء رجوع به امارات ظتنه را با فرض انفتاح 
باب علم تجويز مىكند؟ در حالى كه كَاهى عمل به اماره مستلزم تقويت واقع شده و مستلزم انداختن فرد در مفسده است و اكر 
اماره قائم به وجوب شود, در حالى كه در واقع حرام بود ويا مستلزم تفويت مصلحت باشد در حالى كه در واقع واجب بوده؛ در 
حالى كه اماره بر حرمت اقامه شده و من هم تركك كردم آيا اين از شارع حكيم روا مىباشد كه اجازه در تفويت واقع دهد, در 
حالى كه تمكن از تحصيل واقع دارم؟ ه ركز حاشا و كنًا. 
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* جه راهحلهايى براى ياسخ به اشكال مذكور مى توانيد ارائه كنيد؟ 

اصولئين ازاين مشكله ياسخهايى دادهاند و به طور كلى سه راه حل مطرح مىباشد كه در مقدمه دوازده تبيين كرديده و ما در اينجا 
از آن رادحلها به عنوان ياسخ از اين اشكال استفاده مى كنيم. 

-١‏ راه سبيت يا موضوعييت اماره 

؟- راه مصلحت سل وكيه 

- مسلكك طريقتتت. 

* جكونه اشكال و معماى مذكور بر مبناى سبيت حل مى شود؟ 

لا شكك در اينكه حجيت امارات به دلائل قطعئه ثابت شد جه در فرض انسداد و جه در فرض انفتاح. 

با اين حساب مى كوئيم: لابد هنكامى كه اماره بر حكمى از احكام اقامه مى شود برطبق مؤدّاى آن اماره مصلحتى حادث مى كردد به 
اندازه مصلحت واقع و يا بيشتر از آن واين مصلحت حادثه. تدارك مى كند آن مصلحت واقعيّه فائته را. 

حال اكر شارع مقدّس اجازه در تفويت واقع مىداد بدون جبران ما فات قبيح بود لكن با جبران ما فات و يا با اعطاء ما زاد» جنين 
اذنى قبحى ندارد. 

* بر اساس مصلحت سلوكيه؛ جككونه مى شود از اشكال مذكور ياسخ داد؟ 

در مقدّمه جهاردهم, خواهيم كفت كه مصلحت سلوكيه جيست. جكونه از اين اشكال ياسخ مىدهد و نهايتا خواهيم كفت كه اين 
مطلب اصلا صحيح است يا نه. 

لذا مطلب را اينجا ييكيرى نخواهيم نمود. 

* جناب مظفر حكونه با استفاده ازاصل اوَّلى در باب امارات (يعنى طريقّت) اشكال را ياسخ مىدهد؟ 

مى فرمايد: فرض بحث ما در اين است كه دلائل قطعيّه قائم شده بر اينكه برخى از امارات خاصّه مثل خبر واحد و ظواهر حجييت 
دارند و جايز الاتباع مى باشتد؛ حتّى در زمان انفتاح باب علم و تمكن از تحصيل علم. 

حال خداى حكيم و عالم الغيب كه امارات را مطلقا حيجت نموده و متابعت از آنها را براى ما تجويز فرموده (حتّى در فرض انفتاح) 
حتما به خاطر مصالحى بوده كه خودش آن مصالح را به تفصيل مىداند. لكنء براى ما به طور تفصيلى روشن نيست و آن مصالح 
حقيقيه يكى از دو امر ذيل است كه بايد بررسى و يكى را رجحان داد. 

-١‏ شارع مقدّس آكاه بوده كه مطابق با واقع بودن امارات ظتئْه يا مساوى با مصيب بودن علم الى 
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الواقع است و يا بالاتر از آن است. 
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يعنى اكر علوم و قطعهايى كه براى مكلفين بيدا مىشود (0/ مصيب و خلاف واقع) درآيند امارات ظتئِه نيز حد اقل //١(‏ و 
بلكه مصيباند و /7١‏ يا /٠١‏ خلاف واقع). 

لذا؛ شارع مقدّس اصرار نفرموده كه حتما بايد بندكان او تحصيل علم كنند» بلكه به همان امارات ظتيه خاصّه قناعت فرمود. 

"- به فرض كه خطاء امارات ظتئِه بيشتر از خطا علوم باشد (مثلا اماره /7١‏ و علم )/٠١‏ لكنء مع ذلككء به خاطر مصالح مهمترى 
شارع مقدّس امارات ظتنِه راحتى در فرض انفتاح حيجت كرده و آن مصلحت مهمتر عبارت است از: 

(مصلحت تسهيل و تيسير بر بندكان) يعنى او مىدانست كه اككر بخواهد فقط به علم اكتفا كند و در فرض انفتاح» بندكانش را 
مجبور به علم كندء براق مكلفينء مشقت زياد در احكام دين به وجود مىآمد و به عبارت ديكر در بنبست قرار مى كرفتند. با 
توجه به اين مطلب كه (اجبار به تحصيل علم برخلاف بناء قطعيه عقلاء عالم است) جرا كه در امور زندكى همه جا به خبر واحد ثقه 
اعتماد نموده و به آن ترتيب اثر مىدهند و به دنبال تحصيل علم نيستند. 

نكته: 

اذن شارع مقدّس در عمل به امارات ظتئْه در فرض انفتاح علم به منظور تسهيل بر عباد است و اين مصلحت تسهيل از مصالح نوعيّه و 
اجتماعته است كه براى نوع مردم در نوع مسائل وجود داشته و بر مصالح شخصبه تقدّم دارد. 

يعنى اكرجه در موارد معدودى براى يكك يا جند نفر» عمل به اماره موجب تفويت واقع شودء لكن در برابر اين موارد» اذن شارع 
سبب تسهيل امر بر تمام مكلفين مى كردد و مصلحت عموم بر شخص مقدّم است به ويزه اينكه: بناء دين اسلام در سراسر شئون و 
قوانين بر آسان كرفتن است جنانكه مىفرمايد (ما جعل عليكم فى الدين من حرج) و يا اينكه فرموده (يريد الله بكم اليسر و لا يريد 
بكم العسر) 

لذا روى اين احتمال نيز مى توان معما را حل كرد و كفت: 

(كه حيجيت امارات ظتئِه اختصاص به فرض انسداد ندارد هرجند مستلزم تفويت مصلحت فرد و يا افرادى مى كردد اما در مقابل» 
مصلحت نوع تأمين مى شود و اين نزد شارع و عقلاء» اهم است). 

* به نظر جناب مظفر كداميكك از دو احتمال» اقوى به واقعيت اقرب است؟ 

مى فرمايد: احتمال ثانى اقوى و به واقعيت اقرب است. جرا؟ 
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به دليل اينكه بالوجدان در مىيابيم كه اكر همه مكلفين در همه مسائل مجبور باشند كه به معصوم رجوع كنند وايا تحصيل علم 
نمايند» جه مشقّات و صعوبتهاى بسيارى را به دنبال خواهد داشت هم براى خود معصوم كه بايد تمام اوقاتش را در اختيار مردم 
بكذارد و فقط مسئلهكو شود و تدبير امور اجتماع و رسيدكى به مشكلات اجتماعىء اقتصادى» سياسى و ... را رها كند هم براى 
خود مردم, كه بايد از دور و نزديكك به محضر امام رسيده و حكم را از او بشنوند. 

* جرا قيام اماره عند المخالفة موجب عذر براى مكلفين مى شود؟ 

بنا بر هر دو احتمالى كه بررسى شدء مى توان كفت: 

از آنجا كه شارع مقدّس در فرض انفتاح به ما متابعت از اماره را در رسيدن به واقع اجازه داده مىفهميم و كشف مىكنيم كه شارع 
در موارد خطاء اماره مسامحه نموده (نسبت به تكاليف واقعيه) حتّى در اين مورد هم نخواسته و اصرار بر رسيدن به واقع نداشتهء البنّه 
للضروره. و لذاء قيام اماره عند المخالفه موجب عذر براى مكلف مىباشد. و در اين باب (مثل اماره ظتيهه مثل قطع است) همانطور 
كه قطعء فقط طريق الى الواقع و عند المخالفة فقط معدّر است نه اينكه برطبق قطع در مقطوع به مصلحتى حادث شود. امارة همجنين 


است. 
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* آيا مى توانيد شاهدى ديكر مبنى بر اينكه شارع در موارد خطاء اماره مسامحه نموده ارائه كنيد؟ 

بله شاهد بر اين مطلبء. مواردى است كه شارع مقدّس بنا بر مسامحه ندارد بلكه بنا بر محافظت واقع دارد. مثل باب نفوس و اعراض 
مردم كه در اين موارد به امارات ظتيِه اكتفا نكرده, بلكه امر به احتياط نموده است. 

* جرا استدلال صاحب معالم در حجيّت خبر واحد (در ذيل) به دليل انسداد ناتمام است؟ 

الرابع: ان باب العلم القطعيّ بالاحكام الشرعيّةُ التى لم يعلم بالضرورة من الدين او من مذهب اهل البيت فى نحو زماننا هذاء منسد 
قطعا؛ إذا الموجود من أدلّتها لا يفيد غير الظنّ لفقد السنّةُ المتواترة» و انقطاع طريق الاطّلاع على الإجماع من غير جهة التّقل بخبر 
الوحدء و وضوح لون اصالة البراءة لا يفيد غير الظنّ» و كون الكتاب ظنّى الدلالة و إذا تحمّق انسداد باب العلم فى حكم شرعيّ كان 
التكليف فيه بالظنّ قطعا و العقل قاض بان الظْنَ إذا كان له جهات متعدّدهٌ يتفاوت بالقوءٌ و الضّعف. 

فالعدل عن القوىٌ منها الى الضعيف قبيح ولا ريب ان كثيرا من اخبار الآحاد يحصل بها من الظنّ ماء لا يحصل بشىء من سائر الادلة. 
فيجب تقدم العمل بها.[؟١١]‏ 
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به دو دليل: اوّلا: به دليل اينكه مدّعا اين است كه آيا خبر واحد فى نفسه حجيت دارد يا خير با قطع نظر از انسداد يا انفتاح باب علم. 
و دليل انسداد اخصّ از مذّعا م ىباشد جون كه حجت را فقط در فرض انسداد ثابت مى كندء نه مطلقا. ثانيا: ما بحث در ظنون خاصًه 
داريم يعنى؛ اماراتى كه دليل خاصّى بر حجيت آنها قائم شده مثل خبر واحد و دليل انسداد حجت مطلق الظنّ را ثابت مى كند از هر 
راهى كه به دست آمده باشد و حجئّت ظنٌ خاصٌ را ثابت نمى كند. يس از اين حيث هم دليل؛ اعم از مدّعاست و به درد اثبات اين 
مدّعا نمىخورد. حاصل كلام اينكه: اين دليل شما از جهتى اعمٌ از مذّعا واز جهتى اخصّ از مدّعاست. 

* آيا احتجاج به دليل انسداد صغير براى حجدت خبر واحد جنانكه بعضى از اصولتين قائلند صحيح است يا نه؟ 

بعيد نيست كه صحيح باشد. جون كه دليل با مدّعا مساوى است. مدّعا حجتّت خبر واحد است و دليل هم انسداد صغير است كه 


مخصوص به باب اخبار است كه اجمالا ‏ مىدانيم بعضى آنها موصل به واقعاند» لكن موصل به واقع از غير موصل به واقع جدا و 


(الظنّ الخاصٌ و الظن المطلق) 


* ظَنّ خاص جيست؟ 

ظَنْ خاص عبارتست از: 

هر اماره ظتئِداى كه دليل قاطع بر حجيت و اعتبار آن اقامه شده, غير از دلايل انسداد كبير از قبيل (خبر واحد ثقه- ظاهر كتاب). 
نكته: امارات ظتيه خاصّه را از باب اينكه مستند به علم هستند» طرق علميّه نيز مى كويند. 

* ظنّ مطلق كدام است؟ 

عبارت است از كليه ظنونى كه دليل انسداد كبير بر حجّت آنان دلالت نموده است از هر طريقى كه اين ظنون حاصل شوند. 

* حجيّت ظنون مطلقه مخصوص به فرض انسداد باب علم است يا انفتاح؟ 

حجيت اين كونه ظنون مخصوص به فرض انسداد باب علم و علمى است به عبارت ديكر كسانى كه؛ راه علم و علمى را مسدود 
مىدانند از اين طريق بيش مى آيند. 

* نظر شما در طرح ظنون مذ كور جيست؟ 
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ما نيازى به بحث از حجبّت ظَنْ در ظنون مطلقه نداريم جون ما باب علمى را مفتوح مىدانيم و قائل به حجبّت ظَنْ خاصٌ (از قبيل 
خبر واحد و ...) مى باشيم و اين راه در اختيار ما قرار دارد. 

بلكه كسانى كه قائل به انسداد كبير هستند و خبر واحد را به خصوصه حيجت نمىدانند» بايد اين بحث را عنوان كنند» لكن در عين 


حال براى اينكه كتاب ما خالى از اين بحث نباشدء به طور كوتاه در مقدّمه دهم از آن صحبت خواهيم كرد. 
(مقدمات دليل انسداد) 


* قبل از ورود به اصل بحث مشخص كنيد علم اجمالى جند قسم است؟ 

بر دو قسم است از جمله: (علم اجمالى كبير و علم اجمالى صغير) 

* منظور از علم اجمالى كبير جيست؟ 

منظور اين است كه هر مكلفى قبل از برخورد با روايات و ساير امارات و بحث از حجتت آنها داراى يكك علم اجمالى است و آن 
عبارتست از اينكه: 

غود وادرعقابل يرورد كارش موظق.به وظابفى مودائد كةاين.وظايق ذرميان آباث و.روابات بداتحوة يراكنده وتجود :دارد. 

* مقصود از آن علم اجمالى صغير جيست؟ 

بعد از آن علم اجمالى كبير» براى دستيابى به ما يحتاج خودش در وظايف و تكاليفى كه در مقابل يرورد كار به عهده خودش 
مى بيند در ميان روايات به جستجو مىيردازد و درمىيابد كه تمام يا بيشتر آنجه بدان نياز دارد در روايات بيان شده است. 

اينجاء يكك علم اجمالى براى مكلف به وجود مىآيد مبنى بر اينكه؛ تكاليفى كه جلوتر معلوم به علم اجمالى كبير شود عموما در 
ميان روايات موجود است. 

اين علم اجمالى صغير است و دايرهاش محدود به روايات است كه آن علم اجمالى كبير را منحل مى كند به يكك علم تفصيلى و يكك 
شكك بدوى. 

مثلا علم اجمالى صغير داريم كه هزارها تكاليف واقعى در كتب حديثى (صادر شده از جانب معصومين) موجود استء لكن به 
تفصيل نمىدانيم كه از احاديث موجود كدام صادر شده و كدام صادر نشده لذا به بررسى تككتكك روايات يرداخته ه ركدام كه 
معتبره و مبيّن حكم تكليفى يا وضعى باشند» عمل مى كنيم. 

* جرا اهمال در امتثال احكام واقعى كه اجمالا معلوم هستند جايز نيست؟ به عبارة ديكر جرا 
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كنار كذاشتن آنها در مقام عمل جايز نيست؟ 

جون به يكى از دو صورت زير است و كلا القسمين باطل مى باشند. 

-١‏ اينكه خود را مثل جهاريايان و ديوانكان و كودكان نابالغ دانسته و بككوئيم كه تكليفى در زندكى فردى و اجتماعى و در مقابل 
يرورد كار برعهده ما نيست و اين انديشه و سخنى باطل است. جرا كه انسان بدون تكليف نمىشود از طرفى دستورات دين مبين 
اسلام الى يوم القيامه جارى است. 

-١‏ يا اينكه در هر موردى كه براى ما شكك بيدا شد (مثلا در وجوب ويا حرمت فلان امر) اصالة العدم را جارى نموده و بككُوييم: 
تكليفى برعهده ما نيست. اين هم سخن باطلى است جرا؟ جون كه ما يكك علم اجمالى كبير داريم به وظايفى كه برعهده ماست بعد 
هم يكك علم اجمالى صغير داريم كه اين وظايف در آيات و روايات مشخص كرديده است. لذا نوبت به اصالة عدم التكليف و يا 
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اعالة الزاوة قد رسك 

* دلايلى را كه انسداديون براى حجّت ظَنّ مطلق اقامه نمودهاند و جناب آخوند متعرّض آنها شده به طور فشرده و مختصر طرح 
نموده واز زبان جناب آخوند به نقد ويا تصحيح بيردازيد؟ 

جهار دليل اقامه شده. 

-١‏ ظنٌ به وجوب يا حرمت يكك شىء با ظنْ به عقوبت (به فرض مخالفتش) يا ظنْ به مفسده (بنا بر تبعت احكام از مصالح و 
مفاسد) ملازم است از آنجا كه عقل حكم به دفع ضرر مظنون مىنمايد در نتيجه به حكم عقل هر ضرر مظنونى واجب الدفع است. 

نتيجه: در مخالفت حكم ظلنْى مجتهد (وجوبى يا تحريمى) احتمال ضرر هست و دفع ضرر مظنون هم به حكم عقل لازم است. 

نقد مرحوم آخوند: 

مىفرمايد: صغرى درست نيست و آن را منع مى كنيم. جرا؟ جون كه ظِنّ به حكم ملا-زم ظنّ به عقوبت نيستء يعنى مطلق مخالفت 
حكم ظلنَى (بدون دليل بر اعتبارش) مساوى با عقوبت نمىباشد يا مساوى ظنّ به عقوبت نمىباشد. (خوب اين در مورد عقاب 
اخروى بود). 

اما در مورد مفسده و ضرر دنيوى: 

اكرجه ظنّ به تكليف موجب ظنّ به وقوع در آن مفسده دنيوى مىشود (در صورت مخالفت با آن) لكنء اين در تمامى حالاءت 
مساوى با ضرر نيستء بلكه ممكن است موجب مذمت فاعلش بشود و اما در مورد تفويت مصلحت: 

تفويت مصلحت اصلا ضرر نيستء بلكه و شايد كه در استيفاء مصلحت ضرر هم ييدا شود مثل 
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احساة ازهال كه موجس تقضان :دو هال هشوه[ 11] 

1- دليل دوم: ار اخذ به ظنّ نشود ترجيح مرجوح بر راجح لازم آيد و اين قبيح است (جونء در صورتى كه مكلف ظَنّ را رها كند 
و مثلا به شكك تمشكك كند اين ترجيح مرجوح بر راجح است) نقد مرحوم آخوند براين دليل: مىفرمايد: 

(از عدم اخذ به ظنّ ترجيح مرجوح بر راجح لازم نمىآيد)» بلكه زمانى ترجيح مرجوح بر راجح يبيش مى آيد كه اخذ به ظنّ لازم و 
واجب بوده و امكان جمع ميان راجح و مرجوح عقلا وجود نداشته باشد (مثل جايى كه اختلال نظام بيش آيد) يا شرعا وجود 
نداشته باشد (در جايى كه موجب عسر و حرج شود) و لزوم وجوب اخذ به ظنّ مطلق» فقط با دليل انسداد درست مىشودء لكن اكّر 
قائل به انسداد باب علمى و علم نبوديم حتما بايد به علم يا تكليف علمى يا برائت يا احتياط و غيره رجوع نمائيم.[١١]‏ 

- دليل سوم: كه از مرحوم سد بحر العلوم مىباشد. 

مىفرمايد: علم اجمالى به وجوب واجبات و محرّمات زيادى ميان مشتبهات داريم و مقتضاى اين علم اجمالى» وجوب احتياط نسبت 
به فعل هر جيزى كه احتمال وجوب (و يا تركك هر جيزى كه احتمال حرمت) دارد مىباشد (هرجند موهوم باشد)» لكن مقتضاى 
قاعده نفى عسر و حرج؛ عدم وجوب اين احتياط است (جون كه موجب عسر و حرج شديد مىشود) و مقتضاى جمع ميان قاعده 
احتياط و نفى عسر و حرج؛ عمل به مظنونات استء نه مشكوكات و موهومات. 

نقد جناب آخوند: مىفرمايد: اين دليل در واقع مركب است از برخى از مقدّمات انسداد (كه ايطال آن خواهد آمد) نه تمامى آن 
مقدّمات» در حالى كه بايد سائر مقدّمات انسداد هم باشد و بدون سائر مقدمات,ء دليل انسداد؛ نتيجه انسداد باب علم و علمى را 
نخواهد داد و با وجود ساير مقدّمات هم اين دليل در واقع همان دليل انسداد مىشود. نه جيز ديكر.[14١]‏ 

- دليل جهارم: كه همان دليل انسداد است كه اجمال مقدّمات آن از كفايةُ و شرح و تفصيل آنها را از اصول فقه مظفر مىآوريم: 


دليل انسداد جيست؟ 
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دليل انسداد مؤلّف از بنج مقدّمه است كه با وجود آن مقدمات» عقل حكم به كفايت اطاعت ظنيه م ىكند (حكومة او كشفا). 
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* مقدّمه اول دليل انسداد جيست؟ 

أنْه يعلم اجمالا بثبوت تكاليف كثيرة فعليَهُ فى الشريعة.[5١١]‏ توضيح از جناب مظفْر: 

همه ما اجمالا مىدانيم كه شرع مقدّس اسلام يكك سلسله واجبات و محرّماتى را برعهده ما كذاشته و اين جور نيست كه ما در 
حوادث و وقايع مشكوكة الحكم آزادء يله و رها باشيم مثل: مجانين و ديوانكان و سفيهان و بهائم. 

* مقدّمه دوم دليل انسداد كدام است؟ 

انه قد انسدّ علينا باب العلم و العلمى الى كثير منها.[/0١١]‏ 

توضيح از جناب مظفْر: 

باب علم و علمى در زمان بعد از زمان معصومين به روى ما مسدود است يعنى ما در عصر غيبت نمى توانيم در غالب موارد» قطع به 
احكام شرعيه و يا ظنّ خاصٌ كه به دليل قاطع حجيّت آن ثابت شده؛ بيدا كنيم و هر دو طريق مسدود است. 

باب علم كه واضح و روشن است 

باب علمى هم كه مهمترينش» خبر واحد است و خبر واحد هم وافى به معظم احكام فقه نيست جناب مظفر مىفرمايد كه: 
اساسى ترين مقدّمه از مقدّمات دليل انسداد همين مقدّمه است و وجه تسميه دليل انسداد» همين مقدّمه است به خاطر انسداد باب علم 
و علمى. لكن اين ادّعا و اين مقدّمه نزد ما غير صحيح يا ناتمام است و دليلى هم بر اثبات آن نيستء زيرا كه به اعتقاد ما باب العلمى 
(ظَنَ خاص) به روى ما مفتوح است و خبرهاى واحد معتبر» وافى و كافى به بيان معظم مسائل فقيه مى باشند» لذا نيازى به فرض 
انسداد باب علم و علمى نداريم و سيس مىفرمايد: 

بلكه. باب العلم هم» در معظم أبواب فقه مفتوح استء يس نيازى به فرض انسداد نداريم. 

حال كه اساسى ترين مقدّمه دليل انسداد فروريختء آن دليل عقيم مىشود. 

* آيا به نظر شما اين ادّعا در رد انسداد علم و علمى درست است؟ 

در كليات احكام (وجوب و حرمت) و ضروريات دين حرف ايشان درست است و باب العلم به روى مكلفين باز استء لكن در 
مسائل نظرى و اجتهادى و جزئيات (خصوصيات» شروط. اجزاء و ...) خير جون باب العلم در اين موارد جزئيه مسدود است و در 
اينجاء اكر به رسائل مرحوم شيخ انصارى دقت شودء بهتر است.[18١]‏ 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى. ج8؛ ص: ١794‏ 

* مقدّمه سوم دليل انسداد كدام است؟ 

انه لا يجوز لنا اهمالها و عدم التَعرّض لامتثالها اصلا.[19١]‏ 

توضيح از جناب مظفر: 

وقتى علم اجمالى داشتيم به وجود يكك سلسله تكاليفء اين علم اجمالى تكاليف واقعيه را در حق ما منتجز مى كند و ما حق نداريم 
آن احكام را ناديده بكيريم و متعرّض آنها نشويم و به آنها عمل نكنيم. 

نكته: طرح و اهمال احكام واقعيه به يكى از دو صورتى بود كه در مباحث قبلى مطرح نموديم. 

* مقدّمه جهارم دليل انسداد جيست؟ 

انه لا يجب علينا الاحتياط فى اطراف علمناء بل لا يجوز فى الجملة» كما لا يجوز الرجوع الى الاصل فى المسألة» من استصحاب و 
تخيير و براءة و احتياط» و لا الى فتوى العالم بحكمها.[ ]١١١‏ 
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توضيح از اصول فقه مظفْر: 

وقتى كه از طرفى به وجود تكاليف علم اجمالى داريم از طرفى هم بايد متعرّض اين احكام بشويم و حق ناديده كرفتن آنها را 
نداريم» بلكه ناجارا بايستى امتثال كنيم. 

* براى امتثال واقع و تحصيل فراغ ذمَهُ جند راه وجود دارد؟ 

جهار راه؛ كه سه راه مورد اشكال و راه جهارم تعن بيدا مى كند. 

-١‏ انسدادىها از انفتاحىها تقليد كنند. 

لدو هر معنا كد يقن هى ابدام ون عاط حي" كنل لخر او تتكس وى كنوت و عر واكم دو ركان ديه عدا انك با كد ىفيف 
شود جه نشود. 

*"- در هر مسئلهاى كه بيش مىآيد به اصلى از اصول عمليه رجوع كنند. منتهى با حفظ مناسبات يعنى اكر شكك در تكليف دارد و 
حالة سابقة تقبتى ون كار اسةه استصحاب جاريى كند اكر حالت سابقه يقينى دن كار بست يا اك هت ملاسظله تقندة» أضل 
برائت جارى كند و اكر فى الجملة علم به تكليف دارد ولى شكك در مكلف به دارد جنانكه ممكن است اصالة الاحتياط را جارى 
كند .و الااز اصالة التخيير اسكفاده كند (مثل دوراة بين المحدورية) 

ع- در هر مسئلهاى كه ييش مى آيدء برطبق ظنٌ خود عمل كند. 

يعنى اكر ظَنّ به وجوب بيدا كرد اتيان كند واكر ظنّ به حرمت بيدا كرد تركك نمايد و فرقى نمى كند كه اين ظَنّ از راه خبر واحد و 
ظاهر كتان ددست آيذ يا از رامقا ديكر (انا از نظن حاصله از قباس). 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى. ج» ص: ل 

و هركجا كه ظنْ به حكم بيدا نكرد به اصول عملته مراجعه كند. 

* آيا عمل به طرقى كه براى امتثال واقع و تحصيل فراغ ذمّه ييشنهاد شد صحيح است يا نه؟ 

خير فقط راه حل جهارم قابل قبول است جرا كه با ابطال سه راه اول راه جهارم تعن مى يابد. 

* راه اول از طرق جهاركانه مذكور جه اشكالى دارد؟ 

تقليد انسدادى از غير در مورد انفتاح باب العلم جايز نيست. جرا؟ جون كه فرض اين است كه انسدادى مكلف انفتاحى را خاطى و 
جاهل به جهل مركب مىداند و خودش معتقد است به انسداد. 

يس جكونه براى او صحيح است كه مراجعه كند به كسى كه او را به خطا مىداند. 

* راه دوم از طرق جهاركانه داراى جه اشكالى است؟ كه عمل به احتياط بود؟ 

اكر ما بخواهيم در تمام حوادث و وقايعى كه مشكوكة الحكم هستند احتياط كنيم» مستلزم عسر و حرج شديد مىشوده بلكه منجرٌ به 
اختلال در نظام زند كَى مى شود. 

فى المثل: 

اكر ما احتمال بدهيم كه تمام لبنياتى كه در بازارهاى شهر است نجس است 

اكر ما احتمال بدهيم كه تمام كوشت و مرغ و ماهى كه در بازار موجود است نجس است 

اكر ما احتمال بدهيم كه تمام يارجدها و لباسهاى موجود در بازار دزدى است 

اكر ما احتمال بدهيم كه تمام نان و حبوباتى كه در بازار موجود است نجس است. احتياط كنيم و نخوريم. آيا نظام زندكى و جرخ 
اقتصادى فرد و جامعه از حر كت بازنمىايستد؟ حتما جرا. 


اصلا اينجا؛ احتياط كردن خود خلاف احتياط است. 
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* اشكال راه سوّم از طرق مذ كور جيست؟ 

با وجود علم اجمالى به يكك سرى از واجبات و محورّمات در ميان حوادث مشكوكة الحكم, ديكر ما حق نداريم به اصول عمليه 
مراجعه كرده واز اصل اصالة البراءة استفاده كنيم يا اينكه از استصحاب كمكك بككيريم. جون كه. يقينا در بعض موارد مخالفت 
عمله قطعّه با علم اجمالى لازم مىآ يد و مخالفت قطعيه حرام است. 

يا به كفته صاحب كفاية: صفحه ١١لا‏ 

مقدّمه سوم قطعى است يعنى شارع» اهمال و عدم تعرّض نسبت به مطلق و تمامى احكام را نمى يسندد. هرجند علم اجمالى ييرامون 
موهومات و مشكوكات و جاهاى ديكر جايز ويا واجب الاقتحام است»ء لكن درهرصورت در مورد ديكر علم اجمالى منيجز بوده و 
جايز نيست كه نسبت به تمامى احكام اهمال شود. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» جه ص: ١8١‏ 

3 مقدّمه ينجم از مقدّمات دليل انسداد كدام است؟ توضيح وافى لازم است. 

يس از ابطال رادهاى سه كانه در مقدّمه جهارم و تعن يافتن راه جهارمء (كه در زمان انسداد باب علم و علمى بايد مراجعه كنيم به 
ظَنّ مطلق و بايد برطبق آن عمل كنيم). 

حال كه قرار است كه برطبق ظنّ عمل كنيم. بايد بدانيم كه ظنّ دو طرف دارد. (طرف راجح و طرف مرجوح). لكن سؤال اين است 
كه به كدام طرف بايد عمل كرد؟ 

بلاشك: عقل مى كويد كه به طرف راجح. جرا؟ جون كه؛ اخذ به طرف مرجوح؛ ترجيح مرجوح بر راجح استء كه عقلا قبيح است 
نتيجه اينكه: يس در زمان انسداد باب علم و علمى ما وظيفه داريم به ظنّ عمل كنيم؛ از هر طريقى كه حاصل شود البنّه به استثناى 
ظنونى كه دليل قاطع بر عدم حجئّت آنها قائم شده مثل ظنّ قياسى. حال؛ اعظم حوادث و وقايع مشكوكه به اين وسيله وضعيتشان 
روشن مىكردد. آنكاه مىماند موارد اندكى كه در آنها اصلا ظنّ بيدا نشده؛ بلكه شكك محض است و يا مواردى كه ظنٌ به حكم 
داريم» لكن اين ظِنّ باطل است مثل ظنْ قياسى كه در اين موارد به اصول عملته مراجعه نموده و خود را از تحير خارج مى كنيم. 

* شما كه در مقدّمه جهارم كفتيد؛ جون كه علم اجمالى به تكليف داريم حق رجوع به اصول عمليِه را ننداريم حال جطور شد كه 
اينجا مىفرمائيد كه در موارد مشكوكه به اصول عمليبه رجوع مى كنيم؟ 

آنجا كه كفتيم رجوع به اصول عمليّه ممنوع استء قبل الفحص و اليأس و ابتداء بود. لكن بعد الفحص و تحصيل الظنْ فى معظم 
الفقه بالاحكام الشرعيّةُ: آن علم اجمالى ما منحل مىشود به يكك علم تفصيلى مثلا (190/ و /7١‏ يا /٠‏ شكك بدوى) در حوادث و 
اينجا رجوع به اصول عملته بلامانع است جون (بعد الفحص و اليأس عن الظفر بالدليل است). 

نكته: 

اين بود خلاصه دليل انسداد و از آنجا كه اساس اين مقدّمات» مقدّمه دوم بود و به نظر ما ابطال شد يس اين دليل اصلا باطل است. 
و السلام عليكم و رحمة الله و بركاته 


ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى. ج 6» ص: 185 
فهرست مطالب 


تمسّكك به اخبار براى اثبات حجّت خبر واحد ٠‏ 
تمشكك به طائفه دوم از اخبار در حجتّت خبر واحد ١8‏ 


استدلال به طائفه سوّم از اخبار در اثبات حجتّت خبر واحد ١8‏ 
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تمشكك به طائفه جهارم از روايات فنا 

تمشكك به اجماع در اثبات حجّت خبر واحد 9” 

وجه و طريق اول 9" 

وجه و طريق دوم ذا 

ادامه مقاله شيخ طوسى 67 

ادامه كلام شيخ طوسى و طرح اشكالى ديكر 61 

ياسخ شيخ طوسى به اشكال خودش 57 

ايراد ديكر شيخ طوسى به كلام خودش 0٠١‏ 

ياسخ شيخ طوسى به اشكال مذكور 0٠‏ 

ايراد ديكر شيخ طوسى به كلام خودش 0٠١‏ 

ياسخ شيخ طوسى به اشكال فوق 0٠‏ 

كلام شيخ طوسى و طرح اشكالى ديكر 0١‏ 

ياسخ به اشكال مزبور 0١‏ 

اجمالى از كلام شيخ طوسى بيرامون خبر واحد و شرايط عمل به آن 0ه 
ادامه كلام شيخ طوسى 4 

دوّمين و سوّمين استدلال شيخ طوسى در اثبات حجيّت خبر واحد 7م 
تعتّجب شيخ انصارى از متأخرين 81 

مقاله صاحب معالم 81 

كلام محمّق حلى در معارج 8 

نظر صاحب معالم بيرامون فهم محمّق از كلام شيخ 8 

مقاله محدّث استرآبادى ٠/١‏ 

نظر يكى از اخباريون در تابيد صاحب معالم و اهانت به علامه و بزركان شيعه ٠/١‏ 
ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى؛ جه ص: 187 

نظر شيخ انصارى راجع به عمل شيخ طوسى به اخبار مجرد از قرينه ٠8‏ 
بيان مخالفت شيخ با سيد مرتضى در عمل به اخبار ٠78‏ 

فرينه نبودن اجماع شيخ بر صتحت اخبار /الا 

انتقاد شيخ از فراز اخير كلام سيد صدر شهاب الدين عاملى ٠9‏ 
بيان عدم موافقت شيخ با سيد /١‏ 

ادامه كلام شيخ انصارى در عدم توافق شيخ و سيد /١‏ 

قضاوت شيخ انصارى ميان مرحوم محقّق و علامه 14 

رفع استبعاد از اختلاف ميان ادّعاى شيخ و سيد 4٠‏ 

توجيه كلام سد 17 


استبعاد صاحب معالم از توجيه مذكور 017 
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ياسخ شيخ انصارى به استبعاد صاحب معالم 97 

حاصل كلام در جمع ميان قول سيد و شيخ /1 

انصاف شيخ در فساد جمع مذكور /94 

امكان جمع بين كلام سيد و شيخ از جهت ديكرى 08 

ابن طاوس و ادّعاى اجماع ٠١١‏ 

كلام مرحوم علّامه و ادّعاى اجماع ٠١١‏ 

محدّث مجلسى و ادّعاى اجماع بر حجئّت عمل به خبر واحد ٠١١‏ 
منظور از اخباريين در كلام علامه جه كسانى هستند ]1711٠١7‏ 


ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى ؛ ج8 ؛ ص ١8”‏ 
3 ال كه ساملة براق من مرقفي ا 

همراهى اجماع شيخ و ديكران با قرائن دالّه بر درستى آن ٠١0‏ 
نظر شيخ انصارى و استظهار از كلام سيد ٠١8‏ 

قرائنى كه بر صمت و صدق اجماع شيخ و علامه دلالت دارند ٠١١‏ 
يان من دن كاب من 118 

مقاله مرحوم شهيد در كتاب ذكرى ١١5‏ 

استشهاد به كلام علامه مجلسيّ ١١‏ 

بيان مرحوم شيخ بهايى در كتاب مشرق الشّمسين ١١8‏ 

بيان و نظر شيخ انصارى ١١8‏ 

شيخ انصارى و تمسّكك به انصاف ١١7‏ 

باق فاغل قوق حو لبان الخراض ١11‏ 

وجه دوم از وجوه تقرير اجماع بر حجّت خبر واحد ١١9‏ 
ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارىء ج8» ص: 1/8 
وجه سوم از وجوه تقرير اجماع بر حجيّت خبر واحد ١77‏ 
اعتراض سد و ياسخ ايشان به اعتراض خود ١١1١‏ 

ياسخ سيّد به ايراد خودش ١١7‏ 

نظر شيخ انصارى ١77‏ 

وجه جهارم از وجوه تقرير اجماع بر حجيّت خبر واحد ١717‏ 
زمه بحام عق ااه وعد لخر واحل ١11‏ 

وجه ينجم از وجوه تقرير اجماع بر حجيّت خبر واحد ١١7‏ 
مناقشه شيخ در وجه ينجم 1 

وجه ششم از وجوه تقرير اجماع بر حجيّت خبر واحد ١١8‏ 


اشكال اول شيخ به وجه ششم از وجوه تقرير ١8‏ 
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كال فم برح ع ازريم شر 

دليل جهارم بر حجّت خبر واحد ١79‏ 

وجه اول از وجوه تقرير دليل عقلى بر حجت خبر واحد ١9‏ 
حاصل كلام ١8١‏ 

حاصل و نتيجه كفتار ١!‏ 

وجه اهتمام اصحاب بر تنقيح اخبار ١8‏ 

اخبار دالّه بر وجود اخبار مجعول ١8‏ 

ياسخ شيخ انصارى از نخستين تقرير دليل عقل ١7‏ 

ياسخ دوم شيخ از تقرير اول دليل عقلى ١0١‏ 

ياسخ سوم شيخ از تقرير اول دليل عقلى ١81‏ 

تقرير دوم از دليل عقلى بر حجيّت خبر واحد ١817‏ 

ايراد و اشكال شيخ به كلام جناب فاضل ١017‏ 

تقرير سوم از دليل عقلى بر حجتّت خبر واحد ١8/‏ 

ايراد شيخ انصارى به كلام شيخ محمد تقى ١8٠‏ 

حاصل جمع ادلّه حجتيت خبر واحد از زبان شيخ انصارى ١27‏ 
حجت مطلق ظنّ و ادلّه قائم شده برآن 1١28‏ 

نكات مقدّماتى ١28‏ 

الظنّ الخاصٌ و الظن المطلق ١75‏ 


مقدّمات دليل انسداد ١78‏ 


-)١(0‏ الوسائل: ج ١4‏ ص ه/ حنم ١‏ باب 4 من ابواب صفات القاضى. 
-)١ (7‏ عوالى اللثالى» ج ع ص .١157”‏ 
* ( 9)- الاحتجاج» ص 2_5 وسائل الشيعة» ج 43و32 ص 34 


ع8 0 6)- الاحتجاج» ص لاله وسائل الشيعة» ج 43و32 ص 34 


ا 
ا 
ا 
-)١ 0‏ الوسائل: ج ١14‏ ص ٠١6‏ ح 19 من ب ١١‏ من أبواب صفات القاضى. 
8]( ؟)- المصدر: ص ٠١"‏ ح 17. 

] ( ")- المصدر: ص ٠١8‏ ح 7؟. 

]( *)- رجال الكشىّ- اختيار معرفة الرجال- ص 277 اع ح 205 و فيه:( مسلم بن أبى حة). 
9] ( 0)- الوسائل: ج ١4‏ ص ٠١"‏ ح ١15‏ من ب ١١‏ من أبواب صفات القاضى. 


٠‏ 2)- الوسائل: ج 14 ص ٠١8‏ ح 7,7 من ب ١١‏ من أبواب صفات القاضى. 


فحت اللكذؤة لذ الحذة ‏ كذ ةا التذةا محذة افتذا ا قسككة 


متن لا ترجمه 9 شرح كامل رسائل شيخ انصارى« به روش يرسش و ياسخ» مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 1.2017اع/إأ/6113. الالالالالا صفحه 9١‏ از سامرلا 


."9 ح‎ 7٠١7 المصدر: ص‎ ١ 
.١ الكافى: ج ١ص 94 :اس‎ -)١ 


9 ( )د الكافى: ع ١‏ صن ام ١‏ 


]١1١[ 
]11[ 
]1[ 
١8 توقيعات الناحية المقدّسة» الغيبة: ص /37. الوسائل: ج‎ 77١ كمال الدين: ص 585 ح ؟ من ب 58 الاحتجاج: ص‎ -)١( ]١6[ 
من أبواب صفات القاضى.‎ ١١ ح 4 من ب‎ ٠١١ ص‎ 

[ذ١]‏ ( ؟)- بحار الأنوار. ج 7 ص 187- عدَّهُ الاصول. ص .2١‏ 

.95 الاحتجاج: ص 61( احتجاجات الامام الحسن العسكرى»» الوسائل: ج 18 ص‎ -)١(]1[ 

-)١(]17[‏ الوسائل: ج 14 ص ٠٠١‏ من ب ١١ح‏ 88 من ابواب صفات القاضى. 

[18]( 7)- الوسائل: ج ١14‏ ص ٠١94‏ ح 58 من ب ١١‏ من أبواب صفات القاضى. 

[19](")- الغيبة: ص .56٠‏ 

-)١( ]١[‏ المحاسن: ص 7١8‏ باب الحث على طلب العلمء الوسائل: ج 18 ص 24 و ١لا‏ ح 21 و28 و24 و “7 من ب 8 من أبواب 
صفات القاضى. 

[5(]71)- الوسائل: ج ١14‏ ص ٠١8‏ ح 5٠‏ من ب ١١‏ من أبواب صفات القاضى. 

[77](")- الطلاق: 7و 

[79] ( 6)- الوسائل: ج ١4‏ ص 76 ح 8* من ب 8 من أبواب صفات القاضى. 

.28 ثواب الأعمال: ص 127 الأربعين للبهائئ: ص‎ 28١ ص‎ ١ الخصال: ج‎ -)١(]7[ 

[8]] ( ؟)-الأربعين: ض »لك الا وقد تقلت العبارة بالمضمون. 

[18] ( - الوسائل: ج ١4‏ ص 08 ح 77 من ب 8 من أبواب صفات القاضى. 

[77] ( ع)- الوسائل: ج ١4‏ ص 28 ح 18 من ب 8 من أبواب صفات القاضى. 

[18] ( 0)- مثل ما فى الوسائل: ج ١14‏ ص 26ح 9 و ٠١‏ وص #ل/اح موص ذلاح 48 من ب 8 من أبواب صفات القاضى. 
[19] ( 2)- المصدر: ص 8ه ح /او أيضا ص ٠١8‏ ح /ا” وواص ٠١8‏ ح 8١‏ من ب .١١‏ 

[0] (7)- المعتبر: ج ١‏ ص 59. 

[1] (8)- المعتبر: ج ١‏ ص 55 الاحتجاج: ص 7517 من احتجاجات الإمام أبى جعفر الثانى). 
-)١ ( ]"5[‏ رجال الكشّىَ- اختيار معرفة الرجال-: ص 75ح 1076 بحار الأنوار: ج ؟ ص .5١7‏ 

[*"] ( 7)- رجال الكشّئء اختيار معرفةٌ الرّجال- ص- 517" بحار الانوار ج ' ص 768. 

[ع"] ( ")- المعتبر: ج ١‏ ص 59. 

[0"] ( )- الوسائل: ج ٠١‏ ص "4, الفائدة الثامنة. 

[ع"] -)١(‏ عد الاصول: ص 768 س 18. 

[0] ( 7)- النهاية: ج - الصفحة الاولى من الورقة ١١‏ س 18- البحث الرابع فى وقوع التعبد به الفصل الخامس فى خبر الواحد. 
[4] سميعى» جمشيد» ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى - اصفهان» جاب: جهارم؛ ١171‏ ش. 

-)١ ( ]*9[‏ عدَهُ الاصول. ص .2١‏ 

[0ع](١)-‏ عدة الاصول: ص 27. 

[1؟] 


١؟]‏ ( -)١‏ عدَهُ الاصول: ج ١‏ ص ١ع‏ 67#", 
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-)١( ]*”‏ عدَه الاصول: ج ١‏ ص 8ع 06". 

-)١ ( ]*‏ عدَة الاصول: ج 3 عض عع" 

-)١ ( ]©*‏ الفوائد المدثية: ص /2. 

هع] ( -)١‏ هداية الابرار الى طريقة الاثم الاطهار: ص /2. 

-)١( ]5*‏ رسائل الشريف المرتضى( المجموعة الاولى) ص 18» نقلا بالمضمونء و نقل عبارته كما هنا فى المعالم» ص 1917. 
-)١ ( ]‏ علل الشرائع» ج 7 ص ذه “اب 1921 ح 1 18- 18. 

8] ( 7)- اختيار معرفةُ الرجال» ص 175. 

-)١ ( ]9‏ رجال الكشّيَ- اختيار معرفة الرجال-: ج ١‏ ص 994" ح 1/17. 
)- أمالى الشريف المرتضى( غرر الفرائد و درر القلائد): ج ١‏ ص .١77‏ 
١‏ ( 0 البحار: ج ”" ص 754 ب 79ح 817. 

؟8] ( ©)- أى الشيخ حسين الكركيّ الّذى تقدّم نقل عبارته فى ص: 4 

*0] ( 0)- نهايهُ الاصول( مخطوط): الورقةُ ١9‏ ص ١‏ س 19. 

*5] ( 8)- الحاكى هو الفاضل المازندرانيٌ فى حاشيته على المعالم: ص 76؟. 
0ه] ( -)١‏ المعتب: ص 194. 

-)7١ ( ]02‏ رسائل السيد المرتضى: ج “اص ."١7‏ 

/ه] ( -)١‏ رسائل السيد المرتضى: ص .191/-١98‏ 


.7١0 فى ص‎ -)١ ( ]09 

«2] ( ؟)- الذريعة إلى اصول الشريعة: ج ١‏ ص .٠١‏ 

.10 هو المحدّث البحراني فى الدرر النجفيّةُ: ص 27 س‎ -)" (]6١ 

"*] ( 5)- فى صفحة: .191/-1١92‏ 

*م] ( -)١‏ ابن طاوس. 

8] ( 5)- النهاية» ص ٠٠١‏ مع تفاوت, معالم الدين» ص .19١‏ 

هء] ( -)١‏ رسائل الشريف المرتضى( لمجموعة الاولى): ص 251١-17١١‏ الموصلّات الثالثة» السرائر: ج ١‏ ص .2١‏ 
عم](١)-‏ رجال الكشّيّ: ص 7١ش‏ و 6#لاو 7٠‏ 

/ا5] ( -)1١‏ رجال النجاشى: ص 758”. 

2( 6)-ذكرالشعةة صن + 

9 ( 6)- لم نقض عليه. 

-)١( |‏ المعتبر: ج ١ص‏ 59. 

| 1 ذكرئ الشبحة: صن #السطر الأخير. ولم نقف على ما نقله عن المفيد الثانى. 
”/ا] ( *)- البحار: ج 7 ص 758 ب 79ح 00. 

79 ( ع)- الفصول المهمّة: ص 7# ع39. 


[31؟] 
[19] 
[ع؟] 
[ه؟] 
[2؟] 
[/ا؟] 
[8ع] 
[9؟] 
[١ه‏ 
[١ه‏ 
[١ه‏ 
[9هإ] 
[عه| 
[هه] 
[ءه] 
إلاه] 
[0] سميعى؛ جمشيد؛ ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى - اصفهان؛ جاب: جهارم؛ ١1741‏ ش. 
[9ه] 
2 
الفا 
ا 
[29] 
[ع6] 
زمغ 
[ع8] 
إلا8] 
[مع] 
الها 
7١‏ 
[١ل]‏ 
افيه 
"7 
[/] (١)-هشرق‏ الشمسين المطبوع ضمن الحبل المتين: ض 128. 
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[0/ا] ( -)١‏ همان منبع ص 184. 

-)١( ]72[‏ لسان الخوا ص( مخطوط:): الورقة ”ع "6. 

-)١ ( ]7[‏ إبطال العمل بأخبار الآحاد( رسائل الشريف المرتضى: ج “اص 0577. 

[08] ( ؟)- معالم الدين: ص 011-198 لاحظ رسائل الشريف المرتضى: المجموعة الاولى ص .7٠١‏ 
[4] ( )- تقدّم من المصئّف نقل كلام الحلّى- فى ص 7٠١8‏ عن خلاصة الاستدلال- المشعر بذلكء و يؤيّده أنَّ ابن إدريس فى 
مقدّمة السرائر ج ١‏ ص 59- 20 نقل كلاما للسيئّد فى المقام و لم يردّه. 

.©37 ص‎ 2١ جواب المسائل التبائيات» مع اختلاف( رسائل الشريف المرتضىء ج‎ -)١ (٠ 

6١‏ ستيج في عتحات مل, 

7 ( 1)- فى بعض النسخ: لانتفاء تحقق التشريع. 

*8] ( ")- فى بعض النسخ: يعملون به. 

-)١ ( ]8*‏ النهاية( مخطوط) الورقة 2؟١‏ الصفحة الاولى. 

0ى] ( -)١‏ النهاية( مخطوط:: الورقة ١68‏ الصفحة الثانية. 

عى] ( - الذريعة: ج ص 078. 

-)١ ( ]41‏ فى بعض النسخ: و امه الآخر. 

-)١( 8‏ فى بعض النسخ: مختصٌ. 

( 1)- فى بعض النسخ: مثبت. 

(٠‏ ”)- فى بعض النسخ: أن. 

(١‏ )- فى بعض النسخ: ما عليكك. 

؟4] ( 0)- فى المصدر:؛ تسعمائةٌ). 


ا 
ا 
ا 
*4] سميعى» جمشيد» ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى - اصفهان» جاب: جهارم» ١741/‏ ش. 
ة] ( -)١‏ فى بعض النسخ: أحاديث اين سنان. 

ع4] -)١(‏ رجال الكشّىّ: ص فلاح 28/ا9. 

91] ( *)- رجال النجاشيّ: ص 188-701 الرقم 2/ا9. 

8 ( ©)- كما فى عيون أخبار الرضا: ج ١‏ ص .٠١‏ 

9 ( 0)- منهم الشهيد الثانى فى المسالكث: ج ١‏ ص 208 و أبو على الحائرىٌ فى منتهى المقال: ص .١18‏ 
٠٠‏ ©) لاحظ الفهرست للشيخ الطوسئ: ص 17# الرقم .25٠‏ 

.١١ من أبواب صفات القاضى ح‎ ١١ ب‎ ٠١" الوسائل: ج 18 ص‎ "١١ 
البحار: ج ”' ص 707ب 79ح ا/.‎ -)6 


.5756 الكشّيّء اختيار معرفةُ الرجال. ص‎ -)١(]٠١* 
.578 الكشّيّء اختيار معرفةُ الرجال» ص‎ -)١ (١ 


١ 
1 
ا‎ 
١ 
ا‎ 
1 
ا‎ 
ا‎ 
ا‎ 
١ 
ا‎ 
١ 
ا‎ 
.6٠١ رجال النجاشئ: ص 78 الرقم‎ -)© ( ]9[ 
ا‎ 
1 
ا‎ 
ا‎ 
ا‎ 
ا‎ 
ا‎ 
1 
1 
1 
ا‎ 
١ 
.© حكاه فى مفاتيح الاصول: ص 779 س‎ -)١(]1١8[ 


ا 
ا 
ا 
*]( 4)- فى بعض النسخ: أكثر من أن تحصى للمتتبع. 
ا 
ا 
ا 
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7 5)- حكاه الوحيد البهبهانى فى فوائده: ص .١77‏ 

.184 الوافية: ص‎ -)١ 

9 5)- هو الشيخ محمد تقى صاحب هداية المسترشدين. 
"٠‏ هدايةٌ المسترشدين: ص 98س 78. 

.198 كتاب معالم الاصولء ص‎ زا-)١‎ 0١ 

-)١ ]5‏ معالم الاصولء ص 197. 

5:9 كفايةٌ الاصول» صفحه‎ -)١ ( ]١1* 

.5٠١ كفايةُ الاصول» صفحه‎ -)١ (]١١* 

6 ( ")- كفايهُ الاصول» صفحه .5٠١‏ 

-)١ ]82‏ كفايةٌ الاصول» صفحه ."١١‏ 

-)١ (]7‏ كفايةٌ الاصول» صفحه ."١١‏ 

4( ")- فرائد الاصول شيخ, صفحه *18. 

-)١ ( 89‏ كفايةٌ الاصول» صفحه .5١١‏ 

."١١ كفايةٌ الاصول» صفحه‎ -)١ (١ 

]١‏ سميعى» جمشيد» ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى - اصفهان, جاب: جهارم» /171 ش. 


1 
1 
1 
1 
1 
1 
1 
1 
1 
1 
1 
1 
1 
1 
1 
]١71[‏ سميعى» جمشيد» ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى - اصفهان؛ جاب: جهارم؛ ١1741‏ ش. 


١! 
ا‎ 
ا‎ 
ا‎ 
ا‎ 
١! 
ا‎ 
ا‎ 
ا‎ 
ا‎ 
ا‎ 
١! 


جلد ششم 
اشاره 


المقصد الثالث من مقاصد الكتاب فى الشكك 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج*» ص: 8 

متن: -١‏ قد قسّ.منا فى صدر هذا الكتاب» المكلف الملتفت الى الحكم الشرعي العمليّ فى الواقعة على ثلاثة اقسام لانّه اما ان يحصل 
له القطع بحكمه الشّرعى و اما ان يحصل له الظَنّ و اما ان يحصل له المّكك. 

و قد عرفت ان القطع حبَهُ فى نفسه لا بجعل جاعل و الظنّ يمكن ان يعتبر فى الطرف المظنونء لانّه كاشف عنه ظنّاء لكن العمل به و 
الاعتماد عليه فى الشَّرِعِتات موقوف على وقوع التّعبد به شرعا و هو غير واقع الا فى الجمله و قد ذكرنا موارد وقوعه فى الاحكام 
الشرعبِهُ فى الجزء الاوّل من هذا الكتاب. 

-١‏ و اما المّك فلمًا لم يكن فيه كشف اصلا لم يعقل فيه ان يعتبر» فلو ورد فى مورده حكم شرع كأن يقول: «الواقعة المشكوكة 
حكمها كذا؛ كان حكما ظاهريًا لكونه مقابلا للحكم الواقعى المشكوك بالفرض و يطلق عليه الواقعى الثانوى ايضاء لاله حكم واقعىّ 
للواقعة المشكوك فى حكمهاء و ثانوىٌ بِالنَسبُ الى ذلك الحكم المشكوك فيه؛ لادنّ موضوع هذا الحكم الظاهرىٌ و هو الواقعة 
المشكوك فى حكمها لا يتحمّق الا بعد تصوّر حكم نفس الواقعة و الشّكك فيه. 

مثلا: شرب الثتن فى نفسه له حكم؛ فرضنا فيما نحن فيه شكك المكلّف فيه» فاذا فرضنا ورود حكم شرعي لهذا الفعل المشكوك 
الحكم كان هذا الحكم الوارد متأخَرا طبعا عن ذلكك المشكوك. فذلكك الحكمء حكم واقعىّ بقول مطلق و هذا الوارد ظاهرىٌ لكونه 
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المعمول به فى الظاهر و واقعى ثانوئء لانّه متأخّر عن ذلكك الحكم. لتأخّر موضوعه عنه. 

و يسمى الدّليل الدَالٌ على هذا الحكم الظاهرىٌ اصلا. 

“- و اما ما دل على الحكم الاوّل علما او ظنًا معتبرا فيختصٌ باسم الدّليل» و قد يقد بالاجتهادى كما ان الاوّل قد يسمّى بالدّليل مقيدا 
بالفقاهتى. 

و هذان القيدان اصطلاحان من الوحيد البهبهانى[١]‏ لمناسبة مذكورة فى تعريف الفقه و الاجتهاد. 

؟- ثم ان الظَنّ الغير المعتبر» حكمه حكم الشّكك كما لا يخفى. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى, جء؛ ص: ١‏ 


[مقصد سوم در شك و احكام آن] 
اشاره 


ترجمه: -١‏ در ابتداى اين كتاب مكلف متوجه به حكم شرعى عملى در حادثهاى را به سه دسته تقسيم نموديم» جرا كه براى جنين 
مكلفى نسبت به حكم شرعى واقعى» يا قطع حاصل مىشود يا ظنّ و يا شكك. 

و دانستى كه قطع ذاتا حيجت استء نه به واسطه جعل جاعل؛ و لكن ظَنّ را ممكن است كه جاعل در طرف مظنون اعتبار و ملاحظه 
نمايد. زيرا كاشف است از آن مظنون به نحو ظَنَى» لكن عمل به ظن و اعتماد برآن در شرعيات متوقف براين است كه عمل به آن 
از جانب شارع تجويز شده باشد» در حالى كه جنين تعبّدى واقع نكرديده؛ مككر بطور اجمال و در موارد قليل» كه در جزء اول اين 


كتاب موارد وقوع آن را ذكر نموديم. 
(سخن در شك و ملحقات آن) 


"- اما شكك؛ وقتى كه كشفى (نسبت به واقع) در آن نيست عاقلانه نيست كه مورد اعتماد واقع شود. 

يس اككر در مورد آن (شكك) حكمى شرعى وارد شود مثل اينكه شارع بككويد: حادثهاى كه حكمش مشكوك است حكمش جنين 
و جنان استء جنين حكمى ظاهرى استء جون در مقابل حكم واقعى قرار كرفته كه به حسب فرض مشكوكك استء البنّه اطلاق 
(حكم) واقعى ثانوى هم برآن مىشودء زيرا براى آن حادثهاى كه حكمش مشكوك است حكمى واقعى استء و نسبت به آن حكم 
واقعى اوّلى كه مشكوك است ثانوى استء جرا كه موضوع اين حكم ظاهرى كه همان واقعه مشكوك الحكم است محمّق نمى شود 
مككر يس از تصوّر حكم همان واقعه اوّلى و شكك در آنء فى المثل: استعمال دخانيات ذاتا و به حسب واقع داراى حكمى است كه 
فرض ما در ما نحن فيه اين است كه مكلف در آن حكم؛ شكك دارد» حال اكر فرض كنيم ورود اين حكم شرعى كذايى را (دومى) 
بر اين فعل مشكوكك الحكم (اوَّلى)» اين حكم وارد طبعا از آن حكم مشكوكك متأخر است. 

يس آن حكم مشكوك, حكم واقعى است مطلقا واين حكم وارد ظاهرى است جون در ظاهر به آن عمل مى شود همانطور كه 
واقعى ثانوى استء جون موضوعش (حكم وارد) از حكم واقعى مطلق متأخّر است و دليلى كه بر اين حكم ظاهرى دلا-لت دارد 
اصل ناميده مى شود. 

“- وامّا آنجه دلالت علمى و يا ظَنْى معتبر بر حكم اول دارد» به اسم دليل مختص شده است و كاهى نيز مقدّد به اجتهادى شده 
جنانجه اول را كاهى مق به فقاهتى نموده و از آن تعبير به دليل فقاهتى مى شود واين دو قيد (اجتهادى و فقاهتى) دو اصطلاح 


است از وحيد بهبهانى به جهت مناسبتى كه در تعريف فقه و اجتهاد ذكر شده است. 


متن لا ترجمه و شرح كامل رسائل شيخ انصارى« به روش يرسش و ياسخ» مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 0017.٠أع/اأ11ع13أت.‏ اثاللالالا صفحه بط9 از بسامرن 


؟- و سيس بدان كه حكم ظَنّ غير معتبر» همان حكم شكك است. 


تشريح المسائل 


غرض از اصول عمليه جيست؟ 

آن دسته از دستورالعملهاى عقلى و شرعى است كه در هنكام جهل و سركردانى در احكام واقعيه» از جانب شارع مقدّس و عقل 
تشريع و اعتبار مى شوند. 

غرض از قواعد و وظايف ظاهريّه جيست؟ 

تحاك مكلف ارت وس كرداق كرعقايا غسل الث 

مكلق قود :داز جه زماق مخاز به اسغافه از اضؤل غمليه ابيث؟ 

هنكامى كه به تمام معنا از رسيدن به حكم واقعى مأيوس مى شود. 

جه عواملى باعث مى شود كه مجتهد در دسترسى به واقع دجار حيرت و سركردانى شود؟ 
فقدان نصء اجمال نص» تعارض نصوص و تساقط آنها. 

آآيا شرع و عقل جهت خروج مكلف از بنبست شككء راهحلى ارائه كرده يا نه؟ 

بله: تعبين همين اصول عملته يا قواعد اصوليه و يا ادلّه فقاهتيه است. 

كاربرد ادلّه فقاهتيه در كجاست؟ 

در سرتاسر فقه. از باب طهارت تا يايان ديات. 

اصول عملتّه را نام ببريد؟ 

اصالهٌ البراءة» اصالةٌ الاحتياط» اصالهٌ التخبير» اصالهُ الاستصحاب. 

اصالةٌ البراءة يعنى جه؟ 

يعنى: اصل اين است كه: ذمّه ما برى است و ما تكليفى نداريم. 

اضل يرانك عقلى 'است و يا شرفي ؟ 

هم عقلى استء هم شرعى يعنى: هم عقل برآن حاكم است, هم شرع. 

جه تفاوتى ميان برائت عقلى و برائت شرعى مى باشد؟ 

-١‏ موضوع در برائت عقلى عدم البيان استء و لذا عقل در اينجا مى كويد: عقاب بلابيان قبيح است. 
-١‏ موضوع در برائت شرعى عدم العلم استء جرا كه شرع در اينجا فرموده است: 

«رفع ما لا يعلمون» و يا «الناس فى سعهٌ ما لم يعلموا» و يا ١كل‏ شىء حلال حتى تعرف انه حرام). 
آيا اصول عمليه منحصر در همين جهار قسم مذكور است؟ 

خير» اصول عملبه ديكرى وجود دارد كه عبارتند از: 

اصالة الطهارة» اصالة الحلتة» اصالة التزكية و هكذا ... كه جاى بحثشان در علم فقه است. 
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جرا نمى شود در تمام موارد شككء تنها از اصل برائت استفاده نمود؟ 

زيرا شكك: 
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كاي عالت سابقهدارية» كاي الت مدابقه تدارد: كاه كر امسا تكليق اعت و كاف در مكلت بهو هكذا ضور مغتلق 
ديكرى كه بررسى خواهند شد. 

ولذا جون شكك داراى صورتهاى متعدّد است و هر صورتى از اين صورتها نياز به اصل به خصوصى دارد, اصل برائت در برخى 
از اين عور كاريرد دارة 

حاصل فرموده شيخ در (قد قسمناء المكلف الملتفت ... الخ) جيست؟ 

اين است كه: هر مكلفى كه نسبت به حكمى از احكام شرعيه و موضوعى از موضوعاتء بعد الفحص (در كتاب و سنت»» يبرامون 
آن توجّه بيدا م ىكند» ممكن است سه حالت نفسانى براى او بروز نمايد: 

-١‏ يا به حكم شرعى فلان موضوع قطع بيدا مى كند و يكك درصد هم احتمال خلاف در آن نمىدهد فى المثل: قطع بيدا مى كند به 
اينكه: حكم شرعى خمرء عند الله حرام است. 

-١‏ يا به حكم شرعى فلان موضوع ظَنٌ بيدا مى كند و احتمال قوى و راجح مىدهد كه حكم شرعى فلان موضوع؛ حرمت است. 
لكن احتمال ضعيفى هم مىدهد كه حكم شرعى غير از حرمت باشد. 

*- يا در حكم شرعى موضوعء شكك بيدا مى كند و متحثر مىشود كه: آيا وجوب است يا حرمت؟ 

يس مراد از (و قد عرفت ان القطع حجه فى نفسه لا ... الخ) جيست؟ 

تعيين تكليف مجتهد است در هريكك از حالات نفسانى فوق مبنى بر اينكه: 

-١‏ اكر مكلف قاطع شود عقل او را ملزم مىكند كه از قطع خود بيروى كند و به مقطوع به جامه عمل بيوشاند» جرا كه: حجيت 
قطع به سوى واقع ذاتى آن است و كاشفيت تام از حكم واقعى دارد. 

ازاك هكلت ظان كن حون غلة كاشفية 2ز)ز واقع را ندارد ذاتا حجت نيست و اصل اوَّلى مقتضى عدم جواز عمل به آن 


اسيك 

لذا عقل مستقلا ما را به متابعت از آن ملزم نمىسازد, بلكه نياز به تكميل و تتميم دارد و بايد شارع روى حجّت آن صيعه بككذارد 
لذا اكر از ناحيه شارع در مورد ويا مواردى عمل به آن تجويز شده باشد مى توان به آن عمل نمود و الا در غير اين صورت بايد 
برطبق اصل مذكور آن رارها نمود. 

آيا عقلا ممكن است شارع مقدّس ظَنّ را در حق بند كانش حبجت دانسته و ما را به متابعت از آن متعّد سازد؟ 

مشهور اصوليين قائل به امكان وقوعاند» كه در جزء اول كتاب ككذشت. 
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به فرض امكان تعبد و عدم تالى فاسد آيا در مقام عمل نيز شارع ما را بدان متعبد ساخته يا نه؟ 

مشهور طرفدار وقوعاند و كفته شد كه شيخ رحمه الله تنها ظواهر و خبر ثقه را از اين بابت حبجت مىدانست, لكن نسبت به ساير 
ظنون نظر قاطعى را ابراز نفرموده است. 

دليل حصر مكلف در اقسام سهكانه جيست؟ 

ابى ات كه مكلت ملتقت يا تسبيةة به امرى قاد دافن كنداو يا اعتقاد بيدا تعن كتد. 

-١‏ آنجا كه اعتقاد بيدا مىكند» يا نسبت به حكمى جازم است و يا جازم نيست» فرض اول را قطع و فرض دوم را ظنّ مى كويند. 
-١‏ آنجا كه اعتقاد يبدا نمى نمايد شكك است. 

بس مكلف مذكور در حكمى كه به عهدهاش مىباشد يا قاطع است يا ظانٌ و يا شاكك. 
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ظَنّ معتبر است اعم از اينكه ظنّ خاصٌ باشد (كه انفتاحىها به آن معتقدند) و يا اينكه مطلق ظنّ باشد (كه انسدادىها قائل به 
حجيت آزاند.) 

اين است كه: 

از نظر حكم مثل شكك است و عمل به آن حرام و نامشروع است. 

*- و اكر مكلف شاكك شدء شكك. نه (مثل قطع) كاشف تام است و نه (مثل ظنّ) كاشف ناقص استء بلكه مكلف بر سر دوراهى 
مانده است و لذا معقول نيست كه عقل و شرع؛ شكك را بر ما حيجت نمايد. 

حاصل مطالب در (و اما الشكك فلمًا لم يكن فيه شكك ... الخ) جيست؟ 

بيان دو نكته اساسى ييرامون شكك است: 

-١‏ شكك حالت ترديد است به نحوى كه شاكك نمى تواند به هيج يكك از دو طرف احتمال مايل شود. 

بنابراين كاشفيت از واقع از آن منتفى بوده و عقلا و شرعا هيج كونه حتجيتى ندارد. 

يس جرا در مواردى براى شكك حكمى قرار داده شده است مثلا كفته شده است: 

كسى كه در طهارت و نجاست لباسش شكك نمايد» لباسش ياكك است و هكذا ...؟ 

تعيين اي نكونه وظايف به خاطر رفع حيرت و ترديد در حق شاكك استء نه اينكه حالت شكك كاشف و نماينده حكم در واقع باشد. 
و لذا طهارت لباس در مثال مذكورء حكم ظاهرى استء كه به آن واقعى ثانوى هم كفته مى شود. 

-١‏ علت وجه تسميه اين حكم به ظاهرى و يا واقعى ثانوى است. 
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احكام واقعته جه احكامى هستند؟ 

احكامى هستند كه در واقع و نفس الامر و به ملاحظه مصالح يا مفاسد واقعيّه براى موضوعات خود جعل شدهاند و لذا علم و جهل 
مكلك نكن در فل اواتدارك 

وجه تسميه اين احكام به واقعئه جيست؟ 

اين است كه: 

اين احكام در واقع و نفس الامر براى موضوعات خود ثابت هستند و دستخوش تغيير نمى شوند مثل: 

وجوب صلاةٌ وو يا حرمت خمر. 

احكام ظاهريه جه احكامى هستند؟ 

احكامى هستند كه به ملاحظه جهل مكلف نسبت به حكم الله واقعى در حق او جعل مى شوند. 

جرا اين كونه احكام را ظاهريّه مى نامند؟ 

جون وظيفه فعلى مكلف در ظاهر و تا زمانى كه واقع براى او منكشف نشده همين استء منتهى ثابت و يايدار نيست» يعنى يس از 
انكشاف واقع (قطعا يا ظنًا)؛ وظيفه مكلف عمل به حكم واقعى است. 

جه تفاوتى در مبنا و منبع تحصيل حكم واقعى و ظاهرى وجود دارد؟ 

احكام واقعيه: يا از طريق ادلّه قطعيه (مثل: نصوص قرآنيِه و خبر متواتر) به دست مىآيند و يا از طريق ادله ظتيه (مشل خبر ثقه و 
ظواهر قرانيه). 

لكن احكام ظاهريه: در موارد شكك جعل مى شوند. 
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جه تفاوتى از جهت اطلاق و تقييد ميان احكام واقعيّه و ظاهريه وجود دارد؟ 

-١‏ حكم واقعى مقيد به هيج حالى از حالات مكلف (اعم از علم ويا جهل) نيست. 

-١‏ حكم ظاهرى مقتّد است به حال جهل به واقع» لكن عند العلم او الظن معتبر نيست. 

وجه عدم دخالت حالات و صفات مكلف در جعل و عدم جعل احكام واقعى جيست؟ 

اين است كه: اكر اختلاف اين حالات در جعل دخالتى داشته باشد مستلزم دور است. 

جرا؟ 

زيرا علم مكلف موقوف بر تبليغ حكم براى مكلف است و تبليغ حكم موقوف بر جعل حكم است و لذاء اكر جعل حكم هم موقوف 
بر علم مكلف باشد دور لازم مىآيد. 

وجه تسميه احكام ظاهرى به واقعى ثانوى جيست؟ 

اين است كه: موضوع اين احكام در واقع شككث در حكم اوَّلى استء و لذا جون رتبه آنها به اعتبار تأخَر موضوع در مرتبه دوم است 
واقعى ثانوى ناميده شدهاند. 
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در تبيين اين وجه تسميه مثال بزنيد؟ 

فى المثل: استعمال تتن در واقع» حكم اوّلى دارد كه به فرضء حرمت استء جرا كه موضوع اين حكم (يعنى: حرمت) نفس استعمال 
است» بدون دخالت علم و جهل مكلف در آن. 

حال به حسب فرض: اكر مكلف در اين حكم ترديد يبدا كندء اين ترديد موجب تحمّق موضوعى است به نام (الاستعمال المشكوكك 
فى حكمه) كه شارع در همان واقع با حفظ رتبهاش كه مؤتحر از واقع اوّلى است برايش اباحه را جعل كرده و خبر داده است كه: 
(كل شىء حلال حتّى تعرف انه حرام) و لذا به اين اعتبار مى توان اباحه مزبور را واقعى ثانوى ناميد. 

تفاوت دليل و اصل عند المشهور جيست؟ 

-١‏ امورى كه براى ما علم و يا ظنْ به واقع مى آورند را (ادَلّهُ الاحكام) دليل مى كويند. 

"- و امورى كه عند الشكك وظيفه ما را روشن مى سازند اصل ناميده مى شوند كه جمع آن اصول است. 

مراد از عبارت (و اما ما دل على الحكم الاوّل او ظنًا معتبرا ...) جيست؟ 

اين است كه: آن دليلى كه بر حكم اوَّلى به طور علم و يقين دلالت مى كندء اخبار متواتر بوده و آياتى كه دلالتشان ظَنْى نيست. 

و آن دليلى كه نسبت به حكم اوّلى مفيد ظَنّ معتبر باشد» از قبيل خبر عادل» اجماع منقول و قول لغوى است. 

مراد از عبارت (يسمّى بالدليل» مقيدا بالفقاهتى ...) جيست؟ 

بيان اين مطلب است كه: 

-١‏ مناط در دليل فقاهتى اين است كه: نظر شارع و اعتبارش در ملا-حظه آنء طريقتِت و مرات بودن اين ادله به واقع نباشد مثل: 
اصول عمليه. 

؟- و مناط در دليل اجتهادى اين است كه: 

نظر به واقع بوده و حكايت از واقع نمايد, به اين معنا كه شارع مقدّس آن را طريق به واقع قرار داده باشد»ء همجون خبر واحد و 
كتاب خدا. 

مراد از عبارت (و هذان القيدان اصطلاحان من الوحيد البهبهانى ...) جيست؟ 


اين است كه: اين دو اصطلاح از وحيد بهبهانى است به دليل مناسبت تعريفى است كه در اجتهاد و فقه كردهاند مبنى بر اينكه: 


متن لا ترجمه و شرح كامل رسائل شيخ انصارى« به روش يرسش و ياسخ» مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 1.6017أع/اأ113/11. /الالالالالا صفحه دشاو از بساحرم 


-١‏ در تعريف اجتهاد كفتهاند: الاجتهاد هو استفراغ الوسع لتحصيل الواقع. 

-١‏ در تعريف فقه كفتهاند: «الفقه هو العلم بالاحكام الشرعيّة الفرعية عن ادلتها التفصيلية». 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى ج2 ص: ١١‏ 

حاصل مطلب در دو تعريف مزبور جيست؟ 

اين است كه: 

-١‏ اجتهاد مرحله تحصيل ظَنْ و يا علم به واقع استء يس: بايد هر دليلى كه نسبت به واقع علم يا ظَنْ بياورد دليل اجتهادى خوانده 
بوحوده 

"- فقهء مقام التزام است به آنجه نظر فقيه به آن منتهى مىشود يا اينكه يس از يأس از انتهاء نظر» عمل كردن به مدلول حيجت است. 
بنابراين: فقه مقام عمل به مدلول دليل استء و لذا هر دليلى كه وظيفه مكلف را در مقام عمل معتّن م ىكند دليل فقاهتى ناميده 
مى شود مثل: اصول اربعه (عمليه). 

مراد از عبارت (ثم ان الظّن الغير المعتبر» حكم الشكك ...) جيست؟ 

بيان حكم ظَنّ غير معتبر است كه حكم شكك است. و مراد از ظنون غير معتبر ظنونى است كه دليل خاص بر ححجت بودنشان در 
ذست تبسك وزاز نر التفاحيون قابل اعنداء و اعفان تمن باشد. 

هريكك از ظنون معتبره؛ باطله و غير معتبره جه حكمى دارد؟ 

-١‏ ظنون معتبره به منزله علم بوده و حجدّت دارند. 

-١‏ ظنون باطله» بدون ترديد باطلاند. 

*'- ظنون غير معتبره» ملحق به شكك مى باشند و احكام شكك را دارند. 

منظور از همانندى حكم ظنون غير معتبره با حكم شكك جيست؟ 

اين است كه: 

همانطورىكه عند الشكك در حكم واقعى وظيفه ما عمل به اصل است. هكذا عند الحصول الظنّ الغير المعتبر نيز وظيفه» رجوع به 
اصل است. 

آيا مراد از شكك در اينجا شكك مصطلح (متساوى الطرفين) است؟ 

خير» مراد اعم از شكك مصطلح و ظَنّ غير معتبر است. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى ج2, ص: ١5‏ 

متن: -١‏ و مثا ذكرنا من تأخر مرتبة الحكم الظاهرى عن الحكم الواقعى لاجل تقدّد موضوعه بالشّك فى الحكم الواقعى يظهر لكك 
وجه تقديم الادلَهُ على الا.صولء لادنّ موضوع الاصول يرتفع بوجود الدّليل فلا معارضة بينهما لا لعدم انحاد الموضوع, بل لارتفاع 
موضوع الاصل و هو الشّكك بوجود الدّليل. 

1- أ لا ترى انّه لا معارضة و لا تنافيٌ بين كون حكم شرب التّتتن المشكوك حكمه هى الاباحة و بين كون حكم شرب التّتن فى 
نفسه» مع قطع النَظر عن الشّكك فيه هى الحرمة فاذا علمنا بالنّانى لكونه علميًا و الفرض سلامته عن معارضة الاوّل خرج شرب التتن عن 
موضوع الدّليل الاوّل و هو كونه مشكوك الحكم لا عن حكمه حتّى يلزم فيه تخصيص و طرح لظاهره. 

*- و من هنا كان اطلاق التَقديم و التترجيح فى المقام تسامحاء لانْ الترجيح فرع المعارضة و كذلك اطلاق الخاصٌ على الدّليل و 
العام على الاصلء فيقال: 

يخصّص الاصل بالدّليل او يخرج عن الاصل بالدّليل. 
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*- و يمكن ان يككون هذا الاطلاق على الحقيقةٌ بِالنّسبهُ الى الادلّةُ الغير العلميَةُ بان يقال: 

ان مؤدّى اصل البراءة مثلا انّه اذا لم يعلم حرمة شرب التّتن فهو غير محرّم و هذا عامٌ و مفاد الدّليل الدّال على اعتبار تلكك الامارة الغير 
العلميَهُ المقابل للاصل انه اذا قام تلكك الامارةٌ الغير العلميَهُ على حرمة الشىء الفلانى فهو حرام و هذا اخصّ من دليل اصل البراءة مثلا 
فيخرج به عنه. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارىء ج8) ص: 1١6‏ 


نر جمه: 


(وجه تقديم ادلّه بر اصول) 


-١‏ و آنجه كفتيم: (كه مرتبه حكم ظاهرى به خاطر مقدّد بودن موضوعش به شكك در حكم واقعىء از آن مؤخحر مىباشد)» جهت 
تقدّم ادلّه (اجتهاديه) بر اصول (عمليه) براى تو روشن مىشودء جرا كه موضوع اصول به مجرد ورود ادلّه مرتفع شده و در نتيجه هيج 
معارقيوامرسياق: اد للا وااضو ل وجوه تداوة, 

البته نه به جهت عدم اتحاد ميان موضوعشانء بلكه به جهت ارتفاع موضوع اصل (يعنى: شكك)» به واسطه وجود دليل استء جنانجه 
مى بينى كه هيج كونه تنافى و تعارضى بين اينكه بككوييم: حكم استعمال دخانيات مشكوك الحكم اباحه است و اينكه بكوييم: حكم 
آن با قطع نظر از شكك در آنء حرمت استء وجود ندارد. 

يس وقتى به حكم دوم علم بيدا نموديم جونكه علمى بوده وبه حسب فرض از معارضه با حكم اول هم سالم و در امان استء 
لاجرم استعمال دخانيات از موضوع دليل اول (مشكوك الحكم بودن) خارج مىشود. نه از حكم اوّلء تا در تقديم حكم دوم براول 
تخصيص و طرح ظاهر اول لازم آيد. 


(مسامحه در اطلاق) 

يس: كفته مى شود كه اصل تخصيص مىخورد به واسطه دليل و يا خارج مىشود از اصل به واسطه دليل. 

(قوجيه شيخ از تسامح مذكور) 

تنو سكن ايك كاين اطلاتق سيت يها لدغير علفى طرر نحتيقى ير خوينة باشدد يه ايدكه كله كود عثاة اغيل بي انك مكل اق 
است كه: وقتى حرمت استعمال دخانيات معلوم نباشد يس حرام نيست و اين معنا عام است و مفاد و محتواى دليلى كه دلالت دارد 
بر اعتبار اماره غير علمى در مقابل اصلء اين است كه: وقتى آن اماره غير علمى بر حرمت فلان شىء اقامه شد يس آن شىء حرام 
است و اين معنا اخصٌ از دليل اصل برائت است در نتيجه به واسطه آنء از اصل خارج مى شود. 


تشريح المسائل 


حاصل مطلب شيخ در (يظهر لكك وجه تقديم الادلّهُ على الأصول .... الخ) جيست؟ 
اشاره به دو نكته اساسى است: 


متن ل ترجمه 9 شرح كامل رسائل شيخ انصارى« به روش يرسش و ياسخ» مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 1.6017أع/ا113/1711. /الالالالالا صفحه ناضاو از بسامرم 


-١‏ تقديم دليل بر اصل» ؟- وجه تقديم دليل بر اصل. 

نكته: آنجه مورد توافق اصوليين است تقدّم ادلّه بر اصول است و به عبارت ديكر: دليل اجتهادى مقدم است بر دليل فقاهتى؛ و 
مادام ىكه در موردى دليل حضور داشته باشد نوبت به اصل نمىرسد تا آنجا كه ضرب المثل شله: «الاصل دليل حيث لا دليل). 
لكن كلام در اين است كه: اين تقدّم از جه بابى است؟ 

مقدمة بفرماييد نسبت ميان دو دليل بر جند قسم است؟ 

بر جهار قسم است: ورود» تخصضصء حكومت و تخصيص. 

ورود در اصطلاح اصولى به جه معناست؟ 

-١‏ ورود عبارت است از اينكه: وقتى دو دليل در مقابل يكديكر قرار مى كيرند» وجود يككى از آن دو (كه وارد است)» موضوع دليل 
ديكر را (كه مورود است)» مرتفع كرده. از بين ببرد» همانطور كه نسبت ميان دليل و اصل نيز همينطور است. يعنى: با وجود دليل» 
موضوع اصل كه شكك باشدء از بين مىرود. 

حكومت در اصطلاح اصولى جيست؟ 

-١‏ برخى كفتهاند: حكومت عبارتست از اينكه: وقتى دو دليل در مقابل هم قرار مى كيرند» يكى از آن دو دليل (يعنى: حاكم) در 
موضوع دليل ديكر (يعنى: محكوم) تصرّف كرهده و دائره موضوع دليل محكوم رايا توسعه داده ويا تضييق مى كندء لكن اصل 
موضوع را از بين نمىبرد. فى المثل هنكامى كه مى كويند: 

«لا تأكل الرمّران لاله حامض»» عبارت الأنه حامض». موضوع لا تأكل را كه (رمّان) است توسعه مىدهد به اين معنا كه: حرمت 
خوردن انار» به خاطر ترش بودن آن است» يس خوردن هر خوردنى ترش مرٌُواى نيز حرام استء جه انار باشد و جه غير اناره لذا در 
نتيجه سعه موضوع مذكور كفته مى شود: 

«لا تأكل الحامض سواء كان رمّانا او غير رمّان). 

-١‏ و برخى كفتهاند: حكومت عبارتست از اينكه: يكى از دو دليل» حكم دليل ديككر را به لسان نفى موضوع آنء نفى م ىكند. فى 
المثل: در يكك دليل آمده: اذا شككت فابن على الاكثر» لكن در دليل ديكر آمده: لا شك لكثير الشكك در اينجا: دليل دوم حاكم بر 
فلل اول اشة رتست مان ادو شكريت اسه 

جرا اين نسبت» حكومت است؟ 

زيرا دليل دوم مىخواهد بيان كند كه شخص كثير الشككء اكر ميان اقل و اكثر» شكك نمودء حكم (بنا كذاردن بر اكثر) درباره آن 
جارى نيستء منتهى اين معنا را به زبان نفى موضوع بيان نموده و كفته است كه: 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج2. ص: ١7‏ 

اساسا فرد كثير الشكث» شاكك نيست و حكم شكك درباره او جارى نمى شود. 

معناى تخصّص در اصطلاح اصولى جيست؟ 

اين است كه: برخى از افراد و مصاديق و يا عناوين بدخودىخود و بدون دخالت دليل ديكر از موضوع يكك دليل بيرون باشند 
جنانجه وقتى در يكك دليل مىكويند: (اكرم العالم) و در يكك دليل ديكر كفته مىشود: (لا تكرم الجاهل)» موضوع دليل دوم كه 
(جاهل) باشد بالوجدان از موضوع دليل اول (يعنى: عالم) خارج است. و لذا كفته مى شود جاهل تخصّ صا (يعنى: موضوعا)» از عالم 
خارج است. 

معناى تخصيص در اصطلاح اصولى جيست؟ 

اين است كه: اككر دو دليل در برابر هم قرار بكي رند» يكى از دو دليل (يعنى: خاص».» برخى از افراد و مصاديق موضوع دليل ديكر 
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(يعنى: عام) را از تحت عموم خارج نمايد» لكن به نوع اخراج حكمى و نه موضوعىء فى المثل: در يكك دليل كفته مى شود (لا 
تكرم الفساق من العلماء)» و در يكك دليل كفته مىشود: اكرم العلماء. حال اكرجه موضوع (لا تكرم)» فسّاق از علما استء لكن در 
موضوع دلبل دوم (يعتى: 

العلماء) داخل استء لكن حكمش با آن متفاوت است. 

بنابراين حكم (اكرام) نسبت به برخى از افراد علماء نفى شده و در نتيجه وجوب اكرام محدود مى كردد. 

با توجه به مقدمه فوق به نظر شيخ رحمه الله تقدّم ادلّه بر اصول از جه بابى است (ورود. حكومت تخصيص يا تخصضص)؟ 

-١‏ ابتدا مدّعى مى شود كه تقدّم ادلّه نسبت به اصول عملته عقليِه از باب ورود است. 

-١‏ لكن در مرحله بعد قائل به تفصيل شده. مىفرمايد كه تقدّم ادله نسبت به اصول عمليه شرعيه؛ از باب حكومت است يعنى: ادلّه 
دليل ورود در قسم اول جيست؟ 

اين است كه: موضوع اصولء شكك يعنى جهل به واقع و به عبارت ديكر عدم العلم به واقع است. يس هركاه نسبت به واقعهداى شكك 
داشتيم جاى جريان اصل است جنانكه در مطالب قبلى كفته آمد, لكن با آمدن دليل اعم از اينكه علمى باشد يا ظَنَىء شكك از ميان 
مى رود. 

حال: وقتى شكك نباشد» موضوعى هم در كار نيستء وقتى موضوعى نبود» اصلى جارى نيستء در نتيجه: هركز دليل كه وارد است 
نا اصل كه مورود استث تعارض و تثتافئ بيدا تمى كثد. 

آيا اين عدم تنافى و تعارض ميان دليل و اصل از باب عدم وحدت بين موضوعاتشان است؟ به عبارت ديكر آيا مىتوان كفت: جون 
موضوع الدليل» الواقعة الفلانية و موضوع الاصلء الواقعة الفلاني المشكوكك حكمها الواقعى» بينشان تعارض نيست؟ 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج2. ص: ١8‏ 

خير» مسئله جيز ديكرى است و آن اين است كه: با آمدن دليل» اصلا اصل موضوعى ندارد؛ تا بككوييم وحدت در موضوع دارند يا 
ندارند. در نتيجه: وقتى يكك دليل موضوع دارد و دليل ديكر فاقد موضوع استء آنكه داراى موضوع است مقدّم و جارى است و 
معارضهاى هم در كار نيست. 

يس مراد از عبارت (كان اطلاق التقديم و الترجيح فى المقام تسامحا ... الخ) جيست؟ 

اين است كه: تعبير به تقديم ويا ترجيح دليل بر اصل تسامحى استء جرا كه ترجيح در مقام تعارض است كه يكى بر ديكرى 
ترجيح داده شود. و حال آنكه در ما نحن فيه تعارضى در كار نيست. 

حاصل مطلب در عبارت (و يمكن ان يكون هذا الاطلاق على الحقيقة .... الخ) جيست؟ 

بيان قسم دوّم در مرحله بعد است مبنى بر اينكه: امكان دارد كه ماء ادلّه را مخصّ ص اصول دانسته و تقديم آنها را از باب تخصيص 
بدانيم» لكن دليل اجتهادى بر دو نوع است: 

-١‏ ادلّه قطعيه 

؟"- ادلّه ظنه 

لذا: تقدم دليل بر اصل در ادلّه ظتْه از باب تخصيص است. 

مراد شيخ از تفصيل فوق جيست؟ 

اين است كه: اكر دليلى كه بر حكم اقامه شده يكك دليل قطعى باشدء جنين دليلى وارد استء جرا كه با آمدن دليل قطعى» موضوع 
الاصلء كه شكك (يا عدم العلم) استء بالوجدان از بين مىرود. 
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واكر دليلى كه بر حكم قائم شده؛ يك طريق ظَنّى مثل خبر ثقه باشدء وجدانا موضوع باقى بوده و نابود نمى شود جرا كه موضوع 
الاصل عدم العلم بود و با اقامه يكك دليل ظلّى باز هم موضوع باقى بوده و مرتفع نمىشود» يس ورودى هم در كار نيست. 

يس مراد از (هذا اخصٌّ من دليل البراءة مثلا فيخرج به عنه ...) جيست؟ 

اين است كه: اين تقديم مى تواند از باب تخصيص باشد كه با ذكر يكك مثال به شرح و توضيح آن يرداخته است. 

فى المثل: دليل اصل مى كويد: تا زمانى كه نسبت به حرمت استعمال توتون شكك دارى و حكم واقعى را نمىدانى اصالة البراءة 
جارى نماء اعم از اينكه يكك اماره ظتئهداى بر واقع اقامه شده باشد يا نه. 

بنابراين: دليل اصل عام است و دليل حجيت اماره ظتيِه مى كويد: در هر موردى كه اماره قائم شود» وظيفه تو عمل به اماره است و 
اين خاصٌ است و يقدَّم الخاص على العام. در نتيجه: تقدم دليل بر اصل آنجا كه دليل قطعى است از باب ورود استء و آنجا كه 
دليل ظَنّى است از بياب تخصيص است. 
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متن: و كون دليل تلكك الامارة اعم من وجه باعتبار شموله لغير مورد اصل البراءة لا ينفع بعد قيام الاجماع على عدم الفرق فى اعتبار 
تلكك الامارة حينئذ بين مواردها. 

و توضيح ذلكك: انّ كون الدّليل رافعا لموضوع الاصل و هو الشّكك انما يصي فى الدّليل العلم حيث انّ وجوده يخرج حكم الواقعة 


عن كونه مشك وكا فيه. 
اما الدّليل الغير العلمى» فهو بنفسه بِالنُسبهُ الى اصالة الاحتياط و التخيير كالعلم رافع للموضوع. و اما بِالَنَسبهُ الى ما عداهما فهو بنفسه 
غير رافع لموضوع الاصل و هو عدم العلم. 


وائّا الدّليل الدّالٌ على اعتبار فهو و ان كان علميا الا انّه لا يفيد الا حكما ظاهريًا نظير مفاد الاصل اذ المراد بالحكم الظاهرى ما ثبت 
لفعل المكلف بملاحظة الجهل بحكمه الواقعىّ التّابت له من دون مدخد: العلم و الجهل؛ فكما ان مفاد قوله عليه الّد.لام كل شىء 
مطلق حتّى يرد فيه نهى يفيد الرّخصة فى الفعل الغير المعلوم ورود النَهى فيه فكذلكك ما دل على حبيةُ الشّهِرة الدَالّهُ مثلا على وجوب 
شىء يفيد وجوب ذلك الشّىء من حيث انه مظنون مطلقا أو بهذه الامارة و لذا اشتهر ان علم المجتهد بالحكم مستفاد من صغرى 
وجدائئِةُ و هى: هذا ما اذى اليه ظَنّى. 

و كبرى برهاتدة و هى: كلما اذى اليه ظَنّىء فهو حكم الله فى حقّىء فانٌ الحكم المعلوم منهما هو الحكم الظاهرى» فاذا كان مفاد 
الاصل ثبوت الاباحة للفعل الغير المعلوم الحرمة» و مفاد دليل تلكك الاماره ثبوت الحرمة للفعل المظنون الحرمةٌ كانا متعارضين لا 
محالة» فاذا بنى على العمل بتلك الاماره كان فيه خروج عن عموم الاصل و تخصيص له لا محالة. 

مرجع ضماير: شموله- دليل 

مواردها- تلكك الامارة 

و هو النَّكك- موضوع الاصل 

وجوده- الدّليل العلمى 

حكمه وله قل المكلق 

منهما- صغرى و كبرى 

كان قي عمل و آمارة 

تتخضيضن لبت اهن[ 
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ترجمه: و اعم من وجه بودن دليل اماره از دليل اصل به ملاحظه شمولش نسبت به مورد اصل برائت» يس از قيام اجماع (بر حجيت 
اماره) و عدم تفاوت در اعتبار آن بين مواردش.ء نافع نبوده (و ضررى به اين بيان كه نسبت به ميان اصل و اماره عموم و خصوص 
مطلق است وارد نمىسازد. 

توضيح مطلب اينكه: 

دليل؛ رفع كننده موضوع اصل يعنى شكك است واين رفع كنندهكى تنها در ادلّه علمى درست استء جرا كه وجود اين كونه ادلّه 
حكم واقعه رااز مشكوك فيه بودن خارج مى نمايد. 

واما دليل غير علمى بنفسه نسبت به دو اصل احتياط و تخيير» مثل ادلّه علمى» رفع كننده موضوع اين دو اصل استء لكن نسبت به 
غير اين دو جه تنهايى در رفع موضوع (اصول ديكر همجون برائت و استصحاب) كافى نمى باشد (جرا كه موضوع اين دو اصل عدم 
العلم است و اماره غير علمى مفيد ظن است و نمى تواند موضوع اصلى را زائل نمايد). 

اما دليلى كه بر اعتبار اماره دلالت دارد؛ اكرجه علمى است و بر حسب قاعده بايد بتواند به تنهايى زائل كنند؛ موضوع هر اصلى 
باشدء ولى تنها مفيد حكم ظاهرى است,ء مثل مفاد اصل كه حكم ظاهرى استء زيرا مراد از حكم ظاهرى حكمى است كه به اعتبار 
جهل مكلف به حكم واقعى (كه به اعتبار علم و جهل در آن بر او ثابت است) براى فعل او جعل شده است. 

يس همانطور كه اين فرموده امام عليه الس لام: «دكل شىء مطلق حتّى يرد فيه نهى» مفيد رخصت و اجازه در فعلى است كه ورود 
نهى در آن معلوم نيست عينا مضمون دليلى كه بر حجّت شهرتى كه فى المثل بر وجوب شىء دلالت دارد وجوب آن شىء است و 
بيانكننده حكم آن (شىء) است از آن جهت كه مظنون بوده و يا به واسطه شهرت مظنون واقع شده است. 

در نتيجه مشهور شده است كه علم مجتهد به حكم شرعى از صغراى وجدانى يعنى بهذا ما ادّى اليه ظَنّى و كبراى برهانى يعنى: كلّما 
اذى اليه ظنّى فهو حكم الله فى حقّى استفاده مى شودء جرا كه حكم, مستفاد از اين دو حكم ظاهرى است. 

يس (با توجه به مطلب فوق) وقتى مفاد اصل ثبوت اباحه براى فعل غير معلوم الحرمة بوده و مضمون دليل اماره يادشده يعنى شهرت 
ثبوت حرمت براى فعل مظنون الحرمة استء ناكزير اين دو با هم تعارض مى كنند. 

حال اكر بنا را بر عمل كردن به شهرت و طرح اصل بكذاريم؛ در اين بنا از عموم اصل خارج شده و قطعا آن را تخصيص دادهايم. 


قشريح المسائل 


حاصل مطلب در عبارت (و كون دليل تلكك الامارة اعم من وجه باعتبار شموله لغير ... الخ) جيست؟ 

اشاره دارد به يكك اشكال و ياسخ به آن و اما اشكال: 

اينكه با تقرير خود اثبات نموديد كه ميان دليل اصل و دليل امارهُ نسبت عموم و خصوص مطلق است,ء در نتيجه دليل خاصٌ بر عام 
مقدّم مىشود صحيح نمى باشد» و حق اين است كه: 

-١‏ دليل اماره» تمام مواردى را كه اماره غير علمى برآن اقامه شده در بر مى كيرد» يعنى: حكم مى كند به اعتبار اماره غير علمى در 
همه موارد جه اصل باشد و يا خير. 

-١‏ دليل اصل هم حكم مى كند به اجراء آن در همه موارد غير علم؛ جه اماره غير علمى در آن بوده باشد يا كه نه. 

از طرفى حكم تعارض ميان دو دليلى كه نسبتشان عموم و خصوص من وجه است اين است كه: در ماده اجتماع بايد به مرجحات 
اخذ كرد نه اينكه يكى را به واسطه ديكرى تخصيص زد. 
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عبارت اخراى اشكال فوق جيست؟ 

اين است كه: 

-١‏ دليل اصل به ما مى كويد: هركجا كه شكك در تكليف دارى (يعنى: علم به واقع ندارى) اصل برائت را جارى كن جه اينكه اماره 
ظتيداى بر خلاف باشد يا نه. 

بنابراين دليل اصل عام است. 

-١‏ و دليل حجيت اماره مى كويد: در هر جايى كه يكك اماره ظتنِداى اقامه شدء بايد برطبق آن عمل نماييد اعم از اينكه مورد, از 
موارد اجراء اصل برائت باشد و يا از موارد اجراء در ساير اصول يعنى: ماده افتراق از ناحيه دليل الاصل در مواردى است كه ما شكك 
در تكليف داريم و امارهداى هم در كار نيستء اينجا مجراى اصل برائت بوده و جريان اصل برائت معارضى ندارد. 

و ماده افتراق از ناحيه دليل الأمارة آن جايى است كه اماره مى كويد: فلان عمل مباح است لكن استصحابء دلالتكننده بر حرمت 
اسثه ابنجا محرا اصل راثت تست 

فى المثل: علم اجمالى داريم به وجوب ظهر و يا جمعه. لكن خبر واحدى هم اقامه شده بر وجوب ظهرء و لذا مجراى اصل برائت 
نمى باشد. 

وامّا: ماده اجتماع در موارد شككء در اصل تكليف است كه مجراى اصل برائثت استء لكن خبر ثقهاى بر حرمت آن اقامه شده است 
كه در اينجا دليل اصل مى كُويد: 
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بايد اصل برائت را جارى نمود و دليل اماره مى كويد: بايد از اماره استفاده نمود. در نتيجه تعارض مىكنند كه بايد به سراغ 
مرجحات خارجيه برويم. 

ياسخ شيخ به اشكال مذكور جيست؟ 

اين است كه: مى كويد ما نيز قبول داريم كه نسبت ميان دليل اصل با دليل اماره عموم و خصوص من وجه استء لكن در برخى 
موارد با عموم و خصوص من وجه. مثل عام و خاص مطلق عمل مى كنند. 

موارد مذكور حِككونه مواردى است؟ 

مواردى است كه ميان اجتماع و افتراق فرقى نباشد» كه مورد بحث ما نيز جنين است جرا كه اجماع قائم است بر اينكه اماره حمجت 
است و ميان مواردش هيج كونه فرقى نيست و اين اجماع خود كواهى است بر اينكه فى المثل: وقتى خبر ثقهاى حيجت كرديد واجب 
است كه از آن بيروى شود و ديككر نوبت به اصل نمىرسد جه در ماده افتراق و جه در ماده اجتماع. 

در نتيجه: در ماده اجتماع به دليل اماره عمل كرده و آن را بر دليل اصل مقدَّم مى نماييم» كويا كه عام و خاصٌ مطلق مى باشند. 
بنابراين عموم و خصوص من وجهى كه مورد استدلال شما قرار كرفت براى شما نفعى نداشته و ضررى به آنجه در مطالب قبل بيان 
نموديم (كه نسبت ميان اصل و اماره عموم و خصوص مطلق است) وارد نمىنمايد. 

بيان و توضيح مطلب فوق در يكك تقرير ديكر جككونه است؟ 

بيان اينكه جكونه تقدّم ادلّه بر اصول از باب تخصيص است و نه از باب ورود بدين نحو است كه مى كوييم: امارات (يا دلاديل 
اجتهادى) بر دو نوعاند: 

اعاافارات غلمى 7 آمارات غير علمى 

افازاض غلمى: 


ادلهاى هستند كه نسبت به مؤدّاى خود مفيد علماند» مثل: نصوص قرآنى و اخبار متواتره كه كفته شد: 
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اين دسته از امارات نسبت به اصول (عمليه) كه شكك موضوع آنهاست,ء ورود دارند جرا كه به محض قيام اين ادلّه؛ موضوع اصول 
مرتفع و واقعه از مشكوكك بودن بيرون مىرود. 

و أعارات غير علس : 

ادلهاى هستند كه نسبت به مؤدّاى خود مفيد علم نمى باشند مثل: خبر واحد» شهرتء اجماع منقول و .... كه كفته مى شود كه: اين 
دسته از ادلّه را كاهى با دو اصل اصالة الاحتياط و اصالة التخيير مورد سنجش قرار مىدهيم و كاهى با اصول عمليه ديكرى غير از 
اين دو اصل. 

تجن والحاظ اين ادله غير علس بادواضل (اشفاط و تشيي) حكونه اسع؟ 

سك ايو اله (اقارك قير علس )يا افبول »همان تننعن انيف كد ادل طلس ما اصول كاوتده على : 

ابن ادله (اماوات غير غلمي) سيت بدو افل مزيور وأرة عسد. 

جرا؟ 

زيرا كه موضوع احتياط؛ احتمال عقاب و موضوع تخيير عدم رجحان استء و بديهى است كه يس از قيام اماره معتبرى كه حتجت 
شرعى استء در مورد اين دو اصلء موضوعشان مرتفع مى كردد, جرا كه با وجود حتجت,ء نه احتمال عقابى وجود دارد تا احتياط 
تحقق يابد و نه براى عدم رجحان موردى باقى است تا بتوان به تخبير تمشّكك نمود,ء بلكه وظيفه اين است كه به مؤدّاى اماره اقامه 
شده عمل كنيم. 

يسن سنجكئن وامااحظةا اين أدله (امارات غير غلمى) يا اصولى ال قبل زاف و اتتضعحاب حكونه اس خ؟ 

از آنجا كه امارات غير علمى افادهاى بيش از ظنّ ندارند و موجب سبب علم نمىشوند به تنهايى نمى توانند موضوع اين قبيل از 
اصول را مرتفع سازند جرا كه موضوع دو اصل مزبور عدم العلم استء و لذا اكر بواسطه يكك دليل معتبرى كه مناط حبجيت امارات 
استء اماره معارض با اصل را بر اصل مقدَّم بداريم ناكزير به عنوان تخصيص مى باشد. 

حاصل مطلب در عبارت (و انما الدّليل الدّال على اعتبار فهو و ان كان علميا انَا انه .... الخ) جيست؟ 

ياسخ به يكك سؤال مقدّر است مبنى بر اينكه: اكرجه مسئله همانطور است كه شما تقرير نموديدء اما درعين حال مى توان كفت: ادله 
حت انازات مقل آي نا ويركى از اخبار قطي الدلالة كداز ادلدغل ختسد سعقاة با اصول (غمليه) ورود اسك را كه' بن 
از قبام اين ادله» موضوع اصول مذكور مرتفع مىشود, در نتيجه مى توان كفت: 

ادله» به طور مطلق بر اصول ورود دارندء نه اينكه نسبت به برخى ورود و نسبت به برخى قائل به تخصيص شويم. 

ياسخ جناب شيخ به سؤال مذكور جيست؟ 

ف قرمايذة لور ايركه اذله حتفت اماراكه ذليل علس هيد #:ديلف نست لكو 

-١‏ نبايد از اين نكته غافل شد كه مفاد اين ادلّه حكم ظاهرى استء همانطور كه مفاد اصول نيز حكم ظاهرى است. 

1- مراد از حكم ظاهرى» آن حكمى است كه در مورد جهل مكلف به واقع و با قيد عدم علم به آن جعل مى شود. 

يس: همانطور كه مفاد دليل بر حجتّت اصل برائت (يعنى: كل شىء مطلق حتى يرد فيه نهى)» اجازه در فعل مشكوكك الحكم و 
اباحه آن است. 

مميوطوو وليك كه .ديرت وعيدك ١ن‏ دلالك ذارة (يعق: عد ما اشعير من امحابكة)) و هاادله ذيكر عؤةاى شهرق رأ كه 


بر وجوب موضوعى دلالت دارد» حجت قرار مىدهد. 
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حاصل و نتيجه اين عينيت در دو قسم دليل مزيور جيست؟ 

اين است كه: اباحهاى كه از اصل استفاده مىشود براى موضوعى ثابت است كه در حكمش شكك باشد. همانطور كه وجوب 
حاصل از شهرت براى موضوعى است كه مكلف به واسطه شهرت و يا مطلق اماره ظَنّى به آن ظنّ بيدا كرده است. 

در نتيجه: هر دو حكم در مورد غير علم جعل شدهاند وازاين جهت هيجيك بر ديكرى مزرّتى نداشته؛ بلكه در تعارض با 
يكديكرند. 

لذا اككر بنا را بر اين بككذاريم كه به شهرت عمل كرده و اصل برائت را رد كنيم به معناى تخصيص عموم برائت و خروج از ظاهرش 
به واسطه شهرت است. 

حاصل مطلب در عبارت (توضيح ذلك ....) جيست؟ 

اين است كه: جون دليل كاهى مفيد علم است و كاهى مؤدّايش غير علم است» نسبت به برخى از اصولء رافع موضوع و نسبت به 
برخى حاكم يا مخصّص است. 

مراد از (انما يصحٌ فى الدليل العلمى ... الخ) جيست؟ 

صتحت و وضوح رافعيّت دليل علمى نسبت به اصول است. 

وجه وضوح رافعيت دليل بر اصول جيست؟ 

اين است كه مؤدّاى اصول: جه به حكم عقل باشد (مثل: برائت عقلى؛ احتياط عقلى و تخيير عقلى) و جه از مجعولات شرعى باشد 
(مثل: استصحاب و برائت شرعى) در مقابل دليل علمى جايى براى جريان ندارد. يس دليل علمى وارد بر اين اصول و رافع موضوع 
آنهاست. 

در تبيين ورود دليل براصول و رافعيت موضوع آنها مثال بزنيد؟ 

فى المثل: 

-١‏ موضوع برائت عقلى عدم البيان است. 

-١‏ موضوع احتياط؛ احتمال عقاب است. 

'- موضوع تخيير عدم رجحان نسبت به طرفين تخيير است. 

؟- موضوع استصحاب عدم علم به وجود ناقص است. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج8» ص: 0" 

حال: با اقامه دليل علمى»؛ موضوعات مذكور مرتفع شده و از بين مىروندء جرا؟ زيرا كه: يس از علم به واقع ديكر شكى وجود 
ندارد تا اين اصول جريان يابند. 

جرا با آمدن دليل» شكى باقى نمى ماند؟ 

زيرا عدم اجتماع علم به جيزى با شكك در آن از بديهيات است. 

حاص متطلب دن :الأ اله لا يقيد الا حكنا ظاهرا .:) حسك؟ 

اين است كه: حكم ظاهرى بر آن كونه حكمى كفته مى شود كه: 

-١‏ براى موضوع مشكوكك جعل شده باشد مثل حكمى كه در موارد اصول عمليه جعل شده. 

-١‏ حكم مجعولهاى باشد در موضوعى كه حكم واقعىاش مورد شكك باشدء اعم از اينكه شككء قيد برايش باشد و يا ظرف. 

نتيجه تعميم در مطلب دوم جيست؟ 


اين است كه: با اين تعميم مى توان حكم ظاهرى را شامل مفاد اصول و امارات هر دو دانست. 
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حاصل مطلب در (على حجتّة الشهرة الذَّالهُ ... الخ) جيست؟ 

اشاره دارد به جهت حجيت اماره در اثبات حكم شرعى و فرعى بدين معنا كه اماره ظنّى: كاهى به اعتبار افاده ظنّ حيجت استء 
جنانكه انسداديون در زمان انسداد علم؛ عمل به آن را حبجت مىدانند. 

و كَاهى با قطعنظر از مفيد ظَنّ بودنش» حجيت بوده و معتبر استء جرا كه دليل شرعى قطعى بر اعتبار آن اقامه شده است مثل: 
ظواهر قرآن و سنت كه اجماع بر حجّت آنها منعقد كرديده است. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج8؛ ص: ١29‏ 

مت -١‏ هذا و لكنّ التحقيق ان دليل تلك الامارة وان لم يكن كالدّليل العلميّ رافعا لموضوع الاصل الَا انه نزل شرعا منزلة الرّافع» 
فهو حاكم على الاصل لا مخصّص له كما سيتتضح إن شاء الله تعالى. 

على ان ذلكك انما يتم بِالنّسبة الى الادلّة الشَّرعِيَةُ. و اما الادلُّ العقليةُ القائمة على البراءة و الاشتغال فارتفاع موضوعها بعد ورود الادلَةُ 
الظَتَيدُ واضحء لجواز الاقتناع بها فى مقام البيان و انتهاضها رافعا لاحتمال العقال كما هو ظاهر. و اما التخبير» فهو اصل عقليٌ لا غير. 

؟- و اعلم ان المقصود بالكلام فى هذه الرّسالة» الاصول المتضمّنة لحكم الشَّدبِهِهْ فى الحكم الفرعى الكل و ان تضمّن حكم الشّبِهة 
فى الموضوع ايضا و هى منحصرة فى اربعة: 

اصل البراءة و اصل الاحتياط و التَخيير و الاستصحاب. بناء على كونه حكما ظاهريًا ثبت التَعدّد به من الاخبارء اذ بناء على كونه مفيدا 
للظَنَ يدخل فى الامارات الكاشفة عن الحكم الواقعى. 

و اما الاصول المشخصة لحكم الشَّبههُ فى الموضوع كاصالة الصَّيْحَُ و اصالة الوقوع فيما شكك فيه بعد تجاوز المحلّ فلا يقع الكلام 
فيها الّا بمناسبة تقتضيها المقام. 


نر جمه: 
(تحقيق شيخ در نسبت ميان ادله واصول) 


-١‏ و اما تحقيق مطلب اين است كه: دليل اماره اكرجه مانند دليل علمى رافع موضوع اصل نمى باشد لكن شرعا به منزله رافم موضوع 
قرار كرفته استء در نتيجه حاكم بر اصل است و نه مخض ص آنء جنانجه به زودى روشن خواهد شدء علاوه براين: اين مخض ص 
بودن- اككر به فرض مخصص باشد- تنها نسبت به اصول شرعيه است و نه اصول عقلتِه. اما اين اصول عقليه كه بر برائت و اشتغال 
اقامه مى شوندء ارتفاع موضوعشان بعد از ورود ادلّه ظَنّى روشن است به دليل اكتفا به نفس اين ادلّه در مقام بيان و قيام آنها براى 
رفع احتمال عقاب و اما تخيبر تنها يكك اصل عقلى است و لذا نسبت ادله ظنّى با آن بدون ترديد ورود است. 


(مراد از بحث) 


1- بدان كه مراد ما از سخن در اين رساله؛ اصولى است كه دربردارنده بيان حكم شبهه در حكم فرعى كلى استء اكرجه متضمّن 
حكم شبهه در موضوع هم هستء و اين اصول منحصرا جهار اص لاند» اصل برائت» اصل احتياط» اصل تخبير و اصل استصحاب» 
البته مبنى بر اينكه استصحاب نيز (مفادش) حكم ظاهرى باشد و تعد به آن از جانب اخبار ثابت شده باشد. 

وامًا درباره اصولى كه بيانكننده حكم شبهه موضوعيه هستند مثل: اصالةٌ الصّحهُ و اصالة الوقوع در امرى كه يس از تجاوز از محل» 
در انجامش شكك شود سخن در آن واقع نخواهد شدء مكر اينكه مقام بحث آن را اقتضاء نمايد. 
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تشريح المسائل مرجع ضماير: 


انا اله- دليل تلكك الامارة 

فهو حاكم- دليل تلكك الامارة 

انتهاضها- الادلة الظْتية 

فهو اصل عقلى - التخبير 

و هى منحصرة- اصول المتضمّنة 

على كونه- و الاستصحاب 

التعبد به- الاستصحاب 

كونه مفيدا- الاستصحاب 

يقتضيها- مناسبة 

مشاراليه در (ذلك): مخصّص بودن (حاكميت) است. 

مرآد از أدلة الشرعية در (بالتسبة الى الأدلة الشرعية ...) حيست؟ 

مراد اصولى است كه مناط و مدركك حجيت آنها دليل نقلى است مثل: برائت شرعى و استصحاب. 

مقصود از (و انتهاضها رافعا لاحتمال العقاب ....) جيست؟ 

با توبجه به اينكه ضمير در (انتهاضها) راجع به ادلّه ظتيه است مىتوان كفت: اشاره دارد به وارد بودن ادلّه ظَنَى نسبت به اصالة 
الاحتياط كه يكك اصل عقلى است و موضوعش احتمال عقاب است. 

يس مراد شيخ در (لجواز الاقتناع ... الخ) جه بود؟ 

اقاره «اشكاية وووه اد ادك السك يدي ال عقا 

مراد از عبارت (و اما التخيير فهو اصل عقلى لا غير ...) جيست؟ 

اين است كه: تخبير عقلى آن تخييرى است كه عقل در دوران امر ميان وجوب و حرمت به آن حاكم است. 
حكم مزبور در تخيير عقلى متوقف بر احراز جه مقدماتى است؟ 

عدم امكان جمع؛ عدم امكان طرح» عدم مربجح. 

جرا دليل غير علمى وارد بر تخيير و رافع موضوع آن است؟ 

زيرا دليل غير علمى با يكى از دو طرف تخيير تطابق داشته و مجح آن طرف است آنجنانكه نسبت به ديككر اصول عمليه نيز جنين 
ست 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج#» ص: 77 

خلاصه مطلب در مطالب فوق جيست؟ 

اين است كه: با وجود دليل غير علمى (و اماره ظَنى شرعى»» ديكر عقل حاكم به تخيير نمى باشد. 

جرا تخيير شرعى (تخييرى كه در خبرين متعارضين شارع به آن حكم فرموده) از مورد كلام خارج است؟ 
زرا كه أصل عزور حوه امول غيله عيوب تن قود يلكه از اول لقظى و ادله ايضهاد انيت 

مراد از (الاصول المتضمّنة لحكم الشبهة ... الخ) جيست؟ 

اين است كه: اصول مورد بحث ما در اينجاء اصولى هستند كه درب ركيرنده حكم شبهه در حكم فرعى كلى هستند» همانطور كه 


متخن ناه رابخ كباب صر قا دو معرفك بو شنات كر تكن اد له ققيقه كد ذآن مجفهاد م باشد واه مقلد, 


متن لا ترجمه و شرح كامل رسائل شيخ انصارى« به روش يرسش و ياسخ» مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 0017.٠أع/اأ1ع13ات.‏ اثالالالالا صفحه علو از سانا 


در تبيين كلام مذكور مثال بزنيد؟ 

فى المثل: مراد اصلى از بحث استصحاب» حجيت آن در احكام شرعى و فرعى كلّى استء مثل: 

استصحاب نجاست آبى كه تغتّر آن خودبهخود زائل كرديده است و مراد از بحث برائت» نفى تكاليف مشكوكه است مثل: نفى 
وجوب استفاده از قرائت (در نماز) و سلب وجوب دعا هنكام رؤيت هلال و هكذا 00 

مفهوم بيان مذ كور جيست؟ 

اين است كه: اككر سخن از برخى احكام مشتركك ميان مجتهد و مقلّد مىشود مثل: استصحاب طهارت و نجاست و حدث و رطوبت 
و .... به خاطر مناسبتى است كه در مباحث بيش مى ايد. 

مراد از (و هى منحصرة فى اربعةٌ ...) جيست؟ 

اصول جارى در احكام فرعته كليه است مثل: اصل برائت» احتياط» تخيير و استصحاب. 

حصر مزبور جكونه حصرى است؟ 

حصر عقلى است فلذا غير از اين اصولء اصل ديككرى وجود ندارد. 

اكر اشكال شود كه جون اصالةٌ الطهارةٌ و اصالة الاباحه و عدم الدليل كه بر عدم حكم دليل دلالت دارند و قواعدى مثل: قاعده يد و 
شكك بعد از فراغ و قاعده قرعه و اصالة الصَّحَةء نيز از اصولى هستند كه در مورد شكك از آنها استفاده مىشود و لذا اصول جارى در 
شبهات حكميّه نمى تواند منحصر در اين جهار اصل باشد جه ياسخ مى دهيد؟ 

در ياسخ مى كوييم: 

-١‏ مآل اصالةٌ الطهارةٌ به اصالةٌ البراءة است. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج8» ص: 34> 

-١‏ اصالة الاباحة و عدم الدليل اكر راجع به يكى از اصول اربعه باشند» غير مستقل بوده و ديكر اصل نيستند» و اككر راجح نباشند 
دليلى بر اعتبار آنها وجود ندارد. 

“- از قاعده يد و ديككر قواعد, تنها در موضوعات و احكام جزئى استفاده مىشود ونه در شبهات حكميه كلئِه كه مورد بحث ما 
مى باشند. 

حاصل مطلب شيخ به طور كلى در متن مورد بحث جيست؟ 

اين است كه: تقدّم ادلّه بر اصول: 

-١‏ نسبت به ادلّه اجتهاديّه علميه از باب ورود است. 

-١‏ نسبت به ادلّه اجتهاديّه ظتنِهه در برخى موارد از باب ورود و در برخى موارد از باب حكومت است. 

جرا در تقدّم ادلّه بر اصول در قسم دوم فرمود: در برخى موارد از باب ورود و در برخى موارد از باب حكومت است؟ 

جونكه اصول عمليّه بر جند قسماند: 

-١‏ برخى /٠٠١‏ يشتوانه شرعى دارند مثل: استصحاب. 

-١‏ برخى 3٠‏ يشتوانه عقلى دارند مثل: تخيير» كه در دوران بين المحذورين حاكم به آن عقل است. 

*"- برخى هم عقلى هستند هم شرعى مثل: اصل برائت و احتياط» منتهى عقل روى يكك ملاكك و شرع روى مناطى ديكر حكم 
ف تمايكك: 

حاصل مطلب در اين تقسيم بندى جيست؟ 

اين است كه: نسبت به اصول عمليِه عقليه نيز تقدّم ادله بر اصول از باب ورود است يعنى: دليل كه آمد موضوع اين اصول از بين 
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مىرود. 

جهت تبيين ياسخ مذكور مثال زده و مطلب را مفصلا تبيين كنيد؟ 

فى المثل: 

-١‏ موضوع اصل (برائت عقلى)» عدم البيان استء لكن اذا جاء البيان ارتفع عدم البيان يعنى: تا زمانى كه در رابطه با يكك واقعه بيانى 
از شارع به ما نرسيده در عمل به آن آزاديم اما با آمدن دليلى اجتهادى بيان محمّق شده و موضوعى جهت جريان اصل مزبور باقى 
نمى مانك. 

"- موضوع اصل (احتياط عقلى)؛ احتمال عقاب استء لكن با رسيدن يكك مؤمنء احتمال مرتفع مىشود يعنى: در مواردى كه 
احتمال عقاب مىرود و مؤمنى هم موجود نيست عقلا بايد احتياط نمود» لكن اككر خود شارع در برخى از اين موارد فرمود: ايمن 
باش و از ارتكاب فلان عمل نترس كه عقابى به دنبال ندارد» موضوع (احتياط عقلى) يعنى: (احتمال عقاب) هم از ميان مىرود. 
ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج7» ص: 7 

“- موضوع اصل تخيير عقلى» عدم الرجحان است, لكن با رسيدن بيانى از شارع» موضوع الاصل (يعنى: عدم الرجحان) از بين 
مىرود. 

يعنى: وقتى در دوران بين المحذورين قرار كرفته و به دليل نبود هركونه رجحانى ميان دو طرف متحير شديم» مخير هستيم كه يكى 
ازدو طرف را اخذ و به آن عمل كنيم. 

حال اكر در همين مورد بيانى از ناحيه شارع مقدّس برسدء عدم الرجحان رفته و رجحان مىآيدء در نتيجه: موضوع اصل تخيير» 
منتفى مى كردد و هذا معنى الورود. 

اينكه فرمود: تقدّم ادله بر اصول؛ نسبت به اصول عمليه شرعيه از باب حكومت است يعنى جه؟ 

يعنى: دليل اجتهادى و دليل اماره در موضوع دليل اصل تصرّف كرده و مقدارى دائره موضوع را تضييق مى كند. لكن نه از باب 
ورود»ء جون در ورودء موضوع منتفى استء لكن در اينجا باقى است. 

بيان مطلب اخير جككونه است با ذكر مثال توضيح دهيد؟ 

بدين نحو است كه بكلُوييم: 

موضوع اصل برائت» احتياط شرعى و استصحابء شكك و عدم العلم است. 

يعنى: دليل اصل به ما مى كويد: تا زمانى كه علم به واقع ندارى وظيفه تو على الظاهر: 

اعدو شكه دو مكلف ب اعفاط اسه 

"- در شكك در تكليف و نبود حالت سابقه» برائت است و در صورت بودن حالت سابقه» استصحاب است. جه ظنٌ به واقع داشته 
باشى يا نه. 

حال كزوج كبن ابارمو اتشيي فرقيوع إنن اقيزك ككريه انف 

اين است كه: وقتى دليل اماره مى كويد: صدق العادل يا صدق الثقهُ بدين معناست كه: 

خبر عادل و يا ثقه نازل منزله علم است» يس همانطورىكه با وجود علم, ديككر از اصل استفاده نمى كنى» عند الامارة المعتبرة هم از 
اصل استفاده نكن. در اين صورت: موضوع الاصل كوجكتر شده و به موارد نبود علم و نبود اماره ظتئه اختصاص يبدا مى كند و هذا 
معنى الحكومة. 
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متن: -١‏ ث انّ انحصار موارد الاشتباه فى الاصول اربعة عقلي» لان حكم المّكك اننا ان يكون ملحوظا فيه اليقين السَابق عليه و اما ان لا 
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يكون سواء لم يكن يقين سابق عليه ام كان و لم يلحظ و الاوّل هو مورد الاستصحاب و الثّانى اما ان يكون الاحتياط فيه ممكنا ام لا و 
النَانى هو مورد التخيير و الاوّل اما ان يدل دليل عقليٌ او نقلى على ثبوت العقاب بمخالفة الواقع المجهول و امّا ان لا يدل و الاوّل 
مورد الاحتياط و الثَانى مورد البراءة. 

وقد ظهر مما ذكرنا ان موارد الاصول قد تتداخلء لان المناط فى الاستصحاب ملاحظة الحالة السَابِقَهُ المتيقنة و مدار التلانْهُ الباقية 
على عدم ملاحظتها وان كانت موجودة. 

؟- ثم ان تمام الكلام فى الاصول الاربعة يحصل باشباعه فى مقامين: 

احدهما: حكم الشّكك فى الحكم الواقعى من دون ملاحظة الحالة السَابقة الرّاجع الى الاصول الثلاثة. الثانى: حكمه بملاحظة الحالة 
السَابقَهُ و هو الاستصحاب. 


نر جمه: 


(حصر عقلى اصول عمليه) 


سيس (بدان كه) حصر موارد اشتباه در اصول جهاركّانه؛ عقلى استء جرا كه در حكم شككء يا يقين سابق برآن مورد نظر قرار 
مى كيرد ويا مورد لحاظ قرار نمى كيرد؛ اعم از اينكه اساسا يقينى قبل از شكك نبوده و يا (اكر هم) بوده» ولى مورد نظر قرار نكرفته 
است. فرض اول (كه يقين سابق لحاظ مى شود) مجراى استصحاب است. و فرض دوم (كه يقين سابق ملحوظ نيست»» يا احتياط در 
آن ممككن است يا نه» و (اين) دومى (كه احتياط در آن ممكن نيست)» مجراى تخيير است. فرض اول هم بر دو كونه است يا دليل 
عقلى و نقلى دلالت بر ثبوت عقاب (به خاطر) مخالفت با واقع مجهولء وجود دارد و يا جنين دليلى وجود ندارد. اكر دارد مجراى 


احتياط است و اكر ندارد مجراى برائت است. 


(قداخل موارد اصول با يكديكر) 


از آنجه در بيان حصر اصول كفتيم روشن مىشود كه موارد اصول كاهى با هم تداخل مىنمايند» جرا كه ملاك در استصحاب 
لحاظ حالت سابق متيقن است و در سه اصل ديكر بر عدم لحاظ آن حالت سابقه است, اكرجه حالت مزبور موجود باشد. 

سيس (بدان كه) تمامئيت سخن در اصول جهاركانه با بحث در دو مقام حاصل مى شود: 

-١‏ حكم شكك در حكم واقع بدون ملا-حظه حالت سابقه كه (بحث آن) بركشت دارد به اصول سهكانه (برائت» احتياط و 
التعداتب) 

-١‏ حكم شكك به اعتبار حالت سابقه كه مجراى استصحاب است. 
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تشريح المسائل 

به طول كلى مراد شيخ از عبارت مذكور جيست؟ 

اشاره به دو نكته است: 

-١‏ اينكه حصر اصول مزبور در اصول جهاركانه يكك حصر عقلى است. 


-١‏ اينكه كاهى دو يا سه مورد ازاين اصول با هم تداخل مىكند. 
مراد از شبهات حكميه جيست؟ 
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مواردى است كه اشتباه در يكك حكم شرعى و فرعى كلى الهى باشد كه اختصاص به باب خاصّرى ندارد مثل اينكه: آيا استعمال 
توتون در اسلام حلال است يا حرام؟ و آيا اقامه در نماز واجب است يا نه؟ و هكذا اينكه: آيا غنا در اسلام حرام است يا نه؟ و .... 
شبهه موضوعيه جكونه شبههاى است؟ 

مورد يا مواردى است كه اشتباه در يكك حكم شرعى و فرعى جزئى است كه به يكك موضوع معن جزئى در عالم خارج مرتبط 
مى شود و كليت ندارد. فى المثل: نمىدانيم كه آن مايع خارجى معين كه در مقابل ماست بول است يا آب؟ نجس است يا ياكك؟ 
اين حيوان مذبوح مذكى است يا ميته؟ و هكذا 5 

سخن در مقام اول جيست؟ 

در دو موضع است: 

-١‏ حكم شكك در نفس تكليف» جه شكك حكميه باشد و جه موضوعيه كه محل بحث برائت است. 

-١‏ حكم شكك در متعلق تكليف درحالىكه نفس تكليف معلوم است جه شبهه حكميه باشد و جه موضوعيه و اينجا محل بحث از 
تخيير و احتياط است. 

جه تفاوتى ميان شبهات حكميه و موضوعيه وجود دارد؟ 

-١‏ در شبهات حكميه» براى رفع شبهه بايد به شارع مراجعه كنيم؛ لكن در شبهات موضوعيه؛ براى رفع شبهه به عرف بايد مراجعه 
كنيم. 

-١‏ حكم و موضوع در شبهات حكميه هر دو كلى هستند» لكن در شبهات موضوعيه جزئىاند. 

“- منشا شبهه در شبهات حكميه: يا فقدان يا اجمال و يا تعارض نصوص است و در شبهات موضوعيه: امور خارجيه هستند. 
كداميك از اصول عمليه مخصوص به شبهات موضوعيه و كداميكك مخصوص شبهات حكميه هستند؟ 

-١‏ برخى از اصول عمليه» مخصوص به شبهات موضوعيه هستند و در شبهات حكميه جارى نمى شوند. 
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مثل: اصالة الصبحةُ كه عند الشكك فى الصححةُ و البطلان جارى است و مثل: اصالةً عدم التزكية يا قاعده يد و قاعده سوق و .... 

"- برخى از اصول عمايتِه هم در موضوعات و هم در احكام جارى مى شوند مثل: اصل برائت» احتياط» تخيير و استصحاب. 

با توجه به تقسيم بندى فوق» مقصود اصلى عالم اصولى» بحث از اصول جارىشونده در كدام يكك از شبهات است موضوعيه يا 
حكميه؟ 

مراد اصلى دانشمند اصولى روشن نمودن وضع شبهات حكميه و بيان اصول جارى شونده در اين سرى شبهات است. 

اما بحث از اصول جاريه در موضوعات و بيان حكم شبهه موضوعيّه مقصود اصلى دانشمند اصولى نيست و جنانجه صحبتى از آن 
بيش آيد استطرادى (يعنى از روى مناسبت) است. 

سرٌ اينكه بحث از اصول بايد در موضوعات و بيان حكم شبه مقصود اصلى اصولى نيست جه مى باشد؟ 

سرٌ مطلب اين است كه اصولى بحث مى كند از قواعد و قوانينى كه نتيجه آنها در طريق استنباط حكم شرعى كلى واقع مىشود. لكن 
بحث از قواعد جزئيه و احكام خاصّه در حيطه وظيفه فقيه است نه اصولى. 

جرا مجارى تمام اصول عمليّه منحصر در جهار امر است؟ 

جون در موارد شكك: 

-١‏ يااين است كه شكدها داراى حالت سابقه يقينى است كه در مقام حكم شارع آن حالت سابقه را لحاظ نموده و اعتبار داده و به 


لحاظ آن» حكم نموده است كه قسم مجراى استصحاب است. 
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”- يا اين است كه شكدها حالت سابقه يقينى ندارد (ابتدايى است) يا اكر دارد» شارع در مقام صدور حكم به آن توجه نكرده 
است. مثل: شكك در مقتضى. حال شكك در مقتضى خود از دو حال خارج نيست: 

الف: يا اين است كه احتياط در جنين مواردى ممكن است مثل: جمع ميان ظهر و جمعه. 

ب: يا اين است كه احتياط در جنين مواردى ممكن نيست. 

قسم اول خود بر دو قسم است: 

الف: يا اين است كه يكك دليل عقلى يا نقلى دلالت نموده بر اينكه در اينجا احتمال عقوبت است و اككر در خلاف واقع بيفتى كيفر 
مى شوى. 

ب: يا جنين دليل در كار نيست كه اين اصل مجراى اصالةٌ البراءة است. 

واما قسّم دوم: كه در آن احتياط ممكن نيست, مجراى اصالةٌ التخيير است. 

بيان محقق نائينى صفحه ١١‏ آن شرح. 
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شكك در تكليف سه مطلب داريم كه اين شبهه بدويه خود بر سه قسم است. 

-١‏ شبهات تحريميه: يعنى نمىدانيم كه آيا فلان عمل مثلا: شرب توتون حرام است يا نه كه هميشه يكك طرف شبهه احتمال حرمت 
و طرف ديككر احتمال غير وجوب از ساير احكام (اباحه؛ كراهتء استحباب) است. 

-"١‏ شبهات وجوبنه: يعنى نمىدانيم آيا فلا-ن عمل مثل: اقامه در نماز آيا واجب است يا خير كه هميشه يكك طرف شبهه احتمال 
وجوب و طرف ديككر احتمال غير حرمت از احكام (اباحه» كراهتء استحباب) است. 

"- دوران بين المحذورين: يعنى نمىدانيم فلا-ن عمل در اسلام واجب است يا حرام كه هميشه يكك طرف شبهه. وجوب و طرف 
ديكر آن حرام است. 

شك در اصل تكليف يا اين است كه متعلق تكليف يكك فعل كلى است كه داراى حكم شرعى كلى است مثل: شرب توتون كه 
شكك در حرمت آن داريم كه هم موضوع وهم حكم هر دو كلى است يا دعا عند رؤيةُ الهلال كه شكك داريم واجب است يا نه كه 
دراين قسم از اقسام شبهه كاهى فقدان نص است و كاهى اجمال نص و كاهى تعارض نص است. 

يا اين است كه متعلق تكليف يكك فعل جزئى و داراى حكم جزئى است مثل: اينكه نمىدانيم اين مايع خارجى شراب است يا آب. 
در قسم دوم شبهه؛ امور خارجيه است فى المثل: اينكه مايع حلال با مايع حرام شبيهاند و امر بر ما مشتبه شده است. 

حاصل مطلب در (ثم ان الكلام فى الاصول الاربعة يحصل باشباعه فى مقامين) جيست؟ 

اين است كه: وارد بحث اصلى شده و سخن را ييرامون اصول اربعه در دو مقام قرار مىدهد. 

مقام اول: بيان حكم شكك است بدون در نظر كرفتن حالت سابقه» كه مجراى يكى از سه اصل برائت» احتياط و تخيير استء كه در 
اين مقام از اين اصول صحبت مى شود. مقام دوم: بيان دستورالعمل شكك در حكم واقعى است در صورت لحاظ حالت سابقه كه 
اينجا مجراى استصحاب است. 
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متن: أمَا المقام الأوّل: 

(و هو حكم الشكك فى الحكم الواقع من دون ملاحظة الحالة السابقة) 

فيقع الكلام فيه فى موضعين» لأنّ الشكك إِمّا فى نفس التكليفء و هو النوع الخاصٌ من الإلزام و إن علم جنسه؛ كالتكليف المردّد بين 
الوجوب و التحريم. 
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و إِما فى متعآّق التكليف مع العلم بنفسه» كما إذا علم وجوب شىء و شكك بين تعلّقه بالظهر و الجمعةء أو علم وجوب فائتة و تردّد بين 
الظهر و المغرب. 

و الموضع الأوّل (و هو الشكك فى نفس التكليف) يقع الكلاسم فيه فى مطالبء لأنٌ التكليف المشكوكك فيه إقرا تحريم مشتبه بغير 
الوجوب. و إمّرا وجوب مشتبه بغير التحريم, و إِما تحريم مشتبه بالوجوب (لأنّ التكليف المشكوك فيه إِما إيجاب مشتبه بغيره و إمنا 
تحريم كذلك) و صور الاشتباه كثيرة. 

و هذا مبنيئ على اختصاص التكليف بالإ-لزام أو اختصاص الخلاف فى البراءة و الاحتياط به» فلو فرض شموله للمستحبٌ و المكروه 
يظهر حالهما من الواجب و الحرام فلا حاجة الى تعميم العنوان. 


ثم متعلق التكليف المشكوكك: 
إِمَا أن يكون فعلا كلا متعلقا للحكم الشرعي الكلّيء كشرب التتن المشكوكك فى حرمته؛ و الدعاء عند رؤية الهلال المشكوك فى 
وتخويه. 


و إِما أن يكون فعلا جزئيا متعلقا للحكم الجزئئ» كشرب هذا المائع المحتمل كونه خمرا. 

و منشأ الشكك فى القسم الثانى اشتباه الامور الخارجتة. 

و منشؤه فى الأوّل إِمَا عدم النصّ فى المسألة» كمسألة شرب التتنء و إِما أن يكون إجمال النصّء كدوران الأمر فى قوله تعالى حَتَّى 
يَطْهُوْنَ[ 1] بين التشديد و التخفيف مثلا و اما ان يكون تعارض النضصّ ين و منه الآية المذكورة بناء على تواتر القراءات. و توضيح احكام 
هذه الاقسام فى ضمن مطالب. 

الاوّل: دوران الامر بين الحرمة و غير الوجوب من الاحكام اثلاث الباقية. 

ترجمه: و اما مقام اول: 

(و آن حكم شكك است در حكم واقعى ببدون در نظر كرفتن حالت سابقه) يس سخن در مقام اول نيز در دو موضع واقع مىشود. 
يا در نفس تكليف است و آن نوع خاصٌ از الزام استء اكرجه جنس تكليف معلوم باشد. مثل: تكليف مردّد ميان وجوب و تحريم. 
ويا در متعلق تكليف است با معلوم بودن نفس تكليف (جه اين شكك حكميّه باشد و جه موضوعيه) مثل وقتى كه: 

-١‏ وجوب شىء معلوم باشد ولى شكك شود كه اين وجوب به ظهر تعلق كرفته يا به جمعه. 

-١‏ يا وجوب نماز فوت شدهاى دانسته شود» ولى نماز فوت شده مردّد باشد ميان ظهر و مغرب اما سخن در موضع اول در جند مطلب 
استء زيرا تكليف مشكوكك: 

يا تحريم» مشتبه به غير وجوب استء يا وجوبء مشتبه به غير تحريم است و يا تحريم» مشتبه به وجوب است و صور اشتباه بسيار 
است. و اين (حصر مطالب به سه مطلب مذكور) مبنى است بر اينكه تكليف فقط در الزاميّات (وجوب و حرام) استء و يا اختلااف 
در برائت و احتياط به آن اختصاص داشته باشد. لذا اكر شمول تكليف بر مستحب و مكروه فرض شودء حال اين دو از لحاظ حكم 


واجب و حرام ظاهر مىشود در نتيجه نيازى به تعميم عنوان نيست (تا غير الزاميّات را نيز شامل شود). 


(شبهه حكميّه و موضوعيّه) 
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سبس: متعاق تكليف مشكوكك: 

-١‏ يا فعل كلى است كه متعلق به حكم شرعى كلى مى باشد مثل: شرب توتون كه در حرمتش شكك باشدء و يا دعاء اوّل ماه كه در 
وجوبش شكك است. 

"- ويا فعل جزئى است كه متعلق حكم شرعى جزئى مى باشد مثل: نوشيدنى اين مايع كه احتمال دارد خمر باشد. منشأ شكك در 
قسم دوم: اشتباه امور خارجى است. و منشأ شكك در قسم اوّل: يا ازعدم نص در مسئله استء مثل: شرب توتون و يا از اجمال نض 
مى باشد مثل: دوران امر در آيه عَتَّى يَطْهُوْنَ بين تشديد (طاء) و تخفيف آن و يا از تعارض دو نصّ استء و از همين قبيل به حساب 
مى آيد. آيه مذكور بنا براينكه به تواتر قراءات قائل باشيم» و توضيح احكام اين اقسام در ضمن سه مطلب ذيل خواهد آمد. 

-١‏ دوران امر بين حرمت و غير وجوب از سه حكم ديكر. 

ادذوواة امسر من وحوب ورقر حرمت 

#داطوواق امر بون ووب و عدرة. 


تشريح المسائل 


مراد از عبارت (فيقع الكلام فيه فى موضعين .... الخ) جيست؟ 

اين است كه: سخن در مقام اول نيز در دو موضع واقع مى شود. 

-١‏ آنجا كه شكك در نفس تكليف است اعم از آنكه شكك, حكميه باشد و يا موضوعيه؛ كه اين موضعء مجراى يكى از دو اصل 
برائت و يا تخيير است. 

-١‏ آنجا كه شكك ما در متعلق تكليف است و نفس تكليف كه الزام باشد و همجنين نوع تكليف كه وجوب يا حرمت باشد معلوم 
استء جه شكك حكميه باشد و جه موضوعيه يعنى: مىدانيم كه وجوب در كار استء لكن نمىدانيم كه آيا اين وجوب به ظهر تعلق 
كرفته و يا جمعه كه اين موضع محل و مجراى اصل احتياط است. 

مراد از (نفس تكليف) در عبارت فوق جيست؟ 

نوع خاصّى از تكليف مثل: وجوب مشكوكك ويا حرمت مشكوكه است به عبارت ديكر: شخص جنس تكليف را مىداند و لكن در 
نوع آن شك دارد» يعنى: مىداند الزامى از جانب شارع متوجّه اوست, لكن نمىداند كه نوع الزام» وجوبى است و يا حرمتى 
همانطور كه در دوران ميان وجوب و حرمت اصل الزام مسلم است ولى نوع حكم مشكوك است كه اينجا مجراى (اصالةٌ التخيير) 
ست 

ويا اينكه نه نوع تكليف و نه جنس آنء هيجيكك معلوم نيستء مثل: شبهات ابتدائيه كه نمىدانيم فلان عمل واجب است يا نه و يا 
حرام است يا نه؟ كه اين كونه موارد مجراى اصل برائت و يا تخيير است. 

خلاصه تقسيمات مقام اول جه بود؟ 

اعبطو كلى تك ل انول مه كانه برالقي الشعاط و معي انك 

؟- سخن در اين مقام در دو موضع است كه موضع اول در برائت و موضع دوم در احتياط و تخيير است. 

يس مراد از (يقع الكلام فيه مطالب ... الخ) جيست؟ 

اين است كه: كلام در موضع اول شامل مطالبى است كه جامع آنها سه مطلب عمده ذيل است: 


-١‏ شبهات تحريميّه 
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بدين معنا كه نمىدانيم آيا فلان عمل (مثلا: استعمال دخانيات) حرام است يا نه؟ 

در اين كونه از شبهات يكك طرف شبهه احتمال تحريم است و طرف ديككر احتمالء از ساير احكام جون اباحه يا كراهت و يا 
استحباب (غير از وجوب». 

"- شبهات وجوبيه ويا وجوب مشتبه به غير تحريم» بدين معنا كه: 

فى المثل: نمىدانيم كه آيا اقامه در نماز واجب است يا نه؟ كه در اين كونه از شبهات يكك طرف شبهه 
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احتمال وجوب است و طرف ديككر احتمالء اباحه» استحباب و يا كراهت است (به غير از حرمت). 

"- دوران بين المحذورين ويا به عبارت ديكر اشتباه وجوب به حرمتء بدين معنا كه: 

فى المثل: نمىدانيم آيا فلان عمل در اسلام واجب است يا حرام كه در اين كونه از شبهات يكك طرف شبهه» وجوب و طرف ديكر 
آن حرمت است. 

يس غرض از عبارت (و صور الاشتباه كثيرة ....) جيست؟ 

اين است كه: صور اشتباه بسيار استء فى المثل: در مورد مطلب شماره ١‏ مىتوان كفت: 

استعمال دخانيات: 

-١‏ يا حرام است يا مكروه 7- يا حرام است و يا مباح *- يا حرام است و يا مستحب 8- يا حرام است يا مباح و يا مستحب 8ه- يا 
حرام است يا مكروه است و يا مستحب #- و يا حرام است يا مباح استء يا مكروه است و يا مستحب. و هكذا در دو مطلب شماره 
دو وواسه. 

مراد از عبارت (و هذا مبنيَ على اختصاص التكليف بالالزام او اختصاص الخلاف ...) جيست؟ 

اين است كه: حصر مطالب به سه مطلب مزبور مبتنى است بر يكى از دو مبناى ذيل: 

١-يا‏ براين يايه است كه ما تكليف را صرفا الزامى يعنى وجوب و حرمت بدانيم (جنانكه محقق قمى در قوانين جنين فرموده) و بقيّه 
احكام را اصلا تكليف ندانسته. جرا كه در مستحب و مكروه و مباح» كلفت يعنى: مشقّت و سختى نيست و لذا نسبت به آنها شكك 
در تكليف بىمعناست و مسثله همان صورتهاى سهكانه را دارد. 

1- ويا براين اساس است كه ما تكليف را به تكاليف الزاميه اختصاص ندهيم, بلكه غير الزاميات يعنى: اباحه» استحباب و كراهت را 
نيز تكليف بدانيم» منتهى حال اين قسم را به خوبى مى توان از حكم در وجوب و حرمت دريافت و هرآنجه را كه در آن دو كفتيم 
در اين سه نيز جارى كنيم. فى المثل: هر حكمى كه در دوران ميان وجوب و غير حرام استء در دوران ميان استحباب و غير كراهت 
هم جارى است. 

جنانكه حكم دوران ميان تحريم و غير وجوبء در دوران ميان كراهت و غير استحباب نيز اجراء مىشود و حكم دوران ميان تحريم 


و وجوبء در فرض دوران ميان كراهت و استحباب كفته مى شود.["| 
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اين هيج نيازى نيست كه عنوان بحث را به نحوى قرار دهيم كه تكليف هم شامل تكليف الزامى شود و هم شامل تكليف غير 
الزامى» درحالى كه بدون جنين مشى و طريقى حكم هر دو روشن مى كردد. 

اكر از هر دو مبناى فوق رفع يد كرده و تكاليف را مختص به الزامّات ندانيم و اختلاف اصوليين و اخباريين را نيز مختص به شكك 


در (تكليف الزامى) ندانسته و آن را تعميم دهيم به جه نتيجهاى مى رسيم؟ 
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به اين نتيجه مى رسيم كه موضع اول داراى شش مطلب است: 
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-١‏ شبهات تحريميّه كه هم احتمال حرمت مى دهيم» هم احتمال استحبابء اباحه و كراهت (غير از وجوب). 
#ادشبياض وجرقه كه الحعضال وتحرى قث ادها اتضيال اتكاب» نالعو كرافت اسك (غبرداز حرمية): 
"- دوران بين المحذورين در وجوب و حرمت. 

*- شبهات كراهتئه» كه يكك طرف شبهه احتمال كراهت است و طرف ديكر اباحه است. 

ف شهات اسفحائيةه كه يكف طرق كيه احثمال اسفحيات و طرف ديكر احكثمال اناحة اسه 

#دذوران ييخ المحدذورين استث كه يكك طرق شبهه كراغت و طرق دذيكر اسعحاب اسك 

آيا نيازى هست كه ما عنوان بحث را به اين قسم از شبهات تعميم دهيم؟ 

خير. 

به جه دليل؟ 

به اين دليل كه: 

-١‏ حكم شبهه كراهتيه از شبهه تحريميّه روشن مى كردد. -١‏ و حكم شبهه استحبابيه از شبهه وجوبيه به دست مىآيد. 7- و حكم 
دوران ميان كراهت و استحباب از دوران ميان وجوب و حرمت بدست مىآيد. 

قرف الاشاق كلق دراوت (شلن الكلك السك كم ا حسيكة 

شكك در تكليف است و نه مكلف به واين مسئله از امثله مزبور بدست مىآيد. 

ظوهنىز الأول ذو شر ف الآذل. )ميك ؟ 

شكك در حكم شرعى كلى است كه از آن به شبهه حكميه تعبير مى شود. 

جه تفاوتى در مشدّد خواندن (يطهرن) با مخف خواندن آن در آيه شريفه وجود دارد؟ 

معناى آن با تشديد يا شستن با آب است جنانجه مجاهد و طاوسى كفتهاند و مراد از آن وضو مى باشد. 

"- ويا حرام نبودن قرابت مرد با زن است جنانكه برخى براين نظر قائل اند و يا حد اكثر اينكه مكروه است جنانكه مشهور بر اين 
رأيند. 

دليل مشهور بر كراهت در اين مسئله جيست؟ 

اخبارى است كه در اين باب روايت شده است از جمله موثقه على بن يقطين از امام كاظم عليه الّ.لام كه مى كويد: سألته عن 
الحائض ترى الطهرء أيقع عليها زوجها قبل ان تغتسل قال: 

لا بأس و بعد الغسل أحبٌ الىّ. 

معناى (يطهرن) با حالت تخفيف جيست؟ 

قطع شدن خون است. 
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مقصود از (هذه الاقسام) جيست؟ 

شبهه موضوعيه و سه شبهه حكميّه مى باشد. 

حاصل مطلب در عبارت (ثم متعلق التكليف المشكوكك اما ان ... الخ) جيست؟ 

اشاره شيخ است به ملاكك شبهه حكميه و موضوعيه؛ بدين معنا كه اشتباه و شكك در تكليف: 
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-١‏ كاهى از جهت اشتباه در حكم كلى استء مثل: استعمال دخانيات كه در حرمت آن شكك داريم كه هم موضوع وهم حكم هر 
دو كلىاند» و يا مثل دعا عند رؤية الهلاللى كه شكك داريم آيا واجب است يا نه» و اين صورت از شكك و شبهه را شبهه حكميه 
مى نامند. 

1- و كاهى نيز از جهت اشتباه در موضوع است و يا به عبارت ديكر متعلق تكليف يكك فعل جزئى و داراى حكم جزئى استء مثل: 
اينكه نمىدانيم كه اين مايع كه در مقابل ماست» شراب است كه در نتيجه شرب آن حرام باشد و يا اينكه آب است نا در نتيجه 
شرب آن حلال باشد. 

منشأ شبهه در قسم اول جيست؟ 

-١‏ كاهى فقدان نص استء يعنى: فىالمثل نضّى نسبت به حرمت استعمال دخانيات وارد نشده. در نتيجه حكم آن بر ما مشتبه 
مى شود كه حرام است يا نه؟ 

-١‏ و كاهى اجمال نصّ استء مثل اينكه قرآن مىفرمايد: فى الْمَحِيض و لا تَفْرَبُوهَنَ حَتَّى يَطهرْنَ يعنى: مجامعت با حليله در زمان 
عادت ماهانه حرام است و غايت حرمت هم حتّى يطهرن استء لكن در اينجا دو قرائت وجود دارد كه حكم هر قرائت قبلا توضيح 
داده شد و آن عبارت بود از اينكه با تشديد به معناى يغتسلن بود» يعنى: جماع در ايام عادت و بعد از انقطاع دم تا غسل حيض حرام 
است و با تخفيف به معناى ياكك شدن رحم از دم الحيض بود يعنى: غايت حرمت انقطاع دم است و لذا يس از قطع دم اكرجه زمان 
اغتسال نرسيده مجامعت مانعى ندارد حال امر بر ما مشتبه است كه آيا مراد واقعى و ما صدر من عند الله كدام استء يعنى: اجمال 
نض سبب شبهه در حكم است در ايام دم و قبل الاغتسال. 

*- و كاهى هم منشا شبهه تعارض نضّين است. 

مثالى در شبهه موضوعيّه بيان كنيد؟ 

فىالمثل: شخص نمىداند كه مايع مشخص در خارج» شراب است يا آب كه مشابهت مايعات يا اسباب جزئى خارجى ديكر سبب 
اشتباه اين امر است. 

جمع بندى كلى شما از اوّل مباحث اصلى در باب شكك جيست؟ 

اين است كه: هى توان كفت كه صور شبهه جهل و هشت صوورت است. 
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متن: المطلب الاوّل: فيما دار الامر فيه بين الحرمة و غير الوجوب 

وقد عرفت ان متعلّق الشكك تارة الواقعة الكل كشرب الثّتن و منشأ الذّكك فيه عدم الْنّضصّ او اجماله او تعارضه و اخرىء الواقعة 
اللجرضية. 

فهاهنا أربع مسائل: 

الاولى: فيما لا نص فيه 

و قد اختلف فيه على ما يرجع الى قولين: 

احدهما: إباحةُ الفعل شرعا و عدم وجوب الاحتياط بالتترك. 

والثانى: وجوب التركك و يعر عنه بالاحتياط. 

و الاوّل منسوب الى المجتهدين و الثّانى الى معظم الاخبارئّين. 

و ربّما نسب اليهم اقوال اربعة: 

التحريم ظاهراء و التحريم واقعاء و التوقفء و الاحتياط. 
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ولا يبعد ان يكون تغايرها باعتبار العنوان و يحتمل الفرق بينها و بين بعضها من وجوه اخر تأتى بعد ذكر ادلَّهُ الاخبارئين. 


نر جمه: 
(شبهه تحريميّه) 
و دانستى كه متعلق 7 تكليف: 


-١‏ كاهى يكك واقعه كلى است مثل: شرب توتونء و منشأ شكك در آن؛ عدم دليل و يا اجمال دليل و يا اجمال دليل و يا تعارض دو 
دليل است. 

؟- و كاهى يكك واقعه جزئى است كه در اينجا جهار مسئله وجود دارد: 

مسئله اول: مربوط به حكمى است كه نضى دو هورد آن وجود ندارد و اختلاق در آن بازكشت به دو قول دارد؛ 

-١‏ واجب بودن فعل است از نظر شرعء؛ و واجب نبودن احتياط به تركك در آن. 

-١‏ واجب بودن تركك آن است درحالىكه از آن به احتياط تعبير مىشود. كه قول اول به مجتهدين نسبت داده شده و قول دوم به 
اكثر اخباريهاء و جهبسا جهار قول به ايشان (اخبارى) نسبت داده شده. از جمله تحريم ظاهرى» تحريم واقعى» توقف و احتياط و بعيد 
نيست كه تغاير اين آراء به اعتبار عنوان باشدء و احتمال دارد كه فرق ميان آنها و برخى ديكر از جهات ديكرى باشد كه انشاءالله 
عل 31 كنع اد له اماويون مت ابن 


تشريح المسائل 


مراد از عبارت (فيما دار الامر فيه بين الحرمة و غير الوجوب) كه در مطلب اول جيست؟ 

شبهات تحر يميّه. 

دراين مطلب روى جه مسائلى بحث مى شود؟ 

-١‏ شبهه تحريميه و فقدان نصّ. 

-١‏ شبهه حكميّه تحريميه و اجمال نص. 

'- شبهه حكميه تحريميّه و تعارض نصّين. 

؟- شبهات تحر يمبّه» مو ضوعته. 

در تبيين مسئله اول يعنى: شبهه تحريميهاى كه منشا آن فقدان نصّ است مثال بزئيد؟ 

فى المثل نمىدانيم كه استعمال دخانيات در اسلام حرام است يا نه و سبب اين شكك هم نبودن نصٌّ در اين موضوع استء حال اينجا 
سؤال بيش مى ايد كه در جنين مسئلهاى جه بايد كرد. 

در اين كونه از شبهات جه بايد كرد؟ 

-١‏ به نظر اصوليين بايد اصل برائت جارى نمود و فتوى به اباحه ظاهريه داد. 

1- به نظر اخباريين» در اين كونه از شبهات بايد اصل احتياط را جارى ساخت و اجتناب نمود. 

در اين مقام جهار قول را به اخبارىها نسبت دادهاند: حرمت ظاهريه- حرمت واقعى- توقف- احتياط. 
راه توجيه اقوال متفاوته فوق جيست؟ 
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ارك كدهباة وجرت اشاب باد 

من هر اذ رات مختلقه البعقادة تسووهاتد؟ 

زيرا هريكك به روايتى تمش كك كرده و تعبيرش به لسان همان روايت بوده است فىالمثل: آنكه قائل به حرمت ظاهر كشته؛ اين 
حديث را معتبر دانسته كه: «الوقوف عند الشبهة خير من الاقتحام فى الهلكة). 

و آنكه قائل به حرمت واقعى كشته اين حديث را معنبر دانسته كه: «من تركك الشّبهات نجى من المحدمات». و آنكه تعبير به توف 
كرده اخبار توقف را معتبر دانسته كه مى كويد: «قف عند الشبهة). 

و آنكه تعبير به احتياط نموده, اخبار احتياط را معتبر دانسته كه مى كويد: «اخوكك دينكك فاحتط لدينكك). 

در نتيجه: هريكك تعبيرش مطابق لسان روايت مى باشد. 

آيا هيج كونه تفاوت ماهوى در اين تعبيرات و يا برخى از آنها وجود ندارد؟ 

ممكن است وجود داشته باشد كه در تنبيه جهارم از تنبيهات مسئله اول بيان خواهد شد. 
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متن: -١‏ احتج للقول الاوّل بالادلة الاربعة: 

فمن الكتاب قولة تعالى :لا يكلف الله نفس إثا ها آتاها. 

قيل:[؟] دلالتها واضحة. 

وفيه: أَنّها غير ظاهرة. فإنّ حقيقةٌ الإيتاء: الإعطاء. 

فإمًا أن يراد بالموصول المال» بقرينة قوله تعالى قبل ذلكك مَنْ قُدِرَ عَلَيِه ْقُه قَلينِْقْ مما آتاة اللَّهه] فالمعنى أن الله سبحانه لا يكلف 
العبد إِنَا دفع ما اعطى من المال. 

وامّا أن يراد نفس فعل الشىء أو تركه, بقرينة إيقاع التكليف عليه؛ فإعطاؤه كناية عن الإقدار عليه فتدل على نفى التكليف بغير 
المقدؤره كما ذكرة الطبرس رحمة الله[ 16 و هذا المعقى أظير و أشملء لأ الأنفاق من الميسؤن ذاخل فى نما آثاه اللده 

و كيف كانء فمن المعلوم أن تركك ما يحتمل التحريم ليس غير مقدور و إِلَا لم ينازع فى وقوع التكليف به أحد من المسلمين و إن 
نازعت الأشاعرة فى إمكانه. 

نعم» لو اريد من الموصول نفس الحكم و التكليف كان إيتاؤه عبارةٌ عن الإعلام به» لكن إرادته بالخصوص تنافى مورد الآية» و إرادة 
العم منه و من المورد تستلزم استعمال الموصول فى معنيين: إذ لا جامع بين تعلق التكليف بنفس الحكم و بالفعل المحكوم عليه 
فافهم. 

نعمء فى رواية عبد الأعلى عن أبى عبد اللّه عليه السّلام» قال: 

قلت له: هل كلف الئاس بالمعرفة؟ قال (لاء على اللّه البيان» لا يكلف الله نفسا إِنّا وسعها[/]» و لا يكلف اللّه نفسا إِنَا ما آتاها[4[)]6]. 
لكنّها لا تنفع فى المطلبء لأنّ نفس المعرفة بالله غير مقدور قبل تعريف الله سبحانه» فلا يحتاج دخولها فى الآيُ إلى إرادهُ الإعلام من 
الإيتاء فى الآية» و سيجىء زياد توضيح لذلك فى ذكر الدليل العقلى إن شاء الله تعالى. و ممما ذكرنا يظهر حال التمشكك بقوله 
تان ل يكلق الله ندا انا تيا 1 
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نر جمه: 


(استدلال بر برائت و اباحه در نبود دليل) 
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١-استدلال‏ تمودهائد (مجتهدين) بر قول اول (اباحه) به ادلّه جها ركانه. 

از قرآن كريم آياتى است: از جمله اين فرموده حقتعالى است كه: (خخداى تبارك و تعالى كسى را بر كارى مكلف نم ىكند مكر 
اينكه او را برآن كار توانا مىسازد) كفته شده: كه دلا-لت اين آيه شريفه بر قول به اباحه واضح و روشن است. و كفته شده كه 
دلالت آن ظاهر نمىباشد و بر مدّعى دلالت ندارد» زيرا معناى ايتاء» بخشودن است. و لذا: اكر از (ماء) موصوله در (ما آتاها)» مال 
اراده شده باشدء آنهم به قرينه فرموده خداى تعالى كه قبل از فقره فوق الذكر از آيه مىفرمايد: و مَنْ قَدِرَ عَلَيِه ِْقهُ فلينْفِقْ مما آتاةُ 
اللقب لذا فافض | نكم ف حون اف داق مسحاة كدواى راءة ادر شكلت ف بدا زه مك ابنكد او اسه ) 31 انناو 
بخشيده استء دفع و بخشش نمايد. و اكر از آن (ماء) موصوله» نفس فعل و يا تركك جيزى اراده شده باشدء كه قرينه بر اين معنا 
ايقاع تكليف برآن مىباشدء (يعنى: ماء موصوله متعلق تكليف است). يس اعطاء آن (در اين فرض) كنايه از دادن توانايى برآن 
است. يس حاصل معنا دلالت دارد بر نفى تكليف بر كسى كه توانا نيست» جنانكه طبرسى نيز آن را ذكر فرموده. و اين معنا روشن تر 
و شامل معناى اوّل هم مىشودء زيرا انفاق از مال ميسور در عنوان (ما آتاها اللّه) به معناى (اقدار) نيز داخل است. يس معلوم است 
كه تركك محتمل التحريم امر غير مقدورى نمى باشد وكرنه در وقوع تكليف به آن نبايد كسى منازعه كرده باشد» هرجند اشاعره در 
امكان آن منازعه نمودهاند. 

بله» اكر از ماء موصوله نفس حكم و تكليف اراده شده باشدء ايتاء آن (حكم و تكليف) عبارت است از اعلام و خبر دادن به آنء 
لكن اراده حكم و تكليف به خصوصه با مورد آيه تنافى دارد. 

واراده اعم از حكم و مورد آيه» مستلزم استعمال موصول در دو معنا مى باشدء جه آنكه جامع و قدر مشتركى ميان تعلق تكليف به 
نفس حكم و فعل وجود ندارد. 

بله» در روايتى از عبد الاعلى از ابى عبد الله عليه السّلام كفته است: 

به ايشان كفتم: آيا مردم به شناخت و معرفت (كنه ذات خدا) مكلف شدهاند؟ 

امام فرمود: نه؛ بر خداست كه خود را معرفى نمايد» جرا كه خداى تعالى هيج نفسى را تكليف نمى كندء مككر به اندازه توانايىاش» و 
افرائس كند كين را عكر اويا برآن زام) قاد سارة: 

افنااايق ووابك قز تراف مطلب ما سووفد تست هرا كه لسن كتاعية بخالق قل اذ معرقى عودش كار غير تقدورى است سن 
براى داخل كردن شناخت و معرفت (در تحت آيه)» به اينكه از كلمه ايتاء» اعلام اراده و قصد شود نيازى نيست. و به زودى توضيح 
وافى ييرامون اين بحث خواهد آمد: 

و از آنجه كفتيم؛ حال تمشكك به آيه شريفه لا يُكلْفٌ الله تَفْسا نا وسْعَها هم روشن مىشود. 


قشريح المسائل 


اولين مسئله از مطلب اول جه بود؟ 

شبهه حكميداى بود كه منشأ آن عدم نص باشد. 

نظر اخباريها و اصوليين در رابطه با شبهه مزبور جه بود؟ 
-١‏ اخباريها قائل به احتياط و توقف در آن شدءاند. 

-١‏ اصوليين رأيشان اباحه و برائت از وجوب احتياط بود. 


حضرات اصوليين براى اثبات مدّعاى خود جه كردهاند؟ 
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به ادلّه اربعه يعنى: كتاب» سنت» عقل و اجماع تمشكك جستهاند. 

از قرآن به جه آياتى تمشكك نمودهاند؟ 

به شش آيه شريفه تمشكك كردهاند كه شيخ دلالت يارهاى از اين آيات در اثبات مدّعاى آنان را قبول ندارد. 

اولين آيه مورد تمشكك كدام آيه است؟ 

يه شريفه: لِِنْفِقْ دُو سَعَةٌ مِنْ سَعَته وَ مَنْ قُِرَ عَلَيِهِ ره قفن مما آتاةُ الله لا يُكلُْ الله نفْسا إَِّا ما آتاها سَيَجِعَلٌ اللّهُبَعْدَ عُشر يُشراً. 
محل شاهد كدام فراز آيه شريفه است؟ 

راز وسطظ ابه يض : لذ كلت الله كنا الام | ناهاء مو باشبك. 

نظر اصوليين در استدلال به اين آيه جككونه است؟ 

-١‏ مى كويند: كلمه (ما آتاها) كنايه از اعلام است. و لذا معناى آيه اين است كه: خداى متعال احدى را به تكليفى كه اعلام نكرده 
وكلت لو سارت 

-١‏ در مسئله استعمال دخانيات كه حكمى از جانب شريعت به ما نرسيده است مى توانيم بككُوييم كه از مصاديق نامعلوم است. 

در نتيجه به نصٌّ اين آيه شريفه» اكر در واقع حرام باشد» حرمتش منفى و مسلوب است. 

جرا صاحب فصول مدّعى شده كه دلالت اين فراز بر اصالة البراءة در باب شكك در تكليف واضح است؟ 

زيرا مى كويد: مراد از (آتاها) به معناى (اعلمها) و (بِيِن لها) مىباشدء و لذا معناى آيه اين مىشود كه: 

خداوند بندكان خود را مكلف نمىسازد مكر به تكاليفى كه به آنان اعلام فرموده و بيان داشته و حصر مفهوم دارد. 
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بس مفهوم آيه اين است كه: نسبت به تكاليفى كه به ما اعلام و ابلاغ نفرموده (اكرجه در واقع وجود داشته باشند) ما بدانها مكلف 
نيستيم. 

حالء از آنجا كه نسبت به استعمال دخانيات از سوى شارع بيانى نرسيده ما مكلف نيستيم در نتيجه: 
اكر مرتكب استعمال آن شديمء معاقب نيستيم و هذا معنا اصل البراءة. 

نظر جناب شيخ ييرامون استدلال مذ كور جيست؟ 

به نظر ايشان دلالت اين آيه» ظهورى در اثبات مدّعاى حضرات يعنى: جريان اصل براثت در شبهه تحريميّهاى كه منشأ آن عدم نض 
استء ندارد. 

جرا شيخ دلالت آيه را ظاهر در اثبات مدّعاى حضرات نمىداند؟ 

زيرا موصول ظهور در حكم و تكليف ندارد تا اينكه (ايتاء»» حقيقت و يا حد اقل كنايه در اعلام آن باشدء در نتيجه: حكمى كه 
اعلا.م نشده. به نص اين آيه از مورد تكليف نفى و سلب نمى كرددء در حالى كه ظهور وقتى متصوّر است كه موصول ظاهر در 
حكم و تكليف باشد. 

اكر كلمه (ايتاء) به معناى (اعطاء) باشد جه؟ 

آنككاه در مراد ما از (ماء موصول) دو احتمال وجود دارد: 

-١‏ ماء موصول به معناى مال باشدء و (آتاها) كه صله آن است به معناى حقيقى ايتاء» يعنى: اعطاء و يرداختن باشد جنانكه در و اقام 
الصلاءً و ايتاء الزكاةٌ به اين معناست. 

قرينه براين احتمال جيست؟ 


١-فراز‏ قبل از ايخ يه اسث كه من فرمايد: (لثفق ذو درغة من شعيه) يعنن> آنها كه دن وسعت و تمكن مالى هستنده از مالن كاذو 
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وعفات است اتناق كس 

"- فراز دوم اين آيه است كه مىفرمايد: (و من قدر عليه رزقه فلينفق ممّرا تاها اللّه) يعنى: آنها كه در فشار و تنكى مالى هستند از 
همان مقدار كمى كه به آنها اعطاء فرمودهء انفاق كنند. 

*- و سيس در يكك قانون كلى فرموده: 

خداى تبارك و تعالى هيج كسى را مكلف نم ىكند مكر به آن مقدار مالى كه به او بخشيده است. 

طبق احتمال مذكور معناى آيه شريفه جه مى شود؟ 

اين مى شود كه: لا يكلف اللّه نفسا بالانفاق الا مالا اعطاها. 

و لذا طبق اين معنا به اين نتيجه مى رسيم كه: 

آيه شريفه ارتباطى به بحث ما يعنى: با شكك در تكليف نداشته» و مفاد آن نفى تكليف به امر غير مقدور تنها در خصوص حقوق 
مالى است. 
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مكر در اصول فقه كفته نشد كه بايد متعلق تكليف فعلى از افعال اختياريّه مكلفين باشد» يس اينجا كه على الظاهر تكليف به عينى از 
اعيان خار جه تعلق كرفته جه بايد كرد؟ 

در همانجا خوانديم كه در جنين مواردى بايد فعل اختيارى متناسب با همان مورد را در تقدير كرفت و لذا در اينجا بايد كلمه 
(دفع) را كه فعل عبد است مقدّر بكيريم كه تقدير آيه شريفه اين مى شود كه: (لا يكلف الله الَّا دفع مال اعطاها). 

ادا يك ماصرة اذ ذا موصيو لها شود فعا و باقر كه امرع باشلا كددو كسار مكلف است: 

كدر ترويي ارو اسان يت 

كلمه (لا يكلف ) مى باشد جرا كه وقتى مى فرمايد: (لا يُكَلْفٌ الله نَفْسا إِنَّا م)» يعنى (يكلف ما) يعنى: مكلف مى كند برآن فعل و يا 
ترك. يس تكليف هميشه به فعل و يا ترك اختيارى تعلق مى كيرد به عبارت ديكر از ظاهر آيه جنين برمى آيد كه: 

نفس موصول بدون در تقدير بودن آن مضاف در احتمال اول متعلق و مورد حكم و تكليف قرار كرفته و اين خود قرينهاى است 
كه از آن فعل و يا تركك شىء اراده شده است. 

و لذا: ديكر معنا ندارد كه كلمه (آتاها) به معناى حقيقى خودش كه (اعطاها) استء باشدء بلكه كنايه از (اقدرها) مىباشد كه در 
اين صورت معناى آيه جنين مى شود كه: 

خدا ما را مكلف نمى كندء مكر به آن افعال و تروكى كه ما را بر انجام آنها توانا ساخته است. 

آيا اين معنا اعم و اظهر از معتاق اول ثمى باشد؟ 

جرا اعم از آن استء و وجه اعم بودنش اين است كه: معناى اول مصداقى از مصاديق اين معناست» جون انفاق ميسور و ممكن از 
مال كه در معتاى اول استث داخل .در تحت عتوان (ما آثاها الله) اسث. 

حاصل و نتيجه بحث از اين احتمال جيست؟ 

اين است كه: بنابراين معنا هم مدّعاى اصوليين ثابت نمى كردد. جرا كه آيه شريفه مربوط به باب تكليف (ما لا يطاق) است و ربطى 
به باب شكك در تكليف و اصل برائت ندارد. 

را 

زيرا آيه شريفه مىفرمايد: خداوند تكليف به غير مقدور نمى كندء و حال آنكه ترك محتمل التحريم همجون استعمال دخانيات 


مقدوراست و نه غير مقدورء واكر تكليف در اين مورد از تكاليف غير مقدور بود» احدى از مسلمين بيرامون وقوع تكليف نسبت 
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به آن بحث نمى كردند واين عقلى و تجربى است كه ما نحن فيه تكليف به مقدور استء و حال آنكه مورد آيه تكليف به غير 
كلدو عه 

بنابراين باز هم آيه شريفه از ما نحن فيه اجنبى و مثبت مدّعاى حضرات نمى باشد. 
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غرض از عبارت (كما ذكره الطبرسى) جيست؟ 

اشاره به بيان مرحوم طبرسى در مجمع البيان در ذيل آيه مذكور است كه مىفرمايد: 

نقد 'ابدزلة تكلت الله كنبا لاما ]نلعا ابن انسح كد (ل يكلت الله نفسا الا بشدوما امطاعانن الطافة) يض حتداى سمال كستن 
زان قعل و بياث كف شن + مكلف تم كتنه مكر به اقدازه طاقق ديه اوعطا كرده اشع 

وجه اظهريت و اشملّت احتمال دوم از نظر مرحوم طبرسى جيست؟ 

اسه اظيروش ان امال اول ايم اسث كه« اعمال اول تاؤمتد بهتقدير بود وحال آاتكهايخ اسمال غتق از تقد ير اسك 

؟- وجه اشمليتش از احتمال اول اين است كه: فعل الشىء او تركه اعم است از اينكه يكك فعل دفع المال و انفاق به اندازه امكان 
بابك 

به عبارت ديكر: 

اعالقاق يه قدو مور كد مقا مقداى اول المت ذو تنا اناد الله داخل ابيث: 

"- و انفاق به غير مقدور از مصاديق تكليف به غير مقدور است. 

يس معناى اول مندرج در عموم معناى دوم است. 

مراد شيخ از عبارت (انّ ترك ما يحتمل التحريم ليس غير مقدور ....) جيست؟ 

اين است كه: 

-١‏ مورد بحث ما از مدلول آيه خارج استء جرا كه آيه شريفه بر اساس معناى دوم, دلالت بر نفى تكليف به غير مقدور مىكند. 
اتح نكميال تكاناك و عا كك 01 كه شيات سكب اك اناه ووتمقدون ووو طاقك مكلت انينة. 

يس از وجوب احتياط و لزوم تركك استعمال هيج كونه محذورى لازم نمى آيد. 

حاصل مطلب اينكه: 

اولا: وجهى براى استدلال به اين آيه در مورد كلام و مسئله مورد بحث وجود ندارد. 

ثانيا: مسأله برائت و احتياط در موردى مفروض است كه مكلف نسبت به هريكك از فعل و يا تركك توانا باشد. 

مقدمة بفرمايبد غرض از عبارت (اذ لا جامع بين تعلق التكليف بنفس الحكم و بالفعل المحكوم) جيست؟ 

بيان علت است جهت بهكا ركيرى موصول در دو معناء جرا كه بهكا ركيرى يكك لفظ در بيشتر از يكك معنا در جايى كه ميان معانى 
مستعمل فيه قدر جامع نباشد يعنى: مشترك معنوى نباشند؛ قابل انكار استء جرا كه در صورت قدر جامع؛ لفظ صرفا در همان قدر 
جامع كه معناى واحدى است به كار مى رود و معانى 
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متعدده همه از مصاديق آن مىباشند» كه اين نحو از استعمال مورد انكار و اشكال نمى باشد. 

با توجه به مقدمه فوق حاصل مطلب در (نعم, لو اريد من الموصول نفس الحكم ... الخ) جيست؟ 

اين است كه: اكر ماء موصوله صرفا به معناى حكم و تكليف باشد و كلمه آتاها به معناى اعلام و معناى آيه شريفه اين شود كه: 
خداى تعالى ما را مكلف نم ىكند مكر به آن تكاليف و احكامى كه آنها را توسط بيامبر و ائمه عليهم الّ.لام به ما اعلام نموده 
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است؛ء مفهومش ابن مى شود كه ما: 

نسبت به آن احكامى كه به ما ابلاغ نشده مكلف نيستيم. 

و لذا بر اساس اين احتمال: 

آيه شريفه بر ما نحن فيه يعنى: جريان اصل برائت در شبهه تحريميّه دلالت دارد» جرا كه نسبت به استعمال دخانيات بيانى از شارع به 
ما نرسيده؛ در نتيجه: ما هم نسبت به آن مكلف نيستيم و اين معناى اصل برائت است. 

جه ايراد و اشكالى بر اين احتمال و تقرير وارد است؟ 

اين اشكال كه اراده خصوص حكم با مورد آيه سازش ندارد» جرا كه مورد آيه با همان بيان قبلى انفاق از اموال ممكن استء كه 
ميان اين امر و تكليف به حكم قبل از اعلام قدر جامعى وجود ندارد. 

به عبارت ديكر: 

اين احتمال با صدر آيه و مورد آيه ناسازكار استء جرا كه مورد آيه راجع به انفاق مال به قدر ميسور استء آنكاه آن كبراى كلى 
در ذيل آن بيان شد كه بايد با مورد آيه منطبق باشد نه اينكه صدر آيه مربوط به انفاق من الميسور باشد و ذيل آن مربوط به شكك 
در تكليف و اصل برائت» وكرنه خروج مورد, لازم آيد. 

در نتيجه: نمى توان موصول را در معناى اعم از اين دوء استعمال نمود. جرا كه اين امر مستلزم استعمال لفظ در اكثر از معناى واحد 
است كه عدم جوازش مفروغ عنه است. 

حاصل مطلب در عبارت (نعم فى روايةُ عبد الاعلى عن ابى عبد اللّه عليه السّلام قال:) جيست؟ 

بيان احتمال جهارمى است مبنى بر اينكه: مى توان از (ماء موصوله) در اثر تعميم آنء دو معنا را اراده نمود. -١‏ مال -١‏ حكم و 
تكليف واز آتاها نيز دو معنا را اراده كرده -١‏ اعطاء -١‏ اعلام 

در نتيجه: بر اساس اين احتمال» آيه شريفه. هم دلالت بر انفاق دارد كه موافق با صدر آيه است و هم بر ما نحن فيه (يعنى: شكك در 
تكليف) دلالت دارد. 

اشكال وايراد اين احتمال جيست؟ 

اين است كه مستلزم بكار كيرى لفظ در اكثر از معناى واحد است جه در ماء موصوله و جه در آتاها. 
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حاصل مطلب جه مى شود؟ 

اين مى شود كه احتمال جهارم نيز درست نبوده و مثبت مدّعاى حضرات در ما نحن فيه نيست. 

ولى اشاره شيخ به روايتى از امام صادق بود. توضيح مطلب جيست؟ 

بله يكك استدراكك است كه مىفرمايد: وقتى به روايات مراجعه مى شود مشاهده مى كنيم كه ائمه عليهم السّلام از اين آيه شريفه در 
موارد عدم البيان استفاده نموده و اظهار داشتهاند كه قبل از اينكه حق تعالى خودش را تعريف نمايد و در اين امر بيانى صادر نمايد 
مردم مكلف به معرفت نيستند» جرا كه در كتابش فرموده: 

لامكل الله كفس إلاما تاها 

شاهد مطلب در كجاست؟ 

در اين است كه: امام عليه السّ.لام آتاها را به معناى اعلا.م كرفتهاند كه خود قرينه است بر اينكه مراد از (ماء موصوله)؛ حكم و 
در نتيجه: استدلال به آيه شريفه جهت نفى تكليف در شبهات حكميّهاى كه منشا آنها عدم نص و فقدان دليل استء تمام است. 
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يس مراد از (لكنّها لا تنفع فى المطلب ....) جيست؟ 

اين است كه استشهاد امام عليه الس لام به آيه مورد بحث ما دليل برآن نيست كه اين آيه شريفه مثبت مدّعاى حضرات در مسثله 
مورد بحث باشد. 

قبل از بيان دليل شيخ مقدمة بفرماييد: قضاياى شرعيه از حيث بيان حكم و موضوع حكم بر جند دستهاند؟ 

بر دو دستهداند: 

-١‏ برخى هم از حيث حكم وهم از جهت موضوع نيازمند به بيان شارعاند. مثل: الصلاءٌ واجبة كه هم ماهيت آن وهم حكم آن را 
كه وجوب است خود او بيان مىكند والَّا ما از دركك جنين موضوعى آنجنانكه هست و يا حكم آنكه وجوب دارد يا استحباب» 
عاجزيم. 

؟- و برخى از حيث حكم نياز به بيان شارع دارند و لكن از نظر موضوع نيازمند به بيان نيستند مثل: 

المال الطاهر» كه ما خود آب را به خوبى مى شناسيم. 

نتيجه مقدمه مزبور در رابطه با مسئله مزبور در احتمال جهارم جيست؟ 

اين است كه: قضييه معرفت الله استء از قضاياى نوع اوّل است كه هم موضوع و هم حكم نيازمند به بيان شارعاند» جرا؟ 

زيرا بدون تعريف خود شارع. ما قادر به شناخت كنه ذات حقٌّ نيستيم, تا در نتيجه بكوييم: مكلف به 
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اين شناخت هستيم و يا نه به عبارت ديكر مورد عبارت مزبور معرفت يرورد كار است كه امرى است كه بدون تعريف حق تعالى 
غير مقدور است در نتيجه: 

تكليف به آن قبل از اعلاسم و اخبار از قبيل تكليف به امر غير مقدور است و لذا اكر (آتاها) به معناى اعلام هم نباشد» تكليف به 
معرفت» بيش از تعريف ممكن نمى باشد. 

بنابراين وقتى مطلب اين كونه است جه نيازى است كه (ماء موصول) را به معناى حكم شرعى و (آتاها) را به معناى (اعلمها) بكيريم 
تا استشهاد درست باشدء و حال آنككه خلاف مورد آيه است. 

بلكه آن را به همان احتمال ثانى معنا مى كنيم و مىكوييم: مراد اين است كه خدا ما را به غير مقدور تكليف نمى كند و جون معرفة 
الله بدون بيان غير مقدور استء ما مكلف به آن نيستيم. 

در اينجاست كه مى كوييم: آيه شريفه و استشهاد به آن ربطى به باب شكك در تكليف ندارد؛ جرا كه تركك و يا فعل محتمل 
التحريم» در ما نحن فيه» (همجون استعمال دخانيات) مقدور ماست و نه غير مقدور. 
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متن: و منها: قوله تعالى و ما كنا مُعَذَيينَ عمّى تبعت رَسُون[1١]‏ 

بناء على أن بعث الرسول كناية عن بيان التكليف. لأنه يكون به غالباء كما فى قولكك: «لا أبرح من هذا المكان حتى يؤذن المؤذن)»» 
كناية عن دخول الوقت او عبارة عن البيان النقلى و بخص ص العموم بغير المستقلّات او يلتزم بوجوب التأكيد و عدم حسن العقاب إلا 
مع اللطف بتأييد العقل بالنقل و إن حسن الذَّمء بناء على أن منع اللطف يوجب قبح العقاب دون الذمّء كما صرّح به البعض.[؟1] و 
على أى تقدير فتدلٌ على نفى العقاب قبل البيان. و فيه: أن ظاهرها الإخبار بوقوع التعذيب سابقا بعد البعث» فيختصٌ بالعذاب الدنيوىٌ 
الواقع فى الامم السابقة. 

ثم إن ربما يورد["1] التناقض على من جمع[16] بين التمتّ كك بالآبه فى المقام و بين رد من استدل بهاء لعدم الملازمة بين حكم 
العقل و حكم الشرع- بأنْ نفى فعليةُ التعذيب أعمٌ من نفى الاستحقاق. فانّ الإخبار بنفى التعذيب إن دل على عدم التكليف شرعا فلا 
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وجه للثانى» و إن لم يدل فلا وجه للأوّل. 

و يمكن دفعه: بأنّ عدم الفعليَة يكفى فى هذا المقام, لأنْ الخصم يدّعى أن فى ارتكاب الشبهة الوقوع فى العقاب و الهلاك فعلا من 
حيث لا يعلم» كما هو مقتضى رواية التثليث[0١]‏ و نحوها الّتى هى عمدة أدلّتهم, و يعترف بعدم المقتضى للاستحقاق على تقدير عدم 
الفعلةة» فيكفى فى عدم الاستحقاق نفى الفعلية» بخلاف مقام التكلم فى الملازمة» فان المقصود فيه إثبات الحكم الشرعىّ فى مورد 
حكم العقل» وعدم ترتّب العقاب على مخالفته لا ينافى ثبوته» كما فى الظهار. حيث قبل إِنّه محرّم معفوٌ عنه. و كما فى العزم على 
المعصية على احتمال. نعم لو فرض هناكك أيضا إجماع على أنه لو انتفت الفعلية انتفى الاستحقاق, كما يظهر من بعض ما فرّعوا على 
تلك المسألة» لم يجز التمشّكك به هناكك. 

و الانصاف: أن الآيهُ لا دلالة لها على المطلب فى المقامين. 

و منها: قوله تعالى: وَّ ما كانّ الله لِبِضِلٌ قَؤْماً َك إِذْ كَدامُعْ حَتَّى بيدّنَ لَّهُعْ ما يَتَقُونَ[ء١])‏ اى: ما يجتنبونه من الأفعال و التروك. و 
ادها المتا لأ بعتا بد قناعي إلى الانناام لا يلها بق اله 
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و عن الكافى و تفسير العياشى و كتاب التوحيد: ١حتَى‏ يعرفهم ما يرضيه و ما يسخطه).[0١]‏ 

و فيه: ما تقدّم فى الآبة السابقة» مع أن دلالتها أضعف من حيث ان توقف الخذلان على البيان غير ظاهر الاستلزام للمطلب, اللّهم انا 
بالفحوى. 

ترجمه: واز جمله آيات: اين فرموده خداى تعالى است كه: عذاب نكرديم (قومى را) مككر اينكه رسولى بر ايشان فرستاديم. استدلال 
براين آيه شريفه: مبنى است بر اينكه فرستادن ييامبر كنايه باشد از بيان تكليفء زيرا كه اين امر غالبا با آن (ارسال نبى) مىباشدء 
جنانكه در اين كفته شما كه مى كويى: هركز از اين مكان برنمى خيزم تا مؤذن اذان بككُويد, اذان مؤذن كنايه از دخول وقت است. يا 
اينكه (بعث رسول) عبارت است از بيان نقلى (كه قبل از بيان نقلى و اعلام احكام .... عذاب نمى كنيم كه در اين صورت ظاهر آيه 
تعميم دارد) و لذا مىفرمايد: اختصاص يبدا مى كند اين عموميت به غير مستقلات عقايه يا ملتزم مى شود (مكلف) به لزوم و وجوب 
بيان نقلى از باب تأكيد وعدم حسن عقاب مككر از باب لطف (يروردكار)» عقّل را با نقل تأييد كرده باشد. اكرجه قبل از نقل؛ 
سرزنش بر مخالفت عقلى حسن داردء بنا بر اينكه» منع لطف صرفا موجب قبح عقاب است نه سرزنشء جنانجه برخى به آن تصريح 
نمودهاند. و بههرتقدير آيه شريفه دلالت دارد بر نفى عقاب قبل از بيان. 

ظاهر آيه شريفه اخبارست از وقوع عذاب در زمانهاى ييشء يس از فرستادن ييامبران» لذا آيه مذكور اختصاص مىيابد به عذاب 
دنيوى كه در امّتهاى كذشته واقع شده سيس» جهبسا وارد شود (اشكال) تناقض بر كسى ميان تمسّكك به آيه در اين مقام و بين رد 
شخصى كه به اين آيه براى عدم ملازمه بين حكم عقل و شرع جمع نموده است. 

زيرا نفى عذاب فعلى اعم است از اينكه استحقاق عقاب را (عقلا) داشته باشد يا نه. 


(اشكال تناقض بر كسى كه ميان دو امر مذكور جمع نموده) 


اغسار به تفئى عذات اكر لالت كشد بر ابتكه شرعا تكليفى وجوه تدارةة س وتجهى برا رد كرون دوم (بعى: اسعدلال جهت 
عدم ملازمه ميان حكم عقل و شرع) وجود ندارد. 

واكر (اين اخبار) جنين دلالتى نداشته باشد» يبس وجهى براى (استدلال) به آيه در مقام اول (يعنى: 

اثبات برائت در شبهه حكميّهاى كه ناشى از عدم نصٌّ است) نمى باشد. 

دفع اشكال تناقض ممكن است اين كونه باشد كه بكلوييم: 
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عدم فعليت (مجازات) در اين مقام (اثبات برائت) كافى استء زيرا كه اخبارىها ادعا مى كنند كه در ارتكاب و انجام شبهه. افتادن 
(شخص) در عقاب و هلاءكت هستء بدون اينكه دانسته شود جنانكه مقتضاى روايت تثليث و امثال آنكه عمده دليل قائلين به 
احتياط است جنين است و خصم در اين مقام (اثبات برائت) معترف است به عدم مقتضى و باعثى براى استحقاق (عقاب) به فرض 
عدم فعليت عقاب. 

يس» نفى عقاب فعلى (با استدلال به آيه شريفه) كفايت م ىكندء به خلاف مقام تكلم در ملازمه ميان حكم عقل و شرع؛ زيرا مراد 
در اينجا اثبات حكم شرعى در مورد حكم عقل است. 

و نفى عذاب و عقاب فعلى در صورت مخالفت با حكم شرعى در واقع» و استحقاق عقاب واقعى تنافى ندارد جرا كه؛ بين عدم 
ترتب عقاب بر مخالفت حكم و ثبوتش در عالم واقع تنافى وجود ندارد» جنانجه در مسئله ظهار كفته شده است: حرامى است كه از 
عقابش عفو شده و در عزم بر معصيت نيز احتمالى وجود دارد (كه حرام استء لكن مادامى كه به مرحله فعل نرسيده» عقاب ندارد). 
بله؛ اككر فرض شود در اينجا اجماعى است مبنى بر اينكه؛ انتفاء فعليت عقاب ملازم است با انتفاء استحقاق» جنانكه از بعضى فروع 
كه براين مسئله متفرّع است اين مطلب آشكار مى شود كه مىتوان جهت نفى ملا-زمه ميان حكم عقل و شرع به اين آيه تمتدكك 
نمود. اما انصاف اين است كه: آيه شريفه بر هيج يكك از دو مطلب (برائت و نفى ملازمه) دلالت ندارد. 

واز جمله آيات: اين فرموده خداى تعالى است كه: (خداوند كمراه نمى كند هيج قومى را يس از آنكه هدايتشان فرمود تا آنكه بيان 
نمايد بر ايشان آنجه را كه بايد از آن اجتناب كنند). 

ظاهر آيه شريفه اين است كه خداى متعالى» يس از آنكه امّتى را به اسلام هدايت نمود» كمراه و مخذول نمىفرمايد. مكر آنكاه 
كه آنجه را كه بايد براى آنها بيان كندء بيان نمايد. 

واز كتاب كافى و تفسير عتٍاشى و كتاب توحيد مفضل نقل شده است كه معناى حَتَّى يُبيْنَ لَهُمْ ... 


عبارتست از اينكه تا بيان نمايد براى آنها آنجه را كه مورد خشنودى و غضبش مى باشد. 

(مناقشه شيخ در استدلال به آيه شريفه) 

ودراين استدلال» همان اشكالى وارد است كه در استدلال به آيه قبلى وارد بود. 

با وجود اينكه دلاللت اين آيه بر مدّعى ضعيفتر است از دلالت آيه سابق الذكرء جرا كه موقوف بودن كمراهى بر بيان» مستلزم 
مطلوب ما در اينجا نمى باشد» جز از راه تمشكك به دلالت فتوايى. 


تشريح المسائل 


آيه شريفهاى كه مجتهدين در اينجا براى اثبات برائت در ما نحن فيه بدان تمسّكك نمودهاند» كدام آيه است؟ 

اين فرموده خحداى تعالى از سوره اسراء آيه ١8‏ است كه: من امْتدى فَإنّما يَهْدَّدِى لِنَفْسِهِ وَ مَنْ ضَّلى فَإنّما يَضِل عَلَيها ولا تَزِرُ وازِرَةٌ 
فراز آخر آيه. 

كيفيت استدلال حضرات به فراز مزبور حَككونه است؟ 
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-١‏ منطوق آيه اين است كه: عذاب تنها در صورتى است كه رسولانى به آن قوم فرستاده شوند و آن قوم امتثال فرمان نكنند. 

-١‏ مفهوم آيه اين است كه: اكر رسولى مبعوث نشود و تكاليف ابلاغ نككردد» در صورت ارتكابء عذابى در كار نيست. 

جون نسبت به استعمال دخانيات بعث رسول نشده؛ ارتكاب به آن عذابى در بى نخواهد داشت و هذا معنى اصل البراءة. 

سبب اينكه از (اعلام احكام) به بعث رسول تعبير شده جيست؟ 

اين است كه جون انبياء وسيله اعلام احكاماند يس ذكر (سبب) و اراده» مسب شده است. 

با توجه به نكته مزبور معناى آيه شريفه جه مى شود؟ 

و قبل از بيان و اعلام احكام» احدى را عذاب و مؤاخذه نكرده و نمى كنيم. 

جه استفادهاى از معناى مزبور مى شود؟ 

فى توان درقيث اذعاى اصوليية زالعدلال فرق كنت: 

شبهه حكميهاى كه منشا آن عدم نصّ و فقدان بيان و اعلام شارع باشد مجراى برائت است. 

مراد از عبارت (بناء على ان بعث الرسول ... الخ) جيست؟ 

با اين بناء اشاره دارد به اينكه رسول اعم است از رسول ظاهرى و رسول باطنىء در نتيجه آيه شريفه هم در تكاليف شرعيه وهم در 
احكام عقلته هر دو جارى مى شود يس هيج يكك از مكلفين قبل از بيان عقاب نمىشود. 

مفهوم مطلب فوق جيست؟ 

اين است كه يس از وصول بيان از جهت شرع و به لسان رسول ظاهرى و يا از جهت عقل و به لسان 
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عقل (رسول باطى )كر شكلت مخالنك كنده مددوز قوده عاق شراهك يود 

تقرير شيخ از آيه شريفه به جه نحو است؟ 

لفظ را بر ظاهرش حمل نموده و عموم آن را به غير مستقلات تخصيص زده. 

جرا رسول را اعم از ظاهرى و باطنى نككرفت؟ 

جونكه در مستقلات عقليه» حكم عقل معتبر بوده و حبجت است,ء در نتيجه مؤاخذه و عقاب بر مخالفت آن متوقف بر ورود بيان 
ل اث 

با توجه به مطلب فوق حاصل مطلب در (بخضص العموم بغير المستقلّات) جيست؟ 

اين است كه بعث رسول عبارت است از بيان نقلى ظاهر آيه تعميم داشته و معناى آن اينجنين مىشود كه ما بيش از بيان نقلى و 
اقامه دليل شرعى كسى را بر اثر مخالفتش در احكام مؤاخذه و عقاب نمى كنيم. 

در نتيجه: لا-زم مىداند كه عموم آيه را به غير مستقلات اختصاص داده و بكويد: عقاب تنها در احكام نقلى و غير مستقلّات عقليه 
است و لكن در مستقلات عقليِه جون احكام عقلى حيجت مى باشند» مخالفت با آنهاء ييش از ورود بيان نقلى نيز موجب ثبوت عقاب 
مى كردد. 

مراد از عبارت (او يلتزم بوجوب التأكيد .... الخ) جيست؟ 

عطف است به بخص ص العموم؛ بدين معنا كه يا آيه را به غير مستقلات تخصيص زده. جنانكه كذشت ويا آيه شريفه به عموم 
خود باقى بوده ودر تمام احكام به لزوم ورود دليل نقلى ملتزم مىشويم, جه احكام نقلى و جه احكام عقلى جه در مستقلات عقليّه 
و جه در غير مستقلات. 

غرض از مطلب فوق جيست؟ 
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اين است كه قبل از اعلام شارع مخالفت با حكم واقعى عقابآور نيستء تا آنجا كه در مخالفت با مستقلّات عقليه هم كفته مى شود 
كه اكرجه عقل خود دليلى معتبر استء ولى مع ذلكك تا زمانى كه شارع آن را با دليل شرعى تأكيد نفرموده» مخالفتش موجب 
عاب لحى لوه 

يس مراد از عبارت (و فيه ان ظاهرها الاخبار بوقوع ... الخ) جيست؟ 

اشكال شيخ است در استدلال حضرات به آيه شريفه كه حاصل فرمودهاش اين است كه آيه شريفه از ما نحن فيه و مسئله مورد بحث 
اجنبى استء جرا كه: 

مورد بحث ماء عذاب اخروى است كه در نتيجه ارتكاب به مشتبه مطرح استء و حال آنكه مورد آيه عذاب دنيوى و بلايايى است 
كه بر امّتهاى كذشته نازل شده استء يعنى آيه شريفه به قرينه فعل ماضى (ما كنّا)» در مقام اخبار از اين مطلب است كه: 
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ما در دورانهاى قبل امّتهايى را عذاب نموديم كه با ارسال انبياء به هدايت آنها يرداختيم و حججت را بر آنان تمام نموده بوديم. 
جه اشكالى بر ياسخ جناب شيخ وارد است؟ 

اولا: به قرينه فرازهاى قبلى» آيه شريفه در مقام بيان يكى از سنتهاى الهى است و نه بيان اخبار. 

ثانيا: سلمنا كه مقصود اخبار از عذابهاى واقعه بر امتهاى كذشته باشدء باز به طريق اولويت مثبت مطلوب ماستء جرا كه اكر عذاب 
دنيوى بدون بيان و بعث رسل منتفى باشد» يس عذاب اخروى بدون بعث رسل به طريق اولى منتفى خواهد بود. 

يس: منطوق آيه بالاولوية شامل مسئله مورد بحث ما هم مى شود و مىتوان اصل برائت را از آن استنباط نمود. 

يكى از دلائلى كه سبب مىشود آيه شريفه دخلى در استدلال نداشته باشد» جيست؟ 

اين است كه: حصر عذاب است به بعث رسل و اعلام رسولان و حال آنكه بر اساس روايات متعدّده ما داراى دو نوع رسول هستيم: 
-١‏ رسولان ظاهرى -١‏ رسولان باطنى» كه مراد عقل انسانى است. 

لازم به تذكر است كه بيان و حكم هريك از رسولان مزبور لازم الاتباع و مخالفت با آن عقا بآوراست. 

وجه اين حصر در ظاهر آيه جيست؟ 

-١‏ يا اين است كه: آيه شريفه در مقام حصر نيستء و بعث رسل كنايه از بيان احكام است. به عبارت ديكر: حتّى نبعث رسولا يعنى: 
حتّى نبين التكليف او الاحكام از طرفى هم بيان اعم است از بيان رسول ظاهرى و رسول باطنى. 

يس علت اينكه فرمود: حتّى نبعث رسولاء ظهور در بعث رسول ظاهرى دارد جيست؟ 

اين است كه: در اغلب موارد بيان تكاليف توسط رسولا-ن ظاهرى صورت مىيذيرد و حال آنكه بيان باطنى اختصاص به موارد 
نادرى دارد و النادر كالمعدوم. 

؟- و يااين است كه: آيه به همان معناى حقيقى خود است و مراد از آن به صورت موجبه كليه اين است كه: عذاب دائر مدار بعث 
رسل استء لكن از باب (ما من عام الما و قد خصّ» اين عموم نيز به باب مستقلات عقايِه تخصيص خورهه و مراد اين است كه 
هركجا عقابى باشد» بعث رسل نيز هستء مككر در باب مستقلات عقليِه كه عقاب هست اكرجه ارسال نباشد. 

*- ويا اين است كه كفته شود: يكك استحقاق العقاب داريم» يكك فعلية العقاب» لكن در باب استحقاق 
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العقاب ميان بيان عقلى و نقلى» تفاوتى نيستء بدين معنا كه مخالفت هريكك موجب عقاب است. منتهى اكر در موردى بيان منحصر 
در بيان عقلى بشود» صرفا موجب مذمت دنيوى و استحقاق عذاب اخروى مى كردد كه اين اعم از فعليّت عقاب است و اكر بيان 
نقلى مورد نظر باشد, بيان نقلى» فعليّت عقاب را مىآورد. 
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حال آيه شريفه در مقام بيان نفى فعليت عقاب است و نه نفى استحقاق» بدين خاطر سخن از بعث رسل و بيان نقلى مطرح شده 
اسث. 

حاصل كلام در عبارت (ثم إِنْه ربما يورد التناقض على من جميع .... الخ) جيست؟ 

بيان دومين نكته است كه سبب مىشود آيه شريفه دخلى در استدلال نداشته باشد و آن اين است كه آيه شريفه مزبور در دو باب 
مورد بحث قرار مى كيرد: 

الف: يكى در باب شكك در تكليف و عدم نصّ و اصل برائت كه مسئله مورد بحث ما بود» كه شيخ استدلال بدان را در اثبات اصل 
برائت رد كرد و ديكران بدان تمشكك كردند. 

ب: يكى هم در باب ملازمه ميان حكم عقل و حكم شرع كه مورد نزاع اخبارى و اصولى است. 

خلاصه كلام اينكه: 

-١‏ اشاعره و اخبارىها منكر تلازم ميان حكم عقل و حكم شرع هستند كه در اثبات عدم ملازمه به آيه شريفه مزبور تمتدركك 
كردهدانك. 

كيفيت استدلال اشاعره به أيه شريفه از جه قرار است؟ 

مى كويند: آيه شريفه عذاب اخروى را منحصر كرده به بعث رسولء و لذا معناى آيه اين است كه: 

-١‏ نسبت به هر حكمى كه بعث رسل شده (يعنى: بيان نقلى دارد)» عقاب نيز هست. 

1- نسبت به هر حكمى كه بعث رسل نشده عقابى هم نيستء جه در مورد آنء بيان عقلى باشد و يا نه يس به حكم آيه شريفه» 
تلازمى ميان حكم عقل و شرع نيست. 

نظر مرحوم فاضل تونى صاحب وافيه در استدلال به آيه شريفه در ما نحن فيه جيست؟ 

مىفرمايد: آيه شريفه جنانكه اشاعره استدلال كردئد دليل بر عدم ملازمه ميان عقل و شرع نمى باشدء اكرجه دليل بر جريان اصل 
برائت در شبهه حكميّهاى كه موردش فقدان نصٌّ استء مى باشد. 

قبل از بيان دليل فاضل تونى بفرمايبد: ملازمه ميان حكم عقل و نقل در جه مراحلى متصوّر است؟ 

يكى در مرحله اصل تكليف است. يعنى: همانطور كه با حكم شارع اصل تكليف ثابت مىشود آيا با حكم عقل هم اين اصل ثابت 
فى موده 

يكى در مرحله مذمت دنيوى است يعنى: آيا همانطور كه مخالفت با بيان شارع موجب مذمت دنيوى 
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مى شود» مخالفت با حكم عقل همء در دنيا مذمتآوراست. 

يكى در مرحله استحقاق عقاب اخروى است يعنى: آيا همازطور كه اكر شارع جيز را واجب و يا حرام كند مخالفت با آن سبب 
استحقاق عقاب مىشود, اكر عقل نيز جيزى را تصبيح و يا تحسين كند مخالفت با آن موجب استحقاق عقاب مىشود. 

يكى هم در مرحله فعليّت عقاب است يعنى: آيا همانطور كه وقتى شارع جيزى را حرام م ىكند سؤال مى كنيم كه آيا مخالفت با 
آن موجب فعلدّت عقاب مىشود يا نه حكم تحريمى عقل جطور است آيا مخالفت با حكم تحريمى عقل موجب فعليّت عقاب 
مى شود يا نه؟. 

كدام يكك از مرحله جهاركانه از محل نزاع خارجاند؟ 

مرحله جهارم؛ جرا كه جهبسا مخالفت با خطاب شارع موجب فعليّت عقاب نشود» جه رسد به مخالفت با خطاب عقلى. 


كداميكك از مراحل مزبور» مورد بحث در باب ملازمهاند؟ 
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مرحله اول» دوم و سوّم. 

كداميكك از مراحل مزبور مورد بحث در اينجاست؟ 

مرحله سوّم. 

آيه شريفه مورد بحث بر كداميكك از مراحل جهاركانه دلالت دارد؟ 

بر مرحله جهارم. 

يعنى: آيه شريفه در مرحله جهارم دلالت دارد بر عدم ملازمه در فعليت عقاب ميان حكم عقل و حكم شرع جرا كه آيه شريفه در 
مقام نفى فعليت عقاب است. 

منظور از بيان اخير جيست؟ 

اين است كه: آيه ما كنا مُعَذَينَ به اين معناست كه ما در خارج عذاب نكرديمء نه اينكه: مستحق عذاب نيستند. 

بنابراين آيه ارتباطى با سه مرحله قبلى ندارد. بدين معنا كه: آيه دلالت بر اين معنا ندارد كه در مرحله استحقاق هم تلازمى وجود 
ندارد» جرا كه ممكن است ملازمه باشد و ممكن است نباشد. 

از طرفى» ما نحن فيه و مسئله مورد بحث ما همين مرحله استحقاق است. بنابراين وجهى براى استدلال به اين آيه شريفه بر عدم 
ملازمه نمى باشد. 

حاصل مطلب در عبارت (ثم إِنّه ربما يورد التناقض على من جمع ... الخ) جيست؟ 

بيان ميرزاى قمى صاحب قوانين است در تضعيف جمع بين استدلال به آيه جهت اثبات برائت و رد 
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ملازمه ميان حكم عقل و شرع و لذا مىفرمايد: 

اين سخن فاضل تونى كه مى كويد: مى توان از آيه شريفه در باب شكك در تكليف سود برد لكن در باب عدم ملازمه قابل استفاده 
نيستء تناقضى آشكار است. 

دليل جناب قمى بر اين تناقض جيست؟ 

اين است كه در اين فرموده خداى تعالى كه عذاب اخروى در كرو بعث رسل است و اينكه اكر بيان و اعلام شرعى نباشد عذابى 
هم نيست» دو احتمال وجود دارد: 

-١‏ شايد مراد اين باشد كه اكر بعث رسل نشود. نه فعليت عقابى باشد و نه استحقاق عقابى», بلكه اساسا تكليفى در كار نيست» جه 
بيان عقلى باشد و جه نباشد. 

حال بر اساس اين احتمال؛ آيه شريفه همانطور كه دلالت بر اصل برائت در شبهات بدويه دارد» همانطور هم بر عدم ملازمه ميان 
حكم عقل و حكم شرع دارد. يس اعتراض شما به اخبارىها وارد نيست. 

1- و شايد مراد اين باشد كه اكر بععث رسول نبود» فعليّت عذاب منتفى مىشد و لكن آيه نسبت به مرحله استحقاق ساكت است و ما 
نمىدانيم كه آيا بيان عقلى استحقاق مىآ ورد يا نه؟ 

حال بر اساس اين احتمال آيه شريفه: همانطور كه دلالت بر عدم ملازمه نداشت جون مورد بحث در مرحله قبل از فعلّت عقاب 
بود» همينطور هم دلالت بر اصل برائت ندارد. جرا كه بحث ما در باب برائت و احتياط نيز در مرحله استحقاق عقاب است كه آيه 
در اين مرحله ساكت است يس وجهى براى تفصيل و قول به اينكه: آيه دليل بر برائت شده و دلالت بر عدم ملازمه ندارد» وجود 
ندارد. 


حاصل مطلب در (و يمكن دفعه: بان عدم الفعلية يكفى فى هذا المقام ....) جيست؟ 
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جوابى است كه جناب شيخ و يا مرحوم صاحب فصول در تأييد تفصيل فاضل تونى, به اشكال ميرزاى قمى مى دهند؛ مبنى بر اينكه 
هيج تناقض و تهافتى در جمع مزبور نبوده و استدلال جناب تونى بهجاست. 

دليل شيخ و يا صاحب فصول بر درستى تمسشكك جناب فاضل به آيه شريفه در مقام اول جيست؟ 

اين است كه: وجه تمس كك جناب فاضل به آيه مزبور در جهت اثبات برائت در ما نحن فيه اين است كه: اخباريها در اينكه مرتكب 
قبهات شخصن خرد ادن سلذاكت الغروى تداك و غيل مريقن عثات اواهق كردده ناد لداى اسعدلال كرذذاند كه حمدة انها 
اخبار تثليث استء مككر اينكه دليلى يافت شود كه در ارتكاب شبهه رسما عقاب فعلى را نفى كرده باشد كه در اين صورت» مقتضى 
براى استحقاق هم وجود ندارد. 

حاصل كلام اخبارىها جه مىشود؟ 

اين مى شود كه: نفى فعلئِت عذاب كاشف از عدم استحقاق عقاب است. بنابراين جناب فاضل فرموده: 
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آيه مزبور دلالت بر نفى فعلت عذاب دارد» يس طبق بيان خودتان اين نفى فعلتت عقاب» كاشف از نفى استحقاق عقاب هم هست. 
دليل شيخ بر درستى تمسكك جناب تونى به آيه شريفه در رد استدلال منكرين ملازمه جيست؟ 

اين است كه: منكرين ملازمه مى كويند: مفاد آيه شريفه اين است كه قبل از بيان شارع و دليل نقلى» تكليف و حكمى وجود ندارد» 
اك سوام ساك ب اغيظ اا ماد 

يس عقل به استحقاق عقاب حكم مى كند و حال آنكه شارع نفى حكم و تكليف مىنمايد. در نتيجه: 

معلوم مى شود كه قاعده (كلما حكم به العقل» حكم به الشرع و كلما ...) يكث قاعده كلى نمىباشد. لذا جناب تونى در مقابل اين 
كروه مى فرمايد: 

مفاد آيه شريفه. صرفا سلب و نفى فعليت عذاب است و نه نفى حكم و تكليفء حال بايد كفت: كه نفى فعليت» اعم است از نفى 
استحقاق» بدين خاطر ممكن است شرع هم مثل عقل حكم به استحقاق عقاب نمايد» لكن تنها فعلتّت آن را نفى كرده باشد. 

يس: با اين آيه شريفه نمى توان به سلب و نفى تلازم ميان حكم عقل و شرع نمود. 

حاصل استدلال اصوليين به آيه مزبور در دفاع از فاضل تونى» در مقابل منكرين ملازمه جيست؟ 

با استناد به اين آيه شريفه كه ظهور در نفى فعلئِت عذاب دارد مى كويند: 

آنجا كه بيان شرعى نباشد عقابى در كار نيست. و آنجا كه در مشتبه فعلئّت عقاب نباشد» استحقاق عقاب هم نيست. يس: الاصل» 
البراءة يعنى: در ارتكاب به مشتبه» استحقاق عقاب نيست. 

حال در عدم تنافى ميان استحقاق و عدم الفعلية مى كويند: 

-١‏ مراد اصلى در باب ملازمه؛ اثبات آن است. بدين معنا كه: آنجا كه عقل حكمى صادر مى كند آيا شرع هم بدان حكم كرده يا 
نه؟ 

!- ملازمه مربوط به مرحله استحقاق است. 

'- آيه شريفه نيز دليلى بر عدم ملازمه نيستء جرا كه تنها نفى فعلّت عقاب را مى كند و ربطى به مرحله استحقاق ندارد. 

يس منافاتى ميان استحقاق العقاب و عدم الفعليه وجود ندارد» جرا كه اين دو بحث با هم فرق دارند به عبارت ديكر مى كويند: نه 
تنها حكم به استحقاق عقاب با نفى فعليّت آن منافات نداشته و ثبوتا امر ممكنى استء بلكه در امثله شرعى هم وقوع داشته است. 
مراد از عبارت (كما فى الظهارء حيث قيل انه محرّم معفو عنه) جيست؟ 


اين است كه: ظهار حرام استء ظهار حرام معفوٌ است. يس: در مرحله فعليّت عقابى ندارد. به عبارت 
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ديكر: ظهار در مرحله فعليّت عقاب ندارد و حال آنكه حكم و استحقاق عقاب دارد. 

ظهار جيست؟ 

ظهار نوعى طلاق است كه در جاهليت انجام مىشد و در فقه توضيح داده شده است. 

مراد از عبارت (كما فى العزم على المعصية ...) جيست؟ 

اين است كه: در باب عزم و اراده بر كناه در مبحث تجرّى كتاب القطع كفته شد از برخى اخبار به دست مىآيد كه قصد و نيت 
معصيت حرام استء لكن معفوٌ است يعنى: عقابى ندارد» يس: تلازمى در كار نيست و آيه دليلئتى بر اين تلازم ندارد. 

غرض از (على انه لو انتفت الفعليةُ انتفى الاستحقاق) جيست؟ 

اين است كه: اكر متنازعين توافق كنند كه وقتى فعليّت عذاب منتفى باشدء استحقاق آن نيز منتفى است مىتوان در نفى ملازمه به 
اين أيه استدلال نمود. 

نظر جناب آخوند در استدلال به اين آيه در ما نحن فيه جيست؟ 

مى كويد: استدلال به آيه شريفه مذكوره در برائت از تكليف مشكوك ناتمام است جرا كه ميان استحقاق عقاب با فعليت آن 
ملازمهاى نمى باشد. 

دليل آخوند بر عدم ملازمه در اينجا جيست؟ 

اين است كه: نفى تعذيب قبل از بيان و اتمام حيجت» منت بر بندكان است جرا كه ممكن است مكلف مستحق عقاب باشدء لكن به 
خاطر منت مولىء اين عقاب فعليت بيدا نكند. 

جهارمين آيه شريفهاى كه اصوليين در اثبات اصل برائت در شبهات بدويه بدان استدلال كردهاند» كدام آيه است؟ 

آبه شريفه وما كان الله لِيِضلٌ قوم َعْدَ إِذْ هدام حَتّى يدْنَ لَهُع ما يتُقُونَ. 

ترجمه: خداى سبحان هيج قومى را يس از اينكه هدايتشان كرد كمراه نمى كرداند تا اينكه آنجه را بايد از آن اجتناب نمايند بر 
ايشان بيان نمايد. 

تقريب استدلال به آيه مزبور جهت برائت جيست؟ 

-١‏ بيش از بيان» خذلان و واكذاردن يكك قوم كه خود عذابى دردناكك است سزاوار نيست. 

-١‏ در شبهه تحريميّه» منشا شبهه» شكك و جهل مستند به عدم بيان شرعى است. 

يس: ارتكاب به موارد شبهه تحريميه (مثل: استعمال دخانيات) به دليل عدم بيان عقاب ندارد. 

نظر شيخ بيرامون استدلال مذ كور جيست؟ 

اولا: اين آيه نيز همانند آيه سوم به قرينه (و ما كانَ)/ ١١8‏ كه فعل ماضى است در مقام اخبار از عذاب دنيوى 
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امتهاى سلف است و هيج مساسى با ما نحن فيه كه در ثبوت و نفى عقاب اخروى استء ندارد. 

نكته: 

اين بيان شيخ نيز قابل خدشه و مناقشه است و ياسخ به آن همان است كه به بيان قبلى شيخ در آيه سوم داديم. 

ثانيا: به فرض تعميم و عدم اختصاصش به امم كذشته. دلالتش بر مطلوب اضعف از دلالت آيه قبلى استء جرا كه در آيه قبل سخن 
ازبلا وعذاب دنيوى بود ولى كفته شده به درد ما نحن فيه نمى خورد. 


لكن در اين آيه: 
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-١‏ صحبت از مجرد خذلان و به خود واكذاردن است. 

1- خذلان و به خود واككذاردن متوقف بر بيان شده است يعنى: يس از بيان احكام اكر مخالفت كردند آنها را دجار خذلان و سلب 
توفيق مى كند. 

توقف داشتن عذاب دنيوى بر بيان» ارتباطى به موقوف بودن عذاب اخروى برآن ندارد. 

آيا اين ياسخ شيخ قابل مناقشه و اشكال نمى باشد؟ 

جرا قابل اشكال است و خود ايشان نيز با عبارت (اللهم بالفحوى) آن را رد كرده و قائل به دلالت آيه مزبور بر برائت در شبهات 
بدويه مى شود. 

مراد از فحوى (اللّهم بالفحوى) در يايان متن جيست؟ 

قياس اولويّت است كه در اصطلاح اصولى به (لحن الخطاب) تعبير مى شود. 

تقريب فحوى در مسئله مورد بحث جيست؟ 

اين است كه: 

-١‏ خداى تعالى از روى رأفت و رحمت بندكانش را در امر معاش و معادشان مخذول و به خود وانككذارد. 

-١‏ جهت رفع عذاب و كرفتارىهاى دنيوى آنجه را كه شايسته است آنها بدانند بر ايشان بيان نموده. 

يس عقاب اخروى را كه به مراتب شديدتر از عذاب دنيوى استء بالاولوية» قبل از بيان و اعلام احكام در حمّشان روا نمىداند. 
سن تق اف اسسرق كدةابى أيه قريقة سن تراند عق اضل وزافك خر شبهاش: افد 
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متن: و منها: قوله تعالى: يلك مَنْ َلك عَنْ بدو يَخيى مَنْ ححيّ عَنْ بين ْ[1]. 

و فى دلالتها تأمّل ظاهر. 

و يرد على الكل أن غاية مدلولها عدم المؤاخذهٌ على مخالفة النهى المجهول عند المكلف لو فرض وجوده واقعاء فلا ينافى ورود 
الدليل العام على وجوب اجتناب ما يحتمل التحريمء و معلوم أن القائل بالاحتياط و وجوب الاجتناب لا يقول به إلا عن دليل علمئ. 
و هذه الآيات بعد تسليم دلالتها غير معارضة لذلكك الدليل» بل هى من قبيل الأصل بالنسبةٌ إليه» كما لا يخفى. 

و منها: عالي- مخاطبا لنبيه صلى الله عليه و آله ملقنا | ناه طريق الردّ على اليهود حيث حرّموا بعض ما رزقهم الله تعالى افتراء 
عليه- :لزلا اجنافن'ما اريك 3 وما على طاعم يَطَْمَة ا أن يحون مي أو دما مشفُوح[19]. 

فأطل »لاير عه )سدع ردان ارده قن تمنلة المسعرفافة الل التي الله لوخدم وجداله سنلى للد ظييو اله .ولك فى يا 
اوحى إليه و إن كان دليلا قطعيا على عدم الوجود إِلَا أن فى التعبير بعدم الوجدان دلالة على كفايه عدم الوجدان فى إبطال الحكم 
بالحرمة. 

لكنْ الإنصاف أن غاية الأمر أن يكون فى العدول عن التعبير بعدم الوجود إلى عدم الوجدان إشاره إلى المطلبء و أمّا الدلالهُ فلاء و 
لذا قال فى الوافيةٌ «و فى الآيهُ اشعار بأنّ إباحةُ الأشياء مركوزء فى العقل قبل الشرع؛[١7].‏ مع أنّه لو سلم دلالتها فغاية مدلولها كون 
عدم وجدان التحريم فى ما صدر عن اللّه تعالى من الأحكام يوجب عدم التحريم, لا عدم وجدانه فى ما بقى بأيدينا من أحكام الله 
تعالى بعد العلم باختفاء كثير منها عنّاء و سيأتى توضيح ذلكك عند الاستدلال بالإجماع العملىّ على هذا المطلب. 
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ترجمه: واز جمله آيات اين سخن حق است كه فرموده: 

تا هلاكك شود كسى كه هلاكك مىشود از روى دليل و زنده بماند كسى كه زنده مانده از روى دليل» در دلالت اين ايه شريفه (بر 
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مدّعاى مذكور) تأمَلى روشن و آشكار وجود دارد. 

بر تمام اين آيات ايرادى وارد است مبنى بر اينكه انتها و يايان دلالت اين آيات» عدم مؤاخذه در برابر مخالفت با نهى و زجرى است 
كه نزد مكلف» مجهول و نامعلوم استء اكرجه در واقع موجود باشد. 

يس اين مضمون با دليلى كه به صورت عام بر وجوب اجتناب از محتمل التحريم دلالت دارد هيج كونه تعارض و تنافى ندارد. و 
معلوم است كه قائل به احتياط و وجوب اجتناب» بدون دليل علمى قائل به اين نظر (وجوب احتياط) نمى باشد. 

فابق آياك بس الاقول دلالتقاقه بانضية ويل غانى (هماة ديل على كه ذكر شد) قارضى تدازة: بلكه نبت ابن آبات :ها آن 
دليل» از قبيل نسبت اصل است به دليل. 

واز جمله آياث ابى سحن خداى تعالى است خطاب به يبامير كراميشن ضاك الله عليداو آله ون حالى كه بداو تلقيى من تمايك طريق 
رد بر يهود راء از آن جهت كه بعضى از نعمتهاى الهى را بر خود تحريم نموده و به افتراء به حق تعالى نسبت داده بودند. 

(بككو) اى يبامبر: در آنجه از محرّمات به من وحى شده جيزى را كه بر تناو لكنند كان آن حرام باشد نمىيابم مكر اينكه ميته و يا 
خون ريختهشدهاى باشد. يس خداى تعالى» بدعت و تشريع آنها را به دليل عدم وجدان (و عدم علم) آن تحريمشدهها در محرماتى 
كه به رسولش ابلاغ نموده. ابطال نمود. 

وعدم وجدان ييامبر صلى الله عليه و آله در آنجه كه به او وحى شده اكرجه دليل قطعى بر عدم وجود مى باشدء لكن در تعبير از 
عدم وجود به عدم وجدان دلالتى است مبنى بر كافر بودن عدم وجدان بر ابطال حرمت است. 

ولى انصاف اين است كه: نهايت امر در عدول از تعبير به عدم وجود به عدم وجدان اشاره به مطلوب مىباشد و نه دلالت برآنء به 
ايق خناظر جناب ثوتى در.وافيه فرمودة اسث كه: 

دراين آيه اشعار است به اينكه اباحه اشياء قبل از ورود شرع عند العقل ثابت است از اين كذشته سلمنا كه دلالت آن را بيذيريم» 
نهايت مدلول و مضمون اين آيه شريفه اين است كه: 

عدم علم به تحريم در احكامى كه از حقتعالى صادر شده علت عدم تحريم مىشود. نه اينكه نيافتن حكم؛ در احكامى كه در دست 
ماست. يس از علم به اختفاء بسيارى از آنها نسبت به ما همي نطور بوده باشد و نفس عدم وجدان ما باعث حرام نبودن شىء در واقع 
باشد» و به زودى توضيح آن در هنكام استدلال به اجماع عملى بر مدّعى خواهد آمد. 


تشريح المسائل 


ينجمين آيه شريفهاى كه مستدلين در اثبات برائت در شبهات حكميه بدان تمسشكك نمودهاند» كدام آيه است؟ 
فرازى از آيه جهل و دوم از سوره مباركه انفال است كه مىفرمايد: 

تا هلاكك شود كسى كه هلاكك مىشود از روى دليل» و زنده بماند كسى كه زنده ماند» از روى دليل. 

كيفيت استدلالشان به آيه را بيان كنيد؟ 

-١‏ مى كويند: هلاكت و حيات در كرو بين است. 

-١‏ مفهوم آن اين است كه: قبل البيان و يتنه هلاكتى در ميان نيست؛ لذا در رابطه با استعمال دخانيات يبنهداى نيست. 
يس در ارتكاب به آن هلاكتى در ميان نيست. 


نظر شيخ در رابطه با استدلال مذكور جيست؟ 
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آن را درست نمىداند و دلالت آيه شريفه را بر ثبوت برائت در شبهات تحريمييّه رد مى كند. 

دليل شيخ بر اين رديّه جيست؟ 

دو احتمالى است كه در اين جمله وجود دارد: 

ا دابتكه اك عضن اذ .شاذكت و بات هماة مردن وماتدن دو ابوددنا باشد ومظور أنه ابن باقن كداها آباكدرانه شما نقاة 
داديم تايس از اين آنكه مىميرد ويا در جنكك كشته مى شودء حيجت براو تمام باشد و در قيامت عذرى براى قبول حقٌّ نداشته 
باشد و هكذا كسى كه مىماند. 

-١‏ اينكه اككر غرض از هلاكت و حيات» كفر و اسلام باشدء معناى آيه اين مى شود كه: ما آيات خود را به شما نشان داديم تا يس 
ازاين: 

الف) آنكه كفر مىورزد از روى بينه باشد. يعنى: با اينكه حقٌّ را مىداند لجاجت مى كند. 

ب) و آنكه اسلام را اختيار مى كند از روى بصيرت باشد و نه كو ركورانه. 

و لذا آيه شريفه مربوط به اعتقادات است و ربطى به باب احكام ندارد. يس آيه شريفه مثبت برائت در ما نحن فيه نخواهد بود. 
حاصل مطلب در (يرد على الكل: ان غايةُ ..... الخ) جيست؟ 

اين است كه حضرات اصوليين نمى توانند به آياتى كه تا به اينجا روى آنها بحث شد در مقابل 
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اخبارىها استدلال نمايند. جرا كه آيات مزبور از حيث دلا-لت بر ما نحن فيه (ثبوت برائت در شبهات حكمى) مبتلا به دو دسته 
اشكال بودند: 

-١‏ اشكالات خصوصى كه در دلالت تككتكك آيات وارد است و تا به اينجا بررسى شد. 

-١‏ اشكالى عمومى كه به نحو مشتركك بر همه اين آيات وارد است و آنها را از قابليت براى استدلال م ىاندازد و آن عبارتست از 
اينكه: 

مضمون و مدلول آيات مزبور خداى تعالى بر مخالفت نهى مجهول عقاب نمىنمايد به عبارت ديكر مفاد اين آيات اين است كه: 
تكليفى كه مجهول است تا مادام ىكه بيانى نرسيده و مكلف آن را نمىداند عقاب ندارد؛ و لو در واقع دليلى مشتمل بر نهى وجود 
داشته باشد. 

و حال آنكه در ميان ادلّه اخباريها ادلّهاى است به اين مضمون كه واجب است از متحمل التحريم و مجهول الحرمة اجتناب شود. 
شيخ جه نتيجداى از اين اشكال مى كيرد؟ 

فى كويد معتاق ابن ادله بر مشنمون آن ياك واؤذانن جتائكه دلبل بر اصلوارد اث 

يعنى: همانطور كه يس از ورود دليل موضوع اصل منتفى مى كرددء هكذا در اين مورد به عبارت ديكر: 

-١‏ آيات مزبور» عقاب بر مخالفت محتمل التحريم را نفى م ىكنند, و حال آنكه دليل علمى و حبجت معتبرهاى بر وظيفه مكلف 
نسبت به اين مطلب اقامه نكرديده. 

؟- با قيام دليل معتبر (همجون برخى ادله اخباريها) بر وجود اجتناب از مشكوكك الحرمة موضوع آيات منتفى مىشود. 

شن دديكر اي براق تتشكف و اسعدلال يدايق آياض شريقة نس باشل 

غرض شيخ از (لا يقول به الا عن دليل علمى ....) جيست؟ 

اين است كه: 
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به حتجتى» قبول ندارند. 

ششمين آيهاى كه مستدلين در اثبات برائت در شبهات حكميه به آن تمسّكك نمودهاند» كدام آيه است؟ 

آيه 0؟١‏ سوره انعام است كه مىفرمايد: 

قل لا أَجدُ فى ما أوجى إِلَىَ مُرّماً على طاعِم يَطَعَمَهُ إن أن يَكُونَ مَيةُ أوْ دماً مشفوحاً أو لخم جنزيرفَإِنَهُ رس أو فشقاً أجل لَِرِ الل 
0 ٍ 
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كيفيت استدلالات حضرات به أيه شريفه را بيان كنيد؟ 

-١‏ يهود از روى افتراء واز باب تشريع و بدعتء, برخى از خوراكيها را بر خود تحريم كرده بودند. 

؟- خداى تعالى در مقام رد يهود به بيامبر خطاب مىفرمايد كه به ايشان بكو: 

در آنجه به من وحى شده و در ميان محرّماتى كه به وسيله وحى به من ابلاغ شده.؛ هيج محرّمى غير از خون ريخته شده. ميته و 
كوشت خوكك؛ وجود ندارد. 

*- نجه غير از اين امور اعلام شده است حرام نيست. 

يس: حكم كردن به حرمت غير اين امور اعلام شده» حكم به غير دليل است كه امرى است حرام. 

نتيجه فوق را جككونه تعميم داده و جه استفادهاى از آن مى كنند؟ 

مى كويند: از نظر آيه شريفه. نحوه ابطال تشريع و بدعت يهود را صرف نيافتن و عدم علم به حرمت قرار داده حال اين عدم حرمت 
به سبب عدم وجدان را در موارد مشابه استفاده كرده مى كوييم: 

-١‏ دليلى بر حرمت شرب توتون اقامه نشده. 

؟- آنجه دليلى بر حرمتش اقامه نشده از محرّمات نيست. 

يس: توتون محكوم به حلت است و ما در رابطه با آن آزاديم» و هذا معنى اصل البراءة. 

اكر اشكال شود: 

-١‏ آيه شريفه خطاب به ييامبر است و مورد آن عدم الوجدان ييامبر است. 

؟- عدم وجدان ييامبر مساوى با عدم وجود است و حال آنكه عدم وجدان ديكران دليل بر عدم وجود نيست يس نمىتوان كفت ما 
هم دليلى بر حرمت شرب توتون نيافتم و نيافتن ما دليل بر حلت آن است. در نتيجه: در مورد مسئله مورد بحث نمى توان به آيه 
شريفه مزبور استدلال نمود. جه ياسخ مىدهد؟ 

مى كويد: بله قبول داريم كه عدم وجدان ييامبر با عدم وجدان ما فرق دارد و لكن مدّعا اين است كه: 

لحن آيه داراى جهتى است و عنايتى در آن است. 

يعنى: مى توانست بفرمايد: قل ليس فيما اوحى و يا مى توانست بفرمايد: قل لا يوجد فيما اوحىء لكن از اين تعبير ععدول كرده و 
فرمود: قل لا أجد, و لذا آيه در مقام دادن مناط است. و مناط عدم حرمت, عدم وجدان است و اين تنقيح مناط به درد ما نحن فيه 
نمى خورد. 

حاصل مطلب شيخ در عبارت (لكن الانصاف ان غايةُ الامر ان يكون فى .... الخ) جيست؟ 

اين است كه: در دلالت آيه مزبور بر برائت اشكالاتى وارد است: 

-١‏ اشاره و اشعار در عدول از (ليس) به (لا أجد) به دادن مناط از عدم وجود به عدم وجدان تعبير شده 
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كافى نبوده و بر مدّعا دلالت ندارد. 

به عبارت ديكر: آيه از باب تعليق الحكم على الوصف استء يعنى: اككر دليل بر حرمت موضوعى نيافتيم» حرام نيست و مباح است. 
يس: حرمت را معلق نموده بر عدم وجدانء كه اين تعليق مشعر به علتِت است و لكن اشاره و اشعار كافى نيست. 

-١‏ سلمنا كه آيه شريفه علاوه بر اشعار دلالت بر مطلوب هم داشته باشد. 

يعنى: از اين شريفه استفاده كنيم كه مناط حرمت» عدم وجدان استء و هركجا مناط بود حكم هم هست و لكن نهايت مدلول و 
مضمون اين آيه شريفه اين است كه: 

در احكام صادره از جانب شارع مقدّس و ابلاغ آنها به رسول الله صلى الله عليه و آله محرّمى يافت نشودء وجود ندارد ولى بايد 
داتبيث كه تسفهد تكن تواتل. كين اعغاين يكددة يلكه حك | كثر من تاقد يكويد: 

لا أجد فيما بقى بايدينا يعنى: در احكامى كه در طول تاريخ به دست ما رسيده كشتم و نيافتم نه اينكه بككويد فى جميع ما صدر من 
عند الله جستجو كردم و نيافتم. 

به عبارت ديكر: حضرت به دليل وحى كه بر او شده بر تمام ما صدر عند الله محيط است و لذا عدم وجدان در ايشان از عدم وجود 
منفكك نيست» لكن اين مضمون در مورد ديككران صدق نكرده و نمىتوان در ما نحن فيه به آن تمسكك نمود» جرا كه برخى احكام 
الهى به سببهاى مختلفى از ما مخفى مانده و يا به ما نرسيده استء بنابراين با جنين علم محدودى جككونه مى توان ادّعا كرد كه: 

عدم وجدان ما نسبت به حكمى دلالت بر عدم وجود دارد.[١؟]‏ 


ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى ؛ ج# ؛ ص ٠١‏ 

ه شريفه در مقام ابطال تشريع يهوديان است و رد سخن آنهاء لكن دلالت بر رد سخن اخبارىها ندارد» جرا كه اينان مى كويند: 
ترك محتمل التحريم از باب احتياط واجب است و نه از باب تشريع» و اين دو با هم متفاوتاند» جرا. 

زيرا كه احتياط صددرصد مطلوب است و تشريع صددرصد مبغوض. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى. ج2: ص: 7١‏ 

متن: و منها: قوله تعالى: و ما لَك أن تَأكُنُوا مِمَا ذكرَ اشم الله عليه و قَد فَصّلَّ لَكمْ ما عَرّءَ عَلَيكمْ. 

يعنى مع خلوٌ ما فصّل عن ذكر هذا الذى يجتنبونه. 

و لعل هذه الآبة أظهر من سابقتهاء لأنَّ السابقة دلت على أنه لا يجوز الحكم بحرمة ما لم يوجد تحريمه فيما أوحى الله سبحانه إلى 
النبى صلى الله عليه و آله. و هذه تدل على أَنّه لا يجوز التزام تركك الفعل مع عدم وجوده فيما فصل و إن لم يحكم بحرمته فيبطل 
وجوب الاحتياط أيضاء إِنَا أن دلالتها موهنة من جهة أخرى. و هى أن ظاهر الموصول العمومء فالتوبيخ على الالتزام بتركك الشىء مع 
تفصيل جميع المحرّمات الواقعٍه و عدم كون المتروك ما حرم منها. و لا ريب أن اللازم من ذلك العلم بعدم كون المتروك محرّما 
واقعيا فالتوبيخ فى محلة. 

و الانصافء ما ذكرناء من أنّ الآبات المذكورة لا تنهض على إبطال القول بوجوب الاحتياطء لأنّ غاية مدلول الدال منها هو عدم 
التكليف فيهما لم يعلم خصوصا او عموما بالعقل او النقل. و هذا ممما لا نزاع فيه لأحد. و إِنّما أوجب الاحتياط من أوجبه بزعم قيام 
الدليل العقلي او النقليٌ على وجوبه. 

فاللا.زم على منكره رد ذلكك الدليل أو معارضته بما يدل على الرخصة و عدم وجوب الاحتياط فيما لا نصٌ فيه. و أمّرا الآيات 
النكورة قبي كعضن الأغار الأية لا سيف لكك غبرورة أله إذا فرقن الدورة بطر بو مس فى نه الديون الاخعاط فن كل 
ما يحتمل أن يكون قد حكم الشارع فيه بالحرمة لم يكن يعارضه شىء من الآيات المذكورة. 
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ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج8» ص: ف 

ترجمه: واز جمله آيات اين فرموده حق است كه: 

(شما را جه مىشود كه از آنجه نام خدا برآن برده شده نمىخوريد در حالى كه آنجه بر شما حرام شده به تفصيل برايتان بيان 
نموده) يعنى: آنجه را (از محرّمات) تفصيل داده نامى از آنجه شما مورد اجتناب قرار مىدهيد برده نشده و شايد كه اين آيه دلالتش 
بر مدّعاى (اصوليين) روشن تراز آيه قبلى باشدء زيرا كه آيه قبلى بر عدم جواز صدور حكم بر حرمت جيزى كه حرام بودنش در 
محرّماتى كه خداى تعالى بر بيامبر صلى الله عليه و آله ابلاغ نموده يافت نمى شودء دلالت داشت. 

ولى اين آيه دلالت دارد بر اينكه. التزام به تركك فعلى كه در بين مفضّلات وجود ندارد جايز نيستء اكرجه (ملتزم به حكم) حكم به 
حرمتش نكرده باشد. 

يس: وجوب احتياط نيز با اين آيه باطل مى شود جز اينكه دلالت اين آيه از جهت ديكر ضعيف و سست است. 

واين جهت ضعف اين است كه ظاهر اين موصول (يعنى: ما حرّم عليكم) عموم است. يس توبيخ و سرزنش بر التزام شخص به 
تركك جيزى است كه با وجود بيان تمام محرّمات واقعيّه در ميان آنها نمى باشد و لازمه آن, علم به عدم متروك از محرّمات واقعى 
اسك لذا به خا هن باشك. 

وانصاف همان جيزى است كه قبلا ذكر نموديم, مبنى بر اينكه آيات يادشده براى ابطال قول به وجوب احتياط صلاحتّت ندارد 
زيرا غايت مدلول آياتى كه دلالت دارند» همان عدم تكليف در مورد فعلى است كه از طريق دليل عام يا خاصء جه عقلى و جه 
نقلى» علم به تكليف آن معلوم نشده استء در حالى كه اين معنا از جمله امورى است كه براى احدى در آن اختلاف نمى باشد» جه 
آنكه قائلين به وجوب احتياطء آن را واجب دانسته به كمان اينكه دليل عقلى و نقلى بر وجوب آن اقامه شده و لازمه اين نظر اين 
است كه منكر وجوب احتياط يا بايد اين دليل را رد كند ويا دليل ديكرى را كه در مقام معارضه با آن؛ دلالت بر رخصت وعدم 
وجوب احتياط دارد اقامه نمايد. 

واماآيات ذكر شده مانند برخى از اخبارى كه خواهد آمد براى اثبات اين مدّعا صلاحيّت ندارد؛ زيرا كه بديهى است كه اكر 
فرض شود كه بطريق معتبر دليلى وارد شود كه احتياط را واجب نموده ودر محتمل التحريم تركك را از باب احتياط لازم و اجتناب 
را حتمى قرار دهدء هيج يكك از آيات مذكوره قابليت تعارض با آن را ندارد. 


تشريح المسائل 


هفتمين آيهاى كه مستدلين در اثبات برائت در شبهات حكميه به آن تمسكك كردهاند» كدام آيه است؟ 
آيه شريفه ١19‏ در سوره انعام است كه مىفرمايد: 

و ما لك ألا تأكلوا مِمّا ذكرٌ اسْمٌ الله عَلئِهِ و قد فصّل لكمْ ما عرَّمَ عَلتِكُمْ. 

كيفيت استدلال حضرات به اين آيه شريفه جكونه است؟ 

مى كويند: 

-١‏ به حكم اين آيه شريفه» هر امرى كه حرمت آن از طرف شارع تفصيلا اعلام شده بايد از آن اجتناب كرد. 

"- مفهوم كلام مذكور اين است كه نسبت به هر امرى كه حرمت آن به تفصيل از جانب شارع به شما اعلام نشده وجوب اجتنابى 
در كار نيست و شما در ارتكاب به آن آزاديد. 


'- نسبت به استعمال دخانيات بيانى نرسيده است. 
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يس: در ارتكاب و استعمال دخانيات» وجوب اجتناب در كار نيست,ء و هذا معنا اصل البراءة. 

اكر سؤال شود كه اينها برخى افعال را بدون علم به حرمتشان تركك نمودند و لكن حكم به تحريم آنها نكردند جه؟ 

بله: اكرجه حكم به حرمت مشكوك التحريم نكردهاند و لكن همينقدر كه به تركك آن ملتزم شده واز آن اجتناب مىكردندء 
عملشان مورد نهى و مذمت واقع شده است. 

جرا در عبارت (و هى ان ظاهر الموصول العموم ...) دلالت اين آيه را از آيه قبلى روشنتر مىداند؟ 

جون در آيه قبل حكم به حرمت غير معلوم الحرمة مورد نهى و زجر بود و اخبارىها مى توانستند در تضعيف استدلال مجتهدين به 
آنها بكويند: ما هيج كاه حكم به حرمت نكرده و صرفا در مقام عمل ملتزم به تركك شدهايم» لكن در اين آيه شريفه رسما از التزام به 
تركء نهى و زجر نمودهاند» و لذا عذرى براى اخباريها باقى نمانده و نمى توانند براى التزام به تركك و وجوب اجتنابشان بهانهداى 
داشته باشند به عبارت ديكر: 

آيه قبل در مقام رد تشريع استء بدين معنا كه: همجون يهوديان جيزى را ندانسته به خدا اسناد ندهيد نه جنانكه كفتيم در رد 
اخباريهاء جون سخن آنها در احتياط از محتمل التحريم است كه مطلوب شارع است و نه مبغوض در حالى كه: اين آيه شريفه در 
مقام توبيخ مسلمين است به خاطر نخوردن از حيواناتى كه ذبح شرعى شدهاند و اين اعم است از اينكه كسى حكم به تحريم كوشت 
جنين حيواناتى 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج8» ص: عن 

بكند كه تشريع است و يا كسى كه از روى احتياط از آن نمىخورد و لو حكم به حرمت نكرده باشدء جنانكه اخبارىها جنين 
مى كنند در نتيجه: آيه شريفه؛ اين عمل اخباريها را نيز رد مى كند و به آنها مىفهماند كه در جنين امورى جاى احتياط نيست. 

اكر دلالت اين آيه شريفه از آيه قبلى اظهر است جرا از مسئله مورد بحث ما بيككّانه است؟ 

به خاطر ضعفى است كه در استدلال به اين آيه شريفه وجود داشته و دلالت آن موهون است جرا كه: 

-١‏ ماء موصوله در (قد فصل لكم ما) ظهور در عموم دارد و منظور اين است كه تمام محرمات به تفصيل توسط ييامبر براى شما 
بازكو شده اسث. 

-١‏ آيه شريفه در مقام توبيخ مسلمين است به خاطر التزام به تركك امرى كه قطعا از محرّمات بازكو شده نيست. 

لذاء توبيخ افراد به خاطر امرى كه تركك كردهاند در حالى كه از محرّمات نيست بهجاست. 

جرا أيه شريقه دلالث ير:اصل براقت ون شبهاق تحريمتة ندارة و ان بحث ما يكائه امسث؟ 

جون اين آيه شريفه مى كويد: 

اززجيزى كه به عدم حرمت آن علم داريد جرا يرهيز مىكنيد؟ و حال آنكه مورد بحث ما جيزى است كه در حرمت آن شكك 
داريم» نه علم به عدم حرمت آن. 

حاصل مطلب شيخ در (و الانصاف: ما ذكرناء من ان الآيات المذكورة ... الخ) جيست؟ 

مى فرمايد: 

انصاف همان مطلبى است كه (به دنبال آيه ينجم) ذكر نموديم و آن عبارت بود از اينكه بيشتر آيات دلا-لت بر مطلب نداشتند» 
برخى هم كه تا حدودى دلالتشان محرز شدء دليلشان متوقف است بر مباحثى كه در آينده خواهد آمد جون كه اين آيات بردو 
دستهاندك: 

-١‏ برخى از آنها هيج دلالتى بر حكم مورد بحث ندارند و در مقام اخبار از عذابها و بلاياى حادثه در امم كذشته دارند و يا كاها 


در رابطه با اصول دين و امور آن مى باشد. 
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؟- برخى ديكر آياتى هستند كه دلالت بر عدم تكليف در مورد بحث داشته ولى مشروط به اينكه دليل عام يا خاصى بر وجوب 
احتياط قائم نباشد. 

و لذا با اقامه جنين دليلى و تمد كك آنها (اخبارى) به دليل عاتّى كه مضمون آن وجوب احتياط در محتمل التحريم استء ديكر 
نوبت به استدلال مجتهدين به اين آيات نمى رسد به عبارت ديكر: 

آيات مزبور مورود و ادلهاى كه اخبارىها اقامه كردهاند واردند. يس: اولين دليل اصوليين كه آيات باشدء مردود و غير قابل احترام 


اه 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» جع ص: ٠/0‏ 

متن: و اما السَنْةُ: 

فيذكر منها فى المقام اخبار كثيرة: 

متها: 

المروىٌ عن النَبىَ صلى الله عليه و آله بسند صحيح فى الخصال كما عن التُوحيد: 

رفع عن امتى تسعة اشياء: 

الشطأ و اللسياة واما انعك هراعليه هالا بعلمون ومالا بطقرة وعا اقطبوا اليد[ الخير: 

فانٌ حرمة شرب التّتن مثلا مما لا يعلمون فهى مرفوعة عنهم و معنى رفعها كرفع الخطاء و النسيان رفع آثارها او خصوص المؤاخذة 
فهو كقوله عليه السّلام: 

ما حجب الله علمه عن العباد فهو موضوع عنهم.[*1] 

و يمكن ان يورد عليه: 

بان الظاهر من الموصول فيما لا يعلمون بقرينة اخواتها هو الموضوع اعنى فعل المكلف الغير المعلوم كالفعل الْمَذى لا يعلم انّه شرب 
الخمر و شرب الخل و غير ذلكك من الشبهات الموضوعيّة فلا يشمل الحكم الغير المعلوم. 

مع ان تقدير المؤاخذه فى الرّوايهُ لا يلائم عموم الموصول للموضوع و الحكم, لأنّ المقدّر المؤاخذه على نفس هذه المذكورات و لا 
معني الب العذة على تقس النحرفمة التجير له 

نعم هى من آثارهاء فلو جعل المقدّر فى كل من هذه التّسعهُ ما هو المناسب من اثره امكن ان يقال: 

اكر عحرفة شرب اق يغلت السو احةة على فكله فين نرقوعة لكك الظاهر بناناغك قدي النواخةة نبة الموادة الى نفس 
المذكورات. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج2: ص: 78 

ترجمه: و اما سنّت: يس ذكر مىشود از آن (سنّت) در اين مقام (شبهه تحريميهاى كه منشأ آن عدم نص است) روايات متعددى از 
جمله اين روايات: 

روايتى است كه از ييامبر اكرم صلى اللّه عليه و آله با سند صحيح در خصال صدوقء آنجنانكه از كتاب توحيد (او نيز) رسيده 
نقل شده است كه: 

(ازامت من نه جيز برداشته شده است: خطاء؛ فراموشىء اكراه؛ عدم علم و عدم طاقت و اضطراب و حسد و طيره ....) 

بر تحرية شرب :فق واستخيال اأؤالتن المقل ) اذ مده عم عاو انيف كد زمكلفين) قروا تب ةاتكد تابرانة هلق ابن تسادية 
شريفء حرمت آنء از آنان مرفوع است. 


و معناى مرفوع بودنش مثل رفع خطا و نسيان است يعنى: آثار آن يا لااقل خصوص مؤاخذه و عقاب برآن مرفوع است. 
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يس: (معناى) آن (حديث رفع) مثل اين سخن امام عليه السَّلام است كه فرمودند: 


آنجه را كه خداى تعالى علم و اطلاع برآن را از بندكان محجوب نموده. از آنها مرفوع است. 
(مناقشه شيخ در استدلال به حديث رفع) 


وامكان دارد بر اين استدلال ايراد وارد شود كه: 

ظاهر ماء موصوله در (ما لا يعلمون) به قرينه نظائر موضوع (يعنى: فعل مكلف كه مجهول و نامعلوم است) مى باشد, مثل: فعلى كه 
معلوم نيست كه شرب خمر بوده ويا شرب سركه و يا غير از اين مثال از مثالهايى كه از افراد و مصاديق شبهات موضوعيهاند و لذا 
اين فراز شامل شبهات تحريميّه نمى شود. 
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از طرف ديكّر تقدير مؤاخذه در روايت با عموم موصول نسبت به موضوع هيج كونه ساز كارى و تناسبى ندارد» زيرا كه متعلق مقدر 
(يعنى: مؤاخذه) نفس امور مذكور (يعنى: ماء موصول) در اين روايت است و مؤاخذه بر نفس حرمت مجهول معنا ندارد. 

بله اين (مؤاخذه) از آثار آن (حرمت) استء يس اككر مقدّر در هريكك از امور نه كانه (در حديث) اثر مناسب با آنها فرض شود 
اثر حرمت استعمال دخانيات مثلا مؤاخذه بر انجام آن استء يس با اين حديث رفع مىشود. 

لكن ظاهر اين حديث شريف بنا بر اينكه» مؤاخذه در تقدير باشد اين است كه: 

متعلق مؤاخذه نفس امور مذكور است. 


قشريح المسائل 


دومين دليل از ادله اربعه كه اصوليين به منظور اثبات برائت در شبهات بدويه به آن تمسشكك نموده كدام است؟ 

سلكت اسة: 

اولين حديثى كه حضرات مجتهدين در اثبات برائت و اباحه در مسئله عدم النص از شبهات حكميه به آن استدلال كردهاند كدام 
حديث است؟ 

حديث صحيحداى است كه مرحوم صدوق در خصال طبع جديد ج ؟. ص 5١7‏ و مرحوم كلينى در كافى از امام صادق عليه السّلام 
نقل نمودهاند و در لسان اهل اصطلاح به نام حديث رفع معروف است و آن عبارتست از اينكه: عن ابى عبد الله عليه السّلام قال: قال 
رسول الله صلى الله عليه و آله: رفع عن امتى تسعة: الخطاءء و النسيان» و ما استكرهوا عليه» و ما لا يعلمون, و ما لا يطيقون و ما 
اضطروا اليه» و الطيرة» و الوسوسة فى التفكر فى الخلق» و الحسد ما لم يظهر للسان او بيد. 

اولين نكتهاى كه قبل از بيان استدلال حضرات به حديث فوق دانستئنش لازم است جيست؟ 

اين است كه: به حكم دلالت اقتضاء بايد در همه فقرات اين حديث جيزى در تقدير باشد. 

دلالت اقتضاء جيست؟ 

اين است كه: اصل دلالت مراد متكلم استء مضاف بر ايتكه صحت و يا صدق كلام نيز متوقف برآن دلالت است و الا كلام كاذب 
خواهد بود. 

جرا اكر جيزى» در فقرات حديث مقدر نباشد مستلزم كذب است؟ 


زيرا ظاهر حديث اين است كه: خطا از امت اسلامى برداشته شده يعنى: هركز خطا نمى كند و اين يكك دروغ است» جونكه به جز 
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معصومين هريكك از امت مسلمان امكان خطا دارند و هكذا در فقرات بعدى حديث. 

دومين نكتهاى كه در رابطه با حديث رفع دانستنش ضرورى است جيست؟ 

اين است كه: جه جيزى را بايد مقدّر بكيريم؟ جميع الآثار (از لوازم و احكام دنيوى و اخروى اين امور نه كانه را) ويا خصوص 
مؤاخذه (و رفع عقاب از اين امور را) 

سومين نكته قابل بحث در رابطه با حديث رفع جيست؟ 

محل شاهد در (ما لا يعلمون) است و اينكه مراد از ماء موصوله جيست. 

جه ياسخى به سؤال اخير داده شده است؟ 

مى كويند: در اينكه مراد از (ماء موصوله) در اينجا جيست سه احتمال وجود دارد: 
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-١‏ اينكه مراد از (ما) خصوص موضوع (يعنى: فعل اختيارى مكلف) باشد. 

"- اينكه مراد از (ما) خصوص حكم (يعنى: رفع حكمى كه آن را نمىداند) باشد. 

*- اينكه مراد از (ما) اعم از موضوع و حكم باشد. 

استدلال به حديث رفع بنا بر كداميكك از احتمالات فوق درست است؟ 

بنا بر احتمال دوم و سوم. 

محل استشهاد به اين حديث شريف كدام فقره از آن است؟ 

فقره جهارم يعنى (ما لا يعلمون) است. 

كيفيت استدلال حضرات به حديث مزيور جكونه است؟ 

مى كو يند: 

-١‏ دراين حديث (بنا بر مقدمه اول) ظاهر كلام مراد نيستء بلكه مرفوع مقدّر است. 

-١‏ آنجه به عنوان مرفوع مقدر است يا جميع الآثار است و يا خصوص مؤاخذه. 

يس: معناى حديث اين مىشود كه تمام آثار (ما لا يعلمون) كه از جمله آنها مؤاخذه است و يا حد اقل خصوص مؤاخذه نسبت به 
آنجه كه معلوم نيست و شما بدان علم و آكاهى نداريدء برداشته شده و لذا اكر مرتكب شديد مؤاخذه نمىشويد. 
جه استفادهاى از بيان مزبور مى كنند؟ 

-١‏ استعمال دخانيات داخل در (ما لا يعلمون) است» جون حرمت استعمال آن براى ما مجهول است. 

-١‏ آنجه داخل در (ما لا يعلمون) است مرفوع استء و لو در واقع حرام باشد. 

يس استعمال دخانيات عقاب ندارد و هذا معنى اصل البراءة. 

مراد از عبارت (يمكن ان يورد عليه .... الخ) جيست؟ 

بيان ايراد و اشكال به استدلال مذكور است مبنى بر اينكه: 

اين حديث به درد شبهات موضوعيه مىخورد و حال آنكه ما نحن فيه شبهات حكميه است. 

يس: حديث از آنجه ما درصدد آن هستيم بيكانه است. 

مراد از عبارت (بان الظاهر من الموصول .... الخ) جيست؟ 

بيان اوّلين ايراد در استدلال مذكور است مبنى بر اينكه: استدلال به (ما لا يعلمون) براى رفع وجوب احتياط در شبهات حكميه و 


اثبات برائت در آنها صورت كرفته و حال آنكه (ماء موصوله) ناظر به موضوعات مشتبه است و نظرى به احكام ندارد فى المثل آنجا 
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كه نمىدانى اين مايعى كه مى خورى آب است و يا خمر» مؤاخذه ندارد. 
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دليل شيخ براين مدّعى جيست؟ 

دو دليل براين مدّعى دارند: 

1 -هاء موصوله در سه فقره ديكر حدديث نيز همحون ما استكرهوا علبهه ما لا يطيقون و ما اضطدوا عليه استعمال شده كه مراد ذو اين 
سه فقره» فعل مكلف (يعنى: موضوع) است و لذا معناى حديث اين مىشود كه اكر مكلف در موضوعات مشتبه و افعال غير معلوم 
مرتكب حرام واقعى شودء مؤاخذه از او مرفوع است به عبارت ديكر: 

مؤاخذه از فعلى كه مكلسف برآن مكروه شده و يا از فعلى كه مقدور او نيست مرفوع است و نه از حكمى كه به موضوعات تعلق 
ره 

حال به قرينه وحدت سياق در فقرات مزبور مى كوييم: مراد از (ما لا يعلمون) نيز اين است كه: فعلى كه براى شما مشتبه است مرفوع 
است و نه حكمى كه بر شما مشتبه است. 

فى المثل: مايعى در خارج و در برابر شما قرار دارد و شما نمىدانيد كه شرب آن از مصاديق شرب خمر است و يا شرب سركه؛ حال 
اكر آن مايع را بخوريد و در واقع خمر باشد معاقب نمى شويد. 

نتيجه اين ايراد جيست؟ 

اين است كه استدلال به اين حديث براى اثبات برائت و عدم وجوب احتياط تضعيف مى شود. 

-١‏ آنجه (بنا بر مقدمه دوم) در حديث مقدر است يا جميع الآثار است و يا خصوص مؤاخذه است اين مطلب خود قرينه است بر 
اينكه؛ مراد از (ما لا يعلمون)؛ موضوعى است كه مكلف بدان علم ندارد و نه حكمى كه نمىداند و نه اعم از حكم و موضوع, تا به 
درد ما نحن فيه بخورد. 

مراد از عبارت (مع ان تقدير المؤاخذة فى الرٌّوايةُ لا يلائم ... الخ) جيست؟ 

ياسخ به يكك سؤال و اشكال است مبنى بر اينكه: جه اشكال دارد كه ماء موصوله اعم از موضوع و حكم مشتبه كرفته شود تا هم در 
شبهات حكميه و هم در شبهات موضوعيه به اين حديث تمشّك شودء و وجوب احتياط در دو شبهه را به وسيله آن نفى كنيم؟ 
ياسخ: اشكال آن اين است كه: -١‏ آنجه در فقرات حديث مقدّر استء مؤاخذه است كه به حسب ظاهر متعلق آن» نفس مذكورات 
ذز روات است: 

-١‏ وحدت سياق» در روايت اقتضا مى كند كه مؤاخذه را نسبت به همه فرازها يكسان معنا كنيم, بنابراين: همانطور كه مؤاخذه؛ در 
(ما لا يطيقون)» بر نفس فعلى كه در طاقت مكلف نيستء مرفوع است و يا در (ما استكرهوا»» بر نفس فعل اكراهىء از مكلف مرفوع 
است و هكذا در هريكك از خطا و نيسان و ديكر فرازهاء در (ما لا يعلمون) نيزاكر (ماء) را شامل شبهات حكميه بدانيم» بايد كفت 
مؤاخذه بر نفس حرمت» 
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مرفوع استء و حال آنكه اين معنا معناى صحيحى نيست» جرا كه حرمت؛ مجعول شارع است و نمى توان كفت كه مؤاخذه دارد و يا 
اينكه از آن مرفوع استء بلكه اين فعل و عمل است كه حرام مى باشد و مؤاخذه برآن مترتب است. 

در نتيجه: كر مؤاخذه مقدّر در روايت باشد؛ ماء موصوله شامل هر دو قسم از شبهه نمى شود. 

مراد از عبارت (هو الموضوع اعنى فعل المكلف ... الخ) جيست؟ 

اين است كه: ما نحن فيه اثبات برائت در شبهات حكميه است كه محل نزاع اخبارى و اصولى است اخبارىها در اين مسئله قائل به 
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وجوب احتباطاند و اصوليين معتقد به برائت» و نه شبهات موضوعيه كه هر دو كروه در آن قائل به برائتاند. 

حال حديث مزبور تنها دلالمت بر عدم وجوب احتياط در شبهات موضوعيه دارد. يس تمشكك بدان با موضوع بحث ما كه اثبات 
برائت در شبهات حكميه استء بىفايده است. 

مراد از عبارت (مع ان تقدير المؤاخذة ... الخ) جيست؟ 

ياسخ به يكك توهّم است. 

توم مزبور جيست؟ 

اع لمك كدازاقه عصيوهى افع كلق اطق ادي قنها بالقبديااك و لد كاه نر نك الك جم | كنبا اعبز شع قرا مرمر له 
تنافى دارد. 

يس: بايد (ماء موصوله) را بر معناى موضوع له آنكه عام است حمل نمود» تا حديث هر دو قسم شبهه را شامل شود. 

حاص ياسع يبه اتوم هل كور تسية» 

اين است كه اراده معناى عام از ماء نوصو لديا توي > هن مز عله قي اند عت كدان نز الضده) ماد موصولة انض وذو 
صورتى كه آن رابا حكم مشتبه تطبيق نماييم معناى روايت اين جنين مى شود كه: 

مؤاخذه از حكم مشتبه مرفوع استء در حالى كه كفتيم اين معنا درست نمى باشد. 

حاصل مطلب در عبارت (نعم هى من آثارها ... الخ) جيست؟ 

تصحيح شيخ است از اشكال كه در اينجا وارد نمود. 

تقريب تصحيح مزبور جيست؟ 

اين است كه: اكرجه مؤاخذه بر نفس حرمت بىمعناستء و ارتكاب به حرام مستلزم مؤاخذه است با اين وجود مىتوان كفت: 
مؤاخذه از آثار حرمت است منتهى به اين اعتبار كه مؤاخذه معلول نهى است كه به فعل حرام تعلق كرفته است. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج7» ص: 41 

يعنى: يس از تعلق حرمت به فعل مكلفء مؤاخذه از آثار خود اين حرمت مى كردد. و لذا با اين اعتبار و توه ممكن است رفع را به 
نفس حرمت» نسبت داد. 

غرض از عبارت (فلو جعل المقدر .... الخ) جيست؟ 

بيان نتيجه استدراكك و تصحيح فوق است كه: 

اكر مقدّر در هريكك از امور نه كانه حديثء اثر مناسب آن باشدء در (ما لا يعلمون) هم مؤاخذه مقدّر استء يس با استفاده از تقريب 
مذكور مى توان كفت: 

اثر حرمت استعمال دخانيات» مؤاخحذه بر ارتكاب و انجام آن است كه با اين حديث مرفوع است و لذا با تقرير مزبور مى توانء (ماء 
موصوله) در (ما لا يعلمون) را به معناى اعم كرفت تا حديث هم بر شبهات تحريميه و هم بر شبهات موضوعيه؛ هر دو منطبق شود و 
استدلال مجتهدين را تصحيح نمود. 

يس مراد از (لكن الظاهر بناء على تقدير المؤاخذة ....) جيست؟ 

ايقاست كه نقيت مزيور رخلقق ظاهر اسع هرا كة بات فؤيون مثل .وعيك اال متاق موضرق: اسه وعال اكه اذ ظاهر 
حديث برمىآيد كه بايد آن رااز قبيل وصف به حال خود موصوف معنا نمود. 

بنابراين لحاظى كه در تصحيح اسناد مؤاخذه به نفس حرمت بيان شدء غير قابل استناد است در نتيجه: با توه به ظهور حديث كه در 


آن متعلق مؤاخذه؛ نفس امر مذكور استء بايد (ماء موصوله) را در خصوص موضوع و فعل مجهول به كار برده و حديث را تنها 
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منطبق بر شبهات موضوعيه بدانيم. 
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متن: و الحاصل: 

انَ المقدّر فى الرّوايهٌ باعتبار دلالة الاقتضاء يحتمل ان يكون جميع الآثار فى كلّ واحد من النَسعَةُ و هو الاقرب اعتبارا الى المعنى 
الحقيقي و ان يكون فى كل منها ما هو الاثر الظاهر فيه وان يقدّر المؤاخذةٌ فى الكل. و هذا اقرب عرفا من الاوّل و اظهر من التّانى 
ايضاء لان الظاهر ان نسبة الرّفع الى مجموع النَسعهُ على نسق واحد فاذا اريد من الخطاء و النّسيان و ما اكرهوا عليه و ما اضطرٌوا 
المؤاخذة غلى أنفسها كات الظاهر فيما له يعلسرن دلكك ايضاء 

نعم يظهر من بعض الاخبار الضَحيحةُ عدم اختصاص الموضوع عن الامّهُ بخصوص المؤاخذة: 

فعن المحاسنء عن ابيهء عن صفوان بن يحيى و البزنطى جميعا عن ابى الحسن عليه السّ.لام فى الرّجل يستحلف على اليمين» فخلف 
بالطلاق و العباق وصدقة اما يملكك أ يلزمة ذلككق؟ 

فقال عليه السّلام: لاء قال رسول الله صلى الله عليه و آله: 

رفع عن امّتى ما اكرهوا عليه و ما لم يطيقوا و ما أخطئوا الخبر.[؟؟] 

فانٌ الحلف بالطلاق و العتق و الصَدقَهُ و ان كان باطلا عندنا مع الاختيار ايضا الا ان استشهاد الامام عليه الّ.لام على عدم لزومها مع 
الاكراه على الحلف بها بحديث الرّفع شاهد على عدم اختصاصه برفع خصوص المؤاخذة. 

لكنّ التَبوىٌ المحكيئ فى كلام الامام عليه السّلام مختصٌ بثلاثة من التّسعة» فلعل نفى جميع الآثار مختصٌ بها فتأمّل. 

ضماير: 

فى كل منها- التّسعة 

ماعن الات ءى فد ماء (موضر )و كل واجدية 

لزومها مع الاكراه- طلاق» عتق و صدقه 

مرجع ضمير در على الحلف بها- طلاق» عتق و صدقه مىباشد 

اختصاصه - رفع 

مختص بها- ما اكرهواء ما لا يطيقون و خطاء 
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ترجمه: حاصل مطلب اينكه: 

-١‏ احتمال دارد كه در اين روايت به اعتبار دلا-لت اقتضاء مقدَّر؛ در هريكك از امور نه كانه (جميع) آثار باشد و اين معنا نسبت به 
فعنائ حقيقى از اعبار (مجازات ذيكر) نرديكتر اسن 

واحتمال دارد در هريكك از اين امور (نهكانه)» مقدّر؛ همان اثر ظاهر در آن و مناسب با آن باشد. 

و احتمال دارد كه. خصوص مؤاخذه در تمام اين امور در تقدير باشد و اين معنا (معناى سوم) از معناى اول (به معناى حقيقى) 
نزديكتر واز معناى دوم روشنتر است زيرا ظاهرا نسبت رفع به مجموع امور نه كانه به يكك نظم مى باشد. 

بسن: هتكامى كه از خخطاء و كرافوشى وها اكرهوا عليةاوها اضطوواء مؤاذه برا نفس اين امور (تدكانه) اراده شود ابم معنا در :زما لا 


يعلمون» نيز واضح و روشن است. 


(سخن شيخ در مقام استدراى) 


متن لا ترجمه و شرح كامل رسائل شيخ انصارى« به روش يرسش و ياسخ» مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 1.2017أع/إ 113/71 الالالال صفحه 98.0 از بسامرا 


بله از بعضى اخبار صحيح به دست مىآيد كه از امت (در كذشته) خصوص (تنها) مؤاخذه در هريكك از امور نه كانه مرفوع نبوده 
(يعنى: غير از آن آثار ديكرى هم رفع شده). 

در كتاب محاسنء از يدرش از صفوان بن يحيى و بزنطى» همكى از ابو الحسن عليه السّلام نقل مى كنند: 

درباره مردى كه مجبور و مستكره به قسم خوردن شده. در نتيجه قسم خورد به طلاق همسر و عتق مملوكك و صدقه بودن اموالش» 
آيا اين قسم براى وى الزامآور است؟ 

امام عليه السّد.لام فرمودند: خير؛ رسول الله فرمودند كه: «از امت من آنجه برآن اجبار شوند و امرى كه در توانشان نباشد و امرى كه 
از روى خطاء صادر شود برداشته شده است)». 

بنابراين قسم خوردن به طلاق و عتق و صدقه اكرجه نزد ما (اماميه) و لو در حال اختيار باطل است لكن» استشهاد امام عليه السّلام بر 
عدم لزوم اين امور (سهكانه) در صورت اكراه به قسم خوردنء به وسيله حديث شريفء خود شاهد بارزى است كه (رفع) در حديث 
مورد بحث (رفع) مختصٌ به خصوص مؤاخذه نمى باشد. 

اما حديث نبوى كه در كلام امام عليه السّد.لام (حديث رفع) حكايت شده استء تنها اختصاص به سه امر از نه امر دارد. لذا ممكن 
است. رفع غير مؤاخذه از آثار ديكرى احيانا رفع جميع آثار به اين سه امر اختصاص داشته نه بقيه امور. 


قشريح المسائل 


خلاصه فرموده شيخ در عبارت (و الحاصل: ان المقدّر فى الرٌّوايةُ باعتبار دلالةٌ اقتضاء ....) جيست؟ 

اين است كه: آنجه امكان دارد در امور نه كانه حديث مقدّر باشد» به دلالت اقتضاءء جميع الآثار است. 

جونكه نسبت به معناى حقيقى اقرب از معانى مجازى ديكر است. 

بيان مطلب مذ كور جيست؟ 

اين است كه: آنجه در ظاهر اين حديث مرفوع استء خود امور نه كانه است و حال آنكه اين معنا مراد نمى باشد جرا كه مستلزم 
كذب است و درست نيست كه بكوييم: مسلمين هركز خطا نم ىكنند» جيزى را فراموش نمى كتند و هكذا .... 

اين مشكل حككونه قابل حل است؟ 

اين كونه كه علماى ادب مى كويند: 

(اذا تعذّرت الحقيقة فاقرب المجازات اولى بالارادة من الكلام). 

بنابراين وقتى اراده معناى حقيقى مستلزم كذب استء مرتكب معناى مجازى مى شويمء جرا كه در جنين مواردى از دلالت اقتضاء 
كه مقتضايش رفع يد از ظاهر و مقدّر نمودن معناى مناسب و مجاز است استفاده مى كنيم. همانطور كه كلمه (امر) در عبارت (جاء 
ربكك) و كلمه (اهل) در عبارت (و اسأل القرية) مقدّراند. 

غرض از عبارت (و هو الاقرب اعتبارا ... الخ) جيست؟ 

اين است كه: جميع الآثار از نظر معنا از ديكر معانى مجازى (همجون -١‏ خصوص مؤاخذه -١‏ و يااثر ظاهر و مناسب هر فقره)» به 
معناى حقيقى نزديككتر است. 

وجه اقربيت اين تقدير از دو تقدير ديكر جيست؟ 

اين است كه: رفع آثار شىء در حكم رفع خود شىء است. 


يس: وقتى ظاهر حديثء رفع نفس امور نه كانه استء مى توان آن را بر رفع جميع الآثار حمل كرد و اين مجاز از مجازات ديكر به 
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معناى حقيقى نزديكتر است. 

يعنى: خطا هستء نسيان هست ... لكن هيج اثرى برآن مترتب نيست و وجوبش كالعدم استء و حال آنكه اكر برخى آثار را مقدّر 
بككيريم اين اقربيت در كار نيست. جرا؟ 

زيرا تقدير (برخى آثار) به حسب اعتبار اربعه از رفع نفس امور مذكور است. 

يس مراد از عبارت (و ان يكون فى كل منها ما هو الاثر الظاهر فيه .... الخ) جيست؟ 

اين است كه: اكرجه معناى جميع الآثار از دو معناى مجازى ديكر به معناى حقيق اقرب است اما در 
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عين حال معناى سوم كه رفع خصوص مؤاخذه است از نظر اهل عرفء اقرب از معناى اول و اظهر از معناى دوم است. 

وجه اين اظهريت به نظر آنها جيست؟ 

اين است كه: اكر اثر مناسب هريكك در تقدير كرفته شودء سبب به هم خوردن وحدت سياق شده و در هر فقره اثرى مناسب با 
خودش و شايد متغاير با اثرات در فقرات ديكر مقدّر شود و حال آنكه اكر خصوص مؤاخذه را در تمام فقرات مقدّر بككيريم ايراد 
مزبور بيش نمىآيدء و لذا در تقدير كرفتن خصوص مؤاخذه بر دو معناى ديككر رجحان مى يابد. 

حاصل مطلب در (فاذا اريد من الخطاء و النسيان و ما .... الخ) جيست؟ 

نتيجه مطالب مذكور است مبنى بر اينكه: 

جون در خطاءء نسيان ما اكرهوا عليه و ما اضطرٌّوا اليه خصوص مؤاخذه را مقدّر مى كيريم وحدت سياق حكم مى كند كه در (ما لا 
يعلمون) نيز» همين امرء مقدر باشد و لذا اين مطلب به ضميمه آنجه كفتيم كه نفس امور مذكوره در حديث مرفوع است ما را به 
اينجا مى رساند كه: 

اين حديث به خصوص شبهات موضوعيه اختصاص مىيابد و شبهات حكميه را نمىتوان از آن اراده نمود و لذا استدلال مجتهدين 
به اين حديث شريف تضعيف شلده و از ما نحن فيه بيكانه. 

مراد از دلالت اقتضاء در (باعتبار دلالةٌ اقتضاء ...) جيست؟ 

معنايى است كه مقصود و مراد متكلم است و صدق يا صحت كلام, عقلا يا شرعا متوقف برآن معناستء كه در اينجا صدق حديث 
يبامبر نيز متوقف بر معناى مقدّر مؤاخذه و يا جميع الآثار و يا اثر مناسب است و الاء كذب لازم آيد. 

مقسمء دلالت اقتضاء جيست؟ 

منطوق غير صريح است كه همان مدلول التزامى است. 

مكر منطوق غير صريح و يا مدلول التزامى بر جند قسم است؟ 

بر سه قسم: 

مدلول به دلالت اقتضاءء مدلول به دلالت تنبيه» مدلول به دلالت اشاره. 

غرض شيخ در (نعم يظهر من بعض الاخبار الصحيحة عدم اختصاص ... الخ) جيست؟ 

استدراكك از فرموذه قبل ات مدي معنا كه: تاكنون تلاك در ابن دهت بود كه حديث هزيؤر از مسئله مورد بحث بيكانه اسة و 
لكن اكر جميع الآثار در فقرات حديث مقدّر باشد» مى توان در شبهات حكميه نيز به اين حديث استدلال نمود. 
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دليل بر اين استدراكك جيست؟ 


اين است كه: بنابراين احتمال كه جميع الآثار مقدّر باشد معناى حديث شريف اين مى شود كه: 
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-١‏ تمام آثار (ما لا يعلمون)» اعم از مؤاخذه. حرمت و يا .... رفع شده است. 

؟- حرمت مالا يعلمون هم كه حكم باشد (به دليلى كه قبلا اشاره شد) رفع مى شود. 

يس: حكمى هم كه لا يعلمون است مرفوع است. 

و لذا شيخ مىفرمايد: بله» اكرجه در تقرير قبلى» مرفوع را اختصاص به خصوص مؤاخذه دادم و كفتم كه اين معنا از نظر عرفى اقرب 
از معانى ديككر استء ولى با بررسى و روايات» اين كونه براى ما ظاهر شد كه غير از مؤاخذه؛ آثار ديككرى نيز به سبب همين حديث 
شريف مرفوع است. 

اؤلين دليل شيخ در اثبات اينكه جميع الآثار دراين حديث مقدّر است: جيسث و كيفئت اين استظهار جكونه است؟ 

اين است كه: از برخى روايات برمىآيد كه در اين موارد نهكانه تنها مؤاخذه ازامت اسلامى رفع نشده. بلكه ساير آثار نيز مرتفع 
كرديده واز جمله اين روايات صحيحه ذيل است كه صفوان ابن يحيى و ابى نصر بزنطى از محضر امام (رضا) عليه السّلام مى يرسد 
كفاع عر وشول خخدا عاك الله عليةو آله 

مردى را بر طلاق همسرش و آزاد كردن مملوكش و صلته بودن اموالش مجبور كرده و به او كفتند بايد قسم بخورى كه همسرت 
مطلقه» مملوكت آزاد و مالت صدقه است و مرد از ترسش قسم خورد و كفت: 

به خدا قسم همسرم مطلّقه بوده» مملوكم آزاد و مالم صدقه باشد. 

آيا اين قسم درست است و زن او مطلقه» مملوكش آزاد و مال او صدقه مى شود يا نه؟ به عبارت ديكر: 

اكر بعدا مخالفت كرده و شرط را زير يا بككذارد» اين آثار بر او مترتب مىشود؛ يعنى: طلاق و عتاق و صدقه بودن محقق مى كردد و 
يا نه؟ 

حضرت عليه السّهِ.لام فرمودند: خيرء اين قسم مؤثر نبوده و امور مذكور به دليل اكراهى بودن واقع نمىشود. جرا كه نبى اكرم صلى 
الله عليه و آله فرمودهاند كه: از امت من آنجه با اكراه و خطا واقع شود و يا از او امرى كه در توانش نيست خواسته شود مرفوع است 
يعنى: عملى كه منشأ تحقق آن يكى از امور مزبور باشد ناصحيح و فاسد است. 

از كجا شيخ مى كويد كه اين حديث دليل است بر اينكه مراد از حديث رفع رفع جميع آثار است؟ 

از آنجا كه از نظر فقهاء اماميه» طلاق» عتق و صدقه با قسم خوردن واقع نمىشوند. 

به عبارت ديكر: قسم خوردن بر طلاق» عتاق و صدقه. هرجند در حال اختيار باشد» باطل است تا جه رسد به حال اكراه. 
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ا 

زيرا در تمام عقود و ايقاعات» ايجاب و ايقاع بايد منجز باشد و الا اكر معلق باشد باطل استء و حال آنكه ايقاع و ايجاب در اينجا 
بعلت و مطروط اف من باطان اسك 

ابطال ايقاع از جند راه ممكن است؟ 

العو وان ادا يتك على باد اك اكه اكزاس باشند. 

امام عليه السّلام بطلان ايقاع را در اينجا به كدام وجه معلل ساخته؟ 

به وجه دوم معلل ساخته كه اكراهى است و يس از اين تعليل نيز به حديث نبوى استشهاد كردند كه رفع ما اكرهوا عليه. 

بس روشن مىشود كه: اين كونه از آثار هم كه وضعى هستند در صورت اكراه مرفوع اند و اختصاص به خصوص مؤاخذه ثدارة. 
بنابراين اين حديث شريف قرينه است بر اينكه؛ مقدّر (جميع الآثار) است. 

اكر اشكال شود كه: 
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دراين حديث نبوى شريف كه امام عليه السّدلام به آن استشهاد فرمود تنها در سه فراز از فرازهاى نه كانهاش كلمه «رفع) آمده: در 
اكراه» در غير مقدور و در خطاء و لكن در بقتتِه فرازها كلمه رفع نيامده است و لذا اكر كسى بككويد: 

شايد تقدير كرفتن جميع الآثار و رفع تمام آنها مخصوص به همين سه امر باشد و لكن در بقيه فرازها از جمله (ما لا يعلمون) تنها 
مؤاخذه مقدّر باشد» يس نمىتوان از اين حديث به عنوان قرينه استفاده كرد. 

اين است كه: اشاره دارد به اين مطلب كه اكر جميع الآثار در اين سه فقره مقدّر باشدء به قرينه وحدت سياقء در بقيه نيز همين 
جميع الآثار مقدّر است. 

يس مى تواند» قريثت داشته باشد و مقصود از «فتأمّل) هم در متن همين مطلب فوق است. 

متن: و متا يود اراده العموم ظهور كون رفع كل واحد من التسعة من خواصٌ ائَرُِ النبن صلى الله عليه و آله» إذ لو اختصٌ الرفع 
بالمؤاخذة أشكل الأمر فى كثير من تلكك الامورء من حيث إن العقل مستقل بقبح المؤاخذةٌ عليهاء فلا اختصاص له بامّةُ النبى صلى 
الله عليه و آله على ما يظهر من الرواية» و القول بأنّ الاختصاص باعتبار رفع المجموع و إن لم يكن رفع كل واحد من الخواصٌ شطط 
من الكلام. 

لك الذى بهؤة الأمر فى الروانة جرياق هذا الأشكال فى الكتاب العزي أيضاء قث موارد الإشكال فهك وه الغطأ و السيان وفالا 
يطاق و ما اضطرّوا إليه- هى بعينها ما استوهبها النبى صلى الله عليه و آله من ربّه- جل ذكره- ليلة المعراج» على ما حكاه الله تعالى 
عنه ضلى الله غليه.و آله فى القرآن بقوله تعالى: 

ينا لا تُوَاخذّنا إن نينا أو أخطانا رَبّناوَ لا تَحمِلْ عَلَينا إضراً كما حَمَلْتَه عَلَى الَّذِينَ مِنْ قيلنا[ه1]. 

و الذى يحسم أصل الإشكال منع استقلال العقل بقبح المؤاخذة على هذه الامور بقول مطلق, فإِنْ الخطأ و النسيان الصادرين من تركك 
التحمّظ لا يقبح المؤاخذة عليهماء و كذا المؤاخذة على ما لا يعلمون مع إمكان الاحتياط» و كذا فى التكليف الشاقٌ الناشئ عن اختيار 
المكلق: و المراد ب :ما لا يطاق)» فى الروابة هو ها لا يتحمل فى العادة لا مالا يقدر عليه أضات الطيراق فى الهوات و أما فى الآية 
فلا يبعد أن يراد به العذاب و العقوبة» فمعنى لا تُحَمّلنا ما لا طاقَةً لّنا بهو[7]: لا تورد علينا ما لا نطيقه من العقوبة. 

و بالجملة فتأييد إرادة رفع جميع الآثار بلزوم الإشكال على تقدير الاختصاص برفع المؤاخذة ضعيف جدًا. 

ترجمه: از جمله آنجه اراده تمام آثار را در حديث تأييد م ىكند, آشكار شدن رفع هريكك از امور نهكانه از خواصٌ امت يبامبر 
اسلام صلى الله عليه و آله است. يس اكر رفع صرفا به مؤاخذه اختصاص داده شود, امر در بسيارى از اين امور مشكل مىشوده زيرا 
كه عقل در حكم., به قبح مؤاخذه بر اين امور مستقل است. 

يس (رفع عقاب و مؤاخذه) بنا بر آنجه از ظاهر روايت آشكار مى شود اختصاص به امت بيامبر ندارد و قائل شدن به اينكه اختصاص 
(رفع مؤاخذه) به اين امت به اعتبار مجموع استء هرجند (عبارت) رفع هريكك (از اين امور) به تنهايى مختصٌ به اين امت نمى باشدء 


دور از معناى صحيح كلام است. 
(تسهيل اشكال قوسط شيخ) 


ولى آنجه اشكال را در روايت آسان مى كند» جارى بودن اين اشكال در كتاب عزيز استء جرا كه موارد اشكال در حديث مزبور 


يعنى: خطاء نسيان, ما لا يطاق و ما اضطرٌوا اليه بعينه همان جيزهايى هستند كه ييامبر صلى الله عليه و آله در شب معراجء رفع مؤاخذه 
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آنها را بنا بر آنجه خداى تعالى در قرآن كريم حكايت فرموده. از يرورد كارش درخواست نموده استء جنانجه مىفرمايد: (بار 
خدايا اكر ما نسيان و يا خطا كرديم مجازاتمان نفرماء بار خدايا امرى را كه در قدرتمان نيست بر ما حمل مكن, آنطور كه بر 


كسانى كه قبل از ما بودند حمل نمودى). 
(باسخ اشكال) 


ياسخى كه اصل اشكال به حديث و آيه راء از ريشه برطرف مىسازد. جلو كيرى از حكم عقل است به قبح مؤاخذه براين امور در 
تمامى صدر و حالاتء استقلالا. زيرا مؤاخذه بر خطاء و نسيانى كه از تركك تحفظ (شخص) ناشى شده است قبيح نيست و اين جنين 
افك مك الله بو ا ركان دل كه 3 روس جين و تلات باالزانا وى اق كلقن و اساي عرو ريه مج وى معاقيه وو تكايق شيف 
و طاقتفرساى ناشى از اختيار خود مكلف امر به همين منوال است (و عقل اين عقاب را تخطئه نمى كند). 

و مراد از (ما لا يطاق) در اين روايت»؛ امرى است كه عاد قابل تحمّل نمىباشد» آنكه اصلا قادر برآن نباشد (تا عقلء» مؤاخذه برآن 
را قبيح بداند) مثل يرواز در فضا. و اما مراد از (ما لا يطاق) در آيه شريفه بعيد نيست كه عذاب و عقاب اخروى از آن اراده شده 
باشد, لذا معناى (لا تحملنا ما لا طاقةٌ لنا به) عبارتست از اينكه: خداياء عذابى كه طاقتش را نداريم بر ما وارد مكن. 

حاصل سخن اينكه: اشكال مذكور و تقبيح مؤاخذه بر امور يادشده را توسط عقل» نمىتوان منشا اشكال در تقدير خصوص مؤاخذه 
در حديث قرار داده و به قرينه آن جميع آثار را مرفوع دانست. 
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مراد از عبارت (و ممّا يؤيّد اراد العموم ظهور كون رفع ... الخ) جيست؟ 

بيان دومين دليل و مؤيد است بر مقدّر بودن جميع الآثار در روايت رفع وآن عبارتست از اينكه: 

حديث رفع در مقام امتنان برامت اسلام استء و نه در امتهاى قبل لذا فرموده: اين امور نهكانه؛ از امت اسلامى برداشته شده است. 
حال ورود حديث در مقام امتنان خود قرينه است بر مقدّر كرفتن جميع الآثار» نه در تقدير كرفتن خصوص مؤاخذه. جرا كه اكر 
خصوص مؤاخذه مرفوع باشد؛ بسيارى از فرازهاى حديث مبتلا به اشكال مى شود. 

فى المكل مالا يطبقيةه ما لا يعتموك ها امتبوا تخطاءى لسماة 23 از امووق سد كدااكر مكلت» موود از ابرق امون را مرتكتب 
شدء عقابش عقلا قبيح است. 

يس اين امتنان نمى تواند در خصوص مؤاخذه باشدء جرا كه در شش فراز اول حديث هر عقل مستقلى حكم به قبح مؤاخذه در اين 
امور مى كند. جه در امت ما و جه در ديككر امّتها. 

يس رفع عقاب به شخصى دون شخص ديكر اختصاص نداشته و نمىتوان آن را مختص به اين امت دانست و لذا براى رعايت 
حديث مجبوريم كه جميع الآثار را جه در مؤاخذه و جه در غير مؤاخذه مرفوع بدانيم. 

اكر كسى در توجيه تقدير خصوص مؤاخذه بككويدء بله رفع مؤاخذه از هريكك از اين امور اختصاص به امت اسلام ندارد ودر 
امتهاى كذشته نيز برخى از اين امور مرفوع بوده استء لكن در هيج يكك از اين امتها مجموع نه جيز مرفوع نبوده و رفع نه جيز به 
لحاظ مجموع من حيث المجموع اختصاص به مسلمانان دارد واز خواص امّت اسلامى است. 

يس با رفع مجموع اين امور از امت اسلامى امتنان حاصل مى شود و بين تقدير خصوص مؤاخذه با مقام امتنان حديث تهافتى نبوده و 


اين دو قابل جمعاند جه ياسخ داده مى شود؟ 


متن لا ترجمه و شرح كامل رسائل شيخ انصارى« به روش يرسش و ياسخ» مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 6©017.١أع/ا11ع173ت.‏ الاللالالا صفحه 9820 از بسامرم 


اين سخن به معناى دور شدن از حقٌّ است جرا كه: 

اولا: ورود حديث در مقام امتنان است و اقتضاى امتنان اين است كه: جميع آثار از هريكك از امور نه كانه مرفوع باشد و نه خصوص 
مؤاخذه بر مجموع آنها واز مجموع امت. 

ثانيا: اراده كردن عموم مجموعى از روايت مزبورء خلاف ظاهر است و نمىتوان بدون قرينه حديث را بر جنين عمومى حمل نمود؛ 
و حال آنكه حمل حديث به عموم استغراقى به اعتبار ظهورش نيازى به قرينه ندارد. 

حاصل مطلب در (لكن الذى يهوّن الامر فى الرُوايةُ ... الخ) جيست؟ 

بيان ديكرى از شيخ است به صورت يكك جواب نقصى در عدم قبول اشكال مزبور مبنى بر اينكه: اين اشكال اختصاص به روايت 


ندارد»ء بلكه مشتركك الورد ميان روايت و آيه است. 


منظور شيخ از مطالب اخير جيست؟ 
خواسته شده كه: 


ربا لا َاخِذّنا إنْ نينا أو أخطأناء رَبنا و لا تَحمِلٌ عَلَينَا إصراً كما حَمَلتَهُ عَلَى الّذِينَ مِنْ قلناء رَبَنا و لا نحملا ما لا طاقَة لنا. 

رخدت هال ووه انعو انور كزاسه كدر كين 

حال» همان اشكالى كه در حديث هستهء در اينجا نيز وجود دارد يعنى: كفته مىشود كه اين امتنان نيست, جرا كه عقل مى كويد: 
خطاءء نسيانء ما لا يعلمون و .... مؤاخذه ندارد و در اين مورد تفاوتى ميان امت اسلامى و غير اسلامى وجود ندارد. 

جرا كه مؤاخذه اين امور قبيح استء و قبيح نيز از مولاى حكم صادر نمىشود. 

يس غرض از عبارت (و الذى يحسم اصل الاشكال منع استقلال العقل بقبح ... الخ) جيست؟ 

باسخى حلَى است از جانب شيخ كه هم ريشه اشكال را از بن مىكند و هم مؤيّد دوم را باطل مى كند. 

بيان اين ياسخ حلى جكونه است؟ 

مى كويد: عقل نمى تواند مستقلا و به طور مطلق» بدون تفصيل حكم به قبح مؤاخذه براين امور مطرح شده در آيه و روايت كند 
زيرا: 

-١‏ در برخى از صور مؤاخذه عقلا قبيح است. 

مثل خطا و نسيانى كه ناشى از ترك تحفّظ يعنى: بى مبالاتى و عدم اهتمام مكلف نباشد. و مثل ما لا يعلمونى كه احتياط در آن 
ممكن نبوده مثل دوران بين المحذورين. 

وتعكل تكليت شا كدسكي ومقنة آن ناس اعنص خوة مكلف تست 

"- ودر برخى از صور مؤاخذه عقلا قبيح نيست. 

مثل: مؤاخذه بر خطاء و نسيانى كه از بى مباللاتى و عدم رعايت مكلف است. 

و مثل مالا يعلمونى كه احتياط در آن ممكن بوده؛ لكن او خود رعايت ننموده و مثل تكليف شاقى كه سختى آن ناشى از تقصير 
عون كلق ست 

بنابراين تقبيح عقل از مؤاخذه در برخى موارد صحيح و در برخى مواضع غير صحيح است جرا كه كاهى 
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سبب هريكك از خطا و سهو و نسيان خود مكلف استء جون با اختيار واز روى عمد به حدوث آنها اقدام مىكند. 
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فى المثل آنجا كه بايد خود را در برابر برخى از اطعمه و اشربه حرام» حفظ كند از روى علم و اختيار به خوردن آنها اقدام مى كند. 
حال؛ مجازات جه طبيعى باشدء جه قراردادى باشد و جه عينى» حقٌّ اوست. 

نتيجه حاصله از اين مطلب جيست؟ 

اين است كه بكُوييم: 

-١‏ مؤاخذه بر تمام اين صور از امت اسلامى رفع شده و جنين جيزى از اختصاصات امت مرحومه است. 

-١‏ عقل» مستقل به قبح در تمام صور نمى باشد تا اينكه مختصٌ نباشد. 

يس: مؤيد دوم (كه عدم تقدير جميع الآثار يلزم الاشكال) ناصحيح و مؤيد اول درست است. 

به عبارت ديكر: با اين تقرير اثبات شد كه با اشكال يادشده نمى توان تقدير خصوص مؤاخذه را تضعيف و مقدّر بودن جميع آثار را 
تأبيد نمود. 

لكن در جمع مباحث و با فرض مقدر بودن جميع الآثار اين معنا برمىآيد كه: 

حديث مزبور به درد شبهات حكميه نيز مى خورد. 
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متن: -١‏ و اضعف منه وهن اراد العموم بلزوم كثرة الاضمارء و قَلَهُ الاضمار اولى. 

وهو كما ترى وان ذكره بعض الفحول["1] و لعلهُ اراد بذلكك انّ المتفّن رفع المؤاخذة و رفع ما عداه يحتاج الى دليل قطعى. و فيه 
انه انما يحسن الرّجوع اليه بعد الاعتراف باجمال الرَّوايهُ لا لاثبات ظهورها فى رفع المؤاخذة. 

اا ان يراد اثبات ظهورها من حيث انّ حملها على خصوص المؤاخذة يوجب عدم التخصيص فى عموم الادلّةُ المثبتة لآثار تلكك الامور 
و حملها على العموم يوجب التخصيص فيهاء فعموم تلكك الادلّهُ مبتين لتلكك الرّواي فانٌ المخصّص اذا كان مجملا من جهة تردّده بين 
ما يوجب كثرةٌ الخارج و بين ما يوجب قلّته كان عموم العام بِالنَسبِةٌ الى التخصيص المشكوك فيه مبتينا لا جماله فتأمّل. 

"- و اضعف من الوهن المذكور وهن العموم بلزوم التخصيص بكثير من الآثار بل اكثرها حيث انّها لا يرتفع بالخطاء و النسيان و 
اخواتهما و هو ناش عن عدم تحصيل معنى الرُوايةُ كما هو حقّه: 

فاعلم انّه اذا بنينا على عموم الآثار فليس المراد الآثار المترتّبةٌ على هذه العنوانات من حيث هىء اذ لا يعقل رفع الآثار الشرعيّةُ المترتبة 
علن الخطاء و التدهو من حيث هنذين العنوانين كوجوب الكفارة المترثب على قكل الخطاء.ووجوب سجدتى التدهو المترئب على 
نسيان بعض الاجزاء و ليس المراد ايضا رفع الآثار المترتّبةُ على الشَّىء بوصف عدم الخطاء مثل قوله: من تعمّد الإفطار فعليه كذاء لان 
هذا الاثر يرتفع بنفسه فى صورة الخطاءء بل المراد ان الآثار المترتّبة على نفس الفعل لا بشرط الخطاء و العمد قد رفعها الشارع عن 
ذلك الفعل اذا صدر عن خطاء. 


بر جمه: 


(مقاله علامه حلى در تقدير كرفتن جميع آثار) 


-١‏ ضعيفضتر از مؤيد قبلى (در رابطه با تقدير جميع الآثار)» اراده جميع آثار است كه مستلزم كثرت اضمار و تقدير است» در حالى 
كد تلت فساو زان كر كضن) مزاوارثر اسك 


اين رأى اكرجه رأى برخى فحول و يزركان استء لكن جنانكه مشاهده مى كنى قابل مناقشه است. 


توجيه شيخ از رأى مذكور 
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شايد مراد ايشان (مرحوم حلى) از اراده جميع الآثار اين باشد كه: 
رفع خصوص مؤاخذه؛ قطعى و متيقن است و رفع ديكر آثار نيازمند به دليل قطعى است (يس به قدر متقين اخذ و مشكوكك را طرد) 


اعلام ضعف اين توجيه 


اما در توجيه مذكورء رجوع به قدر متيقن» يس از اذعان و اعتراف به اجمال روايت (از حيث مقدار تخصيصى كه وارد مىسازد) 
نيكوست (جرا كه ادله ديكر كه آثارى را ثابت نموده اين اجمال را مرتفع ساخته و آن را در خصوص مؤاخذه كه مقدار قطعى است 
ظاهر مى كنند). نه به خاطر اثبات ظهور اين روايت در رفع مؤاخذه. 

مكر اينكه؛ اثبات ظهور اين روايت (از جهت حملش بر خصوص مؤاخذه) اراده شودء از اين حيث كه حمل روايت بر رفع خصوص 
مؤاخذه موجب عدم ورود تخصيص در عموم ادلهاى است كه اثبا تكننده آثار آن امورند» و حال آنكه حمل روايت بر عموم 
(جميع آثار) موجب اين تخصيص در ادلّه مثبته مىشودء يس (در مقام ترديد ميان دو حمل مذكور مىكوييم عموم آن ادله 
(اثبات كننده آثار) مبين اين روايت (رفع) اندء (كه اجمالش را مرتفع و آن را در خصوص مؤاخذه ظاهر مى كنند)» جونكه» مخصص 
وقتى از جهت مردّد بودنش ميان كثرت مخصصات و قلت آنها مجمل كرديد؛ عموم عام نسبت به مقدار تخصيص مشكوكك. مبين 
اجمال آن است و ميزان تخصيص را در خصوص متيقن قرار مىدهدء و لذا (افراد مشكوكك التخصيص در عام داخل مىشوند و نه 
در مخصص). 

1- و ضعيف تراز توهم مذكورء توهّم و ترس از (مقدّر كرفتن) عموم استء زيرا لازمه آن (جميع آثار) تخصيص اكثر آثار (از اين 
مقدّر) استء بلكه اكثر آن آثار (از اين مقدّر) خارج مىشوندء زيرا كه بسيارى از آثار» نه تنها به واسطه خطا و نسيان و نظائر آن دو 
رفع نمىشوندء بلكه اين امور مثبت آن آثار است و اين تقدير ناشى از دست نيافتن به معناى حقيقى روايت است. يس: بدان وقتى 
بنا كذارديم كه (مراد از مرفوع) جميع الآثار است (نه خصوص مؤاخذه)» نه آن آثارى است كه بر نفس اين عنوانات مترتب است» 
زيرا رفع آثار شرعتيهاى كه بر خطا و سهوء به اعتبار عنوان بود نشان مترتب است توسط اين حديث (رفع) عاقلانه نيست مثل: وجوب 
كفارهاى كه بر قتل خطايى مترتب استء و يا وجوب دو سجده سهو كه در مورد نسيان برخى از اجزاء نماز جعل شده.؛ و همجنين 
آثارى كه بر موضوعى به وصف عدم الخطاء جعل شده مراد نمىباشد مثل: اين سخن شارع كه كسى كه روزهاش را عمدا افطار 
كند, فلا-ن مطلب برعهده اوستء زيرا كه اين اثر در مورد خطاء خودبهخود مرتفع است و به حديث رفع نياز ندارد. يس: مراد (از 
آثار مرفوع) آثارى است كه بر نفس فعل بدون شرط خطاء و عمد مترتب است (يعنى: فعلى كه به طور لا بشرط از خطا و عمد 
داراى اثر كذايى است) و شارع اثر فعلى را كه از روى خطا انجام شده رفع نموده است. 


تشريح المسائل 


مرجع ضماير: 

و هو كما ترى- وهن ارادهُ العموم اضعف منه- مؤيد اراده مرجع ضمير در الرجوع اليه- متيقن و حملها .... فيها- روايت و ادلة انها لا 
يرتفع- آثار و هو ناش الوهن المذكور المراد بها- الآثار بنفسه- عمد ذكره- لزوم الكثرة و فيه انّه انّما- توجيه مذكور حملها على 
خصوص- روايت بل اكثرها- آثار اخواتها- نظائر خطا و احسان و مرجع ضمير در حمَّه- معنا حيث هى- العنوانات قد رفعها- الآثار 


غرض شيخ در اين مبحث جيست؟ 
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اين است كه: 

همانطور كه در تقرير ككذشته اثبات نمود كه اشكال يادشده نمى تواند» تقدير خصوص مؤاخذه را تضعيف كرده و مقدّر بودن 
جميع آثار را تأيبد نمايد. 

همانطور در اينجا سخن كسانى را كه در طى آن» رفع خصوص مؤاخذه را تأيبد كردهاند تضعيف و به آن ملتزم نمى شود. 

از طرف ديككر دراين مبحث دلا-يلى را ارائه م ىكنند كه در تقدير كرفتن جميع الآثار موهون است و بايد خصوص مؤاخذه را در 
تقدير كرفت كه حاصل اين مطلب اين است كه: حديث مزبور مخصوص شبهات موضوعيه است. 

لكن يس از بررسى و نقد اين دلايل و موهونات» نتيجه مى كيرد كه آنجه مقدّر است جميع الآثار است و حديث مزبور به درد 
شبهات حكميه مىخورد. 

مراد از عبارت (و اضعف منه وهن اراده العموم بلزوم كثرة ... الخ) جيست؟ 

بووسى اولبق موهوق عن نكل علذيه على رخيه الله اسة كد قرموده اسك: 

جون تقدير جميع آثار مستلزم كثرت اضمار است بايد به تقدير خصوص مؤاخذه اكتفاء نمود. زيرا در دوران ميان قلت اضمار و 
كثرت آن, قاعدتا قلت اضمار را ترجيح مى دهند. 

منظور از اينكه تقدير الآثار مستلزم كثرت اضمار است جيست با ذكر مثال تبيين كنيد؟ 

يعنى: بايد الفاظ و كلمات فراوانى را در تقدير بككيريم و فى المثل بكلوييم: 
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رفع المؤاخذة و الضمان و القصاص و الحد و التعزير و هكذا 200 

مراد از اينكه اكر خصوص مؤاخذه را در تقدير بككيريم» مستلزم قلت اضمار است جيست با ذكر مثال تبيين كنيد؟ 

يعنى: تنها يكك كلمه را در تقدير كرفته و فى المثل مى كويبم: رفع المؤاخذة. 

ركز حورا امعان كرت مان اقلت يانه قلت امار اوارقت سار 

زيرا كه اصل اضمار و تقدير كرفتن خلاف اصل است و اصل عدم التقدير است. 

منو تح عله دو ذوراة مد كري افلكم اسان وا بر 16 ياد انك ؟ 

زيرا در ما نحن فيه» به حكم دلالت اقتضاء ناكزير از تقدير كرفتن هستيم. به عبارت ديكر: 

-١‏ تقدير ضرورت داشته؛ و آنجا كه ضرورت استء تتقدّر بقدرها. 

-"١‏ تقدير كرفتن در اينجا خصوص مؤاخذه است و نه بيشتر. 

يس: وجهى براى مقدّر بودن جميع الآثار وجود ندارد. 

مراد از (و هو كما ترى و ان ذكره بعض الفحول و لعله ... الخ) جيست؟ 

ياسخ شيخ است به مقاله مرحوم علامه مبنى بر اينكه: 

اين نظر و لو از قهرمانى مثل علامه صادر شده استء ولى باطل است جونكه قائلين به تقدير جميع آثار هريكك از آثار (و مصاديق 
خارجى) را به طور مفصل و على حده در تقدير نمى كيرند» تا كثرت اضمار لازم آيد» بلكه در اين فرض» مثل فرض تقدير خصوص 
مؤاخذه يكك كلمه را بيشتر در تقدير نمى كيرند» و آن كلمه (آثار) است. 

يعنى جه بككوييم: رفع المؤاخذة و جه بككوييم: رفع آثار الخطاء. كه در هر دو لفظ واحدى مقدّر است يعنى نم ىكوييم تقدير حديث 
اين جنين است كه: 

رفع عن امّتى» المؤاخذة عن الفعل الصادر عن الخطاء و النسيان» و رفع وجوب الاعادة فى الوقت و لزوم القضاء فى خارجه. و رفع 


متن لا ترجمه و شرح كامل رسائل شيخ انصارى« به روش يرسش و ياسخ» مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 1.6017أع/إ71/ع113. الالالال صفحه 984 از بسامرنا 
الضمان و الغرامةٌ و ... 

بلكه» همجون فرض تقدير خصوص مؤاخذه.؛ يكك كلمه را بيشتر مقدّر نمى كيريم و آنء جميع الآثار است در نتيجه: وقتى اضمارات 
متعدّد نباشد» دوران ميان قلت و كثرت موضوعتت بيدا نمىكند تا بككُوييم قلت اضمار بر تعدّدش مقدّم است. 

يس اين استدلال علامه» ناتمام است. 

شيخ در توجيه نظر علّامه جه مىفرمايد؟ 

مىفرمايد ما دو نوع كثرت اضمار داريم: -١‏ كثرت اضمار لفظى -١‏ كثرت اضمار معنوى اما كثرت 
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اضمار لفظى موردى است كه در ادبيات و مسائل نحوى مطرح است واز آن بحث مىشود در اين اضمار كارى با معنا ندارد» بلكه 
تنها سخن از اين است كه در كجا اضمار الفاظ بيشتر و در كجا كمتر است. 

واما كثرت اضمار معنوى كه در مباحث اصولى مطرح است و مراد از كثرت و قلت اضمار معنى در اصول اين است كه: آنقدر 
متيقنى كه بلاشكك استء تقدير كرفتن خصوص مؤاخذه است. 

امًا: 

-١‏ تقدير كرفتن ما عداى خصوص مؤاخذه و رفع آن به وسيله حديث رفع» مشكوكك است. 

؟- دو دليل و شاهد مذكور در بحث قبلى هم قطعى نبود. 

در نتيجه: به قدر متيقن اخذ مى كنيم كه در تمام احتمالات وجود دارد. 

سيس مى كويد: شايد مراد علامه» رفع خصوص مؤاخذه قطعى و متيقّن است. 

مراد از عبارت (و فيه انه انما يحسن الرّجوع اليه بعد .... الخ) جيست؟ 

تضعيف توجيه مزبور است توسط خود شيخ مبنى براينكه: توجيه مزبور قابل التزام نيست و بعيد است كه مراد علامه نيز اين باشدء 
جونكه در مواردى به قدر متيقن رجوع مىشود كه دليل مجمل باشد مثل ادله لبى» همجون اجماع و سيره (در صورتى كه حتجت 
باشند). 

و حال آنكه در ادله لفظيه» على الخصوص در حديثى همجون حديث رفع كه خود علا-مه مى كويد ظهور در رفع مؤاخذه دارد» 
جكونه هىقواة براق اثباتقن بدقدر متيقق اسعدلال تمود. 

شايزايخ ختظرو عذايه از كرت اشيمارء معنا ارك لشكه بلك عاق لان تسر است كه اضاة قابل '#بشكك ليث 

يس مراد از (الَا ان يراد اثبات ظهورها من حيث .... الخ) جيست؟ 

اشاره دارد به توجيه دوم شيخ از طرف علامه و حاصل آن توجيه اين است كه كفته شود كه: 

علا-مه به دنبال اثبات ظهور روايت در تقدير خصوص مؤاخذه استء جرا كه: در ححديث رفع امر دائر است بين قت تخصيص و 
كترف آذه بدنيى انيت كدكلت تخصيضى أاوكن ا كدرف اثاادسة سن حدية ظلهوو در قدي صوص مزاهده اس 

بيان توجيه مذكور جككونه است؟ 

مراد شيخ اين است كه: از جانب شارع ادلّهداى وارد شده كه آثارى را براى موارد حديث مثل خطاء؛ نسيان» سهو و جهل اثبات 
نموده است فى المثل: 

-١‏ در مورد خطا كفته مىشود: اكر كسى شخصى را از روى خطا به قلت برساند, هم بايد كفاره بدهد و هم ديه. 
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-١‏ در مورد نسيان كفته مىشود: 
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اكر جزئى از اجزاء نماز را به جا نياورد بايد آن را با دو سجده سهو جبران كند. 

"- و در مورد سهو و جهل كفته مىشود: اككر عملى را از روى جهل و سهو مرتكب شود بايد آن را تدارك نمايد. 

حال با لحاظ اين ادلّه مىكوييم: 

اككر حديث رفع نسبت به اين ادلّه تنها مؤاخذه را تخصيص دهد و خصوص آن را خارج كند تنها يكك تخصيص به ادلّه مذكور وارد 
شده و حال آنكه اكر غير از مؤاخذه آثار ديكرى همجون قضاء كفاره سجده سهو و وجوب تداركك و ديككر از آثار را خارج 
نمايد تخصيص بيشترى ذو اده واقعيه لازم آيد. 

اما در دوران بين قأت تخصيص و كثرت آنكه قلت تخصيص ترجيح داده مىشودء بايد در مورد بحث به تقدير خصوص مؤاخذه 
اكتفا شود. 

به عبارت ديكر: وقتى حديث رفع كه مخصّص ادلهاى است كه آثارى را ثابت نمودهاند» از حيث مقدار تخصيصى كه وارد مى سازد 
مجمل باشدء عموم عام (يعنى: ادلّه مزبور) اين اجمال را مرتفع ساخته و آن را ظاهر در خصوص مؤاخذه كه مقدار قطعى و حتمى 
است. قرار مىدهد. 

بحث فوق را با ذكر مثالى بيان كنيد؟ 

فى المثل: اككر مولى به بندداش امر كند كه: اكرم العلماء الّا الابيض. 

و مفروض ما اين باشد كه (ابيض) مردّد است بين اينكه افرادش كثير بوده و يا اينكه قليل باشد در صورتى كه: 

-١‏ (ابيض) علم باشد» مراد از آن يكك فرد استء در نتيجه: يكك تخصيص به (العلماء) بيشتر وارد نمى شود. 

؟- اككر مراد از (ابيض) معناى وصفى باشدء افرادش بيشتر و در نتيجه: دايره تخصيص بيشتر مى شود. 

امّها: اكر ابيض مردّد بوده و ندانيم معناى علمى از آن اراده شده و يا وصفىء قاعده اين است كه: به عموم عام رجوع كرده و 
ظهورش در عموم را رافع اجمال مخصص قرار مىدهيم و مى كو ييم: 

خصوص ابيض علمى خارج و ما بقى در تحت عموم داخل هستند. بدين ترتيب ابيض ظهور در فرد خاصٌ بيدا مىكند. 

مراد از (فتأمّل) در يايان متن جيست؟ 

اشاره به اين است كه: اين كونه موارد را بايد در مباحث الفاظ بحث كرد كه: 

-١‏ اكر اجمال مخصص از ناحيه تردّد آن ما بين دو فرد يا جند فرد متباين باشد» اجمال خاصٌ به عام 
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سرايت مى كند و آن را مجمل مى سازد. 

"- واكر از ناحيه تردّد آن ميان قليل و كثير باشدء آيا اجمال خاصٌ سبب اجمال عام مىشود, و يا ظهور عام مبين اجمال خاصٌ؛ 
مطلب مسلم و قطعى نيست. 

حاصل مطلب در عبارت (و اضعف من الوهن المذكور وهن العموم .... الخ) جيست؟ 

تبيين و طرح سومين موهن است و حاصل اين توهم اين است كه: 

مقدّر كرفتن جميع الآثار در حديث رفع» مستلزم تخصيص كثير و بلكه اكثر در خود اين حديث است جرا كه بسيارى از آثار 
مى باشد كه نه تنها به واسطه خطاء و نسيان و امثال اين دو رفع نمىشوندء بلكه اساسا نفس اين امور مثبت آنها مىباشد فى المثل: 
١-اكر‏ كسى جزئى از نمازش را فراموش نمايد» در صورتى كه اين جزء از اجزائى باشد كه قضا دارد» مثل: تشهد و يا سجده 
فراموش شده هم بايد قضا نمايد و هم سجده سهو بجا آورد. 

؟- وو يا در باب خطاء قتل خطائى ديه دارد. 
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*- ويا در ما لا يعلمون» اكر كسى در نمازهاى جهار ركعتى شكك كندء بايد نماز احتياط بخواند در هيجيكك از مسائل مزبور اثر 
مرفوع نيست. 

يس: تقدير كرفتن جميع الآثار مستلزم تخصيص اكثر در خود حديث است و تخصيص كثير قبيح است تا جه رسد به اكثر و فعل 
قبيح (تقدير جميع الآثار) از حكيم سر نمىزند. يبس خصوص مؤاخذه مقدّر است. 

يس مراد از (فاعلم انّه اذا بنينا على عموم الآثار فليس المراد بها .... الخ) جيست؟ 

ياسخ شيخ است در برابر توهّم فوق» كه آن را ناشى از عدم دركك درست معناى حديث مىداند و لذا: در تضعيف آن و بيان معناى 
صحيح حديث مى فرمايد كه: 

اكر بنا بكذاريم كه مراد از مرفوع» جميع الآثار است و نه خصوص مؤاخذه. بايد بدانيم كه آثار و لوازم شرعيداى كه بر افعال ما 
مترتب مى شوند به سه قسماند: 

-١‏ آثار شرعيّهاى كه به شرط شىء (يعنى: به شرط حروف») بر افعال ما مترتب و جعل مىشوند يعنى به شرط خطا و نسيان و .... فى 
المثل: 

-١‏ وجوب كفاره كه مترتب مى شود بر قتل كه خطايى باشد. 

"- دو سجده سهو كه مترتب مى شود بر نسيان برخى از اجزاء غير ركنى در نمازء و هكذا حال اين آثار مشمول حديث رفع 
نمى شوند» جون مشمول حديث نسبت به اين آثار موجب تناقض مى شود جرا كه: 

از يكك طرف دليل مى كويد: اين آثار عنه الخطإ بار مى شوند, از طرف ديككر حديث رفع بككويد: اين آثار 
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عند الخطإ رفع مى شود به عبارت ديكر معقول نيست كه كفته شود: 

-١‏ وجوب كفاره كه در مورد خطا جعل شده؛. در صورت حدوث قتل خطايى مرفوع است. 

؟- ويا دو سجده سهو كه در صورت نسيان برخى از اجزاء غير ركنى واجب مى كردد» در صورت عروض نسيان مرفوع است. 

لذا جون سخنى كه در موهن سوم آمده ازاين قسم استء. حديث رفع را با آن كارى نمى باشد. 

ا -آثارى كدابه شرط لا عستتد يعتى جع و شر يعشان در موزدى است كه از عناوين تدكائه تباشند»بهعيارت ديكر: 

آثارى شرعيّهاى كه به شرط لا بر افعال ما مترتب مى شوند يعنى: به شرط اينكه از روى خطا و نسيان نباشند. بلكه به شرط تعمّد و 
توبجه و علمء اين آثار بر فعل ما مترتّب مى شود. 

فى المثل: -١‏ روايت مى كويد: من تعمّد الإفطار فعليه كذا .... 

1- آيه شريفه مىفرمايد: و مَنْ يَقَّل مُؤْمِناً متَعَمّداً فَجَرَاؤَةٌ جَهَنَمُ و هكذا ... 

در نتيجه: اثبات اين آثار مقتّد به عمد است» يس حديث رفع شامل اين آثار نمى شود جرا؟ 

جونكه موضوع اين دسته از آثار» فعل عمدى است و تا موضوع هستء حكم نيز هست و لذا: 

اكر موضوع (كه عمد و علم است) از ميان برود» حكم نيز برداشته شده و از ميان مىرود. در نتيجه نيازى به رفع الحكم با حديث 
رفع هم ندارد. 

*- آثارى كه لابشرطاند يعنى: ترتّب آنها بر افعال ما به نحو لا بشرط اسث به عبارث ديكر: 

تشريعشان بر افعال ما بدون در نظر كرفتن اين عناوين نهكانه در حديث است يعنى: با قطع نظر از حدوث نسيان» خطا و عمد بر 
افغال ها مترقب من قو نه 

فى المقل» ادلي ف كريدة الوائية و الثاق #اجلدوا كل والحل بد 
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حديث رفع مى كويد: اكر يكى از زانية و زانى مكره (و مجبور) شد حدّ ندارد. 

1- دليل مى كويد: شارب خمر را هشتاد تازيانه بزنيد. 

حديث رفع مىكويد: اكر شارب» جاهل به خمر باشدء تازيانه ندارد. 

بنابراين اككر جميع الآثار را مرفوع بككيريم تنها يكك قسم از آثار كه همان قسم اول است مرفوع مىشود در نتيجه موهن سوم نيز باطل 
ابي 

حاصل مطلب جه شد؟ 

-١‏ كيفيت استدلال بيان شد. 

1- احتمالات بررسى كرديد. 
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-٠‏ تقدير جميع الآثار تأييد شد. 

- حديث رفع به درد شبهات حكميه نيز مى خورد. 

نظر شما بيرامون احتمالات سهكانه مزبور در بيانات شيخ جيست؟ 

اين است كه: احتمالات مذكور خلاف اصل هستند» جرا كه اصل» عدم تقدير است. يعنى: آنككاه كه نتوانيم لفظ را بر معناى ظاهرى 
آن حمل كنيم؛ نيازمند به تقدير مىشويم؛ و حال آنكه در خصوص (ما لا يعلمون) نيازمند تقدير نيستيم؛ جرا كه مى توانيم (ماء 
موصوله) را به معناى حكم بككيريم تا معناى آن عبارت باشد از (رفع الحكم الواقعى الذى لا يعلمون رفعا ظاهريًا). 

آنكاه حكم رااعم از حكم كلى و جزئى بككيريم تا شامل شبهات حكميّه و موضوعيه هر دو بشود و مطلوب اصلى ما كه شبهات 
حكميّه است ثابت شودء در نتيجه وقتى حكمى ظاهرا رفع شود عقاب ندارد» و لذا حديث مورد بحث كاملا مثبت اصل برائت است. 
آنهم به نحوى كه هم شامل شبهات حكميّه مى شود هم شامل شبهات موضوعيهء هم احكام تكليفته را در بر مى كيرد هم تكاليف 
وضعيّه را. 
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متن: -١‏ ثم المراد بالآثار هى الآثار المجعولة الشَرعِبَةُ التى وضعها الشّارعء لانها القابلة للارتفاع برفعه و اما ما لم يكن بجعله من الآثار 
العقليةُ و العاديُّ فلا تدلّ الرّواية على رفعها و لا رفع الآثار المجعولة المترثّبةُ عليها. 

"- ثم المراد بالرّفع ما يشمل عدم التكليف مع قيام المقتضى له. فيعمٌ الدّفع و لو بان يوه التكليف على وجه يخصٌ بالعامد و سيجىء 
بياثه. 

فان قلت *- ما ذكرت يخرج اثر التكليف فيما لا يعلمون عن مورد الرّوايهُء لاسن استحقاق العقاب اثر عقليٌ له مع انه متفرّع على 
المخالفة بقيد العمده اذ متاطه اعنى المغصية لا يَتحقّق الا بذلكك و انا نفس المؤاخذة فليست من الآثار المسجعولة الشّرعَيةُ. و الحاصل 
انه ليس فيما لا يعلمون اثر مجعول من الشارع؛ مترتّب على الفعل لا بقيد العلم و الجهل حتّى يحكم الشارع بارتفاعه مع الجهل. 

قلت *- قد عرفت ان المراد برفع التكليف عدم توجيهه الى المكلف مع قيام المقتضى له سواء كان هناكك دليل يثبته لو لا الرّفع ام لا. 
فالرّفع هنا نظير رفع الحرج فى الشّريعة و حينئذ» فاذا فرضنا انه لا يقبح فى العقل ان يوججه التكليف بشرب الخمر على وجه يشمل 
صورة الشّكك فيه فلم يفعل و لم يوجب تحصيل العلم و لو بالاحتياط و ويه التكليف على وجه يختصٌ بالعالم تسهيلا على المكلف 
كفى فى صدق الرّفع و هكذا الكلا-م فى الخطاء و النسيانء فلا يشترط فى تحمّق الرّفع وجود دليل يثبت التكليف فى حال العمد و 
غيره. نعم: لو قبح عقلا المؤاخذة على التّرك كما فى الغافل الغير المتمكن من الاحتياط لم يكن فى حقّه رفع اصلاء اذ ليس من شأنه 
ان يوج التكليف اليه و حينئذ فنقول: معنى رفع اثر التتحريم فيما لا يعلمون عدم ايجاب الاحتياط و التتحمّظ فيه حتّى يلزمه ترب 
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العقاب اذا افضى ترك التَحفْظ الى الوقوع فى الحرام الواقعى. و كذلك الكلام فى رفع اثر النّسيان و الخصاءء فانٌ مراجعه الى عدم 
ايجاب التَحفْظ عليه و الا فليس فى التكاليف ما يعم صورة النسيانء لقبح تكليف الغافل. 
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نر جمه: 


(مراد از آثار مجعوله شرعيه) 


-١‏ سيس بدان كه. مراد از اين آثار (رفع شده)» تنها آثار جعلشدهاى است كه شارع آنها را وضع نمودء زيرا تنها اين ثارند كه به 
واسطه رفع شارع قابل رفع شدن هستند. 

وامّرا آثار عقليه و عاديهاى كه مستند به جعل و وضع شارع نمى باشند. اين روايت دلالت بر رفع آنها و آثار مجعولهاى كه بر آنها 
مترتّب استء ندارد. 

1- سيس بدان كه. مراد از (رفع) معنايى است كه شامل عدم تكليف و نفى آن است به شرط وجود مقتضى براى (ثبوت) آن بدين 
خاطر رفع (در اينجا) اعم از دفع است و لو به اين باشد كه تكليف (از بدو امر) متوجه عالمين شده بر وجهى كه صرفا اختصاص به 


عامدين داشته باشد و به زودى بيان آن خواهد آمد. 


(اشكال) 


اكر بككويى؛ آنجه ذكر نموديدء اثر تكليف را در (ما لا يعلمون) از مورد روايت خارج مى كند زيرا كه؛ استحقاق عقاب يكك اثر 
غقلى است كه بر مخالفت به قيد عمد مترتب است» زيرا ملاكك عقاب بعنى معضيت محمّق نمى شود مكر به واسطه عمد. و اما نفس 
مؤاخذه نيز از آثار مجعوله شرعيه نيست. 

حاصل كلادم اينكه» در مورد (ما لا يعلمون) اثرى كه از جانب شارع جعل شده و بدون قيد علم و جهل بر فعل مترتب باشد و در 
نتيجه به وسيله حديث مذكور در صورت جهلء شارع حكم به ارتفاعش نمايد. 

(باسخ شيخ) 

؟- دانستى كه مراد از رفع تكليف» عدم توجيه تكليف نسبت به مكلف است كه مقتضى براى تكليف در او باشد اعم از اينكه (با 
نبود ححديث رفع) در اينجا دليل ديكرى كه مثبت آن (تكليف) است وجود داشته باشد يا نه يس: رفع در اين حديث نظير رفع در 
آيه شريفه وَ ما جعَلَ عَليكُمْ فى الدِّينِ مِنْ حوج مىباشد در اين صورت اكر فرض كنيم كه عقل قبيح نمىداند كه يكك تكليفى از 
جاني شار تيه قر اكت عدرت حبر اود كه شاهل صورت النكة بشم وكارة «والى جد الكل مساق بع و دصيال عله و لو دراه 
احتياط واجب نشدء بلكه تكليف را (در خارج) به نحوى صادر نمود كه از باب تسهيل تنها به عالم مكلف اختصاص يافت» در 
صدق رفع (تكليف توسط شارع) كفايت مى كند و كلام در خطا و نسيان نيز جنين است. 

يس: در تحمّق رفع (تكليف) وجود دليلى كه تكليف را در حال عمد و غير آن اثبات كند (و بااين حديث 
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مرتفع شود) شرط نيست. بله اكر مؤاخذه بر تركك امتثال عقلا قبيح باشد مثل: عقاب شخص غافل كه تمكن از احتياط ندارد» رفع در 
حقّ او صادق نمى باشد. زيرا شأن او (غافل) مقتضى توجه تكليف بر او نمى باشد و در اين هنكام مى كوييم: معناى رفع اثر تحريم در 
(ما لا يعلمون) همان عدم وجوب احتياط و تحفظ (از جانب شارع) در آن است تا در موردى كه تركك تحفظ منجر به وقوع در 
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حرام واقعى مى شود لازمهاش ترتب عقاب نباشد (يس: رفع عقاب موقوف به رفع منشا آن است) و سخن در رفع اثر نسيان و خطاء 
نيز جنين است زيرا بركشت رفع اين دو به عدم وجوب تحفظ (بر مكلف است) وكرنه هيج تكليفى ميان تكاليف وجود ندارد كه 
شامل صورت نسيان نيز بشودء زيرا تكليف غافل عقلا قبيح است و جايز نمى باشد. 

مرجع ضماير: 

ما لم يكن بجعله- الشارع مع قيام المقتضى له- التكليف اثر عقلى له- التكليف اذ مناطه- استحقاق العقاب أنه ليس الخ- شأن مرجع 
ضمير در مع قيام المقتضى له- التكليف انه لا يقبح- شأن حال العمد و غيره- غير العمد و التحفظ فيه- ما لا يعلمون ان مرجعه الى 
عدم .. عليه- رفع و كل واحد من الناسى .... 

المترتبة عليها- الآثار العقلية و العادرّةٌ يعم (هو) الدفع - الرفع انّه متفرّع - استحقاق العقاب الا بذلك- عمد ارتفاعه مع الجهل- اثر 
مجعول دليل يثبته- التكليف صورة الشّكك فيه- التكليف بين شأنه .... اليه- الغافل حتى يلزمه- ايجاب الاحتياط 
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تشريح المسائل مرجع ضماير: 


مقدمة بفرماييد» آثار و لوازمى كه بر افعال ما مترتب مى شوند بر جند قسماند؟ 

بر جهار قسم: -١‏ آثار عقليه -١‏ آثار عاديه 7- آثار شرعيه بلاواسطه ؟- آثار شرعيه مع الواسطه 

منظور از آثار عقلته جكونه آثارى است؟ 

آثارى هستند كه ترتّبشان برفعل ما عقلى و ضرورى استء و خارج از حيطه اختيار مى باشند. به عبارت ديكر: فعل ما علّت و اين 
آثار معلول فعل ما مى باشند» در حالى كه تخلف معلول از علّت تامهاش محال است. فى المثل: وقتى شما در حال انجام احد الضدين 
هستيد» قهرا ضدٌّ ديكر متروكك است مثلا: 

وقتى شما در حال نماز هستيد» خواب تركك شده است و يا وقتى در حال خوابى» نماز تركك شده است»ء جه اين خواب اختيارى باشد 
و جه اضطرارى. 

يس ترك ضدءه اثر عقلى انجام ضد ديكر است. 

مراد از آثار عاديه جكونه آثارى است؟ 

آثارى هستند كه ترتبشان بر فعل ما از روى عادت و يا طبيعت استء اكرجه در مواردى اين آثار بر فعل ما مترتب نشوند فى المثل: 
استعمال داروى بى هوشىء به طور معمول و طبيعتا سبب اغما و يا شرب خمر معمولاا سبب مستى مى شود. 

منظور از آثار شرعبيه بلاواسطه جيست؟ 

آثارى است كه شارع مقدّس بلاواسطه يعنى: 

مستقيما و بدون واسطه لوازم ديكر بر فعل ما مترتب ساخته است مثلا قتل خطايى سبب قصاص مى شود؛ و تصرّف در ملكك غير 
بدون رضايت مالكش سبب ضمان. 

آثار شرعيه با واسطه حكونه آثارى هستند؟ 

آثار شرعيّهاى هستند كه يس از ترتب آثار عقليِه يا عاديّهاى كه مستقيما بر فعل ما مترتب مى شوند» بر فعل ما مترتب مى شوند. فى 
المثل: شما نذر كردهاى كه اكر روزكارى نمازم را تركك كردم به عنوان تنبيه خودم يكك روز و يا يكك هفته روزه بككيرم. 

-١‏ اتفاقا فردا در هنكام وقت نماز صبح خواب مانده و بيدار نشويد» ترك نماز كه يكك اثر عقلى است بر فعل (خواب) شما مترتب 


مى شود. 
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؟- وقتى تركك نماز به عنوان يكك اثر عقلى مترتب شده به واسطه آن اثر شرعى كه وجوب وفاء به كرفتن روزه است مترتب مى شود. 
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با توجه به مقدّمات مزبور مراد از (ثم المراد بالآثار هى الآثار المجعولة الشرعيّة ... الخ) جيست؟ 

دست شارع از آن جهت كه شارع است نمى باشد. 

يس: حديث رفع قسم سوم يعنى: تنها آثار شرعيه بلاواسطه را رفع مى كندء لكن رافع آثار عقليِه ويا عاديه ويا شرعته» مع الواسطه 
سر مطلب در ياسخ فوق جيست؟ 

بلاواسطه. 

تا به اينجا سخن از جه امرى بود؟ 

ييرامون» مرفوع در حديث رفع بود يعنى: 

به دنبال اين بوديم كه بدانيم اثرى كه توسط حديث رفع» مرفوع شده؛ كدام اثر است؟ جميع الآثار است يا خصوص مؤاخذه. 
مراد از عبارت (ثم المراد بالرّفع ما يشمل عدم التكليف مع قيام المقتنضى 1 الخ) جيست؟ 

اين است كه كلمه (رفع) در متن حديث رفع به معناى خاص و يا (حقيقى) آن نبوده؛ بلكه اعم از رفع و دفع است. 

معناى خاص رفع جيست؟ 

معناى عام رفع جيست؟ 

منع از وجود است» جه حدوث, جه ثبوت و لذا شامل رفع و دفع هر دو مىشود. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج#؛ ص: ٠١7‏ 

معناى عام رفع را با ذكر مثال تبيين كنيد؟ 

فى المثل: 

-١‏ در موردى ممكن است تكليفى آمده و ثابت هم شده لكن توسط حديث رفع» برداشته مىشود. 

1- كاهى نيز مقتضى براى ثبوت تكليف از جانب شارع وجود داشته» لكن تكليفى صادر نشده كه از اين تعبير به دفع مى شود. 
ب ييا 

به اين است كه شارع: 
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-١‏ يا خطابات خود را مطلق آورده؛ سيس بككويد: در (ما لا يعلمون) احتياط واجب نيست در نتيجه ما نسبت به حرام واقعى مجهول 
مكلف نمى باشيم. 

؟- ويا اينكه از اول خطاب را متوجه شخص عامد نمايد» تا كسى كه عامد نيست مكلف نباشد. 

جرا در حديث مزبورء رفع را اعم از دفع مى كيريم؟ 

زيرا كلمه (رفع) على الظاهرء نفى شىء است بعد از ثبوتش بدين معنا كه: 

ادلّه تكليف. حكمى را به طور مطلق ثابت كرده بعد حديث رفع وارد شده و آن حكم را از اين امور نهكانه برمىدارد. 

آيا رفع مذكور در هر نه فقره درست است؟ 

خير در سه مورد آن صحيح نمى باشد: 

-١‏ در (مالا يعلمون»» زيرا مفروض در اين فقره عدم النص است يعنى: اصلا دليلى نيامده و حكمى ثابت نشده. تا اينكه رفع معنا 


داشته باشد.[8؟] 


ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى ؛ ج2 ؛ ص ٠١7‏ 

مورد (خطا»؛ جرا كه تكليف خاطى عقلا قبيح است يعنى: اصلا خاطى مكلف نيست نا اينكه رافع بيايد و حكم را رفع كند. 

“- در مورد (نسيان)» جرا كه ناسى نيز عقلا مكلف نيست. 

يس رفع در موارد مزبور به جه معناست؟ 

به معناى دفع است. 

مرادتان از اين معنا جيست؟ 

اين است كه: 

-١‏ جا داشت كه عند عدم العلم» خداى تعالى احتياط را واجب مىكرد, لكن با حكم (لا يعلمون) جنين نكرده است. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج#؛ ص: ٠١8‏ 

1- واجا داشت كه در مورد خطا و نسيان» تحفّظ و مراعات را واجب مى نمودء لكن با حكم (لا يعلمون) جنين نكرده. 

حاصل مطلب در اين معناى اعم جيست؟ 

اين است كه: تعميم رفع به دفع بدين خاطر اين است كه تمام موارد نه كانه مشمول رفع بشود. 

مراد از عبارت (ما ذكرت يخرج اثر التكليف فى ما لا يعلمون عن .... الخ) جيست؟ 

بيان يكك اشكال است مبنى بر اينكه شما كفتيد كه: 

-١‏ روايت رفع كننده آثارى است كه ترتبشان بر افعال ما شرعى استء جرا كه تنها اين سنخ از آثار قابل رفع شرعى استء و روايت 
دلالتى بر رفع آثار عقليه و عاديه ندارد. 

"- آثارى با اين حديث مرتفع مى شوند كه نسبت به افعال ما لا بشرط باشند. 

يعنى: آن دسته از آثار شرعى با اين حديث مرتفع مىشوند كه براى افعال بدون قيد علم و جهل ثابتاندء نه اينكه آثار مترتب بر 
افعال به قيد علم و يا جهل. 

در نتيجه: استحقاق عقاب به وسيله حديث مزبور» رفع نمىشود و حال آنكه مراد اصوليين از تمشكك به حديث رفع نفى استحقاق 
عقاب است. 


جرا نفى استحقاق عقاب با حديث رفع ممكن نيست؟ 
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زيرا بر اساس مقدّمات فوق (استحقاق عقاب): 

ادال ]قا شرف الست 

"-از آثار لا بشرط نمى باشد. 

جرا استحقاق عقاب از آثار شرعيه نيست؟ 

زيرا استحقاق عقاب از اين جهت است كه عقل حكم مى كند به اينكه: 

در موافقت امر مولى ثواب و در مخالفت امرش عقاب مى باشد. 

يس نفس استحقاق عقاب و ثواب در اثر موافقت و مخالفتى است كه حاكم برآن عقل است در نتيجه از آثار عقليه به حساب آمده 
و حديث رفع ناظر به رفع آن نمى باشد. 

جرا استحقاق عقاب از آثار لا بشرط نمى باشد؟ 

زيرا استحقاق عقاب از آثارى است كه به وصف تحمّق عصيان بر شىء مترتب مىشود؛ بديهى است عصيان زمانى بر فعل مترتب 
مى شود كه از روى علم و عمد باشد و نه از روى سهو و نسيان. 

حاصل كلام مستشكل جيست؟ 

اين است كه: 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج#؛ ص: ٠١9‏ 

اكر دو نكته فوق معتبر باشدء آنجه مرفوع است: يا استحقاق مؤاخذه است و يا نفس مؤاخذه. حال: 

-١‏ اكر مراد استحقاق مؤاخذه باشدء حديث ناظر به رفع آن نمىباشدء زيرا اكرجه استحقاق اثر فعل استء ولى اثر شرعى مترتب 
برآن به طور لا بشرط از عمد و خطاءء؛ علم و جهل نمى باشد. 

1- و اككر مراد نفس مؤاخذه باشدء باز حديث ناظر به رفع آن نيستء جرا كه مؤاخذه اصلا از آثار فعل نيست تا حديث رفع رافع 
آن باشد, بلكه از افعال خارجى است. 

در نتيجه: يا بايد از اعتبار آن دو نكته صرف نظر شدهء طرح شوند. و يا از استدلال به حديث جهت اثبات برائت و رفع مؤاخذه و يا 


وجود ندارد. 
ياسخ شيخ به اشكال مذكور جيست؟ 


مى فرمايد: اين كونه نيست كه يا استحقاق عقاب در حديث شريف مرفوع باشد و يا نفس مرفوع تا اينكه: در صورت اول كفته شود: 
جون استحقاق اثر شرعى نيستء مرفوع نمى باشد. و در صورت دوم كفته شود: جون مؤاخذه اثر نيستء قابليت رفع ندارد. بلكه 
مى توان امرى غير از اين دو را مثل جميع الآثار به عنوان مرفوع در تقدير كرفت. در نتيجه: رفع آن باعث نفى تكليف و ثبوت برائت 


سود 

مراد از عبارت (و هكذا الكلام فى الخطاء و النسيان ... الخ) جيست؟ 

اين است كه: تقريرى كه در (ما لا يعلمون) كذشت,ء عينا در (خطاء) و (نسيان) نيز جارى است يعنى: 

كفته مى شود كه در صدق رفع نسبت به (خطاء) و (نسيان»» لازم نيست كه دليلى» وجود فعلى داشته باشد كه تكليف را در حال 
عمد و غير عمد اثبات نمايد, تا رفع آن با حديث رفع موجب صدق عنوان رفع باشد بلكه صرف قابليت تكليف در اين دو در 
صدق رفع كفايت مى كند. 


اكر مورد عدم تكليف را در اين دو مورد» شخص غافل و غير قابل براى توجه تكليف بدانيم جه؟ 
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عدم تكليف از باب رفع نمىباشد. 

خلاصه كلام در عبارت مزبور جيست؟ 

اين است كه: 

معناى (رفع) در (ما لا يعلمون) اين است كه: 

شارع مقدّس وجوب احتياط را كه اثر مجعول شرعى است در حق شاكك و جاهل رفع كرده در نتيجه اكر به واسطه عدم رعايت آنء 
شخص مرتكب خلاف واقع شودء عقاب از او مرتفع است. 

لكن نه به اين معنا كه عاب اولا و بالدّات مرفوع باشدء تا بككوبيد: عقاب اثر نيست تا اينكه قابل رفع باشد بلكه غرض اين است كه: 
ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج2» ص: ٠١١‏ 

منشأ آنكه وجوب احتياط است مرفوع استء يس عقاب مترتب برآن نيز مرتفع مى شود همانطور كه معناى رفع تكليف در خطاء و 
نسيان نيز همين است. 

يعنى: جون احتياط و تحفظ بر شخص واجب نيستء اكر آن را رعايت نكرد و مرتكب خلاف واقع شدء مؤاخذه و عقابش مرفوع 
استء جرا كه منشا آن مرتفع شده است. 

نقش (و لو بالاحتياط) در متن جيست؟ 

قيد (لم يوجب تحصيل العلم) است يعنى: تحصيل علم به احتياط واجب نككرديد و لو از طريق ايجاب احتياط در حقّ مكلف شاكك. 

نقش (كفى فى صدّق الرّفع) جيست؟ 

ياسخ از جمله (مع انه متفرع على المخالفة بقيد العمد) يعنى اشكال دوم است. 

نقش (الغير المتمكن من الاحتياط) جيست؟ 

قيد توضيحى براى (الغافل) است. 

مراد از قيد و مقتيّد جيست؟ 

بق است كه غافل غير مانفت قادر بر احماط نبسة» جون اجراء اعضاط در قرض ترجه و التفات مكلق استث. يده رحال: 

-١‏ اقتضاى تكليف بتاتا در غافل وجود ندارد. 

؟- كسى كه اقتضاى تكليف در او وجود ندارد» مكلف بودنش عقلا قبيح است يس: تكليف در حقٌّ وى از باب رفع نيستء نه رفع 
به معناى اخصّ و نه رفع به معناى اعم (از دفع). 

مراد از عبارت (حتّى يلزمه ترتّب العقاب) جيست؟ 

اشارتا ياسخى است از اشكال اوّلى كه مطرح شد و تقريب آن اين است كه: 

-١‏ ارتفاع استحقاق عقاب به واسطه حديث رفع نمى باشد بلكه مستند به ارتفاع ملزومش (يعنى وجوب احتياط) مى باشد. 

"- ايجاب احتياط اثر شرعى است كه ارتفاعش ملازم با ارتفاع استحقاق عقاب و يا احيانا با نفس مؤاخذه است. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج2» ص: ١١١‏ 

متن: و الحاصل: ان المرتفع فيما لا يعلمون و اشباهه ممما لا يشمله أدلّةُ التكليف هو ايجاب التحمّظ على وجه لا يقع فى مخالفة الحرام 
الواقعى و يلزمه ارتفاع العقاب و استحقاقه فالمرتفع اوّلا و بالدّات امر مجعول يترنّبٍ عليه ارتفاع امر غير مجعول. 

و نظير ذلكك: ما ربّما يقال[19] فى رد من تمشكك على عدم وجوب الاعاد على من صلَى فى النْجَاسِةٌ ناسيا بعموم حديث الرّفعه من 
ان وحوب الأعادة وان كاة شبرغا الا اله مرت على مخالفة الماع مه للماموو به الموج لقاء الامر الأوؤل و فى لبت من الآثار 
التَّرِعيَةُ للنسيان و قد تقدّم ان الرّوايهُ لا تدلّ على رفع الآثار الغير المجعولة و لا الآثار الشَّرعِيةُ المترتبة عليها هنا كوجوب الاعادة فيما 
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ويردّه ما تقدّم فى نظيره من انّْ الرّفع راجع هنا الى شرطيّة طهارة الأباس بِالنَسبهُ الى النّاسى فيقال بحكم حديث الرّفع ان شرطية 
الطهارة شرعا مختصّه بحال الذّكرء فيصير صلة الْنَاسى فى النَجاسة مطابقا للمأمور به فلا يجب الاعادة؛ و كذلك الكلام فى الجزء 
المنسي فتأمّل. 

و اعلم ايضا انه لو حكمنا بعموم الرّفع لجميع الآثار فلا يبعد اختصاصه بما لا يكون فى رفعه ما ينافى الامتنان على الامَهُ كما اذا استلزم 
اضرار المسلم, فاتلاف المال المحترم نسيانا او خطاء لا يرتفع معه الض مان و كذلكك الاضرار بمسلم لدفع الضرر عن نفسه لا يدخل 
فى عموم ما اضطرٌوا اليه اذ لا امتنان فى رفع الاثر عن الفاعل باضرار الغير فليس الاضرار بالغير نظير ساير المحرّمات الالهيّهُ المسوّغة» 
لدفع الضرر. 

اما ورود الضّ حيحة المتقدّمهُ عن المحاسن فى مورد حقٌّ الناسى اعنى العتق و الصَدقهُ فرفع اثر الاكراه عن الحالف يوجب فوات نفع 
على المعتق و الفقراء لا-اضرارا بهم و كذلكك رفع اثر الا-كراه عن المكره فيما اذا تعلق باضرار مسلم» من باب عدم وجوب تحمل 
الضرر لدفع الضَرر عن الغير و لا ينافى الامتنان و ليس من باب الاضرار على الغير لدفع الضُرر عن الْنْفس لينا فى ترخيصه الامتنان على 
العباد» فانٌ الضَرر اوّلا و بالذّات متوسجه على الغير بمقتضى ارادة المكره بالكسر لا على المكره بالفتح فافهم. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج2: ص: ١١7‏ 


نر جمه: 


(حاصل كلام) 


-١‏ اينكه: مرتفع در (ما لا يعلمون) و نظائر آن (مثل خطاء و سهو و نسيان) از مواردى كه ادلّه تكليف شامل آن نمى شود ايجاب 
عقاب و استحقاق آن است. در نتيجه مرفوع اوّلا و بالدّات امر مجعول شرعى (يعنى: ايجاب تحفّظ) است كه برآن امر غير مجعول 


(يعنى: استحقاق عقاب) مترتّب مىشود. 
(فنظير) 


1- و نظير كلام اين قائل است؛ آنجه در رد كسى كه براى عدم وجوب اعاده نماز (در حقّ شخصى كه از روى فراموشى در لباس 
متنّجس نماز خوانده) به عموم حديث رفع تمسكك نموده» كفته مى شود كه: 

وجوب اعاده اكرجه امر شرعى استء لكن مترتّب است بر مخالفت فعل انجام شده با مأمور به» كه اين مخالفت (با واقع) موجب بقاء 
اهر اول (مامور به) است: و بههرحال ميخالفت (كه منشا وجوب اعاده است) از آثار شرعى نسيان ئيست (بلكه از آثار غير شرعى 


وجوب اعاده است در مورد كلام دلالت ندارد. 
(رد استدلال فوق از جانب شيخ) 


شخص ناسى) كفته شد. 
يس: به حكم حديث رفع كفته مى شود كه شرطئت طهارت (لباس) اختصاص دارد به حال ذكر و توبجه» لذا نماز ناسى (كه از روى 
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فراموشى در لباس نجس نماز خوانده) مطابق با مأمور به واقعى است. 

يس: اعاده واجب نيست و اين جنين است كلام در جزء فراموش شده. 

- همجنين بدان كه اكرجه در مورد حديث» حكم به عموم رفع» نسبت به تمام آثار نموديم؛ ولى اختصاص رفع به آثارى كه در 
رفعشء امرى كه با امتنان مزبور منافى باشد بيش نيايد» بعيد نيست مثل: 

اينكه از رفع آن ضرر بر مسلمانى لازم آيد. بنابراين اتلاف مال محترم از روى فراموشى يا اشتباه (موجب ضمان بوده) و با حديث 
مزيور رفع نمى شود و همجنين است ضرر زدن به مسلمانى به خاطر دفع ضرر از 
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خود كه در عموم ما اضطرٌوا اليه نمىشودء زيرا در رفع اثر از فاعل به سبب ايجاد ضرر به غير هيج امتنانى نيست. يس: اضرار به غير» 
نظير ديكر محرّمات الهى تجويز شده براى دفع ضرر از (نفس) نمى باشد. 

(دفع توهم قوسط شيخ) 

ه- اما وارد شدن صحيحه يادشده از كتاب محاسن در مورد حق الناس يعنى: عتق و صدقه و رفع اثر اكراه از حالف (قسمخورنده) 
علت فوات نفخ بر عبد و فقراء شده است نه علّت ايجاد ضرر بر آنهاء و اين كونه است رفع اثر اكراه از مكره در موردى كه ضرر به 
مسلمانى تعلق بككيرد» از باب عدم وجوب تحمل ضرر به خاطر دفع ضرر از غير مىباشد و (اين رفع اثر) با امتنان تنافى ندارد و به 
جهت دفع ضرر از خود, از باب اضرار بر غير نمىباشدء تا ترخيصش با امتنان بر بندكان منافى باشد» زيرا كه ضرر (در اين مثال) 
الا و بالذات و به مقتضاى اراده مكره بر غير متوسجه است نه بر مكره (به فتح راه). 


قتشريح المسائل 


حاصل و خلاصه مطلب از (قلت) در ياسخ اشكال تا ابتداى (نظير ذلكك) جيست؟ 

اين است كه مطلب داراى سه صورت است: 

-١‏ در برخى موارد با قطعنظر از حديث رفع؛ مقتضى براى تكليف موجود بوده تكليف هم آمده است منتهى ادلّه تكليف تعميم 
داشته و شامل هر دو صورت اكراه و اختيار مى شود. 

فى المثل: 

الف: دليلى كه مى كويد: شرب خمر حرام استء اطلاق دارد و شامل مختار و مجبور هر دو مىشودء لكن با فراز (رفع ما استكرهوا 
عليه) حرمت شرب خمر از شخص مكره رفع مى شود. 

ب: دليلى (حوّمت عليكم) مى كويد: ميته: خون و ككوشت خوكك حرام است» لكن اين دليل عموميت داشته هم شامل حال اضطرار 
مى شود و هم شامل حال اختيار. لكن با فراز (رفع ما اضطرٌوا اليه) حكم حرمت از مضطر برداشته مى شود. 

نتيجه اينكه در اين كونه موارد» رفع مى تواند به معناى حقيقى كلمه نيز باشدء يعنى رفع الا-مر ثابت بوده و نيازى به استعمال معناى 
مجازى و مجاز كُويى نمى باشد. 

1- در برخى موارد ديككر نيز با قطع نظر از حديث رفع مقتضى براى تكليف وجود دارد؛ لكن به دليل مانع تكليف از جانب مولى 
صادر نشده است فى المثل: 
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يا حرمت .... موجود است. 

به عبارت ديكر: شرب خمر داراى مفسده واقعيه بوده و شارع مى توانست ما را مكلف به تحصيل علم نمايد و بكويد: تا علم و يقين 
به حلت بيدا نكرديدء استفاده نكنيد و يا لااقل احتياط را بر مكلف واجب مىنمود. جرا كه احتياط در جنين جايى ممكن است لكن 
از باب تسهيل و امتنان» احتياط را هم واجب نكرده است. 

ب: ويا در مورد شرب خمر ناسى و خاطى نيز» مقتضى (به دليل مفسده واقعيه) براى وجوب تكليف و حرمت شرب خمر و تحفظ را 
واجب نمايد. لكن به حكم (رفع ما لا يعلمون و الخطاء و النسيان) بر اين دو كروه منت كذاشته و تكليف را متوجه آنها نكرده است. 
نكته: در جنين مواردىء (رفع) به معناى (دفع) استء و اثر شرعى مستقيما رفع شده است. 

يعنى: وقتى احتياط واجب نشود» استحقاق عقاب هم رفع مى شود, لكن ترتب اثر عقلى بر اثر شرعى بلامانع است و لا بالعكس. 
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*- و در برخى موارد نيز با قطع نظر از حديث رفعء نه مقتضى براى تكليف وجود دارد و نه تكليف به صورت بالفعل وجود دارد. 
مثل شخص جاهل به جهل مركبء كه حتّى احتياط هم در حقّ او ممكن نيست و عقلا تكليف براو قبيح است در نتيجه: نه دفع در 
اينجا معنا دارد و نه رفع» يس حديث رفع را نيز با اين مورد كارى نيست. 

يس عبارت (نعم: لو قبح عقلا المؤاخذةٌ على التركك ... الخ) اشاره به كدام يكك از صور مذكور دارد؟ 

به صورت سوؤم. 

حاصل كلام در (و اشباهه ممما لا يشمله أدلّةُ التكليف ....) جيست؟ 

اين است كه: مرتفع در تمام موارد خطاء و سهو و نسيان و ديكر موارد حديث رفع كه هيج يكك مشمول ادلّه تكاليف واقعئه نيستنده 
امر مجعول و اثر شرعى يعنى وجوب احتياط است. 

مراد از امر مجعول و غير مجعول در (امر مجعول يترتب عليه ارتفاع امر غير مجعول) جيست؟ 

مرأة از (امر مجعول) انجاب تحفظ است و ان (غير مجعول) استحقاق عقاب. 

مراد از عبارت (و نظير ذلكك ما ربّما يقال فى رد ... الخ) جيست؟ 

ابواايت كد شبية ابن شكال و عراس كه دن وابطة ما لامالا بعلمو و اللشطاء و السياق) تعره داشة :دو رابطه راسو و يا رط 
فراموش شده هم وجود دارد. 

حاصل فرموده شيخ در (من تمشكك على عدم وجوب الاعادةٌ ...) جيست؟ 

ابؤااست كد اك سكلتق ازاووف كراموشى وغقلت: 

-١‏ در لباس نجس و يا بدن غير طاهر نماز بخواند. 

-١‏ ويا جزئى از اجزاء نماز را مثل سوره و يا ... را انجام ندهد نمازش به دليل حديث رفع كه مى كويد: 

رفع النسيان صحيح بوده و اعاده لازم ندارد. 

سن هراد اذ (مى ان وجوبة الاعادة و ان كان شرغا الا اله.) حست؟ 

مقول قول در (ربّما يقال)» يعنى: اعتراض به استدلال فوق است مبنى بر اينكه وجوب اعاده: 

اء اسل امف 

-١‏ به فرض كه اثر شرعى باشدء به طور مستقيم بر فعل ما مترتب نمىشود تا به وسيله حديث رفع از ناسى مرتفع شودء بلكه به 
واسطه اثر عقلى بر ما بار مىشود. 


به عبارت ذيكر وقى جنوه ويا شرطى از تماز فراموكن شد اث رعقلى آذ اين است كه 


متن لا ترجمه و شرح كامل رسائل شيخ انصارى« به روش يرسش و ياسخ» مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 1.©017آأع/ا 113/71 /الالالالالا صفحه لا١١٠٠‏ از بساحرم 


مأتى به با مأمور به منطبق نبوده و مخالفت دارد. 
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اكر مأتى به منطبق با مأمور به نباشد. عقلا امتثال صورت نكرفته است و عمل مجزى نيست. يس بايد دوباره نماز را بخواند. 

اما اين وجوب اعاده اكرجه اثر مجعول و امر شرعى استء لكن منشا آن (وجوب اعاده) مخالفت نماز خوانده شده با واقع (مأمور به) 
اسث: 

يعنى: نفس مخالفت مأتى به با مأمور به» در بقاء امر اول (و عدم امتثال اين امر) كافى است. 

در نتيجه مقتضاى وجوب امتثال (امر) اين است كه: جنين نما زكزارى بايد نمازش را اداء اعاده كند حال با توجه به اينكه شما خود 
كفتيد كه: حديث رفع تنها آثار شرعبه بلاواسطه را رفع مىكند و كارى به آثار عقّلته؛ عاديّه و آثار شرعيّه مع الواسطه ندارد» در 
اينجا نيز نمى تواند رافع اين اثر مع الواسطه و امر غير مجعول شرعى را رفع كند. 

مراد از عبارت (و يردّه ما تقدّم فى نظيره ....) جيست؟ 

اين است كه: آنجه در معناى حديث رفع و در ياسخ به ربّما يقال كفتيم در اينجا يعنى: مسئله (من صلَى فى النجاسة ناسيا) نيز 
حاصل ياسخ شيخ به اعتراض مذ كور جيست؟ 

اين است كه: رفع در اينجا نيز به معناى دفع است. 

يعنى: حديث رفع اوّلا و بالّذات شرط بودن طهارت لباس را در حقّ ناسى رفع مىنمايد يس وجوب اعاده نيز كه مترتب بر مخالفت 
مأتى به با مأمور به است به تبع رفع مى كرزةه بداعيارت ديكر: حديث رفع» شرطّت طهارت و جزئيت سوره را از ناسى برمىدارد و 
دلالت مىكند بر اينكه اين شرط و يا جزء مزبور به آدم ذاكر اختصاص دارد. 

حال وقتى طهارت لباس شرطيت نداشت و سوره جزئيت نداشتء نمازى كه ناسى انجام مىدهد مخالف مأمور به نيستء بلكه مطابق 
استء در نتيجه: اعاده لازم نيستء و ترتّب اثر عقلى بر اثر شرعى بلامانع است. سيس مىفرمايد: بحث مزبور در شرطى است كه 
نسيانا مراعات نشودء لكن در جزئى هم كه مكلف از روى فراموشى انجام نداده جارى است. فى المثل: 

اكر شما در نماز» سوره فاتحةالكتاب و يا جزئى كه غير ركنى است را از روى فراموشى تركك نماييد مىتوان كفت: 

به مقتضاى حديث رفع» يس از متذكر شدن لازم نيست نمازتان را اعاده كنيد. زيرا حديث رفع» جزئيت جزء را نسبت به مكلف 
ناسى رفع نموده است در نتيجه: وجوب اعادهاى كه مترتب بر مخالفت مأتى به با مأمور به است نيز به تبع آن رفع مىشود. 
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منظور شيخ از (فتأمّل) در يايان متن مزبور جيست؟ 

اين است كه: شرطيت و جزئيت از احكام شرعيه وضعيه هستند. 

احكام شرعيه وضعيه مجعول به جعل مستقل نبوده و از احكام تكليفيّه انتزاع مىشوند يس شرطيت و جزئيت از احكام مجعوله 
شرعى نبوده؛ انتزاعى و اعتبارى هستند حال وقتى شرطيّت و جزئيت مجعول شرعى نباشند» مرفوع شارع هم نمى باشند. 

در نتيجه نمى توان كفت: شرطيت و جزئيت با حديث رفع» رفع مى شوند. 

مراد از عبارت (و اعلم ايضا انّه لو حكمنا بعموم الرّفع لجميع الآثار فلا .... الخ) جيست؟ 

بيان يكك نكته ديككر است مبنى بر اينكه: 

اكر جميع الآثار (اعم از وضعى و تكليفء دنيوى يا اخروى) مقدّر باشد» جون حديث رفع؛ در مقام امتنان صادر شده. امورى را 
مرتفع مى كند كه با مقام امتنان سا زكار باشند نه ناسازكار. 
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بنابراين اكر رفع يكك اثر ملازم با اضرار بر مسلمان ديكرى باشد» حديث مزبورء ناتوان از رفع آن است. 

مككر رفع الاثر جند صورت دارد؟ 

به جهار صورت: 

-١‏ كاهى رفع آثار شرعيه نه مستلزم اضرار به غير است و نه مستلزم از بين رفتن نفعى. 

فى المثل: اككر كسى از روى جهل و يا اكراه مرتكب شرب خمر شودء حديث رفع جارى شده و اثر شرعى آن را كه حرمت است 
رفع مى كندء در نتيجه حرمت كه رفع شدء مؤاخذهاى هم وجود نخواهد داشت. 

-١‏ و كاهى رفع جميع آثار شرعيه؛ مستلزم اضرار به غير است. فى المثل: اكر مكلفى به علت غفلت و فراموشى از اينكه فلان ملكك, 
مال غير است و يا از آن جهت كه امر براو مشتبه شده بود بر اينكه اين مال مال خودش است در آن تصرف نمايد» حديث رفع وارد 
شده و به خاطر غفلت و نسيان او حرمت تصرّف را برمىدارد» لكن ضمانت را كه اثر اتلاف مال غير است برنمى دارد. 

جرا رفع در اين كونه موارد شامل رفع حرمت و ضمان هر دو نمى شود؟ 

زيرا حديث رفع اكرجه نسبت به شخص تلف كننده؛ امتنان است لكن نسبت به شخص متضرّرء خلاف امتنان است و لذا حديث رفع 
رافع ضمان نيست از طرفى طبق حديث ضمان: (من اتلف مال الغير فهو ضامن) 

*- و كاهى رفع جميع الآثار الشرعية اكرجه سبب دفع ضرر از خود مكلف مىشود؛ لكن مستلزم اضرار به غير است. 

فى العثل: اك ر ستمكرى شماارا مكلف كزد كهبة ريدق ضررق وارة كنيد مغلا: يكف ميليوة از او كر قفو 
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به اين ظالم بدهيد و انَا تهديد كرده كه به شما صدمه مىزندء بر شما جايز نيست كه به خاطر دفع ضرر از خودتان آن زيد را مورد 
اضرار قرار دهيد و با تمسّكك به فراز (ما اضطرٌوا اليه) از حديث رفع بخواهيد. ستم خودتان بر زيد را و در نتيجه عقاب برآن را 
مرتفع سازيد. 

زيرا تجويز اين اضرار به زيد و رفع حرمت فعل شما در حق او امتنان نبوده» بلكه اجحاف محض است درهرصورت ارتكاب هر نوع 
حرامى در مقام دفع الضرر عن نفسه جايز است مككر در صورت اضرار به غير. 

؟- و كاهى رفع جميع الآثار مستلزم اضرار به غير نيست و لكن مستلزم عدم النفع و يا از بين رفتن منافع است. فى المثل: در اكراه بر 
حلف بر طلاءق» عتاق و صدقه؛ اككر حديث رفع وارد شود و اثر عتق اكراهى و صدقه اكراهى و .... را رفع نمايد» موجب ضرر 
رساندن به عبيد و اماء و يا فقراء و مساكين نمىشودء بلكه موجب عدم نفع است و اين منافاتى با مقام امتنان ندارد و قابل رفع است. 
جرا حرمت اضرار به غير از نظر حكم با محرّمات ذاتى كه شارع مقدس به منظور دفع ضرر ارتكاب به آنها را جايز داشته متفاوت 
است؟ 

زيرا حرمت اضرار به غير عرضى است. 

در تبيين اين دو نوع حرمت مثال بزنيد؟ 

فى المثل: اكل ميته در حال مخمصه و رو زكار قحطى تجويز شده و يا شرب خمر به جهت دواء و درمان و يا رفع اضطرار مباح 
است, لكن اضرار به غير براى دفع ضرر از خويش مباح نمى باشد. 

جه فرقى ميان اين حرمت عرضى و محرّمات ذاتى وجود دارد؟ 

اين تفاوت كه: خداى منان كاهى از روى امتنان به بندكانش»ء فعلى را كه در حقٌّ بند كانش تحريم فرموده» وقتى حرمت آن موجب 
ضرر به ايشان كردد از تحريم آن صرف نظر كرده و مباحش مى كرداند بنابراين: تحريم خوردن مردار» شرب خمر به هنكام اضطرار 


مرتفع و اباحه جايكزين آن مىشود اما در اضرار به غير جون رفع حرمت و منع مؤاخذه از آنء به لحاظ حق النّاسى بودنش متوقف 
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بر رضايت متضرّر استء تا متضرّر (صاحب حقٌ) راضى نشود. رفع صورت نمى كيرد. در نتيجه: اكر حرمت مزبور بخواهد به وسيله 
حديث دفع قبل از رضايت متضرّرء رفع شود با امتنان بر جنس امّت تنافى دارد. 

نتيجه مباحث مربوط به حديث رفع از نظر شيخ جيست؟ 

اين است كه: به نظر شيخ: 

-١‏ جميع الآثار آن امر مقدّر در حديث رفع است و اين حديث به درد شبهات حكميه نيز مى خورد. 

-١‏ در خصوص (ما لا يعلمون) كه محل شاهد ماست با قطعنظر از قرينه سياقيه» نيازى به تقدير هم نداريم؛ و ماء موصوله قابليت آن 
رادارد كه حكم از او اراده شود. يس رفع (ما لا يعلمون) يعنى رفع الحكم 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج#, ص: ١١9‏ 

الذى لا يعلمون. در نتيجه استدلال به حديث مستقيم خواهد بود. 

حاصل مطلب در (و اما ورود الصحيحةٌ المتقدمة عن المحاسن .... الخ) جيست؟ 

دفع يكك توهّم است مبنى بر اينكه: 

اين كونه استفاده از حديث رفع غير قابل اعتماد استء زيرا: 

ادااواط ف و مسضاى كداز معائوة وض شار لك اا ندسيوف كد مكلش ورا بر لاق تو ضاق بار قدو ميته ار الك سيفيد 
نموده واو را مكلف كرده بودند كه با خوردن قسم از روى اكراه و اجبار اين امور سه كانه را عملى نمايد. 

"- از طرفى اكر بر اساس رفع اكراه و اضطرار در حديث رفع اين فقرات سه كانه نفى شود مملوكك و فقراء از قبل اين رفع متضرّر 
من الونك, 

در نتيجه اين مطلب با فرموده شما كه اظهار داشتيد حديث تنها آثارى را كه با امتنان بر جنس امت تهافت نداشته باشد رفع مى كندء 


ناساز كاز است. 
باسخ شيخ از اين قوقم: 


اكرجه معناى رفع اثر اكراه از خوردن قسمء عدم وقوع طلاءق و بطلان صدقه است و نتيجه اين» آزاد نشدن بنده و محروم ماندن 
حال فرق ميان ضرر و عدم منفعت غير قابل انكار اسث و آن اين است كه: ضرر با امتنان منافى استء لكن عدم منفعت تهافت و 
فاق با اسان تداز 

يس مراد از (و كذلكك رفع اثر الاكراه عن المكره فى ما اذا تعلق با ضرار مسلم ... الخ) جيست؟ 

در آن مثال كه شخصى ديككرى را بر اضرار به مسلمانى اكراه و وى را تهديد م ىكند كه جنانجه اين كار را انجام ندهى» ضررى بر 
خودت وارد مى كنم بايد كفت: 

در اينجا بر شخص مكره لازم نيست كه خود را به منظور دفع ضرر از غير در معرض تضرّر و تحمل ضرر قرار دهدء بلكه از آنجا كه 
ضرر: 

الالأدى بلدا ام عه ضر قتدهاو لصيف ازاك اكر اد كسيه انحاة درو اشر اها وسكره شاشر دوايي سطله قرا داده ا كريد 


مقتضاى حديث رفعء اثر اكراه را در حقّ وى (يعنى: مكره) مرفوع بدانيم» هيج كونه منافاتى با امتنان ندارد. 
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متن: -١‏ بقى فى المقام شىء و ان لم يكن مربوطا به و هو: 

ان النَبوىٌ المذكور مشتمل على ذكر الطيرةٌ و الحسد و التفكر فى الوسوسة فى الخلق ما لم ينطق الانسان بشفته و ظاهره رفع المؤاخذة 
على الحسد مع مخالفته لظاهر الاخبار الكثيرة:! ]7”٠‏ 

و يمكن حمله على ما لم يظهر الحاسد اثره بالأسان او غيره بجعل عدم النَطق باللّسان قيدا له ايضا. 

و يؤّده تأخير الحسد عن الكل فى مرفوعة الهندى عن ابى عبد الله عليه الّ.لام المرويّة فى آخر ابواب الكفر و الايمان من اصول 
الكافى: 

قال قال.رسول الله صل اللدغليه و آله 

(وضع عن امتى تسعةٌ اشياء: الخطاء و النّسيان و ما لا يعلمون و ما لا يطيقون و ما اضطروا اليه و ما استكرهوا عليه و الطيرة و الوسوسة 
فى التفكر فى الخلق و الحسد ما لم يظهر بلسان او بيد)[1] الحديث. 

؟- و لعل الاقتصار فى النَبوىٌ الاوّل على قوله «ما لم ينطق» لكونه ادنى مراتب الاظهار. 

و روى ثلاثة لا يسلم منها احد: الطيرةً و الحسد و الظنّ. 

قيل: فما نصنع؟ 

قال: اذا تطيرت فامض و اذا حسدت فلا تبغ و اذا ظننت فلا تحقّق.[7] 

و القن عبارة عن اسفهال الحيد و سباي فن زؤاية الخضال ان المؤمن لا سعفيل تسد #] و لأجل ذلكه عد فى الدروسن هن 
الكبائر فى باب الشَّهادهُ اظهار الحسد[ع”] لا نفسه. 

و فى الشرائع انا الشيد سعصيةى كنا الطن بالمؤمن و التظاهر بذلكك قادح فى العدالة.[8؟] 

والانصاف ان فى كثير من اخبار الحسد اشارةٌ الى ذلكك.[غ"م] 
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ترجمه: نكتهاى در اين مقام باقى ماند اكرجه مربوط به اين بحث ما نمىباشد و آن عبارتست از اينكه حديث نبوى يادشده مشتمل 
است بر ذكر طيره» حسدء تفكر در وسوسه در خلق مادامىكه انسان لب به كلامى نككشوده و سخنى به لب نياورده و ظاهرش رفع (و 
برداشتن) مؤاخذه بر حسد است با اينكه اين معنا با ظاهر اخبار فراوانى مخالفت دارد. (جون از اخبار مؤاخذه حاسد استفاده مىشود). 
وحمل حديث نبوى بر موردى كه حاسد اثر حسدش را بر زبان يا ساير جوارحش ظاهر نكرده باشد با مقيد كردن حسد به (ما لم 
و مؤيد اين تقييد» مؤخر ذكر شدن حسد از تمام فقرات است در روايت مرفوعه هندى منقول از امام صادق عليه السّلام در آخر 
ازوايب كر وايمان كتاب كافى كه تحني است: 

ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله فرمود: از امت من نه جيز رفع شده است: 

خطاء نسيان» عدم علم؛ عدم طاقت؛ اضطرارء اكراه» طيره» وسوسه نمودن درباره مردم» حسد مادامىكه به زبان يا دست كارى انجام 


تذهك. 


(بررسى شيخ در حديث) 


"- شايد اكتفا بر مجرد (ما لم ينطق) در نبوى اول بدين جهت است كه اظهار ربانى ادنى مراتب اظهار است و روايت شده سه جيز 


است كه احدى از آن در امان نيست: طيره» حسد و ظَنٌ. 
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عرض شد (محضر معصوم ع) يس جه كنيم؟ 

فرمود: وقتى فال (شوم) زدى بككذر و هنكامى كه حسد بردى ستم مكن و زمانى كه ظَنّ بردى بيكيرى منما. لفظ (بغى): از اعمال 
حسد و ترتيب اثر برآن و بزودى در روايت مروى از كتاب خصال خواهد آمد كه مؤمن هركز حسدش را به كار نمىبرد وبدين 
خاطر شهيد اول در كتاب دروسء اعمال حسد را در باب شهادتء. از معاصى كبيره شمرده است نه نفس حسد را. 

مربوط به حسد به اين نكته اشاره داشته و آن را مذمت نموده است. 

متن: -١‏ و أمّا الطيرة: بفتح الياء» و قد تسكنء و هى فى الأصل التشاؤم بالطيرء لأنّ أكثر تشاؤم العرب كان به خصوصا الغراب. و 
المراد إِمَا رفع المؤاخذة عليهاء و يؤّْرده ما روى من أن الطيرة شرك و إنّما يذهبه التوكل؛ و إِمّا رفع أثرهاء لأنَّ التطتير كان يصدّهم 
عن مقاصدهمء فنفاه الشرع. 

دو انا بالرسؤسة فح الشكرق افق ماش الترق النانى أو بالشكر ف الرسوسة فده كاش الأرل قيما وعديو لايك السبي» 
و لعل الثاثى اشتباه من الراوى. .و المراد به- كما قيل-: 

ولجوسة القيطاة الؤنناة عند شك فى أمز الحشايو قد اتعقافيت الأحان بالعلو عله 

*- ففى صحيحة جميل بن درّاجٍ قلت لأبى عبد الله عليه السّلام: 

نه بيقع فى قلبى أمر عظيمء فقال عليه السّلام «قل لا إله إِلَا الله قال جميل: فكلما وقع فى قلبى شىء قلت لا إله الّا الله فذهب عنّى. 

- و فى رواية حمران عن أبى عبد اللّه عليه السلام: 

عن الوسوسة و إن كثرت. قال عليه السّلام «لا شىء فيهاء تقول: لا إله إِلَا الله). 

ه- و فى صحيحة محمد بن مسلم عن أبى عبد اللّه عليه السَلام: 

«جاء رجل إلى النن صلن الله عليه و آله فقال: يا وسول الله إنى هلكت. فقال صلى الله عليه:و آله له: أتاكك الخبية» فقال لكك: من 
خلقكك؟ فقلت: الله تعالى. فقال: الله من خلقه؟ فقال: أى و الذى بعفكك بالحقٌّء قال: كذا. فقال صلى الله عليه و آله: ذاكك و الله 
قال ابن أبى عمير: حدّئت ذلك عبد الرحمن بن حتجاج» فقال: حدّثئنى أبى عن أبى عبد الله عليه السلام: 

«إنّ رسول الله صلى الله عليه و آله إِنّما عنى بقوله «هذا محض الايمان» خوفه أن يكون قد هلكك حيث عرض فى قلبه ذلكك». 


نر جمه: 


طيره 


-١‏ اما طيره به فتح (ياء)؛ و حال آنكه كاهى ساكن مىآيدء در لغت فال شوم با يرنده زدن است زيرا كه اكثر فالهاى شوم عرب با 
برنده بهويزه كلاغ بوده است و مراد از آوردن يرنده يا رفع مؤاخذه برآن است و تاييد مى كند آن را روايتى به اين مضمون: (طيره 
شركك است و توكل به خداوند آن رااز بين مىبرد). 


ويا رفع اثر آن استء جرا كه؛ يرندكَان آنها (اعراب) را از مقاصدشان بازمىداشت لذاء شرع مقدّس آن را نفى نمود. 


و سو سه 
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"- اما وسوسه در انديشه در خلق جنانجه در حديث نبوى دوم يا انديشه در وسوسه در خلق جنانجه در نبوى اول آمده؛ هر دو يكى 
استء. ولى اولى مناسب تر است (از دومى) و شايد دومى اشتباهى است از جانب راوى. 

ورمراد أل ن» جنانيحه كفته شده اسث4؟ وسوسه شنيظاق اسث سيث به السان است هنكام تفكر اوادر لقت و اخبار در عقو و ببخششن 
از آن به حدٌ استفاضه رسيده است. 

“- در روايت صحيحه جميل ابن دراج آمده است كه: 

به امام صادق عرض نمودم: در قلب من امر بزركى واقع شده فرمودند: بكو لا اله الَا اللّه. 

جميل مى كويد: بس هركاه در قلب من امرى حادث مىشد كلمه توحيد را مى كفتم يس آن امر از من زايل مىشد. 

ع- ودر روايت حمران از امام ابى عبد الله عليه السّ.لام درباره وسوسه اكر به حدّ كثرت برسد يرسيده شد امام فرمودند: جيزى در 
أ نمت لدو عوروظ حضي ل كر ل الدالة الله 

ه- و در روايت صحيحه محمد ابن مسلم از امام صادق عليه السّ.لام است كه: مردى خدمت رسول خدا صلى الله عليه و آله آمد و 
سلام كرد و كفت: يا رسول خدا من هلاكك شدم. حضرت فرمودند: ابليس نزد تو آمده يس به تو كفته است جه كسى تو را خلق 
نموده و تو كفتهاى خداوند» يس او كفته جه كسى خداوند را آفريده؟ 

مرد كفت: آرى, قسم به آن كسى كه تو را مبعوث نموده به حق ابليس جنين كفته يس ييامبر فرمود: 

اين» به خحدا قسم عين ايمان و اعتقاد به خداوند است. ابن ابى عمير مىكويد: عبد الرحمن بن حجاج اين روايت را حديث نموده و 
كفت: يدرم به من خبر داد كه امام صادق عليه السّ.لام فرمود: رسول خدا صلى الله عليه و آله مرادشان از (محض ايمان) خوف آن 
مرد از اين بود كه هنكام عروض جنين وسوسه هلاك شده است. 
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متن: و فى رواية أخرى عنه صلى الله عليه و آله: «و الذى بعثنى بالحق إِنّ هذا لصريح الإيمان. فاذا وجدتموه فقولوا: آمنّا بالله و 
رسوله. ولا حول ولا قوة إِلَا بالله[/9"] 

و فى رواية اخرى عنه صلى اللّه عليه و آله: «إِنّ الشيطان أتاكم من قبل الأعمال, فلم يقو عليكم, فأتاكم من هذا الوجه لكى يستزلكم 
فاذا كان كذلك فليذكر أحدكم الله تعالى وحده)[8*”]. 

و يحتمل أن يراد بالوسوسة فى الخلق الوسوسة فى امور الناس و سوء الظنّ بهم. و هذا أنسب بقوله: «ما لم ينطق بشفتيه). 

ثم هذا الذى ذكرناء هو الظاهر المعروف فى معنى الثلاثة الأخيرة المذكورة فى الصحيحة. و فى الخصالء؛ بسند فيه رفع» عن أبى عبد 
الله عليه السّلام: «قال ثلاث لم يعر منها نبى فمن دونه الطيرة و الحسد و التفكر فى الوسوسة فى الخلق»[4"]. 

وذكر الصدوق رحمه الله فى تفسيرهاء أن المراد بالطيرة التطير بالنين ضلى الله عليه و آله اذ المؤمن لا يطيره. كما حكى الل عر و 
جل» عن الكفار: «قالوا اطئرنا بكك و بمن معكك؛. و المراد بالحسد أن يحسدء لا أن يحسدء كما قال الله تعالى: «أم يحسدون الْنّاس 
على ما آتاهم اللّه. و المراد بالتفكر ابتلاء الأنبياء عليهم الّ.لام بأهل الوسوسة لا غير ذلككء كما حكى الله عن الوليد بن مغيرة: إن 
فكر و قَدَّرَ فَيلَ كيٌِ قَدَّرَ فافهم. 

وقد خرجنا فى الكلام فى النَبِوىٌ الشّريف عمًا يقتضيه وضع الرّسالة. 
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ترجمه: -١‏ ودر روايت نبوىٌ ديكر از ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله منقول است كه: 

سوكند به آن كسى كه مرا به حقّ و درستى فرستاد اين خوف و وحشت. عين ايمان به خداوند است» يس هر كاه جنين حالتى را (در 


خود) يافتيد بككوييد: 
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ايمان آورديم به خدا وفرستادهاش و هيج نيرويى نيست مككر قوهاى كه وابسته به بارى تعالى است. 

-١‏ و محتمل است كه از وسوسه در خلق وسوسه در امور مردم و سوءظنٌ به آنها اراده شده باشد و اين معنا با عبارت (ما لم ينطق 
بشفته) مناسب تر است. 

سيس مى فرمايد: اين معنايى كه ما در صحيحه ذكر نموديم» همان معناى ظاهر و معروف در معناى اين سه فقره و فراز اخير است كه 
ذكر شد (يعنى: طيره» حسد و وسوسه). 

لكن جناب صدوق در كتاب خصال روايت مرفوعهاى از ابى عبد الله عليه السّلام به شرح زير نقل نموده كه: 

(ثلاث لم يعر منها نبي فمن دونه: الطيرة و الحسد و التتفكر فى الوسوسة فى الخلق) و سبس در تفسير آن مىفرمايد: 

-١‏ مراد از طيره» تطئر و فال بد زدن به ييامبر صلى الله عليه و آله ويا به (انسان) مؤمن استء نه (ابتلاى) بيامبران به تطتيره همانطور 
كه خداى عد و عا لآدو كنايشن) ال زباق كثار سكايك تمودة امرك كد 

كفتند: كه ما به تو كسانى كه با تو هستند تطير و فال بد مى زنيم. 

"- و مراد از حسد» محسود واقع شدن استء نه اينكه (خود) حسادت كند؛ جنانكه خداى تعالى فرموده: 

يا حسد مى برند مردم بر آ نجه خداوند به ايشان داده است. 

“- و مراد از تفكر ابتلاء انبياء به اهل وسوسه مىباشد نه غير آن» جنانكه خداى تعالى در قرآن از وليد ابن مغيره نقل مىفرمايد كه: 
به درستى كه او انديشيد و تقدير نمود» يس به همان امرى كه تقدير كرده بود» خودش كشته شد. 


تشريح المسائل 


حاصل مطلب در عبارت (بقى فى المقام شىء .... الخ) جيست؟ 

طرح يكك بحث حاشيهاى است راجع به سه فراز آخر حديث رفع كه ارتباطى هم به كيفيت استدلال ما نيز ندارد و آن عبارتست از 
اينكه حديث نبوى صلى الله عليه و آله شامل سه فراز ديكر از جمله: طيره؛ حسد و تفكر در وسوسه. 

مراد از (رفع حسد) در حديث رفع جيست؟ 

يا اين است كه: حرمت بر حسد از مكلف رفع شده و يا اينكه مؤاخذه در صورت بقاء حرمت بر حسد به طور مطلق (جه در درونش 
شعلهور باشد و على الظاهر كتمان كند و جه اينكه آن را به واسطه زبان و با عمل آشكار نيز بنمايد)» رفع شده است. 

آيا رفع مزبور صحيح است؟ 

از آنجا كه روايات عديدهاى دلالت دارند كه (حسد) مطلقًا حرام است و داراى مؤاخذه.؛ با حديث رفع تنافى دارد فى المثل: در 
روايت است كه: الحسد يأكل الحسنات كما يأكل النار الحطب. 

؟- ويا اين است كه حديث مذكور مربوط به اظهار حسد است و حديث رفع مربوط به موردى است كه فرد حسود» حسادت خود 
رابا دست و زبانش آشكار و اظهار نكند. 


نكته: 


احتمال دوم به دليل مؤيداتى كه شيخ در متن آورده و نيازى به تكرار ندارند» بهتر و انسب مى باشد. 
طيره از نظر لغوى به جه معناست؟ 
به معناى تشأم و فال بد زدن بهويزه يرند كان بوده است مخصوصا كلاغ لكن در اثر كثرت استعمال غلبه در مطلق فال بد زدن بيدا 
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نموده استء حال بر هر امرى كه باشد. 

مراد حديث رفع در رابطه با رفع طيره جيست؟ 

يا به اين معناست كه طيره در امتهاى كذشته حرام بوده و حرمت و يا عقابش از آنها رفع شده و يا به اين معناست كه اصلا: طيره 
حرام نبوده تا حرمت آن از امّت اسلامى برداشته شود منتهى مردم فال بد مىزدند و به كمان ضرر نه سركار مىرفتند و نه سفر» و 
لذا شارع مقدّس با حديث رفع آنها را از اين امر بازداشته و به آنها اجازه اقدام مىدهد. 

يس: اثر طيره كه تركك اقدام باشد آنهم از روى اعتقاد به ضررء توسط حديث رفع؛ رفع شده است. 

تعبيرات (وسوسه) در متن به جه نحو است؟ 

فراز وسوسه در دو روايت به دو تعبير آمده است: 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج#؛ ص: ١717‏ 

١-يكى‏ در خديتى كه شبخ صدؤق نقل كردهء آمده انث كه (الوسوسة فى التفكر فى الخلق) #- و يكى ذر حديث مرفوعه هندى 
كه دده ابيع كه ادك فى الرسوسة ف الكلق). 

كداميكك از دو تعبير فوق علا انسب است؟ 

تعبير اول» جرا كه وسوسه در تفكر غالبا در امرى از امور بيدا من الوط له شكر لاز وسوينة. 

مراد حديث جيست؟ 

التاكر هرا ال لق معناى مصتدرى اناس علقث بو افريش بالنده در حتكام شكردر افرش دياةه انان وسدا فريس 
شيطان به وسوسه او يرداخته و شبهات نامربوطى را در رابطه با خداى عالم در جان او مىاندازد» كه او را جه كسى آفريده؛ او 
كجاستء و هكذا امثالهم .... 

بر اساس مطلب و معناى فوق» معناى حديث اين است كه: 

اين كونه از فكرها در امتهاى كذشته حرام بود لكن خدا برامّت اسلام منت كذاشت و حرمت و مؤاخذه را از آنها رفع نمود. 

نقل روايات متعدّد توسط شيخ در رابطه با وسوسه به جه منظور است؟ 

به اين منظور است كه هريكك از مؤمنين به هنكام انديشه در امور آفرينشء دجار اين كونه سؤالاءت وسوسهانكيز مىشود كه براى 
رهايى از آن و شر وسواس شيطانى به خدا يناه ببرد. 

1- واكر مراد از خلق به معناى اسم مفعولى يعنى: آنجه خلق شده است باشد و مراد از وسوسه در تفكر در خلق به معناى سوءظن 
داشتن به مردم باشد, مراد از حديث اين است كه: 

اين مسئله در امتهاى كذشته حرام بود» لكن از امت اسلامى رفع شد (البنّه در صورتى كه به دنبال سوءظن تجسّس نباشد و الا حرام 
است.) 

از نظر شيخ كداميك از دو معناى فوق نسبت به تعبير ما لم ينطق بشفتيه انسب است؟ 

معناى دوم انسب استء جرا كه وسوسه معمولا در امر مخلوق است و نه در امور خلقت. 

نظر فقهاء بيرامون معناى سه فراز آخر حديث جيست؟ 

همين معنايى است كه جناب شيخ فرمود: 

معناى روايت مرفوعهاى كه جناب صدوق در خصال از امام صادق نقل نموده جيست؟ 

اين است كه: سه خصلت است كه هيج ييامبر يا وليى از اين سه خصلت به دور نمىباشد» كه همان طيره» حسد و تفكر در وسوسه 
در خلق است. 
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از معناى ظاهرى حديث جه برداشت مى شود؟ 

اينكه اين اوصاف همانطور كه در افراد عادى و معمولى وجود داردء در انبياء و اولياء نيز يافت مىشود. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج#؛ ص: ١78‏ 

طرح اين حديث از جانب صدوق رحمه الله براى جيست؟ 

سازكار كردن اين ظاهر با مقام انبياء استء جرا كه ايشان ديده است كه اين ظاهر با مقام انبياء ناسازكار است لذا در صدد توجيه 
برآمده مى كويد: 

-١‏ مراد از طيره اين نيست كه ييامبران و اولياء خود متصف به اين صفات بوده و خود فال بد مىزندء بلكه مراد اين است كه 
ذيكران به بباميران قال بكم ى زدنك. 

فى المثل: وقتى فرد عزم سفر داشت جنانجه ييامبرى از مقابل او عبور مى كرد مى كفت: اين سفر شر و ناخوشايند است. و در تأييد 
اين توجيه يكك شاهد قرآنى نيز آورده مبنى براينكه: 

قوم حضرت صالح عليه الشلام كفتند: اطَيّْنا بكك و بِمَنْ مَعَكك. 

-١‏ و مراد از حسد اين نيست كه خود انبياء و اولياء عليهم السّ.لام خود داراى حسادت بودهاند بلكه منظور اين است كه ايشان 
محسود واقع مى شدند و در تأييد اين معنا يكك شاهد مثال نيز از قرآن مىآورد كه: 

أمْ يَحَسَدُونٌ النّاسَ عَلى ما آتاهُع الله ... 

يعنى: آيا كفار و منافقين به مردم حسد مىورزناء يعنى: انبياء و مؤمنان را بر نجه خدا به آنها داده از مقام نبوت و ايمان» مورد 
حسادت قرار مى دهند. 

"- و مراد از تفكر در وسوسه در خلقت اين نيست كه انبياء هم در امر خلقت دجار سوءظن و وسوسه مىشدندء بلكه منظور اين 
است كه انبياء عليهم السّ.لام در ميان مخلوقات به اهل وسوسه مبتلا بودند» جنانكه قرآن از قول وليد بن مغيره نقل مى كند كه وقتى 
وأرد مجلس شد كقت: كما كدانان كتين كه جمد عل اللدغلية و الهامجتوق اسكدو يا كاهن اسع و با شاغر است؟ 

فريش كفشد: بس قض.ه حيست؟ فكر كرد و كفت: سائحر اسثء فقعل كيف قدر يعلى: مركك بر اؤء ثفرين بر او» اين جه تقديرق 
اك 

مراد از (و افهم) جيست؟ 

اين است كه اين توجيه صدوق خلاءف ظاهر حديث است واكر اين ظاهر را بخواهيم توجيه كنيم بايد بكوييم: اكر اين صفات بر 
انبياء عارض بشود آنى است و استقرار ندارد و اين مقدار حرام نبوده و حرمت از آنها رفع شده است. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى. ج#؛ ص: ١79‏ 

متن: 

و منها قوله عليه السلام: ما حجب الله علمه عن العباد فهو موضوع عنهم.[٠6]‏ 

فان المحجوب حرمهُ شرب التّتن فهى موضوعة عن العباد. 

و فيه ان الظاهر مما حجب الله علمه ما لم يبتنه للعباد لا ما ببنه و اختفى عليهم من معصية من عصى الله فى كتمان الحقٌّ أو ستره» 
فالرٌوايهُ مساوقة لما ورد عن مولانا امير المؤمنين عليه السَّلام: 

«إِنّ الله تعالى حد حدودا فلا تعتدوهاء و فرض فرائض فلا تعصوهاء و سكت عن أشياء لم يسكت عنها نسيانا لهاء فلا تتكلفوهاء رحمة 
من الله لكم)[١ع].‏ 

و منها: قوله عليه السلام: 
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«الناس فى سعةٌ ما لم يعلموا»[61]. 

فإِنْ كلمةٌ «ما) إِمَا موصولة اضيف إليه السعة و ما مصدريّةُ ظرفية» و على التقديرين يثبت المطلوب. 

و فيه: ما تقدّم فى الآيات من أن الأخباريين لا ينكرون عدم وجوب الاحتياط على من لم يعلم بوجوب الاحتياط من العقل و النقل بعد 
التأمّل و التتبع. 

و منها: رواية عبد الأعلى عن الصادق عليه السَّلام؛ قال: 

«سألته عمّن لم يعرف شىء؛ هل عليه شىء؟ قال: لا537[0]. 

بناء على أن المراد بالشىء الأوّل فرد معين مفروض فى الخارج حنّى لا يفيد العموم فى النفى» فيكون المراد: هل عليه شىء فى 
خصوص ذلكك الشىء المجهول؟ و أمَا بناء على إرادهُ العموم فظاهره السؤال عن القاصر الّذى لا يدركك شىء. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى؛ ج2: ص: ١١‏ 


نر جمه: 
واز جمله اين اخبار 


-١‏ اين فرموده امام عليه الّ.لام است كه: آنجه را كه خداوند علمش را از بند كان مستور قرار داده از ايشان مرفوع است. و لذا جون 


مناقشه شيخ 


آنه ا عارك (ها هحب الله ) برس مه خزاودى لبذت كداخداوقك 1ق وااورائ بح د كان مان تفرهردف ته اندرا (مرارذى) كد 
نان تتيدسو لك داسك عصيا ته الال ساي كمسشق رأ كان سد ارقن إن آنها مكف ساتدة اسقو سر واد زوايك ساوقا 
روايتى است كه از مولانا امير المؤمنين عليه الّلام وارد شده است كه: خخداى تعالى حدودى را معين فرموده است» يس از آن 
حدود تجاوز نكنيد و واجباتى را واجب نموده؛ يس از آنها سرييجى نكنيد. واز بيان امورى ساكت شده. البته نه از روى فراموشىء 


واز جمله اين اخبار 


"- اين فرموده امير مؤمنان است كه مردم در توسعه هستند تا موقعى كه نمىدانند و جاهلاند زيرا كلمه (ما) در (ما لا يعلمون) يا 


موصولهاى است كه به (سعةٌ) اضافه شده و يا مصدريّه ظرفيه است كه در هر دو فرض مطلوب ثابت مى شود. 
مناقشه شيخ 


در اين استدلال» همان اشكالى وجود دارد كه در آيات و استدلال به آنها كذشت. مبنى بر اينكه اخبارىها درباره كسى كه بعد 


به دليل عقلى يا نقلى دال بر وجوب احتياط دست يافته بايد احتياط كند. 


واز جمله اين اخبار 


*"- روايت عبد الاعلى از امام صادق عليه الس لام است كه مى كويد: درباره كسى كه جيزى نمىداند از حضرتش يرسيدم آيا براو 


متن لا ترجمه و شرح كامل رسائل شيخ انصارى« به روش يرسش و ياسخ» مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 0017.٠أع/اأ11ع13ات.‏ اثالالالالا صفحه ٠١1‏ از شمر 


جيزى هست؟ فرمودند: خير و اما نحوه استدلال اين كونه است كه: 

-١‏ يا مبنى بر اين است كه مراد از شىء (اولى) فرد مشخص در خارج است تا (در غير اين صورت) افاده عموم نكند يس مراد اين 
است كه آيا در خصوص آن شىء تكليفى برعهده اين شخص هست يا نه؟ 

؟- ويا مبنى بر اراده عموم از كلمه (شىء) است كه در نتيجه به ظاهر سؤال راجع به جاهل قاصرى است كه هيج جيز را نمى داند. 


تشريح المسائل 


دومين حديثى كه حضرات اصوليين درباره شكك در تكليف به منظور اثبات اصل برائت بدان استدلال كردهاند كدام است؟ 

حديث حجب است كه امام عليه السّلام مىفرمايد: «ما حجب الله علمه عن العباد فهو موضوع عنهم). 

كيفيت استدلال به حديث مزبور جكونه است؟ 

-١‏ استعمال دخانيات نسبت به ما محجوب و مجهول (يعنى: مشكوكك الحكم) است. 

-١‏ هر امرى كه از ما محجوب باشد بنا بر حديث مزبور نسبت به آن آزاديم و فاقد تكليف. 

يس ما نسبت به استعمال دخانيات آزاديم ودر صورت ارتكاب معاقب نيستيم و هذا معنى اصالة البراءة به عبارت ديكر هرجه را 
خداوند اطلاع و 1 كاهى آن را از بند كان مستور قرار داده؛ از ايشان مرفوع است اككرجه در واقع واجب و يا حرام باشد. 

محتمل التحريمى مثل: استعمال دخانيات معلوم نيست يس: حرمت اين محتمل (استعمال دخانيات) از ما مرفوع است. 

قبل از بيان اشكال شيخ به استدلال مذكور بفرماييد معلوم نبودن حكم براى عباد به جه نحو است؟ 

-١‏ يا اين است كه احكامى كه عند الله و عند الرسول و الا-ثمه در لوح محفوظ ثبت و ضبط است بتاتا از طرف شارع به جهت 
مصالحى هنوز به بندكان ابلاغ و اظهار نشده. 

؟- يااين است كه اين احكام را شارع مقدس بيان فرموده. امتثال و اطاعتش را نيز از عباد طلب فرموده لكن اين احكام به واسطه 
ستم ستمكران و خيانت برخى از دسترس بندكان مخفى مانده است. 

اشكال شيخ به استدلال مزبور جيست؟ 

١-اين‏ است كه: اكر معلوم نبودن حكم از سنخ اول يعنى: عدم ابلاغ و بيان باشدء جنين احكامى از بندكان مرفوع و در حق آنها 
منجز نيست جون شرط تنجز علم است و حديث مزبور ناظر بر جنين احكامى است. 

مفهوم مطلب اين است كه: احكامى كه توسط حجج الهى بيان كرديده و به دست ما رسيده از قبييل وجوب نماز و روزه و .... 
بالاجماع در حقّ ما منيجز و مخالفت آنها موجب عقوبت است. 

1- و اكر معلوم نبودن حكم از قسم دوم يعنى اختفاى آن از بند كان باشد» نمى توان آن را از بندكان مرفوع دانست و با استدلال به 
حديث مزبور به نفى و سلب جنين احكامى از مكلفين برداخت خلاصه اينكه: حديث ناظر به قسم اوّل از احكام است و نه قسم دوم 
جونكه در حديث» حجب به خداوند اسناد داده شده و خدا را به دليل مصالحى عامل حجب دانسته؛ و حال آنكه در قسم دوم 
عامل حجب ظلم ظالمين است. يس حديث حجب مترادف با حديث ديكرى است از مولاى متقيان عليه السّلام كه فرمودند: 
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خداوند حدودى را تعيين فرموده يس مبادى از اين حدود تعدّى كنيد و واجباتى را مقرّر فرموده يس مبادا آنها را معصيت كرده و 
انجام ندهيد و از جيزهايى نيز سكوت فرموده يس خود را نسبت به آنها به زحمت نيندازيد. البته اين سكوت نه از روى فراموشى 


است بلكه از باب رحمت خداوند بر شما بند كان است. 
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در نتيجه: راجع به حديث حجب بايد كفت ما قصد لم يقع و ما وقع لم يقصد. 

جرا در عبارت (فهو موضوع عنهم) از مرفوع عنهم استفاده نشده است؟ 

جونكه ماده وضع اكر با كلمه عن استعمال شود به معناى همان رفع است. 

سومين حدثى كه در اثبات اصل برائت در شبهات بدويه بدان تمشّكك شدء كدام حديث است؟ 

حديث سعهٌ است كه امام عليه السّلام فرموده: الناس فى سعة ما لا يعلمون. 

كيفيت استدلال به حديث مزيبور حكونه اسث؟ 

اين است كه: 

-١‏ اكر (ماء) موصوله باشد و مضاف اليه سعة» معناى عبارت اين است كه: الناس فى سعة حكم الذى لا يعلمون. 

؟- واكر (ماء) زمانيه باشد و ما بعد خود را به تأويل مصدر ببرد و دلالت بر زمان بكند» معناى عبارت اين است كه: الناس فى سعةٌ 
مده جهلهم بالحكم. 

در نتيجه: اخذ هريك از دو معناى مذكور در اثبات مطلوب قابل استشهاد استء زيرا تكليف مجهول در هر دو فرض از شخص 
جاهل» مرفوع است و جاهل در قيد امتثال آن نمى باشد و لذا: 

-١‏ استعمال دخانيات از احكامى است كه مردم نسبت به آن لايعلموناند. 

-١‏ مردم نسبت به هر حكمى كه جاهل باشند» رخصت داشته ودر صورت ارتكاب معاقب نيستند. 

بس مردم نسبت به شرب توتون تا زمانى كه از آن آكاهى نيابند» آزادند. 

اشكال جناب شيخ به اين تقريب جيست؟ 

اين است كه: دلالت اين حديث نيز همجون دلالت آيات معلق استء جرا كه حديث مى كويد: تا زمانى كه علم نداريد و بيانى به 
شما نرسيده» در وسعت بوده و احتياط بر شما واجب نيست لكن اكر علم آمد و مسئله تبيين كرديد اعم از اينكه اين علم عقلى باشد 
يا نقلى» خصوصى باشد يا عمومى ديكر محلى براى حديث مزيور وجود ندارد و اين در حالى است كه: 

ااذه عقلى و اخمار'غر ذو اثباك هده كه الحماط در سسئلة موره بعت (يعنى باب شبهاث بدوية واج اهت) بغ #اين آذله عقليه و 
نقليه در باب شبهات بدوى بيانيت دارند, و اذا جاء البيان ارتفع عدم البيان و 
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لذا تمشكك به اين سنخ از ادله (حديث حجب) مورد ندارد» جرا كه نسبت آن ادله عقليه و نقليه به اين روايات مثل نسبت اصل با 
دليل است. 

البته اكر ثابت شود كه ادله احتياط در باب شبهات بدويه بيانيت ندارند» آنككاه نوبت به اين حديث خواهد رسيد. 

جهارمين حديث مورد تمشكك در اثبات اصل برائت در شبهات بدويه كدام حديث است؟ 

روايت عبد الاعلى از امام صادق عليه السّلام است كه: سألته عمّن لم يعرف شيئا هل عليه شىء؟ قال عليه السّلام: لا. 

كبفيتث استدلال انشان نه حديث مزبور حكوتة اسسنت؟ 

مى كو يند: 

كر مراد ال »)اول يكك شخصض معيق و مفروضي است كه مكلف به آن جيل داره صورك سؤال عدين نحو انيت كد ]با 
كبن كد اف سكي وتو اطي وا تمن ذانقه انا فنيكييه اتاسكلت انيف ا ده 

1- واكر مراد از (شىء) اوّل حالت نكره آن باشد جون بعد از نفى واقع شده» مفيد عموم بوده و صورت سؤال اين مى شود كه: 
آيا كسى كه هيج نمىداند و به كلى از اسلام و احكام آن بىاطلاع است تكليف دارد يا ندارد؟ 
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-١‏ حال: اكر معناى دوم را در نظر بككيريم» سؤال سائل از جاهل قاصرى شده كه جاهل بحث است و از موضوع بحث ما خارج 
است, جرا كه ربطى به مجتهد شاكك در فلان مسثله ندارد. 

اداكر معناق اول مراد باشد كد سؤال آل امر مجهول خاطى انث كه مكلف به آن جاهل اسث با موره حش ها انطباق:دارة. 

در نتيجه به حديث مزبور تمشكك كرده مى كوييم: جنين جاهلى مكلف نبوده و حكمش برائت است. 

اشكال استدلال مذكور جيست؟ 

اين است كه: 

اولا: حديث ظهور در احتمال (معناى) دوم داردء جونكه (شىء) نكره در سياق نفى است و لذا مفيد عموم است. 

ثانيا: به فرض كه ظاهر در احتمال (يا معناى) دوم نباشد» مجمل و ذو احتمالين خواهد شد. 

در نتيجه: اذا جاء الاحتمال بطل الاستدلال. 
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متن: و منها قوله عليه السّلام: 

«أيّما امرؤ ارتكب أمرا بجهاله فلا شىء عليه)[ع6] 

و فيه: أن الظاهر من الرواية و نظائرها من قولكك «فلان عمل هكذا بجهالة)» هو اعتقاد الصواب أو الغفلة عن الواقع» فلا يعم صورة 
التردّد فى كون فعله صوابا أو خطأ. 

و يؤيّده أن تعميم الجهالة بصورة التردّد يحوج الكلام إلى التخصيص بالشاكك الغير المقضّرء و سياقه يأبى عن التخصيص. فتأمّل. 

و منها: قوله عليه السلام: 

«إِنَ الله تعالى يحتج على العباد بما آتاهم و عرّفهم)[8؟]. 

وكيدة أن مدلوله- كما عرفك فى الآرات و ضر واعد مخ الأخبار امنا لا يدكره الأخباريرنة: 

و منها: قوله عليه السشلام فى مرسلة الفقيه: 

دكل شىء مطلق حتى يرد فبه نهى)[62]. 

استدل به الصدوق على جواز القنوت بالفارسيّةُ[/81]» و استند إليه فى أماليه حيث جعل إباحة الأشياء حنّى يثبت الحظر من دين 
الإماميّهْ[5]. و دلا-لته على المطلب أوضح من الكل» و ظاهره عدم وجوب الاحتياطء لأن الظاهر إراده ورود النهى فى الشىء من 
حيث هوء لا من حيث كونه مجهول الحكم. فإن تم سيأتى من أَدَلهُ الاحتياط دلالة و سندا وجب ملاحظة التعارض بينها و بين هذه 
الرواية و أمثالها مما يدل على عدم وجوب الاحتياطء ثم الرجوع إلى ما يقتضيه قاعدة التعارض. 
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ترجمه: 

واز جمله اخبار 

-١‏ اين سخن امام عليه السّلام است كه (هر شخصى كه. امرى را از روى جهالت مرتكب شود تكليفى براو نيست). 
مناقشه شيخ 


ظاهر اين روايت و اشباه آن از جمله اين كفته شما كه (فلان عمل بكذا بجهالة) دال بر اعتقاد اشخص) به صحيح بودن (فعلى) و 
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لذا شامل فرضى كه» شخص در صواب و خطاء بودن فعلش مردّد و مشكوكك باشد نمىشود و مؤيد آن اين است كه: تعميم دادن 
جهالت به دو صورت غافل و شاكك كلام را نيازمند به اختصاص دادن به شاكك غير مقصّر مى كند در حالى كه. سياق اين حديث از 


تخصيص دادن اباء دارد. 

واز جمله اخبار 

"اين سخن امام عليه السلام است كه: خداى تعالى» به آنجه به بند كانش داده و بر ايشان تعريف نموده استدلال مى كند. 
مناقشه شيخ 


واز جمله اخبار 


*- اين سخن امام عليه الّلام است در مرسله كتاب من لا يحضره الفقيه كه: هر جيزى مطلق و مباح است تا اينكه» نهى در آن وارد 
قود عات قنتو 3 و ختوار تاكن 3 درك بد فارسين هن اين ده وكا بل يلك كين كتانب اقالن انه لال لبوك هد ادكه اباحة شان تنا 
اثبات منع آنها از مذهب شيعه اماميه است. 

دلالت اين حديث شريف بر مطلوب (برائت) مجتهدين از تمام (روايت) روشنتر است و ظاهر حديث دال بر عدم وجوب احتياط 
است. زيرا ظاهرا مراد ورود نهى است در مورد (هر) شيئى به اعتبار عنوان خودش. نه به اعتبار مجهول الحكم بودنش. 

لذاء اكر ادلّه آتيه اهل احتياط (اخباريون) از جهت دلالت و سند تمام باشد» واجب است كه ميان آنها واين روايت و امثالش كه بر 
عدم وجوب احتياط دلالت دارند» اعتبار تعارض نمود و بعد از آن به قاعده جارى در باب تعارض رجوع نمود. 


تشريح المسائل 


ينجمين حديث مورد استدلال حضرات جهت اثبات برائت در شبهات بدويه كدام حديث است؟ 

اين حديث شريف است كه: هر شخصى كه امرى را از روى جهالت مرتكب شود تكليفى براو نيست. 
كيفيت استدلالشان جيست؟ 

-١‏ كسى كه حرمت استعمال دخانيات را نمىداند اكر استعمال كند از روى جهالت است. صغرى 

؟- بنا بر حديث مزبورء هر ارتكاب امرى كه از روى جهالت باشد؛ عقاب ندارد. كبرى 

يس: كسى كه حرمت استعمال دخانيات را نمىداند اكر مرتكب شود. عقاب ندارد. نتيجه 

قبل از بيان اشكال شيخ بفرماييد جاهل بر جند نوع است؟ 

بر سه نوع است: 

-١‏ جاهل محضء كه از حكم مسئله آنهم بجنسه خبر ندارد. 
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-١‏ جاهل به جهل مركبء كه فى الجملهٌ به حكم (بجنسه) علم دارد» لكن در نوع حكم مشكل دارد. 

يعنى: فكر مى كند كه فلان حكم درست است و حال آنكه آنجه را كه او بدان يقين كرده خلاف واقع است. 

"- جاهل به جهل بسيط (و يا شاكك)» كه از جهل خود خبر دارد» لكن حكم را نمىداند اما مىداند كه نمىداند. 

با توجه به معانى جهل و جاهل اشكال شيخ به استدلال مزبور جيست؟ 

-١‏ حديث مزبور ظهور در جاهل به جهل محض و جهل مركب فعلى را صواب و از واقع آن غافل است دارد. 

-١‏ بحث ما ييرامون جاهل به جهل بسيط يعنى شاكى است كه در صواب و خطا بودن فعل مردّد است. 

يس: حديث در جاهل به جهل بسيط ظهور نداشته و از آنجه ما در صدد آن هستيم بيكانه است. 

مؤيد بيان شيخ جيست؟ 

اولا: در اينجا جهالت سبب ارتكاب شده و بلاشكك اين جهل؛ جهل مركب است نه بسيط» جرا كه شكك به ما هو شكك يا سبب 
ارتكاب نيست و يا اكر هم باشد اضعف از جهل مركب است. 

ثانيا: اكر مراد از جهالت» شكك باشد بايد حديث را تخصيص بزنيم و بككُوييم: كسى كه امرى رااز روى جهالت انجام دهد تكليفى 
براو نيست مككر جاهل به جهل بسيطى كه مقصر است و معاقب. 

يس: حديث مخصوص به جاهل قاصر (يعنى فاحصى كه به حكم واقعى نرسيده و شاكك مانده) است. 

حديث در مقابل تعليل است يعنى: جهالت سبب ارتكاب است. و العلهُ تعمّم. 
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يس: حديث ابى از تخصيص است و فرقى ميان قاصر و مقصر نيست. در نتيجه: حديث شامل آن مسئلهاى كه ما درصدد آن هستيم 
نمى شود. 

مراد از (فتأمّل) در يايان بحث مربوط به اين حديث جيست؟ 

شايد اشاره داشته باشد به اينكه تخصيص حديث به غير مقصر لازم است جه جهالت به معناى غفلت باشد و جه به معناى اعم از 
شاكك باشد. 

به عبارت ديكر: اككر مراد از جهالت جهل مركب هم باشد نياز به تخصيص داريم و بايد غير مقصّر رااز حكم حديث خارج كنيم 
حرا كه جاهل و يا غافل قاصر معذور است و نه جاهل مقضّر. 

ششمين حديثى كه حضرات در اثبات براثت در شبهات بدويه بدان تمسشكك كردهاند كدام حديث است؟ 

اين فرموده امام عليه الَلام است كه: ان الله تعالى يحت على العباد بما آتاهم و عرّفهم. 

كيفيث استدلال حضرات به حديث مزيور جكونه است؟ 

-١‏ منطوق حديث اين است كه: خدا در قيامت بر امورى با بند كانش احتجاج مى كند كه آنها را به بندكان ابلاغ فرموده. 

-١‏ مفهوم حديث اين است كه: نسبت به امورى كه اعلام نفرموده احتجاج و مؤاخذهاى نيست. 

حرمت شرب توتون به ما ابلاغ نشده خدا بندهاش را به ارتكاب شرب توتون مؤاخذه نم ىكند» هذا معنا اصل البراءة. 

اشكال شيخ بر استدلال مزبور جيست؟ 

اعدلالك ابن سويت ند كل سمه يك بنخة معلق بد اوق اسحت كد ادلهاسعاط در مزازة شهات دوي ذلافت داقع باشك. 

؟--ادله احتياط در شبهات بدويه واثبات وجوب احتياط در آنها دليايت دارد. 

*- با آمدن بيان (توسط ادله)» عدم البيان (كه دليلتيت نداشتن ادلّه باشد) از ميان مىرود. 


در نتيجه: نوبت به اجراى مفاد اين حديث نم ىرسد. 
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به نظر شما نظر شيخ اطلاق دارد؟ 

كين ؤيرا اكر ادن ا لذو نه كس توهوة باشدانمى تراثن يه بعد ل دمويون براقت ب ابانهه تتشكك فعا بك 

هفتمين حديثى كه در باب شكك در تكليف و اثبات برائت به آن تمشكك شده كدام حديث است؟ 

روايت مرسلهاى است كه شيخ صدوق رحمه الله در من لا يحضره الفقيه از امام عليه السَّلام نقل نموده كه: كل شىء مطلق (يعنى: 
مباح و مرخص فيه)» حتّى يرد فيه نهى. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج#؛ ص: ١78‏ 

كيفيث استدلال به حديث شريف حكونه است؟ 

ا«الاضل فى الأقياد الأياسة الما اخرسة الدليل, 

"- نهى كه شرب توتون را از اباحه خارج كند به ما نرسيده است. 

يس: شرب توتون مباح است و هذا معنا اصل البراءة. 

به عبارت ديكر: 

-١‏ كل شىء مطلق حتى يرد فيه نهى. 

-١‏ نسبت به شرب توتون نهى وارد نشده است. 

يس: شرب توتون از مصاديق مطلقات بوده و مباح است. 

نظر شيخ بيرامون استدلال به حديث مذكور جيست؟ 

به نظر ايشان دلا-لت اين حديث بر برائت كه مطلوب حضرات مجتهدين است از تمام ادلهاى كه به آن تمشكك كردهاند روشنتر 
أسيث. 

به نظر شما وجه اوضحيّت در اين حديث شريف جيست؟ 

اين است كه: ساير احاديث يا دلالتشان تام نبود و يا اكر هم تام بود متوقف و معلق بود بر اينكه ثابت شود ادلّه احتياط شامل شبهات 
بدويه نشده و احتياط را در اين كونه شبهات واجب نمى كند. 

وحال آنكه اين حديث شريف ظهور دارد در اينكه اصلا احتياط در شبهات بدويه واجب نيست و اين همان مطلب اصولى است كه 
حضرات مستدلين به دنبال انند. 

دليل اين ظهور جيست؟ 

اين است كه: فرموده حتّى يرد فيه نهى و اين دلالت دارد بر مطلق العنان بودن تمام اشياء و عدم تقييد آنها به زجر و منع شارع. و لذا 
به همين مضمون استدلال كرده مى كويد: در شبهات تحريميه نسبت به محتمل التحريم» احتياط لازم نيستء بلكه حكمش اباحه 
است. يس: اكر دليلى دلالت بر توقف و يا احتياط كند معارض با اين حديث و بايد به احكام باب تعارض عمل نمود. 

وجه اوضحيت اين حديث شريف به تقرير شيخ جكنُونه است؟ 

اين است كه اين حديث على الظاهر دلالت دارد بر اينكه اشياء ذاتا و من حيث هو مباحاند مكر اينكه نهى به آنها تعلق كرفته و آنها 
را من حيث هو منتهى قرار دهد. 

در نتيجه: تا بيش از ورود جنين دليلى» مكلفين نبايد خود را ملزم به تركك و احتياط از محتمل التحريم قرار دهند. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج8» ص: حرق 

متن: -١‏ و قد يحتيّ بصحيحة عبد الرّحمن بن حبجاج فيمن تزوّج إمرأةً فى عدّتهاء أ هى لا تحلّ له ابدا؟ 

قال: اما اذا كان بجهالة فليزوّجها بعد ما ينقضى عدّتهاء فقد يعذر الناس فى الجهالة بما هو اعظم من ذلكك. قلت باىٌ الجهالتين اعذر, 
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بجهالته ان ذلك محرّم عليه ام بجهالته انّها فى عدَّ؟ قال: احدى الجهالتين اهون من الاخرىء الجهالةٌ بان الله حرّم عليه ذلك و ذلك 
لانه لا يقدر معها على الاحتياط؟ 

قلت, فهو فى الاخرى معذور؟ قال: نعم: اذا انتقضت عدّتها فهو معذور فى ان يزوّجها.[9؟] 

-١‏ و فيه: ان الجهل بكونها فى العدّهٌ ان كان مع العلم بالعدّة فى الجملهُ و المّكك فى انقضائهاء فان كان النّكك فى اصل الانقضاء مع 
العلم بمقدارها فهو شبهة فى الموضوعء خارج عمًا نحن فيه مع ان مقتضى الاستصحاب المركوز فى الاذهان عدم الجواز. و منه يعلم 
اللو كاق لقكم قن دار العث كير شي تمكيفة ققد قن لقو لو هديا قير لبن هغل ون القاقاة لاميالة كام الدلة واسكامه ايا قن 
رواية اخرى أنه (اذا علمت ان عليها العدّهُ لزمتها الحيّجة)[ ٠10؛‏ فالمراد من المعذوريّهُ عدم حرمتها عليه مؤيّدا لا من حيث المؤاخذة. 
*- و يشهد له ايضا قوله عليه السّ.لام بعد قوله نعم انه اذا انتقضت عدّتها فهو معذور فى ان يزوّجها و كذا مع الجهل باصل العدّهُ 
لوجوب الفحص و اصالة عدم تأثير العقد خصوصا مع وضوح الحكم بين المسلمين الكاشف عن تقصير الجاهل. هذا ان كان ملتفتا 
شاكا و ان كان غافلا او معتقدا للجواز فهو خارج عن مسئلة البراءة لعدم قدرته على الاحتياط و عليه يحمل تعليل معذورية الجاهل 
بالتتحريم بقوله عليه السَّلام: لانّه لا يقدر و ان كان تخصيص الجاهل بالحرمة بهذا التعليل يدل على قدرةُ الجاهل بالعدَّه على الاحتياطء 
فلا يجوز حمله على الغافلء الّا انه اشكال يرد على الرَوايهُ على كل تقدير و محصّله لزوم التفكيكك بين الجهالتين فتديّر فيه و فى دفعه. 
ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج2) ص: ١١‏ 

ترجمه: -١‏ و كاهى درباره مردى كه ازدواج نموده با زنى در حال عده؛ به صحيحه عبد الرحمن كه در آن از محضر امام سؤال شده 
استء آيا اين زن ديكر براين مرد حلال نيست و ابدا حرام است؟ امام عليه السّ.لام فرمودند: اككر اين عقد ازدواج از روى جهالت 
باشد» يس از اتمام عدّه بايد دوباره با او ازدواج نمايد زيرا كه» مردم در حال جهالت به خاطر افعال و اعمالى كه به مراتب از اين 
كار مهمترند» معذور و معافاند. 

كفتم: به كداميكك از دو جهالت معذورتر و معافتر استء آيا به اينكه نمىداند نبايد زن را در حال عدّه عقد نمود و بر وى حرام 
است يا به خاطر جهلش به اينكه زن در حال عدّه بوده است. حضرت مىفرمايند: 

يكى از دو جهالت سهلتر از ديكرى استء يعنى اينكه نمىدانسته» خداوند عقد را در عدّهء تحريم نموده (يعنى: جهل به تكليف) 
ذيا كن جافل دو عن مرقيض قادراى الشعاظ سك فا كد مكلت باشك: 

كفتم: يس: آن مرد نسبت به آن جهالت ديكرش (يعنى: جهل به موضوع) معذور است؟ حضرت مىفرمايند: بله؛ وقتى عده زن 
سيرى شد وى معذور است در اينكه او را تزويج كند. 

اشكال شيخ به استدلال فوق 

-١‏ جهل به اينكه زن در حالت عدّه استء اكر با علم اجمالى به عدّه همراه باشد و شكك در تمام شدنش باشد اين فرض از دو حال 
خارج نمى باشد. 

١-اكر‏ شكك (اين مرد) در اصل يايان يافتن (عدّه) با علم به مقدار آن باشد» يس شبهه موضوعيه و از بحث خارج استء علاوه بر 
اينكه» مقتضاى استصحاب بقاء عدّه كه امرى است مركوز در اذهان» عدم جواز عقد است. 

"- از تقرير فوق معلوم مى شود كه اككر شكك (اين مرد) در مقدار عدّه (” طهر) بوده است» يس (در اين فرض) شبهه» حكميه است 
و (سائل) در سؤال از آن كوتاهى نموده استء لذا به اتفاق (تمام فقها) در اين جهل معذور نيست. به دليل اصالة بقاء العده و 
احكامها (كه اقتضا دارد كه اكر بر عقد مبادر كند مؤاخذ مىباشد) بلكه. در روايتى ديكر آمده است كه اكر زن بداند كه 


(نكهداشتن غَذَه) بر او لازم أاسيت (ولى مقدار آن را نداند) لازم ست بر اتمام آن دليل اقامه شود يس مراد از معذور بودن عدم 
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حرمت ابدى زن بر مرد استء نه از آن جهت كه مؤاخذه و عقابى بر او نمى باشد (لذا نمىىتوان با اين فقره از روايت به برائت و عدم 
مؤاخذه تمشكك نمود). 

“- و كواه بر اين معنا (يعنى: كون المراد من المعذوررة عدم حرمتها عليه) نيز فرموده امام عليه الس لام است بعد از سؤال سائل كه: 
بله» وقتى عده زن سيرى شد يس مرد مى تواند با او ازدواج كند» و همجنين است در 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارىء ج8) ضن ١1:‏ 

صورت جهل (مرد) به اصل تشريع عدّه و وجوب آنء علاوه براصالة عدم تأثير عقد نكاح (كه شاهد ديكرى است بر مؤاخذه 
شدنش) بهويزه با روشنى و وضوح حكم (اين مسئله) در ميان مسلمانان كه (نفس اين معنا) خود كاشف از كوتاهى سائل است (در 
ندانستن آن). 

سبس شيخ مى كويد: 

اين (بيان ييرامون حديث مذكور) در فرضى است كه با سائل جاهلء ملتفت و متوجهء لكن شاكك در مسثله باشد و اكر او غافل يا 
معتقد به جواز عقد باشدء به دليل عدم قدرت جنين فردى بر وجوب احتياط» حتما از مورد مسئله برائت خارج است. 

و بروى (غافل يا معتقد بر جواز عقد) حمل مىشود. تعليلى كه امام عليه السّ.لام (با لاله لا يقدر) براى معذوريت جاهل به تحريم 
ايراد فرمود. 

البته؛ اكر تخصيص دادن جاهل به حرمت به سبب اين تعليل؛ دلالت كند بر قادر بودن جاهل به عدّه بر احتياط» يس حمل جاهل بر 
غافل جايز نيست. 

منتهى اين اشكالى است كه بده ر تقدير بر روايت وارد است و حاصل آن اين است كه بايد ميان جهالت در دو مورد تفكيكك قائل 
شد. 


قشريح المسائل 


هشتمين حديثى كه برخى از اصوليين در اثبات اصل برائت بدان تمسّكك كردهاند كدام حديث است؟ 

مردى با زنى كه در حال عدّه است ازدواج كرده حال از محضر امام عليه السّ.لام سؤال شده است كه آيا اين زن تا ابد بر اين مرد 
حرام شده و ديككر براو حلال نيست يا كه امر جيز ديكرى است. 

امام عليه السّلام در ياسخ او مىفرمايد: 

اكر مرد از روى جهالت زن را به عقد خود درآورده» صبر كند تا عدّه زن تمام شده؛ يس از آن با وى ازدواج كند, جرا كه مردم 
معذورند. 

سائل مى يرسد: اين مرد به كداميكك از دو جهالت معذورتر و بيشتر مورد بخشش است؟ 

آيا به آن خاطر كه از حكم بىخبر است و نمىداند كه زن را در حال عدّه نمىشود عقد كرد؟ يا به اين خاطر كه نمىداند زن در 
حال عدّه است؟ به عبارت ديكر آيا جهل به تكليف براى او عذرآور است و يا جهل به موضوع؟ 

حضرت مىفرمايند: يكى از دو جهالت اهون از ديكرى است و آن يكى جهل به حكم شرعى است. و فلسفه اهوتيت اين است كه: 


شخص جاهل با جنين جهالتى قادر بر احتياط نيسث و لذا معذور نمى باشد. 
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نكته: مطلب اخير نشاندهنده اين امر است كه مراد از جهالت در جهل به حكم جهل بسيط يا شكست نيست جرا كه با اين جهل 
انسان قادر بر احتياط است و نه عاجز» يس مراد غفلت محض و يا جهل مركب است كه از محل بحث در اينجا خارج است). 

سيس راوى مى كويد: عرض كردم آيا در جهل به موضوع هم معذور است؟ حضرت فرمودند: آرى معذور است و حرمت ابدى 
نمىآيد و لذا مجاز است كه يس از انقضاء عدّه مجددا زن را به عقد نكاح خويش دراورد اين بود تمام سخن و عموم محتوايى كه 
در حديث شريف آأمده است. 

كيفيث استدلال حضرات به حديث مزيور جكونه است؟ 

به اين نحو است كه بر اساس اين حديث: 


-١‏ هم جاهل به حكم معذور اسث وهم جاهل به موضوع و لذا مؤاخذه ندارد.[81] 


ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى ؛ ج# ؛ ص ١55‏ 

ى كه حرمت استعمال دخانيات را نمىداند جاهل به حكم است. 

كسى كه جاهل به حكم حرمت استعمال دخانيات است معذور است و در صورت ارتكاب مؤاخذه ندارد و هذا معنا اصل البراءة. 
ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج#؛ ص: ١57‏ 

مراد از (فيه ان الجهل بكونها فى العدَّهُ ان كان مع العلم ... الخ) جيست؟ 

مناقشه مرحوم شيخ است در استدلال به صحيحه عبد الرحمن ابن حتجاج. 

حاصل اشكال و فرموده مرحوم شيخ جيست؟ 

اين است كه: اكر مستدل جهت اثبات برائت و حكم به عدم حرمت به فراز (قلت فهو فى الاخرى معذور) تمسكك كرده؛ استدلالش 
تمام نيست جرا كه در اين فراز آمده است كه عاقد نمىدانسته كه آن زن در عدّه است, با اين فرضء مسئله از دو حال خارج نيست: 
-١‏ يا اينكه به اصل در عدّه بودن زن علم نداشته. 

-١‏ وو يااينكه بالاجمال مىدانسته كه زن در عدّه بوده و لكن در اينكه آيا در هنكام عقد عدّهاش يايان يافته يا نه شكك داشته. 

حال فرض اول جون شكك در موضوع است از محل بحث ما خارج است جرا كه بحث ما فعلا شكك در حكم است و اما فرض دوم 
خود داراى دو صورت است: 

-١‏ اينكه سائل حكم را مىدانسته و به مقدار عده علم داشته لكن در انقضاء و يا بقاء آن شكك داشته. 

؟- اينكه اصلا به مقدار زمان عدّه كه سه طهر است جاهل بوده است. 

در اينجا نيز اكر صورت اول مراد باشد صورت اول از محل بحث ما خارج است جرا كه مربوط به شبهه موضوعيه استء علاوه بر 
اينكه در اين صورت نيز حكم آن استصحاب بقاء عدّه و اجتناب از زن مى باشد. 

واكر صورت دوم مراد باشد مربوط به شبهه حكميّه است و لذا سائل وظيفهاش اين بوده كه از امام عليه السّ.لام اصل حكم را 
استفسار مى نمود و از حضرت مقدار عدّه را مىيرسيد. 

لكن جون در اين مسئله كوتاهى نموده به اجماع تمام فقهاء در اين امر معذور نبوده و تا زمانى كه قطع به جواز حاصل ننمايد» حقٌ 
ندارد با آن زن ازدواج نمايد. 

بلكه استصحاب بقاء عدّه و ترتيب احكام آن اقتضاء دارد كه اكر اقدام به عقد و ازدواج نمايد مؤاخذه شود. بنابراين كلمه (معذور) 
در روايت به اين معنا نيست كه شخص در ارتكاب حرام معذور است و مؤاخذه نمىشود, بلكه مراد اين است كه جون اين عمل را 


در حال جهل انجام داده» زن بر وى حرام ابدى نمى شود. 
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حاصل مطلب در (و يشهد له ايضا قوله عليه السَّلام بعد قوله نعم ... الخ) جيست؟ 

آوردن يكك شاهد است بر اين ادّعا كه: مراد از (معذور) بودن عاقدء تنها جواز عقد يس از انقضاء عدّه استء نه معاقب نبودن او تا 
شما بتوانيد در اثبات برائت به اين حديث استدلال كنيد و آن ككواه اين است كه: 

امام عليه السّلام در ياسخ به سائل كه سؤال نمود؛ آيا عاقد نسبت به آن جهالت ديكرش كه جهل به موضوع 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج7» ص: ع١‏ 

بوده معذور است فرمودند: بله يس از انقضاء عدّه زن» وى در عقد كردن او معذور است. 

حاصل مطلب در (و كذا مع الجهل باصل العدَّهُ لوجوب الفحص ... الخ) جيست؟ 

اشاره به اين نكته است كه: اكر مرد به اصل عدّه جاهل باشد يعنى: نداند كه زن يس از طلاق بايد سه طهر صبر كند و در اصطلاح 
عدّه نكّه دارد» و با جنين جهلى با زنى كه در حال عدّه است ازدواج نمايد» جهلش جهل به حكم است و لذا بايد او را جاهل مقصر 
دانست» جرا كه بى كيرى احكام بر هر جاهلى لازم است و از آن جهت كه اين شخص حكم را از امام عليه السّ.لام نبيرسيده معاقب 
اشّت: 

از طرف ديكر به مقتضاى اصل عدم التأثير» عقدى كه واقع ساخته صحيح نبوده است و لازم است يس از انقضاء عدّه عقد را دوباره 
جارى نمايد. 

جه مؤيدى بر مقصّر بودن و عصيان اين سائل در مورد اين روايت داريد؟ 

اين مؤيد را كه نككهداشتن عدّه بر زن معتدّه وعدم جواز عقدش در آن ايام از احكام رائج ميان مسلمانان است و لذا جهل به اين 
حكم خود كاشف بارزى بر تقصير سائل در بى كيرى و يرسش از آن است. 

مراد از (هذا ان كان ملتفتا شاكا و ان كان عاقلا ... الخ) جيست؟ 

اين است كه: اين شقوقى كه در رابطه با حديث مزبور تقرير شد و احكامى كه ذكر كرديد بنابراين فرض بود كه سائل نسبت به اين 
احكام جاهل و يا شاكك بوده باشد» ولى درعين حال به جهل خود نيز التفات و توجه داشته باشد. بنابراين اككر وى را غافل و يا معتقد 
به جواز عقد در حال عدّه بدانيم» از بحث برائت خارج است جرا كه جنين كسى قادر بر احتياط نمى باشد. جه اينكه اخبارى نيز 
احتياط را بر او لازم نمىدانند. يس: مجتهدين در اثبات برائت نمى توانند به اين حديث استدلال نمايند. 

حاصل مطلب و غرض از (و عليه يحمل تعليل معذورية الجاهل بالتحريم بقوله عليه السّلام لانه و لا يقدر .... الخ) جيست؟ 

اين است كه مى توان عبارت (الجهالة بان الله حرّم عليه ذلكك) را در حديث؛ حمل بر غافل نمود. 

كواه و مؤيد اين حمل جيست؟ 

تعليلى است كه امام عليه السّلام بعد از همين عبارت آورده و فرموده است كه: لانه لا يقدر معها على الاحتياط. 

مفهومش اين است كه در صورت عدم غفلت قادر بر احتياط است. 

آيا اين عدم قدرت بر احتياط اطلاق دارد؟ 

با توجه به اينكه سائل در مورد روايت دو جهل داشته؛ خير. 

-١‏ يكى جهل به حكم يعنى: جهل به حرمت ازدواجش با آن زن در حالت عدّه است كه نمى توان آن را حمل بر غفلت نمود. 
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؟- يكى جهل به اينكه زن در عدّه است يا نه كه جهل به موضوع است كه در اينجا نيز فرد ملتفت شاكك است. 

حال وقتى دو جهالت از يكديكر قابل تفكيككاند در يكى قادر بر احتياط و در ديكرى نه و اين تفكيكك اشكالى است كه متوجه 


روايت است. 
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ضمير در (فلا يجوز حمله على الغافل) راجع به جه مسئلهاى است؟ 

به جهل در حكم راجع استء بدين معنا كه جهل به حكم را نمى توان بر غافل حمل نمود. 

كيفيت استدلال حضرات به حديث شريف را به لسان سادهتر بنويسيد؟ 

-١‏ بر اساس اين حديث هم جاهل به حكم و هم جاهل به موضوع و هيج يكك مؤاخذه ندارند. 

؟- كسى كه حرمت استعمال دخانيات را نمىداند جاهل به حكم است. 

يس شارب توتون معذور است هرجند اين عمل در واقع حرام بوده باشد» و هذا معنا اصل البراءة. 

ياسخ شيخ به اين استدلال جيست؟ 

اين است كه: اين سؤال و جواب در صدر و ذيل حديث نشان مىدهد كه اين حديث مربوط به حكم وضعى جنين عقدى است 
يعنى: سؤال از اين است كه آيا اين عقد در حرمت ابدى ازدواج اثر دارد يا نهء اعم از اينكه مراد از جهالت جهل بسيط باشد يا جهل 
مركب واعم از اينكه از ناحيه حكم تكليفى معذور باشد يا نه؟ 

مراد غافل محض يا جاهل به جهل مركب است يعنى: يا به كلى از مسئله غافل بوده ويا فكر مى كرد كه اين ازدواج حلال است» 
يس ازدواج كرد اكرجه در واقع حرام بود. 

آيا جنين فردى معذور است يا نه؟ 

اكر مقضّر باشد» معذور نيست لكن اكر قاصر باشد معذور است. 

دليلتان بر اينكه مراد از جهل در اينجا جهل مركب است؛ جيست؟ 

اين فرموده امام است كه لانْه لا يقدر معها على الاحتياط. 

بلاشكك آن جهلى كه با وجود آن احتياط ممكن نيست جهل مركب است و نه جهل بسيط و شكك. 

يس: ما قصد لم يقع» زيرا كه مقصود ما شبهه حكميّه است و حال آنكه در اينجا جهالت به معناى جهل مركب است. حال اكر 
جاهل به جهل مركب معذور باشد دليل آن نيست كه جاهل بسيط مورد بحث ما نيز معذور باشد. 

شكك در عدّه (جهل به موضوع) به جند صورت متصوّر است؟ 

سه صورت: 
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-١‏ به اصل عدّه از نظر اسلام و مقدار آن يعنى: سه طهر علم دارد» لكن شكك دارد كه آيا مدت طهر در آن زن مورد نظر سيرى 
دهن نه ين شك : 

اولا: موضوعيه است و جون ما نحن فيه شبهه حكميه استء از بحث ما خارج است و جون حديث بر معذوريت در شبهات موضوعيه 
دلالت مى كند, مستلزم دلالت بر معذوريت در شبهات تحريميه نيست. 

ثانيا: از آنجا كه هنكام شكك در انقضاء عدّه مى تواند استصحاب كند بقاء عده راء در اين شبهه نيز جاى معذوريت نيست و معاقب 
اسة. 

در نتيجه: تزويج جايز نمىباشد و حديث در اينجا نيز دلالت بر مطلوب ندارد. 

؟- به اصل عدّه در اسلام علم دارد لكن مقدار آن را نمىداند كه آيا دو طهر است يا سه طهر؟ جنين شكك و شبهداى شبهه حكميه 
استء جرا كه تعيين اين مقدار به حكم شارع است و اما اينكه آيا شاكك در اينجا معذور است يا نه؟ بالاتفاق» معذور نبوده و معاقب 
مى باشد جرا؟ جونكه: 


اولا: قادر بر سؤال از امام بوده ولى سؤال نكرده يس مقصّر است و مقصّر معذور نيست. 
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ثانيا: در اينجا نيز استصحاب مى كند بقاء عدّه و عدم خروج زن را از آن و لذا احكام عدّه برآن بار مىشود يعنى: در صورت 
ارتكاب معذور نبوده و مؤاخذه مىشود. 

در نتيجه: مراد از معذوريت» معذوريت از حيث حكم وضعى است و نه حكم تكليفى. 

*- به اصل الزام و اينكه آيا در اسلام عدّهاى هست يا نه جاهل است يعنى: شكك دارد در اينكه آيا در اسلام حكمى در اين مورد 
هست يا نه؟ يس باز هم شبهه» شبهه حكميّه است. لكن در اينجا نيز معذور نبوده و نمى تواند برائت را جارى كند. 

جرا؟ جونكه: 

اولا: وظيفه اين است كه: بيرسد بهويذه اينكه اين مسثئله از مشهورات ميان امت است و دليل بر تقصير كسى است كه آن را نمىداند. 
ثانيا: وقتى شكك مى كنيم كه آيا جنين عقدى اثر داشته و موجب زوجيت مى شود يا نه؟ اصالة عدم التأثير جارى مى شود. 

در نتيجه: از ناحيه تكليف وجهى براى معذوريت باقى نمىماند. يس مراد از معذوريت بايد معذوريت از حيث حكم وضعى باشد. 

مطالب فوق در جه صورت درست است؟ 

به نظر شيخ در صورتى كه مراد از جاهل به عدّه» جهل بسيط و شكك باشد. 

جرا مباحث فوق را نمى توان بر يايه جهل به حكم آورد؟ 
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زيرا در جهل به حكم» حضرت تعليل آوردهاند به اينكه: جاهل تنها در جهل به حكم قادر بر احتياط نيستء حال مفهوم كلام اين 
است كه: جاهل به جهل به موضوع قادر بر احتياط هست حال اين معنا با شكك منطبق است نه با جهل مركب و غفلت محض. 

اكر مراد از جاهل به عدّه همان جهل مركب و يا غافل محض باشد جه بايد كفت؟ 

مى كوييم: جون در اين شكك قادر بر احتياط است از محل بحث ما كه شكك در حكم و موردى است كه قادر بر احتياط استء 
خارج است. 

اكر اشكال شود كه بر اساس بيانات فوق لازم مىآيد كه ميان جهل به حكم و جهل به موضوع در حديث تفكيكك نماييم و جهل به 
حكم را جهل مركب با غفلت بكيريم و جهل به موضوع را جهل بسيط و شكك لحاظ كنيم و حال آنكه سياق حديث دلالت دارد 
كه جهل در هر دو مورد يكك معنا دارد شيخ جه ياسخى مىدهد؟ 

مى كويد: مراد از جهالت در هر دو موضع بالمعنى الاعم است يعنى: مطلق جهل به واقع مراد است جه مركب باشد جه بسيط. لكن: 

-١‏ جهل به حكم غالبا جهل مركب است (يا غافل)» جونكه اكر ملتفت باشد كه به دنبال يرسيدن از جنين حكم مشهورى مىرود. 

؟- و جهل به عدّه غالبا جهل بسيط استء جرا كه در عرف مردم هنكام ازدواج در خصوصيات زن دقت و بررسى م ىكنند واين 
مسئله مسئلهاى است كه اذهان متوجه آن استء منتهى آنجه مورد شكك است اين است كه آيا در عدّه است يا نه؟ 

مراد از عدّه در (فيمن تزوّج امرأة فى عدّتها ...) كدام عدّه است؟ 

عدّه رجعى است يعنى: اككر كسى زنى را در عدّه طلاق (يعنى: عدّه رجعى كه مرد در صورت رجوع به زن» طلاق باطل و بر اساس 
آن عققد قبلى زن و شوهر هستند)؛ به عقد خود د رآورد بر وى حرام ابدى مى كردد, جرا كه به منزله زن شوهردار است. 

مراد از عبارت (الجهالة بان الله حرم عليه ... الخ) جيست؟ 

مراد جهل به حكم استء جنانجه جهل به اينكه زن در عدّه هست يا نه جهل به موضوع است. 

وجه اهونيت در عبارت قبل از فراز فوق جيست؟ 

اين است كه: امام عليه السّلام فرمودند: مرد با جنين جهلى قادر بر احتياط نيست. 


جهت عدم قدرت در اينجا جيست؟ 
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اين است كه: اساسا از حكم غافل و بىخبر است. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى, جء. ص: ١58‏ 

نتيجه قيد عدم قدرت در احتياط جيست؟ 

به واسطه قيد مزبور مى توان جهل در حكم را حمل بر غفلت نمود. 

جرا در عبارت (لو كان الشكك فى مقدار العدَّهُ) فرمودند: فهو شبهة حكمية؟ 

جون رفع شبهه و جهل به مقدار عدّه كه سه طهر است يا بيشتر و يا كمتر از شئون و وظايف شارع است و جز با رجوع به امام تعيين 
آن ممكن نيست. 

مراد از عبارت (و كذا مع الجهل باصل العدَّةٌ ...) جيست؟ 

اين است كه: 

در صورتى كه سائل به اصل عدّه در اسلام و لزوم آن جاهل بوده باشد؛ باز هم شبهه» شبهه حكميه استء و وى معاقب است جون 
مى توانست ببرسد و از خود رفع شبهه كند, نيرسيد و لذا مقر است. 

حاصل مراد شيخ در (الَا انه اشكال يرد على الرَوايةُ على كل تقدير ....) جيست؟ 

اين است كه: تخصيص دادن جاهل به حرمت,ء به واسطه تعليل وارده در حديثء؛ مستلزم اشكالى است كه در هريكك از دو تقديرى 
كه كذشت به روايت وارد استث. 

اشكال وارده بر روايت در اثر اين تخصيص حجيست؟ 

در حقيقت دو اشكال است: 

-١‏ اكر عت مشتركه را به يكى از دوطرف اختصاص دهيم و جهل در هر دو موضع بر شكك حمل شود ديكر وجهى براى اين 
تخصيص وجود ندارد. يعنى: 

همانطور كه اكر جهل را در هر دو موضع حمل بر غفلت كنيم مستلزم اين است كه باز هم آن علّت مشتركه به يكى از دو طرف 
اختصاص بيدا كند كه همان جاهل به حكم است. 

واكر جهل را تنها در رابطه با جاهل به حكم». حمل بر غفلت كنيم و جاهل به موضوع راء شاكك ملتفت بدانيم» تفكيكك اين دو 
(جهل) از يكديكر لازم آيد. 

در نتيجه: على كل تقدير اشكال متوجّه روايت است. 

به عبارت ديكر: جه جهالت را بر شبهه موضوعيه حمل كنيم و جه بر شبهه حكميّه در هر دو صورت اشكال متوججه روايت است. 
مراد از عبارت (فتدبر فيه و فى دفعه) جيست؟ 

اين است كه: هم در اشكالاتى كه ذكر شد فكر كن و هم در دفع اين اشكالات كه قبلا كذشت. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى جء. ص: ١59‏ 

متن: -١‏ و قد يستدلٌ على المطلب اخذا من الشّهيد فى الذّكرى بقوله عليه السشلام: 

كل شىء فيه حلال و حرام فهو لكك حلال حتى تعرف الحرام منه بعينه فتدعه.[81] 

و تقريب الاستدلال كما فى شرح الوافية: 

الاهس التحضديكة إن كل قحل من الأقعال الى #فق بالحل و الحرمة و كنذا كل عين ما بعلن به قعل الكل وا خضت بالج و 
الحرمة اذا لم يعلم الحكم الخاصٌ به من الحلّ و الحرمة فهو حلال. 

فخرج ما لا يتّصف بهما جميعا من الافعال الاضطراريّةُ و الاعيان الّتى لا يتعلّق بها فعل المكلّف و ما علم انّه حلال لا حرام فيه او حرام 
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لا حلال فيه. 
-١‏ و ليس الغرض من ذكر الوصف مجرّد الاحتراز» بل هو مع بيان ما فيه الاشتباه فصار الحاصل انْ ما اشتبه حكمه و كان محتملا لان 
يكون حلالا و لان يكون حراما فهو حلال سواء علم حكم كلى فوقه او تحته بحيث لو فرض العلم باندارجه تحته او تحمّقه فى ضمنه 
لوجم امل 

و بعبارة اخرى. 

ان كل شىء فيه الحلال و الحرام عندكك بمعنى انّكك تقسّمه الى هذين و تحكم عليه باحدهما لا على التّعيين و لا تدرى المعتّن منهما 
فهو لكك حلال. 

فيقال حينئذ: الرَواية صادقة على مثل اللّحم المشترى من الشسوق المحتمل للمذكى و الميتة و على شرب التّتن و على لحم الحمير إن لم 
نقل بوضوحه و شككنا فيه لاله يصدق على كل منهما أنّه شىء فيه حلال و حرام عندنا بمعنى انّه يجوز لنا ان نجعله مقسما لحكمين 
فنقول: 

هو اما حلال و اما حرام و انه يكون من جملة الافعال الّتى يكون بعض انواعها و اصنافها حلالا-و بعضها حراما و اشتركت فى ان 
الحكم الشّرعى المتعلق بها غير معلوم[07] انتهى. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى, ج*. ص: ١5١‏ 

ترجمه: -١‏ و كاهى در اثبات اين مطلب (برائت) به تبعيت از شهيد رحمه الله در كتاب ذكرى به حديث شريف (كل شىء فيه حلال 
و حرام فهو لكك حلال حتّى تعرف الحرام منه بعينه» فتدعه) استدلال شده است. 

تقريب اين استدلال به حديث شريف آنطور كه در كتاب شرح وافيه (سيد صدر) آمده اين است كه: 

معناى حديث عبارتست از: (هر فعلى از افعال كه متّصف به حلال و حرام است و نيز هر عينى از اعيان كه متعأق فعل مكلف قرار 
كرفته و به حلت و حرمت موصوف استء وقتى حكم خاصٌ به آن (يعنى: حلت و حرمتش) معلوم نباشد» يس آن حلال است. لذا 
موضوعى كه منّصف به هر دو (يعنى: حلال و حرام) نمىشود, مثل افعال اضطرارى و اعيان و ذواتى كه اساسا متعلق فعل مكلف 


قرار نمى كيرند و نيز اشيائى كه فقط حلال بوده و حرام نداشته يا حرام بوده و حلال نداشته» از مورد حديث خارج است. 
دنباله استدلال 


"- و غرض از ذكر وصف (فيه حلال و حرام) مجرّد و صرف احتراز نيستء بلكه علاوه بر احترازء مراد بيان جيزى (موضوعى) است 
كه در آن شكك و اشتباه ايجاد مى شود. 

يس: حاصل (از روايت) اين شد كه: آنجه حكمش مشكوك است و امكان دارد حلالى باشد و يا حرام» يس آن (از نظر شرع) 
حلال است. اعم از اينكه. حكم كلى؛ فوق و يا تحت آن معلوم باشدء به نحوى كه اككر فرض شود كه علم به اندراج آن (ما اشتبه 
حكمه) تحت كلى يا به تحقّق آن (ما اشتبه حكمه) در ضمن كلى» معلوم باشد» حكمش نزد ما معلوم است يا نه (تا شبهه حكميه 
باشد مثل: لحم حمير). 

به عبارت ديكر: هر شيئى كه نزد شما حلال و حرام داشته باشدء به اين معنا كه شما تقسيم نمايى آن را به اين دو (حلال و حرام) و 
بر يكى از آن دو بطور غير معيّن حكم كنى و حرمت و حليت هيجيكك از آن دو را به طور مشخص ندانى» يس: براى شما حلالى 
اسك كر ادق عسووظة (مالين ما از مسديق) كلسم قود قروا شوو جف د كك عرفو كاري ده زخازان كاعد كك عه 
بودنش محتمل است و بر شرب توتون و نيز بر ككُوشت الالغ اكر به وضوح حكمش قائل نباشيم و در آن شكك كنيم» صادق 
مى باشدء زيرا كه بر هريكك از اين موضوعات صدق مى كند كه بككُوييم نزد ما در آن حلال و حرام وجود دارد بدين معنا كه براى ما 
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جايز است كه آنها را براى اين دو حكم (حليت و حرمت) منقسم قرار دهيم و بكوييم: 

هريكك از اينها يا حلال بوده ويا حرام و به تعبير ديكر ه ركدام از جمله افعالى است كه برخى از انواع آنها حلال و بعضى ديكر 
حرام مىباشد و تمام در اين جهت كه حكم شرعى متعلق به آنها مجهول و مشكوك است با هم مشت ركند- تقريب استدلال تمام 
شد. 


تشريح المسائل مرجع ضماير: 
اشاره 


ما لا يتصف بهما- حليت و حرمت 

تعرف الحرام منه- كل شىء 

حكم كلى فوقه و تحته- مشتبه 

تحققه فى ضمته- ما اشتبه و كلى 

بوضوحه- لحم الحمير 

على كل منها- امثله سه كانه 

مرجع ضمير در هو اما حلال ...- شىء 

و بعضها حراما- انواع و اصناف 

لم يعلم الحكم الخاص به- كلى عين 

مرجع ضمير در بل هو مع بيان- الاحتراز 

باتلتراجه مجه نا افهه حكمة و كلى 

لعلم حكمه- ما اشتبه 

شككنا فيه- لحم الحمير 

ان يجعله- شىء فيه حلال و الحرام 

انواعها و اصنافها- افعال 

اشتركت (هى)- افعال 

مراد از مستدل در (قد يستدل) جه كسى است؟ 

-١‏ مرحوم فاضل تونى است كه در كتاب وافيه به صحيحه عبد الله بن سنان از امام صادق عليه السّلام به نقل از كتاب كافى بر اثبات 
برائت در شبهات بدويه» استدلال كرده است. 

"- همجنين سيد صدر در شرح وافيه استدلال جناب تونى را تثبيت و تقرير كرده است. 

*- و نيز مرحوم فاضل نراقى در مناهج الاصول از وجوه مختلف اين استدلال را تقرير نموده است. 
معناى حديث از نظر جناب تونى جيست؟ 

اين است كه هر فعلى از افعال و هر عينى از اعيان كه متعلق فعل مكلف قرار كيرند كه كاهى متّصف به حرمت و كاهى متّصف به 


حاتت مىشودء در صورتى كه يكى از اين دو (يعنى: حليت و حرمت) معلوم نباشد» محكوم به حلتّت است. 
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تقريب استدلال به صحيحه مزبور جككونه است؟ 

اين است كه: با توجه به معناى حديث؛ مورد حديث بايد موضوعى باشد كه احتمال اتصاف به هريكك از دو صفت حليت و حرمت 
را داشته باشد. لذا دو موضوع از مورد اين صحيحه خارج و صحيحه شامل آنها نمىشود. 

-١‏ افعال اضطرارى و اعيانى كه متعلق فعل مكلف واقع نمىشوندء تا قابل اتصاف به حلت و حرمت باشند. مثل: ارتعاش دست» 
ضربان قلب» جريان خون در عروق كه از افعال غير اختيارىاند و مثل: 

كوه قاف. سد يأجوج و مأجوج و ... كه متعلق فعلى از افعال مكلفين نيستند. جه آنكه افعال اضطرارى بلاشكك جايز و مباح مى باشند 
و اعيان مذكور نيز به دليل عدم ابتلاء مكلف از آنها از مورد تكليف خارجاند. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج8» ص: حك 

؟- افعال و اعيانى كه معنا متصف به يكى از حرمت و حلت هستند. يعنى: مقطوع بوده و مردّد و ذو احتمالين نيستند؛ بلكه يا 
حرمت آنها قطعى است مثل: شرب خمر در افعال و خود خمر در اعيان و يا حليّت آنها قطعى است مثل: شرب خل در افعال و خود 
خلٌ در اعيان و يا خوردن آب در افعال و يا خود آب در اعيان كه به قيد (فيه حلال و حرام) از مورد حديث خارج مى شود. 

يس مورد و منظور حديث جيست؟ 

اين است كه: كل فعل من الافعال و كل عين من الاعيان التى قابل لان يتصف بالحرمة و الحلية و لم يعلم الحكم الخاص به من الحل 
و الحرمهُ فهو لكك حلال و هذا معنا اصل البراءة. 

مراد از عبارت (و ليس الغرض من ذكر الوصف مجرد الاحترازه بل .... الخ) جيست؟ 

اين است كه: عبارت (فيه حلال و حرام) صفت است براى (كل شىء) لذا: 

-١‏ كاهى وصف را به منظور احتراز و برهيز از موضوعى كه فاقد وصف است آورده مى كويند: اكرم رجلا عالماء مفهومش اين 
است كه: لا تكرم الجاهل يعنى: از اكرام جاهل يرهيز كن. 

؟- و كاهى وصف را به منظور بيان موضوع و تنقيح مورد حكم آورده مى كويند: «ان رزقت ولدا ذكورا فاختنها. كه قيد (ذكورا) 
براى احتراز از (اناثا) نيستء بلكه مراد اين است كه: موضوع ختان و مورد آن فرزند ذكور است. 

*- و كاهى وصف را به منظور هر دو جهت مىآورند؛ جنانجه در مورد حديث شريف اين كونه است. 

يعنى: قيد (فيه حلال و حرام)» تنها براى اجتناب از موضوعى كه اين صفت در آن تحمّق ندارد» مثل: افعال اضطرارى و اعيانى كه 
متعلق فعل مكلف واقع نمى شوندء آورده نشده؛ بلكه علاوه برآن (احتراز)» مراد اين است كه: مورد اشتباه و موضوع آن را منقح و 
مشخص نمايند» جنانجه امام اظهار فرمودهاند كه مورد اشتباه كه محكوم به حلت است جه موضوعى استء كه يس از تنقيح اين 
تمبّز و تشخيص ضرورى مى كردد. 

با توجه به معناى مذ كور حاصل مراد مصنف از اين موصوف وصف جيست؟ 

اين است كه: هر جيزى كه حكمش بر ما مشتبه و مجهول باشد» در صورتى كه دو احتمال حلال و حرام در آن مساوى باشد» در 
ظاهر حلال است و احكام حلال برآن بار مىشود و دراين حكم. بين اينكه حكم كلى فوق شىء مشتبه الحكم يا حكم كلى تحت 
آن محرز و مشخص باشد و يا اينكه جنين نباشد» فرقى نيست به عبارت ديكر فرقى نمىكند كه شبهه حكميه باشد و يا موضوعيه. 
اينكه كفته شده: اكر حكم كلى ما فوق اين شىء مشتبه الحكم براى ما معلوم باشد به كونهاى كه اكر فرضا اين مشتبه داخل در 
تحت آن كلى باشدء معلوم الحكم مى شود با مثال توضيح دهيد؟ 

فى المثل: كوشتى كه فرد از بازار خريدارى م ىكند و از نظر ميته ويا مذكى بودن مشتبه استء جرا كه 
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در اين مثال؛ مكلف هم حكم كلى مذكى را كه حلئِت است مىداند وهم به حكم كلَى ميته كه حرمت است آككاه استء لكن 
الوانه كاده كس كدشرودارى كرخها مادق متاك انض بامعة 

با بيانى كه كذشت حديث مزيور هم به درد شبهات حكميه مىخورد وهم به درد شبهات موضوعيه و در هر دو حلت ظاهريه را 
اثبات مى كند. 

اينكه كفته شد (اكر) حكم كلى ما دون روشن باشد به نحوى كه اكر اين كلى در ضمن هريكك از آن دو محقق مىشدء حكمش 
مسلم مىبودء با ذكر مثال روشن كنيد؟ 

مثل: مايعى كه مردد است در خارج ميان شراب و سركه. حال مايع عام و كلى است و حكم كلى تحت اين مشتبه معلوم است كه 
خمر حرام و حل حلال است لكن حكم مايع مردّد و مشكوكك است. 

و يا مثل: مطلق كوشت به عنوان جنس كه در تحت آن دو كلى يعنى كوشت مذكى و كوشت ميته قرار كرفتهاند و حكم هريكك نيز 
مشخص است كه ميته حرام و مذكى حلال. 

اما مكلف نمىداند كه جنس كوشت كه در ضمن فرد مشكوكك تحقق دارد با كداميكك از دو موضوع واقع در تحت خودش منطبق 
است؟ يعنى: فرد مشكوكك از كداميكك از آن دو مى باشد. 

به عبارت ديكر: در فرض مزبور شبهه موضوعتيه است. حال اكر مكلف توسط امارهاى به ميته يا مذكى بودن كوشت خريدارى 
كرده علم بيدا كند» هركز در حكمش مردّد و متحتر نخواهد بود. 

ويا اينكه اساسا حكم كلى ما دون يا ما فوق معلوم نيست كه در شبهه حكميّه ماجرا همين است مثل: حرمت لحم الحمير و 57 
مراد از مطلب اخير جيست؟ 

در رابطه با شبهه حكميه است. فى المثل: 

-١‏ استعمال دخانيات كه مكلف اصلا در حكم آن شكك دارد واز جعل حرمت و يا حليّت آن رأسا بىخبر است. 

"- ويا مثل: خوردن كوشت حمار كه به فرض مشكوك بودنش مىتوان حكم آن رااز موارد شبهات حكميه قرار داد. 

نكته: حديث در هر سه مثال فوق صادق استء يعنى: در حقٌ هريك از كُوشت خريدارى شده» شرب توتون و كوشت حمار 
مى توان كفت: جيزهايى هستند كه از نظر حكم محتمل الحرمة و الحلية هستند» منتهى: 

١-هنشأ‏ شبهه در كوشت خريدةشده امور خارجى است و لذا شبهه در آن موضوعى أسثة. 

-١‏ و منشأ شبهه در شرب توتون و لحم الحمار جون منشأ شبهه عدم نصٌّ است يس شبهه در اينجا حكميّه است. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى, ج*) ص: ١58‏ 

متن: أقول: الظاهر أنْ المراد بالشىء ليس هو خصوص المشتبه» كاللحم المشترى و لحم الحمير على ما مثْله بهماء إذ لا يستقيم إرجاع 
الضمين فى «منه) إليهماء لكن لفظةٌ «منه) ليس فى بعض النسخ. 

و أيضا: الظاهر أن المراد بقوله عليه السّ.لام: «فيه حلال و حرام» كونه منقسما إليهما و وجود القسمين فيه بالفعل لا مردّدا بينهماء إذ لا 
تقسيم مع الترديد أصلاء لا ذهنا ولا خارجا. و كون الشىء مقسما لحكمين؛ كما ذكره المستدلء لم يعلم له معنى محضل. خصوصا 
مع قوله قدّس الله سرّه «أنّه يجوز لنا ذلكك». لأنّ التقسيم إلى الحكمين, الذى هو فى الحقيقة ترديد لا تقسيم» أمر لازميّ قهرىٌ لا جائز 
لنا. 

و على ما ذكرنا فالمعنى- و الله العالم- أنّ كلّ كلَي فيه قسم حلال و قسم حرام» كمطلق لحم الغنم المشتركك بين المذكى و الميت 
فهذا الكل لكك حلال إلى أن تعرف القسم الحرام معنا فى الخارج فتدعه. 

و على الاستخدام يكون المراد: ان كلّ جزئيَّ خارجى فى نوعه القسمان المذكوران فذلك الجزئيئّ لك حلال حتّى تعرف القسم 
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الحرام من ذلكك الكلى فى الخارج فتدعه. و على أى تقدير: فالرواية مختضة بالشبهة فى الموضوع. 

و أمّرا ما ذكره المستدل- من أن المراد من وجود الحلال و الحرام فيه احتماله و صلاحيته لهما- فهو مخالف لظاهر القضِيَهُ و لضمير 
«منه) و لو على الاستخدام. 

ثم الظاهر: أن ذكر هذا القيد مع تمام الكلام بدونه- كما فى قوله عليه السّ.لام فى رواية اخرى: «كل شىء لكك حلال حتّى تعرف أَنّه 
حرام)- بيان منشأ الاشتباه الذى يعلم من قوله عليه السّ.لام: «حتى تعرف». كما أن الاحتراز عن المذكورات فى كلام المستدل أيضا 


نر جمه: 
-١‏ نظر شيخ بيرامون مقاله شارح وافيه 


ظاهرا مراد از (شىء) خصوص موضوع مشتبه (يعنى: مردّد و مجهول) مثشل: كوشت خريدارى شده (از بازار كه در مذكى و ميته 
بودنش مردّد است) و نيز مثل كوشت حماره بنا بر آنجه شارح وافيه مثال زده به آن دو زيرا ارجاع ضمير مجرورى در (منه) به اين 
دو (لحم المشترى و لحم الحمير) درست نيست,ء علاوه بر اينكه لفظ منه در بعضى از نسخدها نيامده. و نيز مراد از (فيه حلال و حرام) 
ظاهرا منقسم شدن شىء به اين دو است و وجود هر دو قسم (حلال و حرام) در آن شىء فعلى باشد (يعنى: مراد اى شىء امر كلى 
است كه مشتبه نيز تحت آن است نه خصوص فرد مشتبه) نه اينكه مردّد ميان اين دوء جه آنكه با ترديد اصلا تقسيم صورت 
نمى يذيرد نه در ذهن و نه در خارج. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج8» ص: ١‏ 

و مقسم بودن شىء براى دو حكم (حلالى و حرام) جنانكه شارح وافيه آن را فرموده معنا و مفهوم قابل اعتمادى ندارد على 
الخصوص با ملاحظه اين عبارتشان كه (تقسيم آن به حلال و حرام ما جايز است) زيرا تقسيم شىء به دو حكم كه در حقيقت ترديد 


است نه تقسيم» امرى است لازم و قهرى نه جايز و ممكن براى ما. 
؟- معناى حديث از نظر شيخ 


اشاره 


1- بنا بر آنجه ما كفتيم؛ يس معنا اين است كه هر امر كلى كه در آن قسمى حلال و قسمى حرام است مثل: مطلق كوشت كوسفند 
كديوام كفر اسح مان مد كن رقف 


استخدام در مرجع ضمير (منه) 


و بنا بر استخدام در ضمير (منه) نسبت به مرجعش معنا و مراد حديث عبارتست از اينكه: 
هر فرد مشكوكك و مشتبهى كه در نوعش دو قسم حرام و حلال باشد» جزئى مشكوك مذكور حلال بوده تا آنكه به قسم حرام از 
آن كلى در خارج اطلاع هذا كن أنكأه ث ركشن كنن: 
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و بههرتقدير (جه قائل به استخدام شويم يا نه) حديث مختص به شبهه موضوعيه است (و بحث ما در شبهه حكميه). 
9'- اشكال شيخ به معناى شارح وافيه از حديث 


“- اما آنجه را كه شارح وافيه بيان فرمود كه مراد از وجود حلال و حرام در شىء» اتصال و صلاحتت آن براى اين دو است نه آنكه 
اين دو قسم در آن فعلى باشندء بايد كفت: 

اين معنا با ظاهر قضيه و نيز با وجود كلمه (منه) هرجند قائل به استخدام در آن شويم مخالف است (و قابل اعتماد نيست) ظاهرا ذكر 
اين قيد (فيه حلال و حرام) با اينكه كلام (حديث) بدون آن نيز تمام است. 

جنانكه در كلام امام در روايت ديكرى جنين آمده است كه (كل شىء لكك حلال حتى تعرف انه حرام) براى بيان اين نكته است 
كه منشأ اشتباه و شبههاى كه از فرموده امام عليه السّلام در ذيل حديث (يعنى حتى تعرف) دانسته مى شود را معين و مشخص كند. 
جنانجه احتراز از آ نجه در كلام شارح وافيه ذكر شده با همين قيد (فيه حلال و حرام) حاصل مى شود. 


تشريح المسائل 


وجه ظهور وقوع در (الظاهر ان المراد بالشىء ...) جيست؟ 

كلمها أنه دو سد يك سكم 

مراد از (ليس هو خصوص المشتبه) جيست؟ 

ايخ ابت كد يداش مكدو مشهول الخصاص ثذارف بلكه مراف أو اتام كلى اك كد عمف كن المضادق اناسع 

جه افرادى براى مصداقى كه تحت يكك كلى است قابل تضور است؟ 

سه فرد -١‏ معلوم الحيّجِةُ -١‏ معلوم الحرمه *- مشتبه الحرمة و الحليَة 

فرد مشكوك الحرمة و الحليه تحت كداميك از دو قسم ديككر است؟ 

به مقتضاى حديث تحت معلوم الحليّه است مكر آنكه علم به حرمتش حاصل شود. 

وجه عدم استقامت در (اذ لا يستقيم ارجاع الضمير ... الخ) جيست؟ 

اين است كه دو فرد لحم المشترى و لحم الحمير دو فرد خاصى هستند كه حكمشان مجهول است يعنى: يا حلالاند و يا حرام. در 
حالى كه كلمه (من) در (منه) تبعيضيه است و على الظاهر بايد مرجع ضمير يكك كلى باشد كه مقسم براى هر دو قسم باشد. 

حاصل مطلب در (اقول) جيست؟ 

ياسخ شيخ است به مقاله شارح وافيه كه فرمود: 

روايت بر ككوشت خريدارى شده (و مثل آن) و ككوشت حمارء هر دو صادق استء جرا كه درباره هريكك از دو كُوشت مزبور 
مى توان كفت: هريكك از اين دو از جمله امورى هستند كه (فيه حلال و حرام). 

حاصل رد شيخ از مقاله مزبور جيست؟ 

اين است كه: هيج يكك از دو قسم مذكور را نمىتوان مقسم براى حلال و حرام قرار داد» بلكه ممكن است كه هريكك يا حلال باشند 
يا حرام. 

به عبارت ديكر: حلا-ل و حرام دو قسم فعلى در كوشت خريدارى شده و كوشت حمار نيستند؛ بلكه به نحو احتمال و ترديداند» 


بديهى است كه شىء مردّد ميان دو امر را نمىتوان به آن دو تقسيم كرد. 
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اقراة ويه حرمت به اعثبار يرشى ديكر از أقراد ؤرسيةة باشد. 

بنابراين» اكر نسبت به برخى ديكر از افراد در اينكه از افراد حلالاند يا از مصاديق حرام» مشكوكك و 

مردّد باشيم» به اقتضاى حديث حكم به حلت آنها نموده و از افراد حلالشان قرار مىدهيم. 

به طور كلى شيخ در مقول (اقول) جه مى كويد؟ 

كه هم به درد شبهات حكميه مىخورد؛ هم به درد شبهات موضوعيه» و در هر دو نوع شبهه» حكم به حلت فرد مشكوك مى نمايد. 
لكن اين دو معنا مبتلا به اشكالاتى است كه بيان خواهد شد. 

"- دو معنا نيز خود ايشان براى حديث ذكر مىفرمايد كه فاقد اشكالاند» لكن بر اساس اين دو معنا حديث عام نبوده و به درد 
شبهات حكميه نمى خورد. بلكه اختصاص به شبهات موضوعيه دارد. 

معناى اول سيد صدر از حديث جيست؟ 

ايشان در مباحث قبل در ضمن امثلهاى كه آورد: 

-١‏ شىء را به معناى خصوص مشتبه الحكم كرفته بود. 

"- فيه حلال و حرام را به معناى فيه احتمالان كرفته بود. 

بس: معناى حديث اين مى شود كه: هر امر مشتبه الحكمى (اعم از اعيان و افعال اختياريه» جه كلى و جه جزئى) كه داراى دو 
احتمال يعنى: احتمال حليّت و حرمتء هر دو باشد در حق شما حلال ظاهرى است كه غايت اين حلبّت,ء معرفة الحرام بعينه مى باشد. 
نتيجه معناى مذكور جيست؟ 

اين است كه: حديث مزبور هم در شبهه حكميه جارى استء هم در شبهه موضوعيه. 

الحرام منه) اين است كه حرام از آن شىء را بشناس. 

حال: 

اولا: حرام از آن شىء در جايى است كه حلال از آن نيز باشد. 

ثانيا: در شىء مشتبه الحكم نيز اين كونه نيست كه بعض آن حلالل و بعض ديكرش حرام باشدء بلكه يا در واقع حلال است و يا 
حرام. 

يس مراد از عبارت (لكن لفظة (منه) ليس فى بعض النسخ ...) جيست؟ 

اين است كه: شيخ يس از اشكال بر معناى سيد صدر از حديث» در تضعيف استشهاد و اشكال خودش مىفرمايد: لفظ (منه) در 
برخى نسخ وارد نشده» لذا نمىتوان به شارح وافيه اشكال نمود كه منظور از شىء» خصوص دو مشتبه مزبور است. 

دومين اشكال بر معناى سيد صدر از حديث مورد بحث جيست؟ 


اين است كه فيه حلال و حرام, اى فيه احتمالان با ظاهر جمله نمىسازد. جرا كه ظاهر حديث تقسيم است و تقسيم در جايى صورت 
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مى كيرد كه هر دو قسم و يا همه اقسام بالفعل موجود: 

١-اكر‏ تقسيم در خارج انجام شود بايد اقسام آن مقسم در خارج موجود باشند يعنى فى المثل: الانسان اما عالم و اما جاهل كه هر 
دو قسم در خارج بالفعل موجودند. 

-١‏ واكر تقسيم در ذهن انجام كيرد؛ بايد اقسام مقسم در ذهن بالفعل موجود باشند فى المثل: الممتنع اما ذاتى و اما غيرىٌ كه هر دو 
در ذهن بالفعل موجوديت دارند در غير اين صورت تقسيم نادرست است. 

حال برطبق معناى شما واقع و نفس الامر شىء واحد (يا مشتبه) است كه در واقع يا حلال است يا حرام. 

يعنى: يكى از دو مصداق حلال و حرام استء به عبارت ديكر: مردّد ميان اين دو امر مزبور است نه اينكه دو قسم داشته باشد, لذا با 
وجود ترديد جايى براى تقسيم وجود ندارد» نه در خارج و نه در ذهن. 

بنايراين بيان شما (سيد) كه كفتيد: نجعله مقسما لحكمين درست نمى باشدء بهويزه اينكه كفتيد: 

يجوز لنا ان نجعله .... كه حتما و قطعا صحيح نيست. جرا؟ 

زيرا جنين تقسيم بندى كه در حقيقت ترديد است امرى قهرى و حتمى است و نه اينكه در اختيار مى باشد و جايز و لذا اين معنا 
دومين معئاى سيد صدر از حديث جكونه معنايى است؟ 

به اين نحو است كه از قاعده استخدام در حديث استفاده نموده و لذا از مرجع ضمير يكك معنا و از خود ضمير معناى ديككرى را 
اراده نموده است. 

يعنى فرموده مراد از شىء به همان معناى خصوص مشتبه الحكم است و مراد از فيه حلال و حرام همان فيه احتمالان است جنانكه در 
معناى اول جنين بود. منتهى» ضمير منه را به خصوص آن شىء مشتبه برنمى كردانيم» بلكه به كلى آن مشتبه برمى كردانيم؛ كه در 
ضمير (منه) فقط استخدام به كار رفته است. 

بنابراين معناى حديث اين مىشود كه: هر مشتبه الحكمى كه ذو احتمالين (حليّت و حرمت) است,. در ظاهر براى شما حلال است 
البته تا زمانى كه حرام از نوع و كلى آن مشتبه را بشناسيد و از آن بيرهيزيد. 

فى المثل: مايعى در خارج وجود دارد كه مشتبه است و احتمال هريكك از حرمت و حليّت را دارد اين مايع تا زمانى كه حرام از آن 
مطلق المايع (كه داراى دو فرد است يكى حلال كه خل باشد و ديكرى حرام كه خمر باشد) را بشناسى و بدانى كه مصداق خمر 
است و حلال است. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج7» ص: ١04‏ 

اولين اشكالى كه بر دومين معناى سيد صدر از حديث مزبور شده جيست؟ 

اولا: اصل اين است كه ضمير تابع مرجع خود باشد و هر معنايى كه از مرجع اراده شود از ضمير نيز اراده شود يس استخدام در اينجا 
خلاف قاعده است. 

ثانيا: فيه حلال و حرام ظهور در تقسيم فعلى دارد و نه ترديد. 

ثالثا: از آنجا كه تقسيم مذكور در موضوعات صحيح است و نه در احكام؛ جون در احكام؛ نوع و كلى شىء مشتبه دو قسم حلال و 
حرام ندارد» بلكه كلى يكك شىء (مثلا مطلق توتون) در واقع يا حلال است يا حرام, نه اينكه بعض آن حلال و بعض ديكرش حرام 
باشد» يس حديث اختصاص به شبهات موضوعيه دارد و شامل احكام نمى شود. 

اؤلين معناى شيخ از حديث مزبور جيست؟ 
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-١‏ شىء را به معناى امر كلى در نظر بككيريم نه خصوص فرد مشتبه الحكم 

-١‏ فيه حلال و حرام را نيز به معناى تقسيم بككيريم. 

''- ضمير در (فيه) و (منه) را به كلى ارجاع دهيم. 

معناى حديث عبارت مىشود از اينكه: هر كلىاى كه يكك قسم حلال در آن هست و يكك قسم حرام؛ آن كلىّء تا زمانى كه قسم 
حرام از آن كلى را بشناسى و كنار بككذارى» بر شما حلال است. 

فىالمثل: كوشت كوسفئد كلى و داراى دو قسم است: -١‏ قسم حلال كه مذكى باشد -١‏ قسم حرام كه ميته است. لذا كلى كوشت 
كوسفند حلال است تا رو زكارى كه يقين حاصل كنى كه يكك قسم ميته است و نه مذكى يس كوشتى كه از بازار خريدارى 
مى كنيد و شكك دارى كه مذكى است يا ميته» تا يقين به حرام آن حاصل نكنى حلال است. 

ويكى معناى شيخ از حديث جيست؟ 

اين است كه: نه اشكال استخدام در آن وجود دارد و نه اينكه حديث ظاهر در تقسيم باشدء بلكه اين معنا برخلاف تقسيم است. 
منتهى بنابراين تعريشف» حديث به شبهات موضوعيّه اختصاص مى يابد. 

جر 

زيرا در شبهات حكميه» آن كلى (كه استعمال دخانيات باشد) دو قسم ندارد كه يكى حلال و يكى حرام باشدء بلكه اصلا يكك قسم 
است كه در واقع يا حلال است يا حرام. 

حاضل مطلت الاين معنا حك؟ 

ايىااست كاعد بى تربور از سكل عورد بحت كذاشيات سكبيه اسث نيكانة ات 
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دومين معناى شيخ از حديث مورد بحث حككونه معنايى است؟ 

بدين نحو است كه: 

-١‏ شىء را خصوص مشتبه الحكم معنا كنيم و نه كلى. 

-١‏ در ضمير (فيه) و (منه) قائل به استخدام شده و آن را به كلى و نوع مشتبه الحكم ارجاع داد در نتيجه: معناى حديث اين مى شود 
كه: 

هر امر جزئى خارجى (مثل: كوشتى كه از بازار خريدارى شده)» كه در نوع كلى آن (مطلق كوشت كوسفند)» دو قسم وجود دارد 
يكى حلال (مذكى) و ديكرى حرام (ميته)» آن جزئى مشتبه بر شما حلال است تا زمانى كه قسم حرام از آن كلَى را بشناسى و از 
آن يرهيز كنى» يس اين كوشت خارجى (خريدارى شده) حلال است. 

ويزكّى اين معنا جيست؟ 

اين است كه: 

-١‏ طبق اين معنا دو استخدام در حديث به كار رفته» هم در ضمير (منه) و هم در (فيه) كه هر دو استعمال خلاف اصل است. 

-١‏ حديث مزبور مخصوص شبهات موضوعيّه است جونكه در رابطه با موضوعات است كه مشتبه و جزئىاند و كلى آن نيز بر دو 
قسم است و حال آنكه در احكام جنين نيست. 

در نتيجه: اين حديث مربوط به شبهات موضوعليه است و به درد شبهات حكميّه نمىخورد. 

مراد از عبارت (ثم الظاهر انْ ذكر هذا القيد مع تمام الكلام بدونه ... الخ) جيست؟ 
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أسيت: 

جه كواهى بر مدّعاى فوق دارند؟ 

روايات ديكرى كه وارد شده و بدون اين قيد تمام هستند از جمله كل شىء لكك حلال حتى تعرف أنه حرام. 

يس جهت آوردن اين قيد توسط امام با تمامّت معنا جيست؟ 

-١‏ احتراز از: 

- اعيان و افعالى كه قابل اتصاف به حلت و حرمت نيستند. 

- افعالى كه معلوم الحليه و الحرمة هستند. 

ايان نتفا شبيه يراق سكل 
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مراد امام عليه السّلام از بيان منشأ شبهه جيست؟ 

اين است كه كلى و نوع اين مشتبه داراى يكك قسم حلال و يكك قسم حرام استء و لذا وجود اين دو قسم باعث شدء كه وضعيت 
اين جزئى و يا فرد غير معلوم بر مكلف مشتبه شود كه در تحت كداميكك از اين دو قسم قرار دارد. يعنى: اكر تنها حلييت بود و كلى 
حلال ويا اكر تنها حرمت بود و كلى حرام امر بر مكلف مشتبه نمىشدء واين (فيه حلال و حرام) سبب شبهه شده است. 

جه نتيجداى از اين بيان كرفته مى شود؟ 

اينكه روايت مزبور حكم شبهه موضوعيه را بيان مى كند. 

دومين اشكالى كه بر معنايى كه شارح وافيه از قيد (فيه حلال و حرام) كرد و كفت: معناى اين قيد اين است كه شىء قابليت براى 
اين دو را داشته و احتمال هريكك درباره آن داده شود جيست؟ 

اين است كه: 

اولا: معنايى كه شما (شارح وافيه) از قيد مزبور كرديد با ظاهر قضيِه تنافى دارد» جونكه نفس عبارت (كل شىء فيه حلال و حرام) 
ظهور در اين معنا دارد كه شىء منقسم به دو قسم فعلى حلال و حرام باشدء نه اينكه امكان دارد و محتمل است كه يكى از آن دو 
باشد. زيرا از حرف عطف (او) كه براى جمع فعلى متعاطفين استء وجود دو قسم را به صورت بالفعل مى توان دريافت. 

ثانيا: اين معنا با ضمير (منه) مخالف استء جرا كه مرجع ضمير بايد يكك امر كلى باشد كه دو قسم مذكور بالفعل در آن موجود 
باشند» جرا؟ 

زيرا (من) كه بر سر آن آمده. تبعيضيّه استء و (من) به معناى تبعيض با عود ضمير به خصوص مشتبهى كه ميان حلال و حرام مردّد 
است مثل: كوشت خريده شده از بازار و يا كوشت خرء سازكارى ندارد» هرجند كه در ضمير قائل به استخدام شويم» جو نكه اين 
خود برخلاف اصل و برخلاف ظاهر است. 

غرض از عبارت (و ايضا الظاهر ان المراد ... الخ) جيست؟ 

اشاره دارد بر دليل دوم مبنى بر اينكه مراد از (شىء) خصوص فرد مشتبه نيستء بلكه مراد از آن امر كلى است كه فرد مشتبه نيز در 
تحت آن داخل است. 

مراد از عبارت (اذ لا تقسم مع الترديد ....) جيست؟ 

اين است كه: وقتى مى كوييم مراد از شىء؛ شىء مردّد ميان حرام و حلال نيستء اين است كه امام عليه السّلام (شىء) را به دو قسم 
فعلى حلام و حرام تقسيم نموده است نه اينكه آن را مردّد قرار داده باشد» جون تقسيم با ترديد سازكار نيست. به عبارت ديكر: 


جيزى كه مردد است ميان حلال و حرام نمى توان كفت بر دو قسم استء يكك قسم از آن حلال و قسم ديكرش حرام. 
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غرض از (و كون الشىء مقسما لحكمين الخ ...) جيست؟ 

اين است كه با تقرير مستدل مى توان تقسيم را عملى نمود بدين نحو كه جايز است كه شىء را مقسم قرار داده» در مقام تقسيم 

بككوييم: 

شىء يا حلال است يا حرام. 

اختصارا بفرماييد شيخ جه بيانى در مقابل تقرير مستدل داشت؟ 

فرمود: تقرير ايشان معناى قابل اعتماد و استنادى ندارد و اينكه فرمود جايز است كه در تقسيم (شىء) بككوييم: يا حلال است يا حرام؛ 

كلام درستى نيست جرا كه: 

اولا: تقسيم به حلال و حرام همان ترديد است و نه تقسيم. 

ثانيا: تقرير ايشان جهت تقسيم قرار دادن آن كافى نبوده و اين يكك امر قهرى است. 

لذا تعبير به جواز در اينجا صحيح نيست. 

ضمير (هو) در عبارت (فهو مخالف لظاهر القضية ....) راجع به جيست و مراد از (القضية) جه مى باشد؟ 

هو به ذكره المستدل راجع است و مراد از (القضِيَهُ) عبارت: (كل شىء فيه حلال و حرام فهو لكك حرام) است. 

وجه مخالفت با ظاهر اين قضيّْه جيست؟ 

اين است كه: ظاهر اين قضيه انقسام شىء به دو قسم حلال و حرام بوده به نحوى كه هر دو قسم در آن فعلى باشند و يرواضح است 

كه احتمال وجود هريكك و صلاحتّت شىء براى اين دو با ظاهر مزبور قابل جمع نيست. 
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معن واه يظير قباد ما اضر يعض العاصيرى: [88] السعدلت - بعد الاعتراف بما ذكرنا من ظهور القضيةُ فى الانقسام الفعليّ» فلا 

يشمل مثل شرب التتن- من: أنا نفرض شىء له قسمان: حلال و حرام و اشتبه قسم ثالث منه. كاللحم فإِنّه شىء فيه حلال و هو لحم 

لوجر وادرام اوها الح المي ساح كرون ور عرو عا كي عرد صروه إن وري لاا 

وجود القسمين فى اللحم ليس منشأ لاشتباه لحم الحمار و لا دخل له فى هذا الحكم أصلاء و لا فى تحقق الموضوع؛ و تقييد الموضوع 

بقيد أجنبئ لا دخل له فى الحكم و لافى تحمّق الموضوع مع خروج بعض الأفراد منه مثل شرب التتن- حتّى احتاج هذا المنتصر إلى 

إلحاق مثله بلحم الحمار و شبهه ممما يوجد فى نوعه قسمان معلومان بالإجماع المركب- مستهجن جدًا لا ينبغى صدوره من متكلّم 

فضلا عن الإمام عليه السّلام. 

هذاء مع أن اللازم مما ذكر عدم الحاجة إلى الإجماع المركبء فإنّ الشرب فيه قسمان: شرب الماء و شرب البنج؛ فشرب التتتن كلحم 

الحمار بعينه. و هكذا جميع الأفعال المجهولة الحكم؛ و أما الفرق بين الشرب و اللحم بأنْ الشرب جنس بعيد لشرب التتن بخلاف 

اللحم فممّا لا ينبغى أن يصغى إليه. 

هذا كله. مضافا إلى أن الظاهر من قوله «حتّى تعرف الحرام منه) معرفة ذلكك الحرام اذى فرض وجوده فى الشىء, و معلوم أن معرفة 

لحم الخنزير و حرمته لا يكون عَايهُ لحلَيَةُ لحم الحمار. 

وقد اورد| 22] على «الاستدلال» ب: لزوم استعمال قوله عليه السّلام «فيه حلال و حرام» فى معنيين: 

أحدهما أنّه قابل للاتّصاف بهماء و بعبارة اخرى: يمكن تعلق الحكم الشرعيّ به ليخرج ما لا يقبل الاتصاف بشىء منهماء و الثانى أنه 
منقسم إليهما و يوجد النوعان فيه إِمّا فى نفس الأمر أو عندناء و هو غير جائز؛ و بلزوم استعمال قوله عليه السّ.لام ١حتّى‏ تعرف الحرام 

منه بعينه) فى المعنيين أيضاء لأنّ المراد حتّى تعرف من الأدلّهُ الشرعيّة الحرمة إذا اريد معرفة الحكم المشتبه» و حتّى تعرف من 
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الخارج من بنه أو غيرها الحرمة إذا اريد معرفة الموضوع المشتبه, فليتأمّل[01]. انتهى. 

وليته أمر بالتأمل فى الإيراد الأوّل أيضا. و يمكن إرجاعه إليهما معاء و هو الأولى. 

و الإنصاف ظهور بعضها فى الدلاله على عدم وجوب الاحتياط فى ما لا نص فى الشبهة التحريميّةُ بحيث لو فرض تماميّةُ الاخبار الآتية 
للاحتياط وقعت المعارضة بينهماء لكن بعضها غير دال الاعلى عدم وجوب الاحتياط لو لم يرد امر عام به» فلا تعارض ما سيجىء من 
اخبار الاحتياط لو نهضت للحجيةٌ سندا و دلالة. 
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نر جمه: 


-١‏ انتصار مرحوم نراقى 


واز آن (بيانى كه كذشت) فساد انتصارى كه برخى از معاصرين (نراقى) نسبت به فاضل تونى كردهاند بعد از اعتراف به آنجه ما 
ذكر نموديم كه ظاهر قضيه در انقسام فعلى است آشكار مىشود. بنابراين شامل نمىشود (اين حديث) مانند شرب توتون راء از 
جمله» اككر فرض كنيم كه شىء داراى دو قسم حلال و حرام است و قسم سومش مشتبه است مثل كوشت. 

بس از آن شىء (كلى) قسمى حلا است و آن كوشت كوسفند است و قسمى از آن حرام است و آن كوشت خوكك است يس 
كوشت به وصف كلت كه بردو قسم منقسم مى شود (حكم مطلقش) حليت است ازاينرو كوشت حمار نيز حلا-ل مىباشد تا 


حرمتش معلوم شود. 
"- وجه فساد در كلام فاضل نراقى 


اين است كه. وجود آن دو قسم (قسمى حلاءل و قسم حرام) در كوشتء منشأ اشتباه در كوشت حمار نيست و نه دخالتى دراين 
حكم (به حلت لحم) دارد و نه در تحقق موضوع (يعنى شكك) نقشى دارد. 

لذاء مقتيد كردن موضوع به قيدى اجنبى (يعنى: فيه حلال و حرام) كه دخالتى در تحمّق حكم و ثبوت موضوع ندارد علاوه بر خروج 
بعضى افراد از آن (موضوع مقتد) مثل: شرب توتونء تا اينكه جناب نراقى براى الحاق مثل آن (شرب توتون) به كوشت حمار و مثل 
آن از آنجه در نوع آن دو قسم معلوم (و يكك فرد مشكوك) وجود دارد نيازمند به اجماع مركب باشدء عملى نايسند است كه 
صدور اين كار از متكلمى عادى سزاوار نيست تا جه رسد از امام معصوم عليه الشلام. 

ازاين (مطلب) كه بككذريم از تقريرى كه فاضل نراقى براى اثبات برائت در لحم حمار نمود» عدم نياز به اجماع مركب لازم مى آيدء 
يس شرب داراى دو قسم است» شرب آب (كه حلالى است) و شرب بنكك (كه حرام است) يس: شرب توتون بعينه مثل كوشت 
حمار است (و فرقى ندارد) يعنى (اكر شرب توتون مشتبه شد آن را به قسم حلاسل ملحق مى كنيم) و اينجنين است تمام افعال 
مجهول الحكم (يعنى: تقرير فوق در همه جارى است) اما تفاوت ميان شرب و لحم به اينكه شرب» جنس بعيد است براى شرب 
توتون بلاق كرشت ست يه كرشت ازاز حعملة جروهاى ايت كه شاك تبسك يدان اعفاد شود 

*- اين (دو اشكال) تمام مطلب بود مضافا بر اينكه؛ از ظاهر عبارت (حتى تعرف الحرام منه) برمىآ يد كه مراد از معرفت حرام 
همان حرامى است كه در شىء كلى وجود دارد و معلوم است كه شناخت به ككوشت خوكك و حرمت آنء غايت براى حلت 
كرشت جمار ننسة: 
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-١‏ و كاهى بر اين استدلال (به حديث شريف جهت اثبات برائت) اشكال شده است به: 
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الف: لزوم بهكا ركيرى عبارت (فيه حلال و حرام) از سخن امام در دو معنا: 

-١‏ يكى به معناى شىء كه قابليت انّصاف به هريكك از (حليت و حرمت) را داشته باشد به عبارت ديكر تعلق حكم شرعى به آن 
(شىء) ممكن است تا بدينوسيله شيئى كه. انّصاف به هيجيكك از اين دو (حلدِت و حرمت) را نمىيذيرد از مورد آن خارج شود. 
-١‏ و يكى به معناى شيئى كه به حلالى و حرام تقسيم و اين دو در آن (بالفعل) يافت شوند يعنى خواه (وجود اين دو در آن) به 
حسب نفس الامر باشد و يا از نظر ما. و آن (استعمال لفظ در اكثر از معناى واحد) جايز نيست. 

ب: و لزوم بكاركيرى عبارت (حتّى تعرف الحرام منه بعينه) نيز از سخن امام در دو معنا اكر از آن (عبارت) شناخت حكم مشتبه 
اراده شده باشدء مراد اين است كه (هر شيثى حلال است) زيرا تا زمانى كه از طريق ادلّه شرعيه به حرمتش اطلاع يابى واكر از آن 
(عبارت) شناخت حكم مشتبه اراده شده باشدء مراد اين است كه (هر شيئى حلال است) تا زمانى كه از طريق غير ادلّه شرعتّه به 
حرمتش اطلاع يابى. 

واى كاش ايشان در همان ايراد اوّل امر به تأمل مى نمود و ارجاع آن به هر دو ممكن است و اين اولى است اين تمام ادلهاى است 
كه حضرات مجتهدين (در عدم وجوب احتياط) بدان استدلال نمودهاند. 

انصاف اين است كه: بعضى (مرسله فقيه) ظهور در دلالت بر عدم وجوب احتياط» و شبهه حكميه ناشى از عدم نص دارد» به طورى 
كه اكر فرض شود اخبار و احاديث آتيه در اثبات احتياط تام و بدون اشكال هستند بين آنها و اين اخبار تعارض واقع مى شود. 

و لكن بعضى ديكر از ادلّه (منقول) دلالت ندارند جز بر عدم وجوب احتياط البنّهِ اككر امر عامى بر وجوب احتياط وارد نشده باشد. 
يس: با اخبار احتياطى كه به زودى نقل خواهد شد هرجند براى حجت از حيث سند و دلالت هم صالح باشد» هيج كونه تعارضى 
ندارند. 


قشريح المسائل 


مراد از (و منه يظهر فساد ما انتصر بعض المعاصرين للمستدل ... الخ) جيست؟ 

اين است كه از تقرير كذشته؛ فساد بيان و توجيه فاضل نراقى در كتاب مناهج از فاضل تونى يا سيد صدر آشكار مىشود. 

كلام نراقى در مقام انتصار جناب فاضل جيست؟ 

اين است كه: بله حديث شريف حكم فرد مشتبه از كلى را بدين نحو بيان مى كند كه كلى منقسم به دو قسم حلال و حرام فعلى 
اسث نه اينكه احتمالا به يكى از آن دو متُصف شود به عبارت ديكر مى كويد: 

جمله (فيه حلالل و حرام) ظهور در انقسام فعلى دارد و به درد ترديد نمىخورد لكن درعين حال در توجيه سخنان جناب تونى 
مى كويد: 

مى توان بر مسلكك اصوليين به اين حديث شريف استدلال كرده و اباحه و برائت را در شبهه حكميه اثبات نمود. 

تقريب استدلال: 

-١‏ مراد از (شىء منقسم به حلال و حرام) آن كلى است كه شامل اين دو قسم (حلال و حرام) باشد و ما در قسم سوّم آن مشكوكك 
هستيم» كه آيا حكمش از نظر شارع حلت است و يا حرمت مثل مطلق اللحم كه در خارج داراى سه فرد است. 

-١‏ لحم الغنم كه قطعا حلال است -١‏ لحم الخنزير كه قطعا حرام است. - لحم الحمير كه امرش بر ما مجهول و مشتبه است و 
نمىدانيم كه حلال است يا حرام حال: 

؟- طبق حديث مزبور مى كوييم: آن كلى كه لحم باشد حلالم است يعنى: حكم مطلق كوشت حلت است تا زمانى كه قسم حرام 
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آن را كه لحم الخنزير است بشناسى. 

نتيجه آن كلَى بر لحم الحمير نيز منطبق است فهو لكك حلال حتى تعرف حرمته هذا معنا اصل البراءة» فهو المطلوب. 

مراد از (فلا يشمل مثل شرب التتن ...) در متن جيست؟ 

اين است كه: بيان و استدلال مزبور شامل لحم الحمير شدء لكن شامل استعمال دخانيات نمى شود جونكه استعمال دخانيات در واقع 
دو ويا جند قسم ندارد تا بككُوييم فيه حلال و حرام و مشتبه بلكه يكك نوع است و آن مطلق استعمال است كه يا حلال است و يا نه. 
يس مسئله استعمال دخانيات را جناب نراقى حِككونه حل مى كند؟ 

مى كويد: 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج#؛ ص: ١817‏ 

مسئله استعمال دخانيات را توسط اجماع مركب به قضيه لحم الحمير ملحق مى كنيم يعنى مى كوييم: 

-١‏ كسانى كه در شبهات حكميه برائتى هستند در همه جا برائتىاند» جه در لحم الحمير و جه در استعمال دخانيات. 

؟- و آنهايى كه احتياطى هستند» همه جا قائل به وجوب احتياط هستند. 

“- آنهايى هم كه قائل به تفصيل نيستند مثل ماء همانطور كه به واسطه حديث مزبور» در مسئله لحم الحمير برائت را ثابت كرديم 
در مسئله شرب توتون (استعمال دخانيات) نيز برائتى مى شويم. 

اولين وجه فساد و اشكال وارده بر كلام نراقى در اين مقام از نظر شيخ جيست؟ 

شيخ با نظر به اينكه طبق تقرير كذشته فرمود حديث مزبور ناظر به شبهه موضوعيه است كفت: 

امام عليه السّلام در حديث مزبور در مقام بيان اين مطلب هستند كه بفرمايند: 

جون براى شىء دو قسم حلالل و حرام وجود دارد سبب شبهه مىشود و لذا درفرد مشكوك, حكم اين است كه بايد حكم به 
حلت آن كنيم. 

به عبارت ديكر: منشأ شبهه نفس وجود دو قسم است در شىء سيس با توجه به مطلب مذكور مىكويد: وجود اين دو قسم (حلال و 
حرام) در مورد لحم» سبب شبهه در قسم ثالث نمىشود و اساسا ربطى به قسم سوم (لحم الحمير) ندارد» نه از نظر حكم كه حلت 
آن باشد و نه از نظر موضوع كه مشتبه بودن لحم است. بلكه منشأ شبهه در قسم سوم يعنى: لحم الحمير كه يكك موضوع ديكرى 
است غير آن دو قسم يا فقدان نصّ است يا اجمال نص است و يا تعارض دو نصّ. 

به عبارت ديكر: شكك در حكم كوشت حمار از قبيل شكك در حكم است و لذا شبهه حكميّه است و منشأ آن شارع مى باشد يا به 
واسطه عدم نص و يا به واسطه اجمال نص و يا تعارض نصين. 

برخلاف مورد حديث مزبور كه شكك در مشكوك از سنخ شكك در موضوع است و شبهه شبهه موضوعيه است كه منشأ آن امور 
خارجى از جمله وجود دو قسم حلالل و حرام در شىء مطلق است به نحوى كه اكر اين دو قسم در شىء نمى بود و تنها يكك قسم 
مى داشتء جنين شبههاى بيش نمى آمد به خلاف لحم حمار. جرا؟ 

زيرا اكر فرض شود كه تمام انواع كوشت يا حلال بوده و يا حرام باز اين اشتباه در كوشت حمار به حال خود باقى است. جرا؟ 
زيرا وجود اين دو قسم سبب اشتباه نبوده است تا با زوال آن شكك و شبهه نيز رفع شود. 

حاصل اشكال و ايراد مزيور جيست؟ 

اين است كه: اكر حديث مزبور را بر مثل شرب توتون و يا لحم حمار حمل و منطبق نماييم: بايد قبول 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج#؛ ص: ١88‏ 

كنيم كه قيد (فيه حلال و حرام) كه نه در تحمّق موضوع (يعنى: شكك و شبهه) دخالت داشته و نه در حكم به حلت كوشت حمار و 
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شرب توتون نقشى دارد, لغو و بيهوده است. 

لازمه اين لغوء استهجان در كلام معصوم عليه السشلام است كه غير قابل قبول است. 

مراد از (هذاء مع ان اللازم ممما ذكر عدم الحاجة الى الاجماع ... الخ) جيست؟ 

بيان دومين وجه فساد و اشكال بر بيان نراقى است مبنى بر اينكه: 

بر اساس بيان خود شماء در استعمال دخانيات (شرب توتون) هم نيازى به اجماع مركب نداريمء بلكه به همان تقريرى كه در اثبات 
حلت لحم حمار كرديد در اثبات حلت شرب توتون استفاده كرده مى كوييم: 

شرب مثل لحم جنس بوده و داراى دو فرد در خارج است: 

-١‏ فرد حلال كه شرب الماء است همجون لحم كه فرد حلالش لحم الغنم بود. 

-١‏ فرد حرام كه شرب البنج است همجون لحم الخنزير كه فرد حرام مطلق لحم بود. 

*"- و يكك فرد مشتبه كه استعمال دخانيات (شرب توتون) است. مثل لحم الحمار در مطلق لحم كه مشتبه بود حال همانطور كه در 
لحم الحمار به حديث مزبور تمسّكك كرديم در اينجا نيز به آن استدلال كرده مى كُوييم: فهو لكك حلال حتّى تعرف الَّهِ حرام بعينه» و 
هذا معنا اصل البراءة و الاباحة. 

يس: در فرد مشكوكك شرب توتون نيازى به اجماع مركب نبوده و تمشكك به آن وجهى ندارد در نتيجه: 

اين بيان در كليه افعال قابل جريان بوده جه آنكه ميان لحم حمار و امثله مذكور تفاوتى نمى باشد. 

مراد از عبارت (و اما الفرق بين الشرب و اللحم بان الشرب جنس بعيد لشرب .... الخ) جيست؟ 

طرح يكك اشكال و بيان آن است مبنى بر اينكه: 

-١‏ قياس شرب توتون با لحم الحمير يكك قياس مع الفارق استء جرا كه: مطلق لحم نسبت به لحم الحمير جنس قريب است ولى 
مطلق شرب نسبت به شرب توتون جنس بعيد است فى المثل: 

در تحت لحم انواع ثلادثه لحم الغنم» لحم الخنزير و لحم الحمير قرار دارند» كه لحم جنس انواع است يس: لحم يكك كلى است كه 
يكك نوع حلال و يكك نوع حرام در تحت آن قرار دارد. 

اما در تحت مطلق شربء ادخال مايع در بطن و ادخان دخان در شش قرار داشته و شرب جنس قريب اين انواع است ولى ادخال 
كيان شرد شكس اس براق استعمال بتكف نو اسعسال توثون. 

و لذا آنجه را در مورد جنس قريب كفتيم» در جدس بعيد نمى توان كفت. 

ياسخ شيخ به اشكال مزبور جيست؟ 

اين است كه: اين سخنان و تدقيقات شايسته شنيدن نيست» جونكه جنس قريب و بعيد در اينجا عرفا يكى است و لذا در حكم نيز 
بايد دليلشان يكى باشد. در نتيجه: اكر براى اثبات حلت لحم حمار 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج8» ص: ١١‏ 

بتوانيم به حديث مزبور استدلال نماييم» براى اثبات اباحه شرب توتون نيز استدلال به آن جايز خواهد بود بدون اينكه ميان آنها 
تفاوتى باشد. 

مراد از عبارت (هذا كله. مضافا الى ان الظاهر من قوله (حتى تعرف ...) معرفة .... الخ) جيست؟ 

بيان يكك اشكال ديككر است بر بيان نراقى مبنى بر اينكه: 

علم به حرام در حديث شريف غايت است براى حلت مشكوكء بدين معنا كه وقتى شخص به فرد حرام آكاهى يافت ديكر 
نمى تواند مشكوكك را حلال بداند و بايد حكم به حرمتش نمايد و حال آنكه: 
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اين بيان بر لحم الحمير قابل انطباق نيستء جرا كه نمى توان علم به حرام (مثل كوشت خوكك) را غايت براى حلت كوشت حمار 
قرار داد. جرا كه علم مزبور ارتباطى به حرمت و يا حلت كوشت حمار ندارد. 

غرض از (و قد اورد على (الاستدلال) ب....) جيست؟ 

بيان دو ايراد از جانب محقّق قمى رحمه الله صاحب قوانين است در تضعيف استدلال مجتهدين به حديث مزبور و سخن سيد صدر 
كه مدّعى شد حديث شريف هم دليل بر برائت در شبهات حكميه است و هم در شبهات موضوعيه. 

ايراد اول جناب قمى به سيد صدر جيست؟ 

اين است كه بيان و استدلال شما به حديث مزبور مستلزم اين است كه: فيه حلال و حرام در دو معنا استعمال شود: 

-١‏ كل شىء يمكن تعلق الحكم الشرعى به فخرج مالا يقبل الاتصاف بهما. 

يعنى: عبارت مزبور صفت باشد براى موصوفى كه قابليت انّصاف به هريكك از حرمت و حلتّت را داشته باشد. 

مثل: شرب توتون كه ممكن است از جانب شارع تحريم شده باشد و ممكن است حكم به حلت آن شده باشد. در نتيجه: حديث با 
شبهات حكميه منطبق شده و اشيايى كه غير قابل اتصاف همجون افعال اضطرارى و يا اعيان حرام بدون حلال و يا حلال بدون حرام 
از مورد آن خارج مى شوند. 

"- كل شىء فيه حلال و حرام به معناى كل شىء منقسم اليهما بالفعل و يوجد النوعان فيه معناى مذكور خود بر دو نوع است: 
الف) يا اين است كه: اين (شىء كلى) در واقع و نفس الامر داراى دو نوع است مثل موضوعاتى كه كلى آنها از قبيل لحم الغنم در 
خارج دو قسم حلال (مذكى) وحرام (ميته) دارد. 

ب) ويا اين است كه: اكر در واقع و عند الله هم يكك قسم دارند» لكن نزد ما داراى دو قسماند يعنى: 

مردّد ميان دو شعبهاند. همجون احكام كه فى المثل يا حلال است يا حرام. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج8» ص: ١7‏ 

يس: آن اشيايى كه عند الله و عندنا معلوم الحرمة و يا معلوم الحليَة هستند از بحث خارج مىشوند. 

بطابراين: 

بيان سيد صدر مستلزم استعمال لفظ در اكثر از معناى واحد است. 

استعمال لفظ در اكثر از معناى واحد محال است. 

يس: بيان سيد صدر مستلزم محال است. 

بيان سيد صدر مستلزم محال است. 

مستلزم المحال محال است. 

يس: بيان سيد» باطل و محال است. 

دومين ايراد جناب قمى به سيد صدر جيست؟ 

اين است كه: عبارت ذيل حديث يعنى (حتّى تعرف الحرام منه) نيز مورد همين ايراد است جرا كه طبق بيان شما لازم مىآيد كه اين 
عبارت نيز در دو معنا استعمال شود. جرا؟ زيرا كه: 

مراد از معرفت الحرام در شبهات حكمده عبارتست از شناخت و معرفت از طريق ادله شرعيّه و مراد از معرفت الحرام در شبهات 
موضوعيه عبارتست از شناخت و معرفت از طريق بن و ساير امورى كه به درد موضوعات مى خورد. 

حال استعمال لفظ در اكثر از معناى واحد محال است». يس قول سيد صدر نيز محال است و داراى تالى فاسد. 


يس مراد از عبارت (فليتأمقل) در يايان ايراد دوم جيست؟ 
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مناقشه خود جناب قمى است در ايراد دوم و با اين عبارت آن را تضعيف نموده. 

جرا جناب قمى اشكال دوم را وارد نمىداند؟ 

زيرا معرفة الحرام در يكك معنا بيشتر استعمال نشده است و آن علم به قسم حرام از آن شىء است لكن طرق و اسباب حصول معرفت 
متعدّد اسثت. 

يعنى: كاهى از راه دليل شرعى حاصل مىشود و كاهى از راه امور خارجيه به دست مىآيد اما تعدّد سبب موجب تعدّد معناى 
شناخت و معرفت نمى شود. 

مراد شيخ از (وليته امر بالتأمل فى الايراد الاوّل ايضا ...) جيست؟ 

اين اسث كه: اى كاشن جتاب قمى نبت به ايراد اول نيز امر به تأمل و تفكر هى كردثك:. 

يس مراد شيخ از (و يمكن ارجاعه اليهما معاء و هو الاولى) جيست؟ 

اين است كه ممكن است كه امر به تأمل در سخن جناب قمى مربوط به هر دو اشكال باشد. كه وجه 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج7» ص: ا/ا١‏ 

اين تأمل در دومى بيان شد. 

وجه تأمّل نسبت به ايراد اولى جيست؟ 

اين است كه: 

-١‏ (فيه حلال و حرام) از نظر سيد داراى يكك معناى مطابقى است. يعنى فيه احتمالان: الحرمة و الحليّة. 

؟- فيه احتمالان به دلالت التزاميه بر دو امر دلالت دارد: 

الف: آن شىء قابليت اتصاف به هريكك از حلال و يا حرام را دارد. 

ب: آن شىء از نظر ما منقسم به هر دو مى باشد. 

حال طبق معناى سيد نيز اين دو مطلب از حديث شريف در دو معناى متفاوت استعمال نكرديده؛ بلكه در يكك معناى كلى و يا قدر 
جامع استعمال شده است. 

يس: اعتراض جناب قمى بر سيد صدر وارد نيست. 

حاصل مطلب در (و الانصاف ظهور بعضها فى الدلالة على .... الخ) جيست؟ 

اين است كه: در جمع بندى بحث به اين نتيجه مى رسيم كه: روايات مذ كور بر سه دسته تقسيم مى شوند. 

-١‏ برخى از اين احاديث بر اصالت برائت شبهات حكمييه دلالت ندارند. 

تل حارية رو اسجيارم جر ماح ونير 

اتوك ازناين تاديف داشاو الع وى ععيات كه علق برناين ايت كد ثايت شدوك أدلة الالضباط شيف بيات 
حكميه بياتئيت ندارند وكرنه جايى براى اين احاديث نيست. 

مثل: حديث سوم و ششم. 

"- اما حديث هفتم دلالتش بر برائت در شبهات بدويّه تمام بود و دلالت داشت بر اينكه بيان عمومى كفايت نكرده و احتياط واجب 
نمى باشد. 

حال اكر أدلَّةُ الاحتياط از نظر سند و دلالت اشكالى نداشته باشند با حديث هفتم تعارض مى كنند كه در مباحث بعد به نتيجه اين 
تعارض هم خواهيم يرداخت. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج7» ص: ١‏ 
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متن: و أما الاجماع فتقريره من وجهين 

الأموّل: دعوى إجماع العلماء كلهم من المجتهدين و الأخبارئين على أن الحكم- فيما لم يرد فيه دليل عقليئ او نقلى على تحريمه من 
حيث هوء و لا على تحريمه من حيث أنه مجهول الحكم- هى البراءة و عدم العقاب على الفعل. 

و هذا الوجه لا ينفع إِلَا بعد عدم تماميةُ ما ذكر من الدليل العقليئ و النقليئ للحظر و الاحتياط. فهو نظير حكم العقل الآتى. 

الثانى: دعوى الإجماع على أن الحكم- فيما لم يرد دليل على تحريمه من حيث هو- هو عدم وجوب الاحتياط و جواز الارتكاب. 

و تحصيل الإجماع بهذا النحو من وجوه: 

الأوّل: ملاحظة فتاوى العلماء فى موارد الفقه 

فانّك لا تكاد تجد من زمان المحدّثين إلى زمان أرباب التُصنيف فى الفتوى من يعتمد على حرمةٌ شىء من الأفعال بمجرّد الاحتياط. 
نعم ربما يذكرونه فى طىّ الاستدلال فى جميع الموارد» حتّى فى الشبهة الوجويةُ التى اعترف القائلون بالاحتياط بعدم وجوبه فيها. و 
لا بأس بالاشارة إلى من وجدنا فى كلماتهم ما هو ظاهر فى هذا القول. 

فمنهم ثقهُ الاسلام الكليني» رحمه الله حيث صرّح فى ديباجة الكافى ب «أنَ الحكم فيما اختلف فيه الأخبار التخييرا. 

و لم يلزم الاحتياط مع ورود الأخبار بوجوب الاحتياط فيما تعارض فيه النضّان. و ما لم يرد فيه نص بوجوبه فى خصوص ما لا نصّ فيه 
فالظاهر أن كل من قال بعدم وجوب الاحتياط هناكك قال به هنا. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج2؛ ص: 177 


نر جمه: 
استدلال به اجماع جهت اثبات برائت در شبهات تحريميّه 
اشاره 


اما اجماع» يس بيان آن به دو وجه است: 

-١‏ ادعاى اجماع تمام علماء اعم از اصوليين و اخباريين بر اين است كه: 

حكم امرى كه هيج دليل عقلى و نقلى بر تحريمش وارد نشده. از آن جهت كه مجهول الحكم استء برائت است و بر انجام آن 
عقابى نيست. 

واين وجه از اجماع كاركشا نيستء مكر آنجه از دليل عقلى و نقلى در جهت منع و احتياط ذكر شده تمام نباشدء و اين وجه از 
تقرير اجماع همانند حكم و دليل عقلى آينده است. 

؟- اجماع علماء است بر اينكه حكم در امرى كه دليلى بر تحريمش وارد نشده؛ من حيث هوء عدم وجوب احتياط و جواز ارتكاب 


استء و تحصيل اجماع به و تحصيل اجماع به اين نحوء از جند وجه ممكن است: 


١‏ - با مورد ملاحظه قرار دادن فتوى و آراء علماء در فقه» 
اشاره 


اززمان علماء علم حديث تا روزكار صاحبان فتوى احدى را نمىيابى كه به مجرد احتياط بر حرمت فعلى از افعال اعتماد كرده و 


برآن قائل باشد. 
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بله جدبسا احتياط رادر ضمن استدلالات در تمام موارد حتّى در شبهه وجويبهاى كه خود قاتلين به احتياط (يعنى اخبارىها) به عدم 
وجوب احتياط در آن معترفاندء ذكر نمودهاند (لكن اين ذكر به معناى وجوب نبوده» بلكه اطلاق و آوردن آن در شبهات وجوبيه 
ويا موضوعيهء خود قرينه است بر رجحان و استصحاب آن). 


و باكى نيست از اشاره به قول كسانى كه در اين مقام» ظهور در قول به برائت و عدم وجوب احتياط دارد. 
از جمله ايشان مرحوم ثقة الاسلام كلينى رحمه الله است: 


كه در مقدّمه كتاب كافى تصريح نموده است كه حكم در مورد اختلاف اخبار تخيير است و احتياط واجب نيست با اينكه در مورد 
تعارض دو نصٌّ اخبارى وارد شده كه حكم به وجوب احتياط نمودهاند» و حال آنكه در خصوص (ما لا نص فيه) دليل و نضّدى بر 
وجوب أن (احتياط) وارد نشده است. 

يس: ظاهرا هر كسى كه در مسئله تعارض نضّين به عدم وجوب احتياط قائل است در (ما لا نص فيه) هم آن را واجب نمىداند. 


تشريح المسائل 


مراد از عبارت (ربّما يذكرونه فى طىّ الاستدلال ... الخ) جيست؟ 

اين است كه: احتياط را به عنوان مؤْرّد دليل آوردهاند» نه اينكه به وجوب آن قائل باشند. جرا كه در شبهات وجوييه نيز كه به عدم 
لزوم احتياط در آن قائلاند به احتياط تمشكك كردهاند. جنانجه سيد مرتضى در مسائل ناصريّه جنين كرده است. 

مسومو كليل ال اله أرهه براي اقبانك وراك دو قنهااك بدويد كه ذل :انيت 

اجماع است. 

جناب شيخ اجماع را به جند بيان تقرير نموده است؟ 

به جهار بيان: 

-١‏ اجماع تعليقى -١‏ اجماع تنجيزى قولى محصّل "7- اجماع تنجيزى قولى منقول 5- اجماع تنجيزى عملى (يا سيره فقهاء). 

وجه اشتراكك اصولى و اخبارى در موارد شبهه جيست؟ 

اين است كه: در موارد شبهه تا زمانى كه به صورت عمومى ويا خصوصى بيان نرسيده حكم شرعى برائت است و جنانجه آن امر 
مشتبه را مرتكب شديم عقابى نيست. 

يس وجه اختلافشان در مسئله جيست؟ 

اين است كه: اخبارى مدّعى است كه بيان وارد شده است. 

مقصود از اجماع تعليقى و يا تقديرى جيست؟ 

اين است كه: كرجه اخبارىها مدعى ورود بيان در شبهات هستند و لكن اين بيان از اجماع همانند بيان برخى از آيات و روايات 
معلق است بر اينكه ثابت شود كه ادلّه عقليه و نقليه احتياط دليلئت نداشته و به درد شبهات حكميّه نمىخورند و الا با وجود بيان 
ديكر نوبت به عدم البيان نمى رسد. همجنان كه دليل جهارم اصوليين نيز كه دليل عقلى است معلق است. 

مراد از قولى» تنجيزى و محصل بودن در (اجماع تنجيزى محصّل قولى) جيست؟ 
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-١‏ قولى است يعنى: آراء و فتواى فقها براين است كه: حكم شرعى در موارد شبهه بدويه برائت است. 

؟- تنجيزى است يعنى: دلالمت دارد كه هرجا دليلى بر حرمت به عنوان واقعى شىء و نه به عنوان مشتبه نرسيده و به عبارت ديكر 
هيج كونه نهى خصوصى (و نه عمومى) وارد نشده در آنجا احتياط واجب نيست. 

'- محصّل است يعنى: ما خود آراء فقهاء را از صدر تاكنون تتتئع كرده و تحصيل اجماع نمودهايم. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج8» ص: ١‏ 

منظور از (اجماع منتجز منقولى قولى) جيست؟ 

اين است كه: ما خود به تع در آراء و فتاواى فقهاء نيرداختهايم» بلكه ديكرانى در يكك مسئله تحصيل اجماع نموده و براى ما 
كزارش كرده كه ما به نقل اجماع از آنها اجماع را نقل و مورد استناد قرار مىدهيم. 

منظور از (اجماع منيجز عملى و يا سيره) جيست؟ 

اين است كه: سيره و روش مسلمانان از روزكار رسول الله صلى الله عليه و آله تاكنون اين بوده است كه نسبت به امورى كه مشتبه 
بوده و احتمال حرمت در آن مىرفته است بعد الفحص و اليأس عن الدليل آن را مرتكب شده و خود را ملزم به تركك آن 
نمى دانستهاندك. 

١-اين‏ سيره در مسمع و منظر معصوم عليه السّ.لام قرار داشته و لكن ردع نفرموده است و لذا رضايت شارع ازاين سيره كشف 
مى شود و براى ما حجيّت دارد. 

؟- طريقه شارع نيز بيان محرمات بوده است و نه امور مباحه؛ جرا كه حرام نياز به بيان دارد. بنايراين رخصت در فعل نياز به بيان 
نداردء بلكه كافى است كه نهى در آن نباشد. 

نظر مرحوم كلينى رحمه الله در اختلاف اخبار و شبهات جيست؟ 

اين است كه: اكر نسبت به حكمى از احكام دو دسته از اخبار متعارضه وارد شد ظاهرا وظيفه ما تخيير است و تخيير نيز همان برائت 
استء و لذا احتياط در عمل را در جنين جايى واجب نكرده اكرجه در خصوص متعارضين اخبار وجود دارد كه دلالت بر وجوب 
احتياط دارند. 

مكر بحث ما در فقدان نص نبود, جكونه كلاسم كلينى رحمه الله را كه در مورد تعارض نصّدين است به عنوان شاهد بر مدّعا 
آوردهاند؟ 

مى كويند وقتى در تعارض نصوص ما به وجوب احتياط قائل نمىشويم با اينكه رواتى وجود دارد كه دلالت بر وجوب احتياط در 
اين كونه از متعارضين دارند» در مورد فقدان نصٌّ كه اصلا دليلى بر احتياط وارد نشده به طريق اولى قائل بر برائت مى شويم. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج#؛ ص: ١78‏ 

متن: و منهم الصدوق رحمه الله فإنّه قال «اعتقادنا أن الأشياء على الاباحة حتّى يرد النهى؛[88]. و يظهر من هذا موافقة والده و 
مشايخه. لأنّه لا يعر بمثل هذه العبارة مع مخالفته لهمء بل ربّما يقول «الذى أعتقده و افتى بها و استظهر من عبارته هذه أنّه من دين 
الإمامئة. 

و أمًا الستدان فقد صرّحا باستقلال العقل بإباحةهُ ما لا طريق إلى كونه مفسدة[109؛ و صدّحا أيضا فى مسألهُ العمل بخبر الواحد أنه متى 
فرضنا عدم الدليل على حكم الواقعة رجعنا فيها إلى حكم العقل[ .]2٠‏ 

و أمًا الشيخ قدّس سرّه فإنّه و إن ذهب وفاقا لشيخه المفيد رحمه الله إلى أن الأصل فى الأشياء من طريق العقل الوقفء إِلَا أنّه صرّح 
فى العدّهُ ب «أنّ حكم الأشياء من طريق العقل و إن كان هو الوقف لكنّه لا يمتنع أن يدل دليل سمعى على أنّ الأشياء على الإباحة 
بعد أن كانت على الوقئفء بل عندنا الأمر كذلكك و إليه نذهب»)[81]. انتهى.[21] 
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ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى ؛ ج# ؛ ص ١782‏ 

و أمَا من تأر عن الشيخ رحمه الله- كالحليَ[2] و العلامة[؟*] و المحقّق[20] و الشهيدين[28] و غيرهم[/81]- فحكمهم بالبراءة يعلم 
من مراجعة كتبهم. و بالجملة فلا نعرف قائلا معروفا بالاحتياط و إن كان ظاهر المعارج نسبته إلى جماعة[88]. 

ثم إن ريما نسب [24] إلى المحقّق قدّس سرّهم رجوعه عمّا فى المعارج إلى ما فى المعتبر من التفصيل بين ما يعم به البلوى و غيره و 
أنه لا يقول بالبراءة فى الثانى. و سيجىء 1[ ]/١‏ الكلام فى هذه النسبة بعد ذكر الأدلّة إن شاء اللّه. 

و مثا ذكرنا يظهر أن تخصيص بعض القول بالبراءة بمتأخَرى الإمامدهُ مخالف للواقع؛ و كأنّه ناش عمّا رأى من السيد رحمه الله و 
الشيخ رحمه الله من التمشكك بالاحتياط فى كثير من الموارد. و يؤيّده ما فى المعارج[١/!]‏ من نسبة القول برفع الاحتياط على الاطلاق 
الى جماعة. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارىء ج2» ص: 1717 


نر جمه: 


واز جمله قائلين به برائت مرحوم صدوق است كه مى فرمايد: 


اعتقاد ما اين است كه: اشياء تمام بر اباحه هستندء تا نهى از آنها وارد شود. و ازاين عبارت اعتقادنا موافقت ايشان با والد و اساتيد 


خودش روشن مىشود. جرا كه در صورت مخالفتش با ايشان هركز با جنين عبارتى تعبير نمىآورد: بلكه جهبسا در فرض مخالفت 


با ايشان مى كفت: به اين رأى اعتقاد دارم و بدان فتوا مىدهم. لذا از عبارت ايشان استفاده مىشود كه اين رأى اساسا از دين شيعه 


براى جلو كيرى از تكرار مطالب نظرات بعدى به صورت ترجمه و توضيح آورده مىشود. 
حاصل مطلب در بيان سيد مرتضى و ابن زهره جيست؟ 


اين است كه: عقل در مباح بودن شيئى كه به مفسده داشتنش علم نداشته و راهى جهت دستيابى به آن نمى يابد مستقل است. 

به عبارت ديكر: وقتى دليلى بر حرمت اين امور (ى كه احتمال مىدهيم مفسده لازم الاحتراز داشته باشند) از جانب شرع نمى يابيم به 
عقل خود مراجعه مى كنيم؛ و عقل در حكم به اباحه و جواز در ظاهر استقلال دارد. 

كما اينكه: 

-١‏ نسبت به امورى كه مفسده ملزمه يقيتيِه داشته باشد استقلال دارد. مثل: ظلم. 

؟- و نسبت به امورى كه مصلحت لازم الاستيفاء داشته باشد استقلال دارد مثل: عدل. 

حاصل مطلب اينكه به حكم عقل: 


هم اصل اوؤّلى در اشياء اباحه است جز در مواردى كه دليل بر حرمت آنها قائم شده ويا بشود كه در ما نحن فيه كه فقدان نص است 
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جنين دليلى وجود ندارد و هم در مسئله عمل به خبر واحد» هركجا كه دليلى شرعى از كتاب و سنت و اجماع بر حكم واقعه و يا 
حادثهاى نرسيده استء حكم اباحه است. 


وامًا (رأى) شيخ طوسى قدّس سرّهم 


ايشان اكرجه به تبعيّت از استادشان جناب شيخ مفيد قائل به اين شده است كه الاصل فى الاشياء عقلات توقف (و عدم جواز 
ارتكاب) است لكن در كتاب (عدّه) تصريح كردهاند كه اكرجه حكم اشياء از طريق عقل اباحه است ولى مانعى ندارد كه يكك دليل 
نقلى (شرعى) بر اباحه آنها قائم شده و يس از اينكه اصل اوليْه در آنها توقف و عدم جواز ارتكاب است آنها را ازاين اصل خارج 
كرده و ارتكاب آنها را مباح و جايز قرار 
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دهده يلكه اذخ حعا صرق احسمال و امكان قود وام قزةمااقيز حنين اسة (يكتن: ادله سمعه للك ذاودير انهه اشباء) و سسن 
موكرمايك: 

فتواى ما هم همين است كه الاصل الاباحة او البراءة. 


رأى متأخرين از شيخ طوسى رحمه الله: 


اما متأخرين از شيخ همجون ابن ادريس حلى, محّق, علدامه» شهيدين (اول و ثانى) و غيره حكمشان (در ما نحن فيه يعنى: فقدان 
نصٌّ) بر برائت از مسلّمات است. خلاصه كلام اينكه: 
قائل معروف و مشهورى به (وجوب) احتياط سراغ نداريم؛ و هرجند از ظاهر كلام محقّق رحمه الله در معارج استفاده مى شود كه 


جمعى به احتياط قائلاند ولى ضعف آن را روشن خواهيم كرد. 
نسبت دادن قول به احتياط به محقّق حلى 


جهبسا به مرحوم محمّق نسبت داده شده كه (وى) از آنجه در معارج فرموده (يعنى: قول به برائت). 

عدول و رجوع كرده وبه آنجه در كتاب معتبر به تفصيل ميان موردى كه عام البلوى بوده و يا غير آن (مسائلى كه عام البلوى 
نيستند)» قائل شده است (يعنى: اكر در معارج به قول مطلق برائتى بوده ولى در معتبر فرموده برائت در مواردى كه عام البلوى باشند) 
يعنى: در غير عام البلوى احتياط واجب است و به زودى يس از ذكر ادلّه مجتهدين به كلام مزبور يرداخته و در اطراف نسبتى كه به 
ايشان داده شده» خواهيم يرداخت. 

از آنجه ذكر كرديم روشن مى شود كه قول به برائتى را كه برخى به متأخرين از اماميّه نسبت دادهاند مطابق با واقع نيستء بلكه 
متقدمين از علماء نيز جنين بوده وقول به برائت را تصديق و امضاء نمودهاند. 

كويا اسناد مزبور (و منشأ جنين اشتباهى) اين باشد كه ديدهاند كه در كلمات سيد و شيخ رحمه الله كثيرا ما به احتياط تمشّكك شده 
استء لكن غفلت كردهاند كه اين تمسّكك در مقام تأييد و تقويت دليل بوده است و نه استقلالا. 


مؤرّد اين فرموده مرحوم محقّق در كتاب معارج است كه قول به عدم وجوب احتياط را به طور مطلق و بدون تفصيلى كه در كتاب 
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معتبر آورده به جماعتى از علماء نسبت داده است. 
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متن: الثانى: الإجماعات المنقولة و الشهرة المحمّقةُ فإنّها قد تفيد القطع بالاتفاق. 

و ممّن استظهر منه دعوى ذلكك الصدوق رحمه الله فى عبارته المتقدّمةٌ عن اعتقاداته. 

و ممّن ادّعى اتّفاق المحصّلين عليه الحلّىّ فى أوّل السرائر حيث قال- بعد ذكر الكتاب و السنّةُ الإجماع-: 

نه إذا فقدت الثلاثة فالمعتمد فى المسألةٌ الشرعية عند المحمّقين الباحثين عن مأخذ الشريعة التمشكك بدليل العقل[١7].‏ انتهى. 

و مراده بدليل العقل- كما يظهر من تتنع كتابه- هو أصل البراءة. 

و من ادّعى إطباق العلماء المحمّق فى المعارج فى باب الاستصحاب [7[» و عنه فى المسائل المصريّة أيضا فى توجيه نسبة السيد إلى 
مذهبنا جواز إزالة النجاسة بالمضاف مع عدم ورود نصٌّ فيه: 

إن من أصلنا العمل بالأصل حتّى يثبت الناقل» و لم يثبت المنع عن إزالةٌ النجاسة بالمائعات[76]. 

فلو لا كون الأصل إجماعيًا لم يحسن من المحمّق قدّس سرّه جعله وجها لنسبة مقتضاه إلى مذهبنا. 

و أمّرا الشهرة فإنّها تتحقّق بعد التتبع فى كلمات الأصحاب خصوصا فى الكتب الفقهدّة» و يكفى فى تحمّقها ذهاب من ذكرنا من 
القدماء و المتأخرين. 

الثالث: الإجماع العمل الكاشف عن رضاء المعصوم. 

فإِنّ سيرة المسلمين من أوّل الشريعة بل فى كل شريعة على عدم الالتزام و الإلزام بترك ما يحتمل ورود النهى عنه من الشارع بعد 
الفحص و عدم الوجدان. و إِنّ طريقة الشارع كان تبليغ المحرّمات دون المباحات» و ليس ذلك إِلَا لعدم احتياج الرخصة فى الفعل 
إلى البيان و كفاية عدم النهى فيها. 

قال النحقق رحئه اللهاغلى ما حكى علهة 

إن أهل الشرائع كاقةُ لا يخطئون من بادر إلى تناول شىء من المشتهيات» سواء علم الإذن فيها من الشرع أم لم يعلم؛ و لا يوجبون عليه 
عند تناول شىء من المأكول و المشروب أن يعلم التنصيص على إباحته و يعذرونه فى كثير من المحرّمات إذا تناولها من غير علم» و 
لو كانت محظورة لأسرعوا الى تخطئته حتّى يعلم الإذن[70]. انتهى. 
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نر جمه: 

[؟-] دوم: اجماعات منقوله و شهرت محقّقه (و مسلّمه) است» 

اشاره 

جرا كه (نقل) اين اجماعات و تحمّق شهرت كاهى مفيد حصول قطع به اجماعاند. 
نقل اجماع توسط ناقلين 


-١‏ و از جمله كسانى كه نقل اجماع كرده (و به اجماع منقول تمشكك جسته است) مرحوم صدوق است كه اين مسئله از عبارات 
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كتاب اعتقادش كه قبلا كذشت به دست مىآيد. 

"- و نيزاز كسانى كه ادّعاى اتفاق محصلين را برآن نموده استء مرحوم ابن ادريس حلَى در ابتداء كتاب سرائر است كه يس از 
ذكر كتاب و سنّت و اجماع مى كويد: 

وقتى سه دليل مزبور مفقود شدء معتمد در مسئله شرعيه نزد محقّقين كه بررسى كنندكان مأخذ و مدرك احكاماند. تمسّكك به دليل 


عقلى است؛ و مرادش از دليل عقل جنانكه از بررسى كتابهايش بدست مىآيد» اصل برائت است. 
اذّعاى اجماع از جانب محقّق حلى رحمه الله 


*- و از جمله كسانى كه (در اين مقام) ادّعاى اجماع نمودهاند جناب محمّق حلى در معارج» در باب استصحاب است. 

وازايشان در توجيه سخن سيد مرتضى نسبت به مذهب اماميه كه در اينكه با آب مضاف مى توان نجاست را ازاله و تطهير كرد با 
اينكه نص و حديثى در اين باب وارد نشده استء در مسائل مصريّه آمده است: يكى از اصول مسلم ما (شيعه)» عمل به اصل است تا 
اينكه ناقل و مانعى يبدا شود, و آنكه از ازاله نجاست با مايعات (از ناحيه اخبار) مانعى نرسيده است (و به اعتبار اين اصل سيد حكم 
مزبور را به مذهب اماميه نسبت داده است). 

يس: اككر اين اصل اجماعى و اتفاقى نبود» حسنى نداشت كه جناب محقّق آن را به عنوان توجيه كلام سيد اختيار كرده و از آن به 


عنوان وجه مقبول در تصحيح نسبت سيد به اماميه ذكر كرده و حكم جواز ازاله را به اماميه نسبت مىدهد. 
اما شهرت: 


شهرت (مورد نظر) يس از تتِع در كلمات اصحاب بهويزه كتب فقهيّه بدست مىآيد و صرف تمايل قدماء و متأخرين به اصل 
يادشده در تحقّق آن كفايت مى كند. 
يس: عمل به اصل اباحه ميان علماء اماميّّه مشهورى است. 


'- اجماع عملى و سيرهاى كه كاشف از رضاى معصوم عليه السّلام است: 


زيرا سيره مسلمين از ابتداى شريعتء بلكه در جميع آن براين بوده كه: 

-١‏ نه به ترك محتمل الْنْهى از قبل شارع ملتزم مىشده و نه ديكران را برآن الزام مىكرده است بلكه يس از فحص و نيافتن نهى بنا 
را بر اباحه كذاشته و در مرتكب شدن آن خود را مجاز مىدانستند. 

-١‏ طريقه و مشى شارع مقدّس تبليغ و معرّفى محرّمات (به مردم) استء نه مباحاتء و اين (طريقه و مشى) بر اين اساس است كه 
رخصت در فعل و إباحة الفعل نياز به بيان نداردء بلكه نقش عدم وجدان نهى در حلت آن كفايت مىكند (و اين حرمت است كه 
بيان مى طلبد). 


كلام مرحوم محقق بنا بر آنجه از ايشان نقل شده: 


اين است كه: جملكى اهل شرايع كسى را كه به تناول مشتبهات و ارتكاب به آنها اقدام نموده تخطئه و سرزنش نمى كنند؛ اعم از 
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اينكه با علم به اذن (و اينكه ممنوع نيست»» آن را مرتكب شود يا اينكه بدون علم انجام دهد و در تناول مأكولى از مأكولات و 
مشروبى از مشروبات تنصيص و تصريح به جواز و اباحه را واجب نمىدانند» و لذا در بسيارى از محرّمات وقتى (شخص». از روى 
عدم علم (به نهى)» به تناول مى يردازد» او را معذور (و بى تقصير) مىدانند» در حالى كه اككر (از نظر اينها شخص در مجهولات و 
مشتبهات) ممنوع و معذور بود (واكر علم به اباحه را در جواز ارتكاب شرط مىدانستند و حتى وجود اذن را معتبر و لا-زم 
مى شمردند) در تخطئه وى (مرتكب) شتاب مىكردند و حال آنكه جنين نيست و اين اقوى كواه است بر اينكه اباحه اشياء و جواز 
ارتكاب آنها متوقف بر وجود دليل و تنصيص بر اذن از جانب شارع نيستء بلكه صرف عدم علم به منع وعدم ورود نهى كفايت 
عن نه 


تشريح المسائل 


حاصل مطلب در (الاجماعات المنقولة و الشهرة .... الخ) جيست؟ 

اين است كه: اجماعات منقوله به ضميمه شهرت محقّقه و مسلّمه روىهمرفته كاهى براى انسان نسبت به اتفاق و اجماع علماء در 
يكك مسئله» قطع حاصل مى كند و اين در موردى است كه اجماعات منقوله زياد باشند. 

غرض از عبارت (و ممّن استظهر منه دعوى ذلكك ... الخ) جيست؟ 

اين است كه: عبارت شيخ صدوق در كتاب اعتقادات ظهور در اجماع دارد. جرا كه فرموده است: 

اعتقادنا يعنى: اعتقاد اماميه. 

بيان ابن ادريس در مقدمه سرائر جيست؟ 

اين است كه: اينها ادلّه احكاماند و هروقت كه اين سه دسته (كتاب و سنت و اجماع) مفقود باشدء وظيفه ما عند المحققين تمشكك 
به دليل عقل است و مراد ايشان از دليل العقل همان اصالةٌ البراءة است. 

حاصل مطلب در (و ممّن ادعى اتفاق المحصّلين عليه .... الخ) كيست و جيست؟ 

جناب محّق حلّى است كه در كتاب معارج الا-صول در باب استصحاب مى كويد: اجماع علماء بر برائت است جنانكه در مسائل 
مصريّه به هنكام نقل فتوايى از سيد مرتضى مى كويد: در مذهب شيعه ازالهُ نجاست با مايع مضاف جايز است. 

سيس به سيد اشكال كرده كه اى سيد در اين مسئله نه نضِّى وجود دارد و نه روايتى يس شما جككونه اين مسئله را به شيعه نسبت 
مى دهى؟ 

لق خوة ورجواب كه اسةة: 

اين فتوى بر اساس يكى از اصول فقه شيعه است مبنى بر اينكه تا زمانى كه دليل بر منع نيامده به اصل برائت عمل مى كنند» و جون 
نسبت به ازاله نجاست با مايعات مضاف دليلى بر منع نيامده» سيد فتوى به جواز داده است. 

يس مراد از (فلو لا كون الاصل اجماعيا لم يحسن ... الخ) جيست؟ 

اين الست كه اكر اين اضل (يغق: عمل بيه دراقت عند الشبهة) الحماض ثوة جنات محقق آن را مدركك يران قتواق سيد كه فرموده: 
من مذهبنا .... قرار نمىداد. 

خلاصه كلام در (و اما الشهرةٌ فانها تتحقق .... الخ) جيست؟ 

اين است كه: اككر اجماع محصّلى هم در ميان نباشد» شهرت فتوائنه و متأخرين در عمل به برائت از مسلمات و در اثبات مطلب كافى 


است. 
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جرا شهزات وابهالجماع متقول ضحيمة كردئد؟ 

زيرا اجماع منقول عندنا به تنهايى حجيتى ندارد» لكن كاهى مع الانضمام ارزش بيدا م ىكند» كه قبلا و در مجلدات قبلى بحث آن 
منظور از عبارت (الإجماع العمليّ الكاشف عن رضاء المعصوم .... الخ) جيست؟ 

اجماع منيجز عملى يا سيره است كه در اقسام اجماع بحث آن كذشت. 

مراد از عبارت (ان اهل الشرائع كافة لا يخطئن من .... الخ) در بيان محمّق جيست؟ 

اين است كه: اهل شرائع» جه مسلمان و يا غير مسلمان» كسى را كه مبادرت نمايد به خوردن جيزى از مشتبهات و امورى كه به آنها 
تايل كارف تخطنه و سر زتقن قن ى كنيد و ديكر ايذكة: 

-١‏ در عدم تخطثه؛ ميان جيزى كه به حلت و جواز شرعى آن يقين دارند و ميان امورى كه مشكوكك است و علم به هيج يكك از 
اطراف آن ندارند فرقى نمى كذارند. 

؟- بر شخصى كه كاها بخواهد جيزى از مأكولات و يا مشروبات را استفاده كند واجب نمى كنند كه حتما بايد يقين به جواز بيدا 
كند و يا نضَى بيابد. 

“"- در بسيارى از محرمات اككر شخص از روى جهالت مرتكب شود وى را معذور مىشمرندء و حال آنكه اكر ارتكاب مشتبه 
ممنوع بود اهل شرائع او را تخطئه مى نمودند تا اينكه به اذن علم بيدا كند. 

مراد از عبارت (الكاشف عن رضاء المعصوم ...) جيست؟ 

اين است كه: سيره همجون اجماع قولى به تنهايى فاقد اعتبار است مكر اينكه نسلاندرنسل و عصرا قبل العصر به زمان امام معصوم 
عليه السّلام منتهى شده و كاشف از رضاى ايشان باشد. 

به عبارت ديكر: يشتوانه اعتبار سيره همان رضايت معصوم عليه السّّلام و كشف از آن مىباشد جنانكه وضع در اجماع قولى 
اين جنين است. 

تفاوت عدم (التزام) و عدم (الزام) در عبارت (على عدم التزام و الالزام ....) جيست؟ 

مراد از (عدم التزام) عدم التزام شخص است و مراد از الزام لا الزام و وادار نمودن ديكران است. 

مشاراليه (ذلكك) در (و ليس ذلك الا العدم ....) جيست؟ 

كون طريقة الشارع على تبليغ خصوص المحرّمات دون المباحات است. 
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متن: 

اقول: ان كان الغرض مما ذكر من عدم التخطئة بيان قبح مؤاخذة الجاهل بالتحريم فهو حسن مع عدم بلوغ وجوب الاحتياط عليه من 
الشّارع؛ لكنّه راجع الى الدّليل العقلى الآننى ولا ينبغى الاستشهاد له بخصوص اهل الشرائع بل بناء كاف العقلاء وان لم يكونوا من 
اهل الشرائع على قبح ذلك. 

وان كان الغرض منه ان بناء العقلاء على تجويز الارتكاب مع قطع النَظر عن ملاحظه قبح مؤاخذة الجاهل حتّى لو فرض عدم قبحه 
لفرض العقاب من اللوازم القهريرة لفعل الحرام مثلا او فرض المولى فى التكاليف العرفتٍة من يؤاخحذ على الحرام و لو صدر جهلا لم 
يزل بنائهم على ذلكك فهو مبنيٌ على عدم وجوب دفع الضرر المحتمل و سيجىء الكلام فيه إن شاء الله. 


نر جمه: 
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نظر شيخ بيرامون فرموده محقق رحمه الله 


-١‏ اككر مراد از عدم تخطئه اهل اديان و مذاهب اين باشد كه جناب محمّق بخواهد به وسيله آن قبح مؤاخذه جاهل به تحريم را بيان 
نمايد» كلامى يسنديده است. 

اما در صورتى كه وجوب احتياط به وى (جاهل به تحريم) نرسيده واز آن بىاطلاع باشد مى توان اين قبح را يذيرفت. 

البته اين بيان راجع به دليل عقلى آتيه است و بهدخودى خود برهان مستقلى نيست. 

لذا شايسته نيست كه براى آن به خصوص اهل شرايع استشهاد كنيم» بلكه همه عقلاء بنايشان بر اين است اكرجه از اهل شريعت 
تنناشتك. 

-١‏ واكر مراد از عدم تخطثه اين باشد كه بناء عقلاء با قطع نظر از قبح مؤاخذه جاهل بر تجويز ارتكاب و حلت آن استء حتّى اكر 
به ملا-حظه اينكه عقاب از لوازم حتمى فعل حرام است فرض كنيم كه مؤاخحذه برآن قبيح نيست ويا در تكاليف عرفته» مولى را از 
افرادى قرار دهيم كه بر نفس تحمّق حرام مؤاخذه مى كند؛ اكرجه فاعلى از روى جهل آن را مرتكب شده باشد. لكن مع ذلكك بناء 
ايشان بر عدم مؤاخذه ثابت است. 

يس بايد بكلُوييم: 

اين تقرير مبنى بر عدم وجوب دفع ضرر محتمل است كه به زودى يبرامون آن سخن خواهيم كفت. 


تشريح المسائل 


حاصل فرموده محقّق جه بود؟ 

اين بود كه اهل شرايع و اديان كسى را كه در مجهول الحرمه احتياط نكرده و آن را مرتكب مىشود تخطئه نم ىكنند و اين مطلب 
را دليل قرار داد بر اباحه در مشتبهات. 

ياسخ جناب شيخ به فرموده جناب محقق جيست؟ 

اين است كه: اكر مراد شما اين است كه اهل شرايع جنين كسى را تخطئه نمى كنند يعنى او را معاقب ندانسته و مى كويند عقاب 
بلابيان قبيح است مى كوييم: 

اولا: اين مطلب اختصاص به اهل شرايع نداشته و حكم تمام عقلاء عالم به مقتضاى عقل فطرى جنين است كه عقاب بلابيان قبيح 
اسث. 

ثانيا: مطلب مذكور بازكشت دارد به دليل جهارم كه بيرامون آن بحث خواهد شد و لذا ديكر بيان مستقلى نبوده و استدلال به سيره 
نمى باشد. 

واكر مراد شما اين است كه: اهل شرايع ازآنجهت كه عاقلاند تعبدا حكم به جواز ارتكاب فعل مشتبه مى كنند با قطع نظر از اينكه 
عقاب قبيح باشد يا نه» بلكه اكر عقاب هم قبيح نباشد حكم به اباحه و جواز مى كنند و اين بناء عقلا ثابت است مى كوييم: 

اين مطلب مبتنى بر اين است كه: عند العقلاءء دفع عقاب محتمل واجب نباشد تا جنين بنايبى صحيح باشد كه به زودى در باب 
شبهات مقرونه به علم اجمالى بحث خواهد شد. 

عدم قبح عقاب به خاطر جيست؟ 

يا به خاطر اين است كه: على الفرض عقاب از لوازم لاينفكك اين عمل باشد مثل مستى كه از لوازم لاينفكك شرب خمر است. يا به 


متن لا ترجمه و شرح كامل رسائل شيخ انصارى« به روش يرسش و ياسخ» مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 6©017.١أع/ا173101ت.‏ الاللالالا صفحه (اك١٠‏ از بساحرم 


خاطر اين است كه: على الفرض همانطور كه مى كُوييم عقاب جاهل مقضر قبحى ندارد. بككُوييم عقاب جاهل قاصر هم قبحى 
ندارد. 

ويادر مولاى عرفى به خاطر اين است كه على الفرض عادت مولى بر اين است كه: عبد خود را بر ارتكاب حرام واقعى و مبغوض 
مولى مؤاخذه م ىكند اكرجه جاهلانه باشد. 

اجماع عملى و يا سيره در جه صورتى حيجت است؟ 

در صورتى كه ردعى از جانب شارع نسبت به آن صورت نكرفته باشد و الّا جاى سيره نخواهد بود. 

اككر اخبارى مدّعى شود كه أله الاحتياط رادع هستند و جنين سيرهاى حجت نيست جه؟ 

باز حجيت سيره معلق مى شود به اينكه اخبار ادلَة الاحتياط در اين بحث دليليت نداشته باشند كه به زودى راجع به آن بحث خواهد 
شد. 
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مراد از (حتّى لو فرض عدم قبحه لفرض العقاب ...) جيست؟ 

اين است كه: ثبوت فعل حرام و وجودش در ظرف واقع مستازم ترتّب عقاب بوده بدون اينكه علم و جهل در آن كوجككترين 
دخالت و نقشى داشته باشد مثل لوازم عقليّه و عاديّه نسبت به ملزومات. 

يس: جنانكه اين لوازم بدون علم و اعتبار آن بر ملزومات مترتّب مىشوند. عقاب هم نسبت به وجود فعل حرام در خارج بدون علم 
و اعتبار آن مترتّب مى شود. 

يس: ترتّب عقاب بر فعل حرام همجون ترتّب هلاكت بر سمٌ و احراق بر نار مى باشد. 

نقش كلمه (لم يزل) در (لم يزل بنائهم على ذلك) جيست و مرجع ضماير در عبارت كجاست؟ 

كلمه (لم يزل) جواب است از (لو فرض) و مرجع ضمير در بنائهم» عقلاء است و مشاراليه (ذلك) تجويز ارتكاب است. 
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متن: الرابع من الأدلّهُ حكم العقل بقبح العقاب على شىء من دون بيان التكليف. 

و يشهد له حكم العقلاء كافة بقبح مؤاخذة المولى عبده على فعل ما يعترف بعدم إعلامه أصلا بتحريمه. 

و دعوى: «أنْ حكم العقل بوجوب دفع الضرر المحتمل بيان عقليّ» فلا يقبح بعده المؤاخذة)» مدفوعة: بأنْ الحكم المذكور على 
تقدير ثبوته لا يكون بيانا للتكليف المجهول المعاقب عليه. و إِنّما هو بيان لقاعدة كلبِهُ ظاهررَة و إن لم يكن فى مورده تكليف فى 
الواقع» فلو تثّت عوقب على مخالفتها و إن لم يكن تكليف فى الواقع؛ لا التكليف المحتمل على فرض وجوده. فلا تصلح القاعدة 
لورودها على قاعدة القبح المذكورة بل قاعدة القبح وارده عليهاء لأنّها فرع احتمال الضررء أعنى العقاب, و لا احتمال بعد حكم 
العقل بقبح العقاب من غير بيان فمورد قاعدة دفع العقاب المحتمل هو ما ثبت العقاب فيه ببيان الشارع للتكليف فتردّد المكلف به بين 
أمرين» كما فى الشبهة المحصورة و ما يشبهها. هذا كله إن اريد بالضرر العقاب. 

و إن اريد مضِرّهٌ اخرى غير العقاب التى لا يتوقف ترتّبها على العلم» فهو و إن كان محتملا لا يرتفع احتماله بقبح العقاب من غير بيان» 
إلَا أن الشبهة من هذه الجهة موضوعيِة لا يجب الاحتياط فيها باعتراف الأخباريين. فلو ثبت وجوب دفع المضرَّءٌ المحتملة لكان هذا 
مشتركك الورود. فلا بد على كلا القولين إمّرا من منع وجوب الدفع و إِمّرا من دعوى ترخيص الشارع و إذنه فيما شكك فى كونه من 
مصاديق الضرر. و سيجىء توضيحه فى الشبهة الموضوعيّةُ إن شاء الله تعالى. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى. ج2: ص: 184 


نر جمه: 
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حكم عقل است به قبح عقاب بر شىء مجهول بدون بيان تكليف و كواه براين حكم عقل استء حكم عقلاء به قبح مؤاخذه مولا 
نسبت به بندهاش در مورد فعلى كه خود معترف است جه اينكه او را اصلا از حرمتش مطلع نساخته است و ادعاى اينكه حكم عقل 
به وجوب دفع ضرر محتملء بيان عقلى است» يس: بعد از آن مؤاخذه ديكر قبيح نمى باشد» مدفوع است. 

زيرا حكم عقلى مزبور برفرض ثبوتشء بيان براى تكليف مجهول نمىباشدء بلكه اين حكم بيان است براى قاعده كليه ظاهريه 
هرجند در موردش تكليفى در واقع نباشد يس: اكر (اين قاعده) تمام و خالى از اشكال باشد به خاطر مخالفتش مكلف را عقاب 
مى كنند» اكرجه در نفس الامر و واقع تكليفى موجود نباشدء نه اينكه عقاب بر تكليف محتمل به فرض وجودش مترتّب باشد. 

يس: قاعده مذكور صلاحيّت براى وارد بودن بر قاعده قبح عقاب بلابيان را ندارد» بلكه بالعكس قاعده قبح نسبت به آن ورود دارد» 
زيرا قاعده مزبور فرع احتمال ضرر (يعنى: عقاب) است و حال آنكه يس از حكم عقل به قبح عقاب بدون بيان» ديكر احتمالى وجود 
ندارد. 

بس: قاعده دفع عقاب محتمل موردش آنجايى است كه تكليف به بيان شارع ابلاغ شده و عقاب ثابت شده استء يس: مكلف به 
بين دو امر مردّد كرديده مثل موارد شبهه محصور و اشباه آن (از قبيل دماء و فروج) كه اجتناب و احتياط در آنجا لازم است اكرجه 
شبهه محصور هم باشد. 

اين (مطالبى كه در ياسخ ادٌعاى مذكور كفته شد در صورتى است كه) از (ضرر) عقاب اراده شده باشد. 

واكر (از آن)»؛ ضرر ديكرى غير از عقاب كه ترنّبٍ و لزومش متوقف بر علم نيست اراده كرديده باشدء اكرجه اين امر محتمل است 
و احتمال آن (با حكم عقلى) به قبح عقاب بدون بيان مرتفع نمىشود جز اينكه شبهه از اين جهت موضوعيه است و به اعتراف خود 
اخبارىها احتياط در آن واجب نمى باشد. 

بدين خاطر اكر دفع جنين ضررى ثابت و وجوبش اثبات كردد. اشكال مشتركك الورود بوده و (اصوليين و اخبارىها هر دو در تنكّى 
ياسخ از آن واقع مىشوند»» ناكزير بنا بر هر دو قول يا بايد وجوب دفع ضرر مزبور را منع كرده ويا بايد مدعى شويم كه شارع در 
مورد شكك در مصداق» ضرر ما را در ارتكاب آن مرتحص فرموده انشاء الله توضيح اين بحث به زودى در شبهه موضوعته خواهد 
آمد. 


تشريح المسائل 


جهارمين ليل اناد له اص لين وى اعنالة البرادة در شبيات بوه عست 

حكم عقل است و دليل عقلى. 

جه تفاوتى در اثبات برائت شرعيه توسط ادلّه ثلاثه مذكور از كتاب و سنت و اجماع با عقل وجود دارد؟ 

آنا كهرراقت شرعية توسظ اد له ثلاث اثاك مى شود موضوعكن شكه است واابنجا كد براقت شرضيه توسط دليل عقل ثايث م شود 
موضوعش عدم البيان است. 

عبار اخرى مطلب فوق و يا حاصل دليل مزبور جيست؟ 

اين است كه: 

-١‏ عقل هر عاقلى حكم مى كند به اينكه عقاب كردن مولى عبد خود را بر ارتكاب عملى كه حرمت و قبح آن را بيان ننموده قبيح 
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اسيت: 

؟- هر كارى كه قبيح و نايسند باشد از مولاى حكيم صادر نمى شود. 

يس: جنين عقابى (بلابيان) از مولاى حكيم صادر نمىشود, و هذا معنا اصل البراءة. 

اثبات صغرى در قياس مذكور جككونه است؟ 

بدين نحو است كه اين مطلب يكك امر وجدانى است يعنى هريكك از ما خود از عقلاء عالم هستيم و لذا اكر به وجدان خود مراجعه 
كنيم متوجه مىشويم كه قبح بلابيان از جانب هر مولايى قبيح است و از اين بناء» حكم عقل را كشف مى كنيم. 

اثبات كبرى قياس جككونه است؟ 

بدين نحو است كه در علم كلام اين مطلب به اثبات رسيده است كه خداى حكيم فعل قبيح انجام نمىدهد. 

اكر اشكال شود كه. همانطور كه عقل در حكم به قبيح بودن عقاب بلابيان قبيح استء همينطور هم در اينكه دفع ضرر محتمل 
واجب است مستقل است جنانكه دليلمان در اثبات وجوب معرفت در اصول دين نيز همين قاعده دفع ضرر محتمل استء حال ما در 
موارد شبهه احتمال ضرر مىدهيم جرا كه شايد در واقع حرام باشد و در صورت ارتكاب مؤاخذه شويم و لذا عقل حكم به وجوب 
دفع آن مى كندء آنككاه اين قاعده خود مىشود بيان عقلى و بر قانون قبح عقاب بلابيان وارد مىشود و موضوع آن را از بين مى برد» 
جرا كه موضوع قاعده اول عدم البيان و قاعده دوم خود بيان است منتهى يكك بيان عقلى» و لا ريب در اينكه اذا جاء البيان (جه 
عقلى» جه نقلى) ارتفع 
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عدم البيان. يس: ما نحن فيه مجراى (قاعده دفع الضرر المحتمل واجب) است و نه مجراى قانون (قبح عقاب بلابيان) جه ياسخ 
من دعيدة؟ 

مقدمة بايد بدانيم ضرر بر دو نوع است: 

-١‏ عقوبت يعنى ضرر اخروى 7- مضرات دنيوى 

حال مراد شما از اينكه دفع ضرر محتمل واجب است كدام نوع از ضرر استء اخروى يا دنيوى؟ 

اكر مراد شما ضرر اخروى باشدء معناى قاعده مزبور اين خواهد شد كه: 

دفع عقاب محتمل واجب است آنككاه از شما مىيرسيم اولا ياسخ دهيد كه: آيا قاعده مزبور اختصاص به علم تفصيلى دارد كه در 
آنجا دفع عقاب قطعى و معلوم بالتفصيل واجب است؟ 

ويا شامل موارد علم اجمالى هم مىشود كه در آنجا دفع عقاب معلوم بالاجمال واجب است؟ 

ويا اينكه شامل موارد شبهه مى شود تا كفته شود: دفع عقاب محتمل و مشكوكك به شكك بدوى نيز واجب است؟ 

نكته: 

قانون مزبور به درد قسمت سوّم نمىخورد و حال آنكه ما نحن فيه» همين قسم است و اين نكته در آينده ثابت خواهد شد. 

ثانيا: سلمنا كه قانون مزبور بيان عقلى بر وجوب احتياط از مشتبه باشد يعنى: به درد شبهات بدويه هم بخورد و لكن شايستكى مورد 
بحث مارا ندارد. 

لذادر صورتى كه قاعده مزبور مورد تصديق باشد بيان قاعده كلبه ظاهريّهاى را دارد كه مخالفت آن موجب عقاب است اكرجه در 
واقع و ماوراء آن حكمى وجود نداشته باشد با بيان فوق» نمى توان اين قاعده را بر قاعده و يا حكم عقلى (قبح عقاب بلابيان) وارد 
دانستء بلكه قاعده قبح عقاب بلابيان بر اين قاعده وارد است. 


وجه ورود در قاعده (قبح عقاب بلابيان) بر قاعده (دفع عقاب محتمل واجب است) جيست؟ 


متن لا ترجمه و شرح كامل رسائل شيخ انصارى« به روش يرسش و ياسخ» مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 1.6017أع/ا111اع113. الالالالالا صفحه ٠١00‏ از بسامرم 


اين است كه: قاعده دفع ضرر در صورتى تمام است كه احتمال عقاب در ميان باشد و حال آنكه يس از حكم عقل به قبح عقاب» 
احتمال رأسا نفى كرديده و موضوع براى قاعده يادشده باقى نمى ماند. 

حاصل مطلب جيست؟ 

اين است كه: مورد قاعده (دفع عقاب محتمل واجب است) آنجايى است كه احتمال عقاب با بيان شارع نسبت به تكليف منيجز شده 
و سيس مكلف به ميان دو امر و يا بيشتر مردّد كردد مثل: شبهه محصوره و مواردى شبيه به آن. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج7» ص: لحل 

فلذا در شبهه محصوره ما نيز به وجوب احتياط قائل بوده و به عنوان دليل و يا تأييد به قاعده (دفع ضرر محتمل) تمشكك مى جوييم. 
در تبيين بيشتر مطالب مذكور بفرماييد بيان خود بر جند قسم است؟ 

بر جهار قسم است: 

-١‏ بيان خصوصى واقعى عقلى يا نقلى 

"- بيان عمومى واقعى عقلى يا نقلى 

"- بيان خصوصى ظاهرى عقلى يا نقلى 

؟- بيان عمومى ظاهرى عقلى. 

بان خصوصى وافعى عقلى يا تعلى نه يجه معلاسك؟ 

بدين معناست كه: در خصوص فلان امر بيانى رسيده كه طريق به سوى واقع نيز هست مثل: شرب خمر كه به صورت على حده دليل 
بر حرمت آن اقامه شده است. 

بيان عمومى واقعى عقلى و يا نقلى به جه معناست؟ 

بهايض معتاست كد يبان كلى امتضواثه خام» لكن فميث بدا مكلك مجيول نافيك ذارة وذو موود تكليق واقغى جيل :دلالث 
دارد كه وظيفه جيست. 

مثل: ايجاب احتياط از جانب شارع؛ جرا كه مى كويد: اجتنب عن المشتبه يعنى: جون واقع را نمىدانى و احتمال حرمت واقعى 
مىدهى فيجب الاجتناب. 

بيان خصوصى ظاهرى عقلى و نقلى را با ذكر مثال تبيين كنيد؟ 

فى المثل: در خصوص يكك واقع بيانى از شارع و يا عقل برسد كه اكرجه فلان امر (آن واقع) حرام نيست و لكن تو در ظاهر مأمور 
به اجتناب هستى و بايد آن واقع را تركك كنى. 

بيان عمومى ظاهرى يعنى جه؟ 

يعنى: كه عقل مى كويد: وظيفه تو تعدا اجتناب است جه در واقع براى اين مشتبه حرمتى باشد يا نه. 

ما نحن فيه (قانون دفع العقاب المحتمل واجب) از قبيل كدام قسم از اقسام فوق است؟ 

از قسم جهارم. 

يعنى: دلالت مى كند بر اينكه ه ركجا احتمال عقاب دادى اجتناب كن و الا معاقب هستى اعم از اينكه اين احتمال مطابق با واقع باشد 
ويا نه» و به عبارت ديككر جه در واقع تكليفى باشد و يا نه. 

نتيجه جه مى شود؟ 

احتمال عقاب به طور على حده موضوع مىشود براى وجوب دفع و كارى به واقع ندارد و حال آنكه در قاعده (قبح عقاب بلابيان) 


متن لا ترجمه و شرح كامل رسائل شيخ انصارى« به روش يرسش و ياسخ» مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 1.0017اأع/اأ131ات. الاللاللا صفحه ٠١0+‏ از شرم 


يعنى: عقاب بر حرام واقعى كه بلابيان است قبيح و حرام استء يس: دفع عقاب بر قانون قبح عقاب 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج2» ص: ١917‏ 

وارد نمى باشدء بلكه اين قانون (قبح العقاب) است كه بر قانون دفع العقاب وارد است. 

علث اين تقدم و تأخر دو قاعده جيست؟ 

اكرجه در مباحث قبل بيان شد و لكن ياسخ مختصر اين است كه: موضوع در قانون دوم احتمال عاب است و حال آنكه قانون اول 
مى كويد: 

آنجا كه بيانى نرسيده عقابى هم در كار نيست. در نتيجه: نوبت به قانون دوم نمىرسد. 

تقسيم عادلانه اين دو قانون و محل آنها جككونه است؟ 

اين است كه بكوييم: 

-١‏ قانون قبح العقاب از آن شبهات بدويه و شكك در اصل تكليف است و ما نحن فيه باشد. 

؟- و قانون دفع العقاب از آن شكك در مكلف به باشد كه سيأتى بحثه إن شاء الله البنّه مشروط بر اينكه شبهه نيز» شبهه محصوره 
باشد و هر دو طرف شبهه مبتلا به باشد. 

حاصل مطلب در (و ان اريد مضرة اخرى غير العقاب التى ... الخ) جيست؟ 

اين است كه: 

"-اكر مراد مدّعى مورد نظر از آن (ضرر)» ضرر دنيوى و آثار وضعى اشياء محرّم باشد مثل تضييع عقل به واسطه شرب خمر و ... و 
يا مسموم شدن به واسطه شرب سم و يا فساد مزاج به واسطه استعمال دخانيات و .... كه اين آثار بر فعل ما مترتّب مى شوند جه بر 
حرمت فعل علم داشته باشيم و يا نسبت به آن جاهل باشيم. به عبارت ديكر: اكر مراد اين باشد كه در محتمل التحريم عقل حاكم 
است بر اينكه بر هر حرامى ضرر و فسادى مترتب است يس: بايد از آن اجتناب كرد. 

يس: در مورد شبهه نيز بايد از محتمل التحريم اجتناب كرد تا اينكه ضرر دنيوى محتمل متوجه مكلف نشود. در ياسخ مى كوييم: 
اكرجه در فرض مزبور احتمال خود را به دليل اينكه (ضرر مزبور) از آثار قهرى شىء است و ترتّب وعدم ترتبش متوقف بر ورود 
بيان ويا عدم ورود نمى باشدء با قاعده (قبح عقاب بلابيان) نمى توان دفع نمود» و قاعده مذكور اساسا از اين مطالب اجنبى استء 
ولى بايد كفت: 

اصلا فرض مزبور از مورد كلام در اينجا خارج است جرا كه بر اساس تقرير فوق احتمال مزبور موضوعيه است. 

از طرفى اخبارى و اصولى هر دو در شبهه موضوعيه برائتى هستند. در نتيجه: اكر دليلى» وجوب دفع ضرر محتمل را در اينجا اثبات 
نموده و اين معنا قطعى باشد» هر دو كروه اخبارى و اصولى بايد به يكك اشكال مشتركك الورود ياسخ دهند. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارىء ج8) ص: 197 


يعنى: يا بايد بكويند: دفعم ضرر محتمل اساسا واجب نبوده و دليلى بر وجوب دفع ضررهاى دنيوى و دور نمودن آثار وضعى اشياء 


نداريم. 
ويا بايد بكويند: اكرجه اين قاعده تمام و مسلّم استء لكن شارع مقدّس در مصاديق مشكوك الضّرر مكلفين را در ارتكاب مأذون 
اكه اس 


عبارة اخراى بالخ فرق ايديت؟ 
در شبهات موضوعيّه اصولى و اخبارى متفقالقولاند بر اينكه احتياط» واجب نيست. لذا اكر بيذيريم كه دفع ضرر محتمل دنيايى هم 


متن لا ترجمه و شرح كامل رسائل شيخ انصارى« به روش يرسش و ياسخ» مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 1.6017أع/ا11اع113. الالالالالا صفحه ٠١017/‏ از بساحم 


واجب استء خواهيم كفت: الاشكال مشترك الورود يعنى: همانطور كه بر ما اشكال مىكنيد كه جرا شما در اين كونه موارد 
احتياط را واجب نمىدانيد بر شما نيز اين اشكال وارد است كه جرا در باب شبهات موضوعيه احتياط را واجب نمىدانيد. يس: هر 
دو بايد ياسخكو باشيم: 

و لذا اجمال ياسخ اين است كه بككُوييم: عند العقل هم ضرر محتمل دنيوى واجب الدّفع نيست و اككر عقلا هم وجوب دفع داشته 
باشد» شارع اذن در ارتكاب داده است. 

يعنى: شارع نه تنها محتمل الضررء بلكه كاهى مظنون الضُرر و كاهى مقطوع الضُرر را هم اذن به ارتكاب داده استء لكن با مصالح 
مهم ترى آن ضرر را جبران نموده است يس اشكالى در بين نخواهد بود. 

مراد از عبارت (و ان لم يكن فى مورده تكليف فى الواقع) در متن جيست؟ 

اين است كه: اككر فى المثل: در موردى كه يكى از دو ظرف آب و ديككرى خمر است و قابل امتياز هم نيستند» مكلف مرتكب شده 
و يكى را بنوشد» جون با قاعده وجوب دفع ضرر محتمل مخالفت نموده ناكزير معاقب است اكرجه در اين مورد تكليفى در واقع 
نبوده باشد و شخص در واقع آب را نوشيده باشد. 

متن: ثم إِنّهِ ذكر السسيد أبو المكارم قدّس سرّه فى الغنية: «ان التكليف بما لا طريق إلى العلم به تكليف بما لا يطاق:[78] و تبعه بعض 
من تأر عنه[/الا] فاستدل به فى مسألة البراءة. و الظاهر أن المراد به ما لا يطاق الامتثال به و إتيانه بقصد الطاعة؛ كما صرّح به 
جماعة[8/] من الخاصّة و العامُّ فى دليل اشتراط التكليف بالعلم, و إِلَّا فنفس الفعل لا يصير ممما يطاق بمجرّد عدم العلم بالتكليف به. 
و احتمال «كون الغرض من التكليف مطلق صدور الفعل و لو مع عدم قصد الإطاعة» أو يكون الغرض من التكليف مع الشكك فيه إتيان 
الفعل لداعى حصول الانقياد بقصد الإتيان بمجرّد احتمال كونه مطلوبا للآمرء و هذا ممكن من الشاكك و إن لم يمكن من الغافل» 
مدفوع بأنّه إن قام دليل على وجوب إتيان الشاكك فى التكليف بالفعل لاحتمال المطلوبتّة أغنى ذلكك عن التكليف بنفس الفعل و إلا 
لم ينفع التكليف المشكوك فى تحصيل الغرض المذكور. 

و الحاصل أن التكليف المجهول لا يصلح لكون الغرض منه الحمل على الفعل مطلقاء و صدور الفعل من الفاعل أحيانا لا لداعى 
التكليف لا يمكن أن يكون غرضا للتكليف. 

واعلم أن هذا الدليل العقلىق كبعض ما تقدّم من الأدلّه النقلدِة معلق على عدم تماميّة أدلّهُ الاحتياط فلا ثبت به إِنَا الأصل فى مسألة 
البراءة و لا يعدٌ من أدلّتها بحيث يعارض أخبار الاحتياط. 


نر جمه: 


بيان سيد ابن زهره در بيان دليل عقلى بر بورائت 


مرحوم سيد ابو المكارم (ابن زهره معروف) در كتاب غنيه فرموده است كه: 

تكليف كردن بندكان به امرى كه راهى براى علم و اطلاع برآن وجود ندارد» تكليف ما لا يطاق (يعنى: 

مشكوك و مجهول است. 

و تبعت كردهاند ابن زهره را برخى از متأخرين از او (محمّق حلى در معارج) و در نتيجه: در مسئله برائت به ما لا يطاق بودن تكليف 
استدلال كردهاند. 


و ظاهرا مراد از (مالا يطاق)» تكليفى است كه اتيان و انجامش به قصد قربت و طاعت در قدرت وى نيست جنانجه جماعتى از علماء 


متن لا ترجمه و شرح كامل رسائل شيخ انصارى« به روش يرسش و ياسخ» مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 1.6017أع/ا11اع113. الالالالالا صفحه ٠١0/8‏ از بسامرم 


اماميّه و اهل سنت در باب مشروط بودن تكليف به علمء به معناى مزبور تصريح كردهاند» وكرنه نفس انجام فعل بدون ملاحظه قصد 


طاعت و نت قربت به صرف عدم اطلاع و نداشتن علم به تكليف از امور ما لا يطاق محسوب نمىشود. 
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نوهم 


و احتمال اينكه مراد از تكليف صرف صدور فعل از مكلف باشد و لو اينكه قصد قربت ننمايد؛ ويا اينكه مراد از آن (تكليف) در 
صورت شاك بودن (بنده) صرف اتيان فعل به انككيزه حصول انقياد و به اميد اينكه در واقع مطلوب استء باشد و كفته شود اين 
مقدار از امتثال در حق او (شاكك) امر ممكنى است» هرجند از عاقل محال است مدفوع است به اينكه: 

اككر بر وجوب اتيان شاكك در تكليف به رجاء مطلوبت دليلى وجود داشته باشد اين دليل او را از تكليف به نفس فعل مستغنى 
مى سازد و اكر همجنين دليلى وجود نداشته باشد صرف تكليف مشكوكك در تحصيل غرض مذكور نافع نمى باشد. 


حاصل كلام 


إينكه تكليف مجهول براى وادار كردن مكلف به مطلق فعل (جه اتيان فعل به داعى تحقق حصول مطلوبيت باشد و يا مطلق صدور 
فعل و لو بدون قصد قربت) و تحصيل غرض از آن» صلاحيت ندارد. 
و صرف صدور فعل و مجرد انجام عمل بدون قصد طاعت و داعى قربت» در تحصيل غرض آمر و مكلف كافى نمى باشد. 


(تنبييه) 


بدان كه اين دليل عقلى مثل برخى از ادله نقلتهاى كه ذكر شد متوقف است بر عدم تماميّت ادله احتياط و لذا صرفا مىتوان به 
وانحطه انح وليل ؛ اعدلن وا نهر عسسظله بوراقتك اليس "كرد والكن ليله أله اود بوانت ماسفينائيع تبن ]ند أقاننا اعبار الصياط قا 
تعارض باشد. 


تشريح المسائل 


مقدمة بفرماييد تكليف الجاهل به امرى از امور فعلا او تركا به جند صورت است؟ 

به جهار صورت: 

-١‏ مراد شارع اين باشد كه جاهل با وجود جهلش به واقع تكليفى را با قصد قربت و امتثال انجام دهد كه جنين تكليفى براى جاهل 
محال است. 

جرا جنين تكليفى براى جاهل محال است؟ 

-١‏ قصد قربت متوقف بر علم به تكليف است. 

"- جاهل علم به تكليف ندارد. 

يس: قصد قربت براى جاهل محال است. در نتيجه: شايد جاهل جيزى را قصد كند كه نه تنها مطلوب مولى نبوده بلكه مبغوض او 
باشد و لذا كفته مىشود كيف يكون المبعد مقَرّيا. 


نكته: شايد منظور سيد ابن زهره همين معنا بوده باشد. 


متن لا ترجمه و شرح كامل رسائل شيخ انصارى« به روش يرسش و ياسخ» مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 1.0017أع/اأ131ات.ا/الالاللا صفحه ٠1١09‏ از بسامرم 


؟١-‏ مراد شارع اين باشد كه اصل الفعل و يا ترك الفعل از مكلف جاهل صادر شود و آنجه مطلوب است ذات العمل است جه 
مكلف قصد قربت بكند يا نه. جنين تكليفى هم در حقٌّ جاهل محال است. 

جرا جنين تكليفى بر جاهل غيرممكن است؟ 

جونكه محركك عبد به انجام و يا تركك فعل» علم به تكليف است. 

جاهل علم به تكليف ندارد و روحش از آن بىخبر است. 

بس: مكلف جاهل محرّكى براى انجام و يا ترك فعل ندارد كه قصد قربت بكند يا نه. 

“- مراد شارع از تكليف به جاهل اين باشد كه جاهل و شاكك به عنوان احتياط» ملتزم به انجام اين فعل و يا تركك آن مجهول شود. 
نكته: در اين صورت هم اكر دليلى بر وجوب احتياط داشته باشيم كه همان دليل در تحريككث جاهل و شاك به طرف فعل يا تركك 
كافى بوده و نيازى به تكليف واقعى نمى باشد. 

واكر جنين دليلى وجود نداشته باشد» صرف وجود واقعى تكليف مشكوك محر بنده به طرف موافقت و لو احتياطا نمى باشد و 
لذا اين قسم هم بلامعنا است. 

*- مراد شارع از تكليف جاهل اين باشد كه فلان فعل و يا تركك از عبد صادر شود بدون اينكه تكليف مجهول محرّك او باشدء 
مثل: امور مباحه كه كاهى انجام مىشوند و كاهى نه در اين صورت نيز اتيان فعل و يا تركك را غرض تكليف قرار دادن محال است» 
جرا كه تحصيل حاصل است. 
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جرا؟ 

زيرا بدون تكليف هم مكلف كاهى سيكار م ى كشد و كاهى هم نه» تركك مى كند. 

نتيجه صور جهاركانه تكليف الجاهل جيست؟ 

اين است كه در برخى از صورء اصل تكليفء تكليف به غير مقدور است كه سخن سيد بود در برخى از صور هم اصل تكليف 
ممكن است لكن تكليف (فعلى و منتجز از مولى) صادر نشده استء وكرنه شخص نسبت به واقع مكلف است. 

حال بفرماييد حاصل بيانات شيخ در عبارت مورد بحث جيست؟ 

دو نكته را توضيح فرموده: -١‏ سخن ابن زهره رحمه الله و متأخرين از او را در تأيبد اصوليين كه در مورد جهل به تكليف برائتى 
هستند. -1١‏ دفع يكك توهم. 

كلام ابن زهره جيست؟ 

دز كتانب غنيهه كر فصل واجيه تخبيرى اق است كه: 

١-اكر‏ از كفارات سهكانه يكى بطور غير معين واجب باشد قبل از اينكه مكلف مأمور به انجام آن شود بايد مشخص شود. 

-١‏ تكليف به جيزى كه براى علم به آن راهى وجود ندارد جون از مصاديق ما لا يطاق است قبيح است. 

در نتيجه: نبود جنين طريقى به منظور علم به تكليف در ما نحن فيه دليل براين است كه: هر سه امر به نحو وجوب تخييرى در عهده 
كلت اسه 

استدلال جناب محمّق حلّى (صاحب شرايع) به تكليف ما لا يطاق در اثبات برائت جكونه است؟ 

اصل اين است كه: ذمّه بندكان از شواغل شرعيّه خالى باشد و لذا وقتى كسى ادّعاى حكم شرعى كند مخالف او مى تواند در نفى 
أذ به اص براقت تمشكه كردمو كرون كران شكنى كلا قينا علص 1ن هيسن تابنت من يوه بايد + ليلن بو وتان دلذالك كد 


اما جنين نيست و ما از وجود دليل بر اثبات آن بىخبريم. يس: حكم مورد ادّعاى شما نيز منتفى است. 
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تقرير دليل مزبور از خصم توسط جناب محقّق جككونه است؟ 

بدين نحو است كه: 

-١‏ دليلى بر حكم شرعى مورد ادٌعاى شما از جانب شارع نرسيده جرا كه در هيج يكك از طريق» استدلالات مضبوط و مشخص 
شرعى وجود ندارد. 

1- اكر با انتفاء دليل» حكم ثابت باشد لازم مىآيد مكلف به جيزى مكلف باشد كه راهى براى علم به آن وجود ندارد و ما لا يطاق 
اميت 
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يس: جنين تكليفى به ملاحظه ما لا يطاق بودنش غير قابل قبول و محال است. در نتيجه: برائت از تكليف اثبات مى شود. 

نظر شيخ در استدلال محقق به تقرير ابن زهره جيست؟ 

از ظاهر عبارت شيخ به دست مى آيد كه: 

اصل فرموده سيد المكارم را يذيرفته اما استدلال به آن در اثبات برائت را تخطئه كرده است. 

حاصل فرموده شيخ در اين قبول و رد جيست؟ 

اين است كه: مراد از (ما لا يطاق) در كلام ابن زهره اين است كه: مكلف با عدم علم به تكليف نمى تواند آن را به قصد طاعت و يا 
قربت امتثال نمايد» جرا كه شايد اين امر منجرٌ به تشريع و بدعت شود. 

سيس با توجه به بيان فوق مى كويد: اين بيان و تقرير از ابن زهره از مورد بحث ما كه در اتيان نفس فعل است خارج استء جرا كه: 
-١‏ اخباريها در مورد جهل و عدم علم مى كويند بايد احتياط كرد. 

-"١‏ اصولىها ادّعا مى كنند كه در اين مورد مىتوان برائت را جارى كرد. 

و لذا دراثبات ادّعاى اصوليها نمىتوان به كلام ابن زهره تمسكك و استدلال كرد. 

جرا؟ 

زيرا نفى اتيان فعلء امر ما لا يطاق نيست تا كه مجتهدين به استناد كلام ابن زهره وجوب احتياط را نفى كنند؛ بلكه صرف انجام 
فعل يكك امر ممكن و قابل امتثال است و حال آنكه: 

مراد ابن زهره آوردن و اتيان فعل به قصد طاعت و تت قربت است كه اتيانش با عدم علم به تكليف غيرممكن است. در صورتى كه 
با عدم علم به تكليف امتثال به قصد طاعت و نيت قربت غيرممكن است. 

در تقرير شيخ مراد ابن زهره از تكليف (ما لا يطاق) جه بود؟ 

اين بود كه: امتثال تكليف در عباديات نسبت به شاكك و جاهل به آنهاست كه جون علم ندارد نمى تواند آنها را به قصد اطاعت و 
نبت قربت به جا آورد. در نتيجه: كلام ابن زهره مورد بحث خارج بوده و نمى توان در اثبات ادّعاى مجتهدين به آن تمشكك نمود. 
يس مراد از (احتمال و كون الغرض من التكليف مطلق .... الخ) جيست؟ 

بيان يكك توهّم است كه برخى از عبارت ابن زهره معناى ديككرى استفاده كرده و با تكيه برآن معناء كلام وى را از ما نحن فيه اجنبى 
دانستهاند. 

حاصل اين توهّم جيست؟ 

اين است كه مراد ابن زهره يكى از دو امر ذيل است: 
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-١‏ وقتى مكلف در توصليات از اصل تكليف بىخبر باشد محال است كه فعل از او صادر شود. 
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؟- كسى كه به اصل تكليف جاهل بوده و هيج اطلاعى از آن ندارد؛ اككر به داعى حصول انقياد و به اميد مطلوبيت مكلف به اتيان 
آن شود» اين تكليف در حقّ او تكليف ما لا يطاق است اكرجه نسبت به شاكك ملتفت امكان آن هست و محذورى هم به دنبال 
دار 

عبارت اخراى مطلب فوق جيست؟ 

اين است كه: مكلف يا شاكك ملتفت است و يا غافل محض. شاكك ملتفت كسى است كه از مكلف بودنش به اصل تكليف اطلاع 
دارد لكن به آن عالم نمى باشد كه جيست. غافل محض: كسى است كه اصلا از اصل تكليف و اينكه از جانب شارع خطابى متوجه 
اوست بى خبر است. 

حال نسبت به شاكك ملتفت مىتوان ككفت كه: 

-١‏ در توصليات اككر به نحوى از انحاء فعلى از او صادر شود و لو بدون قصد طاعت و ثبت قربت» غرض حاصل است. 

-١‏ در مطلق واجبات همجون به اصل تكليف آ كاه استء اكر فعل را به اميد حصول مطلوبت و تحقق طاعت انجام دهد» فعلش 
ممضى و محصّل غرض شارع است. 

و حال آنكه غافل محض را در هيجيكك از دو مقام نمىتوان به جنين خطابى مكامف دانست و وجود اين تكليف در حقٌّ اواز 
مصاديق تكليف ما لا يطاق است. 

از تقرير و توضيح فوق جه مطلبى روشن مى شود؟ 

روشن مىشود كه: 

-١‏ محل كلام ابن زهره و مراد وى از تكليف (ما لا يطاق)» غافل محض است و خطاب متوجه وى استء نه جاهل و شاكك ملتفت. 
-١‏ جون محل كلادم و مورد نزاع ميان اصولى و اخبارى شاكك ملتفت استء ناكزير» اصولى نمى تواند به (ما لا يطاق) بودن تكليف 
كه در كلام ابن زهره آمده تميّد كك كند و اخبارى را با آن متقاعد كند, جرا كه در شاكك ملتفت ابن زهره نيز مثل اخباريها از 
وجوب احتياط در كلامش ابايى نداشته و كلام ايشان دلالتى بر نفى احتياط ندارد بلكه از كلام ايشان نهايت ملائمت و امضاء اين 
تكليف (يعنى: وجوب احتياط)» استفاده مى شود. 

ياسخ شيخ به توهّم مزبور جيست؟ 

اين است كه: 

اولا: شاكك ملتفت با غافل محض از اين جهت كه هيج كدام به تكليف مورد جهل و مشكوك مكلف 
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نيستند» مساوىاند. لكن غافل محض محل كلام نيست جرا كه صاحب احتمال خود آن را تصديق مىنمايد. 

ثانيا: نسبت به شاك ملتفت مى كوييم: در مورد تكليف مشكوك يا دليلى بر وجوب اتيان فعل به رجاء مطلوييت و تحمّق طاعت قائم 
است و يا جنين دليلى در دست نيست. 

حال اكر دليلى بر تكليف مزبور وجود داشته باشد» نفس قيام جنين دليلى او را از تكليف مشكوكك مستغنى ساخته و او را به انجام 
قعل با افيه مطلوية» مكلف فو ارد 

و اكر جنين دليلى وجود نداشته باشد صرف الوجود تكليف مشكوك سودمند نخواهد بود و باعث اين نمىشود كه شاك به منظور 
تحصيل غرض الزاما مكلف به انجام فعل به اميد مطلوبيت و تحمّق طاعت باشد بلكه او نيز مثل غافل در حقّش جنين خطابى تكليف 
(ما لا يطاق) است و لو از حيث مناط كه قبح خطاب مزبور بوده دربارداش جنين قضاوت بنماييم. 

خلاصه كلام مذكور و حاصل مطلب جيست؟ 
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اين است كه: تكليف مجهول مثل تكليف مفعول عنه است و صلاحيت براى اين دارد كه جاهل را مكلف به تحصيل غرض از انجام 
فعل به اميد مطلوبيت و تحمّق طاعت حركت دهد هما نطور كه اين تكليف نمى تواند غافل را بر اين امر وادار نمايد. 

بس بايد كفت: ابن ادريس مرادش همان است كه ما كفتيم و وجه عدم استدلال به كلام ايشان براى اثبات مدّعاى اصولى همان 
تقريرى است كه كذشت. 

حاصل مطلب در (و اعلم: انْ هذا الدليل العقلى .... الخ) جيست؟ 

اين است كه: دليل جهارم يعنى حكم عقل به قبح عقاب بلابيان را نمىتوان دليل بر برائت دانست جرا كه مثل برخى از ادلّه شرعته 
ازقبيل آيات و يارهاى از روايات و برخى از بيانات اجماع دلالتش بر مطلوب (برائت)» معلق است بر اينكه در آينده ثابت شود كه 
ادله: احتباط دليليتث نداشته و به درد شبهاث حكديه ثمى خورند. 

از طرفى اكر ادلّه احتياط در اين باب دليليت داشته باشندء وارد بر اين قانون شده و موضوع آن را (كه عدم البيان) است نابود 
مى سازند. 

ان شيع دركراتريكيه مشكناي البعدلال:نة اين قانون تم رسك 
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متن: -١‏ و قد يستدل على [4/] البراءةٌ بوجوه غير ناهضة. 

منها: استصحاب البراءةٌ المتيقّنةُ حال الصّغر و الجئون. و فيه: ان الاستدلال به مبنيئ على اعتبار الاستصحاب من باب الظَنْء فيدخل اصل 
البراءة بذلكك فى الامارات الدَالَهُ على الحكم الواقعى دون الاصول المثبتة للاحكام الظاهر ةو سين عدم اعتبار الاستصحاب من 
باب الظنٌ إن شاء الله تعالى. 

؟- وامرا ما لو قلنا باعتباره من باب الاخبار النَاهِيهُ عن نقض اليقين بالمّكك فلا ينفع فى المقام لانّ الثَابت بها ترتّب اللوازم المجعولة 
الشَّرعِيَةُ على المستصحب و المستصحب هنا ليس الَا براءة الذّمَهُ من التكليف و عدم المنع من الفعل و عدم استحقاق العقاب عليه و 
المطلوب فى الآنن اللساحق هو القطع بعدم ترئّب العقاب على الفعل او ما يستلزم ذلككء اذ لو لم يقطع بالعدم و احتمل العقاب احتاج 
الى انضمام حكم العقل بقبح العقاب من غير بيان اليه حتّى يأمن العقل من العقاب و معه لا حاجة الى الاستصحاب و ملاحظة الحالة 
السَابِقَهُ و من المعلوم ان المطلوب المذكور لا يترتّب على المستصحبات المذكورة لان عدم استحقاق العقاب فى الآخرة ليس من 
اللوازم المجعولة الشّرِعِيَةُ حتّى يحكم به الشّارع فى الظاهر. 

*- و اما الاذن و التتّرخيص فى الفعل» فهو و ان كان امرا قابلا للجعل و يستلزم اتقاء العقاب واقعا الَا ان الاذن الشّرعى ليس لازما شرعيًا 
للمستصحبات المذكورة» بل هو من المقارنات حيث انّ عدم المنع عن الفعل بعد العلم اجمالا بعدم خلوٌ فعل المكلّف عن احد 
الاحكام الخمسة لا ينفكك عن كونه مرنّحصا فيه فهو نظير اثبات وجود احد الصَّديْن بنفى الآخر باصالة العدم. 

*- و من هنا تبيّن ان استدلال بعض من اعترف بما ذكرنا من عدم اعتبار الاسنتصحاب من باب الظَنّ و عدم اثباته الا الُوازم الشّرعيَة 
فى هذا المقام باستصحاب البراءة منظور فيه. 

ه- نعم من قال باعتباره من باب الظنّ او أنه يثبت بالاستصحاب من باب التعترد كلّ ما لا ينفكك عن المستصحب لو كان معلوم البقاء 
لو لم يكن من اللوازم الشرعيّة فلا بأس بتمسّ كه به» مع أنه يمكن النظر فيه؛ بناء على ما سيجىء من اشتراط العلم ببقاء الموضوع فى 
الانعصيحات» 

و موضوع البراءة فى السابق و مناطها هو الصغير الغير القابل للتكليفء فانسحابها فى القابل أشبه بالقياس من الاستصحاب فتأمّل. و 
بالجملة» فأصل البراءة أظهر عند القائلين بها و المنكرين لها من أن يحتاج إلى الاستصحاب. 
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نر جمه: 
استدلال به وجوهى كه دلالت بر برائت ندارند 


الاصيلة الشصيدان زافق عله كر عال ضفر ومصون اسع 

ودر آناين اشكال هست كه: 

أ اسهد لآل بذاانق (ابشحات) بر ورالنك» عب "السك زر سيقت داقنكة اص حات ال بان كلك كا به واطه أن (الستسصحاب معن اذ 
باب ظن)» اصل برائت در زمره ادلّه و اماراتى كه بر حكم واقعى دلالت دارند داخل شود نه اصولى كه صرفا احكام ظاهريّه را 
اباك ع كهله وبل ؤردف خواهد امل كد اتتسيحاتن اذ بان ظلن حافك تتتى باقلم ان شاك الله 

-١‏ وامرا اكر آن (استصحاب) را از باب اخبار ناهيه از نقض يقين (به وسيله) شكك حيجت بدانيم» در اين مقام كا ركشا نيستء زيرا 
آنجه به آن (اخبار ناهى) ثابت مىشود» صرفا ترتّب لوازم مجعول شرعى بر مستصحب است و مستصحب در اينجا تنها برائت ذمّه از 
تكليف و عدم منع از فعل و عدم استحقاق عقاب برآن (فعل) است,ء و حال آنكه مطلوب (ما) در زمان لاحق (در ظرف شكك) قطع 
به عدم عقاب بر فعل و يا آنجه (يا اذن و ترخيص شرعى) مستلزم آن (قطع به) استء مىباشد زيرا اكر قطع به عدم عقاب (بر فعل) 
حاصل نشود (و با وجود استصحاب) احتمال عقاب وجود داشته باشد» در قبح عقاب بلابيان نياز به انضمام حكم عقل به آن (قانون 
قبح عقاب بلابيان) مى باشد تا از عقاب در امان قرار كيريم و با وجود جنين دليلى ديككر نيازى به استصحاب و ملاحظه حالت سابقه 
نيست و معلوم است (و جاى شبهه نيست) كه قطع به عدم عقاب كه مطلوب ماست بر مستصحبات مترتّب (و ثابت) نمىشودء زيرا 
كه عدم استحقاق عقاب در آخرت از لوازم مجعول شرعى نيست تا به واسطه آن (اجراء استصحاب»» شارع مقدّس على الظاهر حكم 
به آن (يعنى عدم استحقاق العقاب) بنمايد. 


اذن و قرخيص شارع در فعل لازمه شرعى مستصحبات مذكوره نيست 


“- و اما اذن و ترخيص در فعل اكرجه امر قابل جعل است و به حسب واقع مستلزم انتفاء عقاب از فعل مى باشد» ولى درعين حال اذن 
شرعىء لا-زمه شرعى مستصحبات مذكوره نيستء بلكه از مقارنات آن به حساب مىآيدء جرا كه عدم منع از فعل يس از علم 
اجمالى به عدم خلوٌ فعل مكلف از يكى از احكام ينجكانه» يقينا منفكك از اينكه وى مرتحص در فعل استء نمى باشد مثل اثبات 
وجود يكى از دو ضد به واسطه نفى ديكرى به اصالت العدم. 

*- از اينجا روشن مىشود كه استدلال برخى از معترفين به آنجه ما در اينجا ذكر كرديم به اينكه (عدم 
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اعتبار استصحاب از باب ظنّ و اثبات نكردنش مككر خصوص لوازم شرعته را)» مورد تأمّل و اشكال است. 

ه- بله» كسى كه استصحاب را از باب ظنْ» و به فرض قبولش از باب تعد به اخبار حتجت دانسته» معذلكك با آن به اثبات آنجه از 
مستصحب قابل انفكاكك نيست اكرجه از لوازم شرعيه هم نباشد مىيردازد» كه تمش كش به استصحاب در اين مقام مورد اشكال 
با اينكه در استدلال ايشان هم مى توان اشكال كرد و وجه اشكال اين است كه: 

موضوع برائت در مورد كلام و مناطش طفل صغير يا مجنونى است كه قابلتّت براى تكليف را ندارد. 

لذا اجراء برائت در زمان لا-حق و موقعى كه طفل بالغ و مجنون افاقه بيدا كرده است شباهتش به قياس بيش از تسميه آن به 
استصحاب است. 
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تشريح المسائل 


جناب شيخ در باب شكك در تكليف براى اثبات برائت جند دسته از ادلّه و وجوه را مطرح نموده؟ 

دو دسته: 

اسوجوه تالققية بكر وبورين كدي لضف اسكدلال بوعزاقة راادازقد وعؤاقات وراك قاب تمشكداند كه هنان ادلداريعه افك 
كاذ كر شل 

1- وجوه غير ناهضه: يعنى وجوهى كه به درد اثبات مطلوب (برائت) نمىخورند اكرجه برخى برآن استدلال كردهاند و اكنون ما 
نحن فيه اين قسمت از وجوه است. 

مراة ال (منها؛ اتنتضحاتب البرادة النفكتة حال الصشر و اللحواق) حست؟ 

اولين وجه از وجوهى است كه در اثبات برائت و حقاتت مسلكك مجتهدين به آن تمشّكك شده است. 

تقرير وجه مذكور جككونه است؟ 

اين است كه: طفل در دوران صغر و قبل البلوغ و مجنون تا زمانى كه در حالت جنون قرار دارد» نسبت به هيج يكك از تكاليف الهى 
مكلف الود ,لان لمك دده الكاليف يرف اسيك 

از جمله نسبت به ما نحن فيه يعنى: مشكوك الحرمة» كه ممكن است كه در واقع هم حرام باشد لذا ارتكاب آن براى اين دو قشر 
بلامانع است و عقابى بر انجام آن مترتّب نمى شود. 

با توجه به مطلب فوق مراد از (استصحاب البراءةٌ المتيقنة) جيست؟ 

اين است كه: اكر طفل بالغ شود و مجنون افاقه يبدا كند» در صورتى كه علم به حرمت مشكوكك ييدا نكند و در حلدت و حرمت آن 
شكك داشته باشد» مى توانند برائت از تكليفى را كه سابقا داشتند» اكنون نيز به واسطه استصحاب جارى نموده و اعتمادا آن» مرتكب 
مشكوك شوند. در اين صورت اشكالى به نظر نمى رسد مكر اينكه استصحاب حيجت نباشد» لكن جون حجدت استصحاب محرز 
استء اثبات برائت نيز به آن جايى براى حرف باقى نمى كذارد. 

باذكر مثال تقرير فوق را تبيين كنيد؟ 

-١‏ در دوران صغر و قبل از بلوغ ذمّه شخص نسبت به شرب توتون برىء است. 

-١‏ جنين كسى اكنون بالغ و مكلف شده است. 

“- اين شخص شكك مى كند كه آيا باز هم نسبت به شرب توتون برائت ذمّه دارد يا نه؟ 

*- استصحاب مى كند برائت ذمّه دوران قبل البلوغ را براى بعد البلوغ. 

يس: جنين شخصى نسبت به شرب توتون برى الذَّمَّه است و در صورت ارتكاب معاقب نيست و هكذا نسبت به مجنون در دوران 
جنون. 
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مقدّمةٌ بفرماييد استصحاب از امارات ظتيِه است و يا از اصول عمليه تعبديّه؟ 

-١‏ متقدمين عموما استصحاب را از امارات دانسته و قائل بودند كه استصحاب به مناط افاده ظَنّ به بقاء حيّجت است. 

مراد از جمله اخير جيست؟ 
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فى المثل: شما يكك ساعت قبل يقين به وجوب فلان مسئله داشتيد و اكنون شكك در بقاء آن وجوب بيدا مى كنيد. 

با كمى درنكك و تأمّيل حالت سابقه يعنى يقين و قاطعيت ساعت قبل را به ياد مىآوريد با خود مى كوييد: تاكنون كه قاطع بودم؛ 
اكنون كه جز شكك مانعى نيامده؛ اكر فرد متعارف و وسواسى نباشيد شكك شما تبديل به ظنّ (بقاء) مىشود. 

در اينجا عقل شما مى كويد: اخذ به مظنّه كن» جرا كه راجح است و لذا استصحاب به حكم عقل حجت استء همانطور كه خبر 
ثقه به مناط ظنّْ نوعى به واقع» حيجت است. 

1- متأخرين عموما در اين حكم عقل و بناء عقلا-ء خدشه نموده و استصحاب رااز باب اصول عمليه دانستهاند و لكن به حكم 
روايات (لا تنقض ...) آن را حيجت مىدانند اينها معتقدند كه روايات مزبور در مقام بيان مناط نيستند» بلكه تعبدا دستور به اخذ به 
مساق ف دهلة, 

واز آنجا كه اين دستور از شارع بما هو شارع استء متابعتش بر ما واجب استء اكرجه مناط و فلسفه اين اخذ را ندانيم. 

آيا فرقى م ىكند كه استصحاب از امارات باشد و عقلا حجت باشد با اينكه از باب اخبار بوده و تعبدا حتجت باشد؟ 

بله فرق مى كند, به اين دليل كه: 

١-اكر‏ از امارات بوده و به حكم عقل حيّجت باشدء عقل ديكر فرق نمى كذارد ميان انواع و اقسام آثار و لوازم» بلكه بطور مساوى 
بر ترنّب تمام آثار جه عقليه» جه شرعيّه و جه عاديه و جه عرفيه مع الواسطه و جه بلاواسطه. حكم مىنمايد. 

1- و اككر از باب اخبار و تعبدا حيّجت باشد» مستصحب ما: يا بايد خود اثر شرعى و حكمى از احكام شرعيه باشد مثل استصحاب 
وجوب يا حرمت و ... ويا بايد موضوع اثر شرعى باشد كه مستقيما اثر شرعى ندارد. 

در نتيجه: آثار عقليه بر مستصحب بار نمى شود و با استصحاب ثابت نمى كردد. 
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آثار ديكر جطور؟ 

هيجيكك از آثار عاديه؛ عرفيه و آثار شرعيه مع الواسطهه و نيز ملازمات عقليه و عاديه و نيز مقارنات اتفاقيه بر اين مستصحب بار 
نمى شوند. 

با توه به مقدّمات فوق ياسخ شيخ به تقرير (صاحب فصول) و استدلال ايشان به استصحاب جيست؟ 

اين است كه: اككر استصحاب را از باب ظنّ حيّجت دانسته و آن رااز امارات بدانيم قهرا برائت از تكليف در جاى صغر و جنون را 
مى توان به واسطه استصحاب اثبات نمود و ظنّ به حكم واقعى يبدا نمود يس مطلوب كه برائت واقعى از تكليف است در اين فرض 
اثبات مىشود و ما نيز قبول داريم اما اكر استصحاب را از باب اخبار حيجت دانسته و آن را از اصول عمليه بدانيم» استدلال مزبور 
ناتمام است و مطلوب به واسطه آن اثبات نمىشود. 

حاصل بابح شو جرس 

اين است كه: جونكه ما استصحاب رااز باب ظنّ حتت نمىدانيم و حجيت آن از باب اخبار استء يس دليل مزبور قابل اعتماد و 
استناد نيست. 

استصحاب در اين فرض جككونه دليلى است و جاعل آن كيست و جرا؟ 

دليلى تنزيلى و جعلى است و جاعل آن نيز شارع استء جرا كه فرموده: متيقّن سابق را همجون سابق باقى بدار و به شكك لاحق اعتنا 
نكن. 

آيا بقاء يقين سابق و عدم اعتناء به شكك لاحق در اختيار عبد است؟ 


خير يعنى: يقين و شكك از حالات غير اختيارى است و به مجرد دستور شارع به اينكه يقين را باقى بدار ويا به شكت اعتنا نكن. در 
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اختيار عبد نيست كه بتواند اين امر به بقاء و يا عدم اعتناء را به حسب واقع امتثال كرده و يقين زائل شده را باقى بدارد و به شكك 
حاصل شده اعتنا نكند. 

يس مراد شارع از امر به استصحاب را از كجا بفهميم؟ 

از آنجا كه شارع حكيم است و اوامر و نواهى صادر از او بر مبناى حكمت و ميزان صحيح است و لذا از باب دلالت اقتضاء 
مى كوييم مراد شارع حكيم اين است كه: آثار متيقن سابق را جارى بدان و مثل سابق به آن آثار عمل كن. 

جرا بايد ملتزم شويم كه مراد شارع از حكم به ترئّب آثار» آثار شرعتيه مجعوله متيقن و يا به عبارت ديكر مستصحب مى باشد؟ 
جونكه هر حاكم و جاعلى» صرفا مى تواند در حيطه تصرّفات و قلمرو حكومت خود. حكم و تصرف نمايد فى المثل: اكر شما در 
حيات دوستتان زيد شكك داشتيد و شارع فرمود: اكنون نيز او را حىّ بدان» 
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معنايش اين است كه: صرفا ترتّب آثار شرعيّه بر حيات (از قبيل حرمت تصرّف در مال و عدم جواز نكاح همسرش و ...) مىباشد و 
نه آثار عقليِهِ و عاديّهاى كه در قلمرو حكومت شارع با مناط شارعيتش نمى باشد. 


مستصحب ما در اينجا و يا به عبارت ديكر متيقّن در حال صغر و جنون جيست؟ 

يكى از سه امر ذيل است: 

-١‏ برائت ذمّه از تكليف, كه در دوران صغر و جنون بوده اكنون استصحاب كنيم. يعنى: مستصحب و يا متيّن ما يكك امر وجودى 
است. 


- عدم منع از فعل استء كه در حال صغر و جنون بوده و اكنون آن را استصحاب كنيم يعنى: 

مستصحب ويا ميقن مايكك امر عدمى و غلك است: 

“!- عدم استحقاق عقاب بر فعلى كه در حال صغر و جنون بوده و اكنون آن را استصحاب كنيم يعنى: 

مستصحب ما يكك امر عدمى و معلول است. جرا كه منع علّت و استحقاق عقاب معلول است. 

بكاراي انتضيحات براقت مشابقن ابن اث كه دن زمان شكف يكن ازايق سنة اميا استصحاب اثناث مى قود نه عبارث ذيكر 
مستصحب ما يكى از اين امور سه كانه است. حال شيخ مدّعى است كه استصحاب هيج يكك از اين امور سه كانه كار كشا نمى باشد. 
دليل شيخ براين مدّعى جيست؟ 

اين است كه: مطلوب اصوليين در يرابر اخبارىها: 

-١‏ اثبات قطع به عدم ترتّب عقاب بر فعل است. 

؟- ويا امرى است كه مستلزم اين قطع به عدم العقاب در خارج است. از قبيل اثبات اذن و ترخيص شرعى با استصحابء كه 
لازمهاش قطع به عدم عقاب است. 

جرا مطلوب ما قطع به عدم عقاب است؟ 

زيرا اكر بعد از استصحاب هم احتمال عقوبت باقى باشد» سيس استصحاب كافى نخواهد بود بلكه قانون دفع العقاب المحتمل 
مى كويد: بايد احتمال را دفع كنى. 

لذا نياز به انضمام قانون قبح عقاب هم يبدا مىشود كه البنّه با وجود قانون قبح عقاب ديكر نيازى به استصحاب نيست و قانون مزبور 
براى اثبات عدم العقاب كافى است. 

آيا آن دو اثرى كه مطلوب است بر مستصحبات سه كانه بار مىشود يا نه؟ 


خير جنانكه قبلا ذكر شده هيج يكك بر مستصحب است سه كانه مترتّب نمى شوند. 
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جرا اصل اول يعنى عدم العقاب بر مستحب ما بار نمى شود؟ 

جونء عدم العقاب اثر شرعى نيست تا كه شارع بككويد: با استصحاب آن اثر بار مى شودء بلكه اثر عقلى 
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است همانطور كه وجود العقاب هم عقلى و به حكم عقل است. 

يس بيان شارع در اين موارد جه مىشود؟ 

اكر باشد ارشادى است. 

جرا اثر دوم يعنى: اذن و ترخيص بر مستصحبات سه كانه بار نمى شود؟ 

زيرا اكر مراد از (اذن و ترخيص»» اذن و ترخيص عقلى باشدء كه جون عقلى است بر استصحاب بار نمىشود و اكر مراد از آنء اذن 
و ترخيص شرعى باشد باز از مقارنات اتفاقيه مستصحب يادشده (يعنى: 

عدم عقاب بر فعل) است و نه از لوازم شرعته آنها. 

به جه دليل مى كوييد: اذن مزبور مقارن با مستصحب مزبور (يعنى: عدم عقاب بر فعل) است؟ 

زيرا: 

-١‏ علم اجمالى حكم م ىكند كه فعل مكلّف محكوم به يكى از احكام خمسه تكليفيه است. 

"- با استصحاب ثابت مى كنيم كه در زمان لاحق كه زمان شكك است عذابى بر فعل مترتّب نيست. 

بس قطع حاصل مى شود كه مكلف مرخص و مأذون در فعل است. جنانجه با استصحاب عدم ليل؛ وجود نهار اثبات مىشودء لكن 
اين اثبات نه از اين باب است كه نهار از آثار عدم ليل استء بلكه نهار از مقارنات وجودى ليل است. 

آيا به نظر شما استصحاب مى تواند مثبت مقارنات مستصحب باشد؟ 

خيره أدله قافية برخ يرا اقادء اقنات شين امور وافن توذة ودر آيندة ايع امر اقات كتراهد شل. 

جرا ميان آن مستصحبات با اذن و ترخيص شرعى عقلا و شرعا تلازمى وجود ندارد؟ 

زيرا ممكن است هيج حكمى در واقع براى فعل واقعه وجود نداشته باشدء همانطور كه در دوران قبل از بلوغ هم وجود نداشته» يس 
تلا.زمى در كار نيست و لذا ترتّبى هم در ميان نيست منتهى از خارج علم اجمالى داريم كه: ما من واقعة الَّا و لها حكم من الاحكام 
الخمسة. 

يس جواز ارتكاب را در ما نحن فيه جكونه بدست مى آوريد؟ 

با انضمام همين مقدمه خارجيه جواز را نتيجه مى كيريم و نه با استصحاب. 

حصول ترتّب مذكور را با يكك تمثيل و تنظير روشن كنيد؟ 

نظير جنين ترتّبى (احد الضدين است به وسيله اجراء اصالة العدم در ضدّ ديكر) فى المثل: 

-١‏ شكك دارم كه فلان جسم اسود است و يا ابيض. 

؟- با جريان اصل اصالةُ العدم الأبِيضي ثابت مىكنيم اسوديت راء آنهم به صورت اتفاقى نه تلازمى جرا كه شايد اين جسم ابلغ و 
يا احمر باشد» لكن جون علم اجمالى به يكى از آن دو داريم نفى 
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يكى مستلزم اثبات ديكرى است. 

*- اذن از مقارنات اتفاقيه است در نتيجه اذن بر مستصحب ما مترتّب نمىشود. حتّى از نظر قائلين به اصل مثبت. 

حاصل مطلب در (و من هنا تبيين ان استدلال بعض .... الخ) جيست؟ 
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اين است كه: در توضيحات مقدمه در اين مقام روشن مىشود كه: صاحب فصول و كسانى كه استصحاب را از باب تعبد به اخبار 
حيجت دانسته و آن رااز اصول عمليه به حساب آورده و نه امارات و همجون شيخ مدركك آن را اخبار (لا تنقض) مىدانند و علاوه 
براينكه اصل مثبت را قبول ندارند» صرفا آثار مجعوله شرعيّه مستصحب را با آن ثابت مىنمايند. اكر در اينجا به استصحاب برائت 
تمشكك نمايند اين تمسشكك خالى از اشكال نيست. 

وجه اين اشكال جيست؟ 

اين است كه: 

طبق مبناى خود صاحب فصول و حضرات اصوليين و ما بايد استصحاب اثر شرعى داشته باشد كه در ما نحن فيه لازمه شرعى ندارد. 
به عبارت ديكر جنانجه شرح آن كذشت: استصحاب برائت ذمّه از تكليف صلاحيت اثبات قطع به عدم عقاب را ندارد. 

مقدّمةُ بفرماييد براى استصحاب در اين مقام جند مبنى وجود دارد؟ 

جهار مبنى و آن اين است كه استصحاب: 

-١‏ از باب اصول عمليه حجت باشد» اصل مثبت را نيز باطل بشماريم» كه اين قول حقّ است. 

"- از باب اصول عمليه حيّجت باشدء؛ اصل مثبت هم حبّجت باشدء لكن تنها نسبت به ملازمات عقليه و شرعيه و عاديه و نه مقارنات 
اتفاقيه. 

"- از باب اصول عمليه حتجت باشد» اصل مثبت را هم حجت بدانيم» حتّى نسبت به مقارنات اتفاقته. 

*- از باب ظَنّ به بقاء و به حكم عقل آن را حجت بدانيم» تا بتواند جميع الآثار العقلية و الشرعتّةُ و الملازمات و المقارنات را اثبات 
نمايد. 

حاصل كلام در اين مقدّمه جيست؟ 

-١‏ استدلال به استصحاب بر مبناى سوم و جهارم صحيح است,ء اما مبنى باطل است كه خواهد آمد. 

؟- استدلال به استصحاب بر مبناى اول و دوم فاسد استء اكرجه مبنى صحيح باشد. 

بس ما قصد لم يقعء و ما وقع لم يقصد. 
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مقدّمة بفرماييد از شروط جريان استصحاب جيست؟ 

يكى از شروط جريان استصحابء علم به بقاء موضوع است. 

يعنى: همان موضوعى كه در زمان يقين وجود داشت در زمان شكك هم همان موضوع باشد اكرجه ما به جهتى از جهات (كه در 
بحث استصحاب خواهد آمد) ما شكك در بقاء حكم آن داريم. يس: اكر در جايى موضوع عوض و يا متبدّل شود» استصحاب در 
آنجا جارى نمى شود. 

با توجه به مقدّمات فوق حاصل مطلب در (نعم من قال باعتباره من باب الظن ... الخ) جيست؟ 

اين است كه: دو كروه در اين مقام مى توانند به استصحاب برائت استدلال نمايند: 

-١‏ كسانى كه استصحاب را به مناط ظنّ و عقل معتبر مىدانند و نه از باب اخبارء جرا كه بر اساس اين مبنا: 

- از ظن به مستصحبء ظَنٌّ به تمام لوازم آن (اعم از لوازم مجعوله شرعيّه و يا غير آن) يبدا مى شود. 

- ظَنٌ به تمام لوازم حاصل شده قهرا با اجراء استصحاب آنجه از مستصحب منفكك نباشد اثبات مى كردد اما وجه اين اثبات اين 
است كه: 


طبق رأى مذكور استصحاب به اعتبار كاشفئتش از واقع و طريقيتش جهت وصول به آن در زمره امارات داخل شده؛ در نتيجه اثبات 
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لوازم غير شرعى آن بدون مانع است جرا كه مثبتات امارات (يعنى: لوازم غير شرعى آنها»» قابل اثباتاند. 

لذا به وسيله اصول لفظيّه مثل اصالة عدم التخصيص يا اصالةٌ عدم التقييد و امثالهما به خاطر اينكه (اين اصول لفظيه) از امارات به 
حساب مىآ يند» مى توان آثار غير شرعى را اثبات كرد. 

لا- كساتئى كه استصحاب راز باب تعك به اخبار حت مىذانتد و لكن اصل مقيث را ثير حتحث مىدانتد به عبارث ديكر هى كويئد: 
با اصول عمليه نيز همجون استصحاب مى توان آثار غير شرعيه را ثابت نمود. 

با توجه به مقدّماتى كه كذشت مناقشه شيخ به استدلال اين دو كروه جيست؟ 

اين است كه: در ما نحن فيه موضوع تغيير كرده لذا قابل استصحاب نمى باشد زيرا موضوع برائت ذمه: 

- قبل از دوران بلوغ عبارت بود از انسان صغيرى كه قابليّت تكليف را ندارد و حال آنكه موضوع مشكوك الحكم بعد از دوران 
بلوغ» انسان كبيرى است كه قابليت تكليف را دارد. 

در نتيجه: كشاندن حكم موضوع اول به موضوع دوم به قياس شبيهتر است تا به استصحاب به عبارت ديكر: موضوع قضيه متيقنه بايد 
با موضوع قضيه لاحقه متحد باشد و حال آنكه اين شرط در مورد استصحاب مورد كلام وجود ندارد. 
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زيرا موضوع برائت در زمان سابق طفل غير بالغ و يا مجنون بوده ولى در زمان شكك. طفل بالغ شده و مجنون بهبود يافته و به عاقل 
مبدّل كرديده است. در نتيجه: هريكك از دو موضوع فوق جدا و مستقل از يكديكرند و شرط وحدت موضوع موجود نيست. يس 
اينجا جاى جريان استصحاب نيست. 

مراد شيخ از (فتأمّل) جيست؟ 

شايد اين باشد كه در باب استصحابء بقاء موضوع عرفى را لازم داريم» نه عقلى را بنابراين اشكال اخير شيخ در بالا قابل جواب 
استء اكرجه اشكال اول به قوت نخود باقى است. 

مراد شما از موضوع عرفى و عقلى جيست؟ 

اين است كه: بله 

- با دقت عقلى در مسئله» موضوع عوض شده است جون از نظر عقل اكر كوجككترين قيد از قيود موضوع كم شود موضوع عوض 
ب حود 

- لكن از نظر عرف با كمى مسامحه موضوع باقى استء جرا كه عرف مى كويد: 

انسان ييش از بلوغ همان انسان بعد از بلوغ استء تنها حالتى از حالات او تغيير كرده يعنى از صغريّت به كبريّت تبديل شده والا 
ماهيّت موضوع عوض نكرديده است. 

يس: عرفا موضوع باقى است و ما در باب استصحاب به موضوع عرفى نيازمنديم و نه عقلى. 

جمع بندى مطالب و نظر نهايى شيخ در متن مذكور جيست؟ 

اين است كه: اصل برائت عند الاصولى و الاخبارى روشن تراز آن است كه نياز به استصحاب باشد» جه آنكه: 

اولان ما وحتى اخباريها نظرشان اين است كه: عند الشكك و فقدان بيان» اصل برائت جارى مىشودء لكن او مدّعى بيان است و ما 
منكر بيان. 

ثانيا: منكرين استصحاب مثل سيد مرتضى و صاحب معالم و .... اصل برائت را قبول دارند. يس برائت اعرف و اجلى از استصحاب 
است و با امر خفى نمى توان بر امر جلي استدلال نمود. 

بنابراين اكر مستدل به جاى تمشكك به استصحاب برائت به نفس برائت استدلال م ىكردء استدلالش از نظر مجتهدين كه قائل به 
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برائتاند واز نظر اخباريها كه منكر آناند» خيلى استوارتر بود. 
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مقن ةومنياة أن الاحباط غير حش وحوبةواقيةة أن تعشره لبس إلامخ عحيةة كد #موارده فين معترفك لأن فعربيا عند الأخباركية 
موارد فقد النضّ على الحرمة و تعارض النصوص من غير مرح منصوص. و هى ليست بحيث يفضى الاحتياط فيها إلى الحرج؛ و 
عند المجتهدين موارد فقد الظنون الخاصّةٌ. و هى عند الأكثر ليست بحيث تؤدّى الاقتصار عليها و العمل فيها عداها على الاحتياط إلى 
الحرج. و لو فرض لبعضهم قلَهُ الظنون الخاصّة فلا بد من العمل بالظنّ الغير المنصوص على حبجيته حذرا عن لزوم محذور الحرج. و 
ينضح ذلكك بما ذكروه فى دليل الانسداد الذى أقاموه على وجوب التعدّى عن الظنون المخصوصة المنصوصة فراجع. 

و منها: أن الاحتياط قد يتعذّرء كما لو دار الأمر بين الوجوب و الحرمة. و فيه: ما لا يخفى, و لم أر ذكره إِلّا فى كلام شاد لا يعبأ به. 
ترجمه: -١‏ واز جمله وجوهى كه جهت اثبات برائت به آن استدلال كردهاند اين است كه: احتياط به لحاظ عسر و مشكلى كه دارد 
وجوبش منفى است. اشكالى كه در اين (وجه) وجود دارد اين است كه: تعر و مشقّت احتياط به ملاحظه كثرت مواردش است و 
اين كثرت موارد در ما نحن فيه (و مورد بحث»» ممنوع و غير قابل قبول استء زيرا مجراى موارد احتياط: 

-١‏ عند الاصوليين و الاخباريين» تنها موارد فقدان نص بر حرمت و نيز تعارض نصوص آنهم بدون وجود مرجح است و اين موارد 
به حدى نيست كه (قائل شدن) به وجوب احتياط (در آنها) منجر به عسر و حرج شود. 

؟- واز نظر مجتهدين صرفا آنجايى است كه ظنون خاصّه (در آن) مفقود است. و اين موارد عند الاكثر به اندازهاى نيست كه اكر 
(در خصوص وجود ظنون) به آنها اكتفاء شود و در غير آنها به احتياط قائل شده (و آن را واجب بدانيم)» منجرٌ به عسر و حرج شود. 
وأكر قلغيو كم ظنون خاضة براى مر ال مسعيادين در انكر كراقدشود ابدتحرق كد اكهام به انها واشعاط درغير اق هوارة: 
موجب كثرت مجارى احتياط شود)» يس: بايد جهت دفع محذور حرج. در غير موارد ظنون خاصًه. به ظنون غير منصوصه عمل كرد 
جنانجه از دليلى كه حضرات در باب انسداد آورده و تقريرى كه در اين مقام نمودهاند و در طى آن اثبات كردهاند كه از ظنون 


مخصوصه مى توان تعدّى كرد و به مطلق ظنّ عمل نمود» معناى مزبور آشكار مىشود.[ 6١‏ 
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از جمله وجوهى كه در اثبات برائت بدان تمسّكك شده اين است كه: اشكال اين وجه مخفى و ينهان نيست و اين وجه را نديدم مكر 
در كلامى شاد كه به آن اعتنابى نيست. 


تشريح المسائل 


مراد از عبارت (ان الاحتياط عسر منفى وجوبه ...) جيست؟ 

اين است كه: 

احتياط كردن در موارد شبهه بدويّه عسر و حرج دارد. (صغرى) 

عمل عسر و حرجدار در اسلام واجب نيست. (كبرى) 

بس: أحقياط كرون والح نيسك. (تنبجه) 

والةاوسى اواك كرون وانعر فقوي لوي ما كه انشواكل انك ا#أدك سن لاتوت 


دليلشان بر كبراى مزبور جيست؟ 
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نص قرآنى است كه مىفرمايد: ما جعل عليكم فى الدّين من حرج. 

حاصل جوابى كه جناب شيخ از استدلال مذ كور مىدهد جيست؟ 

اين است كه: عسر و حرجى كه بر احتياط مترتب مىشود صرفا در جايى است كه موارد آن به قدرى زياد باشد كه وجوب آن 
دكلات, ١‏ طن مضي مثا 1 

اما اينكه مطلق احتياط و لو در موارد قليل به دنبالش عسر و وجوب آن موجب حرج باشد امرى قابل انكار است و ما نحن فيه نيز از 
همين قبيل بوده واز قول به وجوب احتياط هيج كونه عسر و حرجى لازم نمىآيد. زيرا مواردى را كه اخباريّين قائل به وجوب 
احتياطاند و در مقابل مجتهدين آن موارد را مجارى برائت مىدانند تنها در دو مورد است: 

-١‏ مواردى كه نص بر حرمت وجود نداشته باشد. 

"- آنجايى كه ميان نصوص تعارض بوده و مرججحى هم بر ترجيح هيج يكك در دست نباشد. 

حال اكر در اين موارد مجتهدين هم مثل اخباريها قائل به وجوب احتياط شوند» عسرى لازم نمىآ يد جونكه اندازه و حدّ آنها به 
آن مقدار كه موجب عسر و حرج شود, نمى باشد. 

عبارة اخراى ياسخ شيخ با ذكر مثال جككونه است؟ 

در حقيقت شيخ از آنها مى يرسد منظورتان از اينكه مى كوييد: وجوب احتياط عسر و حرج دارد جيست؟ 

-١‏ اككر مرادتان اين است كه فى المثل: از فلا-ن مشتبه مشخص همجون استعمال دخانيات دشوار استء كه اين قضيه بالوجدان 
نادرست و باطل است» جرا؟ 

زيرا كثيرى از افراد تا آخر عمر لب به توتون نككذاشت و هيج كونه مشكلى هم ندارند. 

-١‏ اككر مرادتان اين است كه: موارد شبهه در اسلام زياد است و جنانجه بخواهيم در تمام موارد شبهات تحريميّه احتياط كنيم عسر و 
حرج دارد بازاين سخن باطلى است. 
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دليل شيخ بر بطلان مطلب دوم جيست؟ 

اين است كه: 

-١‏ بر مبناى اخباريون كه ضعيف و قوى اخبار را حيّجت مىدانند» حكم اكثر قريب به اتفاق (تقريبا 40/.) موضوعات توسط روايات 
روشن كشته و موارد شبهه نزد آنان منحصر به موارد فقدان نصّء اجمال نصٌّ و يا تعارض نض ين است آنهم در صورتى كه قابل 
جمع نباشند كه جنين مواردى نادر بوده و احتياط در آنها عسر و حرج به دنبال ندارد تا اينكه منتفى شود. 

"- بر مبناى مشهور اصوليين نيز كه باب العلم را مسدود و باب العلمى را مفتوح مىدانند آنقدر ظنون خاضّه وجود دارد كه نسبت 
به معظم احكام كافى و در آن موارد به ظن خاصٌ عمل مىشود و لذا موارد شبهه آنقدر كم است كه احتياط در اين موارد عسرى 
به دنبال ندارد. 

*- و بر مبناى انسداديون؛ آنقدر ظنون خاصّه وجود ندارد و ما نيازمند حجتت مطلق ظنون هستيم حال از هر طريقى كه حاصل شود 
به جز ظنون باطله مثل قياس» و لذا معظم احكام را از طريق ظنون تحصيل نموده و به آن عمل مى كنيم در نتيجه: موارد شبهه نادر و 
احتياط در آنها مشكل ساز نيست. 

يس: بر هر مبنايى كه بررسى شود وجه دوم باطل است. 

اكر اشكال شود كه مجتهدين از نظر تحصيل ظنون و عدم آن متفاوتاند جرا كه: 

-١‏ بعضى به واسطه تسلّط بر منابع و مأخذ و تفص وافى به ظنون خاصّه بسيارى آكاهى به دست آورده و مطلع شدهاند كه ما 
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عداى آن موارد خاصّه به ملاحظه قلتشان به حدى نيستند كه وجوب احتياط در آنها عسر و حرجى را به دنبال داشته باشد. 

-١‏ برخى ديكر به دلايل مختلف اطلاع و آكاهيشان بر ظنون خاصه كم است تا آنجا كه اكر بخواهند به وجوب احتياط در غير اين 
ظنون خاصّه قائل شوند» دجار عسر و حرج مى شوند. 

در نتيجه: اين كروه از مجتهدين مى توانند به برائت عمل كرده و وجوب احتياط را نفى كنند» جه ياسخ مىدهيد؟ 

شيخ در فرض مزبور هم باز ياسخ مىدهد كه اين كروه نيز حقّ رجوع به برائت را نداشته و وجه مزبور مفيد جواز عمل به برائت 
نمى باشد جرا كه اين دسته از مجتهدين در موارد ظنون خاصّه بايد به اين ظنون عمل كنند و در غير موارد ظنون خاصّه بايد به مطلق 
ظَنّ عمل نمايند. همان ظَنّى كه از باب دليل انسداد حيجت است. 

حاصل مطلب در (ان الاحتياط قد يتعذّر ... الخ) جيست؟ 

تمشكك به وجه سوم از وجوه غير ناهضه است مبنى بر اينكه اكر احتياط را واجب بدانيم» در برخى 
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موارد احتياط مشكل و محال است مثل دوران بين المحذورين كه احتمال وجوب و تحريم داده مىشود و احتياط هم ممكن 
نمى باشد» جرا كه: 

اكر انجام دهيم با احتمال وجوب موافقت كرده و با احتمال حرمت مخالفت نمودهايم اككر تركك كنيم با احتمال وجوب مخالفت 
كرده وبا احتمال حرمت موافقت نمودهايم و لذا احتياط واجب نيست. 

ياسخ شيخ به وجه مذكور جيست؟ 

مى كويد بطلان اين سخن آشكار و غير قابل اعتنا است جرا كه: 

-١‏ ما نحن فيه در باب شبهات تحريميه است. يعنى: در مواردى است كه يكك طرف شبهه احتمال حرمت است و طرف ديككر احتمال 
قروسون ال سار اشعبالات, 

"- در موارد عنوان شده از طرف شما احتياط ممكن نبوده و اخبارى و اصولى در اين موارد قائل به تخييرند. و لذا اين موضوع از 
بحث ما خارج است. 

حاصل و نتيجه اين مباحث اين شد كه از نظر اصوليين: (الاصل فى الشبهات التحريميّةٌ البراءة) 

(يايان ادله اصوليين در اثبات اصالةٌ البراءة) 
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متن: (ادلّه اخباريين براى اثبات وجوب احتياط در شبهات بدويّه تحريميه) 

احتج للقول الثانى- و هو وجوب الكفّ عما يحتمل الحرمة- بالأدلّة الثلاثة 

فمن الكتاب طائفتان: إحداهما: ما دل على النهى عن القول بغير علم؛ فانْ الحكم بترخيص الشارع لمحتمل الحرمة قول عليه بغير علم 
وافتراء» حيث انّه لم يؤذن فيه. و لا يرد ذلكك على أهل الاحتياط؛ لانهم لا يحكمون بالحرمة؛ و إِنْما يتركون لاحتمال الحرمة. و هذا 
بخلاف الارتكاب. فانّه لا يكون إِنَا بعد الحكم بالرخصة و العمل على الاباحة. 

و الا-خرى: ما دل بظاهره على لزوم الاحتياط و الاتقاء و التورّع؛ مثل ما ذكره الشهيد» رحمه الله فى الذكرى فى خاتمة قضاء 
القوافت[65] للدلال غلى مشروعية الاحتياط فى قضاء ما فعلت من الضلوات المحتملة للفساد. و هى قوله تعالى: دَاتَقُوا الله عي ثقاته و 
جاهِدُوا فِى اللَِّ حقَّ جهادو)[81]. 

أقول: .و تحوهما فى الدلالة على وجوب الاحتباط: فَاتقُوا الله ما اسْتَطعتع [87] 

واقوله تعالى: ول تلقو ل 9 التَهْلكدٌ[ ؟8]. و قوله تعالى: «قَإِنْ تَنارَعْتُمْ فى شَيْءٍ فَرُدُوهُ إِلَى الله وَ الَسُولٍ)[88]. 
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و الجواب: أمّا عن الآيات الناهية عن القول بغير علم- مضافا إلى النقض بشبهة الوجوب و الشبهة فى الموضوع- فبأنٌ فعل الشىء 
المشتبه حكمه. انّكالا على قبح العقاب من غير بيان المتفق عليه بين المجتهدين و الأخباريين» ليس من ذلكك. 

و أمَا عتما عدا آية التهلكة» فيمنع منافاة الارتكاب للتقوى و المجاهدة» مع أن غايتها الدلالهٌ على الرجحان على ما استشهد به الشهيد 
رحمه الله. 

و أمَا عن آيهُ التهلكة, فبأنَ الهلاكك بمعنى العقاب معلوم العدم» و بمعنى غيره يكون الشبهة موضوعيَة لا يجب فيها الاجتناب بالاتفاق. 
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نر جمه: 
استدلال اخباريها بر وجوب احتياط در مسئله اوّل 


براى قول دوم: كه همان لزوم كف از محتمل التحريم و وجوب احتياط در آن استء به ادلّه سهكانه. 

يس از قرآن كريم به دو طائفه از آيات استدلال شده است: 

-١‏ آياتى كه مضمونشان دلاللت بر نهى و زجراز قول به غير علم استء جه آنكه حكم به ترخيص شارع واذن اودر محتمل 
التحريم» قولى است كه علم به آن نبوده و بهتانى است (بر شارع مقدّس)» جه آنكه اجازهاى در آن (ترخيص) داده نشده است. 

البته اين ايراد (يعنى: محذور قول بدون علم) بر اهل احتياط (يعنى اخباريها) وارد نشده زيرا كه ايشان حكم به حرمت نمى كنند (تا 
فتواى بدون دليل داده باشند)»؛ بلكه مشتبه را صرفا به خاطر احتمال حرمت ترك مى نمايند. و اين (تركك به خاطر احتمال حرمت) 
غير از ارتكاب (و فتواى به جواز دادن است)» زيرا ارتكاب بعد از (صدور) حكم به رخصت و عمل نمودن بر اساس اباحه است. 

"- آياتى كه ظاهرشان بر لزوم احتياط و وجوب اتّقاء و تورّع دلالت دارد مثل آنجه (آياتى كه) جناب شهيد در كتاب ذكرى مبحث 
خاتمه قضاء فوائت جهت مشروعّت احتياط نسبت به نمازهاى قضايى كه احتمالا اداء آنها را شخص فاسدا به جا آورده به آنها 
تمسّكك نموده است مثل اين سخن خداى تعالى كه: 

و من (شيخ) مى كويم: مثل دو آيه مذكور است در دلالت بر وجوب احتياط اين فرموده حق تعالى: 

«يس تقوى اختيار كنيد تا مقدارى كه در توان شما باشد) 

واين فرموده او جل و علا: «خود را به هلاكت نيندازيدا. 

واين فرموده حضرتش سبحانه و تعالى: ايس اككر در امرى با يكديكر اختلاف كرديد يس آن را به خدا و رسولش محول نماييد. 
باسخ شيخ 

از آيات دلال تكننده بر نهى از قول بدون علم: علاوه بر نقض به شبهه وجوبيه و موضوعيه در اين استدلال» مى توان كفت: 

انجام دادن امرى كه حكمش مشتبه است و در آن اعتماد كردن بر قاعده قبح عقاب بلابيان كه (قاعدهاى) اتّفاقى ميان مجتهدين و 
اخباريهاست از مصاديق قول بدون علم نيست. 

وامّا (ياسخ) اق آياث د وك غير اذ بدالا كلثوا بأتديكم إِلَى الولكف ابن ايت كذ اركاب (فغل 
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مشتبه الحكم) با تقوى و مجاهدت در راه خدا منافاتى ندارد و نهايت دلاللت آنها (آيات غير آيه ولا تلقوا) اين است كه طبق 
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مى باشد كه به اتّفاق اخبارىها احتياط در آن لازم نمى باشد. 


تشريح المسائل 


در ما نحن فيه بحث از جه مسثلهاى است؟ 

بررسى ادلّه اخباريين در باب شبهات تحريميه است. 

مدّعاى اخباريين جيست؟ 

اين است كه: 

در شبهات تحريميه احتياط واجب است و بايد از محتمل التحريم اجتناب كنيم كه جهت اثبات مدعايشان به كتاب» سنت و حكم 
عقل تمشكك نمودهاند. 

جرا در اثبات مدّعايشان به اجماع تمسكك نكردهاند؟ 

زيرا در اين مسئله اجماعى وجود ندارد و به عكس اختلافى است جرا كه اصوليين قائل به اصالهُ الاحتياط نيستند. 
مراد از عبارت (و هو وجوب الكفٌ عما يحتمل الحرمة بالادلهٌ الثلاثهُ) جيست؟ 

اين است كه: 

اخبارىها در مسئله اول يعنى شبهات تحريميه (كه دوران امر بين حرمت و غير وجوب است) و منشأ آن عدم نصّ معتبر استء قائل 
به احتياط و لزوم تركك شده كه در اثبات اين مدّعا به دلائل سه كانه مذكور متمسّكك شدهاند. 

آيات دالّه بر لزوم احتياط از نظر ايشان بر جند دستهاند؟ 

بر دو دسته: 

-١‏ آياتى كه مضمون آنها نهى از قول بدون علم و فتواى بدون دليل است. 

"- آياتى كه بر لزوم و وجوب احتياط دلالت دارند. 

آيات دسته اول مورد تمسّكك اخباريها را در ما نحن فيه معرفى كنيد؟ 

-١‏ آيه شريفه: قل آللَهُ أذنَ لَكم آم عَلَى الل تَفْيَدونَ. اول 

-١‏ آيه شريفه: لا تَقْفُ ما لئس لكك به عِلْمْ. (اسراء/ ع*) 

*- آيه شريفه: ما لَهُمْ بذلك مِنْ عِلْم إِنْ هُمْ إلا يَحْوْصُونَ. (زخرف/ 07١‏ 

3 الستريقة وها ليه بون عل ل كرة را الطن, ه01 

ف- آيه شريقه؛ | تم لُوقٌ عَلَى الله ما لا كعلقرن»: 

كيفيت استدلالشان به آيه اخير حككونه است؟ 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج8: ص: 7٠١‏ 

-١‏ آيه شريفه در مقام سرزنش كسانى است كه بدون علم جيزى را به خدا نسبت مىدهند. فىالمثل: 

مى كويند خدا فلان امر را مباح نموده و حال آنكه اككر واجب و يا حرام كرده باشد او نمىداند. 

-١‏ مذمت در آيه دليل بر حرمت اين قول بدون علم است. 


يس قول بدون علم حرام است. 
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حال تطبيق نتيجه مزبور بر ما نحن فيه اين است كه: 

-١‏ اصوليين در شبهات بدويه مىكويند الاصل البراءة» كه همان اباحه ظاهريه است. 

؟- قول به اباحه ظاهريه قول بدون علم استء جون بيانى از شارع بر اباحه نرسيده. 

*- قول بدون علم حرام است. 

يس: حكم به اباحه ظاهريه از جانب اصوليين حرام است. 

اكر اشكال شود كه همانطور كه قول اصوليبن به اباحه ظاهريه قول به غير علم و افتراء به خداوند استء قول شما اخباريين نيز به 
حرمت ظاهريه؛ قول بدون علم است يس بر اساس آيات مزبور قول اخباريين نيز باطل است جه ياسخ مى دهد؟ 

مى كويد: اين تفاوت ميان ما و اصوليين وجود دارد كه: 

-١‏ اصوليين بدون علم و دليلء فتوى به اباحه ظاهريّه داده و اعتمادا به آن» محتمل التحريم را مرتكب مى شوند كه بلاشكك عنوان 
قول بدون علم برآن صادق است. 

-١‏ ما فتوا به وجوب احتياط نمىدهيم؛ بلكه در مقام عمل صرفا ملتزم به تركك شده و آن را انجام نمى دهيم. 


در نتيجه: اين قول راء قول بدون علم و دليل نمى كويند تا مشمول آيات مزبور شود. 
به عبارت ديكر: 


-١‏ اصوليين كه قائل به برائت هستندء بايد اوّل حكم به اباحه كنند تا ارتكاب بلامانع باشد. جونكه ارتكاب الحرام جايز نيستء كه 
اين مصداق قول به غير علم است. 

1- اخباريين كه قائل به احتياط هستند» جهت ترككء نيازى به حكم حرمت ندارند. جونكه مباح هم قابل تركك استء لذا كافى است 
به خاطر احتمال حرمت» مشتبه را تركك كنند. يس: اين فعل است كه نيازمند حكم و فتواى به حليّت است و اين تشريع استء لكن 
تركك محتاج به حكم به حرمت نيست و به مجرد احتمال هم مى ايد و اين احتياط است. 

در نتيجه: اين احتياط است كه مطلوب است و نه تشريع كه صددرصد مبغوض است. 

آيات دسته دوم كه مورد استدلال اخباريها در وجوب احتياط واقع شدهاند جه آياتى هستند؟ 

آياتى هستند كه ظهور در وجوب احتياط و لزوم تقوى و ورع دارند از جمله: 
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ادَانْقُوا الله خق ثقائه و لا تَمُوثن إلا و أ تشلقوة. (آل عمران/7١1)‏ 

؟- و جاهِدُوا فى اللَّهِ حقَّ جهاده. (حج/ 0/8 

كَانّهُوا الله مَا استَطعتم. 

*- ولا تُلْقُوا بأيدِيكع إِلَى اهلك 

ه- فَِنْ تَنارَعْتُمْ فى شَئْءٍ قَرُدُوه إِلَى اللّهِ وَ السول. 

مضمون و محتواى هريكك از آيات شريفه مذكور جيست؟ 

در آيه اول: 

-١‏ امر شده به نهايت درجه تقوى. 

-١‏ نهايت درجه تقوى اجتناب از محرمات مسلّمه و محتمل التحريم است. 


*- امر ظهور در وجوب دارد عقلا 
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يس: اجتناب از محتم ل التحريمها نيز عقلا واجب است و هذا معنى اصالة الاحتياط. 

در آيه دوم: 

-١‏ امر شده به نهايت مجاهدت در راه خدا و امر ظهور در وجوب دارد. 

"- بلاشكك نهايت مجاهدت در راه خدا اجتناب از مشتبهات و محتمل التحريم هاست. 

يس: اجتناب از مشتبهات واجب است و هذا معنى اصالة الاحتياط. 

در آيه سوم: 

-١‏ امر شده به تقواى الهى در هر موردى كه قدرت بر تقواى الهى داريد. 

-١‏ بلاشكك ما نسبت به امور مشتبه قدرت داريم. 

يس: تقوى و خوددارى نسبت به امور مشتبه (محتمل التحريم) واجب است,. و هذا معنى اصالة الاحتياط. 

در آيه جهارم: 

-١‏ نهى شده از اينكه انسان با دست خود. خود را در هلاكت بيفكند. 

"- بلاشكك در ارتكاب شبهه هلاكت است جه آنكه شايد حرام واقعى باشد. 

يس: خوددارى از ارتكاب شبهات واجب است و هذا معنى اصالةٌ الاحتياط. 

در آيه ينجم: 

١-اكر‏ در حكم مسئله مردّد شديد و شكك كرديد آن را به خدا و رسول محوّل كنيد. 

"- مفهوم آن اين است كه در امورى كه مشتبه است و مردّد مىشويد از ييبش خود حكم نكنيد. 

ينو ترقفك دو يران انزو عر كد روه كرقة آه الى اللمو إلى الزسول واجي اشت ويهذا مق اخيالة الاسباط: 
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نظر شيخ بيرامون استدلال اخباريها به آيات مزبور جيست؟ 

يكك اشكال مشتركك الورد به هر دو طائفه از آيات دارند و آن اين است كه: 

شما خود مى كوييد ظواهر قرآن در حقٌّ ما حبجت نيستند و ما مقصود بالافهام نيستيم فلذا حق نداريم مستقيما به اين ظواهر تمتركك 
كنيم» يس جككونه به اين آيات استدلال مى كنيد. 

اكر اخبارى ياسخ دهد ما به نصوص استدلال مى كنيم جه؟ 

شيخ مى كويد: آيات مورد تمسشكك نوعا از ظواهرند و نه نصوص. 

اككر اخباريها بكويند ما مستقلا به اين آيات عمل نمى كنيم؛ بلكه به ضميمه تفسير اهل بيت عليهم السّلام عمل م ىكنيم جه؟ 
شيخ مى كويد: يس اين استدلال به آيات نيستء بلكه به روايات است. 

مقدمة بفرماييد نظر شيخ در اطلاق اين آيات شريفه نسبت به شبهات جيست؟ 

اين است كه: آيات مذكور مطلق بوده و فرقى ميان شبهات حكميّه و موضوعيّه و همجنين تحريميّه و وجوبيه نكذاشته ودر تمام 
موارد مى كويد: قول به غير علم ممنوع است. 

ياسخ شيخ از خصوص آيات دسته اول يعنى آيات دالّه بر نهى از قول به غير علم جيست؟ 

دوعواتب ازارى تاكن دكن ادسووان تلفي ادنووات سان 

جواب نقضى شيخ به اين آيات جيست؟ 

اين است كه: شما اخبارىها نيز در باب شبهات حكميّه و وجوبته و همجنين در شبهات موضوعتيه اعم از وجوبى و يا تحريمى برائتى 
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و حكم به اباحه ظاهريه مى كنيد و حال آنكه اين آيات اطلاق داشته و موارد مزبور را نيز در بر مى كيرند. 

حال اكر قول مجتهدين در اينجا قول به غير علم باشد و آيات مذكور شامل آنها بشود» قول اخباريها به برائت در دو مسئله مزبور نيز 
به غير علم است. 

لذا اكر قول و رأى اخباريها در اينجا قول به غير علم نيست» يس فتواى اصوليين به برائت در ما نحن فيه نيز قول به غير علم نيست و 
مشمول آيات مزبور واقع نمىشود. خلا-صه اينكه: هر جوابى كه اخباريها ازاين آيات در باب شبهات وجوبته موضوعيه داديد. 
اصوليين هم آن جواب را در باب شبهات تحريميه مى دهند. 

ياسخ حلى شيخ به اخبارىها در استدلال به آيات دسته اوّل جيست؟ 

-١‏ آيات شريفه قول به غير علم را محكوم مىسازد. 

1- اصولى كه حكم به برائت و اباحه ظاهريه مىكند قولش به غير علم نيستء جرا كه مستند به دليلى از ادله اربعه است اكر متكى 
بر دليل عقلى است (قاعده قبح عقاب بلابيان)» اخباريها نيز آن را قبول دارند. 

بس آن كبراى كلى (كه قول به غير علم ممنوع است) با ما نحن فيه منطبق نيست. 
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ياسخ از آيات دسته دوم جيست؟ 

آيات دسته دوم را نيز به دو دسته كرده و از هر دسته جوابى داده است. 

ياسخ شيخ از آيات دسته دوم غير از آيه (وَ لا تُلّقَوا) جيست؟ 

ازاين آيات نيز دو جواب داده است: 

-١‏ ارتكاب مشتبه الحكم و موضوعى كه حرمتش معلوم نيست با تقوى و مجاهدت نفس تنافى ندارد» و در جايى اين تهافت و تنافى 
صدق مى كند كه مكلف يكك حرام معلوم و بين را مرتكب شود و نه مشكوك الحرمة آنهم مستند به دليل شرعى و عقلى. 

-١‏ نهايت دلا-لتى كه اين كونه آيات دارند» رجحان احتياط استء جنانكه جناب شهيد نيز در كتاب ذكرى به همين منظور به اين 
آيات استدلال نموده است. 

"- اينكه به دنبال امر به تقوى و مجاهدت فرموده: حق تقاته و حق جهاده؛ خود قرينه است بر اينكه اين امر استحبابى باشد و نه 
وجوبى. جرا؟ 

زيرا اصل داشتن تقوى واجب است و لكن نهايت درجه تقوى كه از مراحل تكاملى انسان استء داراى رجحان است جونكه 
موجب كمال بيشتر و تقرب انسان به خداست و لكن از نظر فقهى نازلترين مرحله تقوى كفايت مى كند. 

يس: نهايت درجه تقوى بعنوان يك فضيلت مستحب است وو اين قرينه است بر عدم وجوب آن بنابراين استدلال به اين آيات به درد 
مدّعاى اخباريها نمى خورد. 

ياسخ شيخ از استدلال به آيه تهلكه جيست؟ 

-١‏ مراد از تهلكه جيزى است كه مقطوع الهلاكة است بالتفصيل و الاجمال و نه جيزى كه محتمل است. 

1- اكر مراد از تهلكك عقاب اخروى باشدء بايد كفت: 

هرجند ثبوتا اين احتمال قائم استء لكن اثباتا به حكم ادلّه اربعه مذكوره قطع و يقين به عدم اراده آن داريم و اكر مراد غير از 
عقوبت اخروى از ساير مضرّات دنيوى باشد مى كوييم: 

شبهه از اين حيث موضوعيه اسث و در آنجا اخباريى و اصولى بالاتفاق برائتى هستهد و ثه احتياطى. 
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متن: و من السنّهُ طوائف: 

إحداها: ما دل على حرمة القول و العمل بغير العلم[65]. 

وقد ظهر جوابها مما ذكر فى الآيات. 

و الثانية: ما دل على وجوب التوقف عند الشبهة و عدم العلم. 

وهى لا تحصى كثرة. 

و ظاهر التوقف المطلق السكون و عدم المضىّ» فيكون كناية عن عدم الحركة بارتكاب الفعل. 

وهو محصّل قوله عليه السّلام فى بعض تلكك الأخبار: «الوقوف عند الشبهات خير من الاقتحام فى الهلكات)[407]. 
فلا يرد على الاستدلال أن التوقف فى الحكم الواقعى مسلم عند كلا الفريقتين؛ و الإفتاء بالحكم الظاهرىٌ منعا أو ترخيصا مشتركك 
كذلك. و التوقف فى العمل لا معنى له. 

فتذكر بعض تلكف الأخبار تتناء 

منها: مقبولة عمر بن حنظلة عن أبى عبد الله عليه السّلام؛ و فيها بعد ذكر المرتجحات: 

«إذا كان كذلك فأرجه حتّى تلقى امامكك. فإنْ الوقوف عند الشبهات خير من الاقتحام فى الهلكات)[68]. 

و نحوها صحيحة جميل بن درّاج عن أبى عبد اللّه عليه السّلام و زاد فيها: 

(إذعلى كل عق حقيقة و على كل صوات ثوراء قماواقق كتاب الله تخذوه و ما خالق كتاب اللهقدغوه)[ .ا 
و فى روايات الزهرىٌ و السكوني و عبد الأعلى: 

«الوقوف عند الشبهة خير من الاقتحام فى الهلكة, و ترككك حديثا لم تروه خير من روايتكك حديثا لم تحصه)[ .]4١‏ 
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نر جمه: 
(تمشك به اخبار بر وجوب احتياط در مسثئله اول) 


واز اخبار به جند طائفه استدلال كردهاند: 

-١‏ اخبارى كه دلالت بر حرمت قول و عمل بدون علم دارند و ياسخ آنها از آنجه در ياسخ به آيات ذكر شد روشن مى شود. 

"- اخبارى كه دلالت بر وجوب توقف در شبهه و موردى كه علم وجود ندارد دارند واين طائفه از اخبار از نظر كثرت بى شمارند 
و ظاهر توف مطلق. سكون (از فتوى دادن در واقعه خاصًّى) است و اين عدم الحركة كنايه است از مرتكب نشدن فعلء واين 
مضمون حاصل فرموده امام عليه السّلام در برخى از همين اخبار كه فرموده: 

وقوف در شبهات از وارد شدن در هلكات بهتر و شايستهتر است. 

يس نمى توان به استدلال (مذكور) ايراد وارد كرد كه توقف در حكم واقعى از نظر هر دو كروه (مجتهد و اصولى) قطعى است و 
فتواى به حكم ظاهرى دادن (جه فتواى) به منع» و (جه فتواى) به ترخيص هم ميان هر دو كروه مشترك استء و توقف در مقام عمل 
هم كه بدون معناست. 


نقل برخى اخبار دالّه بر وجوب احتياط از نظر اخباريين 


يس (در اين مقام) برخى از اين اخبار را به جهت تيمّن ذكر مى نماييم: 
از جمله مقبوله عمر بن حنظله از امام صادق عليه السشلام است كه در آن يس از ذكر مربججحات فرموده: 


متن لا ترجمه و شرح كامل رسائل شيخ انصارى« به روش يرسش و ياسخ» مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 1.0017أع/اأ1ع13ات. الالالاللا صفحه ٠١1/9‏ از بساحرم 


وقتى امر جنين بود يس آن را به تأخير بينداز تا امام خود را ملاقات نمايى زيرا توقف در برابر شبهات بهتر است از وارد شدن در 
هلكات. 

و مثل اين حديث روايت صحيحه جميلة ابن درّاج است كه از امام صادق عليه السّ.لام نقل كرده و عبارت ذيل را بيشتر از روايت 
قبلى دارد: 

براى هر امر حقٌ و ثابتى؛ اصلى است و بر هر صواب و شىء راستىء نور و علا-متى است. يس آنجه با كتاب خدا موافق است اخذ 
نموده و آنجه مخالف با آن است تركش نمابيد. 

ودر روايت زهرى. سكونى و عبد الاعلى آمده است: 

توقف كردن در شبهه بهتر است از وارد شدن در هلاكت, و تركك كردن حديثى كه به سمع تو نرسيده بهتراز نقل روايات بى شمار. 


تشريح المسائل 


دؤمين دلبل آزادله اعمارية دوااقاك اصالة الاخعاط در بات شبهات تحر ييه تين ؟ 

جهار طائفه روايت از سنّت است. 

طائفه اول اين روايات جككونه رواياتى هستند؟ 

رواياتى هستند كه به نظر اخباريها مضمون و مدلول آنها مثل يارهاى از آيات بر حرمت قول و عمل بدون علم دلالت مى كند. 

و لذا مى كويند: اصولى كه فتواى به اباحه مىدهد و يا آنجا كه حكم به برائت كرده و مشتبه را مرتكب مى شود قول و عملش به 
غير علم است و مشمول آيات ناهيه مى شود. 

ياسخ شيخ به اين استدلالات حضرات جيست؟ 

همان ياسخى است كه از طائفه اول آيات ذكر نمود و آن اينكه علاوه بر جواب نقضى مى كويد: 

قول اصولى به اباحه و عمل آنها به برائت هيج يكك به غير علم نبوده؛ بلكه بر اساس ادلّه اربعه براى او علم حاصل شده است آنكاه 
فتوى و عملش به برائت بر مبناى علم است. در نتيجه: ما نحن فيه موضوعا و تخصّصا از اين روايات بيرون است. 

طائفه دوم اين روايات جكونه رواياتى هستند؟ 

اخبارى هستند كه بر وجوب توقف در شبهات دلالت داشته و در مورد عدم علم آن را لازم و واجب مىنمايند. 

حاصل عبارت (و ظاهر التوقف المطلق» السكون و عدم المضى ... الخ) جيست؟ 

معناى توقف است از نظر شيخ مبنى بر اينكه: توقف مطلق به معناى سكون است بدين معنا كه وقتى به امر مشتبه رسيديد حركت در 
جهت دادن فتوى و يا عمل بدان نكنيد. 

ولعي قن بحري 

اين است كه: بهتر است از افتادن در هلاكت و كرفتارى. 

كه ماصله از ام علت حست؟ 

اين است كه: در سكون بما هو سكون خيرى نيستء بلكه خير موجود در تركك امر مشتبه است. 

با توجه به مطالب فوق مراد از (فيكون كنايةٌ عن عدم الحركة ...) جيست؟ 

اين است كه: معناى حقيقى سكون مراد نيستء بلكه اين سكون كنايه است از اينكه به جانب ارتكاب فعل و عمل به مشتبه حركت 
و اقدام نكن و اين معناى توقف در عمل است آنككاه ذكر ملزوم نموده و اراده لازم كرده؛ و مراد اخباريها هم همين است. 
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جرا توقّف مطلق مطرح است؟ 

زيرا لفظ (وقوف) و كلمه (توقف) در لسان روايات اطلاق دارد يعنى مقتد نشده به اينكه مراد از توقف: 

- توقف در جه جيز است؟ آيا در فتوى دادن به حكم واقعى است و يا فتوى دادن به حكم ظاهرى است ويا در مقام عملى خارجى 


اسيك 

مراد از (فلا يرد على الاستدلال ان التوقف ... الخ) جيست؟ 

رذ اعدراقن فاضيل تراقى رتحمه اللددن الخبارييق اسك 

جناب نراقى در ياسخ به اين استدلال اخباريها جه مىفرمايد؟ 

مىفرمايد: كر مضمون و مدلول اخبار مذكور جنين باشد كه اينها مى كويند» ورودش بر ما و ايشان علىالسويّه استء جه آنكه هر 
دو كروه (مجتهد و اخبارى)» نسبت به حكم واقعى توقف دارند و اختلافشان صرفا در تكليف ظاهرى است كه: 

-١‏ اصوليين در مورد مشتبه التحريم به برائت و جواز فعل قائلاند. 

؟- اخباريها به وجوب تركك و لزوم احتياط قائلاند. 

هر دو دسته نيز براى اثبات مدّعاى خويش به ظواهرى تمسشكك كردهاند لذاء جككونه ممكن است قول اصوليين قول به غير علم باشدء 
واز اخباريها نباشد. 

براى من روشن نيست كه جرا اخبارى خودش را متوقف در حكم خوانده و مجتهد را مرتكب مىداند» و حال آنكه نسبت به حكم 
واقعى هر دو متوقف و در تكليف ظاهرى هر دو مرتكباند. 

ياسخ شيخ به جناب فاضل جيست؟ 

اين است كه: وقتى مراد از (توقّف) سكون و كنايه از عدم ارتكاب باشد ديكر اين ايراد متوجه اخبارىها نمىشود. جرا؟ زيرا ايشان 
به مفاد و مضمون حديث كه عدم ارتكاب باشد عمل كردهاند و لكن مجتهدين اين دستور را ناديده كرفته و با آن به مخالفت 
برخاستهاند و لذا حقٌّ به جانب اخباريها بوده و با اين ايراد نمىتوان آنها را مجاب نمود. 

منظور از مقبوله جيست؟ 

حديثى است كه علماء مضمون و مفادش را قبول كرده باشند و برطبق آن عمل نمايند. 

مقبوله عمر بن حنظله جكونه خبرى است؟ 

از اخبار علاجيه است. 

اخبارى به كدام فراز مقبوله تمسشككث كردهاند؟ 

آنجا كه يس از بيان مرجحات حديثى بر حديث ديكر فرمودهاند: 
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هنكامى كه دو حديث متعارض از تمام جهات ترجيح مساوى بودند» شما حقٌّ نداريد از بيش خود بككوييد كه اين حديث حق و آن 
يكى باطل استء بلكه بر شما واجب است كه قضاوت را به تأخير بيندازيد تا به محضر امام رسيده و از حضرت حقٌّ و باطل مسئله را 
جويا شويد. 

سبس حضرت حكم به وجوب تأخير را معلل ساختهاند به اينكه: فانّ الوقوف عند الشّبهات خير من الاقتحام فى الهلكات. 

جه تفاوتى در صحيحه ابن درّاجٍ با مقبوله وجود دارد؟ 

بعد از بيان همان كبراى كلى در مقبوله كه عبارت بود از: (الوقوف عند الشبهة خير من الاقتحام فى الهلكات»» جملداى را افزودهاند 
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كه عبارتست از: 

(على كلّ حق حقيقة و على كلّ صواب نورا) كه (مراد از حقيقت و نور همان قرآن است كه فرقان حقٌّ و باطل است). 

ويس از آن مىفرمايند: 

«هر آ نجه موافق كتاب است بدان اخذ كنيد و هرآنجه مخالف است آن را طرح نماييد). 

به جز فرازى كه افزوده شده جه تفاوتى بين دو حديث وجود دارد؟ 

-١‏ در حديث مقبوله: عبارت (الوقوف عند الشبهة)» علت الواجب بود و به حكم قانون سنخيت ميان علت و معلولء عَلَمهُ الواجب 
واجة: 

"- در حديث ابن دراج عبارت (الوقوف عند الشبهةً)» مقدمةٌ الواجب است و ممقَدَّمهُ الواجب عقلا واجبة. 

محتواى روايت آن سه راوى جيست؟ 

دراين روايت آمده است كه الوقوف عند الشبهة خير من الاقتحام فى الهلكه سبس مىفرمايد: حديثى را كه از طرق غير معتبر به شما 
رسيده و سندش مخدوش است نقل نكردنش به ثوابتر است از نقل و نشر روايات فراوان ا كرجه معتبرند. 
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متن: و رواية ابى شيبة عن احدهما عليهما السّد.لام و موثقة سعد بن زياد عن جعفر عن ابيه» عن آبائه» عن النبي صلى الله عليه و آله 
إِنّه قال: 

«لا تجامعوا فى النكاح على الشبهة» وقفوا عند الشبهة- إلى أن قال:- فإِنَ الوقوف عند الشبهة خير من الاقتحام فى الهلكة)[11]. 

و توهّم ظهور هذا الخبر المستفيض فى الاستحباب مدفوع بملاحظة أن الاقتحام فى الهلكة لا خير فيه أصلاء مع أن جعله تعليلا 
لوجوب الإرجاء فى المقبولة و تمهيدا لوجوب طرح ما خالف الكتاب فى الصحيحة قرينة على المطلوب» فمساقه مساق قول القائل 
«أترك الأكل يوما خير من أن امنع منه سنة) و قوله عليه السّلام فى مقام وجوب الصبر حتّى تيقّن الوقت: «لأن اصلّى بعد الوقت أحبٌ 
إلى من أن اصلى قبل الوقت؛[47] و قوله عليه الّ.لام فى مقام التقيّهُ «لأن افطر يوما من شهر رمضان فأقضيه أحبّ إلى من أن يضرب 
عنقى)[47] و نظيره فى أخبار الشبهة قول علي عليه السّ.لام فى وصيته لابنه «أمسكك عن طريق إذا خفت ضلالته» إن الكفّ عند حيرة 
الضلال خير من ركوب الأهوال)[96]. 

و منها: مونّقه حمزة بن طبار: 

إِنّه عرض على أبى عبد اللّه بعض خطب أبيه حتّى إذا بلغ موضعا منها قال له: دكفٌ و اسكت» ثم قال أبو عبد اللّه عليه السّلام (إنّه لا 
يسعكم فى ما نزل بكم ممما لا تعلمون إِلَا الكفّ عنه و التَتبت و الردّ إلى أثته الهدى عليهم الشّ.لام؛ حتّى يحملوكم فيه إلى القصد و 
يجلوا عنكم فيه العمى و يعرّفوكم فيه الحو قال الله تعالى: (فَسْئَلُوا أَهْلّ الذَكْرِ إِنْ كم لا تَعلَمونَ)*[هه][عة]. 

و منها: رواية جميل عن الصادق عن آبائه عليهم السّلام أنّه: 

قال وسول الله ضلى الله عليه و آله: الامور كلاقة: آمر بين لكك رشدة فاتبعةه و أمر شن لكف غنه فاجسيف و آمر اقلق فبهافرده إل 
الله عرّ و جلٌ)[/917]. 

و منها: رواية جابر عن أبى جعفر عليه السّلام فى وصيته لأصحابه: 
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«إذا اشتبه الأمر عليكم فقفوا عنده و ردّوه إلينا حتّى نشرح لكم من ذلكك ما شرح الله و لنا[94]. 

و منها: رواية زرارة عن أبى جعفر عليه السّلام: ١حقّ‏ الله على العباد أن يقولوا ما يعلمون و يقفوا عند ما لا يعلمون)[49]. 

وقوله عليه السّد.لام فى رواية المسمعيّ الواردة فى اختلاف الحديثين: «و ما لم تجدوا فى شىء من هذه الوجوه فردوا إلينا علمه فنحن 
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أولى بذلك. ولا تقولوا فيه بآرائكم. 

و عليكم الكفٌ و التثت و الوقوفء و أنتم طالبون باحثون حتّى يأتيكم البيان من عندنا؛[ ]٠٠١‏ إلى غير ذلكك ممما ظاهره وجوب 
التوق[١١٠].‏ 

ترجمه: و روايت ابى شيبه از يكى از صادقين عليهما السلام. 

و نيز مونّقه سعد بن زياد از امام جعفر (صادق»» از يدر كراميشء از آباء كراميش» از حضرت نبوى صلى الله عليه و آله است كه 
فرمودنك: 

اقدام بر نكاح مشتبه نكنيد و هنكام (برخورد با) شبهه؛ توقف كنيد تا جايى كه فرمودند: توقف در برخورد با شبهات بهتر است از 
افتادن در هلاكت و توهّم ظهور اين خبر مستفيض در استحباب به ملاحظه اينكه افتادن در هلاكت و (داخل شدن در شبهه)» خيرى 
درش نيست مدفوع (و غير قابل قبول) است. 

در صورتى كه جعل آن (فراز» فان الوقوف عنه ...) به عنوان علت (براى) وجوب ارجاء در مقبوله و به (منظور) تمهيد براى وجوب 
طرح حديث مخالف كتاب در صحيحه (ابن درّاج)» خود قرينه است بر مطلوب (يعنى وجوب توقف). 

يس: سوق اين (حديث)» به منزله قول قائل است كه مى كويد: اتركك الاكل ... الخ يعنى يكك روز خوردن را تركك كنم بهتر است از 
اينكه براى يكك سال از آن محروم شوم و مثل اين فرموده امام عليه السّد.لام است كه در مقام وجوب صبرء تا يقين به وقت حاصل 
شودء فرمودهاند: (لانّ اصلى ... الخ)» يعنى اكر نماز را بعد از دخول وقت بخوانم بهتر از اين است كه آن را قبل از فرا رسيدنش به 
جاى آورم. و مثل اين كلام حضرتش عليه السّ.لام است در مقام تقيه فرمودهاند: لا-ن افطر ... يعنى اككر يكك روز از ماه مباركك 
رمضان را افطار كنم و يس از آن قضايش را بجاى آورم نزد من محبوبتر است از اينكه كردنم زده شود. 
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و مانند آن در اخبار شبهه اين فرموده امام عليه السّلام است كه در وصيّت به فرزندشان مى فرمايند: امسكك عن طريق .... الخ 

يعنى از طريقى كه در آن از ضلالت و كمراهى ترسناكى خوددارى كنء جرا كه كس نفس و توقف در وقت خوف از ضلالت و 
كمراهى و ارتكاب اهوال و ورود به و حشتها و ترسها بهتر است. 

واز جمله: روايت موثّقه حمرة بن طبار است كه برخى از خطبههاى حضرت امام باقر عليه السّلام را بر امام صادق عليه السشلام عرضه 
داشت تا رسيد به موضعى از آن» كه حضرت به او فرمودند: بس كن و ساكت شوء سيس فرمودند: در آنجه به شما نازل شده از 
احكامى كه نمىدانيد حقّ نداريد مكر توقف در آن و تفتحص كردن و رد به ائمه هدى عليهم السّرلام تا ايشان شما را بر مقصود 
حمل نموده واز شما عمى و جهل را برطرف كرده و حق را به شما معرفى فرمايند. 

خداى متعال مىفرمايد: از اهل ذكر سؤال كنيد» اكر نمىدانيد. 

وازجمله روايت جميل از امام صادق عليه الشّ.لام از آباء كرامى شان است كه مىفرمايند: ييامبر خدا صلى الله عليه و آله فرمودند: 
امور سهتاست: 

-١‏ امرى كه رشد و هدايت در آن آشكار است يس آن را متابعت نما. 

؟- امرى كه ضلالت و كمراهى در آن معلوم و مشخص است يس از آن دورى كن. 

#دامرى كداذر آن اغدلاق :و اشنساة اسعه ندرا باخداوتد عر وجل برد تماو از جمله: 

روايت جابر از امام باقر عليه السَّلام است كه در سفارشى به اصحابشان جنين فرمودهاند: 

حقّ خداوند بر بندكان اين است كه آنجه مىدانند بكويند ودر آنجه جاهلاند توقف نمايند و نيز فرموده حضرتش عليه السّرلام 


است در روايت مسمعى راجع به اختلاف دو حديث وارد شده كه: 
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مادامى كه از اين وجوه (وجوه مرجحات) در هيج يكك از دو خبر بيدا نكرديد يس علم آن را به ما واكذار كرده كه ما به آن از شما 
اولىتر هستيم و هركز به آراء و افكار خودتان به آنها فتوى ندهيد» بر شماست توقف و تفخص و كف نفس در حالى كه به جستجو 
و بحث يرداخته تا علم برايتان از ناحيه ما بدست آيد. 

وغير اين روايات از احاديث و اخبارى كه ظاهر آنها دلالت بر وجوب توقف دارد. 


تشريح المسائل 


مراد از (توهّم ظهور هذا الخبر .... الخ) جيست؟ 

اين است كه متوهم مى كويد: اين روايات به قرينه كلمه (خير) ظهور در استحباب دارند يعنى: توقف مستحب است و نه واجبء جرا 
كه (خير) افعل التفضيل است و معناى آن اين است كه توقف بهتر است. 

حال بهتر بودن و قوىتر بودن توقف معنايش اين است كه غير توقف نيز خوب است و لذا روايات مزبور به دليل اينكه عموما 
عبارت (الوقوق عتد الشبهة: غير ....) وامتعرض شدهائدء ظهور در استحات دازتد. و ته وجوت:در نيجه ابن روايات مثيث مدغاى 
اخبارى نمى باشند» جون اخبارىها مدّعى وجوب توقفاند و اينها ظهور در استحباب دارند. 

مراد از (مدفوع بملاحظة ان الاقتحام فى الهلكة لا خير ... الخ) جيست؟ 

اولين ياسخ شيخ است به توهّم مذكور و دفع آن مبنى بر اينكه اكرجه كلمه (خير)» صيغه تفضيل است ولى جون در اينجا به معناى 
وصفى است,. ما به قرينه مقابله وجوب را مى فهميم. 

منظور شيخ از ياسخ مزبور و قرينه مقابله جيست؟ 

اين است كه: افعل التفضيل در جايى است كه مفضّل و مفضل عليه هر دو در مبدأ تفضيل مشتركك باشند به عبارت ديكر: صيغه 
تفضيل را كه بر افضليِت موصوفش دلالت مى كند در جايى به كار مى برند كه مفضل عليه نيز داراى رجحان ذاتى و فضيلتى باشد تا 
معناى تفضيل مصداق بيدا كند فىالمثل: شما و دوستتان هر دو داراى علم فقاهت هستيد» لكن علم يكى از شما بيشتر است در اينجا 
كفته مى شود فلان اعلم من فلان. 

اما در ما نحن فيه مفضٌ لى» توقئف است و مفشلى عليه افتادن در هلاكت است و جاى شبهه نيست كه هلاكت و وارد شدن در آن 
هيج كونه شرافت و رجحانى ندارد تا اينكه وقوف در شبهه. نسبت به آن افضل و بهتر باشد و لذا افعل التفضيل در اينجا معنا ندارد. 

يس: در اين كونه موارد افعل التفضيل دلالت بر اصل مبدأ دارد و نه بر تفضيل. در نتيجه: وقتى يكك طرف هيج خيرى نداشت» طرف 
ديكر مىشود تمام الخير و جنين جيزى واجب است و نه مستحبء به عبارت ديكر كلمه (خير) بر تعتين احتياط و مرجوحيت صرف 
در اقتحام دلالت دارد. 

مراد از عبارت (مع ان جعله تعليلا لوجوب الارجاء فى المقبولة .... الخ) جيست؟ 

دوّمين ياسخ شيخ است از توهّم مزبور مبنى بر اينكه: فقره (الوقوف عند الشبهة .... الخ) در برخى روايات علّت براى يكك امر وجوبى 
قرار كرفته است فى المثل: 

كو قيرله انو افلح براق وحوث ارضاء در شبهاك قراز مامه سيق 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج28 ص: 777 

1- و در صحيحه به عنوان تمهيد و توطئه براى وجوب طرح حديث مخالف با قرآن از آن استفاده شده كه در اوّلى علّت براى يكك 


اف وحوى اسك وعلة الراس و واخت» 
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ودر دوّمى مقدّمه براى يكك واجب قرار كرفته و مقدمة واجبء واجبة. يس به قرينه اين دو مورد مىتوان در ساير موارد آن را 
معدل دن وريه اما طء :السك 

نتيجه و حاصل كلام در اين مباحث جيست؟ 

اين است كه: لفظ (خير) اكرجه ظهور در تفضيل و استحباب دارد» لكن بايد از اين ظهور رفع يد كرده و آن را در وجوب احتياط 
به كار برد» جنانكه شيخ شواهدى را بر اين مطلب ذكر فرمود. 

ول اضرا شود ا 

اكر دليل حكم را يس از آن ذكر نمايند اصطلاحا علت و اكر آن را قبل از حكم بياورند» تمهيد و يا توطثه ناميده مىشود. 
فىالمثل: عبارت (فانٌ الوقوف عند الشبهة .... الخ) در مقبوله و صحيحه هر دو علّت وجوب احتياط استء منتهى: 

-١‏ در مقبوله ابن حنظله آن را يس از (ارجه) آوردهاند» لذا تعليل ناميده مى شود. 


ع ودر صحيحه ابن درّاج قبل از (فما وافق الكتاب فخذوه 0( آوردهاند» از آن به تمهيد يادشده لدت 
نكنه: 


اين بود نمونهاى از روايات توقف كه به نظر شيخ تمام آنها ظهور در وجوب توقف داشتند. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى, جع ص: 77 

متن: و الجواب: 

أن بعض هذه الأخبار مختص بما إذا كان المضي فى الشبهة اقتحاما فى التهلكة. و لا يكون ذلك إِلَا مع عدم معذوريّةُ الفاعل» لأجل 
القدرة على إزالة الشبهة بالرجوع إلى الامام عليه السّلام او إلى الطريق المنصوبة منه. كما هو ظاهر المقبولة و موثّقةُ حمزة بن طبار و 
رواية جابر» و رواية المسمعىٌّ. 

و بعضها وارد فى مقام النهى عن ذلك. لاتكاله فى الامور العملِه على الاستنباطات العقَليَةُ الظَتْبهُ او لكون المسألةُ من الاعتقاديّات» 
كصفات الله سبحانه و رسوله و الأثمة عليهم السّلام كما يظهر من قوله عليه السّلام فى رواية زرارة: «لو أن العباد إذا جهلوا وقفوا و لم 
يجحدوا لم يكفروا؛[ ٠١7‏ 1. و التوقف فى هذه المقامات واجب. 

و بعضها ظاهر فى الاستحباب, مثل قوله عليه السّلام: «أورع النّاس من وقف عند الشبهة[*١٠1.‏ و قوله عليه السّلام: «لا ورع كالوقوف 
عند الشبهة)[١٠1.‏ و قول أمير المؤمنين عليه السّلام: «من تركك ما اشتبه عليه من الاثم فهو لما استبان له أترك. و المعاصى حمى الله 
فمن يرتع حولها يوشكك أن يدخلها[0١٠1.‏ 

واقن روابة تعماك دن كني قال وسيعة: وسول اللداعلي اللدعليه.و الناتشول» لكل ملك عم برهي الله خلاة و جك رامو 
المشتبهات بين ذلكك. لو أن راعيا رعى إلى جانب الحمى لم يثبت غنمه أن يقع فى وسطهء فدعوا المشتبهات». و قوله عليه السّرلام: 
«من اتّقى المشتبهات فقد استبرأ لدينه). 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى جع ص: 770 


بر جمه: 


(باسخ شيخ از اخبار دالّه بر وجوب احتياط) 


-١‏ برخى از اين اخبار اختصاص به موردى دارد كه ارتكاب شبهه؛ وارد شدن در هلاكت به حساب مىآيد و تحقّق نمىيابد آن 
(كون المضيّ فى الشبهة اقتحاما) مكّر با معذور نبودن فاعل (در ارتكابش). 
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زيرا برازاله شبهه به واسطه رجوع به امام عليه السّلام ويا به يكى از طرق منصوب از جانب ايشان» قادر است جنانجه ظاهر مقبوله و 
موثقه حمزة ابن طبار و روايت جابر و روايت مسمعى جنين است. 

"- و برخى از اين اخبار در مقام نهى از ارتكاب شبهه وارد شده و اعتماد در امور عمليه را بر استنباطات ظنيِه عمليهء تخطئه كردهاند 
ياه كنار ايدكه مسغله ان اغشادوناك وده مكل مسائل مزيوط ب ضيقات سق عاك و.وسول كرافيفن صلن الله عليه و آله وائمه 
اطهار عليهم السّلام» ناكزير از عمل به ظَنَّ» نهى نمودهاند. جنانجه از فرموده امام عليه السّلام در روايت زراره اين كونه برمى آيد. 

در روايت مذكور آمده است كه: اكر بندكان در هنكام جهل و ناآ كاهى توقف مى نمودند و انكار نمىكردند كافر نمى شدند و 
تولك كرابن هرا رتواضي انق 

*- و برخى از اين اخبار» ظاهر در استحباب توقفاند. مانند اين كلام امام عليه السّلام باورع ترين مردم كسى است كه در (هنكام 
برخورد) با شبهه توقف كند و مثل اين فرموده امام على عليه السّلام كه: 

كد كة مشش هرا تركف لمايد دز تركك محدمات واقوز هن و اشكار كوشاتر اث و معاضى قزق كاههاى عندايى تعالى اشة؛ لذا 
كسى كه در اطراف آنها كردش نمايد ورودش در آن نزديكك به وقوع است. 

ودر روايت نعمان ابن بشير آمده كه كفت: از رسول خدا صلى الله عليه و آله شنيدم كه فرمود: براى هر سلطانى قرق كاهى است و 
قرقكاه حق تعالى حلالل و حرام و مشتبهات ميان اين دو است. اكر جويانى به طرف قرقكاه رفته و كوسفندانش را در آن اطراف 
بجراند» بيم آن است كه كوسفندانش به آن داخل شوند. 

يس مشتبهات را واكذار و در اطراف آن نككرد و نيز فرموده امام عليه السّد.لام است كه: كسى كه از شبهات اجتناب كند» يس دينش 
رااز معرض آلودكى تبرئه نموده و آن را ازاين وادى دور ساخته است. 


تشريح المسائل 


جه ياسخى از اين دسته رواياتى كه مطرح شد داده شده است؟ 

ياسخ اول همان ياسخى ميرزاى قمى است كه قبل از ذكر روايات» در بيان معناى توقف آورده شد و از جانب شيخ رد شد. ياسخ 
دوم: همان جوابى بود كه به صورت توهّم مطرح و جناب شيخ آن را نيز رد كردند. 

اما ياسخ سوّم: از جناب شيخ است كه به كله روايات و اخبار توقف مىدهد جه اخبارى كه ذكر شد و جه اخبارى كه وجود دارد 
اما در اينجا ذكر نشد و حاصل آن اين است كه: اخبار و احاديث مذكور به سه دسته تقسيم مى شوند: 

-١‏ اخبارى كه مضمونشان دلالت دارد بر اينكه ارتكاب شبهات» دخول در هلاكت است. 

؟- اخبارى كه اعتماد بر استنباطات عقلى ظَنْى را در امور عمليه» تخطثه و از آن نهى كرده است و يا جون مسثله از اعتقادات بوده 
مثل صفات خداء رسول و ائمه عليهم السّلام» از عمل به ظَنْ» نهى فرموده است. 

“- اخبارى كه ظاهر آنها دلالت بر استحباب احتياط و رجحان توقف دارد. 

ياسخ شيخ از روايات دسته اول جيست؟ 

اين است كه: 

-١‏ بله با قطع نظر از اين روايات همء عقل مستقلا حكم مى كند به اينكه ارتكاب به اين مشتبهات اقتحام در هلاكت است. يعنى: اكر 
مرتكب شدى و در واقع حرام بود مؤاخذه شده و معاقب خواهى بود. 

-١‏ حكم عقل در رابطه با فاعل و مرتكبى است كه در ارتكاب به شبهه هيج عذرى نداشته است و الا كسى كه در ارتكاب به شبهه 
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معذور است عقلا عقابى ندارد. 

يس: مراد در اينجا جاهل مقصّر استء يعنى: كسى يا كسانى كه قادر بر رفع شبهه بودهاند يعنى مى توانستهاند با مراجعه به امام و يا 
طرقى كه ائمه نصب كردهاند ياسخ خود را دريافت كند و لكن مراجعه نكرده و شبهه را مرتكب شدهاند. قهرا جنين كسانى معذور 
نمى باشند. 

“'- رواياتى كه موردشان جاهل مقصًر است. 

الف: يكى روايت مقبوله عمر بن حنظله است كه فرمود: فارجه حتّى تلقى امامكك .... 

ب: يكى روايت موثقه حمزه است كه فرمود: و الردٌ الى ائمةٌ الهدى .... 

يكى روايت جابر است كه فرمود: فردوه الينا حتّى نشرح لكم .... 

د: يكى روايت مسمعى است كه فرمود: فردٌوا الينا علمه ... 

حال مورد هريكك از روايات مذكور موردى است كه ازاله شبهه با مراجعه به امام و يا راههاى شريعت معتبره ممكن است. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارىء ج8) ص : /77 

مع ذلكك اكر كسى بدون مراجعه و سؤال» موارد مورد نظر را مرتكب شود مقضّر است و معذور نمى باشد. 

حاصل مطلب در اينجا جيست؟ 

اق اسث كةة ابن طائفة ان وواباتك تو قت تس قرافد دليلن بوك نظر اصولية باشل خرا كه اصولى كد كرينة ارتكاب مشعة 
جايز است مرادش جاهل قاصر است كه بعد الفحص و اليأس عن الدليل» مرتكب مىشود و نه بعد از آن. 

ياسخ شيخ به اخبار دسته دوم جيست؟ 

اين است كه: -١‏ توقف در اين موارد بجا بوده» بلكه واجب استء جرا كه در امور عملى و احكام فرعته جاى اعمال استنباطات ظَنَى 
عقلى نمىباشد. ؟- عمل شخص بايد مستند به دليل نقلى يا حكم قطعى عقلى باشد. “- اكر به ادله مذكور دست نيافت» نبايد از 
طرق قياس و استحسان به استنباطات عقليِه ظتِيِه عمل كند كه حرام است. 

على عليه الس لام در اين رابطه فرموده است: لا يقتفون اثر بنى و لا يقتدون بعمل وصى يعملون فى الشبهات و يسيرون فى الشهوات 
3 مفرهم فى المعضلات الى انفسهم و تعويلهم فى المبهمات على آرائهم. 

(وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص .)١١17‏ 

نتيجه اينكه: مورد بحث مااز اين قبيل موارد نمىباشد, جرا كه محل بحث آنجايى است كه موضوع بحث احتمالا حرام و ممكن 
است غير حرام هم باشدء و مكلف هم بعد الفحص و اليأس از ادلّه نقلى به حكم: -١‏ قطعى عقلى (يعنى قبح عقاب بلابيان)» -١‏ دليل 
نقلى كداووابات بادشدة ذرادله مجديدين اسه سك كزدة و اطل براقت راتجارى فى كندو لذا اين موود مقمول روايات 
مذكور نيست. يس اين دسته از اخبار هم به درد اخباريها نمىخورد و رد بر اصولىها نمىشود. 

ياسخ شيخ از اخبار دسته سوم جيست؟ 

اين است كه: اين اخبار به لحاظ اينكه دلالت بر استحباب توقف و رجحان احتياط دارند مثبت ادّعاى اخباريها نيستند. جرا كه رأى 
ايشان لزوم توقف و وجوب احتياط است و حال آنكه اين اخبار مفيد اين معنا نبوده و با نظر مجتهدين تنافى ندارند به عبارت ديكر: 
١-از‏ آنجا كه برخى از روايات عموميّت داشته و شامل تمام شبهات مى شوند» ظهور در استحباب دارند. 

"- مدّعاى اخباريها وجوب توقف و لزوم احتياط است. 

يس روايات مزبور مثبت مدّعاى اخباريها نيستند. 


نكته: به عنوان نمونه شيخ جند روايت را در متن ذكر كرده كه همه در جهت كمال ازلى بوده و ظهور در استحباب دارند كه از 
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شرح آنها خوددارى مىشود. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى, جء؛ ص: /77 

متن: -١‏ و ملخص الجواب: عن تلكك الأخبار أنّه لا ينبغى الشكك فى كون الأمر فيها للارشاد من قبيل أوامر الأطباء المقصود منها عدم 
الوقوع فى المضارٌء إذ قد تبتين فيها حكمة طلب التوقف و لا يترتب على مخالفة عقاب غير ما يترتّب على ارتكاب الشبهة أحيانا من 
الهلاك المحتمل فيها. فالمطلوب فى تلكك الأخبار تركك التعرّض للهلااكك المحتمل فى ارتكاب الشبهة. 

؟- فان كان ذلكك الهلاءك المحتمل من قبيل العقاب الأخروىٌ, كما لو كان التكليف متحققا فعلا فى موارد الشبهة» نظير الشبهة 
المحصورةٌ و نحوهاء او كان المكلّف قادرا على الفحص او إزالهُ الشبهة بالرجوع إلى الامام عليه السّد.لام او الطرق المنصوبة» او كانت 
الشبهة من العقائد و الغوامض التى لم يرد الشارع التديّن به بغير علم و بصيرة» بل نهى عن ذلكك بقوله صلى الله عليه و آله: «إنَ الله 
سكت عن أشياء» لم يسكت عنها نسياناء فلا تتكلفوهاء رحمة من الله لكم)[2١٠].‏ 

"- فربما يوقع تكلف التديّن فيه بالاعتبارات العقلئه و الشواذ النقلِ الى العقاب بل الى الخلود فيه» إذا وقع التقصير فى مقدّمات 
تحصيل المعرفةهٌ فى تلكك المسألة: ففى هذه المقامات و نحوها يكون التوقف لازما عقلا و شرعا من باب الارشاد» كأوامر الطبيب 
ورك السفاة 

دو إن كان الهلاك المحمل مفسدة أخرى غير العقاية سواء كات دبعة» كضيرورة المكلتق ارتكان الشبهة أقرب إلى ارتكات 
المعصية» كما دل عليه غير واحد من الأخبار المتقدّمة؛ ام دنيويّة» كالاحتراز عن أموال الظلمة؛ فمجرّد احتماله لا يوجب العقاب على 
فعله لو فرض حرمته واقعا. 

و المفروض أن الأمر بالتوقف فى هذه الشبهةٌ لا يفيد استحقاق العقاب على مخالفته؛ لأنْ المفروض كونه للارشادء فيكون المقصود 
منه التخويف عن لحوق غير العقاب من المضارٌ المحتملة. فاجتناب هذه الشبهه لا يصير واجبا شرعيا بمعنى ترتّب العقاب على ارتكابه. 
ه- وما نحن فيه و هى الشبهة الحكمدَة التحريمتّة» من هذا القبيل؛ لأنّ الهلكه المحتملة فيها لا تكون هى المؤاخذة الأخرويّة باتفاق 
الأخباريّين» لاعترافهم بقبح المؤاخذة على مجرّد مخالفة الحرمة الواقعيّة المجهولة و إن زعموا ثبوت العقاب من جهة بيان التكليف فى 
الشبههٌ بأوامر التوقف و الاحتياط. 

#- فاذا لم يكن المحتمل فيها هو العقاب الأخروىٌ كان حالها حال الشبهة الموضوعبّة» كأموال الظلمة و الشبهة الوجويدة؛ فى أنّه لا 
يحتمل فيها إِلّا غير العقاب من المضارٌ و المفروض كون الأمر 
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بالتوقف فيها للارشاد و التخويف عن تلك المضَدَةٌ المحتملة. 

/ا- و بالجملة» فمفاد هذه الأخبار بأسرها التحذير عن الهلكةٌ المحتملة فلا بن من إحراز احتمال الهلكهٌ عقابا كانت او غيره» و على 
تقدير إحراز هذا الاحتمال لا إشكال و لا خلا.ف فى وجوب التحرّز عنه إذا كان المحتمل عقاباء و استحبابه إذا كان غيره؛ فهذه 
الأخبار لا تنفع فى إحداث هذا الاحتمال و لا فى حكمه. 


نر جمه: 


حاصل جواب شيخ از اين اخبار 


١‏ - شكك كردن در اينكه امر وارده شده در اين (اخبار) مثل اوامر اطباء كه قصد از آنها صرفا عدم وقوع در مضارٌ استء ارشادى 


زيرا كه حكمت طلب توقف بطور روشن در اين (اخبار) بيان شده است و لذا غير از آنجه بر ارتكاب شبهه مترتب است مثل: 
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هلاكت احتمالى» هيج عقابى بر مخالفت اوامر وارده در آنها مترتب نيست. 

يس: مطلوب در اين اخبار تركك تعرّض نسبت به هلاكت محتمل در ارتكاب شبهه است. 

"- يس اكر آن هلاكت محتمل از قبيل عقاب اخروى باشد. همانطور كه اكر (در موردى) تكليف بالفعل متحمّق باشد (و شكك در 
تعيّن آن باشد)؛ مثل موارد شبهه محصوره و امثال آنء ويا مكلف بر فحص وو ازاله شبهه به واسطه رجوع به امام عليه السّدرلام ويا 
طرق منصوبه توانا باشد و يا شبهه از امور اعتقادى و غوامضى باشد كه از شرع انور تعد و تدينى (در صورت غير علم) به آن وارد 
نشده. بلكه ما را از آن (تعدّيد و تديّن به غير علم) نهى كردهاند جنانجه در فرمايش امام عليه التّ.لام آمده كه فرمودهاند: (انَ الله 
سكت عن اشياء؛ لم يسكت عنها نسياناء فلا تتكلفوها رحمة من الله لكم) 

ترجمه: خداوند متعال از بيان امورى سكوت نموده واين سكوت از جهت نسيان وفراموشى نمى باشدء بلكه از باب رحمتش 
فى عالق سكن كبرو وا به تيفوو كلت نخدا 

#ك يسوة دنا به تكلف اتداعدم (خود) والاتدين هذا كردن به سكي ) بنواشطه اغثار عليه و شواذ تقل شخض وادر عتاب قراو 
مى دهد, بلكه (منيجز) به خلود در عقاب (و عذاب الهى) بشوده زيرا تقصير در مقدّمات تحصيل معرفتء نسبت به مسئله مشتبه مزبور» 
او را در آن (عقاب) قرار مىدهد. 

بدهرتقدير در تمام اين مقامات و موارد يادشده توقف از باب ارشاد عقلى و نقلى لازم استء. همانطورىكه در موارد اوامر اطتاء به 
تركك مضارٌ دنيوى حكم جنين مى باشد. 

*- و اكر هلاك محتمل» مفسدهاى غير از عقاب باشدء اعم از اينكه (مفسده) ديتيه باشد. مثل: نزديكك 
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شدن مكلف به واسطه ارتكاب شبهه به معصيت» جنانجه بسيارى از اخبار كذشته برآن دلالت داردء و يا اينكه مفسده دنيويّه باشد. 
مثل: احتراز از اموال ظلمه. 

يس: مجرد احتمال آن (هلاك محتمل) در صورت عمل به آن موجب عقاب نمىشود اكرجه در واقع هم حرام باشد. جه آنكه امر 
به توقف در اين شبهه مفيد استحقاق عقاب بر مخالفتش نمى باشدء زيرا مفروض اين است كه امر وارد در اين اخبار براى ارشاد 
ابيك: 

يس: مقصود از آن صرف تخويف از حصول غير عقاب يعنى مضارٌ محتمله مىباشد و لذا بايد كفت: 

اجتناب از اين شبهه واجب شرعى كه بر تركش عقاب مترتب است نمى باشد. 

ه- و آنجه مورد بحث ماست. يعنى: شبهه حكميّه تحريميّه از اين قبيل استء زيرا هلاءكت محتمل در آن (شبهه تحريميّه) موجب 
عقاب اخروى نمىشودء به دليل اعتراف ايشان (اخباريها) به قبح مؤاخذه بر مجرّد مخالفت حرمت واقعيّه مجهوله» اكرجه كمانشان 
الى اسع كدي اعفاوهان تكرية خر عورد قديه د نواسظه ازائر #وفقيى اقاه انعا عقات كانه اسة 

#- يس: اككر (در اين مورد) عقاب اخروى احتمال داده نشد حالش همجون حال شبهه موضوعييه است (مثل اموال ظلمه) و نيز (مثل) 
شبهه وجوبيه است در اينكه محتمل صرفا غير عقاب يعنى مضارٌ دنيوى مى باشد و فرض اين است كه در جنين مواردى امر به توقف 
براق اركاد متريت اعدو فير يشان اسع 

/ا- خلاصه كلام اينكه: 

مفاد تمام اين اخبار احتراز از هلا-كت احتمالى استء لذا لازم است اين احتمال احراز كشته و معلوم كردد آيا عقاب و مؤاخذه 
اخروئ اشدت تاثوقن و اسصاط دو آن واجت يوده ياغير آذانت نا كق نفس و احنان وهب تاقد 


بديهى است در صورت احراز اين احتمال و اينكه محتمل عقاب اخروى است اشكال و اختلافى در وجوب احتياط و لزوم توقف 
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نبوده و به فرض اينكه غير آن باشد اجتناب و كف نفس مستحب است. 
يس: نفس اين اخبار نافع در احداث احتمال مزبور و حكم آن نمى باشد. 


تشريح المسائل 


مقدمة بفرماييد مقصود از اوامر مولوى جيست؟ 

آن دسته از تكاليفى است كه اطاعت نفس آنها واجب است,ء به طورى كه مخالفت با آنها سبب عقاب و موافقت با آنها موجب 
ثواج :نهب به غبارك دركرهاوانري كه او شارع با كو شار خياد و كندة باك مكل تابد تماق كر[ بد تريقة و أفيكوا الضلذة و ثرا 
الرّكاةً .... و هكذا امثالهم. 

مراد از اوامر ارشادى جيست؟ 

اوامرى هستند كه از شارع بما هو عاقل صادر شده باشند. به عبارت ديكر: تكاليفى هستند كه اطاعت نفس آنها لازم و واجب 
نيستء و آنجه بر مخالفت و يا موافقت اين كونه اوامر مترتب است بر مرشد اليه نيز مترتب است بدون اينكه نفس اين اوامر نقشى 
داشته باشند» مثل دستور العمل يزشكك به مريض است يعنى: وقتى طبيب به بيمار مىكويد: فلان غذا را تركك كن واين دارو را 
مصرف كنء امر او و امتثال امرش فى حد ذاته وجوب نداردهء و لذا اكر بيمار امتثال امر نكند تبعهداى بر مخالفتش با امر طبيب مترتب 
نخواهد بود. جز اينكه به واسطه تركك تناول دارو عدم بهبودى دامنككير اوست. 

با توجه به تعاريف فوق جه تفاوتى ميان امر مولوى و ارشادى وجود دارد؟ 

-١‏ امر مولوى عقاب و ثواب دارد» لكن امر ارشادى مستقلا ثواب و عقاب ندارد» بلكه ارشاد به واقع است و اكر ثواب و عقابى هم 
باشد مربوط به آن واقع است نه مربوط به مخالفت و موافقت آن امر ارشادى. 

؟- امر مولوى تعبّ.دى است در نتيجه: معمولا حكمت حكم در آن بيان نمىشود و حال آنكه در امر ارشادى كه ارشاد به حكم عقل 
است حكمت حكم نيز در آن بيان مىشود. 

باغبارث ديك امر يه هنان حيزي اث كد عقل كلما بو ادراكك م ى كدل. 

با توجه به مقدمه فوق مدّعاى اخباريها جيست؟ 

اين است كه: اوامر توقّفء اوامر مولوى هستند و تعدا اطاعت آنها واجب است و در صورت مخالفت مؤاخذه خواهيم شدء جه 
مطابق با واقع د رآ يد و يا نه. 

نظر شيخ يبرامون اين مدّعاى اخباريها جيست؟ 

اين است كه اخبار مذكور كه جاهل و عالم را مأمور به احتياط و توقف نمودهاند؛ امر در آنها ارشادى است و امتثال نفس اين اوامر 
وجوبى ندارد تا اينكه اخباريون بتوانند با تمشكك به آن احتياط و توقف را در مورد شبهه واجب كنند. 

دليل شيخ بر مطلب فوق جيست؟ 

اين است كه: حكمت طلب توقف كه همان نجات از هلاكت محتمله باشد نيز در روايات ذكر كرديده 
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يعنى: مولى كه مى كويد: توقفء به خاطر اين است كه اككر مشكوكء در واقع حرام باشد تو در اثر ارتكاب به آن به هلاكت دجار 
نشوىء نه اينكه وجوب توقف يكك امر تعبدى صرف باشد. 

نتيجه و حاصل مطلب از مطالب فوق جيست؟ 
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ابنااشث كه اكر اصولبيق كوابق كوقة مزاود انضباط رات كع ايند شاط تركف ابى اوامر مو هذه و.معافن نس ناشتن. 

يس نكته قابل توجه در اين مبحث جيست؟ 

اين اسك كة ذر موازد شبهه دقث شود كه آبا مراد از علفتكت عمال » عادكث دتبورئ ومضاز عاجل اسك يا شلاكت اخروى و 
مضارٌ اجله؟ 

اكر عقاب محتمل از قبيل مضارٌ آجله و (يا عقوبت اخروى) باشد موارد آن جيست؟ 

-١‏ موردى كه تكليف ثابت و متيّن استء به اصل تكليف علم اجمالى دارم و مىدانم كه حرمتى هست,ء لكن در تعن مكلف به 
جهل و ترديد دارم» شبهه نيز محصوره است طرفين شبهه نيز مورد ابتلاء من است يعنى: هر طرف را كه مرتكب شوم احتمال عقوبت 
وجود دارد» جرا كه شايد حرام واقعى همانى باشد كه من مرتكب مى شود. 

1- موردى كه شكك ما در اصل تكليف است و لكن مكلف قبل الفحص و اليأس (يعنى: بدون مراجعه به امام و طرق منسوبه به امام) 
و بدون ازاله شبهه» بخواهد مشتبه را مرتكب شود و حال آنكه قادر بر ازاله شبهه هست. 

موود شبية اقل اعشادى امكو تكل يشراقد به صر قاين و اسشعياة عقاتسو ياو اشاس بكم سرهم روانات قاذ بدن 
مسئله معتقد شود بدون اينكه از براهين صحيحه استفاده نمايد. به عبارت ديكر: مواردى است كه از شرع انور دليلى بر تعتبد بدون 
علم از آنها تجويز نشده باشدء بلكه از آن نهى نيز فرموده باشد. 

نظر شيخ يبرامون توقف در هريكك از موارد سه كانه مزيور جيست؟ 

توقف در هريكك از موارد مزبور عقلا و شرعا واجب است. 

وجوب توقف در هريكك از موارد مذكور به جه خاطر است؟ 

-١‏ در مورد اول به خاطر اين است كه: 

تكليف در مورد شبهه فعلا- متحمّق و ثبوت آن قطعى استء لكن شكك در متعلق تكليف است و نه در خود تكليف. و لذا موافقت 
قطعيّه با تكليف واجب و مخالفتش حرام است. 

؟- در مورد دوم به خاطر اين است كه: 
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فرضاء باب علم بر مكلف مفتوح است واو جه به واسطه رجوع به امام عليه التّ.لام و جه به واسطه مراجعه به طرق معتبره و منصوبه 
قادر بر رفع شبهه است و لذا تا رفع شبهه توقف و احتياط بر وى واجب است. 

جرا عمل به برائت در اين مورد جايز نيست؟ 

جون عمل به برائت مشروط به فحص و يأس از دليل است كه در اينجا منتفى است. 

- و در مورد سوم به خاطر اين است كه: 

در بسيارى از مسائل اعتقادى تحصيل علم و لزوم آن از ضروريات و مسلّميات استء جنانكه حكم در اصول دين جنين است و علم 
به اصول خمسه بر هر مكلفى واجب است. 

به عبارت ديكر: در اين كونه موارد نيز احتمال عقوبت و بلكه احتمال مخلد شدن در نار مى رود و لذا بايد توقف و احتياط نمايد. 
يا به نظر شيخ در ما نحن فيه ارتكاب مشتبه موجب احتمال عقاب است؟ 

خير» زيرا ما قطع به عدم عقوبت داريم» جون بعد الفحص و اليأس و به حكم ادله اربعه به برائت عمل مى كنيم و ارتكاب شبهه در 
الى عورم عقري ع فدارة, 

مراد اؤغيارت وان كان الولاك المنمل ماسدة اخرى ظير العقاتب: :..)اتصيتك؟ 
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اين است كه: اكر مراد از هلاكت محتمله در مورد شبهه. ضررهايى غير از عقوبت اخروى باشدء اعم از اينكه: 

-١‏ ضرر يكك ضرر و منفعت ديتيه باشد مثل: جرأت و جسارت شخص در معاصى در اثر ارتكاب مشتبهات, جنانجه در بسيارى از 
اخبار كذشته اين مضمون ملاحظه مى شود مثل آن فرموده امير بيان عليه السلام كه فرمود: 

(من تركك ما اشتبه عليه من الاثم فهو لما استبان له اتركك و المعاصى حمى الله فمن يرتع حولها يوشكك ان يدخلها). 

"- ويا اينكه آن ضرر يكك ضرر دنيوى باشد مثل اينكه شخص به واسطه انجام فعل و ارتكاب شبهه مبتلا به اموال ظلمه شود. 

حاصل و نتيجه مطلب در اينجا جيست؟ 

اين است كه: مجورّد هلا-كت احتمالى و به عبارت ديكر صرف احتمال اين كونه مضرّات و با قطعنظر از اوامر توقف موجب اين 
نمى شود كه اكر مشتبه را مرتكب شدم و در واقع حرام بود» مؤاخذه شوم. 

به جه دليل؟ 

به اين دليل كه شبهه در اين فرض و از ناحيه اين كونه احتمالات» موضوعيّه است كه به تصديق خود 
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اخباريها اجتناب از آن واجب نمىباشدء و انسان اكر حرام واقعى را هم مرتكب شود معذور استء جرا كه عقاب بلابيان قبيح استء 
اعم از اينكه شبهه در اين فرض تحريميه باشد و يا وجوبته. 

اكر كسى بككويد بله احتمال ضرر مزبور موجب عقوبت نمىشود و لكن ما به بركت اوامر توقف عقاب درست مى كنيم به اينكه اين 
اوامر مى كويند در برخورد با شبهات بايد توقف كنيد و بلاشكك مخالفت با اين اوامر عقا بآور است جه ياسخ مىدهيد؟ 

مى كوييم: موافقت و مخالفت اين كونه اوامر داراى ثواب و عقاب نيست. 

به جه دليل؟ 

به اين دليل كه اين اوامر ارشادى هستند يعنى: اين اوامر مكلف را به آن مضرّات واقعيهاى كه در اثر ارتكاب يكك مشتبه با قطع نظر 
از خود امر وجود دارد ارشاد مى كند و مطلب جديدى از اين ناحيه افزوده نمى شود در نتيجه: اجتناب از جنين شبهاتى واجب شرعى 
نيست و موجب عقوبت نمى شود. 

مراد از عبارت (و ما نحن فيه و هى الشبهة الحكميّة التحريميّةُ من هذا القبيل .... الخ) جيست؟ 

اين است كه: مورد بحث ما يعنى شبهه حكميّه تحريميه» آنهم بعد الفحص و اليأس از قبيل همين شبهات موضوعيّه هستند كه 
توقف و احتياط در آنها واجب نيستء يعنى در كليه مواردى كه شبهه از اين قسم است هلاكت محتمل» هلاكت دنيوى و ابتلاء به 
مضارٌ غير اخروى است كه در اين قبيل موارد اخباريها نيز مثل اصوليين قائل به عدم وجوب احتياط هستند. 

دليل اخباريها در عدم وجوب احتياط در اين كونه از شبهات موضوعييه جيست؟ 

اين است كه بر حرمت واقعيّه مجهوله عقاب» قبيح و نارواست. 

يس مراد از عبارت (فاذا لم يكن المحتمل فيها هو العقاب الاخروى كان حالها .... الخ) جيست؟ 

اين است كه: 

اغازيها مدع فد كسدر ابن نوارد اديت ذيكر عقاى ايف اث بنصازك درك :ارنها قلاع عيهد كه الخار مر فق بايث 
دارند يعنى شارع مقدّس به واسطه ايراد اوامر احتياط و توقف در شبهات حكميّه و تحريميّه تكليف را وجوب احتياط قرار داده است 
و مخالفت با اين اوامر عقوبت درست مى كند و جاى قبح عقاب بلابيان نيست. كه شيخ ياسخ داد از ناحيه اوامر توقف كشف 
جديدى صورت نمى يذيرد واين اوامر ارشادى بوده و ارشاد به همان ضررهاى محتملهاى است كه در واقع در اين كونه شبهات 


وجود دارد و آن جيزى نيست جز مضدّات دنيويه و ديثله. 
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حاصل مطلب مزيور جيست؟ 

اين است كه: وقتى محتمل در مورد شبهه غير عقاب اخروى بود از نظر حكم مثل شبهه موضوعيه يا 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارىء ج#) ص : 760 

شبهه حكميه وجوبته است كه به اتفاق اخبارىهاء احتياط و اجتناب در آن واجب نيست و بر ارتكاب آن عقابى مترتب نمىشود. 
مراد از عبارت (و بالجملة» فمفاد هذا ... الخ) جيست؟ 

اين است كه: 

-١‏ مفاد اين اخبار اجتناب و دورى جستن از هلاكت محتمله است بدون اينكه دلالت بر وجوب يا استحباب آن داشته باشد. 

"- با توججه به مطلب فوق موضوع اخبار توقف كه مبين حكم استء هلاكت محتمله است. 

- موضوع كه هلاكت محتمله است امرى خارجى است و احراز آن توسط مكلف لازم است. 

؟- احراز موضوع بدين معناست كه آيا احتمال مزبور» عقاب است تا توقف و كف نفس در موردش واجب باشد و يا غير آن است 
تا اجتناب صرفا مستحب و راجح باشد و الا با خود اين اوامر» موضوع درست نمى شود بدين خاطر وقتى موضوع از خارج احراز شد 
كفته مى شود كه عقل خود در اينكه اجتناب در اين موارد واجب است و در موارد احتمال ضررهاى ديكر اجتناب راجح است 
مستقل است و لذا نيازى به اخبار نيست در نتيجه: اخبار يا ارشاد وجوبى و يا ارشاد استحبابى مى شوندء كه مخالفت آن نيز عقاب 
على عطده دارع فى اشبان تور نك: 

-١‏ نه كافى در احداث اصل (يعنى: موضوع) استء جرا كه موضوع كه همان احتمال هلاكت است بايد از خارج احراز شود. 

؟- و نه وافى براى حكم مى باشند» زيرا وقتى موضوع محرز شدء عقل مستقل به حكم است و نيازى به بيان شارع نمى باشد. 

در نتيجه: به اخبارىها مى كوييم اين اخبار ارشادى هستند و نه مولوى. 
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متن: 

فان قلت: -١‏ إِنّ المستفاد منها احتمال التهلكة فى كل محتمل التكليفء و المتبادر من التهلكة الأحكام الشرعيّة الديتية هى الاخرويّة 
فتكشف هذه الأخبار عن عدم سقوط عقاب التكاليف المجهولة لأجل الجهلء و لازم ذلكك إيجاب الشارع للاحتياط» إذ الاقتصار فى 
العقاب على نفس التكاليف المختفيةُ من دون تكليف ظاهرىٌ بالاحتياط قبيح. 

قلت: -١‏ إيجاب الاحتياط ان كان مقَدَّمهُ للتحوّز عن العقاب الواقعىّ فهو مستلزم لترتب العقاب على التكليف المجهول و هو قبيح كما 
اعترفت» و إن كان حكما ظاهريًا نفسيًا فالهلكة الاخرويّةُ مترّبهُ على مخالفته لا مخالفة الواقع» و صريح الأخبار إرادة الهلكة الموجودة 
فى الواقع على تقدير الحرمة الواقعيّة. 

*- هذا كله مضافا إلى دوران الأمر فى هذه الأخبار بين حملها على ما ذكرنا و بين ارتكاب التخصيص فيها بإخراج الشبهة الوجوبية و 
الموضوعيّة» و ما ذكرنا أولى. 

*- و حينئذ فخيربَه الوقوف عند الشبهة من الاقتحام فى الهلكة أعمٌ من الرجحان المانع من النقيض و من غير المانع منه» فهى قضِيَّةٌ 
تستعمل فى المقامين» و قد استعملها الأثمه عليهم السّلام كذلك. 

ه- فمن موارد استعمالها فى مقام لزوم التوقف: مقبولة عمر بن حنظلة الّتى جعلت هذه القضيةُ فيها عله لوجوب التوقف فى الخبرين 
المتعارضين عند فقد المرججح, و صحيحة جميل المتقدّمة التى جعلت القضِبَهُ فيها تمهيدا لوجوب طرح ما خالف كتاب اللّه. 

#- و من موارد استعمالها فى غير اللا-زم: رواية الزهرىٌ المتقدّمة الْمتى جعلت القضيّهُ فيها تمهيدا لتركك رواية الخبر الغير المعلوم 
صدوره أو دلالته» إن من المعلوم رجحان ذلك لا لزومه؛ و مونّقة سعد بن زياد المتقدّمة الّتى فيها قول النبى صلى الله عليه و آله «لا 
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تجامعوا فى النكاح على الشبهةٌ وقفوا عند الشبهة» فإِنّ مولانا الصادق عليه السّلام فسرّه فى تلكك الموثقة بقوله عليه السّلام «إذا بلغكك 
أنكك قد رضعت من لبنها أو أنْها لكك محرم, و ما أشبه ذلكك, فإن الوقوف عند الشبهة خير من الاقتحام فى الهلكة» الخبر. 

/ا- و من المعلوم ان الاحتراز عن نكاح ما فى الرُوايةُ من النَسوهُ المشتبهة غير لازم باتّفاق الاخباريين» لكونها شبهة موضوعيّة و لاصالة 
عدم تحقق مانع النكاح. 


نر جمه: 
اشكال 


-١‏ آنجه ازاين (اخبار) استفاده مىشود احتمال در هلا-كت افتادن است در هر محتمل التكليفى» و خطو ركننده به (ذهن). از 
استعمال لفظ (هلاكت»» در احكام شرعى دينى عقاب اخروى استء يس اين اخبار كشف مى كنند كه عقاب بر تكاليف مجهوله؛ به 
واسطه جهل از بين نمىرود و لا-زمه اين (عدم سقوط عقاب) واجب كردن احتياط (در موارد جهل به تكليف) استء زيرا بسنده 


نمودن به نفس تكاليف مجهوله بدون (جعل) تكاليف ظاهرى به (احتياط)» قبيح است. 
باسخ شيخ از اشكال مذكور 


"- ايجاب احتياط اكر مقدّمه براى يرهيز از عقاب واقعى باشد» مستلزم ترنّب عقاب بر تكليف مجهول استء جنانجه اخبارى به آن 
اعتراف نمودء و اكر حكم ظاهرى نفسى باشدء يس هلاكت اخروى بر مخالفت با آن مترتّب است نه بر مخالفت واقع؛ و حال آنكه 


مراد اين اخبار هلاكت موجوده بر واقع به فرض حرمت واقعى است. 
باسخ ديكر شيخ از اخبار احتياط 


*- اين (ياسخ مذكور) تمام ياسخ از (اخبار مزيور) است علاوه بر اينكه امر وارد در اين اخبار مردّد است بين حمل اينها به آنجه ما 
ذكر كرديم (كه ارشاد محمول است) و بين (حمل آنها بر وجوب) و تخصيص قائل شدن در اين اخبار (و خارج كردن شبهه وجوبيه 
و موضوعيه از تحت آنها)» و آنجه ما كفتيم شايستهتر است. 

؟- دراين صورت بهتر بودن وقوف در شبهه از ورود در هلاكتء اعم است از رجحان مانع واز رجحان غير مانع از آن (نقيض). 
يس: اين (فراز حديث)» قضيّهاى است كه در هر دو مقام (استحباب و وجوب) استعمال مى شود. و ائمه عليهم السِّلام نيز آن رابه 
همين معناى عام استعمال فرمودهاند (يعنى: كَاهى در رجحان با منع از نقيض و كاهى در غير مانع از نقيض). 

ه- و از موارد استعمال اين قضيه (ان الوقوف ....) در مقام وجوب احتياط» مقبوله عمر بن حنظله استء كه علّت براى وجوب توقف 
در اين (مقبوله)» در متعارض بودن دو خبر و فقدان مرح استء. و همين قضيّه در صحيحه جميل كه قبلا كذشتء تمهيد براى 
وجوب رد و طرح خبر مخالفت با كتاب خداء قرار داده شده. 

*- و از موارد استعمال آن (قضييه) در مقام غير لازم وقفء روايت زهرى است كه كذشت كه به عنوان 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارىء ج 8) ص: /76 

تمهيد براى تركك نقل خبرى است كه صدورش نامعلوم و دلالتش ناتمام است, مى باشد. آنجه معلوم است رجحان اين عمل (يعنى: 
تركك نقل) است و نه وجوب آن. و در مونّقه سعد بن زياد كه سابقا نقل كرديد اين فرموده حضرت نبوى است كه در نكاح بر امر 


مشتبه اقدام نكرده و در مورد مشتبه توقف كنيد كه امام صادق عليه السّ.لام كلام مزبور در اين موثّقه را جنين تفسير فرمودهاند: 
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زمانى كه اين خبر به شما رسيد كه از شير فلان زن بخوريد ويا اينكه وى بر شما حرام است و يا امثال اين امورء توقف و احتياط 
بهتر است از افتادن در هلكات است. واضح است كه احتراز از ازدواج با زنى كه در (اين) روايت ذكر شده يعنى: با كسى كه 
نسبتش مشتبه و نامعلوم است حتّى به اتفاق اخبارىها نيز واجب نمى باشدء زيرا شبهه در اين فرض موضوعى استء و اصالة عدم 
تحمّق مانع از نكاح» مقتضى جواز آن است. 
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تشريح المسائل 


زمينه ان قلت در اينجا جيست؟ 

مطلب يايانى شيخ است در متن قبلى مبنى بر اينكه: اخبار مذكوره نه در احداث اين احتمال كافى است و نه در حكم آن واين 
زمينه را براى اشكال مزبور آماده كرده است. 

حاصل اشكال مزبور جيست؟[/17١٠]‏ 
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ست كه: اولا: اخبار مزبور هم در احداث احتمال عقاب كفايت مى كند و هم در اثبات حكمش كه وجوب احتياط و لزوم اجتناب 
است وافى مى باشد. 

زيرا كه مستفاد از آنها اين است كه در هر موردى كه تكليف محتمل استء ارتكابش احتمالا شخص را در هلاكت مىاندازد. 
ثانيا: ظاهر لفظ (هلاكت) در احكام شرعىء عقاب اخروى است. لذا اخبار مزبور كاشف اين مطلباند كه شارع در موارد شبهه, از 
تكليف واقعى مجهول رفع يد كرده و راضى به تركك آن نمى باشد ازاينرو احتياط را به واسطه اين اخبار واجب كرده. 

وجه صدور اين اخبار به نظر مستشكل جيست؟ 

اين است كه: با توجه به جهل و بى خبرى مكلف از واقع اككر شارع به همان تكاليف واقعيّه اكتفا مى كرد و نفس وجود واقعى آنها 
را علت و منشأ عقاب قرار مىدادء قبيح بود در نتيجه: براى نيل به مقصودش كه رعايت واقع استء به واسطه اخبار مذكور احتياط 
(تكليف ظاهر) را جعل و تشريع نموده است. 

اشكال مزبور را توضيح داده با ذكر مثال تبيين كنيد؟ 

مستشكل مى كويد: 

اولا: اخبار توقف بطور اطلاق و يا به وجه عموم و به نحو كليت فرموده: قفوا عند الشبهة. 

ثانيا: الوقوف عند الشبهة را علّت قرار داده براى خير من الاقتحام. 

ثالثا: لفظ (الشبهة)» مطلق و بر اصل طبيعت دلالت دارد و بر هر فردى از افراد شبهه صدق مى كند. و لذا الشبهات كه جمع آن بوده و 
محلى به (ال) مى باشد مفيد عموم است و همه شبهات را در بر مى كيرد جه شبهات بدويّه وجه شبهات مقرونه به علم اجمالى. و در 
هريكك از اين دو جه شبهه حكميّه باشد و يا موضوعيه» و در هريكك از اين دو نيز جه شبهه وجوبنه باشد و يا تحريميه و هريكك از 
صور مذكور جه قبل الفحص باشد و جه بعد الفحص و اليأس. 

بنابراين: 
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-١‏ ما نحن فيه يعنى: شبهات حكميه تحريميّه را بعد الفحص و اليأس شامل مىشود كه اين معناى مطابقى اين اخبار است. 
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؟- اخبار مزبور تضمّنا دلالمت دارند بر اينكه در هر موردى كه احتمال تكليف باشدء احتمال هلاكت نيز هست. يس: در شبهات 
تحريميّه كه احتمال تكليف هست, به دليل التزام احتمال هلاكت نيز هست. 

آنكاه آنجه از هلاكت محتمله در لسان شارع و در باب احكام شرعه فرعيّه متبادر به ذهن است؛ هلاكتهاى دنيوى و مضرّات غير 
عقوبتى نمى باشدء بلكه هلاكت اخروى يعنى عقوبت استء جونكه مهمترين هدف شارعء؛ نجات مردم است از عقاب و نه از ساير 
مضرّات و لذا نتيجه مى كيريم كه: 

-١‏ به حكم اخبار توقف در تكليف واقعى مجهول عقاب وجود دارد. 

-١‏ اكرجه عقاب بلابيان قبيح است و لكن جعل وجوب احتياط از جانب شارع. بيان بر واقع مجهول است. 

يس: ارتكاب واقع مجهول عقاب دارد و اين عقاب بلابيان نيست تا قبيح باشد و هذا هو المطلوب عند الاخبارى. 

ياسخ شيخ به اشكال مزبور جيست؟ 

اين است كه اين وجوب احتياطى كه شما از طريق اخبار احتياط در واقع مجهول كشف كرديد و معتقديد كه يكك وجوب شرعى و 
مولوى است از دو حال خارج نيست: 

-١‏ يا وجوبش مقدّمى و غيرى دارد» يعنى: شارع آن را به لحاظ تحرّز از عقاب واقعى واجب نموده است. 

"- ويا وجوبش نفسى و استقلالى (ظاهرى) بوده كه اصلا در جعل آن هيج نظرى به واقع نيست به عبارت ديكر: شارع در مواردى 
كه حكم واقعى يكك جيز مشتبه و مجهول شده؛ على الظاهر يكك حكم تعبدى استقلالى بر كردن مكلفين كذاشته است كه مخالفت 
با آن به طور على حده عقاب دارد» و موافقت آن داراى ثواب است. 

حال اكر مرادتان احتمال اول باشد بايد كفت: 

-١‏ به نظر شما اخبارىها نيز تكليف واقعى مجهول بما هو مجهول منجز نيست و بلابيان عقاب ندارد. 

-١‏ از طرفى مى كوييد: وجوب احتياط مقدّمى و به خاطر تحرّز از عقاب واقعى است. 

يس وقتى خود ذى المقدّمه منيجز نيست و اجتناب از حرام واقعى مسلم نيستء مقدّمات آن از جمله احتياط هم واجب نيست. و اكر 
مرادتان احتمال دوم باشد بايد كفت: 

اولا:ووانات واردة.ذريات توفت دلالت بر وجوب احتياط و اجتناب از واقع دارد. 

ثانيا: مراد از هلاءكت محتمله؛ هلا-كتى است كه در واقع وجود دارد اكر فى الواقع حرام باشد و لذا صحبت از حكم ظاهرى 
نمى باشد. 
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لذا اكر وجوب احتياط شرعى باشدء مستلزم اين است كه يا مقدّمى باشد و يا نفسى اين لازم به هر دو قسمش باطل است يس ملزوم 
هم (كه مولويت باشد) باطل است. يس اين اوامر ارشادى هستند. 

اين اوامر و طلبهاى ارشادئء وجوبى هستتد و يا استحبابى؟ 

مشتركك ميان وجوب و استحباباند» كه در برخى موارد به كمكك قرينه عقليه بر خصوص فرد وجوبى حمل مى شوند و در برخى 
موارد بر استحباب. 

حاصل مطلب در عبارت (مضافا الى دوران الامر فى هذه الاخباريين حملها .... الخ) جيست؟ 

باسخ دوم شيخ است از روايات توقف مبنى بر اينكه: اكر كسى قول به ارشاديّت را نيذيرد به او مى كوييم: 

ذو رابطه با أخبار توقف امر دائر است بين يكى از .دو معتاق ذيل: 


-١‏ اينكه آنها را بر مطلق رجحان (كه قول شيخ است) حمل كرده و جهت آنها را ارشادى قرار دهيم و بدين لحاظ نه بر خصوص 
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مستحب حملشان كنيم و نه بر صرف وجوب. 

"- اينكه آنها را بر وجوب شرعى مولوى حمل كرده و احتياط و توقف را واجب بدانيم منتهى عموم آن را تخصيص زده و شبهات 
حكميّه وجوبنه و تمام موارد شبهه موضوعيه را كه احتياط در آنها واجب نيست از اين حكم خارج مى كنيم. 

سيس شيخ مىفرمايد: آنجه ما ذكر كرديم يعنى معناى اول بهتر است. 

جرا شيخ معناى اوّل را در رابطه با اخبار توقف بهتر مىداند؟ 

زيرا بنا بر قول شيخ هيج تخصيصى به اين اخبار وارد نشده و آنها به عموميّت خود باقى مانده و تمام شبهات را در بر مى كيرند. 
نيازى به رفع يد از ظاهر آنها نداريم» لذا تالى فاسدى هم به دنبال ندارد لكن در صورت التزام به معناى دومء بايد در ظاهر اين 
اخبار تصرف كرده از عموميّت آنها صرف نظر كرده و تمام موارد شبهات را جه موضوعيه و جه حكميه از عموم آن خارج كنيم جه 
آنكه در شبهات وجويّه بالاتفاق احتياط واجب نيستء شبهات موضوعيّه هم جه وجوبته باشند و جه تحريميه» استثناء مىشود, و تنها 
شبهات حكميّه تحريميّه و موارد علم اجمالى باقى مى ماند. 

واين مستلزم تخصيص اكثر است كه از نظر اهل فن مستهجن و قبيح است. 

حاصل كلام در اينجا جيست؟ 

اين است كه: اين فراز از فرموده امام عليه السّلام كه فرمود: ان الوقوف عند الشبههُ خير من الاقتحام فى الهلكة. در مطلق رجحان و يا 
به عبارت ديكر: بر مطلق طلب ارشادى اعم از وجوب و استحباب استعمال شده است و بر اين معنا قابل انطباق است بنابراين امام 
عليه السّلام آن را هم در موارد وجوب به كار برده است و 
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هم در استحباب استعمال فرمودهاند. 

مراد از عبارت (و حينئذ فخيريّة الوقوف عند الشبهة ... الخ) جيست؟ 

اين است كه: وقتى اوامر توقف را بر مطلق رجحان و يا مطلق طلب ارشادى اعم از وجوب و استحباب حمل نموديم خواهيم كفت: 
فراز (عند الوقوف عند الشبهة خير من الاقتحام فى الهلكة) در دو مقام بكار مىرود: 

-١‏ خير بودن توقفء در برخى موارد با منع از نقيض كه فعل است همراه است كه در اين موارد (كه شبهات مقرونه به علم اجمالى 
و موارد شكك بدوى قبل الفحص و اليأس است) دلالت بر وجوب دارد. 

"- خير بودن و رجحان توقف در برخى موارد همراه با منع از نقيض نمى باشد كه در اين موارد (كه همان موارد شبهات موضوعيّه. 
وجوبنه و تحريميّه بعد الفحص و اليأس است) دلالت بر استحباب دارد. 

اكر به شيخ اشكال شود كه اين استعمال لفظ در اكثر از معناى واحد است و هو الباطل جه ياسخ مىدهيد؟ 

مى كويد: جمله (الوقوف خير)» در همه جا به صورت كلَى و در قدر جامع استعمال شده استء منتهى خصوصيت يكك فرد و يا آن 
فرد ديكر از خارج و به ضميمه قرائن عقَاتِه از باب تعدّد دال و مدلول فهميده مىشود و لذا استعمالش مجازى نمى باشد. 

حاصل مطلب در (فمن موارد استعمالها فى مقام لزوم التوقف: مقبولة .... الخ) جيست؟ 

اين است كه: ائمه معصومين عليهم السّلام نيز قضيه فوق را در دو مقام به كار بردهاند: 

-١‏ مواردى كه آن را در وجوب توف استعمال كردهاند مثل: مقبوله عمر بن حنظله كه فراز مزبور علت است براى يكك امر واجب 
كه وجوب ارجاء باشد و مثل صحيحه جميل كه جمله مزبور مقدّمه براى يكك واجب است و مقدمه واجب همء واجب است. 

"- مواردى كه آن را در استحباب استعمال نمودهاند» از قبيل روايت زهرى كه قضيّه مزبورء مقدّمه واقع شده براى يكك امر مستحب 
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اولا< از نظر اخبارى و اصولىء شبهه از اين جهت موضوعيه است يعنى اكرجه بر حكم كلى نكاح با محارم نسبى و سببى واقف 
هستيم» و مىدانم كه ازدواج با آنها حرام و با اجنبيه حلال استء لكن ترديدم در مورد فلان زن است كه آيا از محارم است و يا از 
اجنبيات و احتياط در شبهات موضوعته واجب نمىباشد. ثانيا: وقتى مكلف در اجنبى بودن و يا محرم بودن امرئه خارجى شكك كرد 
به دنبال آن شكك م ىكند كه آيا مانع از تحمّق نكاح (يعنى: محرمتت) وجود دارد يا نه؟ كه در اينجا اصالة العدم جارى كرده و 
حكم به جواز مى نمايد. 
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متن: و قد يجاب[8١٠]‏ عن أخبار التوقف بوجوه غير خالية عن النظر: منها: أن ظاهر أخبار التوقف حرمة الحكم و الفتوى من غير علم 
و نحن نقول بمقتضاهاء و لكن ندّعى علمنا بالحكم الظاهرىٌ و هى الإباحة لأدلَهُ البراءة. و فيه: أن المراد بالتوقف- كما يشهد سياق 
تلكك الأخبار و موارد أكثرها- هو التوقف فى العمل فى مقابل المضى فيه على حسب الارادة الذى هو الاقتحام فى الهلكة, لا التوقف 
فى الحكم. نعم قد يشمله من حيث كون الحكم عملا مشتبهاء لمن حيث كونه حكما فى شبهة» فوجوب التوقف عبارة عن تركك 
العمل المشتبه الحكم. 

و منها: أنّها ضعيفةٌ السند. 

و منها: أنْها فى مقام المنع عن العمل بالقياس و أنّه يجب التوقف عن القول إذا لم يكن هنا نصّ من أهل بيت الوحى عليهم الشسّلام. و 
فى كلا الجوابين ما لا يخفى على من راجع تلكك الأخبار. 

ومنها: أنها معارضة بأخبار البراءة» و هى أقوى سندا و دلالة و اعتضادا بالكتاب و السنّةُ و العقل. و غاية الأمر التكافؤ فيرجع إلى ما 
تعارض فيه النضّ ان» و المختار فيه التخيير» فيرجع إلى أصل البراءة[9١٠].‏ و فيه: أن مقتضى أكثر أدلهُ البراءة المتقدّمةُ- و هى جميع 
آيات الكتاب و العقل و أكثر السنّهُ و بعض تقريرات الإجماع عدم استحقاق العقاب على مخالفة الحكم الذى لا يعلمه المكلف. و من 
المعلوم أن هذا من مستقلّات العقل الذى لا يدل أخبار التوقف و لا غيرها من الأدلَةُ النقلتِة على خلافه. و إِنّما يثبت أخبار التوقف بعد 
الاعتراف بتمامتتها على ما هو المفروض تكليفا ظاهرمًا بوجوب الكفٌ و تركك المضي عند الشبهة و الأدلّهُ المذكورة لا ينفى هذا 
المطلب. فتلك الأدلَة بالنسبة إلى هذه الأخبار من قبيل الأصل بالنسبة إلى الدليل» فلا معنى لأخذ الترجيح بينهما. و ما يبقى من السنّةُ 
من قبيل قوله عليه ال.لام: «كل شىء مطلق» لا يكافئ أخبار التوقف, لكونها لكونها أكثر و أصحح سنداء و أمّا قوّهُ الدلالة فى أخبار 
البراءة فلم يعلم» و ظهر أن الكتاب و العقل لا ينافى وجوب التوقف. و أمَا ما ذكره من الرجوع إلى التخبير مع التكافؤ فيمكن للخصم 
منع التكافى لأنّ أخبار الاحتياط مخالفة للعامّة» لاتفاقهم» كما قيل[١١٠].‏ على البراءة و منع التخيير على تقدير التكافؤ, لأنّ الحكم فى 
تعارض النضين الاحتياط؛ مع أن التخيير لا يضرّهء لأنّه يختار أدلّهُ وجوب الاحتراز عن الشّبهات. 
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نر جمه: 


باسخهاى ديكر از اخبار توقف و وجوب احتياط 

و كاهى اجوبه ديكرى غير از آنجه ما در ياسخ آورديم از اخبار توقف داده شده كه هيج يكك خالى از اشكال سكسك 

از جمله جوابهايى كه دادهاند اين است كه: 

-١‏ ظاهر اخبار توقف حرمت (صدور) حكم و فتواى بدون علم است و ما نيز به مقتضاى آن (اخبار) قائليم» و لكن ادعا داريم كه به 


واسطه ادله برائت به حكم ظاهرى يعنى: اباحه علم داريم (و لذا شامل اين اخبار نمى شويم). 


باسخ شيخ 
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اين است كه: در جواب مذكور اين اشكال وجود دارد كه: مراد از توقف جنانكه سياق اخبار مزبور و اكثر موارد آنها شهادت 
مى دهد و دلالت دارد» توقف در مقام عمل است در قبال مضي (معنى وارد شدن) در آن (فعل) و ارتكاب شبهه. كه از آن به اقتحام 
در هلاكت تعبير شده است و نه توقف در حكم و ندادن فتوىء (تا حضرات بكويند ما فتواى به برائت ندادهايم» بلكه در مقام عمل 
احتياط نمى كنيم). 

بله» كاهى اخبار مزبور» حكم و فتوى را هم به اعتبار اينكه عملى از اعمال است و عمل مشتبه برآن صدق مى كند. شامل مى كرد ند 
ونه ازآن جهت كه حكم و فتوى در شبهه مىباشد. يس: وجوب توقف يعنى ترك عملى كه حكمش مشتبه است. 

اداو الغا امكيف يقد كسيف اتن 

*- اين اخبار در مقام منع از عمل به قياساند و اينكه توقف از رأى دادن و اقدام به فتوى (در امرى كه) نصّ و يا دليلى برآن از اهل 
بيت عليهم السّلام نرسيده واجب است. 


باسخ شيخ 

اين است كه: در هر دو جواب اشكالى وجود دارد كه با مراجعه به اين اخبار» وضوح و ظهور آن يوشيده نمىماند. 

عل اغبا قر قل ور تشارقن ,ا الغيان ادله ورافك اند وهال اكد اخبار درافت ال فظر سلك و دلالت اقرى يرده و باواسطه كات و نشت 
و عقل تأييد مى شوند. 

نهايت امر تكافؤ و تعارض ميان اين دو دسته اخبار استء يس به ادلّهاى كه حكم مورد تعارض خبرين بيان شده مراجعه مى شود و 
مختار ما در اين باب تخيير استء لذا (به مقتضاى تخيير) به برائت مراجعه مى شود. 


اشكال شيخ به ياسخ مذكور 


اين است كه: مقتضاى اكثر ادلّه دلالتكننده بر برائت كه قبلا كذشت يعنى: تمام آيات قرآن و عقل و بيشتر اخبار و برخى از 
تقريراتى كه در جهت اجماع شدء عدم استحقاق عقاب مكلف است به خاطر مخالفت حكمى كه نمىدانسته است و معلوم است كه 
اين معنا (عدم استحقاق) از مستقلات عقلتهاى است كه اخبار توقف و ديكر ادله نقليه هركز برخلاف آن دلالت نمى كنند. 

جه آنكه اخبار توقف يس از اينكه تماميت و صحتشان را امضاء نموديم» صرفا تكليف ظاهرى به وجوب كفٌ نفس از ارتكاب و 
وك سطس يدر اتبهانق هرا اقات ع كدو ادله داتع نو يا اوم عنها و شمو و طافاتي تدا ونا اوش .مين ١‏ يلد 

يس: ادله برائت نسبت به اخبار توقف از قبيل اصل است نسبت به دليل» و در جنين موردى اخد به ترجيح ميان اين دو بى معناست. 
اما آنجه از اخبار برائت باقى مانده مثل اين سخن امام عليه السّد.لام كه: كل شىء مطلق هركز با اخبار توقّف معارض و متكافى 
نمى باشد جرا كه اخبار توقف نسبت به آن از نظر تعدّد بيشتر و از جهت سند» صحيح ترند. 

امّرا قوىتر بودن دلالت در اخبار برائت نسبت به اخبار توقف امرى نامعلوم است علاوه بر اينكه كتاب و عقل كه از جمله ادلّه برانت 
هستند» با وجوب توقف تنافى ندارند. و اما آنجه (مجيب در جوابش) ذكر كرد كه در صورت تعارض ميان اخبار توقف و برائت به 
تخيير رجوع مى كنيم؛ منع آن (تعارض) و تكافؤ براى خصم ممكن است زيرا اخبار توقف به ملا-حظه اينكه با عائره مخالفاند بر 
الجارسراتك رحغان دار تلض الكسعدى قرمد ديو عاقددية شالق كلبادر عور عد يد رافك قاذ اللي لز يدالرقى قار فى كيك 


آنهاء قبول نداريم كه حكم تخيبر باشد و بتوان به مقتضاى آنء به هريك از دو حكم رجوع نمود)» زيرا حكم در تعارض خبرى» 
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اعباط انث » ضاخو بر ابدكه غير فسررى بداقول اعباريها نس رثن حون كةابشان بع ادله وسوب اراز اشمبهات را اتسفاب و 
اخعار كردواتد: 


تشريح المسائل 


حاصل مطلب در متن مزبور جيست؟ 

اين است كه جوابهاى ديكرى را شيخ از اصوليين در برابر اخبار توقّفء نقل و نقد مى كند. 

مراد از (انْ ظاهر اخبار التوقف حرمة الحكم ... الخ) جيست؟ 

اين است كه: برخى (مثل: فاضل قمى در قوانين و صاحب فصول در فصول) كفتهاند: اخبار توقف. ظهور در وجوب توقف از فتوا 
دادن و حكم صادر كردن بدون علم دارد يعنى فتوى دادن به اينكه حكم واقعى مثلا اباحه است و يا به حكم ظاهرى فتوا دادن به 
اينكه مثلا شرب توتون على الظاهر مباح استء حرام است و اين مضمون با برائتى كه مجتهدين به آن قائلاند» تنافى ندارد» جرا كه 
ايشان مدّعى هستند كه به اين حكم علم داشته و ادله برائت دليل و مستند آنهاست. 

به عنوان نمونه مىكويند: در حديث زراره از امام باقر آمده است كه: حق الله على العباد ان يقولوا ما يعلمون و يقفوا عند ما لا 
يعلمون. روشن است كه مقصود از يقول» دادن فتوا و صدور حكم است و نه عمل و كارء لذا به قرينه مقابله مقصود از يقفوا نيز 
توقف و خوددارى از صدور حكم و دادن فتوى است. حاصل مطلب اينكه: منظور روايات حرمت فتوا بدون علم است و ما اصوليين 
نيز حرمت جنين فتوايى را قبول داريم» لكن مذّعى هستيم كه در موارد شبهه به حكم ادلّه اربعه براى ما علم به اباحه ظاهريه حاصل 
مى شود و بر اساس علم فتوا مىدهيم. يس: مورد روايات» فتواى به غير علم است و حال آنكه مورد بحث ما فتواى به اباحه از روى 
علم است و لذا ما نحن فيه تخصّصا از مورد روايات خارج است. 

مراد از (انَ المراد بالتوقف, كما يشهد سياق تلكك الاخبار ... الخ) جيست؟ 

ياسخ شيخ است از تقرير فوق مبنى بر اينكه: ظهور لفظ (توقف) در اخبار مزبورء به قرينه سياق اين است كه: مكلف بايد در مورد 
شبهه از عمل خوددارى كند و دست به ارتكاب نزند. 

جه آنكه لفظ مزبور در مقابل (مضيّ) قرار دارد كه معنايش ارتكاب استء يس معناى آن نيز در مقابل معناى آن يعنى: عدم 
ارتكاب است. بنابراين فتواى به برائت با (مضىيئّ) منطبق مى شود و نه با (توقف) در نتيجه اين سخن حضرات كه محتوى و مضمون 
اين اخبار صرفا حكم نمودن و فتوى است درست نمىباشد. به عبارت ديكر: كاهى توقف در مقام فتوى و حكم استء كه مجتهد 
حق ندارد در موارد شبهه؛ بدون علم حكم صادر كند و فتوى دهد و كاهى توقف در مقام عمل است كه مجتهد حق ندارد در 
موارد شبهه؛ بدون علم حكم صادر كند و فتوى دهد و كاهى توقف در مقام عمل است كه مجتهد حق ندارد امر مشتبه (مثل 
استعمال دخانيات) را مرتكب شود. يعنى: حكم و افتاء نيز به اعتبار اينكه عملى از اعمال است و در مورد شبهه عنوان عمل مشتبه 
الحكم برآن صدق مى كند مى تواند مصداقى از مفهوم توقف باشد. 

به عبارت ديكر: با تعميم كلمه (توقف»» اين كلمه هم بر عمل و هم بر افتاء هر دو منطبق مى شود. 
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حاصل كلام جيست؟ 

اين است كه: توقف به معناى تركك عمل است آنهم عملى كه حكمش معلوم نيستء اعم از اينكه اين عملء از اعمال جوارح باشد 
ويا از سنخ اعمال جوانحى و قلبى همجون حكم و افتاء باشد. 
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قرائن و دلائل شيخ بر اينكه مراد از توقف در اينجا توقف در عمل است جيست؟ 

-١‏ آنجه از كلمه (توقّف) به ذهن تبادر مىكند» توقف در عمل است و نه فتوى بهويزه اينكه مخاطب اين روايات تنها مجتهد 
نمى باشدء بلكه كاهى شامل عوام هم مى شود. 

-١‏ سياق اخبار مزبور دلالت براين دارد كه مراد از توقفء توقف در عمل استء جرا كه توقف در برابر اقتحام در هلكه قرار كرفته 
است و اقتحام در هلكه يعنى: افتادن در هلاكت در اثر ارتكاب و عمل بنابراين توقف يعنى وارد نشدن و اقدام نكردن. 

*- شأن صدور اين اخبار و يا مورد فراوان اين روايات نيز توقف در عمل است. فىالمثل: آنجا كه مىفرمايد: (لا تجامعوا فى النكاح 
على الشبهة) مراد توقف در عمل و تركك ازدواج است و نه توقف در فتوى. 

مك صدكم بوافتى بعد ستيه داز 

دو جنبه: 

-١‏ اينكه حكم و فتوى به لحاظ اينكه قول مجتهد است از مقوله قول استء نه فعل و عمل. 

"- اينكه خود حكم و فتوىء فعلى از افعال مجتهد است و يكى از افعال واجبه بر مجتهد است. 

جكونه مى توان نظر شيخ را با توجه به دو جنبه مزبور بيان نمود؟ 

اينكه بككوييم: اخبار توقف شامل توقف در فتوى از جنبه اول نيستء لكن به اعتبار جنبه دوم كه عمل بودن (يعنى: عمل من الافعال) 
مورد نظر است شامل حكم و فتوى هم مىشودء يس مراد از توقف در اخبار توقف در عمل و ترك عمل مشتبه الحكم است. 

ايراد جناب شيخ از ياسخ فاضل قمى بر جه مبنايى است؟ 

مبنى بر اين است كه: توقف در اخبار به معناى مطلق السكون و عدم المضيّ باشد كه كنايه از اين باشد كه مكلف ح ركتى نكرده و 
فعلى را مرتكب نشود. 

مبناى فاضل قمى در بيان توققف جيست؟ 

اين است كه مراد از توقف در اخبار مزبور سكوت كردن از فتوى و عدم اذعان به مطلوييت و يا مبغوضيت است. 

حاصل بيان جناب قمى جيست؟ 

اين است كه: مكلف به جهل و نادانى خويش اذعان داشته و يس از آن حكم به اصالت البراءة و يا به 
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لزوم احتياط نمايند. 

به نظر شما حقّ با جناب فاضل است كه توقف را به معناى سكوت كرفته و يا ياسخ شيخ كه آن را به معناى سكون كرفته؟ 

اكرجه توجيه شيخ نيز جالب است و لكن حق با جناب فاضل است كه آن را به معناى سكوت كرفته است به اين معنا كه بر مكلف 
مجتهد لازم است كه از دادن فتوى در مورد شبهه ساكت شده و نسبت به حكم واقعى رأى از خود صادر ننمايدء نه به اباحه و نه به 
حرمت. 

به جه دليل؟ 

به دليل برخى از روايات: -١‏ مثل موثقه سماعة بن مهران از ابى الحسن موسى عليه السّلام: قال فى جملتها: و ما لكم و القياس» انما 
هلك من هلكك من قبلكم بالقياس ثم قال: اذ جاء كم ما تعلمون فقولوا به و ان جاءكم ما لا تعلمون فها و اهوى بيده الى فيه. -١‏ و 
مثل روايت زراره: 

لو ان العباد اذ جهلوا وقفوا و لم يجحده و لم يكفروا. 

اكر اشكال شود كه (توقف) در برخى روايات مطلق است جه؟ 
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بله در برخى روايات مطلق بوده و شامل سكون هم مىشودء لكن لازم است به واسطه مقتدات آنها را تقييد كرده تا مفادٌ آن توقف 
از فتوى و سكوت از آن باشد. 

مراد از (انها ضعيفةٌ السّند ....) جيست؟ 

ايخ اسك كه اخبار توقث آل لحا سيد فعيف بوده وحصت تداوةه بتابرايق تمىتوان به وواياث مريور عمل تمود. 

ياسخ شيخ به جواب مذ كور جيست؟ 

اين است كه: اين سخن واضح البطلان استء جرا كه بسيارى از اين اخبار يا صحيحه هستند و يا حد اقل مونّقه ويا مقبوله» و هريكك 
ازاين سه دسته كه باشند از نظر محققين حجيت دارند. 

مراد از عبارت (انّها فى مقام المنع عن العمل بالقياس .... الخ) جيست؟ 

جواب ديكرى از روايات توقف است مبنى بر اينكه روايات توقف عند الشبهة؛ مربوطاند به منع عمل برطبق قياس و استحسان و 
اعتبارات عقلئه. 

منظور از اين جواب جيست؟ 

اين است كه: در موارد شبهه و فقدان نصٌّ از اهل ببت عليهم السّ.لام» نبايد به رأى خود و راههاى غير معتبره تكيه نموده و براى 
ارتكاب شبهه مجوّز درست كنيد همان كونه كه ما اصوليين به رأى و نظر خود و قياس و استحسان عمل نمى كنيم» بلكه بر اساس 
ادله اربعه كه بهترين طرق براى رسيدن به واقعاند» عمل كرده و 
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حكم به اباحه ظاهريّه مى كنيم. 

نظر شيخ راجع به اين جواب جيست؟ 

اين است كه: اكرجه مورد برخى از روايات توقفء منع از عمل به قياس و استحسان است و لكن بسيارى از روايات مزبور به قول 
مطلق فرمودهاند: قف عند الشبهة 

مراد از عبارت (انْها معارضة باخبار البراءة» و هى اقوى سندا و .... الخ) جيست؟ 

جواب ديكرى است از اخبار توقف مبنى بر اينكه اين روايات با روايات برائت در تعارض اند جرا كه يكك دسته ارتكاب امر مشتبه 
را حرام مىدانند و دسته ديكر مباح. 

قانون متعارضين هم اين است كه: ابتدا بايد ميان آن دو جمع نمود و جنانجه جمع عرفى ميان آن دو امكان نداشت (مثل: ما نحن 
فيه) نوبت به ترجيح مىرسد. 

يعنى: اكر يكك دسته» از جهتى بر دسته ديكر رجحان داشتء آن را اخذ و طرف مرجوح را طرح نمود. 

حال به نظر اين كروه روايات برائت از جهاتى بر اخبار احتياط رجحان دارند. 

-١‏ از نظر سند» جرا كه بيشتر اينها صحيحه و معتبرند. 

داز نظر ولالة هوخ دلالك نيا بر يرافت اظهراسث از دلالت امار تر قير اسعاطء مرا كه اسكمال ارشاديث دارتك. 

'- از نظر يشتيبانى اخبار برائت به وسيله قرآن» سنت (اجماع) و عقل يشتيبانى مى شوند. 

حاصل مطلب اينكه بلاشكك اخذ به راجح عقلا و شرعا لازم است. 

حال اكر اين دو دسته روايات متعارضه متكافئه باشند» يعنى: هيج يكك رجحان نداشته باشد» نوبت مىرسد به مقتضاى قاعده ثانويه 
در متعارضين كه عند المشهور تخيير است. در اين صورت ما اصوليها اخبار برائت را اختيار كرده و حكم به اباحه ظاهريّه مى كنيم. 
كداميكك از مرجّحاتى كه ذكر شد داخلى و كداميكك خارجى است؟ 
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مرجح شماره ١‏ و ؟ داخلى و شماره ” خارجى ناميده مى شود. 

ياسخ شيخ به جواب مذ كور جيست؟ 

اين است كه: جواب مذكور دجار اشكالات متعدّدى است از جمله اينكه: 

-١‏ در ما نحن فيه نسبت به اكثر ادلّه برائت اعم از اخبار» آيات؛ اجماع و حكم عقل اصلا تعارضى در كار نمىباشدء جرا كه اين 
ادله ثابت مى كردند كه تا زمانى كه بيانى نرسيده» عقاب قبيح است و شما مرتحص هستيد كه اين معنا را اخبارىها نيز قبول دارند. 
در حالى كه بحث شما يعنى جمع بين الدليلين و يا اخذ به راجح و يا تخيير و مباحث ديكر» فرع بر 
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معارضه است. يعنى در صورتى كه ببذيريم دو دليل با هم متعارض اند جاى اين مباحث است. 

-١‏ مطلب مزبور از مستقلات عقلتِه استء منتهى اخبارىها مى كويند: 

ادلَهُ التوقف صلاحيت بيائتيت دارندء اذا جاء البيان ارتفع عدم البيان. 

در نتيجه: ادلّه توقف واردند بر اكثر ادلة البراءة» و موضوع آنها را از بين مىبرند. يس: ميان دليل وارد و مورود بالاجماع تعارضى 
وجود ندارد. 

اكر كفته شود كه روايت مرسله صدوق كه فرمود: «كل شىء مطلق حتّى يرد فيه نهى»» به دليل اينكه به طور مستقيم دلالت بر عدم 
وجوب احتياط دارد صلاحيت معارضه با اين اخبار را دارد؟ شيخ جه مى كويد؟ 

مى كويد: بله» و لكن روايت مزبور سندش هم مرسله است و حال آنكه اخبار توف از لحاظ سند بر اخبار برائت رجحان دارند جرا 
كه در ميان آنها صحيحه و مقبوله وجود دارد. 

در نتيجه: امر به تعارض و تكافؤ خاتمه نمىيابد و مجالى براى اجراء حكم متعارضين يعنى: تخبير باقى نمى ماند. 

"- هر دو دسته روايت از لحاظ ظهورء ظهور قوى دارند و لذا اينكه شما كفتيد: اخبار برائت قوّت دلالتشان بيشتر استء نمى يذيريم 
جرا كه در هر دو دسته احتمالالات مختلفه وجود دارد. 

؟- اينكه كفته شد اخبار برائت داراى مرجحات خارجى و يا داخليه دارند قبول نداريم جرا كه موضوع آيات» اجماع و حكم عقلء 
عدم البيان است و اين منافاتى با وجوب توقف مع البيان ندارد. 

ه- اينكه كفته شد: در صورتى كه متعارضين متكافئين باشندء به قاعده ثانويه تعارض يعنى تخيير مراجعه مى كنيمء اين تكافؤ را هم 
قبول نداريم» بلكه مى كوييم: 

اين اخبار توقفائد كه رجحان دارثد» جرا؟ ؤيرا الخبار براقت موافق با نظر عامه اسثء جو ن كه آنها عند الشبهه برائش انكو تحال آنكه 
اخبار توقف مخالف عامه است. در نتيجه: اخبار علاجيه در ذكر مرجحات متعارضين مى كويند: خذ ما خالف العامّةُ و دع ما وافقها. 
يس برد با اخبار توقف است. 

8- سلمنا كه اين دو دسته اخبار متكافئين باشند و مقتضاى قاعده ثانويه نيز تخيير باشدء مىكوييم: در رابطه با تخثير نيز دو دسته 
روايت داريم: يكك دسته مىكويد: فتخر احدهما و تدع الآخر دسته ديكر مى كويد: احتياط كن و توقف نما. ما اين دسته دوم يعنى 
احتياط و توقف را اختيار مى كنيم. 

/ا- سلمنا كه مقتضاى قاعده ثانويه تخيبر باشد و شما نيز اخبار برائت را اختيار كنيد اين مطلب ضررى به اخباريها نمى زند» جه آنكه 
اين جماعت نيز به مقتضاى همين تخبير عمل به اخبار توقف را اختيار مى كنند. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارىء ج8) ض: "21١‏ 

متن: و منها: أن أخبار البراءة أخصٌء لاختصاصها بمجهول الحلَيَةُ و الحرمة؛ و أخبار التوقف تشمل كل شبهة فتخصّص بأخبار البراءة. 
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وفيه: ما تقدّم[11١١]‏ من أن أكثر أَدَلّهُ البراءة بالاضافة الى هذه الأخبار من قبيل الأصل و الدليل؛ و ما يبقى وان كان ظاهره 
الاختصاص بالشبهة الحكميّة التحريميّةُ مثل قوله عليه الشلام ٠كل‏ شىء مطلق حتّى يرد فيه نهى»[7١١]‏ لكن يوجد فى أدَلَةُ التوقف ما 
لا يكون أعمّ منه فإنّ ما ورد فيه نهى معارض بما دل على الإباحهُ غير داخل فى هذا الخبر و يشمله أخبار التوقف, فإذا وجب التوقف 
هنا وجب فى ما لا نصّ فيه بالإجماع المركبء فتأمل. 

مع أنّ جميع موارد الشبهة التى امر فيها بالتوقف لا تخلو عن أن يكون شىء محتمل الحرمة» سواء كان عملا أو حكما أم اعتقاداء 
فتأمّل. 

والتحقيق فى الجواب ما ذكرنا. 

ترجمه: واز جمله جوابهايى كه داده شده اين است كه: اخبار برائت به دليل اختصاصش به مجهول الحاءَةُ (يعنى شبهه حكميه 
تحريميه) و الحرمة؛ اخخصّ (از اخبار توقف و احتياط) استء و حال آنكه اخبار توقف شامل هر شبهداى مى شوندء يس به واسطه 


اخبار برائت تخصيص مى خورند. 
ايراد شيخ به جواب فوق 


عبان انث كاقلا اكذشف ىن عباوت بود از اشكه اكثر ادلهيراقق سنك دان اغبا :(توقق) ازقيل اهل ودلل اقنو و انهه 
(از ادلّه برائت) باقى مى ماند اككرجه على الظاهر به شبهه حكميّه تحريميه اختصاص دارند مثل اين فرموده امام عليه السَّلام كه: (كل 
شىء مطلق حتى يرد فيه نهى)؛ لكن در ميان ادلّه توقف هم اخبارى يافت مى شود كه اعم نبوده و در مورد خاصٌ وارد شدهاند» جه 
آنكه موردى كه در آن نهى معارض با اباحه وارد شده اسث داخل در اخبار مذكور ثيستنده ولى اخبار توقف شامل آنها مىشود. 
يس: وقتى توقف در اين مورد (مورد تعارض نصين) واجب استء به اجماع مركب در غير منصوص نيز واجب است از اين كذشته 
تمام موارد شبهه كه در آن امر به توقف شده از اين عنوان (يعنى: شىء محتمل الحرمة) خالى نيستند» جه مورد مزبور عمل باشد و 
جه حكم و جه اعتقاد و تحقيق در جواب از اين تقرير همان است كه قبلا ذكر كرديم. 


قشريح المسائل 


حاصل جوابى كه در اينجا (از جانب جناب فاضل نراقى) از اخبار توقف داده شده جيست؟ 

اين است كه: جون اخبار برائت اخصٌ از ادلّه توقفاند, به مقتضاى وجوب تقدم خاصٌ بر عام لازم است كه اين اخبار را بر ادلّه 
توقف ترجيح داده و به آنها عمل نماييم. 

تاجات قاف ان احياى الكيي سحا عم رايا بيه 

خصوص روايت عبد الله بن سنان است كه جناب شيخ آن را قبلا نقل فرمود و آن عبارت است از (كلّ شىء فيه حلال و حرام فهو 
لكك حلال حتّى تعرف الحرام بعينه). 

حاصل فرموده جناب نراقى در ذيل حديث مذ كور جيست؟ 

اين است كه: نسبت ميان روايات توقف با اخبار برائت عموم و خصوص مطلق است. يعنى: اخبار برائت خاصّاند و اخبار توقف عام 
و لذا: تقدم الخاصٌ على العام و يخصّص العام بالخاص. 

مراد جناب فاضل از مطلب فوق جيست؟ 


انق ايت كداوواباك ترقس: 
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-١‏ به قول مطلق فرموده: قئ عند الشْبِههُ. كه قابل صدق بر هر فردى از افراد شبهه است. 

؟- و به نحو عموم فرموده: الوقوف عند الشبهات خير من الاقتحام؛ كه اين عموم نيز شامل تمام افراد شبهه مى شود اعم از شبهات 
اعتقاديّه؛ موضوعيّه» حكميه تحريميّه و حكميه وجوبيه. 

دحال ك#رواياظ يراك بعد الفحخصن و البأين به شبيات مكيية تحربيية التقصاض دارتد:و لذ احص از انها مسد شال در نا 
نحن فيه كه اخبار برائت خاصٌاند (مراد روايت عبد الله بن سنان است) بر روايات توقف كه عاماند مقدّم مىشوند. در نتيجه: لازم 
است كه اخبار توقف را به وسيله روايت مزبور كه اخصّ از آنهاست تخصيص داد و بدين ترتيب مطلوب را كه حكم به برائت 
استء ثابت نمود. 

ياسخ شيخ از جواب مزبور جيست؟ 

اين است كه: 

اولا: اين كونه نيست كه اخبار برائت اخصٌ از روايات توقف باشند تا بر آنها مقدم كردند» بلكه مسئله به عكس است و نسبت اخبار 
برائت به ادله توقف مثل اصل است به دليل لذا اكر ادلّه توقّف را تمام بدانيم با وجود آنها جايى براى تمسّكك به اخبار برائت باقى 
نمى مانك. 

ثانيا: تقدّم خاصٌ بر عام از باب جمع عرفى و به حكم بناء عقلاء» فرع بر وقوع معارضه ميان دو دليل استء و حال آنكه نسبت به 
اكثر اخماز برانت و نيلكة ادله برافت تعارضى در كان نبست بلكه اعماز ترق بر آنها وارد شده:و موضوغشان را ثابود مى كتند. 
ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج8, ص: 787 

يعنى: در دليل وارد و مورود يا حاكم و محكوم سخن از نسبتسنجى و عموم و خصوص بودن ميان آنها نمىباشد, بلكه دليل وارد 
اكر عام هم باشد باز مقدَّم بر دليل مورود است. 

يس تكليف حديث (كل شىء مطلق حتى يرد فيه نهى ...) جه مى شود؟ 

مورد اين حديث تنها شبهه حكميّه تحريميه است و حال آنكه اخبار توقف هم شامل شبهه حكميّه تحريميّه مى شود و هم شامل ساير 
موارد شبهه از قبيل موضوعيه و حكميّه وجوبيه. يس: خبر مذكور اخصٌّ از اخبار توقف مىشود و در تعارض با آنها نيست ولى 
درعين حال مى كُوييم: 

اكر اين خبر خاصٌ باشد و اخبار توقف عام لكن احكام عام و خاص جهت مقدم نمودن حديث مزبور بر اخبار توقف ميان اينها 
جارى نمىشود؛ جرا؟ 

زيرا برخى از موارد شبهه حكميّه تحريميّه هستند كه مشمول حديث (كل شىء مطلق) نمى شوند ولى مشمول اخبار توقف مى باشند 
وآن شبهه حكميه تحريميّهاى است كه منشأ آن تعارض نضّ ين باشد و نه فقدان نصّء جرا؟ زيرا لفظ (كل شىء مطلق ...) تنها بر 
مورد فقدان نصٌّ انطباق دارد بدين خاطر نمى توان اخبار توقف را اعم ازاين حديث دانست و حديث مزبور را خاص. جه آنكه 
عاذ عدي مور شامل مؤره مت كرو قن قود فا ]يك قار تونق يه اعفان شيو لقان سيت بدا ابن موود هين | الح فرضن 
شولك 

حاصل كلام و نتيجه مطالب فوق جيست؟ 

اين است كه: عموميت اخبار توقف نسب و اضافى است و در جنين مواردى حكم عام و خاصٌ جارى نمى شود و لذا: 

اولا: در مورد شبهه حكميّه تحريميّهاى كه منشأ آن تعارض نصّدين باشدء بايد به اخبار توقف عمل نمود يعنى بايد در آن توقف و 
احتياط كرد. 


انيا: يس از لزوم توقف در اين مورد در مورد فقدان نصٌّ نيز الزاما بايد به احتياط و اخبار توقف عمل كرد جرا؟ زيرا: 
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-١‏ كسى كه در شبهه تحريميّه حكميهاى كه منشأ شبهه در آن تعارض نضصّ ين باشد به توقف عمل كرده. در فقدان نصٌّ هم آن را 
دليل قرار داده است. 

-١‏ و كسى كه در فقدان نص به برائت عمل كرده در تعارض نصّين هم آن را مدرك قرار داده است. 

يس: اجماع مركب بر عدم جواز تفصيل منعقد مى باشدء و لذا در مورد بحث يعنى شبهه تحريميه توقّف لازم است. 

مراد از عبارت (مع ان جميع موارد الشبهة التى امر فيها .... الخ) جيست؟ 

اشاره به دومين جواب كرده مى كويد: 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج2, ص: 786 

اساسا نسبت ميان اخبار توقف و حديث (كل شىء مطلق) تباين مى باشد» جرا كه تمام موارد شبههاى كه در آنها امر به توقف آمده. 
عنوان محتمل الحرمة را دارد كه بر اساس اين اخبار حكمشان توقف است در حالى كه به نصّ (كلى شىء مطلق)» حكم موردى كه 
عنوان مذكور برآن منطبق باشد اباحه و برائت است. 

بس: بين اخبار توف و حديث مزبور تباين كلى استء جون اخبار مزبور ارتكاب محتمل الحرمة را مورد نهى قرار دادهاند» لكن 
خبر مذكور حكم به اباحه و جواز آن كرده است. 

عبارت اخراى مطلب اخير جيست؟ 

اين است كه: در تمام موارد شبهه كه ما امر به توقف شدهايم, اعم از اعتقاديه» حكميه. وجوبته و تحريميه مى توانيم شبهه تحريميه 
درست كنيم تا مشمول حديث (كل شىء»» قرار كرفته و نتيجة اخصّ از اخبار توقف نباشد, بلكه مساوى و مباين با آن باشد. 

در تبيين مطلب مذكور مثال بزنيد؟ 

فى المثل: 

-١‏ در مورد استعمال دخانيات مى كوييم: اين عملى است مشتبه الحرمة. 

1- در مورد شبهه وجويّنه مى كوييم حكم به برائت و فتوى به اباحه محتمل التحريم است. 

*- در مورد شبهات اعتقاديه مى كوييم اين اعتقاد قلبى فعلى است كه مشتبه الحرمة است. 

مراد از (فتأمّل) در عبارت (بالإجماع المركب فتأمّل ....) جيست؟ 

-١‏ شايد اشاره باشد به اينكه اجماع مركب مسلّم نيستء جه آنكه كسانى هستند كه در مورد فقدان نصّ قائل به برائتاند» لكن در 
جاى كتيطا شييه ارصن تين الس ار نف سنت 

؟- و شايد اشاره باشد به اينكه در مورد فقدان نصّء بالإجماع مىتوان برائت را جارى نمود و دليلش هم» همين روايت جناب 
صدوق است. 

حال هركس كه در مورد فقدان نص قائل به برائت شده در تعارض نصّدين نيز به آن قائل استء ناكزير اجماع مركب مقتضى است 
كه در مورد مزبور هم به برائت عمل كند. 

مراد از (فتأمل) در يايان متن جيست؟ 

شايد اشاره به اين باشد كه در شبهات اعتقاديّه و وجوبه احتمال حرمت معنا ندارد» زيرا اكر منظور اعتقاد و حكم نسبت به واقع و 
نفس الامر باشد» احدى به آن قائل نيست تا اينكه احتمال حرمت بيايد. 

واكر منظور اعتقاد و حكم به حسب ظاهر استء بر اساس ادلّه معتبره ظاهريّه كه اين محتمل التحريم نيستء بلكه قطع به عدم عقاب 
داريم. 

بنابراين ياسخ سوم خود ما (شيخ) نيز ناتمام است» يس همان جواب اول بهتر است. 
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ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى. ج2: ص: 728 

متن: الثالثهُ: ما دل على وجوب الاحتياط و هى كثيرة: 

منها: صحيحة عبد الرحمن بن الحتجاج» قال: سألت أبا الحسن عليه السّلام عن رجلين أصابا صيدا و هما محرمانء الجزاء بينهما أو على 
كل واحد منهما جزاء؟ قال «بل عليهما أن يجزى كل واحد منهما الصيد؛ فقلت: إِنّ بعض أصحابنا سألنى عن ذلكك فلم أدر ما عليه. 
قال «إذا أصبتم بمثل هذا و لم تدروا فعليكم الاحتياط حتّى تسألوا عنه و تعلموا[7١١].‏ 

و منها: موثّقَةُ عبد الله بن وضًاح- على الأقوى- قال: 

كتبت الى العبد الصالح: يتوارى عا القرص و يقبل الليل و يزيد الليل ارتفاعا و يستر عنّا الشمس و يرتفع فوق الجبل حمرة و يؤذن 
عندنا المؤدّنون» فاصلّى حينئذ و افطر ان كنت صائما أو أنتظر حتّى تذهب الحمرة الّتى فوق الجبل؟ فكتب عليه الشلام: «أرى لكك أن 
تنتظر حتّى تذهب الحمرة و تأخذ بالحائطة لدينكك؛[١1].‏ فإنّ الظاهر أن قوله عليه السّ.لام «و تأخذ» بيان لمناط الحكم؛ كما فى 
قولك للمخاطب «أرى لكك أن توفى دينك و تخلص نفسكك», فتدل- على لزوم الاحتياط مطلقا. 

و منها: ما عن أمالى المفيد الثانى ولد الشيخ- بسند كالصحيح- عن مولانا أبى الحسن الرضا عليه السّلام» قال: «قال أمير المؤمنين عليه 
الَّلام لكميل بن زياد: أخوك دينكك فاحتط لدينكك بما شئت)[118]. 

و ليس فى السند إِلَا علي بن محمد الكاتب الى يروى عنه المفيد. 

ومنها: ماعن خط الشهيد رحمه الله فى حديث طويل عن عنوان البصرى عن أبى عبد الله عليه الّ.لام يقول فيه: «سل العلماء ما 
جهات, و اتراكك أن تسألهم تعنّتا و تجربة: و إِيْاك أن تعمل برأيكك شىء, و خذ الاحتياط فى جميع اموركك ما تجد إليه سبيلاء و 
اهرب من الفتيا هربكك من الأسدء و لا تجعل رقبتكك عتبةُ للناس»)[2١١].‏ 

ومتهادما أرسله الشهيد رحمه الله و حكى عن الفريقين من قوله: 

«دع ما يربيكك إلى ما لا يربيكك. فإنّك لن تجد فقد شىء تركته لله عزّ و جل:[1107]. 

و منها: ما أرسله الشهيد رحمه اللّه أيضا من قوله عليه السَلام: 
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«لكك أن تنظر الحزم و تأخذ بالحائطة لدينكك)[118]. 

ومنها: ما أرسل أيضا عنهم عليهم السلام: «ليس بناكب عن الصّراط من سلكك سبيل الاحتياط)[ .]١١9‏ 


نر جمه: 
(طائفه سوم از اخبار دالّه بر توقف) 


رواياتى هستند كه بر وجوب احتياط دلالت دارند» درحالىكه (تعدادشان) بسيار است از جمله: روايت عبد الرحمن بن حمجاج است 
كه مى كُويد: 

از حضرت ابو الحسن (امام موسى كاظم)»؛ راجع به دو مردى كه در حالت احرام صيدى را شكار كردند» يرسيدم كه: آيا جزاء و 
كفاره ميان اين دو مشتركك است و يا بر هريكك از اين دو كفارهاى على حده اسثت؟ 

امام فرمودند: 

بلكه يز شريككة اق أن دو واحن ابتك كسكواء و كثاره عند راجداكائه يدشتل. 

عرض كردم: 

برخى از دوستان راجع به حكم اين مسئله از من يرسيدند و حال آنكه نمىدانستم در جواب جه بكلويم حضرت فرمودند: 
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هر كاه به مثل اين سؤال مبتلا شديد و حكمش را ندانستيد» يس بر شما لازم است احتياط كنيد 

تا اينكه بيرسيد و به آن علم بيدا نماييد و از جمله: 

روايت عبد الله بن وضّاح است كه على الاقوى مونّقه است: او مىكويد: 

محضر عبد صالح, امام موسى بن جعفر نوشتم: 

قرص آفتاب از نظر ما نايديد شده و تاريكى شب روى آورده و بلندى شب رو به ازدياد كذاشته و قرص خورشيد و نورش به كلى 
ازما مستور كشتهه و تنها سرخى آن بر بالاى كوه نمايان استء مؤذنها شروع به اذان كردهاند» آيا در اين هنكام مى توانم نماز 
بخوانم و يا اككر روزه دارم افطار كنم و يا بايد صبر كنم تا سرخى بالاى كوه زائل شود؟ 

امام مرقوم فرمودند: رأى من براى شما اين است كه منتظر بوده تا سرخى زائل كردد و در دينت به احتياط اخذ نما. 

ظاهر كلام حضرت عليه السّلام يعنى (و تأخذ ....) بيان ملاكك و مناط حكم (يعنى: لزوم صبر تا زوال حمره) 
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افيثك ابس علت [ن ومنت سانا اريك ياتنه وق تنبا نه مانن قود فى كرييلة وأ فق دويا روش اين اسيك كيدهي كرد 
را داده و نفس خود را رها كنىء» معنايش اين است كه يرداخت بدهى واجب و لازم است. يس (حديث شريف) دلا-لت بر لزوم 
احتياط به طور مطلق دارد جه در مورد سؤال و جه در موارد ديكر شبهه. 

واز جمله اين روايات: خبرى است از مفيد ثانى» فرزند شيخ طوسى (قدس سرهما) در امالى به سندى كه در حكم صحيح است و 
ازامام رضا عليه السّلام نقل نموده: 

ايشان مى كويد: امام على عليه السّلام به كميل بن زياد فرمودند: 

برادر تو دين تو مىباشد» يس تا آنجا كه مىتوانى براى آن احتياط كن در سند اين حديث تنها على بن محمد نويسنده و كاتب 
است كه مرحوم مفيد از او نقل نموده و از جمله روايات: 

روايتى است به خط شهيد اوّل رحمه الله در ضمن حديثى طولانى از عنوان بصرى از ابى عبد الله عليه السّ.لام كه در اين حديث 
شريف مىفرمايند: 

آنجه را نمىدانى از دانايان سؤال كن» برحذر باش كه از ايشان مطلبى را به خاطر آزمايش و يا كرفتار كردن (شان) بيرسىء از عمل 
نمودن به رأى خود اجتناب كن و در تمام امور احتياط را مراعات كرده و حتّى الامكان به آن عمل نما و از فتوا دادن بدون علم فرار 
كن» همانطور كه از شير درنده فرار مىنمايى و هركز كردن خود را آستانه براى مردم قرار مده. 

واز جمله روايات: 

روايت مرسلهاى است منقول از جناب شهيد اوّل رحمه الله كه از دو طائفه يعنى: شيعه و سنى حكايت شده و آن اين است كه امام 
عليه السّلام فرمودند: 

آنجه مورد شكك و ترديد است واككذار و به سراغ امرى كه مشكوكك نيست بروء زيرا امرى را كه براى خخداى عر و جل تركك 
مى كنى» هر كز فقدانش را نخواهى ديد و از جمله روايات: 

حديث مرسلهاى است منقول از شهيد اول و آن فرموده امام عليه السّلام است كه: 

براى تواست كه به قطع و يقين بنككرى و در دينت احتياط نمايى. 

وازجمله روايات: حديث مرسله ديككرى است منقول از شهيد اول از ائمه عليهم السّلام كه فرمودهاند: ه ركز كسى كه طريق احتياط 
را بييمايد از طريق مستقيم منحرف نمى كردد. 
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تشريح المسائل 


حاصل مطلب در اين مبحث جيست؟ 

بررسى سومين دسته از رواياتى است كه اخباريين جهت اثبات وجوب احتياط به آنها تمشكك نموده واز آنها به احاديث احتياط 
تعبير مى شودء برداشت حضرات از اين احاديث اين است كه: 

از سوى ائمه عليهم السّلام در موارد شبهه ما امر به احتياط شدهايم. 

امر ظهور در وجوب دارد. 

در نتيجه: احتياط واجب است. 

يس مى كو يند: 

احتياط واجب است. 

احتياط به دورى جستن از مشتبه است. 

در نتيجه: احتياط و دورى جستن از مشتبه واجب است و هذا هو المطلوب. 

اين همه آن جيزى است كه حضرات اخبارى در صدد اثبات آزاند» و لذا ما تنها به ياسخهاى شيخ از استدلال و تمسّكك اخباريها به 
اين روايات مىيردازيم. 

محل شاهد در صحيحه عبد الرّحمن بن حجاج جيست؟ 

فراز (اذا اصبتم بمثل هذا و لم تدروا فعليكم الاحتياط حتّى تسألوا و تعلموا) مىباشد كه: 

در آن امر به احتياط شده است. 

امر به احتياط در امور مجهول و مشتبه شده است. 

امر ظهور در وجوب دارد. 

يس: احتياط عند الشبهة واجب است. 

قبل از ياسخ شيخ به استدلال مزبور مقدمة بفرماييد شكك بطور كلى بر جند قسم است؟ 

بر دو قسم: 

-١‏ كاهى شكك ما در اصل تكليف است يعنى: اصلا نمىدانيم كه آيا نسبت به فلان واقعه و حادثه وجوبى ويا .... در اسلام هست و 
يا نه؟ كه اين را شبهه بدويّه مى نامند. 

؟- و كاهى شكك ما در مكلف به (يعنى: متعلق تكليف) است. با علم اجمالى به اصل تكليف يعنى: 

مىدانيم كه نسبت به فلا-ن واقعه وجوب و يا حرمتى وجود دارد و لكن نمىدانم كه آيا حكم مزبور به اين واقعه تعلق كرفته و يا به 
آن ديكرى. 

به عبارت ديكر نمىدانم كدام موضوع و يا واقعه متعلّق حكم اسلام واقع شده است. 
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آنجا كه شكك ما در مكلف به است خود بر جند قسم است؟ 

بر دو قسم است: 

-١‏ كاهى دوران بين المتباينين است يعنى ميان دو طرف شبهه هيج كونه قدر جامعى وجود ندارد و نسبت به هم متبايناند فى المثل: 
-١‏ نمىدانم كه آيا وجوب به ظهر تعلق كرفته و يا به جمعه. 
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"- يا نمىدانم كه آيا حرمت به غضب تعلق كرفته وايا سرقت. 

*- و كاهى دوران بين اقل و اكثر است يعنى يكك قدر مشتركى كه همان اقل باشد در طرفين شبهه وجود دارد. 

حال اكر اقل واجب باشد كه اقل وجود دارد و اككر اكثر (در واقع) واجب باشدء باز اقل در ضمن اكثر وجود دارد. 

دوران ميان اقل و اكثر خود بر جند قسم است؟ 

بر دو قسم: 

-١‏ كاهى اقل و اكثر استقلالى است. يعنى: هريكك از اقل و اكثر بطور مستقل واجب است و اين در مواردى است كه اكر در واقع 
اقل واجب باشد كه با اتيان آن (اقل)» مطلوب حاصل مى شود و اككر در واقع اكثر واجب باشد و ما اقل را اتيان كنيم به همان نسبت 
برائت ذمه حاصل شده و داراى اثر است فى المثل شما مردّد مىشوى كه آيا به يدرت 86١٠‏ تومان بدهكارى ويا ٠٠٠١‏ تومان در 
اينجا: 

اكر در واقع يرداخت اكثر يعنى ٠٠٠١‏ تومان واجب باشد و شما 200 تومان را كه اقل است يرداخت نمايى» به همان نسبت 0٠0‏ 
تومان قرض خود را اداء كردهاى نه بيشترء و هكذا در فرائض. 

؟-و كاهيى اقل و اكثر ارتباطى اسث. 

يعنى: اقلّ فاقد استقلال بوده؛ بلكه مرتبط به اكثر است و در حقيقت يكك واحد به هم بيوستهاند واين در مواردى است كه اكر 
فىالواقع اكثر واجب باشد و شما اقل را اتيان كنى» كويا هيج كارى انجام ندادهاى؛ به عبارت ديكر اتيان به اقل ارزشى ندارد. 
فىالمثل: شما شكك دارى كه آيا نماز با سوره واجب است و يا بىسوره. در اينجا اكر شما نماز بدون سوره بخوانى و در واقع نماز 
باسورة والجسم باشده تماق شما فاقك ارؤقن استه 
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متن: 

و الجواب أمَا عن «الصحيحة؛. فبعدم الدلالة» لأن المشار إليه فى قوله عليه السّدلام: «بمثل هذا» إما نفس واقعة الصيدء و إِما أن يكون 
السؤال عن حكمها. 

وعلى الأول فاق جعلنا السووة مع فيطل السكم اق التكليت :سمت أن محري نعف الجزام غك كل ولحه ميقن و يشكه فين 
وجوب النصف الآدخر عليه؛ فيكون من قبيل وجوب أداء الدين المردّد بين الأقلّ و الأكثرء وقضاء الفوائت المردّدة. و الاحتياط فى 
مثل هذا غير لازم بالاتفاق, لأنّه شكك فى الوجوب. و على تقدير قولنا بوجوب الاحتياط فى مورد الرواية و أمثاله ممما ثبت التكليف 
فيه فى الجملة؛ لأجل هذه الصحيحة و غيرهاء لم يكن ما نحن فيه من الشبهةٌ مماثلا له» لعدم ثبوت التكليف فيه رأسا. 

و إن جعلنا المورد من قبيل الشّكك فى متعلى التكليف. و هو المكليف به؛ لكون الأقل على تقدير وجوب الأ-كثر غير واجب 
بالاستقلال» نظير وجوب التسليم فى الصلاة» و الاحتياط هنا وان كان مذهب جماعة من المجتهدين أيضاء إلا أن ما نحن فيه من 
الفبية السكية الس يفة لسن نعل لمرره الروايق لأة السك فى آمل التكليفت: 

هذا مع أنّ ظاهر الرواية التمكن من استعلام حكم الواقعة بالسؤال و التعلّم فيما بعد. ولا مضايقةُ عن القول بوجوب الاحتياط فى هذه 
الواقعة الشخصيَةُ حتّى تعلم المسألةُ لما يستقبل من الوقائع. 

و منه يظهر: أنّه إن كان المشار إليه ب «هذا» هو السؤال عن حكم الواقعة- كما هو الثانى من شقَى الترديد- فان اريد بالاحتياط فيه 
الافتاء بالاحتياط لم ينفع فيما نحن فيه» و إن اريد من الاحتياط الاحتراز عن الفتوى فيها أصلا حتّى بالاحتياط فكذلكك. 

و أما عن «الموثْقة): فبأنٌ ظاهرها الاستحباب. و الظاهر أن مراده الاحتياط من حيث الشبهة الموضوعيّة لاحتمال عدم استتار القرص و 
كون الحمرةٌ المرتفعة أمارة عليهاء لأنّ إرادة الاحتياط فى الشبهة الحكمدِ بعيدة عن منصب الامام عليه ال لام لأنّه لا يقرّر الجاهل 
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بالحكم على جهله. و لا ريب أنّ الانتظار مع الشكك فى الاستتار واجبء لأنّه مقتضى استصحاب عدم الليل و الاشتغال بالصوم و قاعدة 
الاشتغال بالصلاة. فالمخاطب بالأخذ بالحائطة هو الشاكك فى براءة ذمّته عن الصوم و الصلاة» و يتعدّى منه إلى كلّ شاكك فى براءة 
ذمّته عمّرا يجب عليه يقيناء لا مطلق الشاككء لأنّ الشاكك فى الموضوع الخارجئ مع عدم تيقّن التكليف لا يجب عليه الاحتياط باتّفاق 
فق الأكباريين افا ةا كلع تقد القر ل كقازة استساد القرص قن الفروتبو كرق لحيو غير الخمرة المكرقة 
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نر جمه: 
باسخ شيخ از دسته سوم اخبار دالّه بر توقف 


-١‏ اما ياسخ از صحيحه: 

به عدم دلاللت اين روايات بر وجوب توقّف است. جونكه مشاراليه در كلام امام عليه السّ.لام يعنى: (بمثل هذا)» يا همان واقعداى 
است كه سائل سؤال كرده؛ يعنى: حادثه صيدء و يا حكم آن بوده كه سائل مورد يرسش قرار داده است. 

الف: بنا بر فرض اوّل: اككر مورد صحيحه را از قبيل شكك در تكليف قرار دهيمء به اين معنا كه وجوب نصف كفاره بر هريكك متيئّن 
بوده و شكك در لزوم نصف ديكر بر آنها است مورد سؤال در اين فرض»ء از قبيل وجوب اداء دين است كه مردّد ميان اقل و اكثر 
است و يا مثل قضاء نمازهاى فوت شده است كه مردّد ميان كما و زياد است. 

در اين سنخ از موارد به اتفاق مجتهدين و اصوليين احتياط لازم نيستء جرا كه شكك در وجوب بوده و بدين ترتيب شبهه وجوبئه 
اسك 

و به فرض آنكه در اين موارد و امثال آن يعنى: مواضعى كه اجمالا تكليفى در آن ثابت است به واسطه اين صحيحه و يا غير آن 
احتياط را واجب بدانيم و لكن مورد سخن ما يعنى: شبهه تحريميّه (همجون شرب توتون) مثل مورد روايت نمىباشدء زيرا در محل 
كلام اصلا تكليفى ثابت نمى باشد. 

ب: واككر مورد صحيحه را از قبيل شكك در متعلق تكليف يعنى مكلف به قرار دهيم به خاطر اينكه اقل به فرض وجوب اكثر وجوب 
مستقلى ندارد و بلكه نظير وجود سلام در نماز مى باشدء و اككرجه (در اين فرض) وجوب احتياط رأى و نظر برخى از مجتهدين مثل 
اخباريهاست لكن ما نحن فيه يعنى: شبهه حكميّه تحريميّه» مثل مورد روايت نيستء زيرا شكك در محل بحث نسبت به اصل تكليف 
استء علاوه بر اينكه ظاهر روايت (بيانكر) توانايى سائل بر استعلام حكم واقعه به واسطه سؤال كردن و فراكرفتن استء و در جنين 
موردى هيج مضايقهاى از قول به وجوب احتياط تا فراكرفتن مسئله وجود ندارد و توقف و احتياط مستحسنء بلكه لازم است. 

واز شرحى كه داده شدء روشن مىشود كه اكر مشاراليه (هذا)» سؤال از حكم واقعه باشدء جنانجه شق دوم ترديد همين بود؛ اكر 
مراد از احتياط در حكم, فتوى دادن به آن باشدء نفعى در ما نحن فيه (يعنى: مورد بحث) ندارد, و اكر مراد از احتياط اجتناب از 
اصل فتوى دادن در شبهه باشدء حتّى از فتواى به احتياط باز نافع در مورد بحث نمى باشد. 


؟- اما باسخ شيخ از موثقه 


اين است كه: ظاهر موثّقه (به قرينه كلمه ارى لكك ان تنتظر)؛ استحباب (احتياط) استء و به حسب ظاهر مراد امام عليه السّلام در اين 


متن لا ترجمه 9 شرح كامل رسائل شيخ انصارى« به روش يرسش و ياسخ» مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 1.62017أع/إأ6113/7. /الالالالالا صفحه ١١١١|‏ از بشامرا 


كه حضرتش جاهل به حكم را بر جهل و نادانى تقرير و تثبيت نمىفرمايد (و لذا مىتوان كفت: مورد حديث در جايى بوده كه 
سائل در استتار قرص شكك داشته؛ يعنى علم به دخول شب برايش حاصل نبوده)» و بلاترديد در جنين موردى (احتياط و) انتظار 
واجب استء زيرا مقتضاى استصحاب عدم ليل و اشتغال يقينى به روزه و قاعده اشتغال به نماز تماما همين است. 

يس (در حديث شريف)»» مخاطب به احتياط» همان شك كننده در برائت ذمّهاش از روزه و نماز استء (كه حكمش لزوم احتياط و 
مراعات قاعده اشتغال است) سيس اين حكم از مورد حديث به هركسى كه اشتغالش به تكليف» يقينى و برائتش از آن مشكوكك 
بوده سرايت داده مى شود نه به مطلق شااككء جه آنكه شاكك در موضوع خارجى با عدم علمش به تكليفء احتياط بر او واجب 
نيست و اخبارى و اصولى در اين حكم اتفاق دارند. 

اين تقرير (كه تا بدينجا شد) تمامش مبتنى بر قول به كفايت استتار قرص در (تحمّق) غروب است و اينكه مراد از حمره در (حديث) 
غير از حمره مشرقيه يعنى حمره مغربيه باشد. 


تشريح المسائل 


مقدامة بقرمايد هراد الاعبارت (انا نفس واقعة الصيد) حيت؟ 

اين است كه: مورد سؤال صرفا واقعه صيد بوده است و نه هر موضوعى كه مجهول الحكم است. 

ادلّه واصول داله بر لزوم احتياط در صحيحه جيست؟ 

-١‏ اينكه مكلف قبل از حصول شكك قاطع بود بر اينكه شب داخل نشده و روز حاصل است حال در ظرف شكك نيز استصحاب عدم 
دخول ليل و بقاء نهار وى را ملزم به اين مى كند كه شب را غير دخل و روز را مستمرٌ بداند. 

1- اينكه اشتغال ذمّهاش به روز يقينى و قطعى است و لذا اككر در حين شكك افطار نمايد جواب اين اشغال را نداده و يقين به فراغ 
ذه ودانن كل بسن فاده اكشفال كله روه متهن ارك #دااشاط و غير سان 

#كذقه اوزيه تماز قظعا مول اسك و قذا اكر دو زمان شكويه تيان مغرب باسهد برا او محرو نوت كداختداق از اشتال 
قطعى به نماز مغرب فارغ شده و يا اينكه همجنان باقى است. 

حال جون قاعده اشتغال يقينى» مقتضى فراغ يقينى است و بلاترديد فراغ يقينى به صبر و انتظار و علم به دخول شب حاصل مى شود» 
سن الساط و الفظار الكبواالسة» 

با توجه به ادلّه لزوم احتياط در صحيحه جه كسى واقعا مكلف به احتياط است؟ 

كبس كا تالس ابه تكليق طمن وافراطشن إل آله احتماك واشكى اسع العدمن تان اذ انق سورد لي كردم و بغر كين زا د 
شكك در فراغ ذمّهاش باشد» موظف به احتياط نمود» و لو در موردى كه همزمان با شكك مزبور» در موضوع نيز شكك داشته باشد اما 
مطلق شاكك را و لو ايتكه شكش از قبيل شكك مذكور نبوده باشد و ادلّداى هم بر لزوم احتياط در آن اقامه نشده باشدء نمى توان 
موظف به احتياطش نمود. 

بلكه بايد كفت در قسم اول از شبهه موضوعيه (كه به دو نحو ممكن است يبش بيايد) خود اخباريها نيز احتياط را واجب نمىدانئد. 
حاصل مطلب در اينجا جيست؟ 

اين است كه مورد حديث لزوم احتياط در شكك در فراغ ذمّه است و محل بحث شبهه بدوى و آنجايى است كه اشتغال ذمّه به 
تكليف رأسا مجهول و مشكوك است و لذا نمىتوان به حديث مزبور تمشكك كرده و وجوب احتياط را در آن اثبات نمود. 

حال بفرمايبد نظر و رأى اصولىها در باب شكك در تكليفء و شكك در باب مكلف به و دوران بين المتباينين ودر شكك در باب 
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مكلف به دورانين اول و اكثر استقلالى و ارتباطى جيست؟ 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج2, ص: 7176 

١-درباب‏ شكك در تكليل فوعا برائفن شدهانده كه ادله آنها موود بررسن قرار كرقت: 

؟- در باب شكك در مكلف به و دوران بين المتباينين نوعا احتياطى شدهاند, كه ادلّه آنها در جاى خود مورد بررسى واقع خواهد 
قنك 

“- در باب شكك در مكلف به ميان اقل و اكثر استقلالى» نوعا مى كويند: 

اقل كه قدر متيقّن است واجب و در ما زاد كه مشكوك استء اصل برائت را جارى مى كنيم كه ادلّه اين نيز بررسى خواهد شد. 

؟- و در باب شكك در مكلف به ودر دوران ميان اقلّ و اكثر ارتباطى نوعا مى كويند: 

بايد احتياط كرده و به جانب اقل اكتفا نكرد بلكه بايد جانب اكثر را كرفتء كه البنّه ادله اين نيز بررسى خواهد شد. 

حال با توجه به مقدماتى كه كذشت ياسخ شيخ به صحيحه مزيور جيست؟ 

مى فرمايد: اينكه امام عليه السّلام فرمود: (إذا اصبتم بمثل هذا ....)» در مشاراليه هذا دو احتمال وجود دارد: 

5-7 اينكه مشاراليه آن» همان واقعهاى باشد كه مورد روايت باشد» يعنى: هر كاه به مثل اين عمل كه صيد باشد مبتلا شديد‎ -١ 

؟- اينكه مشاراليه آن همان سؤال از حكم واقعه باشد» يعنى: مادامى كه برخورد مى كنيد به سؤال از حكم اين واقعه و امثال آن و 
حكم را نمىدانيد» يس احتياط بر شما واجب است. 

كداميكك از دو احتمال به ظاهر حديث نزديكتر است؟ 

احتمال دوم؛ و لكن هر دو احتمال مى رود و بايد مورد بررسى قرار بكيرند. 

آيا مورد روايت از قبيل شكك در اصل تكليف است؟ 

خير زيرا به اصل كفاره علم و يقين وجود دارد. 

آيا مورد صحيحه از قبيل دوران بين المتباينين است؟ 

خير» جون على كل حال نصف كفاره بر هريكك از قدر متيقّن است و ما زاد برآن مشكوك يس يا بايد كفت يا از قبيل اقل و اكثر 
انغلا اسث ويا اا قبل اقل و اك ارساطى, 

حال: 

١-اكر‏ مورد روايت را از باب اقل و اكثر استقلالى قرار دهيم؛ قطعا نصف جزاء بر هريكك واجب است و لكن نصف ديكر مشكوكك 
است يعنى نمى دانيم كه واجب استء يا نه؟ 

در مورد اخير جه بايد كفت: 

م فرمايك: 
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اولا در اين كونه موارد بالاجماع؛ احتياط واجب نمىباشد حتى اخبارىها نيز قائل به احتياط در اينجا نيستندء جرا كه مسئله از 
شبهات وجوبيه است. 

ثانيا: سلّمنا كه به حكم صحيحه مزبور و يا احاديث ديكرء در اين كونه موارد احتياط واجب باشد اين دليل نمى شود كه در ما نحن 
فيه (يعنى شبهه تحريميه)» نيز بعد الفحص و اليأسء احتياط واجب باشد جون قياس مع الفارق است. جرا؟ زيرا در مورد ححديث به 
ضووث فق الحكلت اك اتيف بد افا + كلاق ثادث اسك :وال اكد ذوعا تسن فيد شك در امل كروك تكايت النته 

يس: اكأر در مواردى كه ف ىالجمله تكليف وجود دارد احتياط واجب باشدء جه دليلى دارد كه در موارد شكك بدوى نيز احتياط 
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واجب باشدء و لذا قياس مع الفارق است. 

1- و اككر مورد روايت را از باب اقل و اكثر ارتباطى قرار دهيم كه نوعا علماء در اين مورد احتياطى هستند مى كوييم: 

باز هم در اينجا يكك قياس مع الفارق صورت كرفته استء جونكه اكر در موارد اقل و اكثر ارتباطى كه به اصل تكليف علم اجمالى 
داريم احتياط واجب باشد جه دليلى دارد بر اينكه در موارد شكك در اصل تكليف تحريمى نيز احتياط واجب باشد؟ 

اكر كفته شود مورد حديث در جايى است كه شخص متمكن از استعلام و طلب علم از امام است جونكه فرمودند: فعليكم 
الاحتياط حتّى تسألوا و تعلمواء جه ياسخ مىدهيد؟ 

فى كرسي يل ولى طاقن قداو مور بح مادو موارة دم تمكن اسك 

م ىكوييم: اكر دن مقام تمكى ازسؤال واطلب الغلم) اباط وانجتب باشد نعه دليلى است بر ايتكه دز متوارد غدم تمكن و بعد 
الفحص و اليأس نيز احتياط واجب باشد. 

يس: بنا بر احتمال اوّلء اين صحيحه از آنجه ما در صدد اثبات آن هستيم بيكانه است. 

مورد حديث بنا بر احتمال دوم كه مشاراليه (هذا)» سؤال از حكم باشد مى تواند مثبت نظر اخبارى باشد؟ 

مى يرسيم اينكه امام عليه السّلام فرمود: فعليكم الاحتياط» مراد جيست؟ 

اكر مراد اين باشد كه به وجوب احتياط ظاهرى فتوى دهيد تا اينكه سؤال كنيد و بدانيد» مى كوييم: اين مثبت نظر شما اخباريها 
نيست. جرا؟ زيرا: 

اكر در موارد تمكن از استعلام كه مورد روايث اسث فتوى به احتياط لازم باشد جه دليلى اسث بر اينكه در ما نحن فيه كه در موارد 
عدم تمكن اسث فتواى به احتياط نيز واجب باشد. 

واكر مراد امام عليه السَّلام اين باشد كه احتياط كنيد» يعنى: توقف كرده و فتوى ندهيدء نه به حكم واقعى و نه 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج28 ص: 778 

به حكم ظاهرى مى كُوييم: وجوب توقف در موارد تمكن از استعلام كه مورد حديث باشد دليل آن نمىشود كه در موارد فحص و 
يأس و عدم تمكن نيز كه ما نحن فيه استء احتياط و توقّف واجب باشد. 

يس: حديث مذكور از مورد بحث ما اجنبى است و مثبت نظر اخبارى نيست. 

مراد از عبارت (على الاقوى) در مونّقه عبد الله بن وضاح جيست؟ 

كلمه مزبور ناظر به موثقه اسث يعنى اقوى اين است كه حديث هزبور موثقه است جرا كه جماعتى از اهل فن و راويان خخبره اين 
حديث رااتوثيق تمودهائك. 

فراة ازغياوت (و يزيد اللبل ازتفاعا ) عيسك؟ 

به معناى اين است كه شب از افق بالا آمده و روشنايى از افق غروب كرده است. 

مراد از (مناط) و (حكم) در عبارت (بيان مناط الحكم ...) جيست؟ 

مراد از (مناط) علّت است و مراد از (حكم) لزوم انتظار است. 

مراد از عبارت (لزوم الاحتياط مطلقا ...) جيست؟ 

اين است كه: به مقتضاى اينكه علّت تعميم در حكم مىدهد يس در مطلق شبهه بايد در دين احتياط كرد جه در مورد سؤال و جه 
در غير آن. جرا؟ 

زيرا آنكونه كه كفته شد امام عليه السّلام مناط و علّت لزوم صبر راء وجوب احتياط در دين معرفى نمودند. 


بنابراين لزوم آن اختصاص به مورد سؤال نداشته و بلكه در تمام مورد جهل و شبهه جارى است. 
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قبل از ياسخ شيخ به مونّقه ابن وضاح اجمالا بفرماييد جند نوع حمره در افق متصوّر است؟ 

جهار نوع: 

- حمره مشرقيه» و آن سرخى است كه در ناحيه مشرق و قبل از طلوع شمس در افق ظاهر مى شود كه آخر وقت فضيلت صبح است. 
-١‏ حمره مشرقته و آن سرخى است كه يس از غروب شمس در طرف مشرق و در افق نمايان مىشود.ء رفتهرفته بالا آمده تا به بالاى 
نثواتماز كران هن ريده سيس :135 فينح ااسمات بيك و واكتدة شدةه لوال هو ياك مقدان ماي ابى حدزه ان العداى روف آفتاب ذا 
ايخ عالت ووال حدووا 18 دققه من باشده ايخ امر معيان در مغرب شرضردغول وفك انو افظار اسك 

'- حمره مغربه» كه در ناحيه مشرقء هنكام غروب آفتاب در افق يبدا مىشود لكن مردّد است ميان آن حمره مشرقيِه شماره دو و 
ميان حمرهاى كه از تابش خورشيد بر كوههاى طرف مشرق به وجود مىآ يد واين زمانى است كه قرص استتار كامل بيدا نكرده 


اسك: 

*- حمره مغربتهاى كه در جانب مغرب در افق نمايان مى شود و نام آن شفق احمر است رفتهرفته 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج8» ص: 7١/17/‏ 

مى رود تا به صفره مىرسد كه از آن به شفق اصغر تعبير مى كنند. 

با حفظ مطالب فوق» غروب عرفى جيست؟ 

استتار قرص خورشيد است همراه با شعاع آن از بالاى بلنديها همجون كوههاى طرف مشرق. 

انما الكلام در اينجا جيست؟ 

ذز ابن است كه آن غروب شرغى كه مجؤز دخول در ثماز وافطان زوزه است» آبا مثل غروب عرفى به اسصار قرض شسين تحاصل 
مى شود ويا به زوال حمره مشرقنه حاصل مى شود كه تقريبا 18 دقيقه تأخير دارد؟ 

نظرات ييرامون سؤال مزبور جيست؟ 

-١‏ عموم اهل سنت و برخى از متقدّمين شيعه مثل شيخ صدوق رحمه الله غروب شرعى را به استتار كامل خورشيد مى دانند. 

-١‏ متأخرين از اماميه نوعا غروب شرعى را به ذهاب و رفتن حمره مشرقبه مىدانند. 

ياسخ شيخ به مونّقه مزبور بر مبناى اوّل كه غروب شرعى را به استتار كامل خورشيد مىدانند» جيست؟ 

اين است كه: عبارت (ارى لكك ان تنتظر ...) در كلام امام عليه الّلام ظهور در استحباب دارد. 

جونكه امام نفرمود: انتظر و يا نفرمود يجب الانتظار» بلكه فرمود مصلحت توست وو يا به نفع توست كه صبر كنى و حال آنكه اكر 
مسئله واجب بود قاطعانه اعلام مىشدء و لذا اين كونه از تعبيرها هرجا كه ديده شود. حمل بر استحباب مى كردد. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج8) ص: 778 

متن: و يحتمل بعيدا أن يراد من الحمرة الحمرة المشرقية الّتى لا بد من زوالها فى تحمّق المغربء و تعليله حينئذ بالاحتياط و إن كان 
بعيدا عن منصب الإمام عليه الشلام كما لا يخفىء الَا أنه يمكن أن يكون هذا النحو من التعبير لأجل التقيةء لإيهام أن الوجه فى التأخير 
هو حصول الجزم باستتار القرص و زوال احتمال عدمه. لا أن المغرب لا يدخل مع تحمّق الاستتار» كما أن قوله عليه السّلام «أرى 
لكك) يستشْمٌ منه رائحة الاستحبابء فلعلٌ التعبير به مع وجوب التأخير من جهة التقيّة و حينئذ فتوجيه الحكم بالاحتياط لا يدل إِنَا على 
رجحانه. 


نر جمه: 


احتمالى ديكر در معناى روايت 
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احتمال بعيد ديكرى در حديث داده مىشود كه مراد از حمره؛ حمره مشرقيهاى است كه در تحقّق غروب ناجاريم از زوال آن و 
اينكه امام عليه الم لام در شبهه حكميّه فرمودند بايد احتياط كرد. اكرجه از منصب امام عليه السّلام بعيد است,ء لكن درعين حال 
امكان دارد اين تعبير از جاب حضرت به خاطر تقتته باشد. 

يعنى: حكم به احتياط و لزوم انتظار به خاطر اين است كه به توهّم مخالفين (عام) بيايد كه وجه در تأخير» حصول جزم به ينهان 
شدن قرص و زوال احتمال عدم آن مىباشدء نه اينكه مغرب با تحمّق استتار داخل نمى شود جنانكه از كلام امام عليه السِّلام كه 
فرمودهاند: (ارى لكك) بوى استحباب مى آيد. 

يس: شايد تعبير به اين عبارت با اينكه تأخير در مورد سؤال واجب بوده از جهت تقيه باشد و در جنين موقعى حكم به احتياط در 
روايت صرفا دلالت بر رجحان مى كند و نه بر وجوب. 


تشريح المسائل 


حاصل مطلب در عبارت (و يحتمل بعيدا ان يراد .... الخ) جيست؟ 

اين است كه: در خصوص موثّقه مزبور قرينه داريم كه بايد عبارت مذكور يعنى: انتظار كشيدن حمل بر وجوب شود. 

قرينه مورد ادّعا جيست؟ 

اين فراز كلام امام عليه السّلام است كه (و تأخذ بالحائطة لدينكك). 

مقدمة بفرماييد در اينجا جند نوع شبهه متصوّر است؟ 

دو نوع: 

-١‏ اينكه شبهه از ناحيه موضوع بوده باشد. يعنى: سائل مىدانسته كه غروب شرعى به مجرّد استتار خورشيد حاصل مىشود ولى به 
واسطه حائل شدن كوه و يا ابر و ... ميان او و خورشيد در استتار آن شكك نموده استء و حال در اينجاست كه م ىخواهد بداند آيا 
منتظر بماند و يا اقدام نمايد؟ 

"- اينكه شبهه از ناحيه حكم بوده باشد. يعنى سائل مردّد بوده است كه آيا غروب شرعى به استتار شمس از افق حاصل مىشود و يا 
به ذهاب حمره مشرقته» و لذا سؤالش از حكم بوده باشد. 

نظر شيخ در اينجا جيست؟ 

اين است كه اين فرموده امام عليه السِّ.لام كه: تأخذ بالحائطة لدينكك. قرينه است بر اينكه مراد احتياط در شبهه موضوعبيه باشد و نه 
شبهه حكميه. جرا؟ 

زيرا اكر سؤالكننده شبهه در حكم داشت بر امام لا-زم بود كه رفع شبهه نمايد و حكم واقعى را بيان بفرمايدء نه اينكه بفرمايد 
احتياط كن و او را در جهالت باقى نككه بدارد. يس شبهه موضوعيه است. 

حال دليل شيخ بر اينكه احتياط در اين شبهه واجب است» جيست؟ 

اين است كه: 

-١‏ استصحاب عدم ليل و استصحاب اشتغال به صوم كه هر دو قابل جريان است. 

-١‏ قاعده اشتغال هم مى كويد: اشتغال يقينى برائت يقيتتيه مى طلبد بنابراين بايد صبر كنى تا يقين به دخول وقت حاصل كنى. 

در نتيجه: نمازت درست و روزهات مجزى باشد. 
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اين است كه مخاطب به اين خطاب الخد به احتياط» انسانى است كه يقين به اشتغال ذمّه دارد و لكن در برائت از أن شكك دارد. 
ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج#؛» ص: 3 

-١‏ حال: اكر در شبهات موضوعيه اينجنين كه علم به اشتغال ذمّه و شكك در فراغ دارد به حكمء استصحابات مذكوره. احتياط 
واجب باشدء جه دليلى است بر اينكه در مطلق شبهات موضوعيه و لو در شكك در تكليف نيز احتياط واجب باشد؟ 

"از طرفى اخبارى و اصولى بالاتفاق در جنين شبهاتى قائل به عدم وجوب احتياطاند. 

در نتيجه: اين موثّقه ربطى به ما نحن فيه ندارد. 

ياسخ شيخ به مونّقه مزبور بر مبناى دوم كه غروب شرعى را به ذهاب حمره مشرقيه مىداند جيست؟ 

اين است كه: مراد از حمره در سؤال سائل حمره مشرقته است و حمره مشرقيه بايد زائل شود و لذا بهتر بود كه امام عليه السّرلام 
بفرمايد: انتظر نه اينكه بفرمايد» احتياط كن. 

لبن اين جواب با منصب امامت سازكار نيست»ء جرا كه سؤال از شبهه حكميه است و جواب نيز بايد بر اساس حكم واقعى باشد. 
منتهى مى كوييم: تعبيرات ارى لكك ان تنتظر و تأخذ بالحائطة لدينكك و ... در مقام تقبيّه است و حمل بر تقيّه شده استء جرا؟ 
جونكه اهل سنّت استتار را در غروب شرعى معيار مىدانند و لذا امام مستقيما نفرمود: انتظرء بلكه در شرايط تقيّه» كلامى را فرمود 
كه موهم مى باشد. 

يعنى: مخالفين را بدين صورت به وهم مىاندازد كه مراد حضرت تأخير براى حصول قطع به قرص خورشيد استء و حال آنكه مراد 
اين نبوده است يس به تأخير انداختن به اين بهانه: در مقام تفيه مستحب است و زودتر خواندن نماز نيز جايز مى باشد. 

در نتيجه: وقتى حكم در اينجا مستحتى شدء بعد كه امام آن را معلل فرمودند به احتياط كن. آن احتياط را نيز حمل بر استحباب 
مى كنيم» جرا كه عله المستحبٌ. مستحب. 

و لذا حديث مزبور براين مبنا نيز مثبت وجوب احتياط نمىشود و به درد اخبارى نمى خورد. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج8؛ ص: 1 

متن: -١‏ و أمَّا عن رواية الأمالى فبعدم دلالتها على الوجوب. للزوم إخراج أكثر موارد الشبهة» و هى الشبهة الموضوعه مطلقا و 
الحكمةة الوجويةة» و الحمل على الاستحباب أيضا مستلزم لإ.خراج موارد وجوب الاحتياط» فتحمل على الإرشاد أو على الطاب 
المشتركث بين الوجوب و الندب. 

-١‏ و حينئذ فلا- ينافى لزومه فى بعض الموارد وعدم لزومه فى بعض آخر, لأنّ تأكد الطلب الإرشادىٌ و عدمه بحسب المصلحة 
الموجودة فى الفعلء لأنْ الاحتياط هو الاحتراز عن موارد احتمال المضرّة فيختلف رضاء المرشد بتركه و عدم رضاه بحسب مراتب 
المضردّق ما أن الأمر فى الأوامر الواردةٌ فى إطاعة الله و رسوله للارشاد المشتركك بين فعل الواجبات و فعل المندوبات: هذا. 

*- و السذى يقتضيه دقيق النظر أن الأسمر المذكور بالاحتياط لخصوص الطلب الغير الإ-لزاميئ, لأنّ المقصود منه بيان أعلى مراتب 
الاحتياط لا جميع مراتبه و لا المقدار الواجب. 

*- و المراد من قوله «بما شئت» ليس التعميم من حيث القَلَهُ و الكثرهُ و التفويض إلى مشيّةُ الشخص, لأنّ هذا كله مناف لجعله بمنزلة 
الأسخء بل المراد أن أى مرتبة من الاحتياط شئتها فهى فى محلهاء و ليس هنا مرتبة من الاحتياط لا يستحسن بالنسبة الى الدين. لأنّه 
بمنزلة الأخ اذى هو كذلك, و ليس بمنزلة سائر الامور لا يستحسن فيها بعض مراتب الاحتياط» كالمال و ما عدا الأخ من الرجال» 
فهو بمنزلة قوله تعالى (فَاتَّهُوا اللّهَمَا استطفمّع)[١17].‏ 

ه- و ممما ذكرنا يظهر الجواب عن سائر الأخبار المتقدّمةُ مع ضعف السند فى الجميع. 
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نر جمه: 
باسخ شيخ از روايت مفيد ثانى در امالى 


به عدم دلا-لت (اين روايت) به وجوب احتياط استء جرا كه (از دلالتش بر وجوب احتياطء اخراج بيشتر موارد شبهه يعنى: تمام 
شبهات موضوعيه و همه موارد شبهه حكميه وجوببه از تحت اين روايت لازم مىآيد. و حمل آن (روايت) بر استحباب نيز مستلزم 
خروج مواردى است كه احتياط در آنها واجب است يس حديث ناكزير بر ارشاد ويا بر اصل طلب كه مشتركك ميان وجوب و 
ايتحات ابن حدل مي شوم 

-١‏ و دراين صورت نه با وجوب احتياط در برخى موارد تنافى داشته و نه با عدم وجوبش در برخى ديكرء زيرا كه تأكيد طلب 
ارشادى و عدم تأكيد آن به لحاظ مصلحتى است كه در فعل وجود دارد. يعنى: هرجه مصلحت بيشتر باشد در طلب مزبور تلاش 
يشترى صووت:هى يديره جر كه اساسا اصباط يعدى: 

احتراز و يرهيز از موارد احتمال ضررء و يرواضح است كه جون مراتب ضرر با يكديكر مختلف و متفاوت مى باشندء قهرا رضاى 
مرشد به تركك احتياط و عدم رضايتش نسبت به آن متفاوت و دكركون استء جنانجه امر در اوامرى كه در باب اطاعت خدا و 
رسول كراميش وارد شده كلا براى ارشاد بوده و آن مشتركك است ميان فعل واجبات و انجام مستحئات. 

تأمل شيخ در معناى حديث شريف 

*- و آنجه مقتضاى نظر دقيق است اين است كه: امر مذكور (فاحتط) براى خصوص طلب غير الزامى است (و نه براى ارشاد يا اصل 
طلب)» زيرا مراد از آن بيان اعلا مراتب احتياط است و نه جميع آن, (جه ايجابى و جه استحبابى) و نه مقدار واجب مطلوب. 

6- و مراد از اين قولش كه (بما شئت) اين نيست كه اختيار با تو است هر قدر كه بخواهى مى توانى احتياط كنى جه كم و جه زياد و 
امر احتياط موكول به خود تو مىباشدء زيرا اين (معنا) با جعل دين به منزله برادر تنافى دارد؛ بلكه مراد اين است كه: هر مرتبهاى از 
احتياط كه در دين انجام شود در محلّش بوده و بىمورد نيست واصلا در دين مرتبهاى از احتياط وجود ندارد كه حسن نداشته 
باشلاه زيرا ذين جه عتزله براذر اث كه هريعه وز قفن احسان ومراغات شوة جاق دارة و عثل ساير امور نيست كه در آنها برشن از 
براحل وهراتب اعباط ححستى تداشته باشد مثل هال و غير برادر ان اقزاد.ديكره 

بنابراين حديث شريف از حيث مضمون مانند آيه شريفه (قَاتَقُوا الله مَا اشِمَطْفْتمْ) و از آنجه در ياسخ از روايت امالى كفتيم ياسخ 
يِه اخبار كذشته روشن مى شود يعنى در تمام آنها مى توان امر به احتياط و توقف را بر قدر مشتركك ميان وجوب و ندب امر نمود و 
يا آن رابر ارشاد حمل تمود غلاوه ير اينكه ستد همكى آثها ضعيف: و غير قايل استناد اسك: 


تشريح المسائل 
خلاصه روايت مفيد ثانى در امالى جيست؟ 
اين است كه امير مؤمنان عليه الشّ.لام به كميل بن زياد فرمود: (اخوكك دينكك فاحتط لدينكك بما شئت) محل شاهد در كلمه احتط 


امام امر به احتياط در دين نموده است. 


امر ظهور در وجوب دارد. 
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يس: احتياط در امر دين لازم استء و هذا هو مطلوب الاخبارى. 

حاصل ياسخ اول شيخ از استدلال مَل كوار تست 

اين است كه: حديث مزبور ادّعاى شما را ثابت نمى كند و دلالت بر لزوم احتياط در دين ندارد. 

مراد شيخ از ياسخ مذ كور جيست؟ 

اين است كه: در حديث مزبور امر دائر است ميان جهار جيز: 

-١‏ اينكه حديث را بر وجوب احتياط در تمام موارد شبهه (كه مدّعاى اخبارى است) حمل كنيم. 

"- اينكه ملتزم شويم مراد از حديثء استحباب احتياط در تمام موارد شبهه است. 

9 امر احتط در حديث را بر مطلق طلب ارشادى (يعنى: رجحان عادى و عرفى) حمل كنيم. 

؟- حديث را بر اصل طلب و مجرد رجحان شرعى كه مشتركك ميان وجوب و استحباب است حمل كنيم و به عبارت ديكر: امر 
احتط در حديث را بر طلب مولوى كه مطلوب اخبارى است حمل نماييم» لكن نه طلب مولوى وجوبى» بلكه طلب مولوى مشتركك 
ميان وجوب و استحباب و اراده كردن خصوص وجوب ويا استحباب به توسط قرائن خارجيه صورت بكيرد. 

اشكال احتمال اول از نظر شيخ جيست؟ 

اين است كه: مستلزم تخصيص اكثر است و تخصيص اكثر امرى قبيح است زيرا: 

-١‏ موارد شبهات موضوعيّه مطلقا از تحت اين حكم (وجوب احتياط) خارجاند» جرا كه بالاجماع در شبهات موضوعيه» جه وجوبته 
و جه تحريميّه» احتياط واجب نيست. 

"- موارد شبهات حكميّه وجوبيه نيزاز تحت اين عموم (وجوب احتياط) خارجاند؛ جرا كه در اينجا نيز بالاجماع احتياط واجب 
بنابراين تنها موارد علم اجمالى و موارد شكك بدوى تحريمى قبل الفحص و اليأس در تحت اين عموم باقى مىماند. 

در نتيجه: احتمال اول مستلزم تخصيص اكثر استء كه امرى قبيح است و لا يصدر من الحكيم. 
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اشكال احتمال دوم از نظر شيخ جيست؟ 

اين است كه: احتمال مزبور به ضرر اخبارىهاست و اشكال آن اين است كه: مستلزم تخصيص كثير استء زيرا: 

-١‏ موارد علم اجمالى به اصل تكليف و شكك در مكلف به از تحت آن عموم (استحباب احتياط در تمام موارد شبهه)» خارج 
مى شود جه آنكه بالاجماع در اينجا احتياط واجب است. 

-١‏ موارد شكك بدوى قبل الفحص و اليأس جه در تحريميّه و جه وجوبيه بالاجماع از تحت آن خارج مىشود, جرا كه اصوليين نيز 
مى كويند» در اين موارد باى احتياط كرد بنابراين تخصيص كثير لازم مىآيد كه امرى قبيح است. 

حاصل مطلب در دو احتمال مذكور جيست؟ 

اين است كه: اين كونه از عمومات و اطلاقات قابل تخصيص نمىباشند» جونكه در مقام بيان ضابطه كلى هستند و جنين عامى از 
تخصيص اباء دارد. 

نظر شيخ راجع به احتمال سوّم در حديث مزبور جيست؟ 

مى كويد: 

جون موارد اوامر احتياط نيز از مستقلات عقايِه است. يعنى: با قطع نظر از مر شارع عقل آن را ادراكك م كندء وقتى كه حمل بر ارشاد 


مشتركك شودء اين اشتراكك منافاتى ندارد با اينكه: 
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-١‏ در برخى موارد به كمك قرائت خارجته عقليه حمل بر خصوص وجوب شود واين در مواردى است كه از خارج احراز كنيم 
كه در ارتكاب اين مشتبه احتمال عقاب وجود دارد مثل: موارد علم اجمالى و يا شكك بدوى قبل الفحص. 

؟- و در برخى موارد نيز به كمكك قرائن عقليِه حمل بر رجحان و استحباب شود و اين در مواردى است كه احراز كنيم كه ارتكاب 
مشمه احتمال عقاب وجود ندارد يلكةه حد اكثر احتمال شبرر ديكرئ هى رود كة اجتناب از آن رجحان ذارد مثل: موارد شبهات 
موضوعييه و وجوبيه بالأجماع. 

حال ما نحن فيه از اين قبيل استء جون احتمال عقاب در ارتكاب استعمال دخانيات نيستء بلكه با قانون قبح عقاب بلابيان به عدم 
آن قطع داريم و احتمال ضرر ديكر هم كه وجوب دفع ندارد. 

در تنظير بيان شيخ مثال زده توضيح دهيد؟ 

فى الكل افرى كور باب اطاضت كنا ورسول وارةشده فل اطبعو] الله اطعا الاسيول ير ظلب ارشادق عم من كوه ع ا 
زيرا با اذاف ومعصية: | سمسعكلات شقالة ابرغ افا به | كد 

اطاعت خدا منحصر به واجب نيست كه لا يرضى المولى بتركه» تا اينكه حمل بر ارشاد وجوبى شود بلكه شامل مستحبات هم 
لذا حمل بر ارشاد مشتركك مىشود تا هم واجبات و هم مستحبات هر دو را در بر بككيرد. به عبارت ديككر: اوامرى كه در اطاعت از 
خدا و رسول در قرآن آمده محمول بر ارشاد مىباشند و لذا كليه اوامر در تحتش داخلاند جه اوامر ايجابى و جه استحبابى. 

نظر شيخ ييرامون احتمال جهارم در حديث مزبور جيست؟ 

اين است كه: آن را نمىيذيرد و لكن به طور مستقل روى آن بحث ننموده است. 

حاصل مطلب در بحث از احتمالات جهار كانه جيست؟ 

مراد از عبارت (و الّذى يقتضيه دقيق النظر ان الامر المذكور .... الخ) جيست؟ 

ياسخ دوم و اصلى شيخ است بر استدلال اخباريها به حديث مزبور مبنى بر اينكه دقّت نظر و تأمل در خود حديث مزبور مقتضى 
نكته: شيخ تصريح ندارد به اينكه منظور از طلب» طلب مولوى استحبابى است و يا طلب ارشادى, لكن آكاهى بر اين نكته لازم 
نمى باشد» جرا كه ه ركدام كه مراد باشد قول اخبارى باطل است. 

مراد از (و المراد من قوله (بما شئت) ليس التعميم من حيث .... الخ) جيست؟ 

بيان ياسخ اخير شيخ است مبنى بر اينكه اين حديث: 

-١‏ در مقام بيان تمام مراتب احتياط نيست. يعنى: مراد اين نيست كه در مواردى كه احتياط واجب است احتياط كن و در مواردى 
كه احتياط مستحب است احتياط نماء تا اينكه حمل بر ارشاد و يا طلب مشتركك شود. 

"- و نيز در مقام بيان مقدار واجب تنها نيست يعنى مراد اين نيست كه در مواردى كه احتياط در آن واجب است بايد احتياط كنى. 
مثل: موارد شكك در مكلف به و شكك بدوى قبل الفحص. 

*- و نيز در مقام بيان اين نيست كه احتياط مطلقا و در تمام موارد شبهه واجب است. 
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از مراتب احتياط است. 

يعنى: مراد اين است كه در دين هر جقدر اهل احتياط و دقت باشى به جا و حسن است بلاترديد اعلى 
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مرتبه از احتياط رجحان دارد ونه وجوب. 

سيس حديث دلالت بر استحباب دارد و به درد اخبارى كه مدّعى وجوب احتياط استء نمىخورد. 


دليل بر اين استحباب جيست؟[١7١]‏ 
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تنزيل است كه امام عليه السِّء لام در اين حديث دين را نازل منزله برادر انسان فرض نمودند. يعنى: دين به منزله مال نيست كه جهبسا 
اعلى درجه احتياط در آن مذموم باشد فىالمثل: تتا آخرين ريال را با دقت مورد بررسى قرار داده و محافظت نمايد و در اختيار 
ديكران نككذارد كه نشانه خشت و قبيح باشد. بلكه دين به منزله برادر است كه هرجه راجع به آن احتياط كنى و جانب دقت را 
رعايت كنى تا متضرّر نشود بهجاست. 

بلاشكك اعلى مرتبه از احتياط راجح است نه واجب و حديث مذكور به منزله قَانَّقُوا الله مَا اْمَطَعمّع و يا انوا اللّهَ حي تُقاتِهِ مى باشد 
كه در باب آيات ياسخ داده شد. بهويزه كه تعبير به (بما شئت) با رجحان تناسب دارد. يس اين حديث هم به درد اخباريها 
نمى خورد. 
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متن: نعم» يظهر من المحمّق فى المعارج اعتبار اسناد النَبوىٌ «دع ما يريبك» حيث اقتصر فى رده على انه خبر واحدء لا يعوّل عليه فى 
الاصول و ان الزام المكلف بالاثقل مظنّةُ الريبة. 

و ماذكره محل تأمّل لمنع كون المسألة اصولكة؛ ثم منع كون النَبوىَ من الاخبار الآحاد المجرّدة» لانّ مضمونه و هو تركك الشَّبهة 
يمكن دعوى تواتره» ثم منع عدم اعتبار الاخبار الآحاد فى المسألة الاصوليّة. 

و ما ذكره من انّ الزام المكلف بالاثقل الخ: فيه ان الالزام من هذه الامر فلا ريب فيه. 


نر جمه: 


وصره 


بلهء از نظر مرحوم محمّق در كتاب معارج الاصولء اعتبار سند نبوى يعنى (دع ما يريبكك الى ما لا يريبكك الخ)؛ آشكار مىشود جه 
أكها| يشان ذوود أن داه عيث دده كرعوابك كدازاد متلييك) غير وانحل اشةه كددن اصول يده أن اناد نس شوف ريا 
الزام و مكلف نمودن؛ مكلف به عمل اثقل (يعنى: احتياط)؛ از مصاديق (ما يريبك) است (كه به نص حديث شريف بايد تركك 
شود). 

آنجه جناب محقّق در رد اين حديث فرموده محل مناقشه است. اولا به خاطر عدم قبول اينكه وجوب احتياط از مسائل اصوليه باشد 
(زيرا كه لزوم احتياط حكم كلّى ظاهرى است كه در مورد شكك براى مكلفين جعل شده و قائلين به لزوم آن وعايتش را واجب 
مى دانند» همانطور كه بسيارى از احكام ظاهرى در همين موقعيّتاند» مثل عموم لزوم وفاء به عقود كه از (اوفوا بالعقود)» به دست 
مى آ يد يا مثل عموم نفى ضرر كه از حديث (لا ضرر) به دست آمده است. 

فاتناف يه تفاط | كد حل يك كبر على الل هليف لدي واه تمدة عرق كدايظنيو ن أن ترك دتنبية انبية» امال قفا كوائر 
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ثالثا: اينكه عدم اعتبار اخبار آحاد در مسئله اصوليّه غير قابل قبول است (جه آنكه؛ دليل دال بر حجّت خبر عادل» شامل تمام احكام 
مى شودء بدون اينكه ميان احكام اصوليه و فقهيه فرقى باشد). 

رابعا: اينكه كفت الزام مكلف به احتياط از مصاديق (ما يريبكك) است و به لحاظ اثقل (يعنى احتياط) بودنش بايد تركك شود 
اشكالش اين است كه: 

حديث ناظر به امورى است كه با قطع نظر از مضمون وارد در آن اثقل واز مصاديق (ما يريبكك) باشد و نه آنكه منشأ اثقل بودن 


تشريح المسائل 


مستفاد از عبارت (يظهر من المحمّق فى المعارج اعتبار .... الخ) جيست؟ 

اين است كه: حديث نبوى (دع ما يريبكك الى ما لا يريبك) از جهت سندى معتبر است. 

دليل محقّق بر اين ادّعا جيست؟ 

اين است كه ايشان در مقام جواب از حديث مورد بحث و اينكه دلال تكننده بر وجوب احتياط نيست تنها به دو جواب اكتفا نموده 


است: 

-١‏ اينكه اين خبر» واحد است و حال آنكه در مسائل اصوليه به خبر واحد اعتماد نمىشود و قانون احتياط از مسائل اصولى است. 

-١‏ اينكه ما در محتمل التكليف جانب احتياط را كرفته و مكلف را ملزم به فعل و يا تركك كنيم؛ جنين امرى مظنّه و محل كمان و 
ريب استء جه آنكه شايد مولى راضى به اين نباشد و در واقع جنين الزامى در كار نباشد و حال آنكه حديث فرموده (دع ما 
يريبك)» يس بايد الزام را رها كنيم و جانب عدم الزام را بكيريم. 

حال جناب محمّق در خصوص اين حديث از اشكال سندى سكوت كرده؛ لذا معلوم مىشود سند را يذيرفته و لكن از نظر دلالى بر 
حديث خدشه وارد كرده است. 

جواب اوّل جناب محقّق از نظر شيخ داراى جه اشكالاتى است؟ 

مىفرمايد: از جند جهت داراى اشكال است: 

االكوسة كيبي كتعااييت كدسيكلة احقباط الماك اصبر لى انيرك # عه انك اسعناط ار ضوارقي قعل كيت انيت ود و ققه از 
عوارض فعل مكلف بحث مىشود. 

ثانيا: جه كسى كفته است كه اين حديث از اخبار آحاد مجرّده استء بلكه مضمون اين حديث از متواترات است و تواترش معنوى 
است جون روايات بسيارى راجع به تركك شبهه وارد شده است. 

اشكال جواب دوم جناب محمّق از نظر شيخ جيست؟ 

اين است كه الزام مكلف به امر سنككينتر مظلّه ريبه نيستء بلكه امر دارد و با وجود (امر) الزام بلاترديد است و تخصّصا از ما يريبكك 
خارج است. 

حاصل بحث در اخبار احتياط جيست؟ 

اين است كه اخباريها از اين اخبار احتياط هم طرفى نبسته و نمى توانند مدّعاى خود را اثبات كنند. 
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متن: الرابعة أخبار التثليث المرويّةُ عن النبىّ و الوصيّ و بعض الائمة عليهم السّلام 

ففى مقبولة ابن حنظلةُ الوارد فى الخبرين المتعارضين- بعد الأمر بأخذ المشهور منهما و ترك الشْاذْ النادر, معلّلا بقوله عليه السّرلام: 
«فانٌ المجمع عليه لا ريب فيها» قوله: «إنّما الامور ثلاثة» أمر بين رشده فيتبع؛ و أمر بين غَتِه فيجتنب. و امر مشكل يرد حكمه الى الله و 
رسوله. 

قال رسول الله صلى الله عليه و آله: حلال بتين و حرام بِئِن و شبهات بين ذلككء؛ فمن ترك الشبهات نجى من المحرّمات» و من أخذ 
بالشبهات وقع فى المحرمات و هلكك من حيث لا يعلم)[177]. 

وجه الدلالة: أن الامام عليه التّ.لام أوجب طرح الشادً معلل بأنّ المجمع عليه لا ريب فيه. و المراد أن الشاذ فيه الريب» لا أن الشهرة 
تجعل الشادٌ مما لا ريب فى بطلانه» و الَّا لم يكن معنى لتأخر الترجيح بالشهرة عن الترجيح بالأعدكٍه و الأصدقدة و الأورعتية و لا 
لفرض الراوى الشهرة فى كلا الخبرين» و لا لتثليث الامورء ثم الاستشهاد بتثليث النبى صلى الله عليه و آله. 

و الحاصل: أن الناظر فى الرواية يقطع بأنّ الشاذً ممما فيه الريب فيجب طرحه. و هو الأمر المشكل الْمذى أوجب الامام ردّه إلى الله و 
رسوله صلى الله عليه و آله. فيعلم من ذلكك كله أن الاستشهاد بقول رسول الله صلى الله عليه و آله فى التثليث لا يستقيم إلا مع 
وجوب الاجتناب عن الشبهات. 

مضافا إلى دلالة قوله: «نجى من المحرّمات»» بناء على أن تخلص النفس من المحرّمات واجبء و قوله صلى الله عليه و آله: «وقع فى 
المحرّمات و هلكك من حيث لا يعلم». و دون هذا النبوىّ فى الظهورء النبوىٌ المروىٌ عن أبى عبد الله عليه الّ.لام فى كلام طويل؛ و 
قد تقدّم فى أخبار التوقفء و كذا مرسلهُ الصدوق عن أمير المؤمنين عليه السّلام. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى. ج2) ص: 790 


نر جمه: 
(اخبار تثليث) 


دسته جهارم (از اخبارى كه در اثبات وجوب احتياط به آنها تمشّكك كرديده)» موسوم به اخبار تثليث است كه از نبى اكرم صلى الله 
عليه و آله وامام على عليه السشلام و , بعضيٍ از ذوات مقدّسه عليهم السلام نقل شده است. 


١‏ - مقبوله عمر بن حنظله 


دراين حديث شريفء كه موردش خبرين متعارضين استء امام عليه السّ.لام بعد از دستور به اخذ و انتخاب خبرى كه بين آن دو 
(متغارض): مشهورثراست و ترك آن ديكرئ كه ثاذرتر است و اين كلامقان را معلل فرمودثك .به اينكه ام اثفاقى (يعى مشهوة) 
قابل ترديد نيست فرمودند: 

امور بر سه دستهاند: 

-١‏ امرى كه رشد و هدايتش آشكار است يس از آن تبعت مى شود. 

-١‏ امرى كه كمراهىاش علنى و آشكار استء يس از آن اجتناب مىشود. 

*- امرى كه مشكل است (تشخيص رشد ويا ضلالتش دشوار است)» يس حكم آن به خدا و رسولش ارجاع داده مىشود. ييامبر 
اكرم صلى اللمه عليه و آله فرمودند: حلا-لى آشكار و مشخخص است و حرامى علنى و روشن است و (امورى) مشتبهات ميان اين 
دواند» يس كسى كه شبهات را تركك نمايد» از محرّمات نجات يافته و كسى كه به شبهات اخذ و (عمل) نمايد در محرّمات مىافتد 
و بدون اينكه بداند و ملتفت شود هلاكك مى كردد. 
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دلالت مقبوله بر وجوب احتياط در مسئله مورد بحث 


اين است كه: امام عليه السّ.لام طرح و رد خبر شاد را به علت اينكه مجمع عليه (يعنى مشهور) قابل ترديد و شكك نيست» واجب 
فرهرهة اسع وعراة )زع اذ (در مقاب هقتهور) انق ابلك كنع شاد رشك كندفيه اندض و نه كه شهرت در عير ميف وا اذ 
امورى قرار دهد كه شكى در بطلانش نباشد وكرنه (اكر مراد اين مىبود) نه ترجيح به شهرت (دراين حديث) بعد از ترجيح به 
اعدليٍت و اصدقت (توسط امام)» معنا داشت» و نه فرض شهرت در هر دو خبر متعارض توسط راوىء و نه تقسيم امور به سه دسته و 
بليين اعتيافية عاك سف رك ترق عبان اللهعليدكو الدموودى تاشخ من امون ند كور كراه وقدواي اث ين ابلك كاذ امرض 
مشكوك و محتمل است و بايد تركك شود و لذا اخذ به احتمال مردود و احتياط كه محصّل علم است واجب الاتباع است). 


حاصل كلام در روايت 


اين است كه: ناظر در روايت قطع بيدا مىكند به اينكه خبر شاد از جمله امورى است كه در آن شكك و ريب وجود دارد؛ يس 
طرحش واجب استء و اين همان امر مشكلى است كه امام عليه السّ.لام رد آن را به خدا و رسولش لازم قرار دادهاند. يس: از تمام 
آنجه تا بدينجا ذكر شد دانسته مىشود كه استشهاد امام عليه السّدلام به خبر تثليث و استدلال به فرموده رسول الله صلى الله عليه و 
آله سطع تست بعر دو ضورق كه انفاظ وابعي و :اتستاب :اق شبهات لالع باشذة مضاقا به ابدكه:قرمود» آنا نحضررت (بعتى: نض 
من المحورّمات) خود دلالت برآن دارد. (كه اين دلالت) مبتنى براين است كه: 

تخلص نفس و رهايى آن از محرّمات واجب باشدء جنانجه اين فرموده امام عليه السّ.لام كه (وقع فى المحرّمات و هلكك من حيث لا 
يعلم) نيز بر وجوب احتياط دلاللت دارد» جه آنكه وقتى ارتكاب شبهه موجب دخول و وقوع در محرّمات وهلا-كت كردد قهرا 
اجتناب از آن لازم و قطعى است و ضعيفتر از اين مقبوله در ظهوره نبوىٌ ديكرى است كه امام صادق عليه السّ.لام در ضمن كلام 
طويلى روايت شده و قبلا در ضمن اخبار توقف نقل كرديد. 

و همجنين مرسله صدوق از امام على عليه السشلام نيز دلالتش ضعيف تر از مقبوله است. 


قتشريح المسائل 


روايت تثليث يعنى جه؟ 

يعنى رواياتى كه ييامبر اكرم و ائمه عليهم السّلام» امور را برطبق آن به سه دسته تقسيم فرمودهاند. 
امتياز اين روايات از روايات قبلى در جيست؟ 

هستند كه ما نحن فيه است. 

در روايت مقبوله سخن از جه امورى است؟ 

-١‏ حكمت و فتوى در مقام نزاع. 
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- يرسشها و ياسخهايى كه امام به آنها دادهاند تا به اينجا كه مىفرمايند: 

خذ بما اشتهر بين اصحابكك و دع الشَاذ النّادر. 

سيس علت مى آورند به اينكه فان الجمع عليه (مشهور) لا ريب فيه. 

سيس مىفرمايند: انما الامور ثلاثة: 

-١‏ امرى كه رشدش بين است يعنى: حق بودنش معلوم است مثل شرب الماء. 

"- امرى كه بطلانش معلوم است مثل شرب الخمر. 

“- امرى كه مشكل است مثل شرب توتون» كه حكمش به خدا و رسول بركردانده مىشود سيس امام عليه السّلام به كلام نبوى كه 
فرمودند: 

حلال بين و حرام بين و شبهات بين ذلكك؛ فمن تركك الشبهات نجى من المحرّمات و من اخذ بالشبهات وقع فى المحرّمات و هلكك 
من حيث لا يعلم. استشهاد فرمودند. 

اذعاى اخباريها در اينجا جيست؟ 

اخباريها به حكم اين حديث مدّعى وجوب احتياط در شبهات حكميّه تحريميّه شدهاند البته شيخ در توجيه استدلال اخبارى تلاش 
بسيار مى كند و سيس مفصّلا به جواب از استدلال مىيردازد. 

از نظر اخباريها جه شواهد و قرائنى در حديث شريف بر وجوب اجتناب از مشتبه وجود دارد؟ 

روىهمرفته سه قرينه و شاهد بر اينكه مراد وجوب اجتناب است در اين حديث وجود دارد. 

قرينه و شاهد اول جيست؟ 

استشهاد امام عليه السّلام به حديث نبوى مبنى بر اينكه به حكم اين حديث نبوى بر ما واجب است كه از دو 
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خبر متعارض آن را كه مشهور است اخذ و اختيار و آن را كه شاذً و نادر است طرح و رد نماييم. 

سبس علت اين اخذ و رد راء بلاشكك بودن مجمع عليه دانسته است. 

مفهوم عبارت (فان المجمع عليه لآ ريب فيه) جيست؟ 

دو احتمال در آن وجود دارد: 

-١‏ مفهومش اين باشد كه: حديث شاذ فيه ريب 

؟- مفهومش اين باشد كه: حديث شاذ لا ريب فى بطلانه. 

به عبارت ديكر: حديث مشهور مقطوع الصحةُ و حديث شاد مقطوع البطلان است. 

ازدو احتمال فوق كداميكك صحيح است؟ 

احتمال اول صحيح است. 

به جه دليل احتمال اول صحيح است؟ 

به جند دليل از جمله: 

-١‏ قاعده مفهوم كرفتن از منطوق اين است كه: موضوع و محمول در منطوق و مفهوم يكى بوده و اختلاف آنها در سلب و ايجاب 
استء نه اينكه موضوع و يا محمول عوض شود. فى المثل: إن جاءكك زيد فاكرمه» مفهومش اين است كه ان لم يجئكك فلا يجب 
اكرامه. 


حال در ما نحن فيه: منطوق اين است كه (المجمع عليه (مشهور) مرا لا-ريب فيه)» مفهوم اين است كه (غير مشهور مما فيه ريب) 
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يس: مفهوم منطوق مزبور (ممّا لا ريب فى بطلانه)» نيست. 

"-اكر مراد اين بود كه (مشهور لا ريب فيه) و (شَاذْ لا ريب فى بطلانه)؛ ديكر معنا نداشت كه امام عليه السّد.لام ترجيح به شهرت را 
از ترجيح به اعدلت؛ و اصدقت و اورعدّ.ت» متأخر بياورد» جه آنكه شهرت مرجح قطعى است و با وجود آن ديكر نوبت به 
مرجحات ظيِه نمىرسد. 

*- و اكر مراد اين مى بود كه مشهور مقطوع الصِيْحة و شاذً مقطوع البطلان است ديكر جا نداشت كه امام و راوى فرض كنند كه اكر 
هر دو حديث متعارض» مشهور بودند جه كنيم؟ 

زيرا ميان دو امر قطعى تعارض ممكن نمى باشد و اساسا قطع به نقيض امكان ندارد» بلكه تعارض بين دو امر ظنّى واقع مى شود. 

*- و اككر مراد اين بود كه المشهور مقطوع الصحَحة و الشَّاذْ مقطوع الفسادء ديكر معنا نداشت كه: 

الف) امام عليه السّلام امور را به سه دسته تقسيم نمايد» بلكه بايد مىفرمود: امور بر دو قسماند: 

يكى معلوم الصححهُ و ديكرى معلوم البطلان. 

ب) ويا اينكه به تثليث النْبى استشهاد نمايد 
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حاصل مطلب در قرائن مذكور جيست؟ 

اين است كه الشاذ ممما فيه ريبء نه اينكه الشَّادْ مما لا ريب فى بطلانه. 

جايكاه حديث شاد كداميكك از امور سهكانه در تقسيم امام است؟ 

در قسم سوّم از آن تثليث است (و نه در قسم اوّل و دوّم) يعنى: فهو الامر المشكل الّذى اوجب الامام رده الى الله و رسوله. 

دوّمين شاهد بر وجوب احتياط در شبهه تحريميّه جيست؟ 

اين است كه حضرت فرمودند: فمن تركك الشبهات نجى من المحرّمات. 

حال: 

١‏ - نهى از شىء مقتضى امر به ضد آن است. 

ادانجات و فخاض تين اذ امات وانجيه الا 

'- در حديث نهى از شبهه شده و اجتناب از شبهه مقدّمه واجب است. 

يس: مقدّمه واجب (كه اجتناب از شبهه است)»؛ واجب است. 

سوّمين شاهد بر وجوب احتياط در شبهه تحريميّه جيست؟ 

اين است كه حضرت فرمودند: و من اخذ بالشبهات وقع فى المحرّمات و هلك من حيث لا يعلم حال مى كُوييم: 

-١‏ افتادن در محرّمات و هلاكت عقلا و شرعا حرام است. 

؟- ارتكاب شبهه مقدمه افتادن در حرام است. 

'- مقدمه حرام؛ حرام است. 

يس: ارتكاب شبهه (به عنوان مقدمه حرام) حرام است. 
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متن: و الجواب عنه: ما ذكرثا سابقاء أن الأمر بالاجتناب عن الشبهةٌ إرشادى للتحذير عن المضَدَة المحتملة فيهاء فقد تكون المضِدَة 
عقابا. و حينئذ فالاجتناب لازم؛ وقد تكون مضرَّهْ اخرى. فلا عقاب على ارتكابها على تقدير الوقوع فى الهلكة؛ كالمشتبه بالحرام 
حيث لا يحتمل فيه الوقوع فى العقاب على تقدير الحرمة اتفاقاء لقبح العقاب على الحكم الواقعيّ المجهول باعتراف الأخباريين ايضا 
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كما تقدّم. 

و إذا تبتين لكك أن المقصود من الأمر بطرح الشبهات ليس خصوص الالزام» فيكفى حينئذ فى مناسبة ذكر كلام النبى صلى اللّه عليه و 
آله السوق للارشاد أنه إذا كان الاجتناب عن المشتبه بالحرام راجحاء تفص يا عن الوقوع فى مفسدة الحرام» فكذلكك طرح اشر القاذ 
واجبء لوجوب التحرّى عند تعارض الخبرين فى تحصيل ما هو أبعد من الريبء و أقرب إلى الحقّء إذ لو قضر فى ذلكك و أخذ بالخبر 
الْذى فيه الريب احتمل أن يكون قد أخذ بغير ما هو الحيجةُ له فيكون الحكم به حكما من غير الطريقة المنصوبة من الشارع. فتأمّل. 


نر جمه: 
باسخ شيخ از اخبار تثليث 


همانست كه سابقا ذكر نموده كفتيم امر به اجتناب از شبهه امر ارشادى است و به منظور جلو كيرى از ضرر احتمالى كه در اين موارد 
وجود دارد» مى باشد يس جهبسا آن مضرّت احتمالى عقاب اخروى باشد كه در اين صورت احتياط لازم است و كاه باشد كه ضرر 
حرام است جه آنكه اساسا در آن عقابل محتمل نيستء اكرجه شخص به واسطه ارتكاب كرفتار حرمت واقعى شده باشد به دليل 
قبح عقاب بر حكم واقعى مجهول در اين قبيل از شبهاتء به اعتراف خود اخباريهاء و وقتى روشن شد كه مراد از طرح شبهاتء به 
كفايت مى كند كه وقتى اجتناب از مشتبه به حرام در كلام حضرت بيامبر صلى اللّه عليه و آله راجح قرار داده شده تا بدينوسيله از 
وقوع در مفسده حرام واقعى جلو كيرى شود» يس طرح خبر شاذ نيز واجب استء زيرا كه در وقت تعارض دو خبر با هم» تحصيل 
خبرى كه ابعد از ريب و اقرب به حقٌّ است واجب استء جه آنكه اكر در اين باب قصور و يا تقصيرى واقع شود و به خبرى كه در 
آن ترديد وجود دارد» اخذ كردد احتمالا ‏ اخذكننده به غير حيجت اخذ نموده ودر نتيجه به حكمى كه از غير طرق منصوبه از قبل 
شارع است» نائل آمده استثت. 


قتشريح المسائل 


حاصل جواب شيخ از اخبار تثليث جيست؟ 

-١‏ در موارد لازم الاجتناب باشد مثل اجتناب از اطراف شبهه در موارد علم اجمالى به وجود حرام در مصاديق محصور. 

الدوويا امك السدابة ارون تداشعه باق مل ونيعان اشفاط وريهرا رد ياف رفوع كدتعقير اك أكباويها ويه اتتعحات 
احشياط در آنها قائلائد. 

حال وقتى قبول كرديم كه امر به طرح شبهات در احاديث مزبور تنها به منظور الزام و اجبار نبوده و دلالت بر مطلق رجحان دارد» 
مى توان كفت كه امام عليه السّدلام در اين اخبار جكونه براى وجوب تركك خبر شاد و اينكه در زمان تعارض خبرين» واجب است 
خبرى كه از مخالفت با واقع به دور است و مشتمل بر ريب و ترديد نيست اخذ و اختيار نموده و آنجه در مقابل آن قرار كرفته طرح 
نمود. 
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محل اسشهاد كرابن ذيته آل اخبار بيت ؟ 

اين فرهوده حضرت ببامير صلى الله غلية و آالةااسث كه آن محمول بر ارشاد بوده و دلالس بر مدّعائ اخباريها نداره. 

عبارت اخراى ياسخ شيخ را با توضيح بيشترى بيان كنيد؟ 

شيخ مىفرمايد اين امر به وجوب اجتناب از شبهه يكك امر ارشادى است يعنى: ارشاد به يكك امر عقلى مستقل است و نه مولوى كه 
مدّعاى شما اخباريها است. 

از نظر شيخ دليل براين ارشاديت جيست؟ 

ذكر حكمت آن است يعنى اجتناب از شبهه براى تخلص نفس از ضرر محتمله است به عبارت ديكر شرع مىكويد: خحود را در 
معرض هلاكت محتمله قرار نده» عقل هم همين را مى كويد يس امرء امر ارشادى است لكن: 

-١‏ نه خصوص ارشاد وجوبى است تا بككوييم: در تمام موارد شبهه يجب الاحتياط. 

-١‏ و نه خصوص ارشاد استحبابى تا بكوييم: در تمام موارد شبهه. احتياط راجح است. 

جرا؟ 

زيرا هريكك از اين دو احتمال مستلزم تخصيص حديث است و حال آنكه حديث مزبور ابى از 
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تخصيص است,. و لذا مىفرمايد: يس: ناكزيريم از اينكه حديث را حمل كنيم بر مطلق طلب ارشادى كه قدر مشتركك ميان وجوب و 
استحباب استء و در اين صورت تمام موارد شبهه را در بر مى كيرد» جه مواردى كه احتياط در آنها واجب است و جه مواردى كه 
احقياطظ در انها سح آاستث و تغرين خصوصيتة سكى بدقرائن داره يعنن: 

-١‏ هركجا از خارج به قرينه عقليّه وجوب احتياط فهميده شدء اين امر (موجود در حديث را) در آنجا حمل بر وجوب ارشادى 
مى كنيم و آن موارد احتمال عقاب است مثل باب علم اجمالى. 

-١‏ و هركجا استحباب فهميده شد حمل بر استحباب مى كنيم مثل مواردى كه احتمال ضرر ديكر غير از عاب اخروى در كار باشد. 
حال: ما نحن فيه كه شبهه تحريميّه بعد الفحص باشد از اين قبيل است يعنى: احتمال عقاب منتفى است. زيرا اخبارى و اصولى اتفاق 
دارند بر اينكه: عقاب بلابيان قبيح است البتّه اخبارى مذدّعى بيان در حكم اين حديث استء كه حال آنكه بياتييت نداشته» بلكه 
ارشادى است و احتمال ضرر ديكر هم اككرجه وجود دارد و لكن وجوب دفع ندارد. يس بايد كفت: 

اجتناب از شبهه رجحان دارد و لكن در برخى جاها همراه با منع نقيض است كه حمل بر استحباب مىشود. بنابراين مدّعاى اخبارى 
كه وجوب احتياط در شبهات تحريميّه است با اين اخبار ثابت نمى شود. 

اكر كفته شود كه امام عليه السّ.لام در اين حديثء به تثليث النب صلى الله عليه و آله استشهاد فرموده براى يكك امر واجب كه طرح 
و رد خبر شَاذْ باشد و لذا اكر حديث نبوىٌ دلالت بر وجوب احتياط نكند؛ مناسبتى نخواهد داشت با استشهاد امام بدان براى يكك امر 
واجب. و لذا بايد بر خصوص وجوب حمد شودء جه ياسخى داده مى شود؟ 

مى كويد: دلالت نبوىٌ بر مطلق رجحان نيز در درست شدن اين مناسبت كافى استء جه آنكه وقتى احتياط كردن در شبهه تحريميّه» 
رجحان يبدا نمود» يس طرح و رد خبر شاد و احتياط كردن در اخذ به طريق معتبر واجب مى باشد. 

جونكه اكر احتياط نكند مقصّور است و مقصّدر معذور نيست» يس: بايد راهى را كه دورتر از خطا و نزديككتر به حقّ است انتخاب 
كنكء اناب راه ضعي تر به ييراه رفين اشة»ه يس بابد أحبباط كلد 

مراد از (فتأمّل) جيست؟ 


اين است كه ظاهر استشهاد اراده خصوص وجوب است و لكن مؤيداتى وجود دارد كه بايد از اين ظهور صرف نظر كرده و آن را 
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حمل بر مطلق رجحان كنيم. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى. ج*) ص: /79 

متن: و يؤيّد ما ذكرنا من أن النبوىٌ ليس واردا فى مقام الالزام بتركك الشبهات امور: 

أحدها: عموم الشبهات للشبهة الموضوعدٍة التحريمةة الى اعترف الأخباريون بعدم وجوب الاجتناب عنها. و تخصيصه بالشبهة 
الحكمةٍة. مع أنّه إخراج لأكثر الأأفراد. مناف للسياقء فانٌ سياق الرواية آب عن التخصيصء لأنه ظاهر فى الحصرء و ليس الشبهة 
الموضوعية من الحلال البوة..و لوبتى على كوتها منه لأجل أدلة جواز ا رتكابهاء قلنا بمكله فى الشبهة الحكمية. 

الثانى: أنّه صلى الله عليه و آله رتب على ارتكاب الشبهة الوقوع فى المحرّمات و الهلا-ك من حيث لا يعلم. و المراد منها جنس 
الشبهة. لأمنه فى مقام بيان ما تردّد بين الحرام و الحلالء لا فى مقام التحذير عن ارتكاب المجموع. مع أنّه ينافى استشهاد الامام عليه 
السَّلام. و من المعلوم أن ارتكاب جنس الشبهة لا يوجب الوقوع فى الحرام و لا الهلاكك من حيث لا يعلم إِلَا على مجاز المشارفة» كما 
يدل عليه بعض ما مضى و ما يأتى من الأخبار. فالاستدلال موقوف على إثبات كبرى» و هى أن الأشراف على الوقوع فى الحرام و 
الهلاك من حيث لا يعلم محرّم من دون سبق علم به أصلا. 

الغالث: الأخبار الكثيرة المساوفة لهذا الخبر الشريت الظاهرة فى الاستحباب بقرائق مذ كورة فيها: 

منها: قول النبي صلى الله عليه و آله فى رواية النعمان» و قد تقدّم فى أخبار التوقف. 

و منها: قول أمير المؤمنين عليه السّ.لام فى مرسلة الصدوق أنه خطب و قال: «حلال بين و حرام بين و شبهات بين ذلك. فمن تركك ما 
اشتبه عليه من الإثم فهو لما استبان له أتركء و المعاصى حمى الله فمن يرتع حولها يوشكك أن يدخلها»[177]. 

و منها: رواية أبى جعفر الباقر عليه السّلام؛ قال: «قال جدّى رسول الله صلى الله عليه و آله فى حديث يأمر بتركك الشبهات بين الحلال 
و الحرام: «من رعى غنمه قرب الحمى نازعته نفسه إلى أن يرعاها فى الحمى. ألاو إن لكل ملك حمى. و إن حمى اللّه محارمه 
فانّقوا حمى الله و محارمه)[75١].‏ 

و منها: ما ورد من: 

«إِنّ فى حلال الدنيا حسابا و فى حرامها عقابا و فى السشّبهات عتابا[0؟١].‏ 

و منها: رواية فضيل بن عياضء قال: قلت لأبى عبد الله عليه الّ.لام: من الورع من الناس؟ قال «الَذى يتورّع عن محارم الله و يجتنب 
هؤلاء» فإذا لم تق الشبهات وقع فى الحرام و هو لا يعرفه)[172]. 
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نر جمه: 
مؤيّدات بر ارشادى بودن اخبار تثليث 


امورى مؤيد اين هستند كه نبوى در كلام امام عليه السّلام در مقام الزام به تركك شبهات نيست. 

-١‏ عموم (لفظ) الشبهات (در اخبار تثليث) شامل شبهات موضوعيّه تحريميهاى مى شود كه اخباريون خود اعتراف به لزوم احتياط در 
آنها دارند (و لذا جكونه مىشود اين احاديث را دليل بر وجوب احتياط قرار داد. 

و اختصاص نبوىٌ به خصوص شبهات حكميه علاوه بر اينكه مستلزم اخراج اكثر افراد شبهه (كه از شبهات موضوعتيه هستند) از 
تحت آنهاستء با سياق آنها هم تنافى دارد. زيرا سياق اخبار مزبور آبى و فرارى از تخصيص استء جرا كه امور منحصر در سه امر 
ذيلاند: 

(حلال بتبن» حرام بين و شبهات) و حال آنكه شبهات موضوعيّه از قسم حلال بين نيست و اكر شبهات موضوعيه به لحاظ ادلّه جواز 
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ارتكاب شبهات موضوعيهء از (قسم) حلال بن قرار داده شوند مى كوييم: 

عينا اين بيان نسبت به شبهات حكميّه جارى است (و اين قسم از شبهات را نيز به اعتبار وجود ادلّه و براهين معتبره مى توان از شبهات 
خارج ودر حلال بن قرار داد). 

1- ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله» وقوع در محرّمات و هلاكت بدون التفات را بر ارتكاب شبهه و وارد شدن در آن مترتّب فرموده 


اسيك: 

و مراد از شبهه (خصوص فردى از افراد نبوده بلكه) جنس شبهه مراد است» زيرا حضرت صلى الله عليه و آله در مقام بيان آن جيزى 
است كه مردّد ميان حلال و حرام است و نه بيان تحذير از ارتكاب مجموع شبهات (و روشن است كه اين مقصود تنها با اراده جنس 
اداء مى شود»» علاوه بر اينكه تحذير از ارتكاب مجموع., با استشهاد امام عليه السلام تنافى دارد. 

و روشن است كه ارتكاب جنس شبهه موجب وقوع در حرام و نيز سبب هلاكت بدون التفات نمىشود, مكر از باب مجاز مشارفت 
(يعنى: مكر از اين جهت كه ارتكاب جنس شبهه سبب اشراف نفس و نزديكك شدنش به ارتكاب حرام مىشود)» جنانجه در برخى 
از كلمات كذشته (لو ان راعيا رعى الى جانب الحمى لم يثبت .... الخ در روايت نعمان ابن بشير) و يارهاى از اخبار آينده برآن 
دلالت دارند. 

يس: استدلال (به اين حديث شريف) موقوف است بر اثبات كبرى (يعنى: حرمت اشراف بر وقوع در حرام و ابتلاء به هللاكت بدون 
علم و التفات) كه آنهم سيار دشوار است. 

1 اخبار بسيارى كه بااين حديث شريف هم سياق بوده و به خاطر قرائنى كه در آنها وجود دارد» ظهور در استحباب دار ند از 
جدلهكرموده تغرث امير صل الله غلية و الهادنروايت تمان ابرق يقير انيت كهدور اخبان ترقت 
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مورد بحث و بررسى قرار كرفت. 

واز جمله: 

فرموده امير مؤمنان على عليه السّلام در روايت مرسله صدوق است كه حضرت خطبهاى خواندند و فرمودند: 

(امور بر سه دستهاند): 

حلال آشكار» حرام واضح و روشن و امورى كه مشتبه ميان اين دو است. 

بس: كسى كه مشتبه را ترك نمايد آمادكىاش براى حرام آشكار بيشتر است و حال آنكه معاصى قرقكاه خداى تعالى است. 
يس: كسى كه در اطراف آن جرا كند بيم آن مىرود كه داخل در آن شود. 

واز جمله: 

روايتى است از امام باقر عليه السّلام كه حضرت فرمودهاند: 

جدّم بيامبر صلى الله عليه و آله در حديثى كه امر به تركك شبهات ميان حلال و حرام نمودند فرمودند: 

كسى كه كوسفندانش را نزديكك قرقكاه بجراند نفسش او را به اين مىدارد كه آنها را وارد قرقكاه كندء آ كاه باشء براى هر 
سلطانى قر كاهى است و قرقكاه خداى تعالى محرّمات است. 

واز جمله: 

روايتى است به اين مضمون كه در حلال دنيا حساب و در حرامش عقاب و در شبهاتش عتاب و سرزنش است. 

واز جمله: 
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حضرت فرمودند: آنكس كه از حرام الهى اجتناب كند و از اموال ظلمه دورى نمايد. يس اكر از شبهات احتياط ننمايد در محرّمات 
واقع شده بدون اينكه خود ملتفت باشد. 


ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج#» ص: لجن 
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حاصل مطلب در متن مزبور جيست؟ 

اين است كه: شيخ سه مؤيد آورده مبنى بر اينكه حديث نبوى صلى الله عليه و آله در مقام الزام به تركك مشتبهات نيست تا وجوبى 
بوده و مثبت مدّعاى اخبارى باشدء بلكه در مقام بيان مطلق الرّجحان است. 

ويكى عمومى اخبار توقف و اخبار تثليث را مقدمة بيان كنيد؟ 

-١‏ اخبار توقف و احتياط نوعا تعميم و يا اطلاق داشته و شامل جميع شبهات مىشدند» جه موضوعيّه و جه حكميه و در هريكك نيز 
جه وجو به و عجة تدر دمله: 

"- اخبار تثليث عموما به باب شبهات تحريميه اختصاص داشته و شامل شبهات وجوبيه نمىشوند. 

جرا اخبار تثليث شامل شبهات وجويئه نمى شوند؟ 

زيرا در همه آنها امور به سه قسم تفسيم مى شوند: 

حلال بتين» حرام تين و شبهات بين ذلك. 

مراد از شبهات بين ذلكك جه شبهاتى است؟ 

به قرينه مقابله و به قرينه (ذلك)» مراد شبهات بين الحلال و الحرام است و شبهه بين الحلال و الحرام» همان شبهه تحريميه است. 

با حفظ مقدّمات فوق مؤيد و شاهد اول بر اينكه حديث نبوى در مقام بيان مطلق الرّجحان است و نه خصوص الزام و وجوب 
جيست؟ 

اين است كه: احاديث مزبور عموميت داشته و شامل شبهات تحريميه و شبهات موضوعيه هر دو مىشوند و حال آنكه بالإجماع در 
شبهات موضوعلبه تحريميه اجتناب واجب نيست بلكه راجح است. 

يس: شمول بر شبهات از جمله شبهه موضوعيه» قرينه است بر عدم الزام. 

اكر كفته شود جه مانعى دارد كه ما حديث نبوى را حمل بر وجوب كرده سيس آن را به شبهات تحريميه حكميّه اختصاص داده و 
شبهات تحريميه موضوعيه را به حكم اجماع و ادلّه خاصًه استثناء كنيم جه ياسخ داده مى شود؟ 

كفته مى شود اين تخصيص دو اشكال دارد: 

-١‏ اينكه مستلزم تخصيص اكثر است» جونكه اكثر شبهاتى كه در خارج براى مكلفين به وقوع مى ييوندد از نوع شبهات موضوعيه 
است و شبهات حكميه تحريميّه بسيار كماند و تخصيص اكثر هم قبيح است. 

؟- اينكه سياق حديث نيز از تخصيص ابا داشته و فرارى استء. جونكه حديث به قرينه كلمه (انْما) و 
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يا اينكه به قرينه ظهور تقسيمء در مقام بيان ظهور در حصر دارد. به عبارت ديكر: كوياى اين است كه امور سه قسم بيشتر ندارند. 
حال اكر حديث را به شبهات تحريميّه حكميّه اختصاص داده و شبهات و موضوعيّه تحريميّه را خارج كنيم مستلزم اين است كه امور 
منحصر در سه قسم نباشندء بلكه داراى شق جهارمى هم باشند و اين مطلب منافى با حصر است» يس وجهى براى تخصيص و يا به 
عبارت ديكر: اختصاص دادن آن به شبهات تحريميه حكميّه وجود ندارد. 
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اكر كفته شود جه اشكالى دارد كه ما شبهات بين ذلكك را به شبهات تحريمه حكميه اختصاص داده و معذلكك مشكل را اين كونه 
حل كنيم كه شبهات موضوعيّه تحريميّه را داخل در قسم اول يعنى حلال بين قرار داده جه آنكه ارتكاب آن قطعا جايز است تا بشود 
حلال بين و منافاتى هم با ظهور در حصر نداشته باشدء جه ياسخ داده مى شود؟ 

كفته مى شود كه: اولا: شبهات موضوعته با قطعنظر از ادلّه خاصّه بالوجدان داخل در حلادل بن نيستند. ثانيا: سلّمنا كه شبهات 
موضوعتبه و بر اساس ادلّه خاصه داخل در حلال بين باشد مىكوييم: 

شبهات حكميه تحريميه را نيز به خاطر اينكه ادله قطعيه بر جواز ارتكاب داريم داخل در حلاءل بين كنيد نتيجه: اين مىشود كه 
حديث نبوىٌ اختصاص مى يابد به موارد علم اجمالى و موارد شكك بدوى قبل الفحص و اليأس در حالى كه احدى از اصوليين و 
اخباريين به اين امر ملترم نيستند. 

دؤمين شاهد و مؤيد بر مطلق الرّجحان بودن امر در حديث نبوى جيست؟ 

اين است كه: رسول الله صلى الله عليه و آله به حكم (من ارتكب الشبهات وقع فى المحرّمات): 

وقوع در حرام و هلاكك شدن بدون التفات را مترتّب فرموده بر ارتكاب شبهه به عبارت ديكر: مطلب به صورت قضيه شرطيه مطرح 
شده كه ميان شرط و جزا ترئّب وجود دارد. حال: كلمه (الشبهات) به دليل اينكه جمع محلّى به ال است مفيد عموم مى باشد» لكن 
دو احشال كر ان وسرفوارة 

-١‏ اينكه اين عموم؛ عموم مجموعى باشد. يعنى ارتكاب مجموع شبهاتى كه در خارج بيش مىآ يدء بما هو مجموع؛ واقع شدن در 
حرام و افتادن در هلا-كت را به دثبال دارد» لكن به اعتبار برخى از آنها از باب اينكه علم اجمالى داريم به اينكه در ميان مشتبهات 
حرامى وجود دارد اكرجه علم تفصيلى به آن نداريم. 

يس: ارتكاب مجموع موجب وقوع در حرام استء هرجند ارتكاب برخى شبهات اين مجموعه سبب اين وقوع نشوند. 

"- اينكه اين عموم» عموم استغراقى باشد يعنى: ارتكاب كل فرد فرد من افراد الشبهة» مستقلا سبب وقوع در هلاكت و حرام است. 
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كداميكك از دو احتمال مذكور صحيح است؟ 

احتمال دوم صحيح است. 

به جه دليل احتمال دوم صحيح است؟ 

-١‏ به اين دليل همانطور كه رسول خخدا صلى الله عليه و آله در قسم اوّل يعنى: حلادل بن ودر قسم دوم يعنى حرام بين در مقام 
بيان مفهوم حلال بين و حرام بين است با قطعنظر از اينكه مراد همه حلالها و حرامها من حيث المجموع باشد» همينطور هم در قسم 
سوم (و به قرينه مقابله) در مقام بيان مفهوم مردّد ميان حلال و حرام است و نه در مقام تحذير از ارتكاب مجموع بما هو مجموع. 

1- و به اين دليل كه استشهاد امام عليه السّرلام به كلام بيامبر صلى الله عليه و آله نيز كواهى ديكر است بر اين مدّعاء زيرا امام عليه 
التّ.لام به خاطر شبهه واحده كه خبر واحد شاد و نادر باشد به اين كلام استشهاد نمود و اين با اراده مجموع من حيث المجموع 
ماقا دارد, 

“- و به اين دليل كه اصل در عمومات استغراق است و نه مجموعى. حال وقتى مراد عموم استغراقى شده مقصود اين است كه جنس 
شبهه ارتكابش جنين اثرى دارد و ترديدى نيست كه ارتكاب جنس شبهه بالوجدان سبب وقوع در حرام و هلاكت نيستء بلكه شايد 
مكلف اتفاقا در حرام بيفتد و شايد هم نه. 

آيا اشراف بر ارتكاب حرام» موجب حرام شدن ارتكاب شبهه نمىشود؟ 


خير» زيرا اككر از خارج دليل داشتيم كه اشراف بر حرام» حرام است مى كفتيم كه ارتكاب شبهه كه سبب اشراف بر ارتكاب حرام 
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استء نيز حرام استء لكن جنين دليلى وجود ندارد. 

اكر دليلى هستء دلالت بر حرمت ارتكاب به حرام دارد و نه حرمت اشراف بر حرام. 

سومين شاهد و مؤيد بر مطلق الرجحان بودن (امر) در حديث نبوى جيست؟ 

اين است كه روايات بسيارى وجود دارد كه هماهنكك با اين روايتاند و لكن به حكم قرائنى كه در آنها وجود دارد» همككى ظهور 
ذو استحاب ذازتدى لذاابن حديث ير عمل بر حاب مى شود 

محل شاهد در ينج روايت بعدى جيست؟ 

در روايت اول اين است كه لو ان راعيا رعى الى جانب الحمى لم يثبت غنمه ان يقع فى وسطه فدعوا المشتبهات. در روايت دوم اين 
است كه: و المعاصى حمى الله فمن يرتع حولها يوشكك ان يدخلها. 

در روايت سوم اين است كه: من رعى غنمه قرب الحمى نازعته نفسه الى ان يرعاها فى الحمى. 

در روايت جهارم اين است كه: و فى الشبهات عتابا (يعنى: ملا-مت) در روايت ينجم اين است كه: من الورع من الناس قال .... كه 
ورع بودن مستحب است و نه واجب. حاصل اينكه اخباريها نتوانستند با اين دلايل واجب بودن احتياط را در شبهات تحريميّه اثبات 
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متن: و أمَا العقل فتقريره بوجهين: 

أحدهما: أنّا نعلم إجمالا قبل مراجعة الأدلّهُ الشرعيّةُ بمحرّمات كثيرة يجب- بمقتضى قوله تعالى: 

وَ ما تهاكم عَنْهُ قَاتهُوا[171] و نحوه- الخروج عن عهدة تركها على وجه اليقين» بالاجتناب أو اليقين بعدم العقاب. لأنْ الاشتغال 
اليقينق يستدعى اليقين بالبراءة باتّفاق المجتهدين و الأخباريين» و بعد مراجعة الأدلّهُ و العمل بها لا يقطع بالخروج عن جميع تلك 
المحرّمات الواقعتّة» فلا بدٌ من اجتناب كل ما احتمل أن يكون منها إذا لم يكن هناك دليل شرعيّ يدل على حليته. إذ مع هذا الدليل 
يقطع بعدم العقاب على الفعل على تقدير الحرمةٌ واقعا. 

فإن قلت: بعد مراجعة الأدلّهُ نعلم تفصيلا بحرمة امور كثيرة و لا نعلم إجمالا بوجود ما عداهاء فالاشتغال بما عدا المعلوم بالتفصيل غير 
متيقّن حتّى يجب الاحتياط. و بعبارة اخرى: العلم الإجماليّ قبل الرجوع إلى الأدلّة و أمَا بعده فليس هنا علم إجمالي. 

قلت: ان اريد من الأدلّهُ ما يوجب العلم بالحكم الواقعيّ الاوّلىَ فكل مراجع فى الفقه يعلم ان ذلكك غير ميئ.رء لان سند الاخبار لو 
فرض قطعيا لكن دلالتها ظََيُ. 

وان اريد منها ما يعت الدّليل الظَنَى المعتبر من الشّارع فمراجعتها لا يوجب اليقين بالبراءة من ذلك التكليف المعلوم اجمالاء اذ ليس 
معنى اعتبار الدّليل الظَنْى الا وجوب الاخذ بمضمونه؛ فان كان تحريما صار ذلكك كانّه احد المحرّمات و ان كان تحليلا كان اللّازم منه 
عدم العقاب على فعله و ان كان فى الواقع من المحرّمات. و هذا المعنى لا يوجب انحصار المحرّمات الواقعيّةُ فى مضامين تلك الادلَُ 
حتّى يحصل العلم بالبراءة بموافقتها. بل و لا يحصل الظَّنّ بلا براءة عن جميع المحرّمات المعلومة اجمالا و ليس الظَنّ التفصيلى بحرمة 
جملة من الافعال كالعلم التفصيلى بها لان العلم التفصيلى بنفسه مناف كذلك العلم الإجمالى و الظَنّ غير مناف له لا بنفسه و لا 
بملاحظة اعتباره شرعا على الوجه المذكور. 

نعم, لو اعتبر الشّارع هذه الادلّةُ بحيث انقلب التكليف الى العمل بمؤدّاها بحيث يكون هو المكلف به كان ما عدا ما تضمّنه الادلّهُ من 
محتملات التحريم خارجا عن المكلف به؛ فلا يجب الاحتياط فيها. 

و بالجملة: فما نحن فيه بمنزلة قطيع غنم يعلم اجمالا بوجود محرّمات فيها ثم قامت البِيَنهُ على تحريم جملة منها و تحليل جملة و بقى 
الشّك فى جملة ثالث لان مجرّد قيام انه على تحريم البعض لا يوجب العلم و لا الظّنّ بالبراءة من جميع المحرّمات. 
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اجتناب ما قام عليه البِنة لا الحرام الواقعى. 


نر جمه: 
تمشك اخباريها به دليل عقلى در اثبات احتياط 
اشاره 


يس تقرير اين دليل به دو وجه ممكن است: 

-١‏ قبل از مراجعه به ادلّه شرعيه به وجود محرّمات بسيارى علم اجمالى داريم كه به مقتضاى اين فرموده حق تعالى (وَ ما نّهاكم عَنْهُ 
قَانْتهُوا)» و امثال آن» خروج از عهده ترك آنهاء به سبب اجتناب از آنها و يا يقين بر عدم عقاب در اثر ارتكاب آنهاء (به واسطه قيام 
ويس: از مراجعه به ادلّه شرعيه و عمل به آنها قطع به خروج از عهده جميع اين محرّمات واقعتّه باشد اجتناب نماييم» مشروط به 
اينكه دليل شرعى بر حلت آن اقامه نشده باشدء زيرا كه با وجود جنين دليلى يقين حاصل مىشود به اينكه در ارتكابش عقابى 


نيست اكرجه در واقع حرام باشد. 
اشكال 


اكر در مقام اشكال به بيان مذ كور كفته شود: 
يس: از مراجعه به ادلّه تفصيلا علم به حرام بودن بسيارى از امور بيدا مى كنيم و به جز آنها علم اجمالى ديككرى نداريم. 
يس: اشتغال ذمّه به غير محرّمات معلومه تفصيلى متيمّن نبوده تا احتياطعش واجب باشد و به عبارت ديكر: علم اجمالى قبل از رجوع 


به ادله بوده استء لكن يس از آن جنين علمى وجود ندارد (جه ياسخى داده مىشود؟) 
جواب 


اكر مراد از ادله آن جيزى است كه موجب علم به حكم واقعى اؤّلى استء هر مراجعهكننده به فقه مىداند كه اين امر مير نيست» 
زيرا به فرض كه سند اخبار قطععى باشد لكن دلالت آنها ظنَى است. 

واكر مراد از ادلّه اعم از دليل ظَنّى معتبر باشدء يس مراجعه به آنها نيز موجب يقين به برائت از تكليف معلوم بالاجمال نمى شود 
زيرا معناى معتبر بودن دليل ظَنّْى تنها اين است كه: اخذ به مضمون آن واجب استء لذا: 
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اكر مضمون تحريم باشد» شىء محرّم هم يكى از محرّمات محسوب مى شود و اككر مضمون تحليل باشد مستلزم اين است كه بر فعل 
و ارتكاب آن عقابى نيست اكرجه در واقع از محرّمات محسوب شود. 

واين معنا سبب آن نمى شود كه محرّمات واقعيه را منحصر در مضامين اين ادلّه بدانيم تا موافقت آنها باعث حصول علم به برائت 
شودء بلكه مجرّد اطاعت آنها و موافقتشان حتى ظَنّ به برائت ذمّه از تمام محرّمات معلوم بالاجمال؛ نمىآورد. 
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بلهء اقامه آنها ظِنْ تفصيلى به يارهاى از محرّمات مى آورد ولى ظنّ تفصيلى به حرمت جملهاى از افعال مثل علم تفصيلى به آنها 
نيست (تا امتثال آن سبب حصول علم به برائت ذمّه شود). 

زيرا علم تفصيلى خود به تنهايى منافى با علم اجمالى استء به خلاف ظن كه هيج تنافى با آن ندارد. 

نه به نفسه و نه به لحاظ اعتبار شرعى آن بر وجهى كه ذكر شد. 


استدراى 


بلهه اككر شارع اين ادلّه را به نحوى اعتبار كرده باشد كه تكليف به سبب عمل كردن به مؤدّاى آن (مدلول ادله) منقلب شده. به 
طورى كه مفاد و مدلول آنهاء مكلف به واقعى كرددء محتملات التحريم (يعنى: آنجه غير از مضمون اين اخبار است) از مكلف به 
خارج است و لذا احتياط در آنها واجب نيست. 

خلاصه كلام اينكه: 

مورد بحث به منزله كله كوسفندان است كه علم اجمالى به وجود محرّمات در آنها وجود دارد. سيس بتنه و اماره بر حرام بودن 
برخى از آنها و حلال بودن برخى ديكر اقامه شده و (لكن) در برخى ديككر از آنها شكك باقى بماند» جه آنكه قيام بتنه بر حرام بودن 
برخى از آنهاء نه وجوب حصول علم و نه ظنّ به برائت از تمام محرّمات مى آورد. 

بله» اكر شارع مقدّس بن را در اين مقام به نحوى اعتبار كرده باشد كه آن را مشخص محورّمات معلوم به حسب وجود و عدم قرار 
داده باشد» ب ركشت تكليف به وجوب اجتناب از هر موضوعى است كه بتبنه بر حرمتش اقامه شده و نه حرام واقعى. 
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تشريح المسائل 


مراد از (انَا نعلم اجمالا ... الخ) جيست؟ 

اين است كه: شبهه در اين مقام از قبيل شبهه كثير در كثير است و نه قليل در كثير تا اينكه از مصاديق شبهه غير محصوره به حساب 
آمده و در نتيجه احتياط منتفى باشد. 

مراد از (اذ مع هذا الدّليل نقطع بعدم العقاب ... الخ) جيست؟ 

اين است كه: دليل قائم از دو حال خارج نيست: يا قطعى است و يا ظُنى. 

در صورت قطعى بودن بلاترديد يس از قطع به عدم عقاب بر فعل عقل حكم به جواز آن مىنمايد؛ جه آنكه حكم عقل به واسطه 
وجود احتمال بود و لكن حال كه فرض كرديم احتمال منفى استء يس حتما قطع و يقين به جواز ارتكاب بيدا مى شود. 

و در صورت ظلنّى بودنء اكرجه دليل ظَلنْى است و با متابعت از آن باز احتمال وجود دارد ولى بعد از ملاحظه اين نكته كه ظَنّ در 
مورد دليل مذكور حيجت قطعى و برهان حتمى است احتمال مزبور نفى شده و قطع به عدم لزوم احتياط حاصل مىشود و لو آنكه 
در واقع فعل حرام و منهى باشد. 

مراد از (هذا المعنى ...) جيست؟ 

نحوه اعتبار دليل ظَنَى است كه عبارت است از تنزيل مؤدايش منزله واقع و نيز جعل عذر و معاقب نبودن بر فعلى كه دليل بر 
اباحهاشس دلالت كرده است. 

مراد از عبارت (على الوجه المذكور) جيست؟ 
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اكر دليل دلالت بر حرمت شىء كند» شىء مزبور به منزله يكى از محرّمات واقعى محسوب مى كردد و اكر بر حلت آن دلاللت 
تفايد» معداق أ اين اشت كة مكلف در ارتكات آن معذوواست: 

سومين و آخرين دليل از ادلّه اخباريين بر وجوب احتياط در شبهات حكميه تحريميه جيست؟ 

عبارتست از دليل العقل و حكم عقلى كه به دو وجه از سوى آنها تقرير شده است. 

وجه اول آن جيست؟ 

اين است كه الاشتغال اليقينى يستدعى الفراغ اليقينى يا البراءة اليقيتية. 

شرح و تقرير وجه مذكور جكُونه است؟ 

اين است كه: هريكك از ما مسلمانان با قطع نظر از ادلّه شرعيه همجون آيات و اخبار و قبل از مراجعه به آنها قطع و علم اجمالى داريم 
كه شارع در واقع و نفس الامر يكك سلسله تكاليفى را برعهده ما كذاشته و از ما خواسته كه اين وظايف را امتثال نماييم. فى المثل: 
امورى را بر ما واجب كرده و ما را مكلف به انجام 
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آنها نمود (كه فعلا مورد بحث ما نمىباشد) و امورى را بر ما تحريم كرده كه ما مكلف به اجتناب از آنها هستيم به طورى كه در 
صورت ارتكاب, عقاب برآن مترتب است. 

حال به حكم عقل اطاعت مولى واجب و معصيت مولى حرام استء» يس: بايد نواهى او را اطاعت كرده و از محرّمات اجتناب كنيم. 
اما شارع مقدّس در شريفه (ما آتاكم الوَسُولٌ قَكَدُوهُ) در واجبات؛ و (ما تهاكم عَنْهُفَانَهُوا) در محزمات» بر اين حكم عقلى تأكيد 
روات 

در نتيجه: به حكم اين علم اجمالى» اشتغال يقينى آمد, و به حكم عقل مستقلء اشتغال يقينى مستدعى فراغت يقيتيه است. يعنى 
مكلف بايد كارى كند كه يقين نمايد از تمام محرّمات واقعيّه اجتناب كرده است. لكن حصول اين يقين به اين است كه: در ه ركجا 
هم كه احتمال حرمت مىدهد تركك كرده و تنها امورى را كه يقين به حلت آنها دارد و يا اينكه حد اكثر ظنْ معتبر بر حلت آنها 
قائم شده. مرتكب شود. اما در فرض مزبور ا كرجه در واقع اماره خطا كرده و شايد حرام واقعى را براى مكلف مباح كرده باشد و 
مكلف مرتكب حرام شده باشد» لكن عقاب ندارد جرا كه از دليل معتبر شرعى متابعت نموده است. 

وامًا: 

- مكلف بايد از امورى كه يقين به حلت آنها ندارد, اماره معتبره هم بر حلت آنها اقامه نشده؛ اجتناب كند اعم از اينكه به حرمت 
آنها قطع داشته باشد و يا اينكه ظنّ معتبر بر حرمت آنها اقامه شده باشد و يا اينكه مجرّد احتمال حرمت در كار باشد. 

حال با همين علم اجمالى به سراغ ادله رفته و به همه منابع سرزده و هركجا دليلى بر حرمت يافته متابعت مى نمايد و لكن باز اين علم 
اجمالى در مكلف وجود دارد و به اينكه از تمام محرّمات واقعيّه اجتناب كرده باشد يقين ندارد. يعنى: احتمال قابل اعتنا مىدهد كه 
غير از اينها محرّمات ديكرى باشد كه او از طريق رجوع به ادلّه شرعيه به آنها نرسيده باشد. يس باز هم علم اجمالى بعد المراجعه 
باقى أسبخ. 

با بقاء علم اجمالى؛ اشتغال يقينى ثابت مىشود و لذا به حكم قاعده مسلمه كه هر اشتغال يقينى مستلزم برائت يقيتيه استء عقل 
مكلف را ملزم به احتياط نموده و او را وادار م ىكند كه از هر محتمل التحريمى اجتناب كندء مككر در موردى كه مؤمن و دليل بر 
عدم عقاب اقامه شود. 

مثل شبهات وجويّه ويا موضوعيه كه با وجود احتمال حرمت و ترب عقاب بر ارتكاب آنهاء جون دليل بر عدم لزوم احتياط موجود 
استء ناكزير ارتكاب آنها مستلزم عقاب نيست ولى در غير اين موارد كه محل بحث و مفروض كلام استء عقل حاكم به وجوب 
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اعساط ابدة هذا هن مطلرت الامارف. 

اكر كفته شود كه قبول داريم كه اشتغال يقينى مستلزم فراغ يقينى استء لكن با تمشكك به اين 
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قاعده عقلى جهت لزوم احتياط در ما نحن فيه مخالفيم جرا كه قبل از رجوع به ادلّه احكام شرعيه اين علم اجمالى وجود داشت و 
واقع را بر ما منتجز مى كرد ولى بعد از مراجعه به ادلّه اين علم اجمالى منحل كرديده و تبديل شده -١‏ به يكك علم تفصيلى نسبت به 
آن مواردى كه از ادلّه به دست آوردهايم 1- و به يكك شكك بدوى نسبت به ما زاد آن. 

لذا موارد متيقنه را كرفته از آن اجتناب و در ما زاد اصل برائت را جارى مى كنيم دليل اين مستشكل بر انحلال علم اجمالى جيست؟ 
اين است كه: اككر بعد از تحصيل موارد مذكور از ادلّه ازاو بيرسند كه آيا بازهم علم اجمالى دارى به وجود محرّمات ديكر؟ 
نمى تواند با قطع بككويد آرىء جرا كه احتمال مىدهد كه محرّمات واقعتّه منحصر به همين موارد تحصيلى باشد و نه بيشتر و لذا 
نسبت به ما زاد شكك او بدوى بوده و اصالة العدم جارى مى كند. 

حاصل اشكال مزبور جيست؟ 

اين است كه: مى كويند ما نيز قبول داريم كه قبل از مراجعه به ادلّه بايد احتياط كرد لكن بعد المراجعه و فحص و يأس ديكر وجهى 
براق وجوب اختباط و اجتناب از هر محتمل التحريمى وجود تذارد. الا در مواردى كه دليل بر حرمت آن دلالت دارة, 

به عبارت ديكر: علم اجمالى به وجود محرّمات قبل از مراجعه به ادلّه شرعبته وجود دارد» لكن يس از مراجعه اين علم منحل 
ادناه عل ولمولى وز سرض 

-١‏ محرمات معلوم -١‏ و شكك بدوى در غير آنها و لذا قاعده اشتغال تنها اطاعت و امتثال در خصوص معلوم تفصيلى را لازم و 
واجب مى نمايد و نه امر محتمل و مشكوك. 

قبل از ياسخ به اشكال مزبور مقدمة بفرماييد جند قسم ادلّه داريم؟ 

ولسوا -١‏ ادلّه علميه كه قطع آورندء ؟- ادلّه ظتيه كه حد اكثر ظنٌ به واقع مى آورند. 

كدام قسم, اكثريت ادلَّةُ الاحكام را تشكيل مىدهد؟ 

از آنجا كه: 

- ادله علميه در ميان ادله احكام نادرند جرا كه موارد مستقلات عقليه نادراند. 

- اجماع قطعى هم كه كاشف قطعى از حكم واقعى باشد نادر است. 

- نص قرآنى و سنت متواتر هم بسيار كم است. 

يس: اكثريت مطلق ادلَّةُ الاحكام راء ادله ظتيه مثل خبر ثقه و ظواهر قرآن تشكيل مىدهد. 

با توجه به مقدمه فوق ياسخ از اشكال فوق الذكر جيست؟ 

اين أت كه: ابنكه شماه ى كريد بعد أل مراجعه به ادلهء غلم الجمالى ما محل مىشوه به يكك عل 
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تفصيلى و يكك شكك بدوى مرادتان مراجعه به كدام دسته از ادلّه است؟ 

١-اكر‏ مراد آن ادلهاى است كه نسب به حكم واقعى اوّلى قطع آورند كه مى كوييم: هركسى كه آشناى با فقه باشد مىداند كه اين 
ادّعايى است برخلاف واقع جرا كه ادلّه علميه در اقل قلي ل اند و اساسا تحصيل علم و قطع به واقعيات اوّليه از طريق ادله شرعيه امرى 
است غيرممكن زيرا كه از جمله ادلّه شرعيّه اخبار است كه از نظر سند غالبا ضعيف و مخدوشاند و سلمنا كه سندشان هم قطعى 


باشد» دلالتشان ظنْى است حال با اين وصف آيا مىتوان قطع و جزم به واقع يبدا كرد؟ 
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؟- و اكر مرادتان ادلّهداى است كه اعم از علم و ظنّْ معتبر مىآورنده بايد كفت: 

-١‏ مراجعه به اين ادلّه هركز يقين به برائت از تكليفى كه علم اجمالى به آن بوده؛ نمى آورد. 

"- معناى اعتبار دليل ظنّى هم اين نيست كه علم اجمالى را منحل مىكندء بلكه مراد از آن اين است كه: بايد برطبق آن عمل شود و 
به مضمونش اخذ شود. 

فى المثل: 

١-اكر‏ مؤدّى و مفادٌ آن حرمت فلان شىء استء آن شىء يس از قيام دليل به مثابه يكى از محرّمات واقعيه مى شود كه اجتناب از 
آن لازم است. 

اواك سوال نبا جاع لاوا ايت لأفيه اند بولالك ابن اسك ددا كريوكلتك شري كت قر شتات تطفل نير تن 
نيست و نفس اقامه دليل جعل عذر مىكندء اكرجه شىء در واقع به حرمت اوليه خود باقى باشد. حال جاى ترديد نيست كه اين معنا 
سبب نمى شود كه ماء محرّمات واقعيّه را منحصر در مدلول اخبار و اين ادلّه ظتِه بدانيم تتا در نتيجه: اكر مكلف خصوص آنها را 
امتثال نمود علم تفصيلى به برائت ذمّه بيدا كرده باشد و حتّى مى توان ادّعا كرد كه قيام ادله ظنى مزبور موجب ظنٌ به انحصار 
محرّمات در مدلول آنها هم نمىشود تا قهرا از امتثالشان» ظنّ به برائت ذمّه از تمام محرّمات بياورد. 

بله حد اكثر يس از مراجعه به امارات معتبره يكك ظَنّ تفصيلى حاصل مى شود به اينكه برخى از افعال در حق ما حرام شده است» 
ولى انحصار در كار نمى باشد. 

آنكاه اين ظنّ تفصيلى همانند علم تفصيلى نيست كه موجب انحلال علم اجمالى شود جونكه علم تفصيلى ذاتا با علم اجمالى تنافى 
دارد» جون محرّماتى كه معلوم بالتفصيلاند عينا همان محرّمات معلومه بالاجمالاند و لذا وقتى فى المثل: به صد مورد از حرام 
تفصيلا دست بيدا كرديمء ديكر علم اجمالى باقى نمىماند و حال آنكه ظنّ تفصيلى: 

-١‏ نه ذاتا با علم اجمالى تنافى و تناقض داردء جرا كه ممكن است هيج يكك از اين مظنونات در واقع حرام نباشند. 
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يس علم اجمالى از اثر نيفتاد و از بين نرفت. 

؟- و انه به واسطه ادلّه حجيت با علم اجمالى منافى استء جون بر مبناى ماء ادله حجيت, امارات را طريق به سوى واقع مىداند كه 
شايد مصيب باشد و شايد مخطئ. 

يس باز هم علم اجمالى از بين نمىرود. 

مقدمة بفرماييد جه تفاوتى ميان تصويب اشعرى و تصويب معتزلى وجود دارد؟ 

-١‏ تصويب اشعرى از همان اول مى كويد: 

احكام به عالمين اختصاص دارد و با قطع نظر از علم يا اماره معتبره واقعى در كار نيستء يعنى: با قيام اماره است كه تازه تكليف در 
حقٌّ مكلف جعل مى شود. 

نكته: بر اساس اين نظر اصلا قبل از مراجعه علم اجمالى معنا ندارد» بلكه هرجه اماره بدان قائم شدء آن وظيفه است. 

1- و تصويب معتزلى مى كويد: احكام واقعيّه در لوح محفوظ وجود دارد و جاهل و عالم در آن احكام مشترككاندء, لكن زمانى به 
درجه تنبجز مىرسد كه علم يا اماره معتبره به آن دلالت كند. 

در اينجا قيام اماره سبيت دارد» يعنى سبب حدوث مصلحتى در مؤدّاى اماره مى شود به اندازه مصلحت واقع و يا بيشتر كه عند 
المخالفة» اين اماره آن مصلحت ما فات را جبران مى كند. 

نكته: طبق اين نظر قبل المراجعة علم اجمالى به احكام واقعتّه وجود دارد» و لكن بعد المراجعة و تحصيل مواردى از احكام؛ يقين 
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حاصل مى شود كه وظيفه فعلى ما همين موارد (مثلا ٠٠١‏ تا) است و نسبت به ما زاده شكك بدوى خواهيم داشت. 

در اينجا قبح عقاب بلابيان حاكم استء بلكه مى كويند: قطع به عدم تنتجز و عقاب وجود دارد. 

حاصل مطلب در عبارت (نعم» لو اعتبر الشارع .... الخ) جيست؟ 

اين است كه: بله بر مبناى مشهور اهل سنت بعد المراجعه اين علم اجمالى منحل مى شود. 

حاصل استدراكك مزبور جيست؟ 

اين است كه: اكر بيذيريم كه شارع مقدّس امارات ظنتِه (مثل اخبار را) به نحو جعل موضوع معتبر نموده به نحوى كه يس از قيام 
آنء مدلولش مكلف به واقعى كرددء ناكزير: 

ا-مكدمات واقضه و تكاليق اوابه صر دز ادله له مى شود 

-١‏ محرّمات محتمله كه غير آن محرّمات اولتهاند از مكلف به خارج كشته و ديكر جايى براى لزوم احتياط در آنها وجود ندارد. 
بدين ترتيب قيام اين ادلّهء علم اجمالى مذكور را منحل مى كند به علم تفصيلى به وجود محرّمات 
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موجود در ادلّه مزبور. سيس براى توضيح مورد ما نحن فيه و مورد بحث را تشبيه به كله كوسفندى نموده كه علم اجمالى به وجود 
تعدادى كوسفند حرام داريم كه به واسطه و طى با آنها يا غصبى بودن محرّماند و در ميان مجموعه كله مشتبه شدهاند. 

حال با اين تقرير: 

اكر بتنه قائم شود كه فلان و فلان كوسفند حرام است و فلان و فلان ... كوسفند حلال استء قطعا نسبت به بقيه مشكوكك هستيم 
كه آيا مشتمل بر حراماند و يانه. كه دراين موارد شكك بايد احتياط كرد جرا كه صرف قيام ينه بر حرام بودن تعدادى از 
كوسفندان و حلال بودن برخى ديكر از آنهاء حرام واقعى را منحصر در آنها ننموده تا در نتيجه شكك ما نسبت به باقيمانده مر تفع 
5 

بله» در صورتى كه بتئنه به صورت محقّق موضوع و تعيين محرّم واقعى اعتبار شده باشد به طورى كه مؤدّى و مدلولش همان حرامى 
است كه مورد علم اجمالى است,ء لا-جرم قيام آن بر حرمت تعدادى از كوسفندان موجب علم تفصيلى به انحصار حرام واقعى در 
همان بود» قهرا غيرش از محتملات از مورد علم اجمالى خارج شده و مجالى براى احتياط در آنها نمى باشد. 
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متن: 

و الجواب: اوّلاء منع تعلق تكليف غير القادر على تحصيل العم إلا بما يؤدّى إليه الطرق الغير العلميِ المنصوبة له؛ فهو مكلف بالواقع 
بحسب تأدية هذه الطرق» لا بالواقع من حيث هوء و لا بمؤدّى هذه الطرق من حيث هو حتّى يلزم التصويب او ما يشبهه. لأنّ ما ذكرناه 
هو المحصّى من ثبوت الأحكام الواقعيّ للعالم و غيره و ثبوت التكليف بالعمل بالطرق» و توضيحه فى محلّه. و حينئذ فلا يكون ما 
كم ان تعر عه انا عو كلتت م اكطان قدي ريه راق 

وكانباء سلطا التكليت التعع بالتتدمات الراففة إلا أن من المقدو فى الشرية النحصورة كنا ميس اذاه الله قال أله إذا فت 
فى المشتبهات المحصورءٌ وجوب الاجتناب عن جملة منها لدليل آخر غير التكليف المعلق بالمعلوم الإجمالىٌ اقتصر فى الاجتناب على 
ذلكك القدرء لاحتمال كون المعلوم الاجماليئ هو هذا المقدر المعلوم حرمته تفصيلا. فأصالة الحلٌ فى البعض الآخر معارضة بالمثل» 
سواء كان ذلكك الدليل سابقا على العلم الاجمالى» كما إذا علم نجاسة. حد الإناءين تفصيلاء فوقع قدرة فى أحدهما المجهولء فاه لا 
يجب الاجتناب عن الآخر, لأنَّ حرمة أحدهما معلومة تفصيلاء ام كان لاحقاء كما فى مثال الغنم المذكورء فانّ العلم الإجماليئ غير 
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القييل. 


نر جمه: 
باسخ شيخ از تقرير اول در دليل عقلى 


اشاره 


اولا< به دليل منع تكليف (ما لا يطاق) بر شخص غير قادر بر تحصيل علم به غير مؤدّيات ادلّه غير علميّهاى كه برايش نصب شده 
استء جه آنكه وى مكلف به واقعى است كه از اين طرق ظتيه محرز و مشخص شود نه واقع محض و من حيث هوء و نه مؤدّاى اين 
طرف من حيث هوء تا مستلزم تصويب و يا امرى شبيه به آن باشد. زيرا آنجه ذكر شد حاصل ثبوت احكام واقعيّه براى عالم و غير 
عالم و مكلف بودن به عمل به طرق است و توضيح اين معنا در محلش مقرّر است. 

لذا مشكوك التحريم از مصاديق مكلف به فعلى نمىباشد اكرجه در واقع هم حرام باشد. 

ثانيا: سلّمنا كه تكليف فعلى به محرّمات واقعيه استء اما از احكام ثابت در شبهه محصوره. كه عنقريب خواهد آمد اين است كه: 
وقتى در شبهات محصوره وجوب اجتناب از يارهاى از شبهاتء به واسطه دليل ديكرى غير از تكليفى كه تعلق به معلوم اجمالى 
كرفته ثابت شدء در اجتناب به همين مقدار اكتفاء مىشود, زيرا احتمال دارد معلوم اجمالى به همين مقدارى باشد كه حرمتش 
تفصيلا معلوم و محرز است لذا اصالة الحل در ديكر شبهات و اطراف از معارضه به مثل خالى مىماند اعم از اينكه دليل مزبور بر 
علم اجمالى سابق بوده» مثل زمانى كه شخص به علم تفصيلى نجاست يكى از دو ظرف برايش محرز كشته و يس از آن نجاستى در 
يكى از آن دو به نحو نامعلوم واقع شود كه در اينجا اجتئاب از ظرف ديكر واجب نيستء بلكه وى مكلف به اجتئاب از همان ظرفى 
است كه قبلا بايد مرتكب نمى شد. 

زيرا حرمت آن ظرف تفصيلا معلوم بوده ولى ديكرى مشكوك و محتمل است جه آنكه امكان دارد نجاست حادث در همان ظرف 
نجس واقع شده باشد. 

ويااينكه دليل مذكور بعد از حصول علم اجمالى قائم شود مثل مثال قطيع غنم (كله كوسفند) جه آنكه يس از علم تفصيلى به 
حرمت برخى از كوسفندان به واسطه وجوب عمل به قول ببنه ديكر علم اجمالى ثابت نيست. جنانجه انشاءالله در بحثهاى آينده 
توضيحش خواهد آمد و مورد بحث ما نيز از همين قبيل است. 


تشريح المسائل 


حاصل جواب اول شيخ از وجه اول تقرير دليل عقلى جيست؟ 

ابق المسك كديا 

-١‏ نبايد تمام توجه خود را به احكام واقعيّه بما هو هو معطوف كنيم جنانكه مستدل جنين كرده است. 

'- و نبايد تمام نظرمان را به احكام ظاهريّه و مؤدّيات امارات بدوزيم» جنانكه مصوبه جنين كردهاند؛ بلكه بايد از يكك نظر به واقع و 
نظر ديكرمان به ظاهر باشد. 

حاصل مطلب در كلام جيست؟ 
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اين است كه: 

-١‏ مستدل كه مى كويد: بعد از مراجعه به ادلّه نيز علم اجمالى داشته و بايد از محرّمات واقعتِه اجتناب كنيم و راه اجتناب همء احتياط 
استء تمام نظر و توجهش به واقع بما هو هو است. به عبارت ديكر مى كويد: 

ما مكلف به واقع هستيم و راه آنهم احتياط است. 

1- مصوّبه هم كه مىكويند: به هر مقدارى كه اماره قائم شده ما به همان مقدار مكلفيم و به بيشتر از آن مكلف نيستيم» تمام 
توجهشان به مؤديات امارات است و كارى به واقع ندارند و جنانكه كذشت برخى از آنها اصلا واقع را قبول ندارند. 

و حال آنكه ما مىكُوييم كه: ما نسبت به واقع مكلف هستيم؛ لكن به شرط دلالت اماره برآن. 

به عبارت ديكر: درست است كه خداى تعالى احكام واقعتهاى داردء امّا واقع بما هو هو بر ما منتجز نمى باشد مككر به شرط دلالت 
اماره برآن. 

يعنى: هر حكم واقعى كه اماره برآن قائم شد و از طريق اماره به آن رسيديم» آن حكم در حق ما منيجز است. در نتيجه: هر حكم 
واقعى كه امارهاى برآن قائم نشود به مرحله فعلتِت و تنجز نمىرسد ودر مرحله انشاء مىماند حال: در ما نحن فيه (يعنى: استعمال 
مكاناف) انارداى اقامه تقنده 

تحصيل علم هم كه بعد الفحص و اليأس ممكن نيست. 

يس: تنج تكليف به آن قبيح استء اكرجه در واقع حرام باشد و هذا معنا اصل البراءة. 

جهت تبيين بيشتر بفرماييد اساس و بنيان وجه اول تقرير دليل عقلى از جانب اخبارى جيست؟ 

اساس تقرير مذكور براين استوار است كه غير عالم مكلف به واقع من حيث هو باشدء لذا به آنجه از محرّمات واقعى كه از طريق 
ادلّه ظتيه دست يابد عمل مى كند علاوه بر اينكه جون علم اجمالى وى به وجود محرّمات واقعى به اين مقدار منحل نمىشود يس در 
محتملات بايد احتياط كند. جنانكه شرحش كذشت. 
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ايراد شيخ به اين يايهريزى و اساس تقرير جيست؟ 

اين است كه: اين يايهريزى و اتّخاذ مبنا صحيح نمى باشد» جرا؟ 

زيرا كسى كه جاهل به واقع است و قادر بر تحصيل به آن نيست. 

-١‏ نه به واقع من حيث هو هو مكلف است تا اينكه احتياط مزبور در حمّشُ لازم باشد. 

-١‏ و نه به مؤدّاى امارات و ادلّه ظتيِه من حيث هو تكليف دارد تا مستلزم تصويب باشد. 

سكلف دوي وى ابرق كه البعار وق الداوانك مفو تيراي شر طالجة عدا كانه شق 

لذا از طريق عمل به ادلّه ظَنّى به آنجه وى نائل آمده كشف مى كنيم كه. مكلف به وى در واقع به همين مقدار است و ديكر به غير 
ااشمكلق :نبت فا لازمداش السشاط باد 

عخاض ا مطل 

اين است كه: شخصى كه قادر بر تحصيل علم نيست بعد از مراجعه به ادلّه ظنيه وعمل به مؤدّيات اكر باز هم در برخى از 
موضوعات شاك بود» ديكر مشكوك و محتمل التحريم از مصاديق مكلف به وى نمى باشد. لذا جايز است كه آن محتمل التحريم 
را مرتكب شود و جنانجه در واقع حرام باشد عقابى بر اين ارتكاب مترتّب نمى شود. 

اجمالا بفرماييد در جه جاهايى علم اجمالى بدون اثر است؟ 


-١‏ آنجا كه اطراف شبهه غير محصور باشند. 
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"- آنجا كه ياى دو كس در ميان باشد و هركس مسئول حسابرس وضع خويش است مثل: اينكه علم اجمالى دارم به اينكه يا ظرف 
من نجس شده ويا ظرف زيد. 

*- و آنجا كه يكك طرف شبهه از مورد ابتلاء مكلف خارج شود مثل: علم اجمالى به نجاست ظرفى كه نزد من است و يا ظرفى كه 
نزد شماست. 

؟- و آنجايى كه يبش از علم اجمالى يقين تفصيلى به يكك طرف بيدا كنم فى المثل: دو ظرف آب وجود دارد و من يقين دارم كه 
فى المثل ظرف شماره دو قطعا نجس استء بعدا نيز قطره بولى در يكى از دو ظرف شماره يكك ويا دو افتاده كه نمىدانم داخل 
كداميك واقع شده است. 

در اينجا اجتناب از ظرف شماره يكك )١(‏ لازم نيستء جرا؟ 

زيرا ظرف شماره دو قطعا نجس است و بايد از آن اجتناب كنيم» در شماره يكك نيز اصالة الحل جارى مىشود. 

ه- آنجايى كه اول علم اجمالى داشتم به وجود نجاستى در يكى از دو ظرف» سيس بتنداى كه حيّجت شرعى است بيدا شد و دلالت 
كرد كه آنكه نجس است فلان ظرف است و دليل حجيت اماره نيز مى كُويد: 
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بايد به بينه عمل كنى. يس بايد معنا حكم كنم به نجاست فلان ظرف. 

در نتيجه: ظرف ديكر مشكوك به شكك بدوى است و اصل حلتت در آن بلامانع است. 

به طور خلاصه بفرماييد ما نحن فيه و مسئله مورد بحث از كداميكك از اقسام ينج كانه است؟ 

از همين قسم ينجم است. 

جرا مورد بحث ما از همين قسم ينجم است كه علم اجمالى فاقد اثر است؟ 

زيرا: 

-١‏ اول علم اجمالى داشتم به وجود فى المثل صد حرام در اسلام. 

-"١‏ يس با مراجعه به ادله ظنيه اين صد مورد را بدست آوردم. 

“- دليل حجيت اماره هم مى كويدء بايد به اماره عمل كنى لذا نمى توانى در اين صد مورد اصالة الحل جارى كنى؛ جرا كه علم 
اجمالى و دليل حجيت اماره مانع ازاين كار است آنككاه نسبت به ما زاد عند الشكك نيز جريان اصل اباحه بلامانع است. و حال آنكه 
در علم اجمالى جريان اصل نسبت به همه اطراف شبهه مانع دارد و نه نسبت به بعض اطراف. 

با توبجه به مقدّمات فوق ياسخ دوم شيخ به وجه اول تقرير دليل عقلى اخباريها جيست؟ 

مىفرمايد: سلّمنا كه قبول كنيم» شخص مذكور مكلف به واقع بما هو هو است در ياسخ مىكوييم: 

مورد بحث از مصاديق شبهه محصورهاى است كه يس از حصول علم اجمالى به محرّمات دليل معتبر بر تعيين برخى از آنها اقامه 
شده است (همان قسم ينجم در مقدمه)»» و يكى از احكام حتمى در اين قسم از شبهات اين است كه: غير از دليل و تكليفى كه به 
محرّم واقعى تعلق كرفته استء اكر دليل ديكرى بر تعيين برخى از اطراف شبهه قائم شد و تفصيلا حرمت آنها را بيان نمود؛ علم 
اجمالى سابق منحل مىشود به علم تفصيلى در خصوص -١‏ مدلول دليل جديد -١‏ شكك بدوى در محتملات ديكر بدين خاطر 
جريان اصالة الحل در آنها بلامانع و ارتكاب به آنها با اعتماد به اصل مزبورء مباح و حلال است جرا؟ 

زيرا تا قبل از قيام دليل جديد, از اجراء اصالة الحل در اين محتملات» به واسطه ابتلاء به معارض يعنى جريان اصل در اطراف ديكرء 
ممنوع و غير مجاز بوديم. 

اما اكنون كه اجراء اصل در مدلول دليل منقطع كرديد و يقينا و تفصيلا حرمت آن محرز كرديد ديككر مانعى از جارى شدن اصل 
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در محتملات ديكر وجود ندارد. 

آيا حكم مزبور تنها در موردى است كه دليل جديد يس از حصول علم اجمالى قائم شود؟ 

خير» نه تنها در اين مورد ثابت استء در جايى هم كه علم اجمالى بس از قيام دليل تفصيلى بر تعيين محرّمى حادث شود ثابت 
اسيتك: 
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در تبيين مطلب اخير» يعنى موردى كه علم اجمالى يس از دليل تفصيلى حادث مىشود. مثال بزنيد؟ 

فى المثل: 

-١‏ شما يقين داريد از دو ظرفى كه در برابر شماست»؛ ظرف جانب راست نجس است و بايد از آن اجتناب نمود» لكن ظرف طرف 
جب ياكك است و ارتكابش بلامانع است. 

؟١-‏ براى جند لحظه از اطاق بيرون رفته و سبس بازمى كرديد» يقين حاصل مى كند كه قطره نجسى مثل بول و يا .... در يكى از دو 
ظرف مذكور افتاده استء لكن نمىدانيد در كداميكك از دو ظرف جب وو يا راست افتاده. 

حال اين علم اجمالى زمانى براى شما حاصل شده كه قبل از آن به نجاست ظرف طرف راست و ياكى ظرف طرف جب تفصيلا 
علم داشتيد. 

حكم در اينجا جيست؟ 

اين است كه از همان ظرف نجس سابق بايد اجتناب نمود و حال آنكه اجتناب از ظرف ديكر لازم نمىباشد. 

دليل براين مدّعى جيست؟ 

اين است كه علم به نجاست ظرف سمت راست و وجوب اجتناب از آن تفصيلى است ولى نسبت به ظرف ديكر صرفا يكك احتمال 
و شكك بدوى وجود دارد. 

لذا: اكر در اين ظرف مشكوك به اصالةٌ الطهارة و يا اصالةُ الاباحة تمسّكك كنيم مانعى ندارد به عبارت ديكر علم اجمالى بعد مؤثر 
نمى باشد بلكه منحلٌ است به علم تفصيلى و شكك بدوى. 

در تبيبن موردى كه دليل تفصيلى يس از علم اجمالى قائم مى شود مثال بزنيد؟ 

فى المثل: 

اجمالا مىدانيم در بين فلان كله تعدادى از كوسفندان موطوئهاند و بايد از آنها اجتناب كرد اجتناب از اين تعداد نامعلوم مستلزم 
اجتئاب از تمام كله است. 

اما بعد دليل معتبرى اقامه مى شود كه تعداد مشخصى از اين كوسفندان به صورت علامت كذارى شده حراءاند و بايد از آنها برهيز 
شود. 

در اينجا يقينا لزوم اجتناب از خصوص همين كوسفندان معتّن شده استء لكن نسبت به ساير آحاد و اطراف شبهه الزامى وجود 
ندارد. 

جرا تسيشديه ساير احاد الرامى وجود تدارد؟ 

زيرا اكر قبل از قيام دليل در هريكك از كوسفندان اصالةً الحلّ جارى م ىكرديم؛ در آحاد ديكر كله نيز 
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اين اصل جارى شده و در نتيجه اجراء اصل مبتلاى به معارض مى شد و لذا از تمشّك به اصل و جارى كردن آن ممنوع بوديم. 


اما اكنون كه دليل آمد و تعداد معيّن و محرزى را مشخخص نمود و حرمت آنها را به طور تفصيل براى ما معلوم نمود؛ تنها در 
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خصوص اينها از اجراء اصل ممنوع هستيم و حال آنكه نسبت به آحاد محتمل الحرمة ديكر هيج كونه مانعى از اجراء اصل مزبور 
ونموة كلدارى يدن يا اقدماك يذ ابيرق اصل هن كران مسحئلات ديك را مرتكن قد حال مووة بحك ما ند از همين قيل اسك عرا؟ 

زيرا قبل از قيام امارات و ادلّه ظنيه علم اجمالى به وجود محرّمات در واقع داريم كه بنا بر وجوب اجتناب از محرّم واقعى» ما مكلف 
به اجتناب از تمام اطراف شبهه هستيم و احتياط در اينجا واجب استء لكن يس از اقامه دليل ظنّى معتبر و تعبين برخى از محرّمات به 
طور تفصيلء اجتناب از خصوص آنها قطعىء و در غير آنها از ديكر محتملاات شكك ما بدوى است و لاجرم اجراء اصل در آنها 
بلامانع است. 

بدين ترتيب لزوم و وجوب احتياط از تمام محتملات سخنى است بدون دليل. 

مراد از عبارت (اقتصر فى الاجتناب على ذلك القدر ....) جيست؟ 

تعداد و مقدارى است كه دليل جديد آن را معن و مشخص كرده است. 

وجه اين اكتفاء جيست؟ 

اين است كه: علم اجمالى به واسطه علم تفصيلى كه مستند به دليل جديد است مرتفع مىشود جه آنكه علم تفصيلى بنفسه با علم 
اجمالى تنافى دارد. 

دليل بر معلوم بالتفصيل بودن در عبارت (لأن حرمة احدهما معلومة تفصيلا ....) جيست؟ 

اين است كه: قبل از حصول اشتباه و حدوث علم اجمالى به وقوع قدر است در يكى از دو ظرف به طور تفصيل حرام بودن يكى از 
آن دو معلوم بود واكنون نيز معلوم است. 

لذا اصالة الطهارة در ظرف مشتبه ديكر از معارضه به مثل سالم استء زيرا جنانكه كفته آمد در ظرف ديككر به اعتبار اينكه نجاستش 
تفصيلا معلوم است اصل مزبور جارى نمى شود. 

مراد از (و ما نحن فيه من هذا لقبيل) جيست؟ 

اين است كه: 

ما نحن فيه از مصاديق شبهه محصورهاى است كه علم اجمالى سابق بر علم تفصيلى است. 
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متن: الوجه الثانى: أن الأصل فى الأفعال الغير الضروريّة الحظرء كما نسب[758١]‏ إلى طائفة من الإماميّة؛ فيعمل به حتّى يثبت من الشرع 
الإباحة» و لم يرد الإباحة فى ما لا نص فيه. و ما ورد على تقدير تسليم دلالته معارض بما ورد من الأمر بالتوقف و الاحتياط» فالمرجع 
إلى الأصل. 

ولو تنرّلنا عن ذلك فالوقف كما عليه الشيخان[ 1179 و احتي عليه فى العدّةٌ بأنَ الإقدام على ما لا يؤمن المفسدة فيه كالإقدام على ما 
يعلم فيه المفسدة[ .]17١‏ و قد جزم بهذه القضية السيّد أبو المكارم فى الغنية[١٠1]‏ و إن قال بأصالة الإباحة كالسييد المرتضى[177], 
تعويلا على قاعدة اللطف و أنه لو كان فى الفعل مفسدة لوجب على الحكيم بيانه» لكن رده فى العدَّة بأنّه قد يكون المفسدة فى 
الإعلام و يكون المصلحة فى كون الفعل على الوقف[177]. 

و الجواب: بعد تسليم استقلال العقل بدفع الضرر أَنّه إن اريد به ما يتعلق بأمر الآخرة من العقاب فيجب على الحكيم تعالى بيانه» فهو 
مع عدم البيان مأمونء و إن اريد غيره مما لا يدخل فى عنوان المؤاخذة من اللوازم المترثّبة مع الجهل أيضا فوجوب دفعها غير لازم 
عقلاء إذ العقل لا يحكم بوجوب الاحتراز عن الضرر الدنيوىٌ المقطوع إذا كان لبعض الدواعى النفسائيَةُ و قد جوّز الشارع بل أمر به 
فى بعض الموارد؛ و على تقدير الاستقلال فليس مما يترتّب عليه العقاب لكونه من باب الشبهة الموضوعتّة؛ لأنَّ المحرّم هو مفهوم 
الإضرار» و صدقه فى هذا المقام مشكوكء. كصدق المسكر المعلوم التحريم على هذا المائع الخاصٌء و الشبهة الموضوعيّة لا يجب 


متن لا ترجمه و شرح كامل رسائل شيخ انصارى« به روش يرسش و ياسخ» مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 1.0017اأع/اأ1ع13ات. ا/الالاللا صفحه عاعزا| از بساحرنا 


الاجتناب عنها باتّفاق الأخبارتين أيضاء و سيجىء[17] الكلام فى الشبهة الموضوعية إن شاء الله تعالى. 


نر جمه: 


وجه دوم از تقربر دليل عقلى 


اين است كه اصل در افعال غير ضرورى حظر و منع استء جنانكه اين مبنا به جماعتى از علماء شيعه نسبت داده شده؛ يس تا 
(هنكامى كه اباحه از جانب شرع ثابت كردد به اين حظر عمل مىشود و حال 
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آنكه در مسئله (ما لا نصّ فيه» كه مورد بحث ما نيز همين است»» اباحه وارد نشده است. 

وَآنجه وارد شده (دلادلتى برآن ندارد) و به فرض قبول دلالتشان با آنه (ادلهداى كه) امر به توقق و احتباط نمودهاند؛ معارض 
است» يس (بعد از تعارض) مرجع اصالةً الحظر است. 

واكر از اين (بيان و تقرير) تنرّل كرده (و قائل به منع و حظر نشويم)» يس (حكم در جنين موردى) توقف استء جنانجه شيخ مفيد و 
شيخ طوسى نيز بر اين نظراند» و شيخ طوسى در كتاب عدة الاصول برآن اين كونه استدلال كرده است كه: اقدام كردن بر امرى كه 
از مفسده موجود در آنء در امان نيستيم» مثل اقدام بر جيزى است كه فسادش معلوم استء و مرحوم سيد ابو المكارم ابن زهره نيز 
(به همين مطلب يعنى اصاله الحظر) قاطع و جازم شده استء اكرجه همجون مرحوم سيد مرتضى و با اعتماد به قاعده لطف به اصالة 
الاباحه قائل است و فرموده: اكر فساد و ضررى در فعل وجود مىداشت,ء بر حكم واجب بود كه آن را بيان كندء لكن نفس عدم 
البيان كاشف از عدم وجود آن است. 

اما شيخ الطائفه در كتاب عدة تقرير مزبور (و قاعده لطف) را رد كرده مىفرمايد: كاهى مفسده و ضرر در اعلام و بيان كردن است 
و مصلحت در اين است كه فعل بر وقف و عدم البيان بماند. 


باسخ شيخ از وجه دوم تقرير عقلى 


به فرض تسليم و قبول (بر اينكه عقل نسبت به دفع ضرر مستقل باشد)» مى كوييم: 

اكر از ضرر جيزى از جمله عقاب اراده شده باشد كه مربوط به آخرت استء يس بر حكيم متعال بيان و اظهارش لازم است» يس 
در صورت عدم بيان مكلف از عذاب اخروى در امان است و اكر غير عقاب يعنى: 

امرى كه در عنوان مؤاخذه داخل نيست اراده شده همجون لوازمى كه حتّى با جهل بر ارتكاب شىء مترئّب استء مثل آثار وضعى 
اشياء» يس وجوب دفع آن عقلا لازم نيستء زيرا عقل به وجوب احتراز از ضرر دنيوى كه شخص به واسطه برخى اغراض دنيويّه 
مرتكب مى شود مقطوع حكم نمى كند و شارع نيز كاهى ارتكاب را تجويز و بلكه در برخى موارد واجب فرموده است. 

و به فرض (وجود) استقلال (در حكم) به وجوب دفع ضرر دنيوى» يس (مرتكب شدن ضرر از جمله امورى است كه) عقاب برآن 
مترتب نيستء زيرا شبهه در اين قبيل موارد از باب شبهه موضوعليه است كه اجتناب و احتياط در آن واجب نيست. 

زيرا آنجه حرام استء مفهوم اضرار است كه صدق آن در مقام مورد بحث مشكوك است نظير صدق مسكر كه معلوم التحريم 
است بر مايع خاصٌ خارجىء و در شبهات موضوعته به اتفاق اخباريها احتياط و اجتناب لازم نمى باشد, كه تتمه آن (شبهه موضوعيه) 
به زودى خواهد آمد. 
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مقدمة بفرماييد افعال ما بر جند قسم است؟ 

بر دو قسم: -١‏ افعال ضرورىء ؟- افعال اختيارى. 

منظور از افعال ضرورى جِكّونه افعالى است؟ 

افعالى است كه اصلا در اختيار من مكلف نبوده و مقدور من واقع نمى شود. 
منظور از افعال غير ضرورى حِككونه افعالى است؟ 

افعالى است كه فعل و تركك آنها براى من مكلف يكسان است. 

افعال اختياريه نسبت به قدر مكلف خود بر جند قسماند؟ 


بردو قستم: 

-١‏ افعالى كه يقينا داراى مفسده بوده و اماره مفسده در آنها وجود دارد» منتهى ضرورت سبب اقدام بر انجام آنها شده است مثل 
اكل ميته در وقت اضطرارء كه اين كونه افعال از محل بحث خارجاند» جنانكه افعال اختياريّه ضروريه نيز مثل: تنفس در هوا و اكل و 
شرب به مقدار سد رمق از دايره كلام بيروناند. 

-١‏ افعالى كه مشتمل بر منفعتى بوده و از اماره مفسده خالى هستند مثل استشمام طيب اكل اللحم و غيره كه محل بحث ما همين 
36 

راجع به اينكه مقتضاى اصل اول و قاعده اوليِه عقلتِه (و با قطعنظر از بيان شارع) در اين افعال جيست؟ جه نظرياتى وجود دارد؟ 

به طور كلى سه نظريه وجود دارد: 

-١‏ بيشتر اصوليها مى كويند: الاصل فى الاشياء الاباحه الا ما خرج بالدليل. 

ألكناء سديك يد هر الى عن زر مهافي قاون وال خاط و ا عام ور افيه و إناحجة 1 اقيم يكل عل اللةاقخ ويا جلك لحا تيف 
الأنُعام. از دليل تبعت مى كنيم. 

وي يدع فلي كناو جناي شارم دلبل عاط و عام برحوريك الاين بطلل مييق عارك العم بالريض الل شاعت 
فى كليها 

و نسبت به هر فعلى كه شكك در حلت و حرمت آن ييدا نموده و دليلى خاصٌ بر يكك طرف نيابيم» به اصالة الاباحة العقاك رجوع 
كرده و حكم به حلت ظاهريّه مى كنيم مثل استعمال دخانيات. 

دليل اين عدّه بر مدّعاى اخير جيست؟ 

مى كويند قاعده لطف مقتضى اين است كه: 

اكر فعلى داراى مفسده واقعيّه است از جانب مولاى حكيم بيان شودء و لذا از عدم بيان مولى خلوٌ عمل 
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از مفسده كشف مىشود, در نتيجه حكم به اباحه مى شود. 

"- بيشتر اخباريها مى كويند: الاصل فى الاشياء الحظر الا ما خرج بالدليل. 

بر اساس اين نظر: 

نسبت به هر فعلى كه يقين و يا ظَنْ معتبر بر حرمتش يافتيم» فهو المطلوب. 

و نسبت به هر فعلى كه يقين و يا ظنّ معتبر بر حليتش يافتيم بازء فهو المطلوب يعنى از اماره ييروى مى كنيم امّا: 

و نسبت به افعالى كه در حلت و يا حرمت آنها شكك بيدا مى كنيم به اصالة المنع العقلى رجوع مى كنيم مثل شرب توتون و يا ب 
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دليل ايشان بر مذدّعاى اخيرشان جيست؟ 

مى كو يند: 

-١‏ تمام اشياء عالم ملكك خداى تعالى است. 

-١‏ تصرف در ملكك غير بدون اذن مالكك قبيح است. 

*- توتون در ملكت خداوند است. 

نتيجه: شرب توتون بدون اذن خداوند جايز نيست» يس بايد احتياط كنيم. 

ثانيا: همانطورىكه دفع مفسده قطعتّه عقلا واجب استء و اقدام به آن ممنوع همينطور هم اقدام به جيزى كه محتمل المفسده است 
و انسان ايمن از آن نيستء قبيح است. و هذا معنى الحظر و المنع. 

- شيخ طوسى و مفيد مى كويند: الاصل فى الاشياء الوقوف الَا ما خرج بالدليل. و لذا: 

نسبت به هر فعلى كه دليل شرعى بر اباحه آن اقامه شده حكم به اباحه مى كنيم. 

نسبت به هر فعلى كه دليل شرعى بر حرمت قائم شده حكم به حرمت آن مى كنيم. 

و نسبت به هر فعلى كه مجوّز شرعى نداشتيم توقف مى كنيم يعنى عقلا نه حكم به اباحه مى كنيم و نه به حظر كه نتيجه اين توققف 
همان احتياط است. 

نتيجه اين توقفء» همان احتياط اسث. 

دليل ايشان بر مدّعايشان جيست؟ 

اين است كه: ما رفتيم و ادلّه طرفين را بررسى نموديمء يديم كه نه ادله قائلين به حظر كامل است و نه ادلّه قائلين به اباحه» ناكزير 
توقفى شده كفتيم عقل ما حكمى ندارد. 

با حفظ مقدّمهاى كه كذشت حاصل بيان اخباريها در وجه دوم تقرير عقلى جيست؟ 

مى كو يند: 
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-١‏ الاصل فى الاشياء الحظر الا ما خرج بالدليل. 

ددن مور شرى ثوقون دلبل بر اباخه تاملاه و لذاندن فحت اصل ازلى مظن باقى اسه 

يس: حقٌ ارتكاب به آن را نداريم» و هذا معنى اصل الاحتياط. 

اكر كفته شود هرجند بيان خصوصى به اسم و عنوان شرب توتون نرسيده؛ لكن بيان عمومى بر اباحه وجود دارد و آنها ادلّه اربعه 
برائتاند جه ياسخ مى دهندك؟ 

-١‏ دلالت ادلّمه مذكور بر برائت مسلّم و قطعى نيست و در هريك احتمالاءت فراوانى وجود داشت و لذا مجوّز شرعى حاصل 
نككرديد.[ه"١]‏ 
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طرش مدقرهى ساقت دلقلث ادلمهويو اكز ادلداق بر اباط وجوه واشفه اناعىو غبار تويز اجفاط شرطية وجو اده دو 
دسته دليل تعارضا و تساقطا. 

در نتيجه: قاعده اين است كه به اصل اوَّلى رجوع شود و هو الحظر. 


ياسخ شيخ به وجه دوم از تقرير عقلى جيست؟ 


متن لا ترجمه و شرح كامل رسائل شيخ انصارى« به روش يرسش و ياسخ» مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 1.0017أع/اأ1ع13ات. اىالالالالا صفحه لاعز || از بساحرنا 


اين است كه: 

اولا< اصل مزبور از اصول مسأمه نيست تا بتوان مسئله مورد نزاع را برآن مترتّب نمود» بلكه مورد اختلاف بوده و بسيارى قائل به 
اصالةٌ الاباحه هستند. 

ثانيا: سلمنا كه حكم مزبور را بيذيريم؛ اين حكم تا زمانى قابل قبول است كه مجوّز شرعى وجود نداشته باشد و حال آنكه ادلّه اربعه 
نسبت به شرب توتون مجوز شرعى اند. 

ثالثا: اينكه مى كوبيد: آيات و اخخبار با أدلَهُ الاباحة تعارض مى كنندء قبلا روى آن بحث كرده و مطلب شما را رد نموديم. 

رابعا: ايتكه مىكوييد: همانطورى كه مفسده معلومه ممنوع استء اقدام بر مفسده محتمله نيز ممنوع است و به عبارت ديكر 
مى كوييد: دفع ضرر محتمل واجب استء مرادتان جيست؟ 

١-اكر‏ مرادتان مفسده اخرويه يعنى: عقوبت اخروى است ما نيز قبول داريم كه عقاب و لو محتمل باشد واجب الدفع است. لكن در 
ما نحن فيه كه شبهه بدويه بعد الفحص و اليأس باشد احتمال عقاب وجود ندارد» جرا كه در اينجا قانون قبح عقاب بلابيان كه مجمع 
عليه است. حاكم است. 

-١‏ و اكر مرادتان مفسده غير عقوبتى و بلكه ضررهاى ديكر باشد مى كوييم: 

اولا: دفع ضرر محتمل دنيوى عقلا و شرعا واجب نيست,ء بلكه دفع ضرر مظنون هم واجب نيست و حتّى كاهى دفع ضررهاى مقطوع 
دنيوى هم به خاطر يكك سرى انككيزههاى عقلانيه واجب نيست فى المثل عقلاى عالم: 
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-١‏ به خاطر كسب علمء هجرتها كرده» كرسنكّىها خورده و مصائب فراوانى را تحمل مى كنند. 

ادتبواق افران معاكن و امورات حوى معقتهاى فراوان فى كيد 

*- براى حفظ عزت و آزادكى خود به جهاد مىروند ويا خود را در معرض قصاص قرار مى دهند. 

؟- براى امتثال اوامر الهى دفع مال مى نمايند. 

يس عقل در دفع ضرر دنيوى مستقل نيست. 

ثانيا: به فرض كه عقل در اين دفع ضرر مستقل باشد مى كُوييم: 

موضوع اين قضِيّهء الضرر الدّنيوى است و موضوع بايد محرز باشد و حال آنكه در ما نحن فيه محرز نيستء جرا كه شايد ضرر 
دنيوى داشته باشد و شايد هم نه. و جنين شبههداى» موضوعليه است و بايد از خارج عنوان محرّز شود تا حكم برآن بار شود واين 
ربطى به شارع ندارد. 

حال در شبهات موضوعيه كه اصل موضوع الحكم محرز نيست بالاتفاق احتياط هم واجب نيست. 

به عبارت ديكر: به فرض كه دفع ضرر دنيوى واجب باشد اما معذلكك دفع ضرر دنيوىٌ از امور واجبى است كه تركك آن مستلزم 
عقاب نيستء جرا كه جهل به آن و اشتباهش در بين مصاديق از قبيل شبهه موضوعيه است كه به اتفاق اخباريها اجتناب و احتياط در 
آن واجب نيست زيرا به فرض تسليم؛ حكم عقل به وجوب دفع ضررء آنجه حرام است مفهوم اضرار است كه صدقش در مورد 
شبهه حكميّه مشكوك است نظير صدق مسكر كه معلوم التحريم است بر مايع خاصٌ خارجى. 

يعنى: اكرجه شرب مسكر حرام استء لكن جون صدقش بر فلا-ن موضوع و مايع در خارج معلوم نيست» لاجرم شرب آن جايز و 
بلامانع است و هذا معنا اصل البراءة. 

حاصل بحث در دليل العقل جيست؟ 


اين است كه: اخباريها از اين دليل هم طرفى نبسته و حقّ در مسئله اوّل (يعنى: فقدان نص و شبهه تحريميه) با حضرات اصوليين است 
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كه برائتى هستند. 

با توجه به حاصل مطالب به نظر شما احتياط رجحان دارد يا نه؟ 

بلهه رجحان و حسن احتياط همجنان به قوت خود باقى است و در تمام شبهات؛ جه حكميه و جه موضوعيه» جه وجويبِه و جه 
تحريميّه» جه توصليّات و جه تعبديات» جه در فقدان نص و جه در اجمال نص و جه در تعارض نص ين» احتياط رجحان عقلى و 
حسن شرعى دارد كه در تنبيهات مربوطه در مورد آن بحث خواهد شد. 

و السلام على من اتبع الهدى 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج 2 ص: 778 


فهرست مطالب 


سخن در شكك و ملحقّات آن ٠‏ 

وجه تقديم ادلّه بر اصول ١0‏ 

مسامحه در اطلاق ١0‏ 

توجيه شيخ از تسامح مذكور ١6‏ 

تحقيق شيخ در نسبت ميان ادلّه و اصول 78 

حصر عقلى اصول عمليه "١‏ 

تداخل موارد اصول با يكديكر ١‏ 

شبهه حكميّه و موضوعيّه /ا 

شبهه تحريميه 57 

استدلال بر برائت و اباحه در نبود دليل 60 

اشكال تناقض بر كسى كه ميان دو امر مذكور جمع نموده *0 
مقاله علامه حلى در تقدير كرفتن جميع آثار 97 

توجيه شيخ از رأى مذكور 07 

مراد از آثار مجعوله شرعيه ٠١‏ 

بررسى شيخ در حديث ١١١‏ 

١7“ طيره‎ 

وشو ا 

١8 نظر شيخ بيرامون مقاله شارح وافيه‎ -١ 

"- معناى حديث از نظر شيخ ١58‏ 

١88 انتصار مرحوم نراقى‎ -١ 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارىء ج 8) ص : /73717 
؟- وجه فساد در كلام فاضل نراقى نفل 

استدلال به اجماع جهت اثبات برائثت در شبهات تحريميه ١1/7‏ 


نسبت دادن قول به احتياط به محقق حلى ١7/8‏ 
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نقل اجماع توسط ناقلين 1١8١‏ 

ادّعاى اجماع از جانب محمّق حلّى 18١‏ 

نظر شيخ بيرامون فرموده محقّق 18 

دليل جهارم اصوليين در اثبات برائت 188 

بيان سيد ابن زهره در بيان دليل عقلى بر برائت ١98‏ 
استدلال به وجوهى كه دلالت بر برائت ندارند 5١7‏ 
ادلّه اخباريين براى اثبات وجوب احتياط در شبهات بدويّه تحريميه 5١1‏ 
استدلال اخباريها بر وجوب احتياط در مسثئله اول 7١17/‏ 
تمسشكك به اخبار بر وجوب احتياط در مسئله اول 770 
تقل يغ اكباو اله نى وجوت الحماظ از نط الخبازيى 8 ؟ 
ياسخ شيخ از اخبار دالّه بر وجوب احتياط 778 
حاصل جواب شيخ از اين اخبار 59 

ياسخ شيخ از اشكال مذكور /ا*٠‏ 

ياسخهاى ديكر از اخبار توقف و وجوب احتياط 708 
طائفه سوم از اخبار داله بر توقّف ١28‏ 

ياسخ شيخ از دسته سوم اخبار دالّه بر توقّف 7/١‏ 
ياسخ شيخ از روايت مفيد ثانى در امالى 5/7 

اخبار تثليث 59١‏ 

ياسخ شيخ از اخبار تثليث 7980 

مؤيدات بر ارشادى بودن اخبار تثليث 599 

تمشكك اخباريها به دليل عقلى در اثبات احتياط 8:0 
ياسخ شيخ از تقرير اول در دليل عقلى "١‏ 

وجه دوم از تقرير دليل عقلى "7١‏ 

ياسخ شيخ از وجه دوم تقرير عقلى "7١‏ 

[ع"1] 


.)١١‏ الفوائد الحائريّةُ: ص 584, الفائدة 7” من الفوائد الجديدة. 
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-)١( ]*‏ القائل هو صاحب الفصول و صاحب المناهج كما ضبطه فى إيضاح الفرائد: ج ١‏ ص ٠١‏ و لكنّ الأوّل تأمّل فى المقام» 


لاحظ الفصول الغرويُّ: ص 07س *. 


/ 
1 
١ 
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9] ( 2)- الكافى: ج ١‏ ص 12# ح 0. 

٠ح‏ البقرة: 588. 

)د الاسراةى 16 

1)- هو المحمّق القَمّىَ فى قوانين الاصول: ج ١‏ ص * س ١ء‏ ص ١8‏ س 77. 

.17-١8 المورد هو المحمّق القمى فى القوانين: ج ؟. ص‎ -)" ( ]٠ 

؟١]‏ ( 6)- الجامع هو الفاضل التونيئ فى الوافية: ص 179 178. 

.٠١ الكافى: ج ١ص 28- 8ع ح‎ -)0 ( ]١ 

.١١8 التوبة:‎ -)26 ( ]1 

-)١ (7‏ الكافى: ج ١‏ ص 12# ح 2# التوحيد: ص 6١١‏ ح 6 تفسير العيّاشيئ: ج ١‏ ص ١١8‏ ح .18١‏ 

-)١ (]‏ انفال: ص 7؟. 

-)١ ( 9‏ الانعام: ص 158. 

.188 الوافية: ص‎ -)" ( ]٠ 

]١‏ سميعى» جمشيد» ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى - اصفهان؛ جاب: جهارم؛ ١1741‏ ش. 
؟؟](١)-‏ الخصال: ج ١‏ ص 8١7‏ باب التسعة ح 4 عنه الوسائل: ج ١١‏ ص 798 ب 868 من ابواب جهاد النفس ح .١‏ 
*”] ( ؟)- الوسائل: ج 14 ص ١١14‏ ب 1١‏ من ابواب صفات القاضى ح 58. 

-)١ ( ]16‏ المحاسن للبرقى. ص 84ح 176. 

.588 البقرة:‎ -)١ ( ]10 

8؟] -)١(‏ البقرة: 588. 

-)١ ( ]”1‏ هو العلامة الحلى على ما حكاه عند السيد العامليئ فى مفتاح الكرامة: ج ١‏ ص ١12١‏ س 8. 

]| سميعى؛ جمشيد» ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى - اصفهان؛ جاب: جهارم؛ ١1741‏ ش. 

-)١ ( 9‏ لم نعمر على من تمسشكك بالعموم المذكور سوى ما جعله المحمّق مؤيّدا فى المقام؛ لاحظ المعتبر» ج ١‏ ص 587. 
-)١ ( ]":‏ بحار الأنوار: ج “/اص ,180/-١27‏ لاحظ أحاديث الباب 11. 

.7 الكافى: ج 7 ص 52# ح‎ -)1 ( ]"١ 

”م ( "0 النهاية لابن الأثير: ج “اص .١1875‏ 

#”] ( ©)- ليست هذه الجملهُ فى روايةُ الخصال الآتية. 

"] ( 0)- الدروس: ج 7 ص 178. 

ه"] ( 0)- شرائع الإسلام: ج ص 1738. 

ع"] ( 07- النهاية لابن الأثير: ج اص 187. 
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[8] ( )- الكافى؛ ج ؟ص عا”ع. 
[4م ( )- الخصال؛ ص 24,. 
٠ع]‏ ( -)١‏ التوحيدء ص "١ع.‏ 
١؟]‏ ( 1)- نهج البلاغة: الحكم .٠١8‏ 
”؟] ( *)- عوالى اللآلئ: ج ١‏ ص 559 ح .٠١4‏ 
59] ( ©)دالكاقى اصن #قاس 1 
-)١ ( ]**‏ تهذيب الأحكام: ج ص 1/7 “ا/اح /ا8, مع اختلاف يسير. 
مع] ( 7)- الكافى: ج ١‏ ص 185 ح ؟. 
غع] ( *)- الفقيه: ج ١ص‏ 7 الاح /93. 
/ا©] ( ©)- المصدر السابق. 
؟] ( 0)- لم نعثر عليه. 
-)١ ( ]5‏ الوسائل: ج ١8‏ ص 798 ب 77 من ابواب حد الرَّنا ؟. 
-)١ ( ]٠‏ الكافى» ج هص 677. 
١‏ سميعى» جمشيد» ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى -اصفهان» جاب: جهارم» /1 1١‏ ش. 
؟ه] ( -)١‏ المحاسن: ص 640. 
٠ه]‏ ( 7)- شرح الوافية» مخطوط. 
-)١ ( ]4*‏ هو النراقى. 
هه] ( -)١‏ مناهج الاحكام ص .5١5‏ 
02] ( *)- المورد هو المحقّق القمى. 
0] ( )- قوانين الاصول: ج ؟" ص ١9‏ س 4. 
-)١ ( ]8‏ اعتقادات الصدوق: ص 4/. 
4 ( 1)- السيد المرتضى فى الذريعة: ج ١‏ ص 09 و ابن زهرة فى الجوامع الفقهيّة( الغنية): ص 588 س /7. 
| ( ")- السيد المرتضى فى الذريعة: ج ؟ ص 2688 و السّد ابن زهرةٌ فى الجوامع الفقهية( الغنية) ص 5/8. 
١‏ ]( 6)- عدَهْ الاصول( الطبعة الحجريةٌ): ص 598. 
]| سميعى » جمشيد» ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى -اصفهان» جاب: جهارم» 1١‏ ش. 
*2] ( 0)- السرائر: ج ١‏ ص 629. 
8] ( 8)- مختلف الشيعة: ج ١‏ ص .78١‏ 
دع] (/0- معارج الاصول: ص .7١5‏ 
8] (6)- القواعد و الفوائد: ج ١‏ ص 15 و تمهيد القواعد للشهيد الثانى: ص -71/١‏ 777. 
/ام] ( 9)- كالوحيد البهبهانيّ فى فوائده: ص 357 و القمّىّ فى القوانين: ج ١‏ ص ١18‏ س ". 
-)٠ 6/‏ معارج الاصول: ص .5١8‏ 
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.412 معارج الاصول:‎ -)1 ( ]١ 

-)١( ]/”‏ السرائر: ج ١‏ ص 82. 

*] ( ؟)- معارج الاصول: ص 708. 

©] ( )- المسائل المصريّة المطبوع ضمن الرسائل التسع: ص 8١؟.‏ 

0 ( ©)- معارج الاصول: ص .5١8‏ 

-)١ ( ]/2‏ الغنية( الجوامع الفقهيَة): ص 686 س 5؟. 

] ( ؟)- كالمحمّق فى المعارض 71-717 و القَمّىّ فى القوانين: ج ١‏ ص ١18‏ س ١‏ وما بعده. 

( )- لاحظ مفاتيح الاصول: ص :”١8‏ و المستصفى: ج ١‏ ص "ل و الموافقات للشاطبئ: ج ؟ ص 18. 
0 ()-الستعدل هع والمحتع فى المعارض. 317و الرسيهد البوبهاق فى قوائده عن 187 

]٠١‏ سميعى» جمشيد» ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى - اصفهان؛ جاب: جهارم؛ ١1741‏ ش. 
-)١ (١‏ الذكرى: ص 178 س 18. 

ات ال غمران 1 

؟م/ 
6 ] ( ع)- البقرة: 198. 


( *)-التغاين: 18. 


0] ( 0)- النساء: 09. 


-)١( 88‏ الكافى: ج ١‏ ص 87 67. 


8 ( *)- الوسائل: ج ١8‏ ص ذلاب 5 من أبواب صفات القاضى ح .١‏ 
8 ( 6)- الوسائل: ج ١6‏ ص 88 ب 4 من أبواب صفات القاضى ح 0". 
]( 8)- الوسائل: ج ١8‏ ص ١١7‏ ب 1١‏ من أبواب صفات القاضى ح ” وص 82١١ح .2١‏ 
-)١ «١‏ وسائل الشيعة: ج ١١‏ ص 1979 ب 1817 من أبواب مقدّمات النكاح ح ؟. 

-)7١ ( ]97‏ وسائل الشيعة: ج “اص ١77"‏ ب ١1‏ من أبواب المواقيت ح .١١‏ 

9] ( 7)- الوسائل: ج لاص 98 ب اه من أبواب ما يمشكك عنه الصائم ح 6. 

9] ( 6)- نهج البلاغة: باب المكاتيب: ص 29١‏ وصّته لابنه الحسن عليه السشلام ."١‏ 

هة] ( 0)- النحل: "5 و الأنبياء: ٠‏ 

98] ( 6)- الوسائل: ج ١14‏ ص 1١17‏ ب 1١‏ من أبواب صفات القاضى ح ". 

91] ( 077)- وسائل الشيعة: ج ١14‏ ص ١١18‏ ب ١١‏ من أبواب صفات القاضى ح 77. 

-)١ 8‏ الوسائل: ج ١4‏ ص ١7*‏ ب 1١‏ من أبواب صفات القاضى ح 57. 

-)١ ( 9‏ الكافى» ج ١‏ ص "6. 

.588 ص‎ ١ الكافى, ج‎ "٠ 
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ا 
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-)5(]٠*‏ وسائل الشيعة» ج ص 2ج فسنريرة 
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1“ نهج البلاغة قصار الحكم‎ -)0(]٠١© 

6)- وسائل الشيعة» ج 218 ص 177.( 1) وسائل الشيعة» ج 7 ص 179. 

.٠١8 نهج البلاغة: باب الحكمء ص /ام5 ح‎ -)١(] 

٠‏ ] سميعى» جمشيد» ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى - اصفهان, جاب: جهارم» /171 ش. 

-)١ ١‏ المجيب هو الوحيد البهبهانيٌ فى فوائده: ص 5567, الفائدة ؟؟ من الفوائد القديمة. و نقل عن الفاضل النّراقِيَ لاحظ اوثق 
الوسائل: ص 717 س 58. 


89( 0)- الوسائل: ج ١4‏ ص ١77‏ ب 1١‏ من أبواب صفات القاضى ح 80. 


١ 
١ 
٠١[ 
١ 
ا‎ 


1 

.177 القائل هو الامين الاسترابادىٌ فى فوائده المدثية: ص‎ -)"(]1١[ 

-)١2]11١[‏ فى المطالب السابقة. 

.60 عوالى اللآلى: ج * ص 88ل ح‎ -)50]1١1[ 

0 ]11[ 

[١11](؟)-‏ وسائل الشيعة: ج “اص ١179‏ ب 18 من أبواب المواقيت ح ؟١.‏ 

[118](- أمالى الطوسى: ج اص ؟9١٠.‏ 

.26 من أبواب صفات القاضى ح‎ 1١ ب‎ ١77 ص‎ ١14 وسائل الشيعة: ج‎ -)8 (]1١[ 

[11] ( 0)- ذكرى الشيعة: ص ١78‏ س 18. مع حذف ذيل الحديث و أرسله الكراجكيّ كاملا بألفاظه فى كنز الفوائد: ج ١ص‏ 

./2 ص‎ ١ و حكاه عن الفريقين فى الحدائق: ج‎ ١ 

-)١ 4‏ ذكرى الشيعة: ص ١78‏ س 18. 

8 ( 5)- أرسله البحرانيٌ فى الحدائق: ج ١‏ ص 2/. 

.١12 التغاين:‎ -)١ (]٠ 

١‏ سميعى» جمشيد» ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى - اصفهان. جاب: جهارم؛ ١7/1‏ ش. 

-)١ (]‏ الكافى: ج ١‏ ص 68. 

-)١ ( ]17‏ الوسائل: ج ١14‏ ص ١١18‏ ب 1١‏ من أبواب صفات القاضى ح 77. 

؟7١]‏ ( ؟)- وسائل الشيعة: ج ١4‏ ص ١١5‏ ب 1١‏ من أبواب صفات القاضى ح 57. 

( ")- كفاية الأثر: ص 7717. 

8 ( 06 معانى الأخبار: ص ١87‏ ح .١‏ 

-)١ (]١1/‏ الحشر/ ل. 

-)١ 64‏ الناسب هو الشيخ فى العدَّه( مخطوط): ص 7428 س 4 فى بيان الأشياء المحظورة و المباحة. 

-)١5( 8‏ الشيخ المفيد فى التذكرةٌ باصول افقه؟؟؟ المطبوع ضمن المصئّفات: ج 4 ص ”© و الشيخ الطوسي فى العدَّهٌ: ص 798 

س 1١‏ فى بيان الأشياء المحظورة. 

( ")- عدَّةُ الاصول( الطبعةٌ الحجرية): ص ١98‏ س 15» فى بيان الأشياء المحظورة و المباحة. 
] ( ©)- الجوامع الفقهِيَهُ: ص 588- كتاب الغنية. 
ا 
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[ع1] (/0- فى ص 017©. 
[؟ ]١‏ سميعى» جمشيد» ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى - اصفهان» جاب: جهارم» /1 1١‏ ش. 


]١٠ 32]‏ سميعى» جمشيد» ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى - اصفهان» جاب: جهارم» /1 1١‏ ش. 
جلد هفتم 
اشاره 


متن: 

و ينبغى التنبيه على أمور: 

الأمول: أن المحكى عن المحقق التفصيل فى اعتبار أصل البراءة بين ما يعم به البلوى و غيره؛ فيعتبر فى الأوّل دون الثانى, و لا بدّ من 
حكاية كلامه رحمه الله فى المعتبر و المعارج حتّى ينضح حال النسبة. 

قال فى المعتبر: «الثالث- يعنى من أدلّةُ العقل-: الاستصحاب. و أقسامه ثلاثة: الأول: 

استصحاب حال العقلء و هو التمشكك بالبراءةٌ الأصليَهُ» كما يقال: الوتر ليس واجباء لأنّ الأصل براءءٌ العهدة. و منه: أن يختلف العلماء 
فى حكم الدية بين الأقل و الأكثر. كما فى ديه عين الدابَةُ المترددة بين النصف و الربع. إلى أن قال: الثانى: أن يقال: عدم الدليل على 
كذاء فيجب انتفاؤه. و هذا يصحُ فيما يعلم أنه لو كان هنا دليل لظفر به اما لا مع ذلكك فيجب التوقفء ولا يكون ذلكك الاستدلال 
حبَدة. و منه القول بالإباحة» لعدم دليل الوجوب و الحظر. الثالث: استصحاب حال الشرع. فاختار أنه ليس بح ]١[1»‏ انتهى موضع 
الحاجةُ من كلامه رحمه الله. 

وذكر فى المعارج؛ على ما حكى عنه: «أن الأصل: خلوٌ الذمَّهُ عن الشواغل الشرعيّة» فإذا ادعى مدّع حكما شرعيّا جاز لخصمه أن 
يتمشكك فى انتفائه بالبراءة الأصلية؛ فيقول: لو كان ذلكك الحكم ثابتا لكان عليه دلالة شرعيّة» لكن ليس كذلك. فيجب نفيه. و هذا 
الدليل لا يتمٌ إلا ببيان مقدّمتين: إحداهما: أنه لا دلالة عليه شرعاء بأن ينضبط طرق الاستدلالات الشرعيّةُ و بين عدم دلالتها عليه. و 
الثانية: أن يبن أنه لو كان هذا الحكم ثابتا لدلّت عليه إحدى تلكك الدلائلء لأنّه لو لم يكن عليه دلالة لزم التكليف بما لا طريق 
للمكلف إلى العلم به و هو تكليف بما لا يطاق» و لو كانت عليه دلالة غير تلكك الأدلَّهُ لما كانت أدلة الشرع منحصرة فيهاء لكنا بين 
انحصار الأحكام فى تلكك الطرق, و عند ذلكك يتم كون ذلكك دليلا على نفى الحكم؛[؟] انتهى. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج/؛ ص: * 


نر جمه: 

[ادامه مقصد ثالث و آن حكم شك در حكم واقعى است بدون ملاحظه حالت سابقه] 
[ادامه مقام اول] 

[ادامه موضع اول و آن شك در نفس تكليف است] 

[ادامه مطلب اول: در صورتى كه امر بين حرمت و غير وجوب داير شود] 


[ادامه مسئله اول: آنجا كه نصى در آن نباشد] 
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(تنبيهات) 

اشاره 

آكاهى و اطلاع بر جند امر شايسته است: 

قنبيه اول: [از محقق حلى تفاوت در اعتبار اصل برائت و اجراء آن ميان امرى كه مبتلا به بوده و غير آن» حكايت شده است.] 

اشاره 


از محقق حلى رحمه الله تفاوت (قائل شدن ايشان) در اعتبار اصل برائت و اجراء آن ميان امرى كه مبتلا به بوده و غير آن (كه مبتلا 
به نيست)» حكايت شده است. 

اصل در (فرض) اول (كه مبتلا به است)»» اعتبار (يعنى جارى) مى شود ولى در فرض دوم (كه عام البلوى نيست) جارى نمى شود. 
لذا شيخ مىفرمايد: ناكزير از حكايت كلام ايشان در كتاب معتبر و معارج هستيم تا صحت و يا كذب اين نسبتى (كه به او داده 
شذه) ووشن شود: 

شق رمه اللدهن كتات سس فرمووة اسية: 

سوم از ادلّه عقلى؛ استصحاب است و آن (استصحاب) بر سه قسم است: 

(اول) استصحاب حال عقل است (بدين معنا كه مستصحب به لحاظ قبل از شرع ثابت بوده است) و آن تمسكك به برائت اصليه است 
جنانكه كفته مى شود: 

نماز وتر واجب نيستء زيرا اصلء برائت (از) ذمّه است و از همين قبيل استء اختلا.ف علماء در حكم ديهاى كه مردد ميان اقل و 
اكثر استء مثل ديه (يكك) جشم حيوان (جنانجه كسى آن را كور كند) كه مردّد است ميان نصف (قيمت حيوان) و ربع (آن). سيس 
(مطلب را ادامه داد) تا آنجا كه فرمود: 

(دوم) اينكه كفته شود: دليل بر فلان امر وجود ندارد» يس نبود آن امر نيز واجب است (يعنى: عدم الدليل؛ دليل على العدم). 

واين (استدلال) در جائى صحيح است كه دانسته شود كه اكر واقعا در آنجا دليلى موجود بود حتما (با بررسى) به آن دست 
مى يافتيم» لكن اكر جنين نبود» توقف (و تمسكك نكردن به اين استدلال) لا-زم استء جرا كه دليل مزبور در مورد مذكور حيجت 
نيست و از (مصاديق همين) دليل (قسم دوم از استصحاب) است قول به اباحه استء به دليل عدم برهانى بر وجوب يا منع و حرمت. 

(سوم) استصحاب حال شرع است (يعنى: مستصحب به دليل شرع ثابت شده باشد)» سيس اختيار فرموده كه اين قسم از دليل حيجت 
نيست. تمام شد مقدار نياز به دانستن كلام مرحوم محقق حلى در كتاب معتبر. 


ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» جا ص: ٠‏ 
بيان مرحوم محقق حلّى در كتاب معارج 


و بنا بر آنجه ازايشان حكايت شده در كتاب معارج الاصول فرموده: 
اصلء خالى بودن ذمّه (مكلف) از شواغل و تكاليف شرعيّه است» يس اكر كسى ادعاى يكك حكم شرعى نمود» براى خصم وى 
جايز است كه در برابر وى به برائت اصليه تمسّكك كند و بكويد: 


واين دليل تمام نمى كردد مككر با بيان و توضيح دو مقدّمه: 
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يكى از آن دو مقدمه اين است كه: 

هيج دليل شرعى بر اين امر وجود نداردء زيرا طرق استدلالات شرعى منضبط و مشخص است و حال آنكه عدم دلالت (يكى از 
دلائل شرعى) برآن روشن است. 

و#مقدهه دوم اين است كه: 

روشن است كه اككر اين حكم ثابت مى بود هرآينه يكى از آن ادله شرعيّه (طرق استدلال) برآن دلالت مى كرد جرا كه اكر دلالتى 
برآن (حكم) نبوده باشد و درعين حال شخص به آن مكلف باشدء تكليف به امرى لازم مىآيد كه هيج راهى براى مكلف جهت 
علم و آكاهى به آن امر وجود ندارد واين خود تكليف ما لا يطاق است. 

واكر غير از اين ادله شرعيّه دليل ديكرى برآن حكم قائم باشد هرآينه دلالت منحصر در ادلّه شرعيه نخواهد بود, و حال آنكه ما 
انحصار (به دست آوردن) احكام را از اين طرق بيان كرديم. 

با توجه به دو مقدمه مزبورء عدم الدليل على الحكم خود دليلى است بر نفى حكم مزبور. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» جل ص: / 

(تشريح المسائل) 

* حكايت كننده در عبارت (المحكيّ عن المحقق ...) كيست؟ 

جناب محقق قمن رححمة الله.دز كتات قوانية. 

* مراد از عبارت (لأنٌّ الأصل براءةٌ الذْمَهُ) جيست؟ 

اين است كه قبل از شرع. ذمّه از وجوب نماز وترء برى بوده است و جون يس از شرع نيز علم به وجوب آن نداريم, برائت ذمّه را 
استصحاب مى كنيم. 

* تطبيق ديه جشم حيوانى كه كسى آن را كور نموده با استصحاب حال عقل جككونه است؟ 

بدين كونه است كه مى كُوييم: 

در موردى كه فردى يكك جشم حيوانى را كور نمايد» جون برخى از فقهاء نصف قيمت حيوان را بر جانى واجب دانستهاند و برخى 
ربع آن را مى توانيم بكلوييم: 

ربع قيمت قطعا واجب استء لكن زائد برآن مشكوكك است و اصل مقتضى برائت از آن است. 

* مشاراليه ذلك در عبارت <(امَا لامع ذلك ...) جيست؟ 

ما يعلم انه لو كان ... 

* غرض از عبارت (استصحاب حال الشرع) جيست؟ 

اين است كه: مستصحب به دليل شرع ثابت شده باشد» همان كونه كه اكر كسى به واسطه نداشتن آب تيمم كرد و مشغول نماز شد 
و سيس در طول نماز آب بيدا شد» تكليف او جيست؟ 

برخى از فقهاء فرمودهاند: نماز او باطل است. 

برخى ديكر معتقدند كه نماز او صحيح است. 

اما كروه دوم در اثبات مدّعاى خود استدلال كردهاند كه: نماز قبل از وجود آب مشروع بوده و شرع ما را در خواندن آن مجاز قرار 
داد» لذا اكنون نيز مشروعيّت آن استمرار دارد. 


* مقدمة بفرماييد نظر مشهور اصوليين و حضرات اخباريين در شبهات بدويه تحريميه جه بود؟ 
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-١‏ مشهور اصوليين بعد الفحص و اليأس بطور مطلق برائتى شدند و قائل به تفصيل ميان حوادث عام البلوى (مورد ابتلاء) و شاد 
البلوى نشدند. 

"- اخباريين در مسثئله بطور مطلق احتياطى شدند و باز قائل به تفصيل نشدنك. 

* حاصل مطلب در عبارت (المحكيّ عن المحقق ...) جيست؟ 

اين است كه جناب محمّق قمى صاحب قوانين از اصوليين به جناب محمّق اوّل صاحب شرايع نسبت دادهاند كه ايشان در شبهات 
بدويه قائل به تفصيل شده و حوادث و وقايع را به دو دسته تقسيم نموده است: 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى. ج/؛ ص: 9 

-١‏ حوادث عام البلوى» يعنى حوادثى كه نوع مردم به آن مبتلا هستند. 

؟- حوادث شاذ البلوى؛ يعنى حوادثى كه برخى از مردم در بعضى از مكانها و زمانهاء آنهم به ندرت بدانها مبتلا مىشوند. لكن 
اين حوادث مورد ابتلاء اكثر مردم نيستند. 

آنكاه: در حوادث عام البلوى فرموده: بعد الفحص و اليأس از دستيابى به دليل» اصالة البراءة جارى مىشود؛ همانطور كه اصوليين 
بدان قائلاند. 

و در حوادث شاذ البلوى مىكويد: بعد الفحص و اليأس عن الدليل هم نمىتوان اصالة البراءة را جارى نمودء بلكه بايد توققف كرده 
و احتياط كنيم همانطور كه اخباريين بدان قائلاند. 

* يس مراد از عبارت (و لا بد من حكايةٌ كلامه ...) جيست؟ 

اين است كه شيخ عين عبارت جناب محقّق را هم از كتاب معتبر ايشان و هم از كتاب معارج الاصول كه دو كتاب فقهى و اصولى 
هستند نقل نمودهء تا خواننده خود قضاوت كند كه نسبت مذكور ناتمام بوده و جناب محقّق در مسئله مزبور مفصل نمى باشدء بلكه 
مثل بقيه اصوليين بقول مطلق برائتى بوده. 

* عقيده جناب محقق در معتبر جيست؟ 

اين است كه منابع احكام شرعيه ينج امر است: 

كتاب؛ سنت, عقل» اجماع و استصحاب, كه استصحاب خود بر سه قسم است: 

-١‏ استصحاب حال عقل؛ -١‏ عدم الدليل؛ *- استصحاب حال شرع. 

* منظور محقق از استصحاب حال عقل جيست؟ 

همان برائت اصليه و ازليه استء يعنى در ازل بيرامون فلا-ن مسئله حكمى نبود اكنون من ييرامون حكم آن شكك مى كنم» لكن 
استصحاب مى كنم همان عدم ازلى و يا عدم قبل از شرع و يا عدم قبل از بلوغ را. 

* شاهد مثال جناب محقق بر استصحاب مزبور جيست؟ 

-١‏ يكك مثال از شكك در تكليف و شبهه وجوبنه است و آن اين است كه: 

نماز وتر قبل از شرع مقدس اسلام و يا قبل از دوران بلوغ بر من واجب نبود» حال بعد از نزول شرع مقدّس و فرارسيدن بلوغ در 
وجوب آن بر خودم شكك مى كنمء در اينجا استصحاب مى كنم برائت ذمّه اصليه را قبل از شرع. 

؟- يكك مثال از شكك در مكلف و شبهه وجويبه ودوران ميان اقل و اكثر و آن اين است كه: اكر شخصى به هر وسيلهاى جشم 
حيوان كسى را كور نمود آيا بايد نصف قيمت حيوان را بيردازد يا نصف نصف قيمت را. يعنى يرداخت اقل بر او واجب است يا 
اكثر؟ 

سيس مى كويد: نسبت به اقل كه قدر متيقّن است حكم به ديه مى شود لكن نسبت به اكثر كه 
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ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» جلا ص: ٠١‏ 

مشكووكك است استصحاب حال عقل را جارى كرده مى كوئيم: قبل از شرع كه اكثر واجب نبود» اكنون هم واجب نيست. 

* منظور محقّق اوّل از استصحاب قسم دوم جيست؟ 

اين است كه هر حكم شرعى تابع دليلش مى باشدء يس آنجا كه دليلى بر حكمى دلا-لت دارد فهو المطلوب. لكن ازآنجاكه عدم 
الدليل» دليل العدم است» هركجا دليل معدوم است» حكم نيز منتفى است. 

يس قائل به تفصيل شده مىفرمايد: افعال بر دو دستهاند: -١‏ عام البلوى؛ -١‏ شاذ البلوى. 

سيس مى فرمايد: استدلال به قاعده (عدم الدليل» دليل العدم): 

-١‏ در حوادث عام البلوى صحيح استء جرا كه در اين كونه افعال: اككر حكمى وجود داشتء, حضرات ائمه عليهم السّلام بيان كرده 
بودند و به ما نيز مىرسيد حال كه جنين حكمى به ما نرسيده» يس مظنّه به عدم حكم حرمت و يا وجوب بيدا مى كنيم» و ظن عند 
تعذر العلم حجة. 

؟- و در حوادث نادر البلوى صحيح نمى باشد جرا كه: 

شايد حرمتى نبوده و يا اينكه جون عام البلوى نبوده بيان نشده. 

شايد هم بيان شدهء لكن جون عام البلوى نبوده به ما نرسيده. 

در نتيجه: 

از راه عدم الدليل ظنّ به عدم بيدا نمىشودء ظن هم كه نبود قانون مزبور فاقد ارزش است. 

نكته اينكه: 

جناب محقّق در اين قانون قائل به تفصيل شده و در ياسخ خواهيم كفت كه قاعده مزبور ربطى به برائت مورد بحث ما ندارد. 

* منظور جناب محمّق از استصحاب حال شرع جيست؟ 

اين است كه اككر يس از شريعت و بيان يكك حكم (فى المثل: وجوب جمعه در عصر غيبت و يا حرمت عصير عنبى بعد از غليان و 
قبل از ذهاب 7/7 آن و ...)» بعد از مدتى در بقاء آن شكك كرديم» استصحاب مى كنيم وجوب جمعه در عصر غيبت را ويا حرمت 
عصير عنبى. يس از غليان و قبل از ذهاب ثلثين را. 

سيس فرموده: اين نوع از استصحاب ححجت نيست. 

* عبارت ايشان در كتاب معارج جيست؟ 

فرموده است كه مقتضاى اصل و (يا قاعده اوّليه) عقلا و با قطعنظر از بيان شرع عبارت است از: 

فراغت ذمه از تكاليف شرعيه. يعنى عقل حكم به اباحه كرده مى كويد: الاصل فى الاشياء الاباحه الّا ما خرج بالدليل. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» جلا ص: ١١‏ 

حال: اكر كسى در موضوعى از موضوعات مثل اقامه در نمازء مدّعى شود كه حكم (فى المثل)» وجوب است ما به اصل اوّلى 
مذ كور تمسشكك كرده مى كوئيم: 

اكر حكمى در اين موضوع باشد بايد با دليل شرعى ثابت شود لكن اللازم منتف فالملزوم مثله. 

* يس مراد از عبارت (و هذا الدليل لا يتم ...) جيست؟ 

اين است كه از آنجا كه استدلال فوق يكك قياس استثنائى است با بيان دو مقدمه تمام و تكميل مىشود: -١‏ اثبات ملازمه -١‏ بيان 
انتفاء لازم. 


2 اثبات ملازمه مزبور جكونه است؟ 
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اكر حكمى در حقٌّ ما منجز شود و عقا بآور باشد بايد دليلى شرعى برآن حكم دلالت كند لكن اكر دليلى شرعى برآن دلالت 
نكند» تكليف بما لا يطاق است و يا عقاب بلابيان. 

تكليف بما لا يطاق و يا عقاب بلابيان قبيح است و از مولاى حكيم صادر نمى شود. 

* بيان انتفاء لازم جككونه است؟ 

ادله احكام منحصر در ينج دليل است. (صغرى) 

بعد الفحص در ادله مذكورء دليلى بر حكم مزبور نيافتيم. (كبرى) 

يس: با انتفاء لأزم» ملزوم هم منتفى و باطل است. (نتيجه) 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى. ج/؛ ص: ١7‏ 

متن: 

و حكى عن المحدّث الأسترآبادى فى فوائله: 

أن تحقيق هذا الكلا.م هو: أن المحدّث الماهر إذا تتبع الأحاديث المرودّة عنهم عليهم السّد.لام فى مسألة لو كان فيها حكم مخالف 
للأصل لاشتهرء لعموم البلوى بهاء فإذا لم يظفر بحديث دل على ذلكك الحكم ينبغى أن يحكم قطعا عاديا بعدمه, لأن جما غفيرا من 
أفاضل علمائنا- أربعة آلاف منهم تلامذة الصادق عليه اللام- كما فى المعتبر- كانوا ملازمين لأثمتنا عليهم السَّلام فى مده تزيد على 
ثلاثمائة سن و كان همهم و هم الأئمه عليهم السّ.لام إظهار الدين عندهم و تأليفهم كل ما يسمعون منهم فى الاصولء لئلا يحتاج 
الشيعة إلى سلوك طريق العامّة» و لتعمل بما فى تلكك الاصول فى زمان الغيبة الكبرىء فإن رسول الله و الأثمة عليهم السّلام لم يضعوا 
من فى أصلاب الرجال من شيعتهم؛ كما فى الروايات المتقدّمة؛ ففى مثل تلكك الصورة يجوز التمسكك بأن نفى ظهور دليل على حكم 
مخالف للأصل دليل على عدم ذلكك الحكم فى الواقع.- إلى أن قال:- و لا يجوز التمسكك به فى غير المسألة المفروضة. إلا عند 
العافة القائليق بأنهحيل الله غلية و آله أظهر عند أصحانه كل ما جام بده و تفرك التواعي على ححية واهدة على تشرةوها خض 
صلى الله عليه و آله أحدا بتعليم شىء لم يظهره عند غيره» و لم يقع بعده ما اقتضى اختفاء ما جاء به)[]» انتهى. 


نر جمه: 


كلام محدث استر آبادى در فوائد المدنيّة 
اشاره 


از محدث استرآبادى در كتاب فوائد المدئئه حكايت شده است كه: 

تحقيق اين كلاسم آن است كه يك محدّث ماهر وقتى احاديث روايت شد از ائمه عليهم الس لام در مسثلهاى (كه عام البلوى بوده)؛ 
تتبع و بررسى كند به نحوى كه اكر حكمى مخالف با اصل (اصالة البراءة الأصليةٌ) در آن باشدء هرآينه به واسطه كثرت ابتلائش 
مشهور و اشكال مىشود. اككر به حديثى كه دلالت برآن حكم نمايد» دست نيابد» شايسته است كه با يقين متعارف حكم به عدم آن 
(حكم) نمايد» زيرا جماعت كثيرى از افاضل علماء ما كه براساس نقل معتبر جهار هزارشان از شاكردان امام صادق عليه الس لام بوده 
وزائد بر سيصد سالء همواره ملازم با حضرات ائمه عليهم السَّلام بودهاند» و همت ايشان و تلاش ائمه عليهم السّلام اظهار دين نزد 
ايشان (افاضل علمائنا) و تأليف و جمعآورى ايشان هر آنجه درباره علم اصول از ائمه عليهم السّلام مى شنيدند» بوده است 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» جلا ص: ١7‏ 

تا كه شيعه نيازى به اتخاذ طرق اهل سنت نداشته باشد و در طول زمان غيبت كبرى امام به آنجه در اين اصول آمده سلوك و عمل 


نمايند جرا كه رسول خدا و ائمه اطهار عليهم المّ.لام حق كسانى را كه در اصلاب رجال شيعه بوده است ناديده نكرفته و تضييع 
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نفرموده است جنانجه اين مضمون در روايات متقدمه نقل كرديد. 

يس در مثل جنين صورتى جايز است كفته شود كه نفى ظهور دليل بر حكم مخالف با اصل» خود دليل است بر عدم حكم در واقع. 
سيس كلام را ادامه داده تا آنجا كه فرموده: 

تميّد كك به اين بيان در (مسئلهاى) غير از مسئلهاى كه فرض شد (عام البلوى) جايز نيست مككر از نظر عامّه كه معتقدند ييامبر اكرم 
صلى الأنه عليه و آله هرجه را كه آوردهاند و به حضرتش وحى كرديده براى اصحابشان اظهار فرمودهاند و از طرفى نيز انككيزها 
بدطور كلى و در يكك خط سير بر انتشار آنها بوده و حضرتش احدى را اختصاص به تعليم حكمى نداده به نحوى كه ديكرى از آن 
محروم مانده باشد و يس از او نيز امرى كه مقتضى مخفى ماندن دستورات آن حضرت باشد واقع نشده است تمام شد كلام محدّث 


استر آبادى. 
(تشريح المسائل) 


*# حاصل مطلب جناب استر آبادى در فوائد المدثيه جيست؟ 

اين است كه جنانجه محدّث ماهرى روايات حضرات ائمه را در يكك مسثلهاى كه عام البلوى و مورد ابتلاء مردم است تتبع نمايد و 
دليلى برخلاف اصالة البراءة الاصلية نيابد» قطع عادى به عدم آن حكم بيدا مى نمايد. جرا؟ 

زيرا هزاران نفر از محدثين كه صاحبان اصول اربعمائه نيز در ميان آناناند و حدود سيصد سال ملازم ركاب ائمه بودهاند واز 
جزئىترين احكام سؤال مى نمودند جنانكه امروز در هر مسثلهاى دهها روايت وارد شده است. از طرفى براساس روايات فراوانى» 
رسول الله وائمه عليهم السّ.لام به فكر شيعيان در زمان غيبت هم بودهاند و احكام بسيارى را بيان فرمودهاند تا شيعيان نيز همجون 
اهل عامه در دام قياس و استحسان و ... 

كرفتار نشوند. 

بااينهمه اكر در مسثلهاى كه مبتلابه به عموم است به دنبال دليل كشتيم لكن بيانى نيافتيم يقين مى كنيم كه يس حرمتى هم نبوده. 
سيس مى فرمايد: بله اكر مسئلهاى عام البلوى نباشد نمى توان در آن مسئله به اصل برائت تمسّكك نمود مككر بر طريق عامه كه قائلاند 
به اينكه هرجه بود رسول الله صلى الله عليه و آله براى همككان فرمود و كسى را اختصاص به بعضى احكام نداد. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج/ ص: ١5‏ 

متن: 

أقول: المراد بالدليل المصبحح للتكليف- حتّى لا يلزم التكليف بما لا طريق للمكلف إلى العلم به- ووما قر امكل الرفي ل السو 
الاستفادة منه» فلا فرق بين ما لم يكن فى الواقع دليل شأني أصلاء أو كان و لم يتمكن المكلف من الوصول إليه؛ أو تمكن لكن 
بمشقّهُ رافعة للتكليفء أو تيتدر و لم يتم دلالته فى نظر المستدلء فإن الحكم الفعلي فى جميع هذه الصور قبيح على ما صرّح به 
المحقق رحمه الله فى كلا.مه السابق. سواء قلنا بأنّ وراء الحكم الفعلى حكما آخر- يسمّى حكما واقعنا أو حكما شأنيا- على ما هو 
مقتضى مذهب المخطئة» أم قلنا بأنّه ليس وراءه حكم آخرء للاتفاق على أن مناط الثواب و العقاب و مدار التكليف هو الحكم 
الفعلى. 

وتحيفة: فكل ما تتبع المستنبط فى الأَدلّهُ الشرعية فى : نظره إلى أن علم من نفسه عدم تكليفه بأزيد من هذا المقدار من التتبع» و لم 
يجد فيها ما يدل على حكم مخالف للأصلء صح له دعوى القطع بانتفاء الحكم الفعلي. و لا فرق فى ذلكك بين العامٌ البلوى و غيره» و 
لا بين العامرهُ و الخاصّ ة و لا بين المخطئة و المصوّبة» ولا بين المجتهدين و الأخباريين» ولا بين أحكام الشّرع و غيرها من أحكام 
سائر الشرائع و سائر الموالى بالنسبة إلى عبيدهم. هذا بالنسبةٌ إلى الحكم الفعلىء و اما بالنسبة إلى الحكم الواقعى النازل به جبرئيل 
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على الى عمل اللن عليه و لهت ان يقيناة حكنا بالتببية إلى الك قل يسور الابعدلال فاك ثيه ماد كزهالمحتع رده الله مخ 
لزوم التكليف بما لا طريق للمكلف إلى العلم به لأن المفروض عدم إناطةٌ التكليف به. 


نر جمه: 


بالبعة :ميخ نه :متحفق: 3 اسبعرآنا دم قائل :نه تفصيل :دزا اجباف اضل راف 


اشاره 


مراد از دليلى كه تصحيح كننده تكليف است تا تكليف به جيزى كه مكلف راهى براى علم بدان ندارد, لازم نيايد آن دليلى است 
كه براى مكلف امكان دستيابى و استفاده از آن ميتدر استء لذا (در تكليف مالا يطاق و لزوم آن) تفاوتى نيست بين اينكه اصلا 
در واقع دليل شأنى وجود نداشته يا اينكه دليل وجود داشته ولى دس تيابى به آن براى مكلف ممكن نباشد و يا اينكه ممكن باشد 
اما با (تحمّل) مشفّت و رنجى كه رافع تكليف است يا (دستيابى به دليل براى وى) ممكن باشد لكن دلالت دليل از نظر وى تمام 
نباشد زيرا كه حكم فعلى در تمام اين صور طبق تصريحى كه جناب محقق در كلام كذشته به آن نمود قبيح است جه قائل شويم به 
اينكه در وراء حكم فعلى» حكم ديكرى است كه حكم واقعى و شأنى ناميده مىشود جنانكه مقتضاى مذهب اهل تخطئه است و يا 
اينكه قائل نباشيم به اينكه در وراء آن 
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حكمى استء زيرا اتفاق ارباب فن بر اين است كه مناط ثواب و عقاب و ملاكك تكليف صرفا حكم فعلى است. و زمانى كه (يكون 
المدار الحكم الفعلى)؛ هرآنجه كه مجتهد در ادلّه شرعيه از نظر وى (دليليت دارند) تتبع و بررسى نمايد تا علم حاصل نمايد كه به 
بيش از اين مقدار از تفتحص و بررسى مكلف نيست و در ميان ادلّهاى كه مورد تفتحص قرار داده به آن دليلى كه بر حكم مخالف با 
اصل دلالت نمايد دست نيافت. ادّعاى قطع و يقين به انتفاء حكم فعلى براى او صحيح است. 

ودراين حكم تفاوتى ميان مسئله عام البلوى و غير آن نمى باشد جنانجه ميان عامّه و خاصه و نيز مخطئه و مصوّبه و همجنين 
مجتهدين و اخباريين و احكام شرع و غير آن از احكام ساير شرايع و نيز ساير موالى نسبت به بندكانش تفاوتى وجود ندارد. 

اين (مطالبى كه تا بدينجا كفته شد) نسبت به حكم فعلى است. اما نسبت به حكم واقعى نازل شده توسط جبرئيل بر حضرت نبوى» 
جنانجه آن را نسبت به تمام مكلفين اعم از عالم و جاهل؛ حكم بناميم؛ استدلال بر نفى آن به واسطه آنجه كه مرحوم محقّق ذكر 
نموده (يعنى مجرّد لزوم تكليف به طريقى كه مكلف به آن علم ندارد)» جايز نبوده و كافى نيستء زيرا فرض برآن است كه تكليف 


به آن منوط به علم نمى باشد. 
(تشريح المسائل) 


* حاصل فرموده محقق و استر ا بادى جه بود؟ 

اين بود كه فقدان دليل» دليل بر عدم حكم استء مشروط بر اينكه مورد از امور عام البلوى باشد بنابراين ايشان نيز مثل مشهور 
اصوليين قائل به برائت بودند با اين تفاوت كه حضرت اصوليين بطور مطلق اصل را جارى مىدانستند ولى ايشان در اينجا قائل به 
تفصيل شدند. 

* حاصل جوابيه شيخ از تفصيل مزبور جيست؟ 

اين است كه يقينا در تكليف وجود دليل شرط استء يعنى تا دليلى بر حكم اقامه نشود نمىتوان شخص را مكلف به آن حكم 
دانستء زيرا جنانكه جناب محقّق هم فرمود تكليف ما لا يطاق لازم آيد. 
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يعنى بايد مكلف را به حكمى موظف كنيم كه راهى براى علم و آكاهى بدان ندارد و لذا التزام به جنين حكمى بسيار دشوار و 
شايد هم محال باشد. 

* باتوجه به مقدّمات فوق حاصل مطلب در عبارت (المراد بالدليل المصححح ...) جيست؟ 

اين است كه مقصود از دليلى كه مصحح تكليف است و بدون آن محذور تكليف ما لا يطاق لازم مىآيدء قطعا دليل واصل 
مى باشد و نه صرف الوجود آن. 
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* عبارت اخرى مطلب فوق جيست؟ 

الو الست كعك لوه يعت حكني كلذ رابتعال لواب متزنب الساءو وين تركبلى قات تادر قرطتي صر ادق كه ابن 
برآن قائم باشد واين دليل به نحوى باشد كه: 

اولا-.رسيدن به آن براى مكلف به راحتى ممككن است. ثانيا دلالمت دليل مزبور بر حكم نيز تام است حال جنين دليلى منيجز است و 
حكم رادر حق مكلف فعلى م ىكندء يعنى تكليف را به عهده وى ثابت مىنمايد؛ جرا كه مناط فعليت تكليف و مدار حكم وجود 
جنين دليلى است. 

* يس مقصود محقق از اينكه فرمود: عدم الدليل دليل العدم جيست؟ 

اعم است از اينكه اصلا در واقع (يعنى عند اللّه وعند الرسول) جنين دليلى نباشد و يا اينكه باشد و لكن براى مكلف دستيابى به آن 
ممكن نباشد و يا اينكه ممكن باشد ولى رسيدن به آن يا به قدرى زحمت دارد كه به خاطر عسر و حرج تفص از آن لازم نيست و 
يااكر هم وصول به آن به راحتى ممكن باشد, لكن تام الدلاله بر مقصود نيست. 

به عبارت ديكر يا براى مكلف غير عالم بهواقع» دليلى وجود دارد يا اينكه وجود ندارد. 

كر دليلى بر حكم وجود ندارد حكم درباره مكلف ثابت نمى باشد و موظف به رعايت آن نمىباشد اعم از اينكه مورد از قبيل 
عام البلوى بوده باشد و يا جنين نباشد و يا در واقع و نفس الامر دليل ديكرى كه موسوم به دليل شأنى است موجود بوده باشد و يا 
آنهم منتفى باشد. ودر صورت وجود دليل شأنى مكلف قادر بر وصول به آن بوده باشد و يا از رسيدن به آن عاجز باشد و در 
فرض امكان دس تيابى» مستلزم تحّلل مشقت زياد باشد ويا بدون تحمل مزبور به آن دست يابد. حال ازآ نجاكه در تمام صور 
مذكور تكليف فعلى قبيح استء هيج مانعى از اجراء اصل برائت وجود ندارد. 

اد واكر دلبل مذكرن وجوداذارت مكلت نح اجراء اصل يراق را تدارد ع بانه در مظان ادله تحصن تمايد ذا بنادليل وت يابله 
بدون اينكه تفاوتى ميان موارد مورد اشاره باشد. 

به عبارت ديكر جون فعليّت تكليف بدون بيان واصل تام الدلالة» قبيح است تفاوتى نم ىكند ميان اينكه ما مصوّبه باشيم كه 
مى كويند: قطع نظر از مؤداى اماره و حكم فعلى» در واقع حكمى نيست و يا اينكه مخطئه باشيم كه مى كويند: وراء اين حكم فعلى 
يكك واقعى هست كه شايد اين حكم فعلى مطابق و يا مخالف آن باشد و لذا هيجيكك از اينها مؤثر نبوده و تفصيلى كه از مرحوم 
محقق نقل شد و در كلام استرآبادى به آن اشاره كرديد موجه نمى باشد. 

زيرا اتفاق براين است كه حكم واقعى اكر هم باشدء بدون اينكه به ما واصل شود به درجه فعليت نمىرسد و نمى تواند مناط ثواب 
و عقاب باشد و ملاكك ثواب و عقاب همين حكم فعلى است. 
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* حاصل فرموده شيخ در (هذا بالنسبة الى الحكم الفعلى) جيست؟ 

اين است كه آنجه ذكر شد در ارتباط با حكم فعلى بود و روشن نموديم كه تفصيل يادشده و آنجه به عنوان دليل در ذيل آن آمده 
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بود ناتمام و غير صحيح بود. 

* يس مراد از عبارت (و اما بالنسبة الى الحكم الواقعى النازل به ...) جيست؟ 

اين است كه راجع به حكم واقعى كه مراد از آن حكمى است كه جبرئيل امين به حضرت نبوى صَلَى الله عليه و آله رسانده استء 
بايد كفت كه قطعا فرموده محقق در نفى آن كفايت نمىكند جرا كه ايشان فرمودند در مسائل عام البلوى: اكر مستنبط تتبع نمود و 
به دليل دست نيافت» حكم نيز منتفى استء جرا كه اكر در فرض مزبورء تكليف ثابت باشد مستازم اين است كه شخص مكلف به 
حكمى شود كه هيج طريق علمى به آن ندارد. 

* معنا و مفهوم عبارت فوق را با ذكر مثال بيان كنيد؟ 

حاصل مطلب در عبارت (اما بالنسبة الحكم الواقعى النازل ...) به بيان ديكر اين كونه است كه: 

اكر براساس بيان محقق كه فرمود: حكم فعلى تابع دليل است» شخصى رفت و فى المثل در منابع ينجكانه فقه تتبع نمود» لكن دليلى 
بر حرمت استعمال دخانيات بيدا نكرد. يقين حاصل م ىكند كه حرمت استعمال دخانيات در حق او فعلِت ندارد و اين يكك قانون 
كلى است و در اين جهت فرقى ميان عامه و خاصه. مصوبه و مخطئه؛ اخبارى و اصولىء اخبار شريعت اسلامى و ساير شرايع؛ و اينكه 
مسئله از مسائل عام البلوى باشد يا نه» نمى باشد زيرا به بيان جناب محقق: 

-١‏ جنين تكليفى تكليف بدون بيان است. 1- تكليف بدون بيان قبيح است و غير فعلى. 

ابن معنا اضنا رراقكه اسقه كد تادلك ترمدد عام در شو ما قحلن تمن شود 

* حال اكر مراد اين باشد كه عدم الدليل دليل العدم يعنى دليل على عدم الحكم جه ياسخ مىدهيد؟ 

مى كوييم استدلال به اينكه: و الا يلزم التكليف بما لا طريق الى العلم به و هو يستلزم للتكليف بما لا يطاق؛ استدلالى ناتمام خواهد 
بود. جرا كه احكام واقعى دائر مدار علم و جهل ما نيستند» يعنى بدانيم يا ندانيم واقعى وجود دارد. يس از اين مطلب نيز روشن 
مى شود كه مراد محمَّق حكم فعلى است و نه واقعى. 

* وجه ترديد در تسميه حكم واقعى در (لو سمّيناه حكما) به حكم جيست؟ 

اين است كه احكام واقعيه؛ احكام شأنئِه و تعليقيِه هستند يعنى زمانى مى توان آنها را در حق مكلف حكم ناميد كه به واسطه علم به 
آن فعلى شوندء لذا نمىتوان جاهل را مكلف به آن دانست مكر به نحو تعليق و به فرض حصول علم به آن. واساسا تا حكم به 
مرحله علم نرسد اطلاق حكم برآن حقيقى نيست. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج/ ص: 1١8‏ 

متن: 

نعم قد يظنّ من عدم وجدان الدليل عليه بعدمه؛ بعموم البلوى به لا بمجرّده. بل مع ظن عدم المانع عن نشره فى أول الأمر من 
الشارع أو خلفائه أو من وصل إليه. لكن هذا الظن لا دليل على اعتباره» و لا دخل له بأصل البراءة الَتى هى من الأدلّهُ العقلةه و لا 
بمسألة التكليف بما لا يطاقء و لا بكلاام المحمّق. فما تخيله المحدّث تحقيقا لكلام المحمّق- مع أنّه غير تامٌ فى نفسه- أجنبيئ عنه 
بالمرّة. 

نعم؛ قد يستفاد من استصحاب البراءة السابقة: الظنّ بها فيما بعد الشرع- كما سيجىء عن بعضهم- لكن لا من باب لزوم التكليف بما 
لا يطاق الُذى ذكره المحمق. 

و من هنا يعلم: أن تغاير القسمين الأوّلين من الاستصحاب باعتبار كيفْيَة الاستدلال» حيث إن مناط الاستدلال فى هذا القسم الملازمة 
بين عدم الدليل و عدم الحكم مع قطع النظر عن ملاحظة الحالة السابقة» فجعله من أقسام الاستصحاب مبنيٌ على إرادةٌ مطلق الحكم 
على طبق الحالة السابقة عند الشكك و لو لدليل آخر غير الاذكال على الحالة السابقة؛ فيجرى فيما لم يعلم فيه الحالة السابقة» و مناط 
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الاستدلال فى القسم الأول ملاحظة الحالةً السابقةُ حتّى مع عدم العلم بعدم الدليل على الحكم. 

و يشهد لما ذكرناء من المغايرة الاعتباريّة: أن الشيخ لم يقل بوجوب مضى المتيمّم الواجد للماء فى أثناء صلاته لأجل الاستصحابء و 
قال به لأجل أن عدم الدليل دليل العدم[ع]. نعم هذا القسم الثانى أعمْ موردا من الأوّلء لجريانه فى الأحكام العقلِه و غيرهاء كما 


ذكره جماعة من الأصوليين[2]. 

و الحاصل: أنه لا ينبغى الشكك فى أن بناء المحمّق رحمه الله على التمسّكك بالبراءة الأصليَةُ مع الشكك فى الحرمة» كما يظهر من تتبع 
فتاويه فى «المعتبر)| 2]. 

ترجمه: 


بلهء كاهى از عدم وجدان دليل براين حكم به (ملاحظه) عام البلوى بودن» ظنّ به عدم آن (حكم واقعى) يبدا مى شود البته نه به 
صرف عام البلوى بودنء بلكه با ظن به عدم مانع از انتشار آن در ابتداى امر 
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از ناحيه شارع مقدّس و يا خلفاء بزركوارش يا از كسى كه حكم مزبور به او رسيده است. 

لكن نه دليلى بر اعتبار اين ظن وجود دارد و نه دخالتى براى آن راجع به اصل برائت كه از ادله عقليه است وجود دارد» و نه ارتباطى 
بين آن و مسئله تكليف بما لا يطاق ويا كلام محقّق وجود دارد. 

لذا آنجه را كه جناب استرآ بادى بهعنوان تحقيق در كلام محمّق تخيل كرده نه تنها فى حد نفسه صحيح و تمام نيستء از حيطه كلام 
ميحقق نيز الحنبى أست. 

بلهه كاهى از استصحاب برائت سابقه» كمان به آن در زمان شرع حاصل مىشود جنانكه نقل آن به زودى از برخى خواهد آمد. 
لكن نه از باب تكليف بما لا يطاق كه جناب محمقّق بدان تمسّكك كرده (اعتبارى بودن تفاوت ميان دو قسم استصحاب در كلام 
استر آبادى) 

از اينجا روشن مى شود كه تفاوت دو قسم اول و دوم استصحاب (در كلام محقق) به اعتبار نحوه استدلال است (و الا حقيقتا تفاوتى 
ندارد)» جرا كه مناط و ملا-كك استدلال در اين قسم (دوم)» با قطعنظر از ملا-حظه حالت سابقه. ملازمه ميان عدم الدليل وعدم 
الحكم بوده است يس جعل و قرار دادن آن از اقسام استصحاب مبنى است بر اينكه در هنكام شكك حكم را مطابق حالت سابقه 
دانسته (و همين معنا از آن اراده شود) و لو به كمكك دليل ديكر كه غير از اعتماد به حالت سابقه باشد» و لذا در صورت عدم العلم و 
حصول شكك. حالت سابقه جارى مىشود و حال آنكه مناط استدلال در قسم اول اعتماد به حالت سابقه استء حتى با عدم علم به 
فقدان دليل بر حكم. 

(استشهاد شيخ در اعتبارى بودن تفاوت ميان دو قسم از استصحاب) و شاهد بر آنجه در اعتبارى بودن تفاوت در دو قسم اول و دوم 
استصحاب باهم اين است كه جناب شيخ در مسئله متيممى كه در اثناء نمازش آب بيدا مى كند قائل به وجوب ادامه نماز به استناد 
استصحاب و اعتماد به آن نشده. بلكه از باب عدم الدليل دليل على العدم به آن (استمرار) قائل و آن را واجب دانسته (و اين كواه 
بارزى بر تغاير اعتبارى اين دو است). 

بله قسم دوم (يعنى قاعده عدم الدليل) موردا اعم از استصحاب استء به خاطر جريانش در احكام عقليه و در غير آن» همانطور كه 
جماعتى از اصوليين فرمودهاند» (به خلاف استصحاب كه در احكام عقليِه جارى نمىشود). 

حاصل كلادم اينكه: جاى شكك و ترديد نيست كه بناء مرحوم محقّق در شكك در حرمت بر تمشكك به برائت اصليه است نه عدم 
الدليل دليل على العدم جنانجه از تفص در فتاواى ايشان در كتاب معتبر اين معنا ظاهر و روشن مى كردد. 
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* وجه عدم دليل بر اعتبار آن در (لكنٌ هذا الظن لا دليل على اعتباره) جيست؟ 

-١‏ يا دليل و برهان شرعى است كه با وجود آن ظَنٌ از ظنون خاصّه مىشود كه بلاترديد جنين دليلى وجود ندارد. 

؟- ويا برهان عقلى است كه مطلق ظَنٌ را حبجت مىنمايد, مثل دليل انسداد كه آن نيز بدون شكك وجود ندارد؛ جرا كه حجيّت 
مطلق ظنٌ حتى در مثل مورد بحث از جناب محقق نقل نشده. بلكه آنجه از ايشان نقل شده خلاف آن است. 

* جرا فرمود: (و لا دخل له بأصل البراءةٌ ...)؟ 

زيرا مسئله اصل برائت تنها در شكك در تكليف است كه عقل و شرع هر دو به آن حاكماند بدون اينكه اين دوحكم, اصلا نظرى به 
اين جهت داشته باشند كه تكليف به امرى كه طريق علمى به آن نيست از مصاديق تكليف ما لا يطاق است. 

* جرا فرمود: (انّه غير تام فى نفسه ...)؟ 

زيرا اينكه استرآبادى فرمود» سعى اصحاب و ائمه عليهم السّ.لام اظهار دين براى اصحاب بوده و اصحاب نيز تلاش در تأليف تمام 
شنيدهها داشتند» سبب نمىشود كه علم به اين امر بيدا شود كه ائمه عليهم الس لام تمام آنجه را مردم به آن نياز داشتهاند بيان 
فرمودهاند علاوه بر اينكه انكيزههاى فراوانى بر اختفاء بيانات ائمه عليهم المّد.لام بوده كه مانع از انتشار آنها كشته است. جه در 
مسائل عام البلوى و جه در غير آن بهنحوى كه اين انكيزهها را نمى توان به خصوص مسائل عام البلوى اختصاص داد. 

* حاصل مطلب در عبارت (نعم» قد يظنْ من عدم وجدان الدليل ...) جيست؟ 

اين است كه جون محمّق در «معارج الاصول» براى اثبات اصالة البراءة به قاعده تكليف به غير مقدور تمسكك نمود. متوجه مى شويم 
كه مراد ايشان نفى فعليت است و نه تنيجز لكن با قطعنظر از استدلال مذكورء كاهى خود نيافتن دليل بر حكمى از احكام بعد 
الفحصء دليل ظنى مى شود بر عدم الحكم در واقع» لكن با دو شرط: 

-١‏ مسئله عام البلوى باشد كه اين به تنهائى كافى نيست. 

-١‏ ظنٌ به عدم مانع از انتشار آن نيز وجود داشته باشد. 

حال اين مانع: 

-١‏ يا از ناحيه ائمه عليهم السّلام است كه از روى تقنه ويا خيانت برخى افراد سكوت فرمودهاند. 

؟- وو يا از ناحيه اصحاب ائمه است كه از روى ترس و خوف از جانشان سكوت كردهاند. 
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* يس مراد از عبارت (لكن هذا الظنّ لا دليل على اعتباره و لا دخل ... الى آخر) جيست؟ 

اين است كه: 

اولا: اصل اوّْلى در باب ظنون حرمت عمل به مظنه است الا ما خرج بالدليل» حال دليل بر اعتبار و حجت اين ظَنْ جيست؟ 

ثانيا: اين مطلب ربطى به اصالة البراءة العقلية ندارد تا كفته شود» در آن مسئله تفصيلى صورت كرفته استء زيرا كه عدم الدليل» 
دليل ظنى بر عدم حكم است و حال آنكه اصل برائت عقلا يكك حكم عقلى است و نه ظنى. 

از طرفى نيز عدم دليل» دليل ظنى بر عدم حكم در واقع است لكن اصل برائتى كه مورد بحث ماستء مربوط به مرحله تنجز حكم 
استء يعنى بعد الفحص و اليأس اكر حرمتى هم باشد منتجز نيست. 

ثالثا: قاعده عدم الدليل ربطى به مسئله تكليف بما لا يطاق ندارد تا دليل برآن باشدء زيرا اين قاعده (عدم دليل) مربوط به حكم 
واقعى است و حال آنكه قاعده تكليف ما لا يطاق مربوط به مرحله تنتجز حكم است. 
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رابعا: مطلب مزبور ربطى به كلام جناب محقق ندارد» جون از استدلال محقّق بدست مىآيد كه نظر به مرحله تنيجز دارد. 

يعنى استدلالش براى نفى تنتجز است و نه نفى واقع. 

* حاصل مطالب و محاسبات مذكور جيست؟ 

اين است كه بيان استرا بادى بهعنوان تحقيق در مطالب جناب محقق و تفصيل ايشان: 

اولا: فى حد نفسه ناقص استء جرا كه صرف عام البلوى بودن كافى نيستء بلكه عدم المانع از انتشار نيز لازم است. 

انيا: تحقيق مزبور از مراد و منظور جناب محمّق بيكانه استء جرا كه كلام محمّق در نفى تكليف فعلى است و سخن استرآبادى در 
نفى حكم واقعى است. 

* يس مراد از (نعم» قد يستفاد من استصحاب البراءة ...) جيست؟ 

اين است كه كاهى بر مبناى كلام محقق در معتبر كه فرموده بود قسم اول از اقسام استصحابء استصحاب حال عقل يا برائت اصليه 
استء مى توان (بر مبناى قومى كه استصحاب را اماره مىدانستند) به توسط استصحاب برائت اصليه نيز ظنّ به عدم حكم واقعى 
حاصل نمود. 

لكن اين نيز ربطى به تكليف ما لا يطاق ندارد جرا كه تكليف ما لا يطاق مربوط به مرحله فعليت است. 

بلكه اين ظنّ به عدم حكم واقعى از اين باب است كه قبل از شرع برائت بوده. اكنون هم عقّلا ظن به عدم آن يبدا مى كنيم و حكم 
مى كنيم كه برائت حاصله از اين راه از امارات است و نه از اصول عمليه. 
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* ما به الاشتراكك استصحاب حال عقل و قاعده عدم الدليل (بعنوان قسم اول و دوم استصحاب) جيست؟ 

اين است كه كاهى» هم عدم الدليل بنفسه موجب ظنٌّ به عدم تكليف در واقع است و هم استصحاب برائت سبب ظن به عدم يكك 
واقع مى شود. 

* يس ما به الامتياز دو قاعده مذكور جيست؟ 

-١‏ مناط و معيار استدلال در هريكك با ديكرى فرق دارد» يعنى مناط استدلال در استصحاب البراءةٌ در نظر كرفتن حالت سابقه است» 
جه بعد الفحص دليلى يافت نشود و جه شكك حاصل شود كه دليلى هست يا نه؟ مثل موارد اجمال نص و تعارض نصين. 

و مناط استدلال در قاعده عدم الدليل» ملازمه ميان عدم الدليل با عدم الحكم در واقع است يعنى با قطع نظر از حالت سابقه» روى 
ملازمه ظتيه حكم مى نمائيم. 

-١‏ هريكك از دو قاعده مزبور از جهت جريان در موارد مختلفء از جهتى عام واز جهت خاص اند. 

فى المثل: 

- قاعده عدم الدليل هم در احكام عقليه مىآيد؛ هم در احكام شرعيه» لكن در موضوعات خارجيّه جارى نمىشود, جرا كه 
نمى وان كفت: 

دليلى بر مسكر بودن فلان مايع نداريم» يس آن مايع مسكر نيست. 

اما قاعده استصحاب برائت اكرجه منحصر به احكام عمليه (يعنى شرعيه) است لكن هم در مسائل عمليه و احكام كليه جارى 
مى شودء هم در موضوعات خارجيه و احكام جزئيه. 

* با توجه به مطالب فوق مراد از (هذا القسم الثانى اعم موردا من الاوّل ...) جيست؟ 

اين است كه كسى توهم نكند كه مورد ثانى اخص از استصحاب استه نه بخاطر اينكه بيان كند كه مورد استصحاب اخص است. 


* با توجه به مباحثى كه كذشت اشكال شيخ بر جناب محدّث بود يا آقاى محقّق؟ 
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به هر دو بود» يعنى هم آن تفصيلى كه در كلام محمّق در معتبر بود بنا بر حكم فعلى ناتمام بود هم آن برداشتى كه جناب محدث از 
كلام محقّق كرده بود داراى دو اشكال بود. 

* جه نكته قابل توجهى از لابلاى مباحث مذ كور روشن مى شود؟ 

اينكه قاعده عدم الدليل دليل العدم با مورد بحث اصوليها و اخباريها در مسئله برائت و احتياط دوتاست. 

جاع تدع ول ؟ 

زيرا قاعده عدم الدليل هم در احكام عقليه (اعتقاديه) مىآيد هم در احكام عمليه (شرعيه) و حال آنكه برائت مورد بحث ما منحصر 
به احكام شرعيه است. 
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* حاصل اين تفاوت جيست؟ 

اين است كه جناب محقّق براى اثبات برائت در موارد مختلف به استصحاب البراءة استدلال نموده و نه به قاعده عدم الدليل و در اين 
استدلال تفاوتى ميان مسائل عام البلوى و غير آن نمى باشد. 

بله در استدلال به قاعده عدم الدليل بين مسائل عام البلوى و غير آن فرق است لكن ربطى به مسئله مورد بحث ما ندارد. 

* نتيجه مطلب اينكه: 

بدون ترديد بناء جناب محقّق در شكك در حرمت بر تمسشكك به برائت اصليه است و نه عدم الدليل. 

يس جناب محقق در باب مفصّل نيستء بلكه مثل ساير اصوليين به قول مطلق برائتى است. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى. ج/2 ص: 7 

متن: 

الثانى: 

مقتضى الأدَلَةُ المتقدّمة: كون الحكم الظاهرى فى الفعل المشتبه الحكم هى الإباحة من غير ملاحظة الظن بعدم تحريمه فى الواقع. 
فهذا الأصل يفيد القطع بعدم اشتغال الذمَةء لا الظن بعدم الحكم واقعاء و لو أفاده لم يكن معتبرا. إِلّا أن الّذى يظهر من جماعة كونه 
من الأدلَُّ الظتية؛ منهم صاحب المعالم عند دفع الاعتراض عن بعض مقدمات الدليل الرابع الذى ذكره لحجيّةُ خبر الواحد[0]؛ و منهم 
شيخنا البهائى [8]. 

و لعل هذا هو المشهور بين الأصوليين» حيث لا يتمتم كون فيه إِنَا باستصحاب البراءة السابقة؛ بل ظاهر المحمّق فى المعارج الإطباق 
على التمسّكك بالبراءة الأصلية حتّى يثبت الناقل[4]. و ظاهره أن اعتمادهم فى الحكم بالبراءة على كونها هى الحالة السابقة الأصلية. 

و التحقيق: أنه لو فرض حصول الظن من الحالة السابقة فلا يعتبر» و الإجماع ليس على اعتبار هذا الظن, و إِنّما هو على العمل على طبق 
الحالةٌ السابقة؛ و لا يحتاج إليه بعد قيام الأخبار المتقدّمة و حكم العقل. 

الثالث: 

لا إشكال فى رجحان الاحتياط عقلا و نقلاء كما يستفاد من الأخبار المذكورةٌ و غيرها. 

و هل الأ-وامر الشرعيّةُ للاستحباب» فيئاب عليه و إن لم يحصل به الاجتناب عن الحرام الواقعى» أو غيرى بمعنى كونه مطلوبا لأجل 
التحرّز عن الهلكة المحتملة و الاطمئنان بعدم وقوعه فيهاء فيكون الأ-مر به إرشاديّا لا يترنّب على موافقته و مخالفته سوى الخاصية 
المتربّبِهُ على الفعل أو الترك, نظير أوامر الطبيب» و نظير الأ-مر بالإشهاد عند المعاملة لثلا يقع التنازع؟ وجهان: من ظاهر الأمر بعد 
فرض عدم إرادهٌ الوجوب. و من سياق جل الأخبار الواردة فى ذلكك. فإن الظاهر كونها مؤكدة لحكم العقل بالاحتياط. و الظاهر أن 
حكم العقل بالاحتياط من حيث هو احتياط- على تقدير كونه إلزاميًا- لمحض الاطمئنان و دفع احتمال العقاب. 
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و كما أنه إذا تيقّن بالضرر يكون إلزام العقل لمحض الفرار عن العقاب المتيقّنء فكذلكك طلبه الغير الإلزامى إذا احتمل الضرر. بل؛ و 
كما أن أمر الشارع بالإطاعة فى قوله تعالى (أَطِيعُوا اللّهَ و رَسُولَُ)* لمحض الإرشاده لثلا يقع العبد فى عقاب المعصية و يفوته ثواب 
الطاعة» و لا يترتب على مخالفته سوى ذلككء فكذلكك أمره بالأخحذ بما يأمن معه من الضررء و لا يتربّبِ على موافقته سوى الأمان 
المذكورء و لا على مخالفته سوى الوقوع فى الحرام الواقعى على تقدير تحمقه. 

و يشهد لما ذكرنا: أن ظاهر الأخبار حصر حكمة الاجتناب عن الشبهة فى التفضضى عن الهلكة الواقعيهُ للا يقع فيها من حيث لا يعلم. و 
اقترانه مع الاجتناب عن الحرام المعلوم فى كونه ورعاء و من المعلوم أن الأمر باجتناب المحرّمات فى هذه الأخبار ليس إلا للإرشاد, لا 
يترتب على موافقتها و مخالفتها سوى الخاصية الموجودة فى المأمور به- و هو الاجتناب عن الحرام- أو فوتهاء فكذلك الأمر باجتناب 
الشبهة لا يتربّب على موافقته سوى ما يتربّب على نفس الاجتناب لو لم يأمر به الشارع» بل فعله المكلّف حذرا من الوقوع فى الحرام. 
ولا يبعد التزام ترنّبٍ الثواب عليه. من حيث إنه انقياد و إطاعة حكمية» فيكون حينئذ حال الاحتياط و الأمر به حال نفس الإطاعة 
الحقيقيَهُ و الأمر بها فى كون الأمر لا يزيد فيه على ما ثبت فيه من المدح أو الثواب لو لا الأمر. 
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نر جمه: 
تنبيه دوم: مقتضاى ادله بيشين اين است كه حكم ظاهرى در فعلى كه مشتبه الحكم است اباحه است 


؛ بدون توجه به اينكه آيا به حرام نبودنش در واقع ظنّ حاصل مى شود يا نه؟ 

يس (محتواى) اين اصل (برائت»)» افاده قطع به عدم اشتغال ذمّه است و نه ظن به عدم حكم در واقع و اككر افاده اين (ظَنّ) را هم 
بكند (ظَنّ حاصله) فاقد اعتبار است. جز اينكه از حال و نككرش كروهى ظاهر مىشود كه اين اصل (برائت) از ادله ظنيِه است (يعنى 
قائلاند كه مفاد اصل برائت ظنّْ به عدم حكم در واقع است). 

- از جمله صاحب معالم كه هنكام دفع و رد اعتراض (وارده) بر برخى از مقدمات دليل جهارم (دليل انسداد) را كه در حجيت خبر 
واحد آمده (به اصل مذكور و مفيد ظنْ بودن آن ملتزم شده). 

- واز جمله ايشان جناب شيخ بهائى قدّس سرّه است و شايد اين شيوه مشهور ميان اصوليين است از آن جهت كه در اثبات اباحه و 
و ظاهر (كلام) محقق» اعتماد اصحابء در حكم به برائت» بر حالت سابقه اصليه است و روشن است كه جنين دليل و مدركى اماره 
مزبور) حجت نيست و اجماع (مورد ادعاى مرحوم محقق»» بر معتبر بودن اين ظنّ نيست بلكه بر ممضى بودن و اعتبار عملى است 
كه برطبق اين حالت واقع مى شود. درحالىكه يس از قيام اخبار بيشين و حكم عقل بر امضاء عمل مزبور احتياجى به اجماع مذكور 


قنبيه سوم: اينكه از نظر عقل و شرع اشكالى در رجحان (و مستحسن بودن) احتياط» وجود ندارد. 
اشاره 


همانطور كه از اخبار مذكور و غير آن استفاده مىشود. 
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واينكه آيا اوامر شرعيه به احتياط براى استحباب (مولوى است) تا ثواب بر امتثال آن (و عمل به احتياط) مترتب شودء هرجند به 
واسطه آن (احتياط) اجتناب از حرام واقعى حاصل نشود و يا اينكه (اين اوامر براى استحباب) غيرى استهء به اين معنا كه احتياط به 
منظور اجتناب از هلاكت محتمله و اطمينان به عدم وقوع در آن» مطلوب و مستحسن استء يس امر به آن ارشادى بوده و در نتيجه 
بر موافقت و مخالفت آن (امر به احتياط) جز خاصيتى كه بر فعل يا تركش مترتب است امر ديكرى بار نمىشود, مثل 
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اوامر يزشكك و مثل امر به كرفتن شاهد در هنكام معامله به خاطر عدم در كيرى ميان متعاملين» كه در اينجا دو احتمال است: 
١-اينكه‏ به حسب ظاهر (از اين اوامر) اراده وجوب نشده (يس جنين امرى دلاللت بر استحباب داشته و بر فعل آن ثواب مترتب 
است). 

'- اينكه سياق اخبار وارده (و دلالت كننده) بر احتياط» در مقام ارشاد است يس ظاهر اين اخبار مؤكد حكم عقل به احتياط است و 
على الظاهر حكم عقل به احتياط از آن جهت كه احتياط است به فرض كه وجوبى باشد تنها به خاطر اطمينان به دفع احتمال عقاب 
قن اسقد 

يس يةا هميق فنظوراسث طلب غير الزافن عقل أكاهء كه احدمال هيرر ووه دازد (متقيى اعمال غقاب در ابيا اتسسالى اسث): 
بلكه همانطظور كه امر شارع مقدّس به اطاعت نمودن در (أطيعوا الله و وَسْولَهُ)* برائ محض ارشاد اسست خانده در عقاب معضيت 
واقع نشده و ثواب اطاعت از وى فوت نككردد و برآن غيراز همين خاصيت, امر ديككرى از قبيل ثواب و عقاب بار نمىشود, عينا امر 
شارع به احتياطى كه مؤمّن از ضرر است غير از امان از مفسده و ضرر خاصيت ديكرى برآن مترتب نيست جنانكه بر مخالفتش تنها 


وقوع در حرام واقعى به فرض اينكه وجود داشته باشد» بار مى شود لكن نفس مخالفت اين امر عقابى ندارد. 
استشهاد شيخ در ارشادى بودن اوامر احتياط در اخبار 


و كواه بر آنجه ما كفتيم (كه اوامر احتياط ارشاد به حكم عقل است) -١‏ ظاهر اخبار وارده در اين باب است مبنى بر اينكه حكمت 
اجتناب از شبهه منحصر در تفصّى (رهايى) از هلاكت واقعى است. تا كه شخص (محتاط) به واسطه احتياط در آن نيفتد و من حيث 
لا يعلم در آن كرفتار نيايد. 

"- مقرون واقع شدن اجتناب از شبهه با اجتناب از حرام معلوم (در اين اخبار) و بودن ورع فاعل (به عنوان قدر جامع آن دو است). و 
روشع آأسث كه امرية اجتنات از محدمات دو اين اخبار ثنها براق ارشاد بوده كاير مواققت ومخالفت آن غير از خاصيت موجود در 
مأمور به يعنى اجتناب و يرهيز از محرّم يا فوت آن» خاصيت امر ديكرى مترتب نمى باشد. يس مقتضاى تقارن اين است كه امر به 
اجتناب از شبهه را هم بايد حمل بر ارشاد نمود تا بر موافقت آنء غير از آنجه بر نفس اجتناب در صورت نبودن امر به آن از شارع 
مترتب است يعنى يرهيز از وقوع در حرام امر ديكرى بار نشود بنابراين بر نفس اجتناب و احتياط ثواب مترتب نيست ولى بعيد 
نيست كه ملتزم شويم به ترتب ثواب بر احتياط منتهى از حيث اينكه انقياد و اطاعت حكميه مى باشد و در نتيجه حال احتياط و امر به 
آن حال نفس اطاعت حقيقيه وامر به آن را داشته در اينكه غير از مدح و اجرى كه بر اطاعت مترتب است ورود امر موجب ازدياد 
شىء ديكرى نمى باشد. 
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(قشريح المسائل) 


* در تنبيه دوم بحث در جه مسثئلهايست؟ 
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در اين است كه آيا برائت از جمله امارات ظتنْه است و با ملاكك ظن بدواقع (اعم از اينكه نوعى و يا شخصى باشد) حجت است و يا 
اينكه از اصول عمليه است كه صرفا در مواردى از آن استفاده مى شود كه طريق علمى و ظلنْى به سوى واقع وجود ندارد. 

* جه ياسخى به سؤال مذكور داده مى شود؟ 

-١‏ مشهور اصوليين تا زمان شيخ اعظم برائت را از امارات مىدانسته و با مناط افاده ظنّ بدواقع قائل به حجيت آن بودند مثل خبر ثقه 
و ظواهر. 

* جه دليلى بر مدّعاى فوق وجود دارد؟ 

عبارات و مطالب صاحب معالم و شيخ بهائى در زبده و ادّعاى اجماع جناب محقق بر اينكه تا زمانى كه دليل ناقل يبدا نشود بايد به 
برائت اصليه و ازليه تمشكك شود. 

* جرا قدما برائت را از امارات به حساب م ىآورند؟ 

زيرا عمده دليل قدما بر اصالة البراءة عبارت بود از استصحاب برائت ازليه و قبل از شرعء مضافا به اينكه خود استصحاب از نظر آنها 
به حكم عقل حتجت بوده واز امارات است و لذا حكمى هم كه بدينوسيله ثابت مىشود حكم واقعى است يعنى مفيد ظنٌ بهواقع 
اسك: 

* نظر شيخ و ياسخ ايشان راجع به نظر قدما در اين مسئله جيست؟ 

مىفرمايد: اولا مفيد ظَنّ بودن استصحاب قابل خدشه است و تنها بيا نكننده يكك حكم تعبدى است. 

ثانيا سلمنا كه مفيد ظنّ باشدء جه دليلى بر حجتت اين ظنّ وجود دارد. 

1- مشهور متأخرين از زمان شيخ تاكنون برائت را از اصول عمليه مىدانند و در اثبات آن از ادله اربعه استفاده مى كنند. 

* جرا مشهور در اثبات برائت در مورد شبهه تحريميه به كتاب و سنت و عقل و اجماع تمشكك مى كنند؟ 

زيرا: 

اولا< مفاد بيشتر اين ادله بيرامون معذوريت وعدم تنيز تكليف است و مثبت هيج حكم ظاهرى نيستند و دلالت دارند بر اينكه 
عقاب بلا بيان قبيح كه اين ادله عبارتند از: 

آيات» اجماعات و حكم العقل و روايات بسيارى مثل حديث رفع سعد و ... 

و تعداد كمى از اين روايات هم كه مثبت حكم ظاهرى هستندء همجون: كل شىء مطلق و كل شىء حلال حتّى تعرف أنه حرام و 
... كه اينها نيز به ملاحظه ظَنْ به عدم حرمت واقعى نيست. يعنى دلالت 
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ندارد كه جون قبل از شرع حلال بوده اكنون نيز ما ظنّ به حليّت آن يبدا مىكنيم»؛ يس حلال است بلكه با قطع نظر از لحاظ حالت 
سابقه تنها يكك حكم ظاهرى تعبدى عملى است. 

ثانيا: از طريق ادلّه اربعه ما قطع به عدم عقاب بيدا مىكنيم و به قطع عمل مى كنيم نه اينكه ظَنّ به عدم بيدا كنيم. 

* حاصل و خلاصه تنبيه دوم جيست؟ 

اين است كه اعتبار اصل برائت در مورد شبهه تحريميّه به ملاحظه افاده ظنّ به عدم تكليف در واقع نمىباشد. به عبارت ديكر اصل 
برائت از جمله اماراتى كه كاشف از واقع هستند نيستء بلكه يكك اصل عملى است كه تنها يكك وظيفه مقرّر براى جاهل است جه 
جاهل بدواقع ظَنْ حاصل نمايد و جه ظنّ حاصل ننمايد. 

و اساسا اكر جنين ظَنّى هم حاصل شودء فاقد حجتيت بوده و دليلى بر اعتبار آن نمى باشد. 


نكته: برخى فقهاء همجون صاحب معالم و شيخ بهائى اصل برائت را از امارات دانسته و آن را نسبت به واقع ظن آور دانستهاند. 
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* جه مطالبى در تنبيه سوم مطرح است؟ 

-١‏ احتياط بما هو احتياط با قطع نظر از امر و رجحان آن در شبهات بدويه بعد الفحص و اليأس. 

- احتياط به اعتبار تعلقش به طلب اوامر شرعيه. 

'- موارد و مصاديق ارشاد عقلى. 

* در باب شبهات بدويه كفته شد كه در شبهات بدويه بعد الفحص و اليأسء الاصلء البراءة و حكم شد به اينكه اجتناب و احتياط از 
امر مشتبه واجب نبوده و مكلف مرتكب امر مشتبه شود» يس جرا در اين تنبيه» احتياط را حتى در همين موارد عقلا-و شرعا راجح 
دانسته است؟ 

-١‏ رجحان عقلى احتياط بديهى است,ء جرا كه هر عاقلى بالوجدان مىيابد كه اجتناب و خوددارى از عملى كه شايد در واقع 
مبغوض مولى باشد نيكو و يسنديده است و فرد محتاط استحقاق مدح دارد و لذا هر عاقلى احتياط بما انه احتياط را نيكو مىداند. 
؟- رجحان شرعى احتياط هم مستفاد از روايات بسيارى استء جرا كه در اين روايات امر به احتياط شده است فى المثل آمده است: 
(الوقوف عند الشبهات خير من ...) لذا اككر وجوب احتياط را ادعا نكنيم حد اقل جيزى كه از اين اوامر استفاده مى كنيم رجحان 
احتياط است. 

* يس انما الكلام در اين بحث جيست؟ 

اين است كه آيا رجحان احتياط يكك حسن فاعلى است تا كاشف از حسن درون فاعل باشد و 
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استحقاق مدح او در دنياء اكرجه ملازمهاى با ثواب اخروى نداشته باشد و يا علاوه بر حسن فاعلى داراى حسن فعلى هم هست تا در 
نتيجه احتياط بما انه احتياط با قطع نظر از اصابت به واقع علاوه بر مدح دنياء ثواب در عقباى را نيز داشته باشد. 

* اكر احتياط بما انه احتياط داراى حسن فعلى و فاعلى باشد جه نتيجهاى برآن مترتب است؟ 

اين نتيجه را دارد كه اكر مكلف از امر مشتبه اجتناب نمود و لو در واقع هم حرام نباشد بر تركك او ثواب مترتب است. 

* رأى جناب شيخ در اين تنبيه در مسئله مزبور جيست؟ 

احتياط بما انه احتياط را داراى حسن فعلى و فاعلى دانسته و آن را مستحسن مىداند كه در مطالب بعدى هم خواهد آمد. 

* جرا در مطالب فوق فرموديد حسن فاعلى ملازمهاى با ثواب اخروى ندارد؟ 

جون ثواب در كرو فعل حسن است و نه فاعل حسن. 

* يس مراد از (بل و كما ان امر الشارع بالاطاعة فى قوله تعالى ...) جيست؟ 

ياسخ به يكك سؤال مقدر است مبنى بر اينكه آيا اوامر احتياط دلالت بر استحباب مولوى دارند تا تعبدا موافقت با آن ثواب داشته 
باشد و يا اينكه امر ارشادى استحبابى هستند تا در نتيجه مراد نجات از حرام واقعى باشد و بر خود احتياط» ثوابى مترتب نباشد؟ 

* جه ياسخى به اين سؤال داده شده است؟ 

-١‏ برخى از قدما و متأخرين اوامر احتياط را مولوى استحبابى مىدانند. 

* دليلشان بر مدّعاى مزبور جيست؟ 

جنانكه در متن آمده اين است كه اصلى اولى در اوامر صادره از شارع مقدس اين است كه مولوى و تأسيسى باشند, نه ارشادى و 
تأكيدى. 

واصل اين است كه اين اوامر حمل بر وجوب شوند جرا كه ظهور در وجوب دارند. 


* يس جرا آن را در اينجا مولوى استحبابى دانستهاند؟ 
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مى كويند در خصوص شبهات بدويه بعد الفحص و اليأس نتوانستيم اين اوامر را حمل بر وجوب كنيم و لذا آن را بر معناى مجازى 
حمل كرديم كه اقرب المجازات هم همان استحباب مولوى است. 

* حمل مزبور بر جه مبنائى صورت كرفته؟ 

بر اين مبنا كه: 

(اذا تعزّرت الحقيقة فاقرب المجازات اولى بالارادة من الكلام). 
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؟- برخى از متأخرين قائل به ارشادى بودن اوامر احتياط هستند, جرا كه در موارد مستقلات عقليه وارد شدهاند وهر امرى در اين 
موضع ارشادى است و نه مولوى. 

* نظر شيخ در اين باره جيست؟ 

شيخ نيز قرائن و شواهدى بر ارشاديت اين اوامر آورده است. 

* قرائن و شواهد شيخ بر ارشاديت اوامر احتياط جيست؟ 

-١‏ اينكه روايات احتياط طابق النعل بالنعل مطابق حكم عقل اند يس مؤسّس نبوده بلكه م ؤكداند. 

”- در نوع روايات» حكمت حكم بيان شده واين حكمت منحصر است در نجات از هلاكت محتمله و اين خود شاهد بر ارشاديت 


أسيت. 

- در برخى روايات اجتناب از حرام را همراه با اجتناب از شبهه ذكر نموده است. 

* در مورد مطلب اخير مثال بزنيد؟ 

فى المثل در حديث فضيل در ياسخ به اين سؤال كه (من الورع) فرمود: الذى يتورع عن المحارم و يجتنب الشبهات. 

* جه نتيجداى از اين قرينه وحدت سياق كرفته مى شود؟ 

از اينكه امر به اجتناب از محرمات ارشادى است به قرينه مزبور امر به اجتناب از شبهات نيز ارشادى است. 

* حاصل مطلب در (و لا يبعد التزام ترتب الثواب عليه ...) جيست؟ 

تفصيل مطلب قبل است كه سؤال شد آيا احتياط داراى حسن فعلى نيز هست يا نه؟ 

به عبارت ديكر آيا نفس احتياط با قطع نظر از اوامر وارده داراى ثواب هست يا نه؟ 

* شيخ در عبارت مذكور جه ياسخى به اين سؤال داده است؟ 

مىفرمايد: بعيد نيست كه كسى به ترتب ثواب بر نفس احتياط قائل شود جرا كه ثواب و عقاب دائر مدار اطاعت و عصيان است و 
هريكك از اطاعت و عصيان داراى دو شعبه است: 

-١‏ اطاعت و عصيان حقيقى؛ -١‏ اطاعت و عصيان حكمى. 

* منظور از اطاعت و عصيان حقيقى را با ذكر مثال روشن كنيد؟ 

مثل اطاعت از امر أطيعوا الصلاه كه اطاعت حقيقيّه است و يا مخالفت با نهى در لا تشرب الخمر و يا لا تبطلوا الصدقات و ... كه 
عصيان حقيقيّه است. 

* مراد از اطاعت و عصيان حكمى را با ذكر مثال بيان كنيد؟ 

-١‏ مثل تركك محتمل الحرمة (اكرجه در واقع حرام نباشد) كه به منزله تركك حرام واقعى است و انقياد خوانده مى شود. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى. ج/اء ص: إضن 

1- و مثل فعل مقطوع الحرمه (اكرجه در واقع حرام نباشد) كه به منزله ارتكاب بر حرام واقعى است و بدان تجرى كفته مىشود. 
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* آيا احتياط از مصاديق انقياد است يا تجرى؟ 

احتياط از مصاديق انقياد است يس اطاعت حكميه است. 

* جرا بر احتياط ثواب مترتب است؟ 

جون: 

-١‏ احتياط همان اطاعت حكمى است. 

-١‏ هر احتياطى داراى ثواب است. 

بين احفاط ذاراق ثواب اسه 

* آيا استدلال فوق صحيح است؟ 

كبراى قضيه قابل خدشه است جرا كه شامل اطاعت حكميه نمى شود. 

* حاصل مطلب در متن مذكور جيست؟ 

اين است كه: 

1+اأوامر احاط حمل بر ارشالديت مى شونن: 

؟- امر ارشادى بهطور على حده داراى ثواب و عقاب نيست. 

يس: اوامر احتياط بهدطور على حده داراى ثواب و عقاب نيستند. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج/ ص: "ا" 

متن: 

هذاء و لكنّ الظاهر من بعض الأخبار المتقدمة؛ مثل قوله عليه السّهبلام: «من ارتكب الشّبهات نازعته نفسه إلى أن يقع فى 
المحرّمات[ 1٠١‏ و قوله: «من تركك الشّبهات كان لما استبان له من الاثم أتركك)[1١1١1»‏ و قوله: «من يرتع حول الحمى يوشكك أن يقع 
فيه/[7١]:‏ هو كون الأممر به للاستحباب» و حكمته أن لا يهون عليه ارتكاب المحرّمات المعلومة؛ و لازم ذلكك استحقاق الثواب على 
إطاعةٌ أوامر الاحتياط» مضافا الثواب المترتّب على نفسه. 

ثم لا فرق فيما ذكرناه- من حسن الاحتياط بالتركك- بين أفراد المسألة حتّى مورد دوران الأمر بين الاستحباب و التحريم, بناء على أن 
دفع المفسدة الملزمة للتركك أولى من جلب المصلحة الغير الملزمة» و ظهور الأخبار المتقدّمة فى ذلكك أيضا. 

ولا يتوهم: أنه يلزم من ذلكك عدم حسن الاحتياط فى ما احتمل كونه من العبادات المستحبةٌ بل حسن الاحتياط بتركه؛ إذ لا ينفكك 
ذلكك عن احتمال كون فعله تشريعا محرّما. لأنّْ حرمة التشريع تابعهً لتحمّقه. و مع إتيان ما احتمل كونها عباده لداعى هذا الاحتمال لا 
يتحقّق موضوع التشريع. و لذا قد يجب الاحتياط مع هذا الاحتمال» كما فى الصلاءً إلى أربع جهات أو فى الثوبين المشتبهين و 
غيرهماء و سيجىء زياد توضيح لذلكك إن شاء اللّه. 


نر جمه: 
استظهار شيخ از برخى اخبار كذشته 


لكن ظاهر برخى از اخبار بيشين (كه در ضمن اخبار احتياط و توقف آمد) مثل: «من تركك الشبهات الى ان يقع فى المحرمات»» «من 
يرتع حول الحمى اوشكك ان يقع فيه «من تركك الشبهات كان لما استبان له من الاثم اتركك» اين است كه: امر به احتياط براى 
استحباب (شرعى) است و حكمت آن (استحباب احتياط) اين است كه ارتكاب محرمات معلومه براى شخص آسان و سهل نككردد و 


لا-زمه آن (استحباب شرعى)): استحقاق ثواب شخص محتاط است بر اطاعث از اوامر مزبورء مضافا به اينكه غير از آن ثواب نيز بر 
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نفس احتياط مترتب است. 

يس از آنجه كفتيم احتياط حسن ذاتى داشته و تركك شبهه مستحسن استء (بدان كه) تفاوتى ميان افرد مسئله نيست حتى در موردى 
كه دوران امر بين استحباب و تحريم باشد, باز هم احتياط راجع و عقل 
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حاكم به حسن تركك استء البته بنا بر (يذيرش) اولى بودن رفع مفسده ملزمه از جلب مصلحت غير ملزمه و اخبار كذشته نيز ظاهر در 
اين معنا (يعنى اولى بودن رفع مفسده ملزمه از جلب منفعت غير ملزمه است) و لذا از آنها در حسن احتياط استفاده مىشود. 

يى توهم و دفع آن 

توهّم نشود كه لازمه اين بيان (حسن الاحتياط بالتركك) مستحسن نبودن احتياط است در موردى كه شىء احتمالا از عبادات مستحبه 
استء بلكه حسن احتياط در تركك است جرا كه ممكن است در واقع عمل مزبور (مستحب نباشد)» يس آوردنش تشريع باشد زيرا 
حرمت تشريع تابع تحقق و وجود آن است (يعنى: 

هركجا بدعت تحقق يافت حرام است) و در عبادتى كه احتمالا مستحب استء جنانجه شخص آن را به احتمال عبادت بودن و به 
انكيزه اين معنا بياورد» اساسا موضوع تشريع محقق نمى شود تا حرام بوده و در نتيجه امر به آن مردّد ميان استحباب و حرمت باشد و 
لذا كاهى حتى احتياط نمودن و انجام عملى واجب است (با اينكه احتمال مزبور يعنى حرمت با بيانى كه ككذشت در آن داده شود) 
مثل به جهار جانب خواندن نماز ويا كذاردن نماز در دو لباس مشتبه و غير اين دو مورد كه توضيح بيشتر اين مسئله خواهد آمد. 

(تشريح المسائل) 

* مقدمة بفرمائيد روايات اوامر احتياط بر جند قسماند؟ 

بر دو قسماند: 

-١‏ رواياتى كه دلالت دارند كه احتياط مقدّمه احراز واقع است و نجات از هلاكت و اين همان معنا و فلسفه رجحان است. 

؟- و رواياتى كه دلالت دارند بر اينكه در نفس مشتبه مفسده غير ملزمه وجود دارد. 

* مراد از مطلب اخير جيست؟ 

اين است كه مكلف با ارتكاب مشتبه» به ارتكاب حرام قطعى نزديكك مىشود جرا كه ارتكاب به آن در نظرش آسان مىشود. حال: 
نفس ارتكاب مشتبه» مفسده غير ملزمه دارد. 

تركك مشتبهى كه مفسده غير ملزمه دارد» رجحان و استحباب ذاتيّه دارد. 

يس: طلب تركك مشتبهى كه استحباب ذاتيه دارد مولوى است و بر نفس امتثال آن ثواب مترتّب است. 

* نتيجه مطلب جيست؟ 

اين است كه اكّر احتياط به قصد امتثال اين اوامر باشد دو ثواب برآن مترتب است: يكك ثواب براى 
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احتياط و يكك ثواب براى امتثال اين اوامر زيرا كه تعدد عنوان سبب تعدد معنون مى شود. 

*# يس حاصل مطلب در (هذا و لكنٌ الظاهر من بعض الاخبار المتقدّمةٌ ...) را بفرمائيد؟ 

استدراكك از كلام قبل است و مراد از آن اين است كه از ظاهر برخى اخبار استفاده مىشود كه احتياط» مستحب شرعى است و امر 


به آن براى افاده همين معناست در نتيجه غير از حسن ذاتى كه بر احتياط مستحب وجود دارد امتثال اين اوامر نيز مستلزم ثواب است. 


متن لا ترجمه و شرح كامل رسائل شيخ انصارى« به روش يرسش و ياسخ» مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 1.0017أع/اأ1ع13ات. الالالاللا صفحه ١١/2‏ از بساحرم 


* مقدمة بفرمائيد شبهه حكميه تحريميّه بر جند قسم است؟ 

بر هفت قسم: 

-١‏ دوران بين الحرمةٌ و الاباحه 

؟- دوران بين الحرمةٌ و الكرامة 

*- دوران بين الحرمةٌ و الاستحباب 

6- دوران بين الحرمةٌ و الكراهة و الاباحة 

ه- دوران بين الحرمةٌ و الكراهة و الاستحباب 

*- دوران بين الحرمةٌ و الاباحةٌ و الاستحباب 

/ا- دوران بين الحرمةٌ و الاباحهٌ و الكراهةُ و الاستحباب. 

* با توجه به اقسام شبهه حكميه تحريميّه حاصل مطلب در (لا فرق فيما ذكرنا من حسن الاحتياط بالتركك) جيست؟ 
اين است كه احتياط كردن و تركك مشتبه نيكوست و دراين جهت هيج تفاوتى در اقسام هف ت كانه مذكور وجود ندارد» حتى در 
آنجا كه دوران امر ميان حرمت و استحباب است و شامل جهار صورت از صور مذكور مىشود يعنى اكرجه يكك طرف شبهه 
استحباب است و لكن در همين موارد نيز احتياط حسن دارد. 

* سر مطلب در مسثئله فوق جيست؟ 

اين است كه دفع المفسدة الملزمة اولى من جلب المصلحة غير الملزمة. 

بسن 

در دوران امر دفع مفسده؛ اولى از جلب منفعت است جرا كه يك طرف ضرر است و يكك طرف عدم النفع. 

اخبارى كه ذكر شد ظهورشان در اين است كه احتياط به تركك در شبهات تحريميّه مطلقا خوب است. 

در نتيجه: فرقى نيست ميان مواردى كه يكك طرف استحباب باشد با موارد ديكر. 

* مقدمة بفرماييد موارد دوران بين الحرمة و الاستحباب بر جند قسم است؟ 

بر دو قسم است: 

-١‏ كاهى احتمال استحباب توصلى است؛ -١‏ و كاهى احتمال استحباب تعبدى است. 

* منظور از اينكه احتمال استحباب توصلى است جيست؟ 

اين است كه قصد قربت لازم ندارد هرجند در واقع مستحب است و احتياط به تركك حسن. 
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* مراد از اينكه كَاهى احتمال استحباب تعبدى است جيست؟ 

اين است كه اككر دوران امر ميان حرمت يكك عمل باشد با استحباب تعبدى آن احتياط به فعل حسن دارد نه به تركك. 
فى المثل: در عبادات محتملهاى كه استحباب آنها محرز نيست همجون نماز غفيله. لكن شايد مستحب عبادى باشند. 
* با توجه به مقدمات مذكور حاصل مطلب در (لانّ حرمة التشريع تابعة لتحقّقه) جيست؟ 

ياسخ به يكك اشكال مقدّر است. 

* خلاصه اشكال مزبور جيست؟ 

مى كويد لازمه سخن شما در اينجا (احتمال استحباب تعبدى) نيز اين است كه احتياط به تركك حسن باشد نه به فعل جرا كه شايد در 
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* ياسخ شيخ به اشكال مزبور جيست؟ 

اين است كه حرمت» خود يكك حكم است و حكم در تحقق خودش تابع وجود موضوع است و موضوع در مسئله مورد بحث ما 
تشريع است. 

يس اين موضوع بايد قطعا در خارج محمّق شود تا حكم حرمت برآن مترنّب كردد. 

* عبار اخراى ياسخ فوق جيست؟ 

اين است كه: 

-١‏ تشريع يعنى: «ادخال ما ليس من الدّين فى الدّين) و «اسناد ما لم يعلم الى اللّه). 

؟- و حال آنكه در مسئله مورد بحث انجام عبادت محتمله به احتمال مطلوبت و به قصد احتياط صورت مىيذيرد. 

يس: در موارد احتمال مستحب عبادى كه احتمال حرمت وجود ندارد» تشريع هم وجود ندارد. 

مثل نماز خواندن به جهار طرف كه در واقع به طرف قبله بوده و عبادت واقعى است و در سه طرف ديككر احتمال اينكه روبدقبله 
نباشد وجود دارد» لكن اين تشريع نيست همينطور نماز خواندن در دو لباس مشتبه. 
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متن: 

الرابع: 

نسب الوحيد البهبهانى رحمه الله إلى الأخباريين مذاهب أربعة فى ما لا نص فيه: التوققفء و الاحتياط» و الحرمة الظاهريّة؛ و الحرمة 
الواقعدة. فيحتمل رجوعها إلى معنى واحدء و كون اختلافها فى التعبير لأجل اختلاف ما ركنوا إليه من أدلة القول بوجوب اجتناب 
الشبهة. فبعضهم ركن إلى أخبار التوقفء و آخر إلى أخبار الاحتياط» و ثالث إلى أوامر ترك الشّبهات مقدّمة لتجتب المحرّمات» 
كحديث التثليث» و رابع إلى أوامر تركك المشتبهات من حيث إِنْها مشتبهات» فإن هذا الموضوع فى نفسه حكمه الواقعى الحرمة. و 
الأظهر: أن التوقف أعمم بحسب المورد من الاحتياط» لشموله الأحكام المشتبهة فى الأموال و الأعراض و النفوس مما يجب فيها الصلح 
أو القرعة؛ فمن عبر به أراد وجوب التوقف فى جميع الوقائع الخالية عن النصّ العام و الخاص. و الاحتياط أعمّ من موارد احتمال 
التحريم؛ فمن عبر به أراد الأعمْ من محتمل التحريم و محتمل الوجوبء مثل وجوب السورة أو وجوب الجزاء المردّد بين نصف الصيد 
و كله. 

و أمَا الحرمة الظاهريّةُ و الواقعية فيحتمل الفرق بينهما: بأنّ المعر بالأولى قد لاحظ الحرمة من حيث عروضها لموضوع محكوم بحكم 
واقعى؛ فالحرمة ظاهرية. و المعبّر بالثانية قد لاحظها من حيث عروضها لمشتبه الحكم؛ و هو موضوع من الموضوعات الواقعيّة» فالحرمة 
واقعتّة. أو بملاحظة أنه إذا منع الشارع المكلّف- من حيث إنه جاهل بالحكم- من الفعل؛ فلا يعقل إباحته له واقعاء لأن معنى الإباحة 
الإذن و الترخيص. فتأمل. 

و يحتمل الفرق: بأن القائل بالحرمة الظاهريّةُ يحتمل أن يكون الحكم فى الواقع هى الإباحة إلا أن أدلَةُ الاجتناب عن الشبهات حرمتها 
ظاهراء و القائل بالحرمة الواقعيّة إِنْما يتمسشكك فى ذلك بأصالة الحظر فى الأشياء» من باب قبح التصرّف فى ما يختصٌ بالغير بغير إذنه. 
و يحتمل الفرق: بأنّ معنى الحرمة الظاهرَه حرمة الشىء فى الظاهر فيعاقب عليه مطلقا و إن كان مباحا فى الواقع, و القائل بالحرمة 
الواقعتة يقول: بأنه لا حرمة ظاهرا أصلاء فإن كان فى الواقع خراما اشعض البو العذة عليه و إلا فلا و ليس معناها أن المشتبه حرام 
واقعاء بل معناه أنّه ليس فيه إلا الحرمة الواقعدَهُ على تقدير ثبوتهاء فإن هذا أحد الأقوال للأخباريين فى المسألهُ على ما ذكره العلامة 
الوحيد المتقدّم فى موضع آخر. حيث قال- بعد رد خبر التثليث المتقدّم: ب «أنه لا يدل على الحظر أو وجوب التوقفء بل مقتضاه أن 
من ارتكب الشبهة و اتفق كونها حراما فى الواقع يهلك لا مطلقا. و يخطر بخاطرى أن من الأخباريين من يقول بهذا المعنى»» انتهى. 
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ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى. ج/ ص: /7 


نر جمه: 


تنبيه جهارم: در مذاهب جهار كانه است كه جناب بهبهانى در مسئله شسبهات حكميّه تحريميه كه منشأ شبهه فقدان نص است به اخباريين نبت 


داده است 
اشاره 


از جمله: 

-١‏ توقف؛ 7- احتياط؛ !'- حرمت ظاهرى؛ - حرمت واقعى. 

بسن با كشت اقوال جها ر كانه :مذ كور به يكك معنا محتمل الست والختلاق در تغيير (اين اقعال) به خخاطر امتلاق الفاظ ادله قول يه 
وجوب اجتناب از شبهه است (مثل قئ عند الشبهة) كه به آن اعتماد نمودهاند. 

بنابراين برخى از ايشان (در اين مسثله) تمش كك به اخبار توقف نموده و برخى ديكرشان استدلال به احاديث احتياط كردهاند و 
كروهى هم به اوامر تركك شبهات مقدمة براى تركك حرام و اجتناب از محوّمات واقعى به جهت حديث تثليث دليل اقامه نمودهاند و 
جماعتى نيز به اوامر تركك مشتبهات از آن جهت كه موضوع واقعى براى اجتناباند استناد كردهاند (يس تفاوت ميان اين اقوال 


اعتبارى است). 
بررسى نسبت ميان اقوال جهاركانه 


اظهر اين است كه توقف از حيث مورد اعم از احتياط استء به دليل شمولش بر احكام مشتبه در اموال و اعراض و نفوس از جمله 
مواردى كه يا صلح در آنها واجب است يا قرعه. 

بنابراين كسى كه تعبير به توقف نموده مرادش توقف در تمام وقايعى است كه خالى از نص عام و خاص است و احتياط اعم است 
از موارد احتمال تحريم و غير آن؛ درحالىكه توقف در غير موارد احتمال تحريم جارى نيستء لذا نسبت ميان توقف و احتياط 
غيوة و صعوصض من وجء اسه 

يس هركسى تعبير به احتياط نموده مرادش اعم از محتمل التحريم و وجوب استء مثل وجوب سوره يا وجوب كقفارهاى كه مردّد 
است ميان نصف صيد و يا تمامش و اما در تفاوت حرمت ظاهريه و واقعيّه احتمال دارد: 

كسى كه تعبير به اولى (حرمت ظاهريّه) نموده حرمت را به ملاحظه عروضش بر موضوعى كه محكوم به حكم واقعى است در نظر 
كرفته يس ظاهرا محكوم به حرمت مىشود و كسى كه تعبير به دومى (حرمت واقعتّه) نموده» حرمت را به اعتبار عروضش بر مشتبه 
الحكم كه موضوعى از موضوعات واقع است در نظر كرفته» يس حرمت واقعى را برآن حمل نموده و يا به ملااحظه اينكه شارع 
مقدّس مكلف رااز حيث اينكه جاهل به حكم فعل بوده است منع نموده كه در نتيجه با فرض مزبور معقول نيست كه در واقع فعل 
مباح باشد» جرا كه معناى اباحه اذن و ترخيص در فعل است. 


ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج/2) ص: 9 
احتمال ديكر در تفاوت ميان حرمت ظاهرى و واقعى 


ودر تفاوت ميان حرمت ظاهرى و واقعى احتمال دارد كه: 


-١‏ حكم واقعى نزد قائل به حرمت ظاهرىء اباحه باشد جز اينكه ادلّه اجتناب از شبهات؛ ظهور در حرمت (شىء مشتبه) دارند و حال 
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آنكه قائل به حرمت واقعى در اثبات آن از باب قبح تصرف در اشيائى كه اختصاص به غير دارد بدون اذن آن غير به اصالة الخطر 
تمد تمشكك مى نمايند. 


احتمال ديكر در تفاوت حرمت ظاهرى و واقعى 


ودر تفاوت ميان حرمت ظاهرى و واقعى احتمال دارد كه: 

معناى حرمت ظاهرى» حرمت شىء باشد در ظاهر» يس بر (ارتكاب) آن مطلقا عقاب مترتب است اكرجه در واقع حرام باشد. 

اما قائل به حرمت واقعى مى كويد: اصلا در ظاهر حرمتى وجود ندارد» يس اككر شىء در واقع حرام باشد بر ارتكابش مستحق 
مؤاخذه است و الا عقاب منتفى است و معناى حرمت واقعى اين نيست كه مشتبه در واقع حرام استء بلكه معناى حرمت واقعى اين 
است كه اكر حرمتى در واقع ثابت باشدء اين حرمت در مشتبه محمّق است. جنانجه اين معنا به فرموده بهبهانى يكى از اقوال 
آن اين است كه هركس كه مرتكب شبهه شده و اتفاقا در واقع حرام بود هلا-كك مىشود نه بطور مطلق و لو آنكه در واقع حرام 
نباشد جنين فرمود: 

به خاطرم مى آيد كه در ميان اخباريها برخى هستند كه قائل به اين معنا هستند. 


ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج/0 ص: ن 
(تشريح المسائل) 


* مسئله مورد بحث در متن مذكور جيست؟ 

اقوالى است كه جناب وحيد بهبهانى در مسئله شبهات حكميه تحريميهاى كه منشأ شبهه فقدان نص است به اخباريّين نسبت داده 
است از جمله قول به توقف,. قول به احتياط» قول به حرمت ظاهريه» قول به حرمت واقعيه. 

* نظر جناب شيخ ييرامون اقوال جهاركانه مذكور جيست؟ 

ذكر دو احتمال است. 

* احتمال اول شيخ جيست؟ 

اين است كه شايد تعدد اقوال اربعه به خاطر اختلاءف در تعبير باشد و حال آنكه معناى همه آنها يكى است. در موارد شبهات 
تحريميّهه بايد از امر مشتبه اجتناب نمود و نبايد آن را مرتكب شد. 

* مراد شيخ از اختلاف در تعبير جيست؟ 

اين است كه عدهاى در مقام استدلال بر تركك مشتبه دستهاى از روايات را تام الدلالة دانسته و به لسان همان روايات تعبير آوردهاند. 
فى المثل: 

-١‏ آنها كه قائل به توقؤاند» تعبير توقف را از اخبار توقف كرفتهاند. 

؟- و آنها كه قائل به احتياطاند» لفظ احتياط را از اخبار احتياط بدست آوردهاند. 

*- و قائلين به حرمت ظاهريه؛ با اعتماد به روايات تثليث» تعبير به حرمت ظاهريه نموده و كفتهاند كه ارتكاب مشتبه» حرمت ذاتيه و 
واقعيه ندارد. 

؟- و قائلين به حرمت واقعيه با تمشكك به رواياتى كه ما را امر كرده به اجتناب از مشتبه و تركك مشتبه بما هو مشتبه؛ تعبير به حرمت 


واقعى كردهاند. يعنى امرء با قطع نظر از وقوع در حرام» روى خود عنوان مشتبه رفته است به عبارت ديكر: هر حكمى كه به 
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موضوعى تعلق كرفت» آن حكم نسبت به آن موضوع حكم واقعى است و نه يكك حكم ظاهرى و لذا حكم به حرمت واقعى 
دادهاندك. 

* احتمال دوم شيخ راجع به اقوال منسوب به اخباريها جيست؟ 

اين است كه شايد اين اقوال تفاوت معنوى و حقيقى باهم داشته باشند نه اختلاف در تعبير. جرا كه توقف با احتياط و حرمت ظاهرى 
با حرمت واقعى در معنا و حقيقت متفاوتند. 

* منظور شيخ از عموم و خصوص بودن نسبت ميان توقف و احتياط جيست؟ 

اين است كه: -١‏ توقف از يكك جهت اعم از احتياط استء جرا كه شامل مواردى مى شود كه احتياط در آنها ممكن نيست. 
ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى. ج/اء ص: اع 

الف) مثل دوران بين المحذورين كه متعلق آن اموال مردم باشد فى المثل نمىدانم كه اين ماشين مال شماست يا دوست شماء كه 
جاى مصالحه و يا قرعه است. جرا كه از راه احتياط موافقت قطعيه حاصل نمىشود. ب) و مثل مسائل عرضى كه احتياط در آن معنا 
ندارد. فى المثل نمىدانم كه اين خانم همسر زيد است يا عمر. ج) و مثل مسائل جانى كه جاى توقف است و احتياط جاى ندارد؛ 
فى المثل نمىدانيم كه قاتل زيد» عمر است يا بكر تا او را قصاص كرده يا ديه بكيريم. 

-١‏ واز جهت و حيثيتى ديكر احتياط اعم از توقف استء جرا كه احتياط تنها اختصاص به شبهات تحريميه ندارد؛ بلكه در شبهات 
وجوبيه نيز جريان دارد و حال آنكه توقف در شبهات وجوبيه معنا ندارد. 

- يس جرا در شبهات وجوبيه تعبير به توقف كرده؟ زيرا مرادش اين بوده كه عبارتش تعميم داشته و مواردى را هم كه احتياط در 
آنها ممكن نيست شامل شود. 

* مراد شيخ از (بانٌ المعر الاولى قد لاحظ الحرمة ...) در تفاوت حرمت ظاهريه و واقعيه جيست؟ 

اين است كه: -١‏ قائل به حرمت ظاهرى مى كويد: 

-١‏ فلاسن امر مشتبه عند اللمه داراى حكمى از احكام واقعيه استء لكن ما از آن حكم بى خبريم؛ لكن به حكم اخبار على الظاهر 
وظيفه ما تركك آن مشتبه است. 

"- قائل به حرمت واقعيه مى كويد: حرمت واقعيّه محتمله مربوط به اكل و شرب فلان شىء استء لكن عنوان مشتبه بما هو مشتبه نيز 
موضوعى از موضوعات بوده و داراى حكمى است و هر حكمى از آن جهت كه حكم استء واقعى است و نه ظاهرى. 

به عبارت ديكر كسى كه تعبير به حرمت واقعيه نموده» حرمت را به لحاظ عروضش بر مشتبه الحكم كه موضوعى از موضوعات 
واقع است در نظر كرفته و حرمت را برآن حمل نموده ويا به ملاحظه اينكه شارع مكلف جاهل به حكم را از انجام فعل منع نموده 
حكم به حرمت واقعيه كرده است و لذا با اين فرض ديكر معقول نيست كه در واقع فعل مباح باشدء جرا كه معناى اباحه اذن و 
ترخيص در فعل است. 

* يس مراد از (يحتمل ان يكون الحكم فى الواقع هى الاباحة ...) جيست؟ 

-١‏ قائل به حرمت ظاهريه مىكويد: شايد اين واقعه در واقع حكمش اباحه باشدء لكن ادلّه اجتناب از شبهه» آن واقعه را على الظاهر 
بر ما حرام كردهاند. 

"- و قائل به حرمت واقعيه مى كويد: از آنجا كه تصرف در ملكك غير عقلا بدون اذن او قبيح استء اصل در هر جيزى واقعا منع و 
خطر استء و اين يكك حكم واقعى است و لذا بر مبناى ادلّه احتياط نمى باشد. 

* يس مراد از (و يحتمل الفرق بان معنى الحرمة الظاهريةُ حرمة الشىء ...) جيست؟ 


ياسخ در متن ترجمه آمده و كفايت مى كند. 
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ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج/اء ص: يفن 

متن: 

و لعل هذا القائل اعتمد فى ذلكك على ما ذكرنا سابقا: من أن الأمر العقلى و النقلى بالاحتياط للإرشاد» من قبيل أوامر الطبيب لا يترئّب 
على موافقتها و مخالفتها عدا ما يترّب على نفس الفعل المأمور به أو تركه لو لم يكن أمر. 

نعم الإرشاد على مذهب هذا الشخص على وجه اللزوم- كما فى بعض أوامر الطبيب- لا للأولويّةُ كما اختاره القائلون بالبراءة. و اما ما 
يترنّب على نفس الاحتياط فليس إلا التخلص عن الهلاك المحتمل فى الفعل. 

نعم» فاعله يستحقٌ المدح من حيث تركه لما يحتمل أن يكون تركه مطلوبا عند المولى» ففيه نوع من الانقياد» و يستحقٌ عليه المدح و 
الثواب. و أمَا تركه فليس فيه إلا التجرّى بارتكاب ما يحتمل أن يكون مبغوضا للمولى» و لا دليل على حرمة التجرّى على هذا الوجه و 
استحقاق العقاب عليه. بل عرفت فى مسألة حجيّة العلم المناقشة فى حرمة التجرّى بما هو أعظم من ذلككء كأن يكون الشىء مقطوع 
الحرمة بالجهل المركبء ولا يلزم من تسليم استحقاق الثواب على الانقياد بفعل الاحتياط» استحقاق العقاب بتركك الاحتياط و التجرّى 
بالإقدام على ما يحتمل كونه مبغوضا. و سيأتى تتمَةُ توضيح ذلكك فى الشبهة المحصورة إن شاء الله تعالى. 

ترجمه: 

شايد اين قائل (از اخباريها)» اعتماد نموده است در آن (حرمت واقعى به معنايى كه كذشت) به آنجه ما سابقا كفتيم كه: 

امر عقلى و نقلى به احتياط براى ارشاد استء از قبيل اوامر طبيب كه بر موافقت و مخالفتش به جز آنجه بر نفس فعل مترتب است» 
امر ديكرى بار نمى شود. 

بله» ارشاد به عقيده اين شخص بر سبيل حتم است (يعنى كه مرشد راضى به تركك نيست)» مثشل برخى از دستورات يزشكك. نه 
ماق الو يعوو رتحناة: نانيع قائلية بدابراتكية آنقاقل اند و انا نجه ور فين شفاط معان اسه تحلص از عااكت مسي 
در فعل است. 

بله» فاعل احتياط (محتاط»)» از آن جهت كه مشتبه الحرمة را تركك كرده مستحق مدح است جرا كه احتمال دارد تركش عند المولى 
مطلوب و محبوب باشد» يس در احتياط نوعى از انقياد است و فاعلش برآن مستحقٌ مدح و ثواب است. 

اما دز تركك احتباط به سبن تركك عملى كه احتمال دارد مبغوض هولى باشد جيرى جز تجدى (تاركك) 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج/ ص: 57 

نيستء لكن دليلى بر حرمت تجرى به اين نحو و استحقاق عقاب برآن در دست نيستء بلكه در مسئله قطع و حجتّت آن فهميدى كه 
در حرمت تجرى به نحوى كه به مراتب از تجرى در اينجا شديدتر است مثل ارتكاب شيئى كه به واسطه جهل مركب قطع به 
حرمتش بوده و در واقع حرام نباشد مناقشه و اشكال است تا جه رسد در اينجا. 

وازاعتقاد براينكه بر فعل احتياط به ملاحظه انقيادش ثواب مترتب است لازم نمىآيد كه بر تركش به اعتبار تجرّى بودن به سبب 
انجام عملى كه احتمال مى رود مبغوض مولى است عقاب مترتب است. 


به زودى تتمه بحث در شبهه محصوره با توضيح بيشتر خواهد آمد. انشاءالله. 
(تشريح المسائل) 


* حاصل كلام دوغارث (و لعل هذا القائل مسد قن ذلك ,) جيك 
ان اسك عه شا هدر كفو 7 اخبارىهايى كه به حرمت واقعى قائلاند اين باشد كه اوامر احتياط براى ارشاد و بهمنظور 


استخلاص از هلا-ءكت است منتهى ارشاد از نظر اصوليين براى اولويت است و به نظر اينها براى لزوم و وجوب است مثل برخى 
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دستورات يزشكان كه راضى به تركك دستورشان نيستند. هرجند كه تركك اين قسم از اوامر ارشادى به جهت مولوى نبودنشان 
عاب آور نمىباشد ديكر اينكه جون احتياط و اجتناب از شبهه نوعى از انقياد است و بعدى ندارد كه در عين ارشادى بودن مدح و 
ثوابى برآن مترتب باشدء لكن تركش و لو تجرى باشد عقابى ندارد. جرا كه در تجرى بر مقطوع الحرمة جنانكه سابقا كذشت 
عقابى نمى باشد جه رسد به اين مورد كه حرمت محتمل و مشكوكك است. 

* مراد از (نعم؛ فاعله يستحق المدح من حيث تركه بما ... الى آخر) جيست؟ 

يام بد كلميو ل باضه فيايع ور ]ناك 

آيا در محتمل التحريم مثلا شرب توتونء همان كونه كه بر فعل احتياط ثواب و مدح مترتب هستء اكّر كسى تركك احتياط كرده و 
مرتكب شرب توتون شود هرجند كه در واقع حرام نباشد بر خود ترك احتياط عقاب و مذمت مترتب هست يا نه؟ 

* ياسخ سؤال مزبور در متن مربوطه جكُونه است؟ 

بدين كونه است:[١]‏ 
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تنها نتيجه و اثر تركك احتياط و مرتكب شدن امرى كه شايد تركش مطلوب مولى و فعلش مبغوض او باشد تجرى است و نه معصيت 
واقعيه. 

"- جنانجه در مباحث قطع آمدء ثابت شد كه دليلى بر حرمت تجرى به اين معناء يعنى ارتكاب 
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محتمل التحريم كه در واقع حرام نبوده وجود ندارد وحتى اكر كسى قطع به خمريت هم داشته باشد و مقطوع الخمريه را بنوشد و 
بعدا كشف خلاف شود عقاب ندارد. 

يس: در ما نحن فيه به طريق اولى عقاب نيست با وجود اينكه قبح فاعلى دارد. 

* مراد از (و لا يلزم من تسليم استحقاق الثواب على الانقياد ... الى آخر) جيست؟ 

باسخ به يكك سؤال مقدّر است مبنى بر اينكه: اكر احتياط داراى حسن فاعلى است و نه فعلى» يس بى احتياطى و تجرى هم داراى 
مذمت فاعلى است و نه فعلى و اكر احتياط هم داراى حسن فاعلى است و هم فعلى» يس تجرّى نيز بايد هم قبح فاعلى داشته باشدء 
هم قبح فعلى و لذا موجب عقاب مى شود. يس جرا شما ميان اين دو مطلب قائل به تفكيكك هستيد؟ 

* ياسخ سؤال مزبور در متن فوق جيست؟ 

اين است كه اين يكك قياس مع الفارق» جرا كه تلازمى در موارد مذكور نيست زيرا: 

-١‏ مناط در استحقاق ثوابء انقياد و تسليم در برابر مولى است اكرجه طاعت حقيقيه نباشد و اين مناط در احتياط نيز هست» يس 
موجب ثواب است. 

؟- مناط در استحقاق عقابء؛ مخالفت اوامر و نواحى مولى است لكن اين مناط در تجرى نيست در نتيجه تجرى موجب عقاب نبوده 
و قبح فعلى ندارد. 
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أن أصالةٌ الإباحة فى مشتبه الحكم إِنّما هو مع عدم أصل موضوعيّ حاكم عليهاء فلو شكك فى حلّ أكل حيوان مع العلم بقبوله التذكية 
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جرى أصالة الحلّء و إن شكك فيه من جهة الشكك فى قبوله للتذكية فالحكم الحرمة؛ لأصالة عدم التذكية لأنّ من شرائطها قابلية 
المحل و هى مشكوكة» فيحكم بعدمها و كون الحيوان ميتة. و يظهر من المحقّق و الشهيد الثانيين قدّس سرّهما[؟١]‏ فيما إذا شكك فى 
حيوان متولد من طاهر و نجس لا يتبعهما فى الاسم و ليس له ممائل: أن الأصل فيه الطهارة و الحرمة. فإن كان الوجه فيه أصالة عدم 
التذكية» فإنما يحسن مع الشكك فى قبول التذكية و عدم عموم يدل على جواز تذكية كل حيوان إِلَا ما خرج. كما ادعاه بعض. 

و إن كان الوجه فيه أصاله حرمة أكل لحمه قبل التذكية» ففيه: أن الحرمة قبل التذكية لأجل كونه من الميتة» فإذا فرض إثبات جواز 
تذكيته خرج عن الميتةه فيحتاج حرمته إلى موضوع آخر. و لو شكك فى قبول التذكية رجع إلى الوجه السابق و كيف كان: فلا يعرف 
وجه لرفع اليد عن أصالة الحلّ و الإباحة. 

نعم ذكر شارح الروضة[18] هنا وجها آخر- و نقله بعض محشّيها عن الشهيد فى تمهيد القواعد[8١]-‏ قال شارح الروضة: «إن كلا من 
النجاسات و المحلّلات محصورة؛ فإذا لم يدخل فى المحصور منها كان الأصل طهارته و حرمة لحمه. و هو ظاهر)[2]10 انتهى. 

و يمكن منع حصر المحلّلات» بل المحرّمات محصورة؛ و العقل و النقل دل على إباحةٌ ما لم يعلم حرمته؛ و لذا يتمشكون كثيرا بأصالة 
الحلّ فى باب الأطعمة و الأشربة. 

و لوقيل إن الحل إتماعلق بالطليات فى قالغال (فل أجل لَكُمْ الصَيِباتٌ)[18] المفيد للحصر فى مقام الجواب عن الاستفهام؛ فكل 
ما شكك فى كونه طيبا فالأصل عدم إحلال الشارع له. 

قلنا: إن التحريم محمول فى القرآن على (الْحَبِائْتَ)* و (الْقَواحِشّ)* فإذا شكك فيه فالأصل عدم التحريم؛ و مع تعارض الأصلين 
يرجع إلى أصالة الإباحة» و عموم قوله تعالى: (قَلْ لا أجِدٌ 
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فى ما أوحى إلن[19]. و قوله عليه الام وليس النسرام إلّااما'ستم الله:[:9] هم أله يمكن فرض كون الحيوان معاائيت كونه طنبا. بل 
الى ها لا سن فيو أمر حدق يكح إنعراكه بالأضل علد الشكه فقدين. 


تر جمه: 

قنبيه ينجم جريان اصالة الاباحه در مشتبه الحكم در صورت نبود اصل موضوعى حاكم برآن (اصالة الاباحة) است 

اشاره 

» يس اككر در حلتيت خوردن حيوانى با علم به قبول تذكيهاش شكك شود, اصالة الحلّ جارى مىشود و اكر در حلتييت خوردن آن از 


مشكوك التذكية بودنشء شكك شود به دليل حاكميت (اصل موضوعى) يعنى جريان اصالة عدم تذكيه» حكم حرمت است (زيرا با 
جريان آن نوبت به اجراء اصالهُ الحل نمىرسد»» جرا كه از شرايط تذكيه قابليت محل است (براى تذكيه) و حال آنكه (به حسب 


نظر محقق و شهيد ثانى قدّس سرّهما 

اشارهة 

از مرحوم محقق و شهيد ثانى قدّس سرّهما ظاهر مىشود كه اكر در حيوان متولد از طاهر و نجسى كه در اسم هيجيكك از آن دو را 
تبعت نمى كند و از طرفى هم نظيرى برايش نيست» شكك شود اصل در آن طهارت و حرمت (كوشتش) است. 
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اكر وجه در حكم حرمتء جريان اصل عدم تذكيه باشد» (رجوع به اين اصل) نيكوست با وجود (دو امر): 

-١‏ شكك در قبول تذكيه 7- نبودن عمومى كه دلالت مىكند بر جواز تذكيه هر حيوانى» غير از آنهائى كه از تحت عموم خارجاند 
همانطور كه برخى ادعاى جنين عمومى كردهاند (و لذا بدون تحقق دو امر مزبور نمىتوان به حرمت حيوان مذكور قائل شد). 
واكر وجه در حكم حرمت آن, اصالت (و استصحاب) حرمت كوشت آن قبل از تذكيه باشد اشكالش اين است كه حرمت قبل از 
ذبح موضوعش ميته است (به خاطر اينكه از حيوان در حال حيات جدا شده)؛ 
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يس اكر جواز تذكيه حيوان فرض شوده (يس از ذبح) از ميته بودن خارج مى شود (يعنى موضوع حرمت از بين مىرود)» يبس 
حرمت آن محتاج به موضوع ديكرى است (يس در اثبات حرمت نمى توان به مذكى اكتفاء نمود). 

واكر در قبول تذكيه (اين حيوان) شكك شودء رجوع به وجه سابق مى شود (كه وجه حرمت اصالة الحرمه نبود بلكه جريان اصل 
موضوعى يعنى اصالة عدم تذكيه بود كه با وجود جنين اصلى جايى براى اصل حكمى باقى نمىماند. حال جه اصل حكمى مخالف 
با اصل موضوعى باشد جنانكه در مثال سابق كذشت و جه موافق با اصل موضوعى باشد كه در اينجاست). 


بد كوف 
بيان فاضل هندى شارح الرّوضة 
اشاره 


بله شارح الروضة وجه ديكرى (در حرمت حيوان مزبور) ذكر كرده و برخى از محشّين الروضةٌ هم آن (وجه) را در كتاب «قواعد) از 
شهيد ثانى نقل نمودهاند. 

شارح الروضة قائل است كه هريكك از نجاسات و محللاءت محصور و معدودند. يس وقتى (حيوان مزيور) در محصور هريكك از 
نجاسات و محللاءت داخل نشدء اصل مقتضى طهارت آن و حرمت كوشتش را دارد واين مسئله روشن است. يايان كلام فاضل 
هندى. 

منع شيخ از كلام شارح الررزوضة 

منع حصر و معدوديت محللاءت ممكن استء بلكه (اين) محرّماتاند كه محصور و معدودند و عقل و نقل دلالت دارند بر اباحه 
شىء كه حرمتش معلوم نيست و لذا علماء در باب اطعمه و اشربه فراوان به اصاله الحل تمشّكك مى كنند. 

اشكال 

اكر كفته شود كه حليّت در اين سخن خداى تعالى كه مىفرمايد: 

لل جر لك الصجا سمي بشم اشح رهن كدري 32ب« تر ريقه دل امبر الى لاوا قي مضيو لبرت ريطن بطر ب اه 
در طتّب بودنش شكك كنيم اصل اين است كه شارع آن را حلال نكرده (يس در مسئله مورد بحث نيز به همين بيان تمتدركك 
كا 
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ياسخ 

مى كوئيم: تحريم در قرآن كريم بر خبائث و فواحش حمل شده استء يس وقتى در آن (خبائث و يا طب بودن يكك شىء) شكك 
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مى شود اصل عدم حرمت آن است و در صورت تعارض دو اصل (اصالة عدم كونه طيّبا و اصالة عدم كونه من الخبائث) به اصالة 
الاباحه و عموم فرموده حق تعالى (يعنى) (ثُلْ لا أَجَدُ فى ما أُوَحِي إِلَيْ) و فرموده معصوم عليه التلام كه فرموده اسث: ليس الحرام 
الَا ما حرّم الله رجوع مىشود. 

مضافا به اينكه فرض از طتبات بودن اين حيوان ممكن است (و به فرض كه حلت معلق به طيبات شده باشد دليلى بر حرمت حيوان 
مزبوق وجوه تدازند) ععرا كه علس جيزق ات كه تنفر :و قذاوت طعى نداشعة باشد يش (طبي بود3) افر عد اليك واعراز آن ذو 
هنكام شكك با اصل ممكن است. 

(تشريح المسائل) 

* با توجه به مقدّمهاى كه كذشت يس حرا اصوليين در موارد شبهات حكميه تحريميّه بعد الفحص و اليأس كفتند: الاصلء اصالة 
الاباحةٌ و الحليّةُ و البراءة؟ 

زيرا اين مدّعى مربوط به مواردى است كه غير از اصل حكمى ديكر يكك اصل موضوعى در رتبه قبل از آن نداشته باشيم كه حاكم 
و مقدم بر اصل حكمى باشدء فى المثل: در مسئله شرب توتون كه شكك ما در حلت آن مسبب از امر ديكرى نمى باشد» بلكه مسبب 
از فقدان نص است (يعنى: كه اصل موضوعى ندارد) لذا در اينجا اصالهٌ الاباحه جارى مى كنيم. 

اما در مواردى كه در رتبه قبل از اصل حكمىء؛ اصل موضوعى قابل جريان باشد ديكّر نوبت به اصل حكمى نمىرسد. 

فى المثل قطع داريد كه فلان حيوان قابل تذكيه (و ذبح شرعى) است. به عبارت ديكر موضوع كه مذكى بودن است محرز است. 
لكن شكك مى كنيد كه آيا خوردن كوشت حيوان مزيور حلال است يا حرام. در اينجا از اصالةُ الاباحة و الحل استفاده كرده و حكم 
به حلت مى كنيد. 

* يس منظور از (و ان شكك فيه من جهة الشكك فى قبوله التذكية ... الخ) جيست؟ 

اين است كه در هرجا به صرف احراز موضوع يعنى مذكى بودن نمىتوان حكم به حليت و اباحه نمود؛ جرا كه هر حيوان قابل 
تذكيهاى حلال باشدء بلكه حيوانات بر دو دستهاند: 

-١‏ حيواناتى كه قابل تذكيهاند. 

لا حيواناتى كه قابل تذكيه نيستند مثل سكك و نت وكثك. 
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حال حيواناتى كه قابل تذكيهاند خود بر دو قسماند: 

-١‏ حيواناتى كه هم محكوم به حلّتاند هم محكوم به طهارت مثل كَاو و كوسفند و شتر. 

"- حيواناتى كه محكوم به حليّت نيستند؛ لكن محكوم به طهارتاند مثل حمار. بنابراين جاى شكك وجود دارد و شكك ما در حاتت 
و حرمت لحم يكك حيوان بخاطر شكك در قابليت او براى تذكيه است كه آيا با ذبح شرعى مذكى مى شود يا نه؟ 

فى المثل در حيوان مولّد از دو حيوان ياكك و نجس شكك كنيم كه آيا قابل تذكيه هست يا نه؟ 

در اينجا جون موضوع مذكى بودن است و براى ما محرز نيست اصل عدم تذكيه را جارى مى كنيم كه در نتيجه موضوع را نابود 
كرده و جائى براى اصلى حكمى نمى ماند. 

* حاصل مطلب در (و يظهر من المحقق و الشهيد ... فى ما اذا ...) جيست؟ 

بيان يكك فرع فقهى است از جانب اين دو بزركوار مبنى بر اينكه: 

اكر حيوانى در نتيجه جمع شدن يكك حيوان طاهر مثل كوسفند با يكك حيوان نجس مثل سكك يديد آمد از جهار حال خارج 
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نست؟ 

-١‏ يا به شكل كوسفند است يس حكما نيز تابع اوست. 

-١‏ يا به شكل سكك است كه در حكم هم تابع اوست. 

*- يا نه شبيه سكك است و نه شبيه كوسفندء بلكه شبيه حيوان ثالثى است كه حكمش معلوم است باز حكما ملحق به اوست. 
#- و يادر خارج ممائلى ندارد اكر هم مماثلى براى آن يافت شود مجهول الحكم است كه اصل در اين مورد اخير از نظر حكم 
وضعى» طهارت است لكن از نظر حكم تكليفى حرمت است. 

يعنى اكر شما دست تر به آن بزنيد دستتان نجس نمىشودء لكن خوردن كوشتش جايز نيست. 

* نظر شيخ در اينجا جيست؟ 

شيخ هم قائل به طهارت است هم قائل به حليّت. 

* انما الكلام در جيست؟ 

اين است كه جرا و به جه دليل مرحوم محقق و شهيد ثانى در مورد مجهول الحكم فتوى به حرمت دادهاند؟ 

در نتيجه جهار وجه براى اين فتوى ذكر نموده كه هريكك را ياسخ داده و اشكال آن را ذكر نموده است. 

* حاصل مطلب در (فان كان الوجه فيه اصالةٌ عدم التذكية ...) جيست؟ 

اين است كه اكر منظور شما اين باشد كه: 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى. ج/اء ص: لله 

-١‏ شكك در حلت و حرمت در اينجا مسبب از شكك در قابليت تذكيه و عدم تذكيه است. 

يس: اين حيوان مذكى نيست و حليّتى هم در كار نيست. 

به عبارت ديكر: 


موضوع حلبّت تذكيه است. 
حيوان مجهول الحكم به دليل استصحاب عدم تذكيه مذكى نيست. 
يس: حرام است. 


* يس مراد از (فانّما يحسن مع الشكك ...) جيست؟ 

ياسخ شيخ است به وجه مزبور مبنى بر اينكه بله: 

-١‏ اصل دليل است و قابل اجراء لكن آنجا كه دليل اجتهادى وجود نداشته باشد. 

؟- قاعده كل حيوان قابل للتذكية الَا ما خرج بالدليل كالكلب و الخنزير يكك دليل اجتهادى است. 

يس: با وجود جنين دليل عامى نوبت به اصل عملى استصحاب نمىرسد. در نتيجه به اصالةٌ العموم كه يكك اصل لفظى عقلايى است 
تمشّكك مى كنيم. 

* حاصل مطلب در (و ان كان الوجه فيه اصالة حرمةٌ اكل ...) جيست؟ 

اين است كه اكر منظورتان اين باشد كه: 

-١‏ شكك ما در حلتّت و حرمت مجهول الحكم مزبور است. 

اد آنيجا كه شك دو نحاقث و يحرهك اسخه استضحان حكمن يجارى من شود 


يس: در ما نحن فيه استصحاب حرمت مى كنيم در اين وجه اشكال است به عبارت ديكر مى كوئيد كه: 
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١-اكر‏ قطعه كوشتى از حيوان مزبور و در حال حيات مىبريديم ميته و حرام بود. 

-١‏ اكنون آن را ذبح شرعى كردهايم» لكن شكك داريم كه آيا آن حرمت باقى است يا نه؟ 

يس: استصحاب مى كنيم بقاء حرمت را. 

* مراد از (ففيه: انْ الحرمة قبل التذكية ...) جيست؟ 

ياسخ شيخ است به وجه مذ كور مبنى بر اينكه: 

-١‏ يا حيوان مزبور را قابل تذكيه مىدانيد و درعين حال و با استفاده از استصحاب حكم به حرمت مى كنيد كه دراين صورت جاى 
استصحاب حرمت نيست جرا كه موضوع عوض شده و در استصحابء بقاء موضوع شرط است. 

* جرا شيخ مدعى شده است كه موضوع عوض شده است؟ 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى. ج/اء ص: ١م‏ 

زيرا: 

-١‏ ميته بودن مربوط به زمان جدا كردن كوشت حيوان مزبور است در زمان حيات. 

1- حيوان مذكور بس از ذبح شرعى ميته نبوده بلكه مذكى است. 

بس: موضوع از ميته به مذكى تبديل شده است و استصحاب ايشان بدون موضوع است. 

-١‏ ويا در قابليت تذكيه حيوان مزبور شكك داريد كه بازكشت به وجه اول دارد. 

* حاصل مطلب در (نعم ذكر شارح الروضة هنا وجها آخر ...) جيست؟ 

بيان وجه ديكرى است از جناب فاضل براى فتواى به حرمت محقق و شهيد مبنى بر اينكه: 

-١‏ محدوده هريكك از نجاسات و محلّلات در اسلام بيان شده است. (صغرى) 

محدوده نجاسات را كشتيم و ديديم كه اين حيوان مجهول الحكم كه در ياكك و نجس بودن آن شكك كرديم داخل در آنها نيست. 
(كبرى) 

يس: اصالة الطهاره جارى كرده حكم به طهارت آن نموديم. (نتيجه) 

؟- كل شىء طاهر حتى تعرف انه حرام. (صغرى) 

تمام محللات را بررسى كرديم حيوان مجهول الحكم مزبور را كه در حاتّت و حرمت آن شكك داشتيم در ميان آنان نيافتيم. (كبرى) 
در نتيجه: حكم به حرمت آن نموديم. (نتيجه) 

* يس مراد از (و يمكن منع حصر المحلّلات بل المحرّمات محصورة ...) جيست؟ 

ياسخ جناب شيخ است به جناب فاضل مبنى بر اينكه: 

-١‏ حصر در نجاسات قابل قبول است و جنانجه حيوان مزبور در ميان آنان نبود حكم به طهارت آن مى كنيم. 

؟- از آنجا كه الاصل فى الاشياء الاباحه. و همه اشياء حلالاند مكر اينكه حرام از آن بعينه براى تو مشخص شود. 

هنكام شك در حلت و حرمت اصالةٌ الاباحه جارى مى شود و نه اصالة الحرمة. 

وساف تطلية دور لوقل :ان الحل الناعاق ,) عسث؟ 

بيان يكك اشكال است مبنى بر اينكه: 

-١‏ در آيه شريفه عل كم الطَيْباتٌ )» طئبات حلال شدهائد. 

-١‏ خداى حكيم تأخير بيان از وقت حاجت نمى كند يعنى: اكر عنوان ديكرى هم حلال بود در صورت نياز بيان مى كرد بس: جيز 
ديكرى بهعنوان حلال در كار نيست. 
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ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج/اء ص: ذه 

حال: ١-از‏ آنجا كه منحصرا طتثباتاند كه حلالاند. 

آنجه از طيّبات است حلال و آنجه از طيبات نيست بلكه از خبائث است حرام است. 

"- برخى امورند كه شكك داريم از طتّباتاند يا از خبائث مثل حيوان مزبور. 

در اينجا هم عدم طهارت (اصل موضوعى) جارى مى كنيم هم عدم حلت (اصل حكمى) يس حرام است. 

* مراد از عبارت (قلنا: ان التحريم محمول فى القرآن ... الخ) جيست؟ 

ياسخ شيخ است به اشكال مزبور و يا وجه جهارم مبنى بر اينكه: 

اولا: ادجبان طن #دازمون ا دل لحن الحقيات ان لطر هم ارموودية لقي ولق رايد ما هيت وكيا و ما نطق ) وديا فود 
(يُحَرّمٌ عَلَيهمْ الْحَبِائْتٌ). 

؟- همانطور كه شكك مى كنيم كه آيا حيوان مزبور داخل در طيّبات است يا نه» همينطور هم شكك مى كنيم كه آيا داخل در 
خافة كسة يانه 

در اينجا اصل عدم طَتِب بودن و اصل عدم خبيث بودن جارى مى شود. 

حال: -١‏ جون دو اصل مذ كور تعارضاء يس تساقطا و در نتيجه اصل موضوعى از بين مىرود. 

؟- در موردى كه اصل موضوعى وجود ندارد» اصل حكمى جارى مى كنيم. 

يس: اصالة الاباحه را جارى كرده و حكم به عدم حرمت مى كنيم و نه حرمت. 

ثانياة ابرغ موضوعات بالوجدان قابل احرازئد. 

-١‏ موضوع حلت كه طيب بودن است قابل احراز است جرا كه مى توان حيوان مزبور را ذبح كرد و خورد اكر مطلوب بود از طيبات 
واكر منفور بود از خبائث است. 

در نتيجه: موضوعء محرز و جايى براى شكك در اينجا وجود ندارد. 

ثالثا: -١‏ خبائث از امور وجوديهاند و امور وجوديه هنكام شكك با اصل احراز نمى شوند. جرا كه اصلى بر مبناى خبائث وجود ندارد 
تا كفته شود الاصلء الخبيثة. 

-١‏ طيب بودن از امورى عدمى بهمعناى عدم الخبيث است. 

يس: هنكام شكك در طيب بودن يا نبودن جنين حيوانى اصل عدم الخبيث جارى مى كنيم. 

* منظور از (فتدبّر) در يايان متن جيست؟ 

ممكن است اشاره به اين نكته باشد كه به فرض كه طيب امر عدمى باشد؛ لكن احرازش با اصل ممكن نمى باشد جرا كه مورد بحث 
ما مسبوق به عدم استقذار نبوده است تا در صورت شكك استصحاب شود و احراز كردد خلاصه كلام اينكه وجهى براى قول به 
حرمت وجود ندارد. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارىء ج/0 ص: 07 

متن: 

السادس: 

حكى عن بعض الأخباريين1[١1]‏ كلام لا يخلو إيراده عن فائدة» و هو: 

«أنه هل يجوّز أحد أن يقف عبد من عباد الله تعالى» فيقال له: بما كنت تعمل فى الأحكام الشرعيّة؟ فيقول: كنت أعمل بقول 
المعصوم و أقتفى أثره و ما يثبت من المعلوم فإن اشتبه على شىء عملت بالاحتياط» أ فيزلٌ قدم هذا العبد عن الصراطء و يقابل 
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بالإهانة و الإحباطء فيؤمر به إلى النار و يحرم مرافقة الأبرار؟ هيهات هيهات! أن يكون أهل التسامح و التساهل فى الدين فى الجن 
خالدين» و أهل الاحتياط فى النار معذبين»» انتهى كلامه. 

أقول: لا يخفى على العوام فضلا عن غيرهم: أن أحدا لا يقول بحرمة الاحتياط و لا ينكر حسنه و أنه سبيل النَجِاةُ. و اما الإفتاء بوجوب 
الاحتياط فلا إشكال فى أنه غير مطابق الفساطلك لاصيال تد قن ان كت وجرت الاقناء فالأمر يدؤويق الوحت والحرمةو إن 
فالاحتياط فى تركك الفتوى, و حينثئذ: فيحكم الجاهل بما يحكم به عقله» فإن التفت إلى قبح العقاب من غير بيان لم يكن عليه بأس 
فى ارتكاب المشتبه و إن لم يلتفت إليه و احتمل العقاب كان مجبولا على الاللتزام بتركه. كمن احتمل أن فيما يريد سلوكه من 
الطريق سبعا. و على كل تقدير: فلا ينفع قول الأخباريين له: إن العقل يحكم بوجوب الاحتياط من باب وجوب دفع الضرر المحتمل» و 
لا قول الأصولى له: إن العقل يحكم بنفى البأس مع الاشتباه. 

و بالجملة: فالمجتهدون لا ينكرون على العامل بالاحتياط. و الافتاء بوجوبه من الأخباريين نظير الافتاء بالبراءة من المجتهدينء و لا 
متيقن من الأمرين فى البين» و مفاسد الالتزام بالاحتياط ليست بأقل من مفاسد ارتكاب المشتبه» كما لا يخفى. فما ذكره هذا الأخبارى 
من الإنكار لم يعلم توججهه إلى أحد. و الله العالم و هو الحاكم. 


نر جمه: 
قنبيه ششم: از برخى اخباريها كلامى در اين مقام حكايت شده است كه (بيانش) خالى از فايده نيست 
اشاره 


و آن عبارتست از اينكه: آيا احدى جايز مىداند كه بندهاى در حضور يرورد كارش بايستد» يس به وى كفته شود: 

در احكام شرعيه به جه امرى عمل مى كردى؟ يس بككويد: به سخن معصوم عليه الّلام عمل كرده؛ دنبالهروى 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج/0 ص: 05 

ايشان نموده و آنجه (برايم) معلوم و قطعى بوده امتثال نمودم واكر شىء برايم مشتبه مىشد به احتياط عمل مى كردم. در نتيجه قدم 
اين بنده از صراط بلغزد و با اهانت و حبط عمل روبرو شود يس به او امر شود كه به دوزخ رود واز رفاقت نيكان محروم شود؟ 

دور باد دور باد كه اهل تسامح و تساهل در امر دين در بهشت مخلد و جاويدان باشند و اهل احتياط در آتش سوزان جهنم معذّب. 
يبان شيخ در رد عقيده فوق 

بر عوام يوشيده نيست تا جه رسد به غير عوام كه احدى به حرمت احتياط قائل نبوده و حسن آن و اينكه طريق نجات است را انكار 
نمى كند. اما فتوا دادن به وجوب احتياط (توسط اخباريها در شبهات تحريميه)» بلا اشكال مطابق با احتياط نيست»ء به خاطر احتمال 
حرمت اين (فتوى به احتياط). 

يس اككر وجوب افتاء (عالم براى جاهل) ثابت و قطعى شود (جه فتوا به وجوب احتياط و جه فتوا به برائت و جواز ارتكاب)» امرش 
دائر مدار ميان وجوب و حرمت است. 

واكر وجوب افتاء (عالم بر جاهل) ثابت نشود احتياط مقتضى تركك فتوى است. 

و دراين حال (كه عالم نه به برائت فتوى داد و نه به احتياط). قهرا جاهل به حكمى رجوع مى كند كه مقتضاى عقل اوست. 

يس اكر ملتفت قبح عقاب بلابيان باشد» در ارتكابش به امر مشتبه اشكالى بر او نيست و جنانجه ملتفت به آن نباشد و احتمال عقاب 
بدهد, فطرة و جبآسةٌ ملترم به تركك آن مىشود. (و نيازى به فتواى به وجوب احتياط ندارد) مثل كسى كه احتمال مىدهد در راهى 


كه قصد بيمودنش را دارد درندهاى باشد كه فطرهٌ از آن راه نمىرود. (و طى آن طريق را تركك مى كند). 
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به هر ترتيب» نه قول اخبارى بوجوب احتياط» از باب دفع ضرر محتمل براى جنين كسى نافع استء نه قول اصولى كه قائل است كه 
عقل در صورت اشتباه ارتكاب را تجويز كرده و آن را بلا اشكال مىداند. 

خلاصه كلام اينكه: 

اهل اجتهاد عامل احتياط را انكار و ملامت نم ىكنندء منتهى فتواى اخباريها به وجوب احتياط مثل افتاء مجتهدين به برائت است 
يعنى: هيج يكك از اين دو متيقّن الجواز نبوده و روشن است كه مفاسد التزام به احتياط كمتر از مضارٌ و مفاسد ارتكاب مشتبه و فتواى 
به برائت نيست. 

يس آنجه اين اخبارى ذكر كرده و با زبان تند انكار نموده» متوجه احدى نشده و بيهوده خود را به مشقّت انداخته است. و اللّه العالم 
و هو الحاكم. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج/ ص: 0ه 

متن: 

المسألة الثانية: 

ما إذا كان دوران حكم الفعل بين الحرمةُ و غير الوجوب من جهة إجمال النص 

إِمَا بأن يكون اللفظ الدال على الحكم مجملاء كالنهى المجرّد عن القرينة إذا قلنا باشتراكه لفظا بين الحرمة و الكراهة. 

و ما أن يكون الدالٌ على متعلق الحكم كذلككء سواء كان الإجمال فى وضعه كالغناء إذا قلنا بإجماله» فيكون المشكوك فى كونه 
غناء محتمل الحرمة» أم كان الإجمال فى المراد منه» كما إذا شكث فى شمول الخمر للخمر الغير المسكر و لم يكن هناكك إطلاق 
يؤخك به. 

و الحكم فى ذلكك كله كما فى المسألة الأولى: و الأدلّهُ المذكورة من الطرفين جاريةٌ هنا. 

و ربّما يتوهم:[؟17] أن الإجمال إذا كان فى متعلق الحكم- كالغناء و شرب الخمر الغير المسكر- كان ذلكك داخلا فى الشبهة فى طريق 
الحكم. و هو فاسد. 


بر جمه 


مسئله دوم: (آنجا كه امر دائر است ميان حرمت و غير وجوبء به خاطر مجمل بودن نص). 


اشاره 


-١‏ يا به اين خاطر كه لفظ دلال تكننده بر حكم مجمل باشد مثل نهى مجرد از قرينه (همجون لا تسئل)» در صورتى كه قائل به 
اشتراكك لفظى و يا معنوى آن ميان حرمت و كراهت شويم. 

1- وايا به خاطر اينكه لفظ دلالتكننده بر متعلق حكم (يعنى موضوع) مجمل باشدء خواه اين اجمال در وضع (آن لفظ) باشد (يعنى 
به حسب لَغهُ مجمل باشد) مثل لفظ غنا (كه نمىدانيم بدمعناى صوت مطرب مرجع است يا تنها صوت مطرب منظور از آن است و يا 
صوت مرججع) كه اكر قائل به اجمال آن شويم؛ آن مشكوك كه در غنا بودنش شكك دارى (نه آنكه متيقّن است)» محتمل الحرمة 


أشنت 

وخواه (اين اجمال»).» از ناحيه مراد متكلم از آن لفظ (غنا) باشد (كه نمىدانيم جه معنائى رااز آن اراده كرده است)» جنانكه وقتى 
در شمول خمر نسبت به خمر غير مسكر شكك مى شود (كه آيا شامل خمر غير مسكر و بىخاصيت مى شود يا نه)» درحالىكه اطلاقى 
هم در اينجا وجود ندارد كه به آن عمل نمائيم (يعنى آيه نفرموده: الخمر حرام» بلكه اجماع علماء است كه الخمر حرام و ما 
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مسكر و غير مسكر مىشود ويا تنها بهمعناى خمر مسكر است و لذا اطلاقى در آيه شريفه وجود ندارد تا در هنكام شكك به آن 
تمسكك كنيم). و حكم در همه اين صور (اجمال لفظ از ناحيه مراد متكلم)» همان حكم در مسئله اول است (كه كفتيم مجتهدين 
وال سعد و اخباريها لصتا ) وادله ذكر شده از جاتب طرقيق در او سبكلة ودر انا نر جارئاند. 

و جهبسا توهّم مى شود كه اجمالء در صورتى كه در متعلق حكم باشد مثل غناء و شرب خمر غير مسكر (يعنى موضوع مجمل 
باشد)» داخل در شبههاى است كه در طريق حكم است (يعنى شبهه موضوعيه است)» كه اين قول فاسدى است (جرا كه متوهم 
جاهل به ملاكك شبهه موضوعيه و شبهه حكميه است). 


(تشريح المسائل) 


* معيار در تشخيص شبهه موضوعيه و حكميه جيست؟ 

-١‏ اكر منشأ شبهه شما اجمال نصء تعارض نصين و يا فقدان نص باشد شبهه شماء شبهه حكميه است. 

-١‏ اكر منشأ شبهه شماء اشتباه در امور و موضوعات خارجيه باشد» شبهه شما موضوعيه است. 

*- و اكر رفع شبهه شما نسبت به يكك امر» در دست شارع مقدّس باشدء شبهه شما شبهه حكميه است. 

5- و جنانجه رفع شبهه شما در دست اهل فن و مجتهدين باشد» شبهه شما شبهه موضوعيه است. 

* منظور از اجمال نص جيست؟ مثال بزنيد. 

اين است كه كّاهى نص از نظر حكم اجمال و ابهام دارد و كاهى از نظر متعلّق حكم يعنى موضوع اجمال نص از نظر حكم مثل 
اينكه فرمود: لا تشرب التتن. 

حال ما نمىدانيم كه اين لا تشرب براى كراهت استعمال شده و يا براى حرمت. 

#حجر ايخ الجمال ان تانهيه لا تقرت دو ذه ا خاضل من شود؟ 

زيرا صيغه نهى (لا تشرب): 

-١‏ ياازاين جهت كه مشترك لفظى است مورد ملا-حظه قرار مى كيرد كه در نتيجه اكر بدون قرينه استعمال شود هم براى حرمت 
وضع شده هم براى كراهت,. در نتيجه مجمل است. 

-١‏ ويا به لحاظ اينكه مشترك معنوى است به آن نككاه مىشود كه در اين صورت براى طلب ترك وضع شده است اعم از حرمت 
يا كراهتء» يس باز مجمل است. 

* اجمال الخطاب (يا نص) از نظر متعلّق حكم را نيز با مثال تبيين كنيد؟ 

فى المثل شارع فرموده: يحرم الغناء: يعنى غنا حرام است يس اين خطاب از نظر حكم اجمال ندارد» 
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بلكه حرمت صراحت داردء لكن از ناحيه متعلق يعنى: غنا اجمال دارد. جرا كه ما نمىدانيم منظور از غناء صوت مطرب است يا 
صوت مربجٌّع ويا صوت مطرب مرجع هر دو. 

#مواء ان شكن در كات د لني باذ كرقال ا رامية كيده 

وقق كنبا تكاريف را مرحات» لكو سان تكرت را تداق ان رالشكه دو سكلف يه كينل 

فى المثل مىدانى كه در ظهر جمعه نمازى واجب است لكن نمىدانى جمعه است يا ظهر. و يا مثلا مىدانى يكى از دو ظرف حرام 


است لكن نمىدانى ظرف شماره ١‏ است يا شماره ؟. ويا مثلا مىدانى يكك از دو صوت مطرب و مرجع حرام است, لكن نمىدانى 
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كدام يكك است اين شكك در مكلف به است. 

* يس حرا در ما نحن فيه كفته است شكك در تكليف است؟ 

زيرا در اينجا قدر متيقّن دارى و آن علم اجمالى شما به حرام بودن صوت مطرب مرجع است و شكك شما در ما زاد برآن است. 

* مراد از عبارت (ما اذا كان دوران حكم الفعل بين ... الخ) جيست؟ 

تبيين عنوان بحث است مبنى بر اينكه: كاهى دوران امر ميان حرمت است و غير وجوب (اعم از استحبابء اباحه و كراهت) و منشأ 
جنين شبهداى هم اجمال نص است و نه فقدان نص. 

به عبارت ديكر دومين مسئله از مسائل جهاركانه مطلب اول يعنى شبهه بدويه تحريمته. همين شبهه حكميه تحريميه است كه منشأ 
آن اجمال و مردد بودن نص است. 

* مراد از عبارت (اما بان يكون اللفظ الدال على الحكم ... الخ) جيست؟ 

ابى اشت كه اجمال تضن:؛ 

كاهى از ناحيه لفظى است كه دلالت بر حكم شرعى دارد فى المثل آيه شريفه مىفرمايد: لا تَاْكلُوا أَموالَكمْ بتكم بائباطل.* 

حال اككر مبناى ما اين باشد كه (لا تفعل) مشتركك لفظى است ميان حرمت و كراهت و مشترك لفظى در صورت اطلاق اجمال 
داردء يس لا تبطلوا نيز مجمل است و اككر مبناى ما اين باشد كه صيغه نهى ظهور در تحريم دارد ولى جون مجازا در كراهت نيز 
استعمال فراوان داشته تا آنجا كه مجاز مشهور شده است و عند الاطلاق حقيقت و مجاز مساوى است و لذا در دوران امر ميان 
حقيقت و مجاز امر بر ما مشتبه مى شود كه كداميكك مراد استء در اينجا نيز لا تبطلوا مجمل است. كاهى نيز اجمال از ناحيه لفظى 
است كه دلالت بر متعلق حكم (موضوع) دارد. 

* يس مراد از عبارت (سواء كان الاجمال فى وضعه ... الخ) جيست؟ 

اين است كه خواه اين اجمال لفظ از ناحيه معناى موضوع له باشد مثل (معناى) غناء كه شارع محترم 
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فرمود: الغناء حرام» لكن ما نمىدانيم كه منظور از غناء» صوت مطرب استء صوت مرجع است و يا صوتى است كه هم مطرب و 
است وهم مرتجع. حال اكرجه قدر متيقّن در موارد مذكور صوت مطرب مرجع استء لكن در دو قسم ديكر مشكوك و محتمل 
الحرمةٌ است. 

و خواه اين اجمال لفظ از ناحيه مراد متكلم از آن باشد بدين نحو كه ما معناى موضوع له را مىدانيم لكن مراد و مقصود متكلم 
مجمل است مثل لفظ خمرء كه از نظر لغوى هم بر خمر مسكر صادق است هم بر خمر غير مسكر. 

حال اكر در اينجا دليلى لفظى كه اطلاق داشته باشد در دست نباشدء بلكه دليل لبِى (يعنى اجماع) بر اين قائم شده بود كه خمر 
حرام است جه بايد كرد؟ جرا كه نمى توان فهميد خصوص خمر مسكر مورد نظر شارع است و يا مطلق خمر. 

در اينجا نيز قدر متيقٌن خمر مسكر استء لكن در خمر غير مسكر مسئله مشتبه است. 

* با توجه به مقدّماتى كه كذشت مراد از (و الحكم فى ذلك كله كما ...) جيست؟ 

اين است كه حكم در مسئله اجمال نص همان حكم در مسثله فقدان نص است به عبارت ديكر: 

حقيوات اضوال در مسطله السمال فض تبر يراس .و اخباريها اححاطى كيه وهريك دراب اله تماق ادلداى و ااواقه فرموخوائد كد 
در مسثئله فقدان نص اقامه نمودند. 

بنابراين: شيخ در مسثئله اجمال نص نيز قائل به برائت است. 

* يس مراد از (ريّما يتوهم: ان الاجمال اذا كان فى متعلق الحكم ...) جيست؟ 
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بيان يكك يندار است مبنى بر اينكه: 

اكر اجمال در لفظى باشد كه دلالت بر موضوع الحكم دارد (اعم از اينكه شبهه در معناى موضوع له باشد و يا مراد متكلم) مثل غنا 
ويا خمر غير مسكر شبهه در هر دو موضوعء؛ موضوعيه است و بالاجماع جاى برائت است و نه احتياط. 

* يس مراد از (كان ذلكك داخلا فى الشبهة فى طريق الحكم ...) جيست؟ 

اين است كه شبهه مزبور شبهه در طريق حكم استء نه خود حكم, زيرا شكك ما در موضوع الحكم است نه در خود حكم. 

* منظور شيخ از عبارت (و هو فاسد) جيست؟ 

اين است كه مطلب فوق يكك توهّم بىجا و نادرست است جرا كه سابقا كفته شد: 

-١‏ شبهه حكميه شبههاى است كه رفع آن بدست شارع است خواه شبهه در نفس حكم كلى باشد و خواه در موضوع كلىّء و ما 
نحن فيه نيز از همين قبيل است كه در رفع شبهه بايد از شارع مقدّس استعانت نمود. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارىء ج/؛ ص: 09 

-١‏ شبهه موضوعيه نيز شبهه در موضوع خارجى ويا حكم جزئى مربوط به آن است و ما نحن فيه از اين قبيل نمى باشد. 

* آيا واقعا جنانكه در متن آمد اكر متعق حكم مجمل باشدء شكك ما شكك در تكليف است؟ و يا اينكه نه شكك در مكلف به 
است؟ 

شكك در مكلف به اسث وانه شكك در تكليت: فى المثل فرموده اسة: 

(حافظوا عَلَى الصَّلّواتِ وَ الصَّلاهٍ الْوّسْطى). در اينجا حكم مشخص است لكن متعلق حكم (يعنى صلاه وسطى) مجمل است يعنى 
نمىدانم كه صلا وسطىء نماز جمعه است يا ظهر. 

* آيا جنانكه شيخ فرمود اينجا جاى جريان برائت است؟ 

خيرن 11 انا كد كما دوابها شك دوسكاك انيت نناق اضالة الأنس اط امت 

* يس تكليف در يحرم الغنا جه مىشود آيا جنانكه شيخ ادعا فرمود جاى جريان برائت است؟ 

اكر قدر متيقّن داشته باشيم مثل صوت مطرب مرجع كه قطعا حرام است كه ديكر شبهه نيست جنين صوتى حرام است و آن مازادش 
كه مشكوك استء شكك در تكليف است و بايد احتياط كرد واكر ترديد ما در صوت مطرب و صوت مرجع باشد. اين شككء 
شك در مكلف به است و لذا جاى جريان احتياط است جون قسم ثابت (يا قدر متيقّن) ندارد. 

يعنى اجمالا مىدانى يكى از دو صوت حرام است لكن نمىدانى كداميكك حرام است و لذا بايد از هر دوطرف اجتناب كنيد. مثل 
ترديد ميان دو ظرف كه كداميكك حرام است. 
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متن: 

المسألة الثالثة أن يدور حكم الفعل بين الحرمة و غير الوجوب من جههٌ تعارض النضّين و عدم ثبوت ما يكون مرججحا لأحدهما 

و الأقوى فيه أيضا عدم وجوب الاحتياط» لعدم الدليل عليه عدا ما تقدّم: من الوجوه المذكورة الّتتى عرفت حالهاء و بعض ما ورد فى 
خصوص تعارض النصّين» مثل ما فى «عوالى اللآلى»: من مرفوعة العلامة رحمه الله إلى زرارة عن مولانا أبى جعفر عليه السّلام: 
«قال: قلت: جعلت فداكك, يأتى عنكم الخبران أو الحديثان المتعارضان فبأيّهما آخذ؟ فقال: يا زرارة» خذ بما اشتهر بين أصحابكء و 
دع الشادً النادر. فقلت: يا ستدى. إِنّهما معا مشهوران مرويّان مأثوران عنكم. فقال: خذ بما يقوله أعدلهما عندك و أوثقهما فى 
نفسكك. فقلت: إنْهما معا عدلان مرضئان موثقان عندى. 

فقال: انظر ما وافق منهما مذهب العامّةُ فاتركه و خذ بما خالفهم, فإن الحقٌّ فيما خالفهم. قلت: 
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رما كانا موافقين لهم أو مخالفين» فكيف نصنع؟ قال: فخذ بما فيه الحائطة لدينككء و اترككث ما خالف الاحتياط. 

فقلت: إِنْهما معا موافقان للاحتياط أو مخالفان» فكيف أصنع؟ 

قال: إذن فتخير أحدهما فتأخذ به و تدع الآخر ... الحديث».[7؟] 

و هذه الرواية و إن كانت أخصٌ من أخبار التخييرء إلا أنّها ضعيفة السند. و قد طعن صاحب الحدائق فيها و فى كتاب العوالى و 
صاحبه. فقال: 

«إن الرواية المذكورة لم نقف عليها فى غير كتاب العوالى» مع ما هى عليها من الإرسالء و ما عليه الكتاب المذكور: من نسبةُ صاحبه 
إلى التساهل فى نقل الأخبار و الإهمال؛ و خلط غَتّها بسمينها و صحيحها بسقيمهاء كما لا يخفى على من لاحظ الكتاب المذكور؛[؟؟] 
انتهى. 

ثم إذا لم نقل بوجوب الاحتياط» ففى كون أصل البراءة مرجحا لما يوافقه» أو كون الحكم الوقف. أو التساقط و الرجوع إلى الأصلء 
أو التخيير بين الخبرين فى أول الأمر أو دائماء وجوه ليس هنا محل ذكرهاء فإن المقصود هنا نفى وجوب الاحتياطء و اللّه العالم. 
ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» جا ص: 8١‏ 


نر جمه: 
مسئله سوم: شبهه حكميه از جهت تعارض دو نص 
اشاره 


و آن عبارتست از اينكه امر دائر باشد ميان حرمت و غير وجوب. مثلا اباحه به دليل تعارض نض ين و نبود وجه امتيازى براى يككى از 


آن دو نسبت به ديكرى. 
نظر شيخ راجع به شبهه حكميداى كه منشأ آن تعارض نصين است 
اشاره 


قول قوىتر در اين (مسئله سوم) نيز احتياط واجب نيستء جرا كه دليلى برآن وجود ندارد به جز همان وجوه و ادلّه (دلالتكننده بر 
احتياط) كه كذشت و تو موقعيت آنها رافهميدى و حديثى كه در خصوص تعارض نضّ ين وارد شده (كه خذ ما وافق منهما 
الاحتياط) مثل حديثى كه در كتاب عوالى از علامه و به نقل از زراره از مولاى ما امام محمد باقر عليه السَّلام كه كفت: 

كفتم: فدايت شوم دو خبر و يا دو حديث متعارض از ناحيه شما (به ما) مىرسدء به كداميكك از آن دو اخذ و عمل كنيم؟ يس 
فرمودند اى زراره! به آن حديث و يا خبرى كه ميان دوستان (شيعهات) مشهورتر است اخذ و عمل نما و آنكه كمياب و نادر است 
تركف كن. 

يس كفتم: اى آقاى من» هر دو حديث مشهور واز جانب شما رسيدهاند. 

يس فرمود: به آن حديثى عمل كن كه راوى آن نزد تو اعدل و يا اوثق است. 

بس كفتم: هر دو (راوى») نزد من عادل» مورد وثوق و مورد رضايتاند. 

يس فرمودند: ببين كداميكك از دو حديث موافق با نظرات اهل عامه استء آن را تركك كن. 

كفتم: جهبسا هر دو حديث موافق ويا هر دو حديث مخالف با آنهاست يس حككونه عمل كنم؟ 

فرمودند: به آنكه مطابق احتياط است عمل كن و آنجه را كه مخالف احتياط است تركك نما. 
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يس كفتم: اكر هر دو موافق احتياطاند (يكى مى كويد: وجوب و ديكرى مى كويد: حرمت) وو يا هر دو مخالف احتياطاند (يكى 
مى كويد: استحباب ديكرى مى كويد: كراهت) جككونه عمل كنم؟ 
فرمودند: (در اين صورت) يكى را اختيار كرده به آن عمل نما و ديكرى را تركك كن. 


نظر جناب شيخ بيرامون حديث مزبور 


اين روايت اكرجه اخصٌ (مقد.دتر) از احاديث (از باب) تخيير است (و مرجوحش بيشتر است) لكن ضعيف السند است و صاحب 
حدائق» به اين حديث و به كتاب عوالى و به صاحب آن طعن وارد نموده است و مى كويد: 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى. جلا ص: ١‏ 

روايت مزبور را جز در كتاب عوالى نديدهام علاوه بر مرسل بودن و كوتاهى و تساهل (بيرامون افراد) در نقل اخبار» ميان كمارزش 
ويرارزشء. درست و نادرست خلط نموده استء جنانكه بر بيننده و بررسى كننده اين كتاب يوشيده نمىماند سيس اكر (در تعارض 
نصين) قائل به وجوب احتياط نشديم, در اينكه اصل برائت مرجح هر حديثى باشد كه موافق آن است (فى المثل حديث لا يحرم) و 
يا اينكه حكم (در مورد خبرين) توقف باشد (نككوئيم كه حيّجت است يا نه) يا تساقط (بدين معنا كه هر دو حديث را كنار بككذاريم)» 
وو به اصل رجوع نمائيم يا يكى از دو خبر را اختيار كنيم در اول امر (و تا آخر عمر طبق آن عمل كرده و تغييرش ندهيم) ويا اينكه 
دائمى باشد (يعنى كه هر زمانى يكى را اختيار كنيم) وجوهى است كه محل ذكر آنها در اينجا نيست» يس آنجه در اينجا مقصود 


است نفى وجوب احتياط است. 
(قشريح المسائل) 


*# حاصل مطلب در (ان يدور حكم الفعل بين الحرمة تحست؟ 

اين است كه اككر در واقعهاى دو دليل متعارض وارد شود به نحوى كه يكك دليل دلاللت بر حرمت آن واقعه و ديكرى بر اباحه و 
جواز آن دلالت كنند شبهه حكميه تحريميّه و منشأ آن تعارض دو نص است. فى المثل حديثى مى كويد: استعمال دخانيات حرام و 
حديثى ديكر جنين استعمالى را مباح و جايز مىداند. 

* آيا در فرض مذكور جمع ميان متعارضين ممكن نيست؟ 

كاهى ممكن است و اين در صورتى است كه دو دليل عام و خاص باشند و كاهى ممكن نيست و اين در صورتى است كه دو دليل 
متباينين باشند. 

* ما نحن فيه از كدامين مورد است؟ 

فرظ اسك كد للدم عا كين سس 

* در فرض مزبور كه دليلين متباينين بر واقعهاى دلالت دارند جه بايد كرد؟ 

ابشدا نافد به بررسى حرقشات يك كليل بر كليل ذريكر برذاضث ودين معنا كذ اكر يكن ازدو ديل اجهت سند ياعلالث بويا 
مرججحات خارجيّه بر ديكرى رجحان داشت,ء اخذ به راجح نموده و شبهه را از سر راه برمىداريم. 

* اكر در فرض مزبور متعارضين از تمام جهات متكافئين باشند جه بايد كرد؟ 

انما الكلا.م در همين جاست كه آيا در شبهات حكميه تحريميهاى كه منشأ تعارض دو نضّرى است كه وجه امتيازى نسبت به هم 
ندارند برائت جارى كنيم يا احتياط واجب است؟ 


بايد كفت: 
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ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج/. ص: 7م 

همان دو نظريهاى كه در باب اجمال نص و فقدان نص مطرح بود در اينجا نيز جريان دارد و ادلّه طرفين نيز همان ادلّه است. 

* حاصل مطلب در (و الا قوى فيه ايضا عدم وجوب الاحتياط ...) جيست؟ 

بيان شيخ است مبنى بر اينكه در اينجا نيز احتياط واجب نبوده و بايد اصل برائت جارى شود جرا كه دليلى بر وجوب احتياط نداريم 
مكر دو دسته دليل: 

-١‏ ادلّه عامهاى كه به نحو عموم دلالت بر وجوب احتياط در تمام شبهات مى كرد كه بررسى و عدم قبول و رد آنها را دانستى. 

-١‏ برخى از ادله خاصى كه در خصوص متعارضين وارد شد مثل مرفوعه زراره از امام باقر عليه السّلام به نقل از ابن ابى جمهور در 
كتاب «عوالى اللثالى). 

* كدام فراز از اين مرفوع در وجوب احتياط مورد استفاده واقع شده است؟ 

جهارمين فراز است مبنى بر اينكه: خذ بما فيه الحائطة لدينكك و اتركك ما خالف الاحتياط. 

نكته: به حكم اين مطلب از ميان دو دليل متعارض بايد آن را اخذ مطابق احتياط است و حكم به حرمت م ىكندء اخذ و آنكه 
مخالف احتياط است رها مىشود و اين همان مطلوب اخبارىهاست. 

*# ياسخ جناب شيخ از دليل مذكور جيست؟ 

اين است كه اكرجه مرفوعه مزبور اخصّ از اخبار تخيير است و بايد اخذ به اخص كرد لكن جه كنيم كه اين حديث ضعيف السند 
است زيرا از علامه تا زراره سند حديث قطع و حديث رااز ارزش انداخته است. 

* جرا شيخ فرمود رابطه مرفوعه با اخبار تخيير عموم و خصوص است؟ 

زيرا اخبار تخيير بر دو دستهاند: 

-١‏ برخى از همان اول و بدون مرججحات حكم به تخيير بين المتعارضين نمودهاند كه اينها اعم از مرفوعهاند. 

7- برخى با ذكر يارهاى از مرجحات و بطور مطلق فرمودهاند: اذن فتخر أحدهما و تدع الآخر كه اينها نيز اعم از مرفوعهاند. يس: 
مرفوعه اخصّ از اخبار تخيير استء فيقدم الخاص على العام. 

* منظور از (و قد طعن صاحب الحدائق فيها و فى ...) جيست؟ 

اين است كه اين حديث را تنها ابن ابى جمهور در كتاب عوالى اللثالى نقل كرده كه خود اين كتاب به دليل نقل احاديث ضعيف و 
صحيح و يا مهمل مورد طعن و حمله علما بوده است. 

مراد از (ثمُ اذ لم نقل بوجوب الاحتياط ... الخ) جيست؟ 

اين است كه در متعارضين نمى توان به وجوب احتياط قائل شد و اخذ به حديثى نمود كه موافق احتياط است. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج/اء ص: عم 

* يس مراد از (ففى كون اصل البراءة مرججحا لما ... الخ) جيست؟ 

اين است كه وقتى دليلى بر اصالة الاحتياط وجود نداشت وما قائل به برائت شديم: 

-١‏ آيا اصل برائت را مربججح يكى از دو متعارض قرار داده و دليلى را كه موافق با اصل برائت است مورد ترجيح قرار مىدهيم؟ 

-١‏ ويا حكم به توقف كرده (و اخذ به هيجيك نمى كنيم) و يا قائل به تساقط مى شويم و سيس به عنوان مربجح بودن عند الحيرة به 
سراغ اصل برائت مىرويم؟ 

*- ويا اينكه حكم به تخيير كرده مى كوثئيم: در متعارضين مخيريد كه موافق احتياط را اخذ كنيد و يا مخالف را؟ 


* منظور از (فى اول الامر او دائما ...) جيست؟ 
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اين است كه آيا اين تخيير» تخبير ابتدائى است بدين معنا كه در اولين واقعه مكلف مختر است و لكن در واقع بعدى الى يوم القيامة 
بايد به همان حديث عمل نمايد؟ 

اناس فقي تيه اعد ارص امف وذو مها كور شر واقبداي كلق البتشاول داردى عقي ابت كاسدية مشالفك الشاط را 
اخذ كند يا موافق آن را. 

#ساضل نطب در (النقصيوة هنا نش وهر الختفاط ... )انقييك؟ 

اين است كه مراد ما در اينجا نفى وجوب احتياط است كه ثابت كرديد. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج/؛ ص: 90 

متن: 

بقى هنا شىء, و هو: أن الأ-صوليين عنونوا فى باب التراجيح الخلا.ف فى تقديم الخبر الموافق للأصل على المخالف[18]: و نسب 
تقديم الخال حو هو السنقى بالتاقل ح إلن أكن الأصولية [2؟] بل إلى جمهورهم[177؛ منهم العلامة[18]. و عنونوا أيضا مسألة 
تقديم الخبر الدالٌ على الإباحة على الدالٌ على الحظر و الخلاف فيه[79]؛ و نسب تقديم الحاظر على المبيح إلى المشهور[ :1"٠‏ بل 
يظهر من المحكىّ عن بعضهم عدم الخلاف فى ذلكك[١"].‏ و الخلاف فى المسألة الأولى ينافى الوفاق فى الثانية. 

كما أن قول الأكثر فيهما مخالف لما يشاهد: من عمل علمائنا على عدم تقديم المخالف للأصلء بل التخيير أو الرجوع إلى الأصل 
الْذى هو وجوب الاحتياط عند الأخباريين و البراءة عند المجتهدين حتّى العلامةء مضافا إلى ذهاب جماعةٌ من أصحابنا فى المسألتين 
إلى التخيير| ""]. 

ويمكن أن يقال: إن مرادهم من الأصل فى مسألة الناقل و المقرّر أصالةٌ البراءة من الوجوب لا أصالهٌ الإباحة» فيفارق مسألهُ تعارض 
المبيح و الحاظر. 

و إن حكم أصحابنا بالتخيير أو الاحتياط لأجل الأخبار الواردة لا لمقتضى نفس مدلولى الخبرين من حيث هماء فيفارق المسألتين. 
لكن هذا الوجه قد يأباه مقتضى أدلّتهم؛ فلاحظ و تأمّل. 

ترجمه: 

بيان يكك مسثئله باقيمانده و آن عبارت است از اينكه: 

-١‏ حضرات اصوليين در باب تعادل و تراجيح (در تعارض خبرين) عنوان كردهاند: 

اشاره 
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مقدم بودن خبر موافق اصل را بر خبر مخالف اصل و نسبت داده شده اين تقديم مخالف كه ناقل ناميده مى شود به اكثر و بلكه اتفاق 
آنها از جمله علامه. 

"- ونيز (دراين مسئله تعادل و تراجيح)»؛ مسثئله تقديم خبر دلالت كننده بر اباحه را بر خبر دال بر حظر و اختلاف (مجتهدين) در آن 
را عنوان نمودهاند و نسبت داده شده اين مقدم داشتن حاظر بر مبيح به مشهورء بلكه از آنجه از جانب برخى مشاهده مى شود عدم 
اختلاف در اين مسئله (مبيح و حاظر) است. 

اشكالات شيخ بر دو مسئله مذكور 


اشاره 
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-١‏ اختلاف در مسثله اول (مقرّر و ناقل) منافى و (ناسازكار) با اتفاق در مسئله دوم (مبيح و حاظر) است (جرا كه هر دو عنوان براى 
يكك مسئلهاند و تغيير عنوان در يكك مسئله نمى تواند علت تغيير حكم در آن شود). 

"- قول اكثر اصوليين در اين مسثله (كه ناقل مقدم است يا حاظر) مخالف است با آنجه از عمل علماء ما در فقه مشاهده مى شود 
مبنى بر عدم تقديم مخالف با اصل (يعنى: ناقل و مقرر). بلكه (عدهاى قائل) به تخيير و يا رجوع به اصلاند (و اصل) همان وجوب 
احتياط عند الاخباريين و برائت عند المجتهدين است حتى علامه (كه ناقل و حاظر را مقدم مىدانستء در اين مسئله قائل به برائت 
است). 


توجيه اشكالات مزبور توسط شيخ 


ممكن است كفته شود مرادشان از اصل در مسئله ناقل و مقرر (كه آيا مخالف اصل مقدم است يا موافق اصل) اصالة البراءة من 
الوجوب باشد و نه اصالةٌ الاباحه از حرمتء در نتيجه مسثله (ناقل و مقرّر) از مسئله مبيح و حاظر جدا مى شود (و اين اشكالى جدى 
بيك ا 

وحكم اصحاب ما به تخيير (در فقه) و يا به احتياط (توسط اخباريها) ويا به برائت (توسط مجتهدين روى اصل ثانوى (يعنى 
دستورات و اخبار رسيده از ائمه) است و نه براساس مقتضاى مدلول دو خبر (در علم اصول) كه (كفته مىشد آيا مخالف اصل 
مقدّم است و يا موافق اصل). 

در نتيجه اين دو مسئله (مسئله اصل اوَّلى با مسئله اصل ثانوى) از هم جدا مى شوند. اما اين توجيه ما نيز با مقتضاى ادلّه (بررسى شده) 
حضرات سازكارى ندارد. 


ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج/0 ص: لا 
(تشريح المسائل) 


* به جه خبرى ناقل كفته مى شود؟ 

به خبرى كه ما رااز حكم عقل انتقال مىدهد به حكم نقل فى المثل عقل مى كويد: 

كل شىء لكك حلال. نضّى مىآيد و مى كويد: شرب نتن حرام است. 

* به جه خبرى مقرّر كفته مى شود؟ 

به خبرى كه تأكيد كننده و تثبي تكننده حكم عقل استء نه اينكه خود مؤسس باشد فى المثل عقل مى كويد: شرب تتن حرام نيست» 
نّم ى مىرسد كه كفته است شرب تتن حرام نيست و حكم عقل را تثبيت م ىكند. به عبارت ديكر هر خبرى كه مخالف با اصل 
باشد ناقل و هر نصَى كه مطابق با اصل باشد مقرّر ناميده مى شود. 

* حاصل مطلب در (و هو ان الاصوليين عنونوا فى باب الترجيح ...) جيست؟ 

اين است كه اكثر اصوليين در باب تعادل و تراجيح كفتهاند: 

اكر دو حديث باهم تعارض كردند درحالىكه يكى ناقل (يعنى مخالف با حكم عقل بوده و دلالت بر حرمت و يا وجوب داشته 
بادا و ذكرض كدر (صقى تطابق با ال الى و قاغدم عتليداى رغد كه امل كو اشباء ترا اباتجة و حضوا م داق 

خبر ناقل بر خبر مقرّر ترجيح دارد و مقدّم داشته مىشودء هرجند برخى هم خبر مقرّر را مقدّم داشتهاند» يعنى اينكه مسئله اختلافى 


است. 
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* يس مراد از (و عنونوا ايضا مسألةُ تقديم الخبر الدال على الاباحة ...) جيست؟ 

اين است كه حضرات اصوليين در جاى ديكرى كفتهاند: 

اكر دو حديث تعارض كردند و يكى از آن دو مبيح (دلالتكننده بر اباحه) و ديككرى حاظر (دلالتكننده بر حرمت) بود حاظر 
مقدّم است بر مبيح بالاتفاق. بدين معنا كه در اينجا اختلافى نيست. 

* نكته قابل توجه در دو مطلبى كه ككذشت جيست؟ 

اين است كه جرا وقتى حضرات مسئله ناقل و مقرّر را عنوان مى كنند مى كو يند: 

فيه خلا و لكن هنكامى كه مسئله مبيح و حاظر مطرح مى شود بالاجماع حاظر را مقدَّم مىدارند. 

* مراد از مبيح و يا حاظر بودن حديث جيست؟ 

اين است كه حديثى كه دلالت بر اباحه يكك عمل دارد به نحوى كه با فقدانش عقل نيز حكم به اباحه آن مى كندء مبيح ناميده 
ون لود 

و حديثى كه دلالت بر حظر و حرمت يكك عمل دارد» حاظر ناميده مى شود. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج/. ص: /8 

* جه نسبتى ميان دو مسئله مذكور برقرار است؟ 

عموم و خصوص مطلقء بدين معنا كه: 

- مسئله اول اعم مطلق استء جرا كه ناقل اعم است از اينكه دلالت بر وجوب كند (در شبهه وجوبيه) وايا دلالت بر حرمت كند (در 
شبهه تحريميه). 

- و مسئله دوم اخصٌّ مطلق استء جرا كه حاظر فقط دلالت بر حرمت دارد (در شبهه تحريميه). 

* مراد از (و الخلاف فى المسألة الاولى ينافى ... الخ) جيست؟ 

اولين و دومين ايراد و اشكال شيخ است بر حضرات اصوليين مبنى بر اينكه: 

-١‏ اككر در مسئله اول (كه عام است) اختلاف وجود دارد يس بايد در مسئله دوم هم (كه اخصّ از مسئله اول است)» اختلاف باشد 
ونه وفاق. 

يس جكونه به اصوليين نسبت مىدهيد كه ايشان در مسئله دوم» حاظر را بالاجماع مقدّم مىدارند؟ 

-١‏ مككر مسئله ناقل و مقرّر با مسئله مبيح و حاظر جه تفاوتى دارد جز اينكه دو عنوان براى يكك مسئلهاند» بدين معنا كه يكك حديث 
داراى دو اسم است حديثى كه دلالت بر حرمت دارد ناقل ويا حاظر و آنكه دلالت بر حلت دارد مبيح و مقرّر ناميده مى شود. 

حال جككونه است كه وقتى اين دو حديث را تحت عنوان ناقل و مقرّر عنوان مى كنيد مى كوئيد: فيه خلاف» لكن زمانى كه اين دو 
حديث را تحت عنوان مبيح و حاظر عنوان مى كنيد مى كوئيد: بالاجماع حاظر مقدّم است و در اين عنوان اختلافى نيست جرا كه به 
مجرد تغيبر عنوان» حكم را تغيير دادهايد؟ 

به عبارت ذيكر: غلماء اصول در عياحث اضولى يكشان در اين اسث كه 

آيا ناقل مقدّم است يا مقرّرء حاظر مقدّم است يا مبيح؟ و در اين زمينه اختلاف دارند لكن در فقه نه تنها جنين اختلافى در اين مسئله 
وجود ندارد بلكه همككى بر اين قولاند كه: التخيير و يا الرّجوع الى الاصل و سيس اخبارى اصل را بر احتياط مى كذارد و اصولى 
اصل را بر برائت؟ 

* مراد از (مضافا الى ذهاب جماعة ...) جيست؟ 


سومين اشكال شيخ است به دو مسئله مزبور مبنى بر اينكه: برخى از علماء شيعه در علم اصول هم در هر دو مسئله مورد نظر و قائل 
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به تخيير شدهاند كه نظر سوّم بوده و قولى است غير از دو قول كه در مسئله اول به علماء نسبت دادهاند» يس اين نسبت مى تواند 
نادرست باشد. 

به عبارت ديكر صحبتهايى كه در علم اصول ييرامون ناقل» مقرر» مبيح و حاظرء كرديد در فقه نمى كنيد و بيان ديكرى داريد» در 
اينجا به دو حديث متعارض كه برخورد مى كنيد مى كويبد: تخبير. يس آن تقدَّم و تأخر جه شد؟ 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى. ج/اء ص: 4# 

* مراد از (و يمكن ان يقال: ان مرادهم من الاصل فى الناقل ... الخ) جيست؟ 

ياسخ شيخ است بر ايراد و اشكال اول خودش مبنى بر اينكه مى توان كفت: مراد از موافق اصل (كه مقرر باشد) و مخالف اصل (كه 
ناقل باشد) در مسئله اوّل» اصالة البراءة از وجوب است و نه اصالة الاباحه عن الحرمة. به عبارت ديكر مراد از مقرّرء موافق با اصل 
برائت است و مراد از ناقل» مخالف با اصل برائت است كه دوران امر ميان وجوب و عدم وجوب است. 

و مراد از موافق با اصل يا مبيح در مسئله دوم, اصالةٌ الاباحه يا اصالةً البراءة از حرمت باشد و مراد از حاظر يا مخالف اصل همء همان 
دال بر حرمت كه دوران امر ميان حرمت و اباحه باشد. 

حاصل مطالب اينكه جون مسثئله اوْلى اختصاص به شبهات وجوبيه دارد و مسئله دوم مختصٌ به شبهات تحريميه است باهم تفاوت 
دارند. 

* منظورتان از مطلب اخير جيست تبيين كنيد؟ 

اين است كه مى توان ميان آن دو عنوانى كه حضرات ميانشان فرق كذاشتهاند (يعنى عنوان ناقل و مقرّر و عنوان مبيح و حاظرء از هم 
جدا نموده بكلوئيم: 

-١‏ عنوان ناقل و مقرّر مربوط به شبهه وجوبيه است. 

"- عنوان مبيح و حاظر مربوط به شبهه تحريميّه. جرا؟ 

زيرا: 

-١‏ از طرفى به حديث مطابق اصل مقرّر و به حديث مخالف اصل ناقل مى كويند. 

"- از طرفى نيز موافق اصل و موافق اصل هم در شبهه وجوبه مطرح استء هم در شبهه تحريميّه. 

فى المثل حديثى كه مى كويد: دعا عند الهلال واجب اسث ثاقل به شمار م ىرود و حديث ديكرى را كه مى كويد: دعاء عند الهلال 
واجنب سك مقر هىتامتك. 

حال: شايد اصوليين كه مسئله مقرّر و ناقل را عنوان كرده و كفتهاند: فيه خلاف مربوط به شبهه وجوبيه باشد. اما عنوان دوم يعنى 
مبيح و حاظر اختصاص به شبهه تحريميه داشته باشد. زيرا كه يكك حديث فى المثل مى كويد: شرب توتون حلال است كه اين 
مى شود مببح» و حديث ديكرى مى كويد: نتن حرام است كه اين مى شود حاظر. 

يس مبيح و حاظر مربوط به شبهه تحريميّه بوده و در شبهه وجوبنه معنا ندارد. در نتيجه: دو مسئله از هم جدا مى شوند, مسئله مقرّر و 
ناقل نظرشان به شبهه وجوبيه است و مسثله مبيح و حاظر نظرشان به شبهه تحريميه است. وقتى دو مسئله مورد اشكال از هم جدا شد 
وهر مسئله حكم خود را بيدا كرده ديكر آن اشكال دفع مىشود. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج/ء ص: ٠١‏ 

* يس مراد از (انْ حكم اصحابنا بالتخيير ...) جيست؟ 

ياسخ و يا توجيه شيخ از اشكال دوم خود بر دو مسئله مذكور است مبنى بر اينكه: 

اكر حضرات در مباحث اصولى مى كويند: ناقل و حاظر مقدّم است به لحاظ اين است كه: ادلّه خارجيه و مقتضاى قواعد ثانويه باب 
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متعارضين در برخى موارد امر به توقف و يا اخذ به موافق احتياط كردهاند و برخى از روايات امر به تخيير. 

به عبارت ديكر: 

اكر اصوليها در مباحث اصولى ناقل و حاظر را مقدّم دانستهاند به لحاظ امر به توقف يا اخذ به موافق احتياط است در برخى روايات. 
و جنانجه در مباحث فقهى قائل به تخيير و يا احتياط مى شوند به لحاظ ادلّه ثانويه است. 

يس مباحث فقهى و اصولى حضرات با دو لحاظ صورت كرفته و دو مسئله است. جرا كه ممكن است حرفهايشان در اصول روى 
اصل اوَّلى و سخنانشان در فقه براساس اصل ثانوى باشد و هر اصلى هم مقتضى معناى خود است. 

* مرادتان از اينكه حرفها در اصول روى اصل اولى زده شده جيست؟ 

اين است كه وقتى دو حديث باهم تعارض نمودند بدين معنا كه: 

يكى مثبت تكليف شده و ديكر نافى تكليفء على القاعدة العقليةُ بايد به كداميكك اخذ و عمل نمود؟ 

* جه ياسخى به مطلب اخير دادهاند؟ 

در مقرّر و ناقل اختلاف كردهاند: يكك عده على القاعدة العقلية» ناقل را مقدّم مىدارند و عدّهاى مقرّر را. 

* جرا برخى قائل به تقدَّم ناقل شدهاند؟ 

مى كويند: الاصل فى الكلام التأسيس. جون ناقل مؤسس است و حرف تازه مىآورد يس مقدَّم استء و حال آنكه مقرّر تثبيت كننده 
حكم عقل است و جيز تازهاى نياورده است. 

* جرا برخيشان قائل به تقدم مقرّر شدهاند؟ 

مى كويند: عقل و نقل در مقرّر هماهنكك و موافقاند يس على القاعده مقدّم است. 

* جرا برخى قائل به تقدّم حاظر شدهاند نسبت به مبيح؟ 

مى كويند: حاظر دفع المفسده عن الانسان مى كند يس بايد مقدَّم باشد و آنكه قائل به تقدّم مبيح شدهاند دليلشان اين است كه رفع 
وطخ فى كن 

* مرادشان از اصل ثانويه جيست؟ 

دستورات و اخبارى است كه راجع به خبرين متعارضين از جانب ائمه به ما رسيده است و اخبار 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى. ج/اء ص: ا 

علاجيه نام دارد. در اين اخبار آمده است كه: فاذن فتخثر. 

* حاصل مطلب در مباحثى كه كذشت جيست؟ 

اين است كه اصوليين حرفهايشان در علم اصول در اين دو مسئله روى قاعده اوليّه است و در علم فقه براساس قاعده ثانويه. در نتيجه 
اين دو مسثئله (مسئله قاعده اوليّه و مسئله قاعده ثانويه) باهم متفاوت و از هم جدا بوده و با اين نتيجه اشكال وارد شده برآن مرتفع 
بي كدم 

* منظور شيخ از عبارت (فتأمّل) جيست؟ 

اشاره به اين دارد كه اككر شيخ توجيهات ما از اشكالات مزبور بد نيست و لكن خيلى هم قابل قبول و دليذير نيست و اين در بيانات 
ما روشن است: 

فىالمثل ما كفتيم: ناقل و مقرّر مربوط به شبهه وجوبته است و مبيح و حاظر مربوط به شبهه تحريميه» در نتيجه دو مسئله مختلف و 
متفاوتاند حرا كه اين دو شبهه متمايزاند. 


در حالى كه علّت ذكر شده از ناحيه اين حضرات مشتمل بر شبهه وجوبته و تحريميه هر دو مىباشد. 
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فى المثل در ناقل و مقرّر كفتند: ناقل مقدّم است به اين علت كه: الاصل فى الكلام التأسيس. 

آيا اين كلام هر دو شبهه را شامل نمىشود؟ جرا شامل مىشود. به جه دليل؟ به اين دليل كه آن حديثى كه مى كويد: دعا عند 
الهلال واجب ناقل و مؤسس است و آن ديكرى هم كه مى كويد: شرب التتن حرام باز ناقل و مؤسس است. 

يس ناقل هم درب ركيرنده حديث دال بر حرمت استء هم درب ركيرنده حديث دال بر وجوب. 

* يس آنكه مى كويد مقرّر است جه مى كويد؟ 

مى كويد: مقرّره هم شامل حديثى مى شود كه دلالت بر عدم وجوب دعا عند الهلال دارد هم شامل حديثى مى شود كه دلالت بر 
حرمت شرب تتن دارد يس تفاوتى در كار نيست. 

* نتيجه اين تأمل جيست؟ 

سخنان شيخ كه فرمود: حرفهايى كه بيرامون مسئله در اصول زدهاند براساس اصل اوٌّلى و آنجه در فقه فرمودهاند روى اصل ثانوى 
است. خيلى مطابق با واقع نيست زيرا اصوليينى كه در فقه فرمودهاند: 

التخير براساس اصل ثاثووى تكفتدائد» بلكه روى اصل اؤلى كفتدائد: التشييرء جرا كه اضل اول در متعارضين التخبير است و آثها كه 
در اصول فرمودهاند: التخيير» باز براساس اصل اوؤّلى اين حرف را زدهاند. 

* يس تفاوت مطلب و سر قضيه در كجاست؟ 

در اينجاست كه اصل اوَّلى در نظر حضرات متفاوت بوده است بدين نحو كه يكى كفته: الاصل الاوّلىء التأسيسء. ديكرى كفته 
الاصل الاوّلىء التأكيد و ديككرى فرموده: التخيير. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى. ج/0 ص: 77 

متن: 

المسألة الرابعة دوران الحكم بين الحرمة و غير الوجوب, مع كون الشكك فى الواقعة الجزئية لأجل الاشتباه فى بعض الامور الخارجية 
كما إذا شك فى حرمة شرب مائع و إباحته للتردد فى أنه خل أو خمر و فى حرمة لحم للتردد بين كونه من الشاءً أو من الأرنب. 

و الظاهر: عدم الخلاف فى أن مقتضى الأصل فيه الإباحة» للأخبار الكثيرة فى ذلكء مثل قوله عليه السلام: «كلّ شىء لكك حلال حتّى 
تعلم أنه حرام)[ "41 و «كل شىء فيه حلال و حرام فهو لكك حلال)[6"]. 

و استدلٌ العلامةٌ فى التذكرة[ه"] على ذلكك بروايةٌ مسعدةٌ بن صدقة: 

«كلّ شىء لكك حلال حبّى تعلم أنه حرام بعينه فتدعه من قبل نفسكك, و ذلكك مثل الثوب يكون عليكك و لعله سرقة؛ أو العبد يكون 
عندك و لعله حرٌ ققد باع نفسه أو قهر فبيع أو خخدع فبيع؛ أو امرأة تحتكك و هى أختكك أو رضيعتكك. و الأشياء كلها على هذا حنّى 
يستبين لكك غير هذا أو تقوم به البئنة»[2"]. 

و تبعه عليه جماعة من المتأخرين[97"]. 

ولا إشكال قن ظهور صدرها فى المدعنء إلا أن الأمكلة المذكورة شها لبس الحل فبها مسسدا إلى أضالة الحلية فإن الثرب«و العيد 
إن لوحظا باعتبار اليد عليهما حكم بحل التصرف فيهما لأجل اليد و إن لوحظا مع قطع النظر عن اليد كان الأصل فيهما حرمة 
التصرّفء لأصالة بقاء الثوب على ملكك الغير و أصاله الحريّةُ فى الانسان المشكوكك فى رقتته» و كذا الزوجة إن لوحظ فيها أصل عدم 
تحقق النسب و الرضاع فالحلية مستندة إليه. و إن قطع النظر عن هذا الأصل فالأصل عدم تأثير العقد فيهاء فيحرم وطؤها. 

و بالجملة: فهذه الأمثلة الثلاثة بملاحظة الأصل الأولى محكومة بالحرمة» و الحكم بحليتها 
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نما هو من حيث الأصل الموضوعى الثانوى» فالحل غير مستند إلى أصالة الإباحة فى شىء منها. 
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هذاء و لكن فى الأخبار المتقدّمهُ بل جميع الأدلَهُ المتقدّمهُ من الكتاب و العقل كفاية» مع أن صدرها و ذيلها ظاهران فى المدّعى. 


نر جمه: 


مسأله جهارم (شبهه تحريميّه موضوعيه) 
اشاره 


كه دوران امر است ميان حرمت و غير وجوب (از احكام ديكر) در صورتى كه شكك (ما) در حكم واقعه شخصيه به خاطر شبهه در 
علل و عوامل خارجيه است (كه ربطى به شارع مقدّس ندارد). 

جنانكه كاهى در حرمت يا اباحه شرب مايعى به دليل شكك و ترديد در اين كه سركه است يا خمرء و يا در حرمت كوشتى به دليل 
شكك (شاك) بين اينكه از كوسفند است و يا از خ ركوش شكك مىشود. 

وبه حسب ظاهر در اين كه مقتضاى اصل در اين مسئله (شبهه موضوعى) اباحه است ميان (اخبارى و اصولى) اختلافى نيستء به 
هر جيزى بر تو حلال است تا اينكه مصداق حرام آن را شناسى و هر جيزى كه حلال و حرام دارد براى تو حلال است. 

وجناب علامه بر اين مسئله استدلال نموده به روايت مسعدهُ بن صدقهة كه مىفرمايد: 

هر جيزى براى تو حلا-ل است تا اينكه علم ييدا كنى كه آن شخصا (مصداقا) حرام است» يس (وقتى كه شناختى كه آن حرام 
است)»» از جانب خودت آن را رها كن مثل لباسى كه (خريدهاى) و نزد توست و (شكك مى كنى كه) شايد سرقتى باشد و يا بندهاى 
كه (از بازار بردهفروشان خريدهاى) و در اختيار توست و (شكك م ىكنى) كه شايد حرٌ است و خود را در معرض فروش كذاشته يا 
مقهور واقع شد و يا مورد خدعه واقع شده و فروخته شده است يا زنى كه تحت تصرّف توست (شكك مى كنى كه شايد) او خواهر 
نسبى يا رضاعى توستء همه اينها بر همين (حكم حاتّتاند) تا اينكه روشن شود براى تو حرام بودنش و يا اقامه شود تنه بر (حرام 


نظر شيخ بيرامون استد لال علامه 


وحفيغي آل عتأغرين لذن اعدلال يذ ان حذوتك) از غلامه رتنه الله ميزوق تنود ةائد. البنه اشكالنى ذى طهور 
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صدر و ذيل اين (حديث) در اثبات مدّعى (جريان اصالة البراءة در شبهه موضوعيه) نيستء جز اينكه حلال بودن در مثالهاى ذكر 
شده (توسط امام) در آن حديثء مستند به اصالة البراءة و الحليَهُ نيستء زيرا لباس و يا بنده (ابتياعشده از بازار) اكر ملاحظه شوند به 
اعتبار يدى كه بر آنها تسلط دارد» به خاطر يدء حكم به حلت تصرّف در آن دو مىشود واكر با قطع نظر از يدء اين دو را مورد 
ملا-حظه واقع شوند (يعنى كارى به ظهور نداشته و روى اصل تكيه كنيم)» اصل در اين دو اصالة الحرمة است (و بايد حكم به 
حرمت كنيم»» به دليل اصل بقاء ثوب در ملكك غير (يعنى كه فروشئده به شما مالكك اين ثوب نبوده) و اصالة الحررّةُ در انسان 
مشكوك الحرّية و الرقنةُ (جرا كه اين استصحابات مقدّم بر اصل برائتاند و در نتيجه حق نداريم كه اصالة الحل جارى كنيم» بلكه 
بايد اصالهُ الحرمة جارى شود). 

و اينجنين است (حكم) آن زوجه؛ اكر اصل عدم تحمّق نسب يا رضاع (يعنى ظاهر) ملا-حظه شود و اكر قطع نظر از اين اصل 
(ظاهر) شود (اصالة الحلِة جارى نمىشود زيرا) اصل اين است كه عقد مؤثر در زوجيت واقع نشده» يس مباشرت (مرد با) او حرام 


است. 
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خلاصه كلادم اينكه اين امثله سه كانه به ملا-حظه اصل اوّلى (يعنى برائت) محكوم به حرمتاند و حال آنكه حكم به حلت آنها از 
جهت اصل موضوعى ثانوى (يعنى ظهور است كه نشان مىدهد فروشنده مالكك آن لباس بوده و عقد مؤثر در زوجدّت)» يس حلكِت 
(دراين امثله) مستند به اصل اصالة البراءة نيسثك. 

اين بود ياسخ ما به استدلال علمامه رحمه الله لكن اخبارى كه (در باب اصالة البراءة» ككذشت و بلكه تمام ادلّه برائت از كتاب و 


ظهور در اين مذّعى دارد. 
(تشريح المسائل) 


* مراد از (كما اذا شكك فى حرمة شرب مايع او اباحة ...) جيست؟ 

ذكر دو مثال است در تبيين شبهه موضوعيه از جمله: 

الف) به حرمت خمر و حلت خل در اسلام علم داريم. 

به مايعى خارجى برخورد مىكنيم كه نمىدانيم خمر است يا خل. 

در نتيجه: شكك مى كنيم كه آيا حلالل است يا حرام يعنى شكك در حرمت و حلت آن مايع به خاطر تردّد در خمريت يا حلت آن 
اسك 

ب) به حلتّت كوشت كوسفند و حرمت كوشت خوكك در اسلام علم داريم. 

به قطعه كوشتى در خارج برخوردهايم كه نمىدانيم كوشت كوسفند است يا كوشت خوكك. 
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در نتيجه: شكك مى كنيم كه اين كوشت حلال است و يا حرام؟ 

يعنى منشأ شبهه در حرمت و حلت كوشتء تردّد در غنم بودن يا خوكك بودن آن است. 

* به نظر شيخ در شبهات موضوعيه جه بايد كرد؟ 

شيخ مىفرمايد: در اين باب و به حسب ظاهر اصولى و اخبارى اتفاق دارند بر اينكه: الاصل الاباحة و البراءة در نتيجه ارتكاب 
مشتبهه جايز است. 

* دليل شيخ بر مدّعاى مذكور جيست؟ 

روايات بسيارى است كه يا مخصوص به شبهات موضوعيهاند و يا اينكه به دليل عموميتشان شامل شبهات موضوعيه مى شوند» فى 
المثل: 

- در حديث كل شىء حلال حتّى تعلم انه حرام. از آنجا كه لفظ كل شىء عموميت دارد هم موضوعات كلى را در برمى كيرد (مثل 
استعمال دخانيات) كه شبهه حكميه است هم موضوعات جزئيه را شامل مىشود مثل مسائل مورد بحث ماء كه در هر دو حكم به 
حلت مى كند. 

و در حديث كل شىء فيه حلال و حرام فهو لكك حلال؛ كه اختصاص به شبهات موضوعيه داشته و حكم به حلت مىكند. 

به غبارت ديكر در اين كونه احاديث به ما ياد مىدهند كه اكر در حلت و حرمت جيزى شكك كردى ا زمانى كه به حرمت آن 
يقين حاصل ننمودى حكم به حلت كن و مشتبه را مرتكب شو. 

* حاصل مطلب در روايةٌ مسعدة بن صدقه جيست؟ 


اين است كه در اين حديث امام عليه السّلام ابتداء فرموده: كلّ شىء لكك حلال حتّى تعلم انه حرام بعينه فتدعه من قبل نفسكك سبس 
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در تبيين مطلب مزبور سه مثال فرموده است: 

-١‏ مثل جامهاى كه خريدارى كرده و يوشيدهاى؛ لكن در اينكه تصرّف در آن برايت حلاسل است يا حرام شكك مى كنىء جرا كه 
شايد دزدى باشد. 

؟- يا مثل عبدى كه خريدارى كرده و الآن نمىدانى كه تصرّف در آن و بهكا ركيريش جايز است يا نه؟ 

جرا كه شايد حرٌ باشدء لكن به دروغ خود را عبد جا زده تاااز مولاى جعلىاش وكالت در بيع خودش بككيرد» ويا شايد به اجبار او 
را فروخته باشند و يا شايد فريبش داده باشند» يس شايد عبد نبوده باشد و تو حقى كار كشيدن از او را نداشته باشى. 

“- يا مثل زنى كه او را براى خود عقد نمودهاى ولى الآ-آن شكك دارى كه آيا آميزش با او حلاسل است يا حرام؟ جرا كه احتمال 
مى دهى او خواهر نسبى ويا رضاعى تو باشد و تو حق آميزش با او را نداشته باشى. 

و لذا در تمام اين موارد بكو: الاصل الاباحه. 
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+ مراد از عبارت (و الاشياء كلها غلى هذا حقى ستبيق لك ....) حست؟ 

بيان يكك قانون كلى از جانب امام است. 

* نظر شيخ بيرامون حديث مزبور و استدلال علامه در اثبات اصل اباحه در ما نحن فيه به آنجه مى باشد؟ 

اين است كه صدر و ذيل حديث اثبا تكننده اصالةٌ الاباحه در شبهات موضوعيه استء لكن ازآنجاكه حلت در هر سه مثال مستند 
به يكك اصل موضوعى است و نه به اصالةُ الاباحه» و لذا حديث را قدرى مخدوش مى كند. 

* در هريكك از مثالهاى مذكور جه اصلهايى وجود دارد؟ 

١-اضالة‏ الأبائحة و الل حهت تصواف:در جامة عبد و معقوده كه يكك اصل حكمى اسث. 

؟- اصالةُ بقاء الثوب فى ملكك مالكه الاصلى. 

"- اصالة الحريّةُ (يا عدم تملكك العبد) در انسان كه هريكك اصل موضوعى هستند 

؟- اصالةٌ عدم تاثير العقد در حلت مرئه. 

* حاصل مطلب در (و بالجملة فهذه الامثلة بملاحظةٌ الاصل الاولى محكومة بالحرمة) جيست؟ 

اين است كه هر سه مثال بملاحظه اصل اوَّلى محكوم به حرمتاند. 

* مراد از مطلب مذكور جيست؟ 

اين است كه: 

-١‏ شكك ما در حلت تصرف در جامه مسبب از شكك ما در بقاء جامه در ملكيت مالكك اصلى آن است. 

١‏ - شكك ما در حلت تصرف در عبد مسب از شكك ما در عبد بودن اوست. 

*- و شكك ما در حات مرئه مسبب از شكك ما در تأثير عقد است. 

يس در اوَّلى اصل عدم تمليكك؛ در دومى اصل حرية يا عدم تمليكك و در سومى» اصل عدم تأثير جارى مىشود. حال با توجه به 
جريان اصل موضوعى ديككر جائى براى جريان اصل حكمى اصالة الاباحة نمىماند. در نتيجه با لحاظ اصل اوَلى هر سه مثال محكوم 
به حرمتاند. 

* يس مراد از (و الحكم بحليّتها انما هو من حيث الاصل الموضوع الثانوى ...) جيست؟ 

اين است كه اكر امام در هر سه مثال حكم به حلت و اباحه نمودهاند براساس اصالة الاباحه عند الشكك فى الموضوعات نبوده است 
تاهدغائ فايه واتحظله آن كارت شود بلكه براساس يكف سلسلة اصول مسلمة موفوعيه ذيكرى امن كدير اصل موهضوعئ اذلن 
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حكومت دارند. 
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در مثال اول و دوم قاعده يد جارى است و قاعده يد مىكويد: 

يد اماره ملكيت است يس تو حكم كن كه اين يارجه و يا اين عبد ملكك بايع بوده استء در نتيجه تمام آثار ملكيت حقيقيه برآن بار 
در مثال سوم كه شكك ما مسب از وجود مانعى از موانع است مثل نسب يا رضاعء اصالة العدم جارى كرده حكم به تأثير عقد و به 
دنبال آن حكم به اباحه تصرّف در آن مىنمائيم. و لذا ديككر نوبت به اصل استصحاب عدم تأثير عقد نمى رسد. 

نتيجه اينكه در هيجيكك از امثله مزبورء حلت مستند به اصالةٌ الاباحه نيست. 


* يس مراد از (هذاء و لكن فى باقى الاخبار المتقدمة ...) جيست؟[8*] 
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ن است كه هرجند حديث مزبور به واسطه امثله موجود در آن دجار خدشه شد و لكن دو حديث قبل و بلكه تمام ادلّه عقليه و نقلته 
برائت و اباحه كه در مبحث مربوط به شبهات حكميه آورده شد مثبت مطلوب ماست علاوه بر اينكه صدر و ذيل حديث مسعلدة نيز 
خود مثبت مطلوب ما باشد. 

* حاصل كفتار شيخ به بيان سادهتر جيست؟ 

اين است كه حليّت در امثله مزبور روى اصل اوَّلى (يعنى برائت) نيستء بلكه روى اصل ثانوى است. 

* منظور از اين اصل ثانوى در اينجا جيست؟ 

بحث ظاهر است بدين معنا كه شارع مقدّس در بسيارى از امور ظاهر را حيجت قرار داده وقتى هم كه ظاهر حيجت شدء بر اصل مقدّم 
فى الوه 

فى المثل اكر شما استبراء كرده بيرون آمدى و در حال كار رطوبتى از شما خارج شود و شما شكك كنى كه رطوبت مزبور ياكك 
است يا نجس»ء جه مى كنى. 

اكر به استصحاب عمل كنى» استصحاب مى كويد بول استء لكن شارع مقدّس مى كويد: 

اكر استبراء نكردهاى» بول است لكن جنانجه استبراء نمودهاى در صورت ديدن رطوبت حكم به طهارت خود كن يعنى توجه به 
ظاهر كن. 

* ظاهر در امثله مذكور در حديث جه اقتضائى دارد؟ 

اقتضاء دارد كه يارجه از آن يارجهفروش. عبد از آن بردهفروشى و عقد مؤثر در زوجيت است. 

به عبارت ديكر ظاهر نشان مىدهد كه اكر مانعى از ازدواج وجود داشت جه نسبى و جه رضاعى انسان از آن مطلع مىشد و كم 
بيدا مىشود كه انسان اقوام خود را در محل مربوطه نشناسد و يا در بحث لباس و يارجه تسلّط مالكك بر اموال مربوطه و قاعده يد 
ظهور در مالكيت او دارد و لذا ما نيز حكم به ظاهر كرده حكم به حلت مى كنيم. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى. ج/ ص: ٠‏ 


متن: 
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و توهّم: عدم جريان قبح التكليف بلا بيان هناء نظرا إلى أنّ الشارع بين حكم الخمر- مثلا- فيجب حينئذ اجتناب كل ما يحتمل كونه 
خمرا- من باب المقدمة العلميّة- فالعقل لا يقح العقاب خصوصا على تقدير مصادفة الحرام. 

مدفوع: بِأنْ النهى عن الخمر يوجب حرمة الأفراد المعلومة تفصيلا و المعلومة إجمالا المتردّدهٌ بين محصورينء و الأول لا يحتاج إلى 
مقدمة علمدِه و الثانى يتوقف على الاجتناب من أطراف الشبهة لا غير؛ و اما ما احتمل كونه خمرا من دون علم إجمالى فلم يعلم من 
النهى تحريمه؛ و ليس ممَدَّمهُ للعلم باجتناب فرد محرّم يحسن العقاب عليه. 

فلا فرق بعد فرض عدم العلم بحرمته و لا بتحريم خمر يتوقف العلم باجتنابه على اجتنابه» بين هذا الفرد المشتبه و بين الموضوع الكلىٌ 
المشتبه حكمه- كشرب التتن- فى قبح العقاب عليه. 

و ما ذكر من التوهّم جار فيه أيضاء لأن العمومات الدالَهُ على حرمة الخبائث[9] و الفواحش [ ٠‏ *]وذما تياك غنه 1ع] تدلٌ 
على حرمة أمور واقعتَهُ يحتمل كون شرب التتن منها. 

و منشأ التوهّم المذكور: ملاحظة تعلّق الحكم بكليى مردّد بين مقدار معلوم و بين أكثر منه» فيتخيل أن الترديد فى المكلّف به مع العلم 
بالتكليف» فيجب الاحتياط. 

و نظير هذا التوهّم قد وقع فى الشبهة الوجويبة» حيث تخيل بعض: أن دوران ما فات من الصلوات بين الأقل و الأكثر موجب للاحتياط 
من باب وجوب المقدّمة العلميّة. 

وقد عرفتء و سيأتى اندفاعه. 


نر جمه: 


يك توهّم توهم و كمان عدم جريان قبح عقاب بلابيان در اينجا (شبهه موضوعيّه) 


اشاره 


نظر به اينكه شارع (فى المثل) حكم خمر را بيان نموده در نتيجه اجتناب از آنجه محتمل الخمر است از باب مقدّمه علميه واجب 
است» يس (اكر شكك كردى كه اين ظرف خمر است يا سركه در صورت ارتكاب) عقلء عقاب تو را تقبيح نم ىكندء بهويزه اكر 
مصادف با واقع شود دفع مىشود به اينكه: 


ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج/0 ص: 7 
دفع توهم مزبور توسط شيخ 


نهى از خمر (كه همان كبراى كلَى الخمر حرام است) موجب حرمت آن افراد و مصاديقى (از خمر مىشود كه مكلف) تفصيلا به 
آن علم داشته (و فى المثل بداند كه اين مايع خمر است) و يا (موجب حرمت آن افرادى از خمر است كه) اجمالا ‏ معلوماند (و 
مكلف مردّد است كداميكك از احد الانائين خمر است اين يا آن)» يس آن معلوم بالتفصيل نياز به مقدّمه علميه (كه مى كويد از هر 
محتملى بايد اجتناب كنى)» ندارد و آنهم كه معلوم بالاجمال است متوقف است بر اينكه بايد از اطراف شبهه اجتناب كنى (و نه از 
شكك بدوى) (يعنى وقتى شارع حكم كلى را بيان نمود» تو بايد تفصيلا موضوع را بدانى يا اجمالا اكر تفصيلا به آن علم داشته 
باشى ديكر نياز به مقدمه ندارى و اكر اجمالا بدانى: از اطراف شبهه بايد اجتناب كنى). 

وامًا آنجه (يعنى اين يكك ظرفى كه) بدون علم اجمالى خمر بودنش محتمل استء حرمتش از نهى شارع دانسته نمىشود و لذا (اين 
يك ظرف) مقدّمه براى علم اجمالى نيست (و يا معلوم بالاجماع نيست) براى اجتناب از مصداق حرامى كه عقاب بر (مرتكب آن) 


متن لا ترجمه و شرح كامل رسائل شيخ انصارى« به روش يرسش و ياسخ» مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 1.0017اأع/اأ1ع13ا6.اىالالاللا صفحه لاهنا| از شرم 


اجتناب از آن بر اجتناب اين خمر مشتبه» ميان شبهه موضوعيه و شبهه حكميه (يعنى وقتى نه علم تفصيلى وجود دارد نه علم اجمالى؛ 
تفاوتى ميان اين فرد مشتبه (كه كداميكك از دو ظرف خمر است) و آن حكم كلى مشتبه مثل اينكه شرب تتن حلال است يا حرام در 


جريان قاعده قبح عقاب بلابيان وجود ندارد. 


جريان توهم مزبور در شبهه حكميّه 


آنجه يبرامون توهّم مزبور ذكر شد در (شبهه حكميه) نيز جارى استء زيرا عمومات دلال تكننده بر حرمت خبائث و فواحش» 
دلالت دارند بر حرمت خبائث واقعيّه و نصٌّ (ما نهيكم عنه فانتهوا) دلالت دارد بر حرمت امور واقعيه كه احتمال دارد شرب تتن از 


جمله اين امور واقعيه و(خبائث واقعته) باشد. 
منشأ توهّم مذكور 


ملاحظه تعلق حكم است به كلى (بدين معنا كه) مردّد است ميان مصاديق معلومه و ميان بيشتر از اينها (فى المثل شرب تتن و ديكر 
ظروف مشكوك) كه در نتيجه خيال م ىكند (كه تكليف معلوم است) و مكلف به مردّد (ميان اقل واكثر) يس (وقتى شكك در 
مكلف به است) احتياط واجب است و (لكن كفته شد كه هم بايد حكم دانسته شود هم موضوع يعنى علم به كبرى و صغرى). 
ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى. ج/اء ص: 1 

نظير اين توهّم كاهى در شبهه وجوبيه نيز واقع شده. آنجا كه برخى خيال كردهاند كه دوران ما فات ميان اقل (يكك نماز) و اكثر (دو 


نماز) موجب احتياط است كه ياسخ آن را دانستى و دفع آن نيز بزودى خواهد آمد. 


- 


معدمه: 

اصوليين در مباحث قبلى كفتند كه: 

-١‏ براساس آن ادله اربعهاى كه در شبهات تحريميه حكميه قائل به اصالة البراءة شديم در باب شبهات تحريميه موضوعيه نيز برائتى 
مى شويم. 

"- يكى از مهمترين ادلّه مزبور دليل العقل بود» بدين معنا كه عقل مى كفت: تنيجز تكليف بدون بيان و عقا بآور بودن تكليف 


بدون بيان قبييح است واز مولاى حكيم صادر نمى شود. 
(قشريح المسائل) 


اين است كه برخى كمان كردهاند: 

قاعده قبح عقاب بلابيان در شبهه موضوعيه جارى نمى شود جرا كه از جانب شارع بيان وارد شده است». خصوصا در مواردى كه 
مكلف محتمل الخمريه را مرتكب شود و مصادف با واقع هم درآيد كه در اينجا عقاب قبيح نمى باشد. 

البته عند عدم المصادفة» تجرى بر محتمل الحرمه است و عقاب ندارد لذا وقتى شكك مى شود اين ظرف خمر است يا خل؟ اين 
3 شت مذكى است يا ميته كه هريكك از مصاديق شبهه موضوعيه استء جنانجه مكلف مرتكب شود عقاب او قبيح نيست. جرا كه 
قبلا شارع فرموده بود الخمر حرام. 

* دليل متوهّم را توضيح دهيد؟ 
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-١‏ آنجه وظيفه شارع بوده بيان حكم كلى است كه فى المثل بفرمايد: الخمر حرام. 

"- اين حكم كلى در عبارت حرّمت عليكم الخمر و يا حرمت عليكم الميتة» بيان شده است. 

- كلى خمر موجود است به عين وجود افرادش در خارج يعنى كلى مرآتنت داشته و در حقيقت همان حكم افراد است. 

؟- الفاظ وضع شدهاند براى معانى واقعتّه و نفس الأمرية بدين معنا كه علم و جهل مكلف در آن دخالتى ندارد» جنانكه اين قيد در 
دليل مزبور هم نيامده و حكم روى طبيعت خمر و يا ميته رفته است يس 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى. ج/اء ص: 1م 

از هر جيزى كه در خارج خمر ناميده مىشود شربش حرام و بايد از آن اجتناب نمود. 

* عبارت اخراى مطلب فوق جيست؟ 

اين است كه: 

كاهى خمر تفصيلا براى ما معلوم استء فى المثل مىدانيم كه فلان ظرف خمر است و كاهى خمر اجمالا براى معلوم است. دين 
معنا كه ميان دو ظرف شكك داريم كه كداميكك خمر است حال متوهم مى كويد: شارع نفرموده: الخمر المعلوم حرام» يعنى علم در 
موضوع اخذ نكرديده و ما علم موضوعى نداريمء بلكه فرموده الخمر حرام. يعنى طبيعت خمر حرام است يس حكم شارع شامل تمام 
خمرها مى شود جه ما بدانيم و جه ندانيم. 

در نتيجه: اين ظرفى كه تو شكك دارى خمر است يا حل» جنانجه خمر باشد» حرمتش بيان كرديد. 

حال: 

1 با وتغرد بياث براق ما اشغال يقي يددوسوي ابسات ال خمر واقعى حاضل شدة: 

"- اشتغال يقينى عقلا مستلزم فراغت يقيتيه است. 

*- فراغت يقينيه به اجتناب از خمرهاى معلوم بالتفصيل؛ معلوم بالاجمال و محتمل و مشكوكك حاصل مىشود. 

#- اين اجتناب از باب مقدمه علميه است (تا علم حاصل شود از همه خمرهاى واقعى دورى شده است). 

ه- مقدمه علميه بالاجماع واجب است. 

در نتيجه اجتناب از محتمل الخمريه نيز واجب است. 

* هدف متوهّم از اين استدلال جيست؟ 

اين است كه وقتى اجتناب از محتمل الحرمة واجب استء ديككر قبح عقاب بلابيان در اينجا هم كه شبهه موضوعيه است جارى 
نمى شود. يس شبهه موضوعيه جاى قانون اشتغال يقينى است و نه جاى برائثت عقليه. 

* ياسخ شيخ به اين توهّم جيست؟ 

اين است كه بله» حكم تحت عنوان لا تشرب الخمر از جانب شارع صادر شده است لكن بيان تنها با بيان حكم تمام نمىشود. بلكه 
هر تكليفى جه امر باشد و جه نهى اكر بخواهد فعلى و منيجز بشود. بايد هم صغراى خطاب و هم كبرايش محرز و مسلم شود يعنى 
تماميت بيان در كرو دو امر است يكى بيان صغرى و ديكرى بيان كبرى. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى. ج/اء ص: 4م 

آنكاه: 

-١‏ نسبت به مواردى كه علم تفصيلى داريم به اينكه فلان مايع خمر استء هم موضوع محرز است هر حكم لذا مصداق لا تشرب 
واقع مى شود يعنى اجتناب مى شود از خود حرام واقعى و ديكّر نيازى به مقدمه علميّه نمى باشد. 


-١‏ و نسبت به مواردى كه علم اجمالى داريم به خمريّت يكى از دو مايع» در صورتى اين علم منبجز بوده و واقع را بر ما منتجز 
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مى كند كه اطراف علم اجمالى محصوره باشد. منتهى براى اجتناب از خمر واقعى بايد مقدمه از همه اطراف شبهه اجتناب نمود تا 
بقن تحاضل شره كداز حمر راق اجسناف اده اسه 

البته در اينجا اجتناب از يبش از اطراف شبهه لازم نيست» جرا كه هم موضوع محرز است هم حكم. 

* يس مراد از عبارت (و انا ما احتمال كونه خمرا من دون علم اجمالي ... الخ) جيست؟ 

اين است كه نسبت به مواردى صرفا براى ما محتمل التحريماند و لكن علم اجمالى هم نداريم؛ مشمول خطاب واقع نمىشود؛ جرا: 
زيرا تماميّت بيان در كرو احراز صغرى و كبرى است تا آنجا كه بتوانيم بكوئيم! هذا خمرء كل خمر حرام؛ فهذا الخمر حرام. 

و حال آنكه در ما نحن فيه صغرى يعنى خمريت محرز نيست و نمىتوان كفت هذا خمر تا كلى يعنى نهى لا تشرب بر او بلا شود. 
* حاصل ياسخ شيخ به توهّم مزبور جيست؟ 

اين است كه: 

-١‏ بيان حكم كلى به تنهائى به درد شبهات موضوعيه نمىخورد و مانع از جريان قانون قبح عقاب بلابيان نيست. 

-١‏ همانطور كه اكر موضوع كلى مثل شرب تتن مشتبه الحكم مى بودء قاعده قبح عقاب بلابيان مى شود همينطور هم اكر موضوع 
جزئى مثل (هذا المائع) مشتبه الحكم باشد قانون قبح عقاب بلابيان جارى مى شود. 

* حاصل مطلب در عبارت (و ما ذكر من التوهّم جار فيه ايضا ... الخ) جيست؟ 

بيان يكك اشكال ديكرى است مبنى بر اينكه: اكر قبح عقاب بلابيان به اين دليل كه حكم كلى را مىدانى در شبهات موضوعيه 
جارى نباشد» يس بايد اين قانون در شبهات حكميه نيز جارى نباشد. 

* دليل مستشكل در اين مدعى جيست؟ 

اين است كه در شبهه تحريميّه نيز مى توان به طريقى به كبرى دستيافت فى المثل شارع فرموده: 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج/اء ص: ”7/ 

(حوّمت عليكم الخبائث) و يا (حرّمَ رَبّىَ الْفَواجشٌ). 

خوب خبيث حرام است لكن سؤال اين است كه معلوم الخبائث مورد نظر شارع است يا خبيث واقعى» مسلما خبيث واقعى جرا كه 
الفاظ دلالت بر معانى واقعيه خود دارند يس خبيث واقعى مورد نظر است جه شما بدانى وو جه ندانى. 

حال سؤال ما اين است كه حرمت شرب تتن (فى المثل) نسبت به حرّمت عليكم الخبائث شبهه موضوعيه است يا حكميّه؟ بايد 
بكو ثيد موضوعيه. 

يعنى همانطور كه آن ظرف نسبت به حرم الخمر» شبهه موضوعيه استء. شرب تتن نيز نسبت به حرمت عليكم الخبائث شبهه 
موضوعييه است (اكرجه خودش فى حد نفسه) حكم كلى است و كلى شبهه حكميّه است و احتياج به نص دارد» لكن فعلا ‏ مورد 
بحث ما نيست). 

لكن نسبت به كلّى مافوقش (حرمت عليكم الخبائث)» شبهه موضوعيه است. 

حال شارع فرموده: 

خبيث حرام است. 

شايد عن ال تمه حافت باقيد 

بس: شرب تتن حرام است و شما نمى توانيد قانون قبح را در اينجا جارى كنيد. 

* ياسخ شيخ به اين اشكال جيست؟ 

همان ياسخى است كه از اشكال اول داد يعنى تنها با علم به حكم كلى بيان تمام نمىشودء بلكه بايد علم به صغرى و كبرى هر دو 
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بيدا شود بدين معنا كه بتوانى بكويى: 

هذا خمر شرب تتن خبيث 

الخمر حرام الخبيث حرام 

فهذا حرام فشرب تتن حرام 

* حاصل مطلب در (و نظر هذا التوهم قد وقع فى الشبهة الوجوبية ...) جيست؟ 

اين است كه همان توهمى كه در باب شبهات حكميه تحريميّه وجود دارد در باب شبهات وجوبيه نيز يي شآمده و حضرات مدّعى 
عدم جريان قبح عقاب بلابيان هستند. 

فى المثل نمازهايى از شما فوت شده لكن مقدار آنها براى شما مشكوكك و مردد است ميان ويا ٠٠٠٠١‏ در ايئجا قبح عقّاب 
بلابيان جارى نيست جرا كه شارع فرموده: اقض ما فات يعنى حكم كلى از عبارت (من فاتته فريضة فليقضها) و شما بايد از باب 
مقدمه غلمى اكثر را اتبان كنيك نا يقين به فراعت ذمه تحاصل تمابيك: 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارىء ج/؛ ص: */ 

* بيان سادهتر مطلب فوق جيست؟ 

اين است كه در بيان شارع كه فرمود: اقض ما فات» ما فات معلوم مورد نظر است و يا ما فات واقعى, قطعا ما فات واقعى به دليل 
وضع الفاظ در معانى واقعيه جه بدانى» جه ندانى و لذا اكثر را اتيان كرده تا آن مشكوكك مرتفع شود. 

* ياسخ شيخ جيست؟ 

اين است كه در اينجا نيز بايد هم حكم (كبرى) را بدانى هم موضوع (صغرى) را بدين معنا كه: 

هذه الصلاهُ قد فاتت منّى. (صغرى) 

كل ما فاتت على يجب قضاؤه. (كبرى) 

هذه الصلاءً يجب على قضاءه. (نتيجه) 

يس: در اينجا نيز قانون قبح جارى مى شود. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى. ج/؛ ص: 0/ 

متن: 

فإن قلت: إِنْ الضرر محتمل فى هذا الفرد المشتبه- لاحتمال كونه محرّما- فيجب دفعه. 

قلنا: إن اريد بالضرر العقاب و ما يجرى مجراه من الأمور الأخرويّة» فهو مأمون بحكم العقل بقبح العقاب من غير بيان. 

و إن اريد مالا يدفع العقل ترتبه من غير بيان- كما فى المضارٌ الدنيويّة- فوجوب دفعه عقلا لو سلّم؛ كما تقدم من الشيخ و جماعة 
لم يسلّم وجوبه شرعاء لأسن الشارع صرّح بحليةٌ ما لم يعلم حرمته» فلا عقاب عليه كيف و قد يحكم الشرع بجواز ارتكاب الضرر 
القطعى الغير المتعلّق بأمر المعاد» كما هو المفروض فى الضرر المحتمل فى المقام؟ 

فإن قيل: 

تكتات أولا- استمال الضرر المتعلق بأمور الآخرة, و العقل لا يدفع ترتبه من دون بيان لاحتمال المصلحةٌ فى عدم البيان و وكول الأمر 
إلى ما يقتضيه العقل» كما صرّح فى «العدة» فى جواب ما ذكره القائلون بأصالة الإباحة: من أنه لو كان هناكك فى الفعل مضرَّة آجلة 
و ثائيا: تختار المضوة اديور ةو تحريمه ثايك شرعا لقوله تعالى: (وّلا تلُْوا بأتديكة إلى الكهلكة)[؟118 كما اسعدل به الشيخ أيضا 
فى «العدة» على دفع أصالة الإباحة[157: و هذا الدليل و مثله رافع للحلية الثابتة بقولهم عليهم السَّلام: كل شىء لكك حلال حتّى تعرف 
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أنه حرام)[*]. 

قلت: لو سلّمنا احتمال المصلحة فى عدم بيان الضرر الأخروىء إلا أن قولهم عليهم السَلام: 

«كل شىء لكك حلال» بيان لعدم الضرر الأخروى. 

و أما الضرر الغير الأخروى» فوجوب دفع المشكوك منه ممنوع, و آيةُ «التهلكة» مختصّة بمظنّة الهلاك, و قد صرّح الفقهاء فى باب 
المسافر: 

بأن سلوك الطريق الْمذى يظنّ معه العطب معصية؛ دون مطلق ما يحتمل فيه ذلكك. و كذا فى باب التيمم و الإفطار لم يرتحصوا إِلَا مع 
ظنّ الضرر الموجب لحرمةٌ العبادة دون الشكك. 

نعم» ذكر قليل من متأخرى المتأخرين انسحاب حكم الإفطار و التيمم مع الشكك أيضاء لكن لا من جهة حرمة ارتكاب مشكوكك 
الضررء بل لدعوى تعلق الحكم فى الأدَلّهُ بخوف الضرر الصادقء مع الشككء بل مع بعض أفراد الوهم أيضا. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى. ج/؛ ص: 2/ 

ترجمه: 

اشكال 

ضرر در فرد مشتبه (جه موضوعيه باشد جه تحريميه) به احتمال حرام بودنش» محتمل است يس دفع آن (ضرر محتمل) واجب است. 
ياسخ شيخ به اشكال مزبور 

اكر ال اعمال قير عقاف ارادة شده ياه و ا اتح جارى محراق عقاب: انث اموز الخروية (مقل اطاط وكدو .)هبسن (مكلك 
ازاين جهت) حكم به قبح عقاب بلابيان در امتتت است. 

واكر (از احتمال ضرر) امورى اراده شده است كه عقل بدون وجود بيان جلوى آنها را نمى كيرد مثل ضررهاى دنيوى (كه دانستن 
يا ندانستن مكلف اثرى در تأثي ركذارى آنها ندارد) سلمنا كه وجوب دفع اين (ضرر دنيوى) را بيذيريم و جنانجه عقيده شيخ و 
جماعتى از علماست لكن وجوب شرعى آن مسلم نيستء جرا كه شارع مقدّس (با بيان كل شىء لكك حلال) تصريح فرموده به 
حلت آن تا زمانى كه حرمت آن معلوم نيست (تا اينكه تعلم انه حرام بعينه»)» يس عقابى بر (ارتكاب مشتبه از جهت احتمال عقاب 
دنيوى و اخروى) وجود ندارد» جكونه جنين مى كوئيد و حال آنكه: كاهى شارع حكم به جواز ارتكاب ضرر قطعى غير متعلق به 
آخرت (يعنى دنيوى) مى كند همانطور كه فرض (مورد بحث ما) ضرر محتمل در دنياست. 

اشكال 

اولا: ما (در هر شبههاى) اختيار مى كنيم احتمال ضررى كه مربوط به آخرت است و عقل ترتب عقاب را (بر مرتكب شبهه) و بدون 
بيان از بين نمىبرد (و اين) به دليل احتمال مصلحت در عدم البيان و واككذارى اين مسئله به جيزى است كه عقل اقتضاى آن را 
دارد» جنانكه (شيخ طوسى) در كتاب عده در ياسخ به آنجه قائلين به اصالة الاباحه كه كفتهاند اكر در اينجا (شبهه موضوعبه) 
ضررى در فعل بود (شارع) آن را بيان مىفرمود. تصريح نموده است. 

ثانيا: ضرر دنيوى و تحريم آن شرعا ثابت است به دليل اين قول خداى تعالى كه (با دست خودتان» خودتان را در هلاءكت 
نيندازيد)» جنانكه جناب شيخ (طوسى) در دفع اصالة الاباحه نيز به اين مسئله (احتمال مصلحت) استدلال نموده است. 

واين دليل و مثل اين دليل ازبينبرنده حلت ثابتهاى كه در كل شىء لكك حلال حتى ... نمى باشد» جرا كه (حتى تعلم تا وقتى است 
كه لا تلقوا نيامده). 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى. ج/ ص: 17/ 


ياسخ شيخ به اشكال مزبور 
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به فرض كه احتمال مصلحت در عدم بيان ضرر اخروى را بيذيريم» لكن اين فرموده شارع كه (كلّ شىء لكك حلال ...) بيان (و 
دليلى است) بر عدم عقاب اخروى (در ارتكاب به شبهه موضوعيه) اما ضرر غير اخروى (يعنى دنيوى) مشكوكك واجب الدفع نيست 
و آيه شريفه تهلكه اختصاص به (علم) و يا ظَنْ به هلاكت دارد و فقهاء در باب مسافر تصريح فرمودهاند به اينكه ييمودن راهى (و يا 
مسافرتى) كه مقطوع و يا مظنون به خطر استء. معصيت است و نه مطلق هر سفرى كه در آن خطر است. 

واينجنين است (حكم) در باب تيمم و اخطار كه علماء (اجازه ندادهاند به مكلفين) مككر در صورت ظن (و نه صرفا شكك) به 
ضررى كه سبب حرمت عبادت مى شود. 

بله» عده قليلى از علماى متأخر انسحاب (مجاز بودن) حكم افطار و تيمم را در صورت شكك نيز ذكر نمودهاند» لكن نه ازاين جهت 
كه ارتكاب مشكوك الضرر حرام است بلكه بنا بر تعلق حكم در ادلّه به ترس از ضرر قطعى در صورت شكك. 


(قشريح المسائل) 


* حاصل اشكال در (الضرر محتمل فى هذا الفرد ...) جيست؟ 

اين است كه در شبهه موضوعيه: 

- احتمال مى دهيم كه اين مايع در واقع خمر باشد و حرام. 

- احتمال خمريت و حرمت مستلزم احتمال ضرر است و دفع ضرر محتمل عقلا واجب است 

بيس: احتياط و اجتناب از اين مايع مردّد و مشتبه واجب است. 

يعنى اكر كسى مرتكب مشتبه شود و دفع ضرر نكند مستحقّ عقوبت است. 

* آيااين اشكال تنها اختصاص به شبهه موضوعييه دارد؟ 

خير» هيج شبههاى نيست كه احتمال ضرر در آن نباشد» حق شبهه حكميه فى المثل اككر از شما بيرسند شرب تتن حلال است يا 
حرام» جه مى كوئيد؟ مى كوئيد اكر احتمال حرمت برود مستلزم احتمال ضرر است. 

* جه تفاوتى ميان اشكالهاى قبلى با اين اشكال وجود دارد؟ 

اشكالات قبلى اختصاص به شبهه موضوعيه داشتند جرا كه مستشكل مى كفت شارع حكم كلى را بيان كرده و حجت بر بند كان 
تمامشده» يس در موضوعات بايد احتياط نمود اما اين اشكال شامل تمام شبهات مى شود و مستشكل مى كويد: 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج/اء ص: // 

هر شبههاى ملازم با احتمال ضرر است. 

دفع ضرر محتمل واجب است 

شن #اعقاط دو شه واحب اسك 

رايت قهري كال ابروا بجت ؟ 

مى كويد: اكر مرادتان از اين ضرر محتملء ضرر اخروى است قابل قبول نمى باشدء جرا كه هر شبههاى مستلزم عقاب نيست و قانون 
قبح عقاب بلابيان جلوى احتمال عقاب را كرفته به ما مى كويد: ايمن باش و نترس كه عقابى در كار نيست جرا كه حرمت را 
نمىدانى. يس ما عند الشبهه (تكليفيه و نه شبهه در مكلّف به) احتمال عقاب نمىدهيم. 

-١‏ واكر مرادتان ضرر دنيوى باشدء اين ضرر را قبول داريم» جرا كه شرب تتن ملازم با ضرر دنيوى است جه بدانيم جه ندانيم. 

* انما الكلام در جيست؟ 


دراين است كه آيا دفع ضرر محتمل دنيوى واجب است يا نه؟ 
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* ياسخ شيخ به سؤال مزبور و اشكال فوق جيست؟ 

اين است كه معلوم نيست كه دفع ضرر دنيوى واجب باشدء جرا؟ زيرا شما دست به هر عملى كه بزنيد احتمال ضرر در آن داده 
مى شود آيا به صرف احتمال ضرر دست از كار كشيده عمل نمى كنيد؟ 

و لذا سلّمنا كه ما دفع ضرر دنيوى را بيذيريم بدين معنا كه: 

-١‏ هم صغرى را بدانيم يعنى كه هر شبههاى احتمال ضرر دنيوى دارد. 

"- هم كبرى را بدانيم يعنى كه دفع ضرر دنيوى عقّلا واجب است. 

لكن شارع اجازه ارتكاب موضوعات مشتبه را به ما داده است كجا؟ 

آنجا كه فرموده: «كلّ شىء لكك حلال حتّى تعلم أنّه حرام» و يا «كلّ شىء مطلق حتى يرد عليه النهى» و يا الأشياء كلها على هذا ... 
در نتيجه عقل ازاين حكمش كه مى كفت: يجب الاحتياط عند الشبههٌ المحتملهةُ صرف نظر م ىكند و مى كويد: لا يجب الاحتياط 
عند الشبهة. 

* يس مراد از (نختار اوّلا: احتمال الضرر المتعلق بأمور الآخرة ... الخ) جيست؟ 

در حقيقت اشكال و اعتراضى است به ياسخ جناب شيخ از اشكال قبل (جهارم) مبنى بر اينكه ممكن است هريكك از دو شق احتمالى 
را كه شما تصوير نموديد اختيار و انتخاب كرده و بككوئيم مراد از قانون مزبور اين شق است. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج/اء ص: 14/ 

* مراد مستشكل از اين اعتراض و اشكال جيست؟ 

مى خواهد بككويد: همانطور كه دفع ضرر دنيوى را يذيرفتيد بايد دفع ضرر اخروى را نيز قبول كنيد به عبارت ديكر: 

- هر شبههاى داراى ضرر است جه دنيوى جه اخروى. 

- دفع ضرر عقلا واجب است. 

يس: دفع ضرر اخروى و دنيوى عقلا واجب است. 

به عبارت ديكر مستشكل مى كويد: احتمال دارد كه ما شق اول را كه مراد از ضرر محتمل. ضرر اخروى و عقوبت است اختيار كنيم 
و در نتيجه بككوئيم: قانون قبح در اينجا جارى نشده و عقل حكم به لزوم دفع عقوبت نمى كند. 

* اكر شيخ بيرسد يس قاعده قبح عقاب بلابيان جه مى شود جه ياسخ مى دهند؟ 

مى كويد: 

-١‏ شايد مصلحت در اين بوده كه با وجود تكليف شارع مقدّس آن را بيان نكرده و امر را به عقل مكلف واكذار نموده باشد. 

؟- در اينجا عقل حكم به قبح عقاب بلابيان نكرده و احتمال عقاب باقى است يس دفع آن عقاب احتمالى واجب است. 

* به عبارت ديكر: 

وقتى شما شكك مى كنيد كه شرب تتن حلال است يا حرام و يا اين ظرف خمر است يا حل. عقل نمى تواند بكويد جون نمىدانم 
يس عقاب بر من قبيح است جرا؟ زيرا شايد در اين ندانستن تو مصلحت بوده و الا خدا تو را نيز مطلع مى كرد. 

بس اكر عقل احتمال داد كه شايد شرب تتن حرام باشد ممكن است اين حرمت بر من منبجز باشد. هرجند اين انجاز را مصلحتا 
ندانم. لكن اين ندانستن من و شما مستلزم صرف نظر شارح از تكليفش نمى باشد. 

بنابراين حكم عقل در اينجا اين است كه: احتمال عاب وجود دارد. دفع عقاب محتمل واجب است و قاعده قبح در اينجا جريان 
نمى يابد. 

ثانيا: اينكه كفته شد دفع ضرر محتمل دنيوى واجب نيست جرا كه شارع فرموده: كل شىء مطلق حتّى يرد فيه النهى» قابل قبول ما 
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ست جرا؟ 

زيرا شارع فرموده: 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى. ج/اء ص: 9 

- خودتان را به دست خودتان به هلاكت نيندازيد و انداختن خود به تهلكه حرام است. 

- شايد شرب نتن هلاكت داشته باشد. 

يتن شرت ف لادان به تولكه و تسرام اسح 

* خلاصه كلام جيست؟ 

اين است كه: 

-١‏ بيان شرعى مى كويد از هرآ نجه در واقع هلاكت است بايد دور كنيد تا اشتغال يقينى حاصل شود. 

ا-اشتغال يقيتى مستدعى قراغت يقيتيه است: 

"- فراغت يقيتيِه به اين است كه از هلاءكت مقطوعه؛ معلومه بالاجمال و التفصيل و حتى از محتمل نيز از باب مقدمه علميه اجتناب 
ع 

يس بيان شرعى بر تحريم و حرمت ارتكاب ضرر دنيوى محتمل وجود دارد. 

* اكر شيخ ببرسد كه بس كل شىء مطلق جه مى شود جه ياسخ مى دهد؟ 

مى كويد: آيه شريفه لا تلقوا برآن احاديث ورود دارد در نتيجه موضوع آنها را از بين مىبرد. 

0 دليل مستشكل بر اين مدّعى جيست؟ 

اين است كه: 

-١‏ موضوع اين احاديث اين بود كه كل شىء شكك فى حليته و حرمته فهو لكك حلال حتى تعرف. 

"- با آمدن لا تلقوا ما بر حرمت و لزوم اجتناب يقين حاصل مى كنيم يعنى غايت كه حاصل شدء حليّت مغيًا از بين مىرود به عبارت 
ديكر هر حكمى كه مغيا شد عمرش تا غايتش مى باشد. 

* حاصل مطلب در (لو سلّمنا احتمال المصلحة فى عدم بيان الضرر الاخروى ...) جيست؟ 

ياسخ شيخ است به مستشكل مبنى بر اينكه: 

-١‏ اينكه در شق اوّل كفتيد: عقل» حكم به عدم عقاب نمىكند جرا كه شايد مصلحتى در عدم البيان و واكذارى امر به مكلف 
داشته باشد» قبول نداشته و مى كوئيم: 

اوّلا: احتمال مزبور مربوط به صدر اسلام است و در زمان ما وجود ندارد. 

ثانيا: إينكه عقل صرفا به خاطر احتمال مصلحت در عدم البيان حكم به عقاب نكند قابل قبول نيستء» جرا كه حكم عقل عدم البيان 
است و اصل تام مى باشد حتى اكر قطع داشته باشيم كه مصلحت در عدم البيان بوده. 

ثالثا: به فرض كه عقل به خاطر احتمال مزبور حكم به عدم العقاب نكند» لكن شرع در كلّ شىء لكك حلالء اجازه ارتكاب در 
محتمل الحرمة داده در نتيجه: با استفاده از بيان شرع اطمينان حاصل مى كنيم 
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كه عقابى در كار نيست. 

-١‏ اينكه در شق دوم كفتيد: دفع ضرر محتمل و مشكوكك دنيوى عقلا واجب است ودر اين مسئله به آيه لا تلقوا تمشّكك كرديد 
قبول نداشته و مى كوئيم: 
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اوّلا: آنجه از هلاكت به ذهن تبادر مى كند» هلاكت و عقوبت اخروى است نه ضررهاى دنيوى. 

ثانيا: سلّمنا كه هلاكت در آيه شريفه عموميت داشته و شامل ضرر دنيوى هم بشود اما مثبت دفع ضرر محتمل دنيوى نمىباشد. جرا؟ 
زيرا در تماميت بيان دو جيز معتبر است: 

-١‏ احراز صغرى بدين معنا كه ارتكاب فلان مايع سبب القاء در هلاكت است. 

؟- احراز كبرى بدين معنا كه القاء در هر هلاكتى حرام است. 

لكن در ما نحن فيه احراز صغرى نشده است جرا كه شايد ضرر در كار باشد و شايد ضرر در كار نباشد در نتيجه: شمول خطاب 
مشكوكك است. 

به عبارت ديكر: آيه شريفه مىفرمايد: خود را به هلاكت نيندازيد و اين مربوط به جائى است كه من علم به هلاكت و در نتيجه علم 
به عقاب داشته باشيم و حال آنكه عند الشبهة نمىدانيم كه هلاكت در كار هست يا نه و شبهه از اين جهت موضوعيّه است. 

* اكر كفته شود هرجند علم به هلاكت نداريم لكن ظَنّ به هلاكت داريم جه ياسخ مىدهد؟ 

مى كويد اكر بكوئيد كه: الى التهلكة ظِنّ را هم شامل مى شود جرا كه ضرر مظنون مثل ضرر معلوم استء يس دفع ضرر مظنون 
واجب است. 

مى كوئيم: بايد بدانيد كه اين آيه شريفه اكر شامل هلاكت معلومه و مظنونه هر دو بشود» شامل هلاكت مشكوكه نمى شود. 

* حاصل مطلب شيخ جيست؟ 

اين است كه: 

اولا ما احتمال عقاب اخروى نمىدهيم و به فرض كه جنين احتمالى هم بدهيم» لكن شارع به حكم كل شىء لكك حلال احتمال 
عقاب را از بين مى برد. 

ثانيا: احتمال ضرر دنيوى هم اكر مقطوع و مظنون باشدء دفعش واجب استء لكن احتمال ضرر و يا عقاب دنيوى محتمل دفعش 
واجب نيست. 

* شايد شيخ بر اين استدلال كه هركجا ظَنْ به ضرر داشتيم دفع آن لازم و ارتكابش حرام است و نه صرف احتمال و شكك در ضرر 
جيست؟ 
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-١‏ اينكه فقهاء در باب مسافر تصريح نمودهاند به اينكه رفتن به راهى كه ظَنّ به هلاكت در آن باشد معصيت است و نه رفتن به 
راهى كه صرفا احتمال خطر در آن مىرود. 

-١‏ فتواى ايشان در باب تيمم اين است كه اكر انسان ظنّ به ضرر در استعمال آب بيدا كند نوبت به تيمّم با خاكك نمى رسد. 

“- فتواى فقهاء در باب افطار رمضان اين است كه اكر ظنّ حاصل شود كه روزه براى شما ضرر دارد بايد افطار كنى لكن به صرف 
احتمال و شكك حت افطار ندارد. 

* يس مراد از عبارت (نعم ذكر قليل من متأخرى ... الخ) جيست؟ 

اين است كه برخى از متأخرين معتقدند كه در شكك به ضرر هم مىشود تيمّم و يا افطار كرد لكن اين مطلب نه به خاطر اين است 
كه ارتكاب محتمل الضرر دنيوى هم حرام است تا شاهد شما باشد. 

بلكه بهدليل خاص يعنى خوف ضررى است كه در روايت آمده است. 

و خوف از ضرر هما نطور كه با قطع به ضرر و ظن به خطر هست در احتمال و شكك در ضرر نيز هست. 


يس دفع ضرر محتمل دنيوى لازم نيست. 
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به عبارت ديكر: 

اكر عدّهاى از علماى متأخر انسحاب حكم افطار و تيمم را در صورت شكك نيز آوردهاند بهدليل تعلق حكم در ادله به ترس از ضرر 
در صورت شكك است نه از اين جهت كه ارتكاب مشكوكك الضرر حرام است. 
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متن: 

لكنّ الإنصاف: إلزام العقل بدفع الضرر المشكوك فيه كالحكم بدفع الضرر المتيقن» كما يعلم بالوجدان عند وجود مائع محتمل 
السميةُ إذا فرض تساوى الاحتمالين من جميع الوجوه. 

لكن حكم العقل بوجوب دفع الضرر المتيقّن إِنّما هو بملاحظة نفس الضرر الدنيوى من حيث هوء كما يحكم بوجوب دفع الضرر 
الأخروى كذلك. إِلَا أنه قد يتتحد مع الضرر الدنيوى عنوان يترتّب عليه نفع أخروى, فلا يستقل العقل بوجوب دفعه و لذا لا ينكر 
العقل أمر الشارع بتسليم النفس للحدود و القصاصء و تعريضها فى الجهاد و الإكراه على القتل أو على الارتداد. 

و حينئذ: فالضرر الدنيوى المقطوع يجوز أن يبيحه الشارع لمصلحة» فإباحته للضرر المشكوكك لمصلحة الترخيص على العباد أو لغيرها 
من المصالح, أولى بالجواز. 

فإن قلت: إذا فرضنا قيام أمارة غير معتبرة على الحرمة» فيظن الضررء فيجب دفعه, مع انعقاد الإجماع على عدم الفرق بين الشكك و 
الظَنّ الغير المعتبر. 

قلنا: الظن بالحرمة لا يستلزم الظنّ بالضررء أما الأخروىء فلأنٌ المفروض عدم البيان» فيقبح. و أمَا الدنيوئء فلأن الحرمة لا تلازم 
الضرر الدنيوئٌ» بل القطع بها أيضا لا يلازمه. لاحتمال انحصار المفسدة فيما يتعلق بالأمور الأخرويّة. 

ولوفرض حصول الظنّ بالضرر الدنيوىٌ فلا محيص عن التزام حرمته» كسائر ما ظنّ فيه الضرر الدنيوىٌ من الحركات و السكنات. 
ترجمه: 

ياسخ شيخ به آخرين بند از اشكال سوّم 

اما انصاف (در مسئله مزبور) الزام عقل است به دفع ضرر محتمل همجون حكم به دفع ضرر مقطوع (و مظنون)» كما اينكه در 
برخورد با مايعى محتمل الم ّيه (اكر به وجدانتان مراجعه كنيد جنين حكمى)» بالوجدان فهميده مى شود و اين در صورتى است كه 
در هر دو احتمال (يعنى دو طرف شكك) از تمام جهات (نفع و ضرر) متساوى فرض شوند (و حال آنكه تاكنون شيخ مىفرمود: دفع 
ضرر محتمل دنيوى واجب نيست) لكن حكم عقل به وجوب دفع ضرر متيّن (و مظنون و محتمل»» به ملاحظه ضرر بما هو ضرر 
استء همانطور كه حكم م ىكند به وجوب دفع ضرر اخروىء الا آنجا كه كاهى متحد مى شود با ضرر دنيوى عنوانى كه مترتب 
مى شود برآن (عنوان) نفعى اخروى؛ كه عقل در وجوب دفع جنين ضررى استقلال ندارد (و دفع آن را لازم نمىشمارد)» ازاينرو 
عقل امر شارع را به تسليم خود (در اثر جرم وو يا جنايت) جهت 
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اجراى حدود ويا قصاص و به خطر انداختن خود در هنكام جهاد و وادار كردن (او) بر كشتن ديككرى ويا برارتداد را انتكار 
نمى كند و زشت نمى شمارد. 

در اين صورت كه جايز است شارع مقدّس ضرر دنيوى مقطوع (و يا مظنون ...) را به دليل مصلحتى (اخرويه و مهمتر از آن) مباح 
نمايد» يس مباح دانستن شارع ضرر مشكوك را به دليل مصلحت آزاد بودن بندكان و يا مصالحى غير از آن بالاولى جايز است 
(نوو عاط اميد 6 اش لكف خلال ). 

اشكال جهارم 
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اكر فرض كنيم اقامه شدن يكك اماره غير معتبره را (مثل خبر واحد در موضوعات و يا خبر ضعيفى ...) بر حرمت (مثلا شرب تتن و ايا 
شرب فلا-ن ظرف) يس كمان ضرر مىرود كه در نتيجه دفع آن (ضرر مظنون و نه حرمتش) واجب مىشود, (جرا كه اماره غير 
معتبره در مورد حرمت حيجت نيست) در صورتى كه اجماع مركب بر عدم تفاوت ميان شكك و ظَنّ غير معتبر وجود دارد. 

ياسخ شيخ به اشكال مزبور 

ظَنّْ به حرمت مستلزم ظنْ به ضرر نيست. 

اما (اينكه مستلزم ضرر) اخروى نيست» جون فرض اين است كه حرمت بيان نشده (زيرا ظنّ غير معتبر بيان نيست)» يس عقاب 
بلابيان قبيح است. و اما (اينكه مستلزم ضرر) دنيوى است جونكه حرمت ملازمتى با ضرر دنيوى ندارد» بلكه قطع به حرمت يكك 
(جيز) نيز ملازم با ضرر آن جيز نيست جرا كه احتمال دارد مفسده در امورى باشد كه تعلق به امور اخروى دارند. 

واكر حصول ظن (اماره غير معتبره) به ضرر دنيوى فرض شود جارهاى نيست جز التزام و كردن نهادن به حرمت آن مثل ساير امور 
دنيوى از جمله حركات و سكنات كه مظنون الضرر هستند. 


(قشريح المسائل) 


* مراد از ظن معتبر جيست؟ 

رسيدن خبر از جانب مخبر عادل و يا موثق است فىالمثل اكر عادلى خبر دهد كه مثلا شرب تتن حرام است: 

اولا: اين خبر موجب ظن معتبر به حرمت تتن است. 

ثانيا: جون خبر عادل حجت است ظن معتبر نيز حجت است جه اين ظنء ظن به حكم (يعنى حرمت) باشد و جه ظن به اثر (يعنى ظن 
به ضرر) مثل تنن كه براى انسان غنرر ذارة. 
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* مراد از ظن غير معتبر جيست؟ 

همان خبر ضعيف و يا رسيده از فرد غير عادل و غير موثق است كه فى المثل به ما بككويد شرب تتن حرام است. 

* جرا به جنين امارهاى غير معتبر كفته مى شود؟ 

زيرا قادر بر اثبات حرمت مورد ادعايش مثلا در شرب تتن نيست. 

* نكته مورد نظر در اماره غير معتبره جيست؟ 

در اينجاست كه در اثبات ضرر معتبر استء زيرا كه عقل در باب دفع ضرر تفاوتى ميان قطع به ضرر و يا ظَنْ به ضرر قائل نيست. به 
عبارت ديكر اكر از طريق حديثى ضعيفء ظن به حرمت وظنّ به ضرر بيدا كرديد ظن به حرمت فاقد حجيت است و لكن ظَنّ به 
ضرر حيجت مى باشد. 

* انما الكلام در جيست؟ 

اين است كه اكر ما ظنّ به ضرر نداشتيم و تنها احتمال ضرر داديم فى المثل شكك كرديم كه شايد شرب تتن حرام باشد و شايد 
ضررء ظن به حرمت هيج. ولى همانطور كه دفع ضرر مظنون واجب است دفع ضرر محتمل هم واجب است. 

* اصول عمليه از جهت محل جريان بطور كلى بر جند قسم است؟ 

بر دو قسم: 

-١‏ اصول موضوعيهه يعنى اصلهايى كه در رتبه قبل از حكم در نفس موضوع حكم جارى مى شوند. 

-١‏ اصول حكميه؛ يعنى اصولى كه يس از تكميل موضوع حكم در هنكامه شكك در نفس الحكم الشرعى جارى مى شوند. 
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* اصول موضوعييّه خود بر جند قسماند؟ 

بر دو قسم: -١‏ اصل موضوعى مخالف با اصل حكمى بدين معنا كه نتيجه اصل موضوعى فى المثل حرمت و يا نجاست است لكن 
اصل حكمى نتيجهاش حلت و يا طهارت است و يا بالعكس. ؟- اصل موضوعى موافق با اصل حكمى بدين معنا كه نتيجه هر دو 
يكى است فى المثل طهارت و يا حلت است. 

* اصول حكميه بر جند قسماند؟ 

بر دو قسم: -١‏ اصول حكميهاى كه در رابطه با شككء در احكام شرعيّه فرعيه كليه الهيه جارى مى شوند مثل اصول جاريه در شبهات 
حكميه. 

-١‏ اصول حكميهداى كه در رابطه با شكك در احكام شرعيه فرعيه جزئيه جارى مى شوند مثل اصلهاى جارىشونده در شبهات 
موضوعلّه. 
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* كداميكك از اصول موضوعيه و حكميه از نظر رتبه بر ديككرى تقدّم دارند؟ 

عند المحققين اصول موضوعييه كه در موضوع الحكم جارى مىشوند از حيث رتبه بر اصول حكميّه كه در نفس الحكم جارى 
مى شوند تقدّم دارند و لذا تا زمانى كه اصل موضوعى در ميان باشد نوبت به اصل حكمى نمىرسدء خواه اصل موضوعى هم نتيجه 
با اصل حكمى باشد و يا نباشد. 

به عبارت ديكر اصول موضوعيه وارد بر اصول حكميهاند» جرا؟ 

زيرا كه: 

-١‏ موضوع نسبت به حكم به منزله علت نسبت به معلول ويا سبب نسبت به مسبب است. 

-١‏ بلاشكك علت از نظر رتبه بر معلول مقدّم و تخلف معلول از علّت تامه محال است. 

يس: موضوع از نظر رتبه بر حكم مقدم است. 

به عبارت ديكر ثبوت شىء لشىء فرع ثبوت مثبت له. بنابراين: ابتدا بايد موضوع الحكم تثبيت كردد و سيس حكمى براى آن اثبات 
شود. حالء اكر در مرتبه موضوع اصلى از اصول عمليه جارى شد و موضوع را نابود كردد ديكر نوبت به اصل حكمى نمىرسدء 
جرا كه سالبه به انتفاء موضوع است. 

* مسئله فوق در جه صورتى است؟ 

در صورتى است كه اصل موضوعى مخالف با اصل حكمى باشد. 

* آيا اكر اصل موضوعى همنتيجه با اصل حكمى باشد مى توان اصل حكميّه جارى نمود؟ 

خير» جرا كه تحصيل حاصل است و آن محال است. 

* خلاصه مطلب جيست؟ 

اين است كه اصل موضوعى به منزله اصل سببى است و اصل حكمى به منزله اصل مسيّبى است و مادامى كه اصل سببى باشد نوبت 
يها اصل حسيبى لم رسيل» 

* تذكيهاى كه موجب طهارت و حادّت است به جه معناست؟ 

-١‏ بر مبناى جناب آخوند عبارت است از امور خمسه يعنى فرى الأوداج الاربعة» بالحديد, على القبلة» مع التسمية» مع كون المذكى 
مسلماء باضافة قابليت ذاتيه محل براى تذكيه. مراد ايشان اين است كه: 

تذكيه يكك حقيقت بسيطهاى است كه از مجموع اين ينج امر به اضافه قابليت محل حاصل مى كردد. 


متن لا ترجمه و شرح كامل رسائل شيخ انصارى« به روش يرسش و ياسخ» مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 2017.أع/ا 113/1 /الالالالالا صفحه 19ئا١‏ از بسامرا 


؟- بر مبناى ميرزاى نائينى عبارتست از: 

حقيقت مركبه از ينج امر مذكور و اما قابليِت محل امرى است خارج از حقيقت تذكيه و جنبه شرطيت داردء جرا كه اكر قابليت 
باشد آذ اعوو لخبي ور كايارك ومددع اث عو اعد “كدا شتوو الاقلة 

* حال اككر در قابلتيت حيوانى براى تذكيه شكك كرديم با توجه به دو مبناى فوق جه بايد بكنيم؟ 
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-١‏ بر مبناى آخوند اصالة عدم التذكية جارى مى كنيم. زيرا اين حيوان در زمان حيات مذكى نبوده و يس از حيات است كه شكك 
مى كنيم در تذكيه لذا استصحاب مى كنيم عدم را تا زمان خروج روح و ذبح مذبح. 

"- بر مبناى جناب ميرزا عدم التذكية جارى نمى شود. جرا كه قابليت حيوان براى تذكيه حالت سابقه ندارد نه وجودا نه عدما يمس 
جاى استصحاب نيست. بلكه مرجع عند الشكك در قابليّت آنء به اصالة الطهارة و الحليه است. 

* حاصل مطلب در (لكن الانصاف الزام العقل بدفع الضرر المشكوكك فيه ...) جيست؟ 

اين است كه عقل دفع ضرر مشكوكك را نيز واجب مىداند جرا كه ميان موارد قطع به ضرر دنيوى با ظَنْ ويا شكك در آن فرقى 
نمى كذارد. 

* دليل شيخ بر اين مدّعى جيست؟ 

اين است كه اكر مايعى در برابر شما باشد كه احتمال دهيد سم باشد لكن نه احتمال راجحء بلكه متساوى الطرفين بالوجدان به 
احتمال مزبور ترتيب اثر نمىدهيد؟ جرا كاملا توججه كرده و از آن مايع محتمل السميّةُ برهيز مى كنيد. 

* يس مراد از (لكن حكم العقل بوجوب دفع الضرر المتيقّن ...) جيست؟ 

اين است كه سخن ما در و الانصاف كات ندارد. 

* بيان مطلب فوق جيست؟ 

اين است كه ضرر را از دو جهت مى توان مورد ملاحظه قرار داد: -١‏ ضرر بما هو ضرر؛ 1- ضرر در كنار مصالح مهمتر. حال آنجا 
كه عقل مى كويد: دفع ضرر دنيوى مقطوع و يا محتمل واجب است به لحاظ جهت اول يعنى ضرر بما هو ضرر است و نه به لحاظ 
ضرر در كنار مصالح مهمتر. 

* جرا جهت دوم مورد ملاحظه عقل نيست؟ 

زيرا عقل در اين جهت حكم بالاستقلال به وجوب دفع ندارد. 

* يس اككر شارع امر كند كه تسليم شو تا حد الهى جارى شود منظورش جيست؟ 

ضرر دنيوى استء لكن جون موجب نجات از عقاب اخروى است عقل منكر آن نشده و تقبيح نم ىكند همانطور كه در جهاد و 
* حاصل اين بحث جيست؟ 

اين است كه كاهى شارع مقدّس و عقل به خاطر مصالحى مهمتر» دفع ضرر مقطوع دنيوى را نيز مباح مىنمايند تا جه رسد به تجويز 
ضرر محتمل دنيوى آنهم به خاطر مصلحت تسهيل. در نتيجه دليلى بر وجوب دفع مطلق ضرر دنيوى در دست نيست. 
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* حاصل مطلب در (اذا فرضنا قيام امارةٌ غير معتبرة ...) جيست؟ 

بياة اشكالك ذبكر اث هبق .ير اكه شما كنعد: 


ظن به ضرر دنيوى قائم مقام قطع به ضرر است. (صغرى) 
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دفع ضرر مقطوع عقلا و شرعا واجب است. (كبرى) 

يس: دفع ضرر مظنون نيز واجب است. (نتيجه) 

و ما مى كوئيم: 

١-اكر‏ اماره معتبرهاى دلالت كند بر حرمت» ظن به حرمت بيدا شده و لازم الاجتناب است. 

"- ظن به حرمت ظن به ضرر و خطر است. 

يس: همان كونه كه شما هم كفتيد: دفع ضرر مظنون واجب است. 

حال: 

١-اكر‏ اماره غير معتبرداى دلالت بر حرمت كندء مثلا فاسقى بككويد كه فلان امر در اسلام حرام استء اكرجه فاقد ارزش است و 
لكن ظن و كمان به حرمت حاصل مى شود. 

؟- ظَنٌ به حرمت» ظنّ به ضرر است و واجب الدفع. 

*- بالاجماع ميان شكك و ظَنْ غير معتبر تفاوتى نيست. 

يس: اككر دفع ظَنّ غير معتبر واجب باشد» شكك به ضرر نيز بايد واجب الدفع باشد. 

عرادخ شيع ب شكال توبور سينا 

اين است كه ظن به حرمت آنهم ظَنّ غير معتبر مستلزم ظَنْ به ضرر نمى باشد جه دنيوى جه اخروى. 

* جرا شيخ مىفرمايد: ظنْ به حرمت مستلزم ظنْ به ضرر اخروى و عقوبت نيست؟ 

زيرا فرض اين است كه بيانى از جانب شارع نرسيده و آ نهم كه رسيده حيّجت نيست. بنابراين قانون عقلى يعنى قبح عقاب بلابيان 
حاكم است. 

* جرا از نظر ايشان ظن به حرمت مستلزم ظنْ به ضرر دنيوى نيست؟ 

-١‏ زيرا جهبسا مفسده حرمت منحصر باشد در مفسده و عقوبت اخرويه در نتيجه ظن به حرمت موجب ظن به ضرر دنيويه نيست 
بلكه كَاهى قطع به حرمت هم مستلزم ظِنْ به ضرر دنيوى نمى باشد جرا كه مسئله تعبدى صرف و داراى ضرر اخروى است. 

1- سلمنا كه ظنّ به حرمت مستلزم ظَنّ به ضرر دنيوى باشد ما ملتزم به حرمت آن مىشويم جنانكه ملتزم شديم به حرمت سفر با ظنّ 
به ضرر. 
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متن: 

و ينبغى التنبيه على أمور: 

الأول: أن محل الكلام فى الشبهة الموضوعية المحكومة بالإباحة ما إذا لم يكن هناك أصل موضوعى يقضى بالحرمة؛ فمثل المرأة 
المردّدة بين الزوجة و الأجنبية خارج عن محل الكلام» لأن أصالة عدم علاقة الزوجية- المقتضية للحرمة- بل استصحاب الحرمة 
حاكمة على أصالة الإباحة. 

و نحوها: المال المردّد بين مال نفسه و ملكك الغير مع سبق ملكك الغير له» و أمَا مع عدم سبق ملكك أحد عليه» فلا ينبغى الإشكال فى 
عدم ترتب أحكام ملكه عليه: من جواز بيعه و نحوه مما يعتبر فيه تحقق المالية. 

و أما إباحة التصرّفات الغير المترتّبهُ فى الأَدلّهُ على ماله و ملكه؛ فيمكن القول بهاء للأصل. و يمكن عدمه؛ لأن الحليِهُ فى الأملاك لا 
بد لها من سبب محلّلء بالاستقراء» و لقوله عليه اللام: «لا يحلّ مال إِلَّا من حيث أحلّه الله [ه؟]. 

و مبنى الوجهين: أن إباحة التصرّف هى المحتاجة إلى السبب, فيحرم مع عدمه و لو بالأصل. و أن حرمة التصرف محمولة فى الأدلَة 
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على ملكك الغير» فمع عدم تملكك الغير- و لو بالأصل- ينتفى الحرمة. 

و من قبيل ما لا يجرى فيه أصالة الاباحة: اللحم المردّد بين المذكى و الميتث فإن أصالة عدم التذكية- المقتضية للحرمة و النجاسة- 
حاكمةٌ على أصالتى الإباحةُ و الطهارة. 

و ربّما يتخيل خلاف ذلك: تاره لعدم حجبَهُ استصحاب عدم التذكية[1*8: و أخرى لمعارضة أصالة عدم التذكية بأصاله عدم الموتء 
و الحرمة و النجاسة من أحكام الميتة[لا؟]. 

و الأول مبنيَ على عدم حجيّةُ الاستصحاب و لو فى الأمور العدميّة. 

و الثانى مدفوع: 

أولا: بن يكفى فى الحكم بالحرمة عدم التذكية و لو بالأصلء و لا يتوقف على ثبوت الموت حتّى ينتفى بانتفائه و لو بحكم الأصلء و 
الدليل عليه: استثناء (ما ذَكَيُم) من قوله (وها أكل]) تيْْ)[58]» فلم يبح الشّارع إلا ما ذكى» و إناطة إباحةُ الأكل بما ذكر اسم الله عليه 
وغيره من 
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الأمور الوجوديّة المعتبرة فى التذكية» فإذا انتفى بعضها- و لو بحكم الأصل- انتفت الإباحة. 

و ثانيا: أن الميتة عبار عن غير المذكىء إذ ليست الميتة خصوص ما مات حتف أنفه. بل كلّ زهاق روح انتفى فيه شرط من شروط 
التذكية فهى ميتهُ شرعا. و تمام الكلام فى الفقه. 

ترجمه: 

توجه و آكاهى به جند مسئله: 

[قنبيهات] 

تنبيه اول 

اشاره 

اينكه محل سخن (ما) در شبهه موضوعبيه كه حكم شد در آن به اصالة الاباحه در جائى است كه در آنجا يكك اصل موضوعى (و يا 
يكك اصل حكمى) كه ايجاب كند حرمت را وجود نداشته باشد (فى المثل شكك دارم كه اين ظرف ياكك است و يا نجس كه 
مى كوئيم: انشاءالله ياكك است). يس مثل زنى كه مردّد است ميان زوجه بودن و زوجه نبودن از محل بحث ما خارج است (و جاى 
جريان اصل برائت نيست) به دليل (استصحاب) اصاله عدم علقه زوجيت كه ايجاب كننده حرمت است و بلكه به دليل استصحاب 
حرمت (كه مثلا زمانى اين زن براو حرام بود) كه حكومت (سببى و مستبى) دارد بر اصالة الاباحة. 

ومثل آن زن؛ مالى است كه (شخص) مردد است ميان اينكه مال خودش اسث و يا ملكك غيرء در صورتى كه قبلا ملكك ديكرى 
بوده (يعنى حالت سابقه دارد) كه در اينجا نيز استصحاب مى كنيد عدم ملكت را و ديكر اصالة البراءة جارى نمى شود. 

واما در صورت عدم حالت سابقه (براى آن»» بر ترتب نيافتن احكام ملكت برآن اشكالى وجود ندارد از قبيل جواز فروش و امثال 


اباحه تصرفات در امورى كه مقيد به ملكيّت نيستند 


انا اناحه تضرقاتى كه مال بودن وملكوش در ادله شرعه شرط نيسث (مقل خورةى ها) بس امكان ذارد اين قول (اناحه دز 
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تصرف) در آنها به دليل اصل برائت جنانكه ممكن است (در برخى ديككر) عدم جريان آن (يعنى اصل برائت»؛ جرا كه حلت در 
اموال و لو خوردنىها ناكزير از سبب محلل است (جه اين سبب هديه باشد يا كه حق المارّه و يا ...) به دليل استقراء و تفخص و به 
دليل اين سخن معصوم كه فرموده: مالى حلال نمى شود مككر از يكك جهتى كه خدا آن را حلال كرده است. 
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مبناى دو وجه مذ كور 

اساس اين دو وجه (كه آيا مى توان تصرفات ديكر را انجام داد يا نه؟) اين است كه: 

-١‏ آيا اباحه تصرف (و حليت) نيازمند به سبب (محلل) استء تا با نبود آن جنين تصرفى حرام باشد و لو بالاصل (فى المثل شكك 
داريم كه در فلان غذا مسبب محلل محقق شده يا نه؟ كه اصل عدم تحقّق جارى مىشود). 

اذو بي راتكه يدام ب ووو اد لتحم دده اميك ور تملك قيربو بل غياواك درك ]آنا عاد لقب اك مسي يدا ميخو هن 
يعنى سبب محلل در آن شرط است يا اينكه نه بلكه ملكك الغير بودن مانع است كه در اين صورت نمى توانيم اصل برائت جارى 
كنيم جو ن كه سبب محلل محرز نيست). 

يس با جريان عدم ملكيت غير و لو بالاصل (كه الاصل عدم المانع) حرمت منتفى مى شود. 


حكم شىء مردّد ميان مذكى و ميته 


وازقبيل امورى كه اصالة الاباحه (به دليل اصل سببى) در آن جارى نمى شود لحمى است كه مردّد است ميان د بودن و ميته 
بودن (در حالى كه امارهاى بر حلت آن وجود نداشته باشد). 

يس (در اينجا استصحاب) اصالة عدم تذكيه كه نتيجهداش حرمت است و نجاستء حاكم است بر اصالةٌ الاباحةُ و الطهارة و جهبسا 
خلاف آن (مطلب فوق)» مورد خيال واقع شود. 

-١‏ كاهى به دليل عدم حجيت استصحاب عدم تذكيه. 

؟- و كاهى ديكر به دليل تعارض اصالة عدم تذكيه با اصالة عدم الموت. (جرا كه اصل عدم تذكيه؛ مردار است و اصل عدم مردار 
بودن مذكى است كه تعارضا و در نتيجه تساقطا) و حرمت و نجاست از احكام مردار بودن است نه از احكام تذكيه تنها (و اصل 
عدم مردار است). 

ياسخ شيخ به بند اول تخيل مزبور 

اين است كه اين بند مبنى است بر (قول) به عدم حجبت استصحاب حتى در استصحابات عدميه (و حال آنكه خدشهكنند كان در 
استصحابات وجوديه بر استصحابات عدميّه اتفاقنظر دارند و اين اصل عدمى است و حيجت مى باشد). 

ياسخ شيخ به بند دوم تخيل مزبور 

اين است كه: 
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الا عدم تذكبه و لو بالاصل (نه بالوجدان) در حكم به حرمت و يا نجس بودن كفايت م ىكند و (حرمت و نجاست) متوقف بر 
ثبوت ميته و مردار بودن نيست تا اينكه حرمت به سبب انتفاء مردار بودن از ميان برود و لو بالاصل (عدم الموت»ء يعنى اصل اين 
است كه مردار نشده يس حرام هم نيست»» بلكه (عدم الاذن هم در حرام بودن يكك امر كافى است). 

دليل شيخ بر مدّعاى مزبور 

الل بر أبن مطلب اكه موضوع سرمت وجاك مجرد عدم قد كيه ات وله مردازابودن) استعناء (ما ذكقع)ناست (توسطاسب 
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تعالى) در اين فرمودهاش كه و آنجه كه درندهاى (يس از شكار) از آن خورده است,. شارع آن را مباح ندانسته مكر اينكه (قبل از 
مردن توسط شما) تذكيه شده است (يس آنجه تذكيه نشده است حرام است) و معيار اباحه اكل (از نظر شارع) بردن نام خدا هنكام 
ذبح است و غير از اين آيه» ديكر آيات وجوديه است كه در تذكيه معتبر شده است. يس اككر برخى از اين امور وجوديه (همجون 
قبله و بسم الله و ...) منتفى شود و لو بالاصل منتفى مى شود اباحه. 

ثانيا: ميته همان لم يذكى (يعنى همان امر عدمى) استء جرا كه مرد از منحصر نيست به حيوانى كه انفة افتاده و مرده استء بلكه 


خروج (جان) هر حيوانى به هر شكلى كه باشد در صورتى كه يكى از شروط تذكيه در آن منتفى شود شرعا ميته است. 
(قشريح المسائل) 


* با ذكر مثال بفرمائيد مراد از اصول موضوعتيه جيست؟ 
اين است كه اككر شما در برخورد با زنى (فى المثل) شكك كنيد كه زوجه شما شده است يا نه؟ در اينجا بايد كفت: الاصل عدم 
تحقّق زوجيهء كه اين يكك اصل موضوعى است. حال: 

-١‏ وقتى علقه زوجيت محقق نشده باشد» جنين زنى اجنبيه است. 

1- زن اجنبيه بر شما حرام است. 

يس: اين زن مشكوك بر شما حرام است و نمى توانيد اصل حكمى اصالةٌ الحليّة جارى كنيد. 

* آيا در جنين مواردى نمى توان اصل حكمى جارى نمود؟ 

جرا همانطور كه اصل موضوعى را جارى كرديم به طريق ديكرى مى توانيم اصل حكمى را جارى كنيم. فى المثل يكك وقتى فلان 
زن بر تو حرام بود حال شكك مى كنى كه آيا اكنون بر تو حلال شده يا نه؟ 

استصحاب حرمت جارى مى كنى. يس در جريان اصل موضوعىء استصحاب عدم زوجيت را جارى كرديد و در جريان اصل 
حكمى استصحاب حرمت را. 
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*# حاصل مطلب در تنبيه اول شبهه موضوعيه جيست؟ 

اين است كه اصالة الاباحه در يكك موضوع خارجى جزئى وقتى جارى مى شود كه در آنجا و در رتبه قبل از آن يكك اصل موضوعى 
ويا حكمى كه اقتضاى حرمت كند و حاكم بر اين اصل (اباحه) وجود نداشته باشدء و الَّا با وجود اصل سببى نوبت به اصل مسبى 
نمىرسد جرا كه موضوع ندارد. 

فى المثل در حالى كه آميزش با زوجه از نظر اسلام قطعا حلال و با اجنبيه بدون نكاح شرعى قطعا حرام استء اكر شخصى برخورد 
كند با زنى كه: مردّد است كه زوجه اوست و يا اجنبيه؟ و در نتيجه شكك كند كه آيا آميزش با او حلال است يا حرام؟ نمى تواند 
اصالةٌ الاباحه را جارى كند. 

* جرا اصالة الاباحه در اينجا جارى نمىشود؟ 

زيرا شكك در حلت و حرمت مسيب ازاين شكك است كه آيا علقه زوجيت ميان اين زن و خود (شاك) منعقد شده است يا نه؟ لذا 
استصحاب مى كند عدم علقه زوجيت را و در نتيجه حكم به حرمت آميزش م ىكند يس نه تنها اصل موضوعى حاكم استء بلكه 
اصل حكمى و استصحاب حرمت هم حاكم است. 

* جرا استصحاب حرمت در اينجا حاكم است؟ 


زيرا اين زن يكك زمانى قطعا بر اين مرد حرام بوده و اكنون شكك دارد كه آيا آن حرمت سابق در اثر عقد نكاح رفته و حلت آمده 
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لذا استصحاب مى كند بقاء و همان حرمت سابقه را و ديكر نوبت به اصالة الاباحه نمى رسد. 

* در تبيين مطلب فوق يعنى شبهه موضوعيهاى كه اصل موضوعى مخالف در رتبه سابقه وجود دارد يكك مثال ديكر بزنيد؟ 
ارات كيل كن ان بل ساسلاف و نطول ان 

-١‏ حيوان ميته شرعا نجس و حرام است. 

“- كوشتى در وسط بيابان افتاده و ما شكك مى كنيم كه آيا مذكى است يا ميته در نتيجه شكك مى كنيم كه طاهر و حلال است يا نه؟ 
در جنين جايى اصالةٌ الحلية و الطهارة جارى نمى شود. 

* جرا؟ 

زيرا اصالة عدم التذكية در رتبه سابقه جارى شده و حكم به نجاست و حرمت آن مى شود و لذا نوبت به اصل حكمى نمىرسد. 

* يس مراد از (و اما مع عدم سبق ملكك احد عليه فلا ينبغى الاشكال ...) جيست؟ 

ذكر مثال ديكرى است كه اصل موضوعى در آن وجود داشته واصل حكمى يعنى اصالة الاباحه در آن جارى نمى شود فى المثل: 
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-١‏ مالى كه ملكك خود انسان است قطعا از نظر اسلام تصرف در آن جايز است. 

-١‏ مالى كه ملكك غير است قطعا بدون احراز رضايت مالكش تصرف در آن حرام است. 

“- در خارج به مالى برخورد كردهايم كه نمىدانيم مال خودمان است و يا مال ديكرى. 

؟- به دنبال ترديد فوق شكك مى كنيم كه آيا تصرف در آن حلال است يا حرام؟ 

در اينجا جهار صورت متصوّر است: 

١-اكر‏ يقين دارم كه اين ملكك از اول ملكك خودم بوده نه اينكه به سبب بيع يا هبه از ديكرى به من منتقل شده باشد. 

در جنين موردى تصرف مباح است جرا كه مورد ترديد نيست. 

"- واكر يقين دارم كه اين مال ملكك غير است و قطعا به من منتقل نشده» در جنين موردى تصرف من بدون رضايت مالكك آن 
جايز نيست. 

-٠“‏ واكر يقين دارم كه مال مزبور روزكارى ملكك غير بوده لكن اكنون شكك دارم كه به من منتقل شده است يا نه و به دنبال اين 
شكك, دوباره شكك مى كنم كه آيا اين مال حلال است يا نه؟ در اينجا نيز جاى اصالة الاباحةُ نيستء بلكه: 

-١‏ جاى استصحاب عدم انتقال و يا به عبارت ديكر جاى استصحاب بقاء بر ملكك مالكك اصلى است كه خود اصل موضوعى است و 
نوبت به جريان اصل حكمى و يا اصالةٌ الاباحةٌ نمىدهد. 

"- ويا جاى استصحاب حرمت تصرّف است كه باز هم نوبت به اصالة الاباحه نمىرسد كه اين فرض مورد بحث ماست. 

*- واكر اصلا نمىدانم كه آيا مال مزبور از اول ملكك من بوده و يا مال غير و در نتيجه نمىدانم كه آيا تصرّف در آن حلال است 
يا نه؟ بايد قائل به تفصيل شوم مبنى بر اينكه: 

-١‏ برخى از تصرّفات در لسان دليل متوقف شده بر ملكت بدين معنا كه تا شخص متصرّفء. مالكك يكك ملكك نباشد» حق تصرّفات 
مزبور (همجون بيع و ...) را نسبت به آن ملكك ندارد جرا كه در حديث آمده: 

لا بيع الّا فى ملكك و عتق و ... 

؟- و برخى از تصرّف در لسان دليل متوقف بر احراز رضايت مالكك اصلى و يا اذن مالكى و يا اذن شارعى مثل تصرّف دو دوست 
در وسائل يكديكر با احراز اذن فحوائى. و مثل رضايت ميزبان به تصرّف ميهمان در طعام و مثل اذن شارع به استفاده رهكذران از 
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ميوههاى ممرور بها. 

* آيا در بخش اول از تفصيل مذكور اصالهٌ الاباحه جارى مىشود؟ 

خير بخش اول از تصرّفات جاى جريان اصالةٌ الاباحه نيست جرا كه اصل عدم تحقّق ملكيت يكك 
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اصل موضوعى است و اين اصل موضوعى مقدم بر اصل حكمى اصالة الاباحه است در نتيجه اكر جنين تصرّفى صورت بكيرد حرام 
اسك. 

* ايا در بخش دوم از تصرّفات اصل اباحه جارى مى شود؟ 

١-اكر‏ به لحاظ اينكه در اينجا اصل موضوعى در رتبه قبل وجود ندارد؛ اصالهٌ الاباحه جارى شده و جنين تصرّفاتى جايز است. 
1- واكر به لحاظ اين باشد كه در شرع مقدّس مالكيت انسان نسبت به جيزى داراى علل و اسباب خاصى است» يس حلت تصرّف 
هم ذاراق اماف سال است مثل اذن مالككء اذن شارع و .... اصالة الاباحه جارى نشده و جنين تصرّفاتى جايز نيست. 

* كدام فرض در ما نحن فيه مورد نظر است؟ 

اين فرض كه: 

ا-ساير اسباب متتقى اسه 

-١‏ ملكت هم با اصل عدم نفى مى شود. 

يس سببى براى حلت تصرّف وجود ندارد تا كه حلال باشد. 

* اكر از شيخ يرسيده شود جرا مى كوئيد حلت تصرف نيز داراى اسباب خاصى است جه ياسخى مى دهد؟ 

مىفرمايد: -١‏ به دليل استقراء؛ -١‏ وجود نصّ. 

-١‏ يعنى با جستجو در ابواب مختلفه فقه به اين نتيجه رسيدهايم كه هركجا حلت هست سبب خاص هم دارد. 

ادؤادر خديك آمده ات كه ولا بحل مال الامن تحيك آحله اللده. 

در نتيجه حليّت تصرّف داراى سبب خاص است. 

#امراد از (و مش الوكهيق ان إباحة التصرق .وان شرهة التصرف ...) حدت؟ 

اين است كه دو وجه مذكور راجع به تصرّفات غير متوقفه بر ملكت مبتنى بر دو مبنى است: 

-١‏ اصالةٌ الحظر 

يعنى اككر كسى قائل شود به اينكه اباحه تصرّف در يكك مال نيازمند سبب محلل است بدون ترديد با نبود سبب حرمت مىآيد (اعم 
ازاينكه عدم جنين سببى را بالوجدان احراز كنيم يا به وسيله اصل عدم آن سبب). 

1- اصالةٌ الاباحه فى الاشياء 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى؛ جل/اء ص: ٠١‏ 

يعنى اكر كسى وجود اين اسباب را علّت حلت اباحه تصرف نداند و بككويد: 

١ا-حليت‏ مقتضى اضل اؤلى است. 

-١‏ مقتضى موجود است. 

*- ملكت ديكرى مانع از حلت در تصرّف است. 

5- در جنين موردى شكك مى كنيم كه مانع مزبور وجود دارد يا نه؟ 

با اصل عدم المانع وجود جنين مانعى را رفع مى كنيم حال: 
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همانطور كه اكر عدم المانع الوجدان محرز بود تصرّف حلال بودء اكر با اصل نيز اين عدم المانع محرز شود حرمت رفع و حلت 
در تصراف مىآيد. 

* مراد از (و من قبيل ما يجرى فيه اصالة الاباحة اللحم المردّد ...) جيست؟ 

ذكر مثالى است براى موردى كه اصل موضوعى در آنجا وجود دارد و نوبت به اصل حكمى نمى رسد و لذا مى كويد: 

-١‏ كوسفند مذكى از نظر اسلام هم ياكك است هم حلال. 

-١‏ كو سفند ميته از نظر اسلام هم نجس است و هم حرام. 

*- در خارج به كوشتى برخورد كردهايم كه شكك داريم مذكى است يا ميته؟ 

- به دنبال شكك مذكور شكك مى كنيم كه آيا خوردن آن حلال است يا حرام؟ ياكك است يا نجس؟ در اينجا نمى توان كفت: 

-١‏ شكك در حلت و حرمت به حكم كل شىء حلال درست نيست و لذا اصالة الاباحة جارى مى كنيم. 

1- و شكك در طهارت و نجاست به حكم كلّ شىء طاهر صحيح نيست و لذا اصالة الطهاره جارى مىكنيم. 

به غبارت ديكر جاى جريان اصول حكميه نيسث؛ جرا كه شكك ما در خليت و طهارت مسبب از شكك در .همذكى ويا ميته بودن اسث 
كه در رتبه قبل اصالة عدم التذكية جارى شده حكم به حرمت و نجاست آن مى كنيم يعنى اصل موضوعى داشته و ديكر نوبت به 
اصل حكمى نمى رسد. 

* يس مراد از (و ربّما يتخيل خلاف ذلك,. ...) جيست؟ 

اشاره شيخ به نظر صاحب مدارك و جناب سيد صدر شارح وافيه است كه برخلاف نظر شيخ در مثال قبلى نظر دادهاند مبنى بر 
اينكه: 

در اين مثال» استصحاب موضوع عدم تذكيه جارى نمى شود و لذا نوبت به اصل حكمى اباحه و طهارت مىرسد. 
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* منظور از (تارهً لعدم حجيّةُ استصحاب عدم التذكيةُ ...) جيست؟ 

تصريح صاحب مداركك است به اينكه: استصحاب مطلقا حجت نيست حتى در امور عدميّه كه ما نحن فيه (مثال مورد نظر) جنين 
است. در نتيجه استصحاب بهعنوان يكك اصل موضوعى جارى نشده و جاى اصل حكمى اباحه و طهارت است. 

* منظور از (و اخرى لمعارضة أصالة عدم التذكية بأصالة عدم الموت ...) جيست؟ 

بيان جناب سيد صدر است در جريان اصل حكمى در مثال مذكور مبنى بر اينكه: همانطور كه مذكى بودن موضوع طهارت و 
حلت است كه در اين مثال مشكوكك است. هما نطور هم ميته بودن موضوع حرمت و نجاست است كه در اين مثال مشكوكك 
است. حال: استصحاب عدم تذكيه كه در بند اول جارى مى شود با استصحاب عدم ميتويّت كه در بند دوم قابل جريان است تعارض 
كرده و در نتيجه تساقط مى كنند و لذا نوبت به اصل حكمى مىرسد. 

* مراد از (و الأوّل مبنيٌ على عدم حجيّةُ الاستصحاب ...) جيست؟ 

اين است كه بيان صاحب مدارك مبتنى بر عدم حجيّت استصحاب است بهطور مطلق جه در امور وجودى و جه در امور عدمى. 
لكن نه تنها جز ايشان كسى قائل به جنين قولى نشده؛ بلكه بالاجماع استصحابات عدميّه حيجت هستند. يس اصل موضوعى وجود 
ذازة واذيكر تويك يدا امل حكين نس رسد: 

* مراد از (و الثانى مدفوع ...) جيست؟ 

ياسخ شيخ به كلام سيد صدر است مبنى بر اينكه: 


عليه تزكر كله تتريكة اذ عقو فل كن ذو مر واشروي وحن دين انعفاك شف لك 
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-١‏ براى اثبات حلت و طهارت مذكى بودن بايد احراز شود و عند الشكك اصل عدم جارى مىشود. 

1- براى اثبات حرمت احراز ميته بودن لازم نمى باشد تا اينكه شما در آنجا نيز اصل جارى كنيدء بلكه عدم التذكية براى حكم به 
حرمت و نجاست عدم التذكية كافى است. 

يس عند الشكك در ميته بودن اصل جارى نمى شود تا با اصل اباحه تعارض كند. 

* مراد از (و الدليل عليه استثناء (ما ع «اسسة؟ 

دليل شيخ است بر عبارت (و لا يتوقف على ثبوت الموت حتّى ينتفى بانتفائه و لو بحكم الاصل) كه در اين دليل مىفرمايد: 

اولا: خنداى تعالى فرموده است: (حُرَمَث عَلَيِكمُ الْمَيٌَ وَالدّمُ 000 السَبعٌ إلا ما ذَكَيقّ).[4ع] 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى. جل/اء ص: ٠١8‏ 

و (حرام است) آنجه (حلال كوشتى را كه) درندهاى (شكار كرده) و مشغول خوردن آن است مككر (قبل از مردنش) آن را به وسيله 


سر بريدن تذكيه كنيد. 
حال: منطوق آيه شريفه اين است كه اكر جنين حلال كوشتى را منحصرا تذكيه كنيد حلال است و مفهومش اين است كه اكر آن 
را تذكيه نكنيد حرام است. 


يس همين عدم تذكيه براى حرمت آن كافى بوده و احراز ميتويّت لازم نيست. 

؟- و نيز خداى تعالى مىفرمايد: 

.]0٠[)هيَلَع (فكلوا مِمَا ذْكِرَ اشم الله‎ -١ 

.]0١[)هيَلَع (وَ ما لَكمْ ألا تأكلوا مما ذْكِرَ اشم الله‎ -١ 

منطوق آيات شريفه اين است كه حيوانى كه با شرائط معتبره از قبيل تسميه و قبله و ... ذبح شود حلال است. مفهوم آن اين است كه 
اكر يكى از اين شرائط نبود حرمت مىآيد. 

ثانيا: سلّمنا كه براى حكم به حرمت و نجاست احراز ميته بودن آن لازم باشدء لكن بايد بدانيم كه ميته و مذكى دو عنوان وجودى 
متضاد نيستند تا عند الشكك در هر دو اصل جارى شود. بلكه يكى وجودى و يكى عدمى است يعنى: 

-١‏ مذكى بودن عنوانى وجودى است و عند الشكك اصل در آن جارى مى شود. 

حرمت همان اصل عدم تذكيه كافى است. 

در نتيجه اكر معناى ميته را اعم لحاظ كنيم تعارضى در كار نخواهد بود. 

* براى شبهه موضوعيهاى كه اصل موضوعى موافق در مرتبه سابقه دارد مثال بزنيد؟ 

-١‏ كوسفند از نظر شرعى بالذات حلال كوشت است. 

"- اكر كو سفند نجاستخوار شود (جلال) بالعرض حرام كوشت مىشود. 

“- در خارج با كوشتى برخورد مى كنيم كه ذبح شرعى شده استء لكن نمىدانيم جلال است تا در نتيجه مذكى نباشد يا خير جلال 
نبوده وا تذكيه شده است. 

در جنين مواردى استصحاب مى كنيم بقاء قابليت تذكيه را و حكم مى نمائيم به حلت و طهارت آن. 


ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى؛ جل/اء ص: ٠١9‏ 


متن لا ترجمه و شرح كامل رسائل شيخ انصارى« به روش يرسش و ياسخ» مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 1.0017أع/اأ10ع13ات.اىالالاللا صفحه 6نانا| از شرم 


نكته: در جنين مواردى اصل موضوعى با اصالة الاباحه (اصل حكمى) يكى بوده و نيازى به اصالة الاباحه نيست. 

* براى شبهه موضوعيهاى كه اصل موضوعى موافق و يا مخالف در مرتبه سابقه ندارد مثال بزنيد؟ 

-١‏ خمر از نظر شرع قطعا و جزما نجس و حرام است. 

؟- سركه از نظر شرع بالقطع و الجزم ياكك و حلال است. 

*- در خارج با مايعى روبروى مىشويم كه نمىدانيم خمر است تا حكم خمر برآن بار شود ويا سركه است تا حكم سركه برآن بار 
در اينجا جون اصل موضوعى عدم خمريت با اصل موضوعى عدم حلت تعارض مى كنند تساقط كرده و نوبت به اصل حكمى 
رسيده كه بلا معارض جارى مى شود يس اصالهةٌ الحلية و الطهاره جارى مى كنيم. 

(امثله براى شبهه حكميه) 

* براى شبهه حكميه كه اصل موضوعى موافق و يا مخالف در مرتبه قبل از اصل حكمى ندارد مثال بزنيد؟ 

-١‏ يقين دارم كه شرب خمر از نظر اسلام حرام است. 

"- يقين دارم كه شرب آب عند الشارع حلال است. 

- شكك دارم كه شرب تتن از نظر اسلام حلال است يا حرام است؟ 

در جنين موردى اصل موضوعى وجود ندارد و نوبت به اصل حكمى (اصالة الاباحة) مىرسد. مثال ديكر: 

-١‏ حيوانى است كه باليقين قابل تذكيه است كالغنم الشارب لبول الكلب. لكن شكك دارم كه آيا حلال است يا حرام؟ 

در جنين مورد نيز به دليل عدم وجود اصل موضوعىء اصل حكمى (اباحه) جارى مىشود يس حلال است. 

* اكر اشكال شود كه با وجود علم به تذكيه حكم به حليّت قطعى است و جاى شكك و ترديد نيست تا كه شما اصالة الحليةُ جارى 
كنيد جه باسخى مى دهيد؟ 

مى كوئيم: حلت حتمى و قطعى نيستء جرا كه مذكى بودن اثر شرعىاش طهارت است يعنى مىتوان از يوست اين حيوان لباس 


تهيه نمود ويا دست مرطوب به آن زد و ...[81] 


ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى ؛ ج/ا؛ ص ٠١9‏ 

عبارت ديكر طهارت كه يكك حكم وضعى است با حلت كه يكك حكم تكليفى است ملازمت ندارند. يعنى بسيارى از حيوانات 
هستند كه ظاهر العيناند و قابل تذكيه» لكن حلال كوشت نيستند مثل سباع (درندكان). 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى. جل ص: ٠١١‏ 

بنابراين جاى ترديد در حلّت وجود دارد و مىتوان اصالة الحليّةُ جارى نمود. 

* براى شبهه حكميهاى كه اصل موضوعى مخالف با اصل حكمى دارد مثال بزنيد؟ 

-١‏ يقين دارم كه كاو و كوسفند و ... از ديدكاه شارع قابليت براى تذكيه دارند. 

-١‏ و يقين دارم كه سكك و خوك و ... شرعا قابل تذكيه نيستند. 

*"- ولى شكك دارم كه حيوانى كه فى المثل از سكك و كوسفند متولد شده و ممائل معلوم الحكمى هم در خارج ندارد قابل تذكيه 
هست يا نه؟ 

* در اينجا دو نوع شكك براى ما حاصل مى شود: 


-١‏ اينكه آيا جنين حيوانى شرعا قابل تذكيه هست يا نه؟ 
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؟- اينكه آيا جنين حيوانى شرعا حلال است يا نه؟ ياكك است يا نه؟ 

بس در جنين موردى شكك در حكم كلى شرعى داريم و منشأ اين شكك. شكك در قابليت اين حيوان براى تذكيه است كه بيان آن 
به عهده شارع است. 

* در اينجا: در جنين موردى: 

استصحاب عدم قبول تذكيه جارى كرده و لذا حكم مى كنيم به نجاست و حرمت اين حيوان حال وقتى اين اصل موضوعى جارى 
شد ديكر نوبت به اصول حكميه از قبيل قاعده طهارت و اصالة الحليه نمىرسد, جرا كه موضوع آنها مذكى مى باشد. 

* براى شبهه حكميهاى كه اصل موضوعى موافق با اصل حكمى (اباحه)» در رتبه سابقه دارد مثال بزنيد؟ 

-١‏ نسبت به برخى حيوانات مثل كاو و كوسفند يقين دارم كه قابل تذكيهاند يعنى اكر با شرائط معتبره ذبح شوند مذكى خواهند 
بوة. 

1- لكن نسبت به كوسفند جلال و يا غنم موطوئه شكك دارم كه آيا قابل تذكيهاند يا نه؟ باز هم ياكثاند يا نه؟ باز هم حلالاند يا نه؟ 
در جنين موردى استصحاب مى كنيم بقاء قابليت تذكيه را و مى كوئيم: 

يشل العطال شدن وما موطوته:شدخ»شرها قابل تذكيه زود و سن ال خلال شدن ات كه عتى شك عاضا شذه اسك 

حال وقتى استصحاب بقاء جارى شد حكم به حلت و طهارت حتمى است و لذا نوبت به اجراى اصالة الطهاره و يا اصالة الحلّه 
نمىرسد و جريان آن دو عبث است. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج/0 ص: ١١١‏ 

متن: 

الثانى أن الشيخ الحرٌ أورد فى بعض كلماته اعتراضا على معاشر الأخباريين» و حاصله: أنه ما الفرق بين الشبهة فى نفس الحكم و بين 
الشبهة فى طريقه. حيث أوجبتم الاحتياط فى الأول دون الثانى؟ 

و أجاب بما لفظه: 

أن حدٌ الشبهة فى الحكم ما اشتبه حكمه الشرعى أعنى الإباحةٌ و التحريم: كمن شكك فى أكل الميتة أنه حلال أو حرام؛ و حدٌ الشبهة 
فى طريق الحكم الشرعى ما اشتبه فيه موضوع الحكم مع كون محموله معلوماء كما فى اشتباه اللحم الذى يشترى من السوق لا يعلم 
أنه مذكى أو ميتة مع العلم بأنّ المذكى حلال و الميتة حرام. و يستفاد هذا التقسيم من أحاديث الأثمة عليهم السّلام و من وجوه عقَائِة 
مؤْيّده لتلك الأحاديثء و يأتى بعضها. 

و قسم متردّد بين القسمين» و هى الأفراد التى ليست بظاهرة الفرديّه لبعض الأنواع» و ليس اشتباهها بسبب شىء من الأمور الدنيويّة 
كاختلاط الحلال بالحرام؛ بل اشتباهها بسبب أمر ذاتى أعنى اشتباه صنفها فى نفسهاء كبعض أفراد الغناء الْذى قد ثبت تحريم نوعه و 
اشتبه أنواعه فى أفراد يسيرة» و بعض أفراد الخبائث الى قد ثبت تحريم نوعه و اشتبه بعض أفراده حتّى اختلف العقلاء فيهاء و منها 
شرب التتن. و هذا النوع يظهر من الأخبار دخوله فى الشبهات الّتى ورد الأمر باجتنابها. و هذه التفاصيل تستفاد من مجموع الأحاديث» 
واتذكر مما يدل على ذلكق وجوها: 

منها: قوله عليه السّلام: «كل شىء فيه حلال و حرام فهو لكك حلال»[127]» فهذا و أشباهه صادق على الشبهة فى طريق الحكم. 

إلى أن قال: و إذا حصل الشكك فى تحريم الميتهُ لم يصدق عليها أن فيها حلالا و حراما[؟0]. 


نر جمه: 


قنبيه دوم: ايراد شيخ حر عاملى به اخباريها 
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اشاره 


اين است كه مرحوم شيخ حرٌ عاملى در برخى از كلماتش اعتراض و اشكالى وارد كرده است بر دوستان اخباريش و حاصل آن اين 
است كه جه فرقى ميان شبهه حكميّه و شبهه موضوعيه وجود دارد كه احتياط را در اوّلى (شبهه حكميه) واجب كرديد و در دوّمى 
(شبهه موضوعيه) خيرء برائتى شديد. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى؛ جلاء ص: ١١7‏ 

باسخ شيخ حرّ به ايراد خودش 

اين است كه: 

-١‏ تعريف شبهه در حكم, آن جيزى است كه حكم شرعىاش (بر ما) مشتبه شده استء يعنى (ما نمىدانيم كه حكمش) اباحه است 
يا تحريم. 

-١‏ و تعريف شبهه در طريق حكم شرعى (يعنى موضوعيه) حكمى است كه موضوعش (بر ما) مشتبه است (مثل كوشت خريدارى 
شده از بازار كه مذكى و ميته بودنش معلوم نيست). با وجود علم به حكم كلى مذكى (كه حلال است) و ميته (كه حرام است). 
واين تقسيمبندى (الفباريهها ان انافك اتمهب و د امد حقليه كه عو اتخناد بك هذ كوواكد اسعفاكه شده انيت كديرك اذ آتهارا 
يادآورى خواهم كرد. 

- و قسمتى (از شبهه نيز) مردّد است ميان آن دو قسم و آن عبارتست از آن افرادى كه فرد بودنش براى برخى از انواع روشن و 
واضح نيست (معلوم نيست كه خمر بدون خاصيت از مصاديق خمر هست يا نه ويا صوت مطرب از مصاديق غنا هست يا نه. 

و مشتبه شدن اينها (امور خارجيه در قسم سوم) به سبب برخى از امور دنيويه (همجون) مشتبه شدن حلال به حرام نيستء بلكه 
اشتباه شدن اينها به دليل يكك امر ذاتى است يعنى شبهه در صنف اينهاست فى المثل در خمر بىخاصيت شبهه داريم ويا در صنف 
صوت مطرب شبهه داريم. 

و دخول اين (قسم سوم) در شبهاتى كه امر به اجتناب از آنها وارد شده از اخبار و احاديث مشخص مىشود و اين تفاصيل از مجموع 
احاديث استفاده شده است و ما ذكر مى كنيم وجوهى را كه بر اين مدّعا دلالت دارند. 


ذكر ادلّه در اثبات مدّعاى فوق توسط شيخ حرّ 

واز جمله اين وجوه اين فرموده معصوم عليه السّلام است كه مى فرمايد: 

كل شىء فيه حلال و حرام فهو لكك حلال. 

يس اين حديث و امثال آن بر شبهه در طريق حكم (يعنى شبهه موضوعيه) صادق است تا آنجا كه مى كويد: اكر شكث حاصل شود 
در حرمت ميته؛ فيها حلالا و فيها حراما برآن صدق نمى كند جرا كه فيه حلالا وفيه حراما مربوط به شبهات موضوعيه است. 


ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج/0 ص: ١١7١‏ 
(قشريح المسائل) 


6“ حاصل مطلب در تنبيه دوم از شبهه موضوعييه جيست؟ 
كم با شبهه در طريق حكم (يعنى شبهه موضوعيه) وجود دارد كه شما اخباريها در شبهات حكميه احتياطى و در شبهات موضوعيه 
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برائتى مىشويد؟ دليلتان بر اين فرقها جيست؟ سيس خود شبهه را به سه قسم تقسيم نموده و با ذكر ادلّه نقلى و عقلى به ياسخ ايراد 
و اشكال خود يرداخته استء مىخواهد بككويد كه اين حرفها را بىدليل نزدهايم. 

* ياسخ شيخ حرٌ به ايراد مزبور جيست؟ 

اين است كه شبهات بطور كلى در يكك تقسيم بندى بر سه قسماند: 

-١‏ شبهه حكميه واين در جائى است كه اشتباه در خود حكم شرعى صورت مىيذيرد جه در اثر فقدان نصٌّ و يا اجمال نص و يا 
تعارض نصّين. فى المثل اينكه ما ندانيم خمر حلال است يا حرام» كوسفند حلال است يا حرام و ... 

1- شبهه موضوعيه كه اشتباه به دليل عوامل خارجيه در موضوع حكم است مثل كوشتى كه از بازار خريدارى شود لكن شكك 
من كتينم كه آنا نبيعه الست يا مذ كىء نون تحال كه حك كل هينه و مذ كى رام ىذاتيع ابتكة كفته م نوه شبهه دو طريق يكم يديزق 
خاطر است كه تمام موضوعات» طريق به سوى حكمشان هستند. 

"- شبهه مردّده ميان حكميه و موضوعيه واين در جائى است كه لفظ دلالتكننده بر موضوع الحكم مجمل است و ما نمىدانيم كه 
آيا شامل فلان فرد مى شود يا نه؟ 

لكن سبب اين شبهه امور خارجته مثل اختلا-ل حلالل با حرام نيستء بلكه به دليل يكك امر ذاتيه است و شبهه ذاتيه نام دارد يعنى 
حقيقتا و ذاتا نمىدانيم كه اين فلان فرد هم داخل در آن عنوان حرام شده هست يا نه؟ 

* شبهه مردّده را با ذكر مثال از نظر اخباريها تبيين كنيد؟ 

-١‏ فى الجملة مىدانيم كه غنا شرعا حرام استء لكن نمىدانيم كه آيا غناء در مراثى هم مثل غناء است تا حرام باشد يا كه غناء 
7- مى دانيم كه غناء حرام است لكن نمىدانيم كه صوت مطرب هم غناء است يا نه. 

"- مى دانيم كه خمر شرعا حرام است لكن نمىدانيم مراد شارع خمر مسكر است يا غير مسكر را نيز شامل مى شود. 
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؟- مى دانيم كه خبائث حراماند» لكن نمىدانيم كه شرب تتن از خبائث هست يا نه؟ 

* جرا شيخ حرٌ شبهه شرب تتن را شبهه مردّده دانسته؟ و حال آنكه داخل در شبهه حكميه است؟ 

-١‏ از طرفى حكم كلى بيان كرديده و موضوع آن مجمل است و لذا با شبهه موضوعيه تناسب بيشترى دارد. 1- از طرفى هم در 
جنين مواردى نمى توان جهت رفع شبهه به عرف و يا اهل فن مراجعه كرد بلكه بايد از خود شارع يرسيد كه مرادش جيست؟ و لذا با 
شبهه حكميه تناسب دارد در نتيجه امر بر ما مشتبه مى شود كه اين موارد را حكميه بدانيم و يا موضوعيه. 

* مراد شيخ حر از (و هذا النوع يظهر من الاخبار ... الخ) جيست؟ 

اين است كه بايد در شبهات حكميه و شبهات مردّد احتياط كرد و لكن در شبهات موضوعيه احتياط لازم نيست. 

* مراد ايشان از (هذه التفاصيل يستفاد من ...) جيست؟ 

اين است كه تمام اين تفاصيل و تقسيمبنديها از روايات ائمه عليهم السّ.لام استفاده مى شود و لذا به ذكر جهار دليل نقلى و سه وجه 
عقلى يرداخته است. 

* اوّلين دليل نقلى شيخ حر بر مدّعاى مزبور جيست؟ 

روايت كل شىء فيه حلال و حرام فهو لكك حلال است كه اكرجه اختصاص به شبهات موضوعيه دارد لكن بر شبهه در طريق حكم 


* اكر از جناب حرٌ بيرسيد كه جرا روايت مزبور در طريق حكم هم صادق است جه ياسخ مىدهد؟ 
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ياسخ مىدهد: زيرا در اينجاست كه مى توانيم بككوئيم فيه حلال و فيه حرام يعنى قسم حلالى دارد و قسم حرامى و تقسيم بندى معنا 
مثل كوشت خريدارى شده كه قسم حلال آن مذكى و قسم حرام آن ميته است و حكم هريكك هم مشخص استء لكن ما نمىدانيم 
كه اين كوشت خريدارى شده داخل در كدام قسم است ميته يا مذكى. 

* يس مرادش از (و اذا حصل الشكك فى تحريم الميته ...) جيست؟ 

اين است كه اين روايت و امثال آن در شبهات حكميه جارى نمى شود فى المثل اكر شكك كنيم كه ميته حلاالى است يا حرام 
نمى توانيم به حديث مذكور تمشكك كنيم جرا كه ميته در واقع يكك حكم بيشتر ندارد و آن يا حليّت است يا حرمت و قابل تقسيم 
نيست. به همين دليل در شبهات مردّده مثل شرب تتن و خمر غير مسكر و صوت مطرب و يا صوت مرتجع نيز قابل جريان نمى باشد. 

در نتيجه: اين حديث مختص به شبهات موضوعيّه است و در شبهات حكميه و مردّده بايد به اخبار احتياط تمشكك نمود. 
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متن: 

أقول: كأنّ مطلبه أن هذه الرواية و أمثالها مخصّصة لعموم ما دل على وجوب التوقّف و الاحتياط فى مطلق الشبهة: و إلا فجريان أصالة 
الإباحة فى الشبهة الموضوعتّة لا ينفى جريانها فى الشبهة الحكمية. 

مع أن سياق أخبار التوقف و الاحتياط يأبى عن التخصيصء من حيث اشتمالها على الله العقَليِ لحسن التوقف و الاحتياط- أعنى 
الحذر من الوقوع فى الحرام و الهلكة- فحملها على الاستحباب أولى. 

ثم قال: 

و منها: قوله صلّى الله عليه و آله: «حلال بين و حرام بتِن و شبهات:[100. و هذا إِنّما ينطبق على الشبهة فى نفس الحكم. و إِلَا لم يكن 
الحلال البن و لا الحرام البين» و لا يعلم أحدهما من الآخر إِنَا علّام الغيوب, و هذا ظاهر واضح[88]. 

أقول: فيه- مضافا إلى ما ذكرناء من إباء سياق الخبر عن التخصيص-: أن رواية التثليث- التى هى العمده من أدلّتهم- ظاهرة فى حصر 
ما يبتلى به المكلف من الأفعال فى ثلاثة» فإن كانت عامة للشبهة الموضوعيّة أيضا صمح الحصرء و إن اختضت بالشبهة الحكميّة كان 
الفرد الخارجى المردّد بين الحلال و الحرام قسما رابعاء أنه ليس حلالا بن و لا حراما بنا و لا مشتبه الحكم. 

ولو استشهد بما قبل النبوى» من قول الصادق عليه السّهِلام: «إنّما الأمور ثلاثة»» كان ذلكك أظهر فى الاختصاص بالشبهةٌ الحكمية؛ إذ 
المحصور فى هذه الفقرة الأمور الّتى يرجع فيها إلى بيان الشارع؛ فلا يرد إخلاله بكون الفرد الخارجى المشتبه أمرا رابعا للثلاثة. 

و أمَا ما ذكره من المانع لشمول النبوىٌ للشبهة الموضوعيّة: من أنه لا يعلم الحلال من الحرام إلا علّام الغيوب, ففيه: 

أنّه إن أريد عدم وجودهماء ففيه ما لا يخفى. و إن اريد ندرتهما ففيه: أن الَنْدرهُ تمنع من اختصاص النبوى بالنادر لا من شموله له. مع 
أن دعوى كون الحلال البتّن من حيث الحكم أكثر من الحلال البيّن من حيث الموضوع قابلة للمنع» بل المحرّمات الخارجية المعلومة 
أكثر بمراتب من المحرّمات الكليّةُ المعلوم تحريمها. 
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نر جمه: 
يان شيخ اعظم در مقصود شيخ حر 
اشاره 


كويا مطلب شيخ حر عاملى اين است كه اين روايت و امثال آن تخصيص زننده عمومات (و يا هر حديث عامى) هستند كه دلالت بر 
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وجوب توقف و احتياط در مطلق شبهه دارند والَا (اكر مراد شيخ حرٌ جنين نباشد)؛ يس جريان اصالة الاباحة در شبهه موضوعيه 


نفى جريان آن را در شبهه حكميه نم ىكند (و به عبارت ديكر اثبات شىء نفى ما عدا نمىكند). 
اشكال شيخ به مطلب مرحوم حرّ 


بيان وجه دوم توسط شيخ حر 


اشارة 


سيس جناب حرٌ مى كويد: و از جمله اين وجوه (ادله نقليه) اين فرمايش رسول الله صلى الله عليه و آله است كه حلال بين و حرام 
واين حديث انطباق دارد بر شبهه در خود حكم (يعنى شبهه حكميه) و الا (اكر شامل شبهات موضوعيّه شود كه در موضوعات)» 
حلال بين و حرام بن نمىباشد و يكى از اين دو (در شبهات موضوعيّه) دانسته نشده؛ مككر عند علام الغيوب و اين مطلبى روشن و 
ياسخ شيخ از دليل جناب حرّ 

در اين روايت علانوه بر آنجه ما كفتيم (كه جرا شما احتياط را در شبهه وجوه واجب نمىدانيد؟ كفتيد به خاطر اباء سياق اين 
جد يك الامخضيض :اليك ١)‏ بذكد ووانت ليك كعب هري دلبل ازاادله القبارنيا ١‏ دو يجرب اتضواط هن كتبيات سكن اناه 
ظهور در حصر امورى دارد كه مكلفين بدان مبتلا هستند يعنى از امورى كه (يا حلالل بي ناند يا حرام بي ناند و يا از شبهات بين 
ذلككاند). 

واكر (روايت مزبور) مختصٌ به شبهه حكميه باشد» يس فرد خارجى مردّد ميان حلال و حرام (يعنى 
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شبهه موضوعتيه)» خود قسم جهارمى است جرا كه شبهه موضوعيه نه حلال بين است و نه حرام بِيّن و نه مشتبه الحكم. 

توحيه شيخ در حصر مزبور 

واكر شيخ حرٌ قبل از بيان نبوى (كه در بالا ذكر شد) به تثليث (خود) امام صادق (كه قبل از تثليث بيامبر صلى الله عليه و آله آورده 
(و فرموده است: انما الاعور ثلاثة: امر بين رشده فيتبع و امر بين غته فيجتنب و امر مشكل يرد حكمه الى الله و رسوله)؛ استشهاد 
مى كرد در اختصاص (داشتن اين حديث) به شبهه حكميه روشنتر بود. جرا كه آنجه در بيان امام صادق عليه السد.لام محصور 
كرديده وقايعى است كه در آن وقايع به بيان شارع مقدس رجوع مى شود (و جنين وقايعى مربوط به شارع است و قرينه اين مطلب» 
فراز يرد حكمه الى الله و رسوله است واكر شيخ حر جنين مى كرد ديكر) اشكال اخلال فرد خارجى مشتبه بدعنوان امر جهارم وارد 


نظر شيخ ييرامون مانع مورد اذعاى شيخ حر در نبوى 
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وامًا مانعى را كه جناب حرٌ براى شمول نبوى بر شبهه موضوعيه ذكر نمود كه حلال بن و حرام بين در آن (يعنى موضوعات) معلوم 
نيست جز براى علام الغيوب. در آن اشكالى است. 

اكر (در اين بيان)» عدم وجود حلال بين و حرام بن در موضوعات اراده شده است يس در اين امور (يعنى موضوعات) حلال بِئّن و 
حرام بين وجود دارد (جنانكه آب درياء ماهيان درياء يرند كان در فضا خود حلال بن هستند. 

واكر نادر بودن حلال بين و حرام بين در موضوعات اراده شده است يس (بايد بككوئيم): نادر بودن مانع از اختصاص يافتن نبوى به 
نادر استء نه اينكه شامل نادر نشود. علاوه بر اينكه زيادتر بودن حلال بن از حيث حكمى از حلال بن از حيث موضوعى قابل منع 
(و غير قابل قبول) است (زيرا كه حلال بِيْن موضوعى بسيار فراوان و بىشمار است در حالى كه حلال بن حكمى محدودتر است» 
يعنى احكام كلى هستند در حالى كه هريكك هزاران هزار مصداق دارند يعنى موضوعاتشان جزئى است و شايد يكك حكم حلال 
هزاران مصداق حلال بين داشته باشد فى المثل آب يكك حلال كلى است. لكن ممكن است ميلياردها مصداق آب در ظروف 
مختلفه وجود داشته باشد كه حلال بين باشند). 

و بلكه محرمات خارجيهاى كه معلوماند به مراتب بيشترند از محرمات كليهاى كه حرمتشان معلوم است (فى المثل خمر حكما يكك 
حرام بين است لكن خمور جزئيْه در شيشههاى مختلف بسيارند). 
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(تشريح المسائل) 

* بطور كلى مطالب شيخ حر را جككونه بيان مى كنيد؟ 

ايشان مى خواهد بكويد: اكر ما بوديم و ادلّهاى همجون (قف عند الشبهة) و يا (احتط لدينكك) و ... 

مى كفتيم: احتياط در تمام شبهات واجب استء جه شبهه حكميه جه شبهه موضوعيه» جه شكك در تكليف جه شك در مكلف به 
لكن جه كنيم كه (ما من عام و قد خصّ) يس وجوب احتياط اختصاص به شبهات حكميه دارد و نه شبهات موضوعيه. 

* به نظر ايشان عمومات توقف واحتياط با جه امورى تخصيص خوردهاند؟ 

با همان كل شىء فيه حلال و حرام و لكك حلال. 

* حاصل مطلب شيخ حرٌ جيست؟ 

اين است كه عام تخصيص خورده و شبهه موضوعيه استثناء شده است. 

* نظر شيخ انصارى راجع به اظهارات شيخ حرٌ جيست؟ 

مىفرمايد: كويا نظر ايشان اين است كه اين حديث (كل شىء فيه حلال و حرام ...) و امثال آن مخض ص عمومات توقف و احتياط 
است كه به نحو عموم دلالت دارند بر وجوب احتياط و توقف در مطلق شبهه و لذا شامل شبهات موضوعيه نيز مى شوند. 

به عبارت ديككر اصلء اخبار احتياط و توقؤاند كه دلالت مى كنند بر وجوب احتياط و توقف مطلقا. 

منتهى اين حديث در خصوص شبهات موضوعيه عمومات مزبور را تخصيص مى زند. 

* آيا جناب حرٌ نمى توانست با صرف نظر از عمومات مزبور ادّعا كند كه به حكم اين حديث تنها در شبهات موضوعيه اصالة الاباحه 
جارى مى شود؟ 

خير جونكه جريان اصالة الاباحة در موضوعات نافى جريان آن در احكام نيست. 

* ياسخ شيخ انصارى به تخصيص مزبور جيست؟ 

اين أت كه ادلّه احتباط و توقق آبى از تخصيض ائد: 
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* جرا شيخ اين روايات را آبى از تخصيص مىداند؟ 

زيرا اين روايات معلول به علتاند و به عبارت ديككر در نوع روايات احتياط و توقفء براى حكم علت ذكر شده است جرا كه 
مى فرمايد: الوقوف عند الشبهات» خير من الاقتحام فى الملكات رابطه مزبور يكك رابطه عقليه است يعنى عقل مى كويد: 

در هر امر مشتبهى» وقوف بهتر است جه اين شبهه در احكام باشد ويا در موضوعات حال اكر اين ادله را حمل بر وجوب كنيم 
ديكر آبى از تخصيص اند بنابراين نمى توان اين اخبار را حمل بر وجوب نمود. 
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فى المثل مىفرمايد: من تركك الشبهات» نجى من المحرمات و يا الوقوف عند الشبهة خير من الاقتحام فى الهلكة. 

* يس منظور شيخ از (فحملها على الاستصحاب اولى) جيست؟ 

اين است كه بايد اخبار احتياط و توقف را بر مطلق طلب ارشادى و يا يكك قدر مشتركى حمل نمود. 

حال اكر حمل بر مطلق طلب ارشادى كرديم: 

-١‏ در مواردى به كمكك قرينه خارجته حمل بر وجوب مىشوند مثل باب علم اجمالى. 

-١‏ ودر مواردى هم باز به كمكك قرينه حمل بر استحباب مىشوند مثل ما نحن فيه كه قانون قبح عقاب بلابيان حاكم است و 
احتمال عقاب را برداشته و اكر حمل بر قدر مشتركى يعنى وجوب و استحباب كرديم: 

-١‏ هركجا كه احتمال عقاب در كار نباشد آنجا حمل بر استحباب مى شوند مثل شكك در تكليف. 

اتوي كيها كا انسيال حقاي كر كان باقدهر اسا يا نوتورب م شوق مكل شكس دو مكلف يلد 

* خلاصه بيان شيخ جيست؟ 

اين است كه: 

-١‏ شما ادلّه احتياط را عام كرفتيد و سيس شبهه موضوعيه را با تخصيص از اين عام خارج كرديد و حال آنكه اين ادلّه قابل 
تخصيص نيستند بنابراين حالا كه اين ادلّه را عام كرفتيد و حمل بر وجوب كرديدء در شبهه موضوعيه هم بايد قائل به وجوب باشيد 
وحق نداريد موردى را استثناء كنيد. 

1- ما از ابتدا كفتيم كه ادلّه احتياط و توقف مشترككاند ميان وجوب و استحباب بدون اينكه نياز به تخصيص باشد. 

* يس مراد از (ثم قال: و منها قوله صل الله عليه و آله حلال بين ... الخ) جيست؟ 

دومين دليل از ادلّه نقلِهاى است كه شيخ حرّ در اثبات مدّعاى خود آورده است مبنى بر اينكه: اين شبهات در اين روايت تثليث» 
اختصاص به شبهات حكميه داشته و برآن منطبق است. 

* دليل جناب حر بر اين مدّعا جيست؟ 

اين است كه دو فقره قبل از شبهات يعنى حلاءل بن و حرام بين اختصاص به احكام دارند مثل حلت آب كه حلالل بن است و 
حرمت خمر كه حرام بِبْن است و مراد از شبهات نيز همان شبهه در خود حكم است. 

* به جه دليل حرٌ مى كويد: حلال بين و حرام بِبِن اختصاص به احكام دارد؟ 

وبراهامن نزي خارجي الا ابنكه از حيس اذ جيات در آن اعمال حرمت اسة. ف المثل شما از كبا 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى؛ جل/اء ص: ١١١‏ 

مى توانيد قطع حاصل كنيد كه در فلان مايعى كه در فلان محل وجود دارد سكنّى دم نزده ويا كافرى از آن ننوشيده و يا قطره بولى 
در آن نيفتاده است از كجا كه ظرف آن از قبل نجس نبوده و ... 

ويااز كجا مى توانيد قطع حاصل كنيد كه در فلان مايعى كه در فلان محل است قطره خونى افتاده و يا كافرى با آن تماس كرفته و 
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بنابراين حلال بين و حرام بين مربوط به احكام است و نه موضوعات. 

* حاصل و نتيجه اين مدّعا جيست؟ 

اين است كه حديث تثليث كه ما را امر به اجتناب از شبهات نموده» اختصاص به شبهات حكميه دارد واز آنجا كه در موضوعات 
جارى نمى شوند احتياط در موضوعات واجب نيست. 

* مراد شيخ از (الى ما ذكرنا من اباء سياق الخبر ...) جيست؟ 

ياد آورى سخنان قبلى است كه فرمود: 

اين روايت و امثال آن به دليل اشتمالشان بر علمت عقلةهاى كه هم در شبهات حكميه و هم موضوعيه جارى است آبى از 
تخصيص اند. 

ولذا حمل اين روايات بر مطلق طلب ارشادى و يا قدر مشتركك اولويت دارد تا اينكه همه افراد شبهه را در بر بكيرد. 

يسن هراة اذ (مضافا الن هاا كرنا بان رواية العليث الى .ب ) عصنك؟ 

اين است كه روايت تثليث كه از عمدهترين ادلّه اخباريهاست ظهور در حصر تمام افعال مورد ابتلاء مكلفين است كه آنها را از نظر 
حكم به سه دسته تقسيم فرموده: 

-١‏ حلّال بين؛ -١‏ حرام بتين؛ *- شبهات بنابراين اكر حديث شريف راعام لحاظ كرده؛ تعميمش دهيم تا شامل شبهات موضوعيه هم 
نشوةة اين حصر درست استث خرا كه شى جهازمى باقى مىمائد نا احصر قابل ايراد باشد كه ابن سكن حقى اسث. 

؟- واكر حديث را اختصاص دهيم به شبهات حكميه؛ جنانكه جناب حرٌ بدان قائل است مستلزم شق جهارمى است كه داخل در 
هيجيكك از اقسام سه كانه نمى باشد و آن فرد خارجى مردّد ميان حلال و حرام است كه همان شبهه موضوعيه است. 

* يس مراد از (و لو استشهد بما قبل النبوى من قول الصادق عليه السّلام ...) جيست؟ 

اين است كه اككر جناب حر به تقسيم بندى امام عليه السّلام كه فرمود: 

انّما ثلاثة: استشهاد مى نمود استدلالش تمام بود و كسى اشكال نم ىكرد كه اين حصر درست نيست زيرا كه امام در مقام حصر 
امورى است كه مربوط به احكام است و شبهات موضوعييه را مورد لحاظ 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى؛ جل/اء ص: ١7١‏ 

قرار ندادهاند برخلاف كلام نبى صلَى الله عليه و آله كه اطلاق داشته و تمام امور مبتلا به را در برمى كرفت و جيزى به نام شبهات 
موضوعيه از بحث خارج نمى شد. 

* دليل شيخ بر مدّعاى فوق جيست؟ 

اين است كه امام فرمودهاند: 

انّما الامور ثلاثة: امر بين رشده فيتّبع و امر بين عه فيجتنب, و امر مشكل يردٌ حكمه الى الله و رسوله. 

و لذا در بيان حصر امورى است كه بيان آنها به عهده شارع است و قرينه اين ادّعا اين است كه فرمودند: و امر مشكل يردٌ حكمه ... 
حال كه سخن از رد الحكم است و امام در مقام حصر امور مربوط به احكام است و نه موضوعات كسى اعتراض نمى كند كه جرا 
شبهات موضوعيّه را شامل نمى شود. 

* يس مراد از (و اما ما ذكره من المانع لشمول النبوى للشبهة الموضوعيّة ...) جيست؟ 

اين است كه به نظر شيخ حرٌ عدم وجود حلال ببْن و حرام بن در موضوعات مانع از شمول حديث نبوى شده و لذا موضوعات و 
شبهات در آنها را در برنمى كيرد. 
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*# حاصل مطلب در (ففيه: انّهِ ان اريد ... الخ) جيست؟ 

ياسخ جناب شيخ است از نظر جناب حرّ مبنى بر اينكه: 

١-اكر‏ مراد جناب حر اين است كه اصلا در موضوعات حلالل ين و حرام بين وجود ندارد بطلان سخن او بديهى است جرا كه 
هريكك از ما يقين به حلت و يا حرمت امورى در اطراف خود داريم. فى المثل وقتى من و يا شما در كنار دريا قرار داريم و قصد 
شرب از آن مىنماييم جه احتمال نجاست و يا حرمتى در آن مىدهيم. آيا مىتوان ادّعا كرد كه آب اين دريا غصبى و يا نجس 
استء آيا آب دريا براى شما حلال بن نيستء آيا اكر از ماهيان دريا صيد كرده ميل فرموديد احتمال حرمت در آن مىدهيدء آيا 
ايزها از مباحات عمومى تبتك 

1- و اكر مراد ايشان اين است كه حلال و يا حرام بئِن در احكام زيادتر است و در موضوعات كمتر ويا به عبارت ديكر موضوعاتى 
كه حلال بين و يا حرام بئناند نادراند و كم يبدا مى شوند مى كوئيم: 

ندرت مانع از اختصاص كلانم نبوى بر فرد نادر استء جرا كه حمل كلام معصوم بر فرد نادر ويا معدوم با شأن ايشان ناسازكار 
است نه اينكه مانع از اصل شمول باشد در نتيجه بايد كفت: كلام نبى صلَّى الله عليه و آله اعم از احكام و موضوعات است. 

* يس مراد از (مع ان دعوى كون الحلال البيين من حيث الحكم اكثر ...) جيست؟ 

اين است كه اصل ندرت قابل منع و غير قابل قبول است و به عبارت ديكر: 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج/ا» ص: ١77‏ 

زيادتر بودن حلال بن از حيث حكمى از حلال بن از حيث موضوعىء غير قابل قبول است جرا كه وجدانا محرّمات خارجيه معلومه 
صدها و هزارها برابر محرّمات كليه معلوماند و به عبارت ديكر حلال بين موضوعى بىشمار ولى حلال بين حكمى محدود است. 
فى المثل: الماء حلال يكك حكم كلى است لكن هزاران هزار ظرف آب در خارج موجود است كه موضوعا از مصاديق آب هستند. 
و بلكه محرّمات خارجيهاى كه معلوماند به مراتب بيشترند از محرّمات كلتِهاى كه حرمتشان معلوم است. فى المثل اكر يكك الخمر 
حرام داريم لكن صدها و بلكه هزاران حرمت هذا المايع وجود دارد يس حلال و حرام بين در هر دو وجود دارد اما در موضوعيّه 
زيادتر است. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج/ا» ص: ١77‏ 

متن: 

ثم قال: 

و منها: ما ورد من الأمر البليغ باجتناب ما يحتمل الحرمة و الإباحة بسبب تعارض الأدلَهُ و عدم النص, و ذلكك واضح الدلالة على 
اشتباه نفس الحكم الشرعى.[/ا0] 

أقول: ما دل على التخبير و التوسعةٌ مع التعارض و على الإباحه مع عدم ورود النهى و إن لم يكن فى الكثرة بمقدار أدلّهُ التوقف و 
الاحتياط» إلا أن الإنصاف أن دلالتها على الإباحةٌ و الرخصة أظهر من دلاله تلكك الأخبار على وجوب الاجتناب. 

ثم قال: و منها: أن ذلكك وجه للجمع بين الأخبار لا يكاد يوجد وجه أقرب منه. 

أقول: مقتضى الإنصاف أن حمل أدلة الاحتياط على الرجحان المطلق أقرب مما ذكره. 

ثم قال ما حاصله: و منها: أن الشّبهة فى نفس الحكم يسأل عنها الإمام عليه الس لام» بخلاف الشبهة فى طريق الحكم. لعدم وجوب 
السؤال عنه» بل علمهم بجميع أفراده غير معلوم أو معلوم العدم, لأنّه من علم الغيب فلا يعلمه إلا اللهء و إن كانوا يعلمون منه ما 
يحتاجون إليه و إذا شاءوا أن يعلموا شيئا علموه» انتهى. 

أقول: ما ذكره من الفرق لا مدخل له فإن طريق الحكم لا يجب الفحص عنه و إزالهٌ الشبهة فيه لا من الإمام عليه السّلام و لا من غيره 
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من الطرق المتمكن منهاء و الرجوع إلى الإمام عليه التّرلام إِنّما يجب فى ما تعلق التكليف فيه بالواقع على وجه لا يعذر الجاهل 
المتمكن من العلم. و أمّرا مسألة مقدار معلومات الإمام عليه التدلام من حيث العموم و الخصوص. و كيف علمه بها من حيث توقّفه 
على مشييتهم أو على التفاتهم إلى نفس الشىء أو عدم توقفه على ذلكك. فلا يكاد يظهر من الأخبار المختلفة فى ذلك ما يطمئن به 
النفسء فالأولى وكول علم ذلكك إليهم صلوات الله عليهم أجمعين. 


نر جمه: 

سومين دليل نقلى شيخ حرٌ بر وجوب احتياط در محتمل الحرمة و الحليّه 

اشارهة 

سيس جناب حر عامل مىفرمايد و از جمله اين ادلّه نقليه: حديث (خذ ما وافق منهما الاحتياط در عوالى اللثالى) است كه امر بليغ 


دارد به اجتناب از آنجه به سبب تعارض نصّين و عدم نص محتمل الحرمة و الحليّةُ است و اين عدم نصّ واضح الدلالة و روشن است 


ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج/اء ص: ١١5‏ 

نقد شيخ اعظم از دليل جناب حدٌ 

احاديث كه دلالت دارند بر تخيير و توسعه (مثل اذن فتخير و يا انتم فى سعهٌ در اخبار مورد نظر) در متعارضين و بر اباحه در صورت 
عدم نهى (و نبود نصّ) هرجند از نظر كثرت به تعداد ادلّه توقف و احتياط نمى باشند ولى انصاف اين است كه دلالت اين اخبار بر 


رخصت واباحه اظهر و اقوى از دلالتشان بر وجوب احتياط است. 

وجه الجمع جناب حرّ در احاديث مزبور 

سبس جناب حرٌ مى كويد: و از جمله اين ادله نقليه و وجوه فارقه اين است كه اين طريقه و روش ما وجه الجمع ميان اخبار است 
(وجهالجمعى كه) وجهى بهتراز آن بيدا نمىشود. 

نظر شيخ دربارة وجه الجمع جناب حرّ 


انضاف آبن اث كه عمل اوله اباط و“ طلي مقع كن ترديكتر ره عكدت آبنك از انهة ايفان قفرمو ات 


ادامه بيانات جناب حر 


اشارة 


سيس جناب حرٌ مى كويد: شبهه در خود حكم (احكامى كه براى مكلف مجهولاند)» از امام عليه السّ.لام درباره آنها سؤال مى شود 
به خلاءف شبهه در طريق الحكم به دليل عدم وجوب سؤال از آنها (نتيجه اين بيان اين است كه وقتى سؤال عند التمكن واجب 
نباشد» احتياط هم عند التعذّر واجب نخواهد بود)؛ بلكه علم (حضورى) ائمه عليهم السّ.لام به تمام افراد شبهه موضوعيه نامعلوم و يا 
اينكه عدم جنين علمى معلوم است («البته علم ائمه عليهم الشسّ.لام به تمامى احكام علمى بالفعل استء جرا كه با علم فعلى به احكام 
الهيه به اين مقام منسوب شدهاند, لكن علم ايشان به تمام موضوعات به صورت بالفعل غير معلوم و بلكه معلوم العدم استء جرا كه 
جنين علمى اختصاص به علام الغيوب دارد)» اككرجه مىدانند از اين علوم (حضورى به موضوعات خارجيه)» آنجه را نيازمند بدان 


هستند (يعنى احتياج منشأ علم آنهاست و اكر بخواهند كه جيزى را از اين علوم بدانند» مىدانند.) 
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ياسخ شيخ به مطلب جناب حرّ 


اين است كه تفاوتى را كه شيخ حرٌ ذكر نمودند (مبنى بر اينكه احكام لازمالسؤالاند و موضوعات نه) مدخليتى (در وجوب و يا 
عدم وجوب احتياط) ندارد» جرا كه فحص از موضوعات و برطرف كردن شبهه از 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى. جل/اء ص: ١70‏ 

آنها بالاجماع واجب نيست نه از امام عليه المِّ.لام و نه از غير امام از راههاى ممكنه ديكر (مثلا لازم نيست شما از اهل خانه خود 
بيرسيد اين استكان ياكك است يا نه). 

اما رجوع به امام عليه الّ.لام و (سؤال ازايشان) در جائى واجب است كه تكليف تعلق كرفته است به واقعتّت» لكن بهطورى كه 
معذور نيست آن (شخص) جاهلى كه قادر بر دانستن است (لا على وجه يجب الاحتياط عند التمكن من العلم). 

و اما (در رابطه با) ميزان معلومات امام عليه السّلام به امور از جهت توقف اين علم به مشت (خواست آنها) و يا از جهت توجهشان 
به خود شىء و يا از جهت عدم توقف علمشان بر جيزى بعيد است از اخبار مختلفه مطلبى استظهار شود كه نفس به واسطه آن 
مطمئن شود. 

يس بهتر است كه علمء به علم ائمه عليهم السّلام را به خود ايشان واكذار كنيم. 

(تشريح المسائل) 

* حاصل مطلب در سومين دليل شيخ حرٌ يعنى (و منها: ما ورد من الامر البليغ ...) جيست؟ 

اين است كه ما: 

-١‏ ادلّه فراوانى داريم كه به ما امر مى كنند كه در موارد شبهات حكميه تحريميه كه منشأ شبهه در آنها فقدان نص است بايد احتياط 
و توقف نمائيم. از جمله قف عند الشبهة و يا احتط لدينكك و يا ... 

-١‏ و نيز ادله فراوانى داريم كه به ما امر كنند كه در موارد محتمل الحرمة و الحلية كه منشأ شبهه در آنها تعارض نص ين است بايد 
احتياط و توقف نمائيم مثئل حديث غوالى اللثالى يعنى: خذ ما وافق منهما الاحتياط. و لذا فقدان نصّ و تعارض نص ين مربوط به 
شبهات حكميّه است جرا كه نص مربوط به احكام است و براى رفع شبهه بايد به شارع رجوع كنيم بدين خاطر احتياط را در احكام 
واجب دانستيم و از آنجا كه دليلى بر احتياط در موضوعات وجود ندارد؛ احتياط را در آنها واجب ندانسته و برائتى شدهايم. 

* ياسخ شيخ به دليل جناب حرٌ جيست؟ 

اين است كه ما جهار دسته دليل داريم: -١‏ دو دسته دليل عمومى؛ 7- دو دسته دليل خصوصى. 

- يكك دسته از دلائل عمومى مربوط به احتياط است مثل قف عند الشبههُ و يا احتط لدينكك و يا ... 

- و دسته ديكر از اين عمومات مربوط به اصالةُ البراءة است مثل رفع ما لا يعلمونء الناس فى سعة ما لا ... 

حال يكك سرى از ادله خصوصى مربوط به احتياط در متعارضين است مثل: خذ ما وافق منهما الاحتياط و دسته ديكر از اين ادله 
خصوصى مربوط به عدم وجوب احتياط در متعارضين است مثل: تخير احدهما و يا خذ باحدهما. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى؛ جل/اء ص: ١78‏ 

بنابراين هم احاديثى كه موجب احتياط است به صورت عمومى و خصوصى فراوان وجود دارد وهم احاديثى كه موجب رخصت و 
اباحه است به صورت عمومى و خصوصى فراوان وجود دارد. 

* يس مراد از (و ان لم يكن فى الكثرة بمقدار أدلّةُ التوقف ...) جيست؟ 

اين است كه بله از نظر آمارى احاديثى كه دال بر احتياطاند بيشترند» لكن از نظر قوت دلالت قوىتر از احاديثى هستند كه دلالت بر 
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برائت و تخيير و توسعه دارند. 

و لذا ما در شكك در تكليف (يعنى شبهات حكميه) برائتى هستيم جه حكميه باشد و جه موضوعيه. 

* تصحيح و تفصيل شيخ در آمار مزبور جككونه است؟ 

-١‏ در باب تعارض نصين: اكر تعدادى روايت دلالت بر اخذ به موافق احتياط دارند» روايات بيشترى بر تخيير و توسعه دلالت دارند 
كه از نظر سند و دلالت اقوى از دسته اول هستند. 

؟- اما در باب فقدان نصّ: 

اكر رواياتى فراوان مبنى بر وجوب احتياط و توقف وجود دارندء رواياتى هم بر عدم وجوب احتياط و جريان برائت وجود دارد كه 
اكرجه تعدادشان كمتر است و لكن از نظر دلا-لت اقوى از اخبار احتياطاند در نتيجه بهتر است اخبار احتياط حمل بر ارشاد مشتركك 
شوند و در شبهات حكميه اصل برائت جارى شود. 

* حاصل مطلب در (و منها انْ الشبهة فى نفس الحكم يسأل عنها الامام عليه السّلام) جيست؟ 

اين است كه اكر مكلفين حكمى از احكام الهيه را نمىدانند» موظفن اند كه آن رااز معصوم عليه السّ.لام سؤال نمايند و جنانجه 
دسترسى به معصوم نداشتند» بايد احتياط كنند. 

ينن اكرعم الشكن سوال واجنةاندت يسن باعدم سكن بايد افاظ كرد ومكلت دوصووك ارفكات مورت اشتد بو اماد 
شبهات موضوغية سؤال عن الامام لازم نيست وتجافل معذور اسث. و لو دسترسى به امام معكن باشد. وقتى سؤال عند التمكن لازم 
نباشد» احتياط هم عند التعذّر واجب نيست. 

* يس مراد محدّث عاملى از (بل علمهم بجميع افراده غير معلوم ... الخ) جيست؟ 

اين است كه علم و آكاهى ائمه عليهم الّد.لام به حكم همه افراد شبهه در موضوعات يا معلوم نيست و معلوم العدم است يعنى يقين 
داريم كه ائمه عليهم السشّلام علم حضورى به احكام همه جزئيات و موضوعات ندارند. 

زيرا جنين علمى از شعب علم غيب است كه به ذات خداوند اختصاص دارد» هرجند ائمه نيز به مقدار نيازشان از غيب باخبراند و 
جنانجه اراده نمايند كه از امرى يا موضوعى آكاه شوند بر جنين كارى قادرند. 

* مراد از (ما ذكره من الفرق لا مدخل له ... الخ) جيست؟ 

ياسخ جناب شيخ است به فرمايشات شيخ حرٌّ مبنى بر اينكه: 

اولا: اين فرق كذارى ميان شبهه موضوعيه و حكميه كه سؤال در احكام واجب است و در موضوعات 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج/ا. ص: ١717‏ 

نه ربطى به تفصيل شما يعنى احتياط كردن جاهل در شبهه حكميه و احتياط نكردنش در شبهه موضوعيه ندارد» جرا؟ زيرا كه: 

-١‏ جاهل به احكام واقعيّه در صورت امكان بايد مجهولش رااز امام عليه السّ.لام سؤال كند و در زمان غيبت به فحص در ميان 
امارات بيردازد و اكر به يأس رسيد معذور است و الا در صورت ارتكاب به حرام و يا عدم ارتكاب به واجب معذور خواهد بود. 
-اينكه در صورث تعذَّر و بعد الفحص و البأس احتياط وانجب است» خيرء وجوب سؤال عند التمكن مستلزم وجوب احتياط عند 
التعذر ثمى باشد. 

ثانيا: جاهل به موضوعات نيز شرعا معذور است جه تمكن از سؤال داشته باشد يا نه» درهرصورت حق ارتكاب دارد» جرا؟ زيرا: در 
شبهات موضوعيه فحصى لازم نيست جه از امام عليه السّد.لام و جه از غير امام جون عدم الفحص ما در شبهات موضوعيه عامل از 
ميان رفتن احكام نمى شود و احكام محفوظاند. 


فى المثل الخمر حرام يكك قانون استء حال ما بدانيم فلان ظرف خمر است يا نه ياكك است يا نجس» ضربهاى به قانون مزبور وارد 
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نشده و به حال خود باقى است. 

* جاهل به حكم براى تفحص و دستيابى به حكم به جه اماراتى بايد رجوع كند؟ 

اكر مقلّد است اماره او فتواى مجتهد و مرجع اوست. و اكر مجتهد استء ادلّه و احكام اماره اوست. 

]كن انصواط وانمس فبك وس تدز | تاق عقد التمكن وان اسكة 

زيرا احكام واقعتّهاى كه خدا وضع نموده از بندكانش مى خواهد و راضى نيست كه بند كانش در دس تيابى به احكام واقعيّه تلاش 
نكنند جرا كه احكام از بين مىرود. 

* يس مراد شيخ از (و اما مسألةُ مقدار معلومات الامام عليه السّلام ... الخ) جيست؟ 

اين است كه مطلب جناب محدّث عاملى كه فرمود: 

علم ائمه عليهم السّلام به جزئيات و وقايع خارجيه معلوم نيست و يا معلوم العدم است و به فرض وجود جنين علمى؛ كيفيت علم آنها 
به جزئيات و وقايع آيا ارادى است كه كلما أرادوا شاءوا علموا؟ و يا به مجرد التفات و توجه به جيزى و لو بدون اراده و نخواسته 
كاه مى شوند و علم يبدا مى كنند؟ ويا اينكه علمشان مثل علم حقّ علمى حضورى است به همه جزئيات و واقعيات خارجيه يكك 
اظهار نظر عقلى ناقص است و لذا دراين مسئله بايد از كلاسم خود معصومين كمكك بكيريم: اكرجه از روايات وارده در اين باب 
مطلب مطمئن كنندهاى به دست نمى آيد. 

* نظر شما بيرامون علم ائمه عليهم السشلام جيست؟ 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى. ج/ا» ص: ١77‏ 

متن: 

ثم قال: 

و منها: أن اجتناب الشبهة فى نفس الحكم أمر ممكن مقدور لأنّ أنواعه محصورة بخلا.ف الشبهة فى طريق الحكم فاجتنابها 
غيرممكن. لما أشرنا إليه: من عدم وجود الحلال البيّن» و لزوم تكليف مالا يطاق. و الاجتناب عمّا يزيد على قدر الضرورة حرج عظيم 
و عسر شديدء لاستلزامه الاقتصار فى اليوم و الليلة على لقمهُ واحدةٌ و تركك جميع الانتفاعات؛ انتهى. 

أقول: لا ريب أن أكثر الشبهات الموضوعية لا يخلو عن أمارات الحلٌ و الحرمة. كك «يد المسلم»»؛ و «السوق». و «أصالة الطهارة» و 
«قول المدّعى بلا معارض»» و الأصول العدميّةُ المجمع عليها عند المجتهدين و الأخباريين» على ما صرّح به المحدّث الأسترآبادىٌ كما 
سيجىء نقل كلامه فى الاستصحاب. و بالجملة: فلا يلزم حرج من الاجتناب فى الموارد الخالية عن هذه الأمارات» لقلتها. 

ترجمة: 

سيس جناب حرٌ عاملى مىفرمايد: و از جمله اين وجوه اينكه: اجتناب از شبهه در خود احكام امر ممكن و مقدورى استء زيرا انواع 
شبهه حكميه محصور و معدود است (حد اكثر ه يا © تا). به خلااف شبهات موضوعييه (كه فراوان) و اجتناب واحتياط از آنها 
غيرممكن استء به خاطر عدم وجود حلال بين و حرام بين در آنها كه به آن اشاره نموديم و به خاطر لازم آمدن تكليف ما لا يطاق. 
واجتناب از آن مقدار كه زيادتر از قدر ضرورت استء خود حرجى بزركك و عسرى شديد است, جرا كه مستلزم اكتفا كردن به 
يكك لقمه (غذا) در شبانهروز و تركك تمام بهردورىها. 


ياسخ شيخ به دليل جناب حر 


بلاشكك ببشتر شبهات موضوعيه خالى از امارات حاتت و حرمت نيستند مثل يد مسلم و سوق (مسلمين) و اصالة الطهارة و قول مدّعى 
بلا معارض (كه فى المثل شخص مى كويد اين مال» مال من است و كسى در اين مالكيت با او معارضه نم ىكند) و اصول عدميه 
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(مثل استصحاب عدم) كه مجمع عليه مجتهدين و اخباريين است» جنانكه محدّث استرآبادى نيز به اين مسئله تصريح نموده است. 
خلاصه اينكه هيج حرجى از اجتناب در شبهات (حتى) در مواردى هم كه خالى از اين امارات هستند لازمى نمىآيد. به دليل قأت 
وكم بودنشان. 


ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج/0 ص: ١‏ 
(تشريح المسائل) 


* حاصل مطلب در (و منها: ان اجتناب الشبهة فى نفس الحكم امر ممكن ...) جيست؟ 

اين است كه شبهات حكميه به دليل مبتلا به بودنشان در زمان خود ائمه» توسط حضرات عليهم السّلام بيان كرديد جه قولا جه فعلا 
ويا تقريراء تعدادشان بسيار كم است و لذا احتياط در جند تا شبهه حكميه مستلزم عسر و حرج نمىباشد و خللى در نظام زندكى 
مكلفين به وجود نمىآورد. 

* يس مراد از (بخلاف الشبهة فى طريق الحكم ...) جيست؟ 

اين است كه احتياط در شبهات موضوعيه به دليل كثرت و فراوانى شان ممكن نيستء جرا كه مستلزم عسر و حرج و اختلال در نظام 
زندكى است يس بهتر است در اين كونه شبهات برائتى شويم. 

* مراد از (و الاجتناب عمًّا يزيد على قدر الضرورة حرج ...) جيست؟ 

باسخ به يكك سؤال مقدر است مبنى بر اينكه آيا امكان ندارد كه در شبهات موضوعيه نيز تا آنجا كه تعذّر لازم نيايد احتياط كنيم؟ 
كه جناب حرٌ ياسخ مى دهد كه جرا؟ 

لكن احتياط در بيشتر از قدر ضرورت مستلزم عسر و حرج است و زندكى را با مشقّت روبرو مى كند. 

فى المثل اكر در هنكام خريدن نان از نانوايى و يا يارجه از بازار و هكذا ... شكك كنيد كه آيا حلال است يا حرام» ياكك است يا 
نجس و ... ودر نتيجه اقدام به خريدارى نكنيد به خطر خواهيد افتاد و خدا جنين حالى را نسبت به بند كانش نمى خواهد. 

* شيخ اعظم جه ياسخى به مدّعاى جناب حرٌ مىدهد؟ 

مىفرمايد: از آنجا كه اغلب موضوعات همراه با امارات ظتيه و معتبره است كه قائم مقام علماند» احتياط در شبهات موضوعيه نيز 
اشكال ندارد. 

فى المثل وقتى شما اقدام به خريد كوشت, شير ماست, روغن و ... از بازار م ى كنيد در صورتى كه نسبت به حرمت يا حلت و يا 
طهارت و نجاست آنها دجار شكك شديد به قاعده سوق المسلمين كه اماره تذكيه و حلت است و قائممقام علم» تمشّكك كرده وو از 
خود رفع شكك مى كنيد ويا در هنكام شكك در مالكيت جنس به قاعده يد كه اماره ظتِيه معتبره ملكت است تمشّكك كرده و 
بى دغدغه خريد مى نمائى. 

يس در اينجا نيز نوبت به جريان اصل احتياط نمىرسد جرا كه اماره معتبره زائ ل كننده شكك است و موضوع اصل را از بين مىبرد. 

* مراد شيخ از عبارت (و الاصول العدمية المجمع عليها ...) جيست؟ 

اين اسث كه بيشتر موضوعات خارجيه داراى استصحاب اصول عدميه يسياوى از قبيل؛ 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى. ج/اء ص: رن 

-١‏ اصالة عدم الملكية كه اماره بر حرمت يا حليت است. 

-١‏ اصالة الصححهُ كه محمول فعل مسلم است در رابطه با موضوعات وجود دارد و به عبارت ديككر بيشتر موضوعات خارجيه داراى 


استصحاباند جه وجوديه و جه عدميّه جرا كه داراى حالت سابقهاند و لذا وقتى دراين موارد مىشود استصحاب نمود جه جايى 
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براغ اضل احتباط .و يا برائث باق مىمائد. 

فى المثل: 

١-اين‏ ظرف قبلا نجس بوده است اكنون شكك مى كنيم ياكك شده است يا نه؟ از حالت سابقه آن استفاده كرده» استصحاب نجاست 
من كيو 

1- اين مايع قبلا خمر بود آيا اكنون خل شده است يا نه» استصحاب مى كنيم بقاء خمريت را. 

ولذااكر استصحابات وجوديه را قابل خدشه بدانيد» استصحابات عدميه كه مجمع عليه مجتهدين و اخباريين بوده و غير قابل 
خدقداند: 

حال احتياط در شبهات موضوعيداى نادره و كميابى كه مشمول هيجيكك از امارات مزبور نيستند مثل مايع مردّد ميان خمر و خل و يا 
لحم مطروحه فى الطريق كه مردّد ميان مذكى و ميته است جه عسر و حرجى را به دنبال دارد؟ 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى. ج/اء ص: إضل 

متن: 

ثم قال: 

و منها: أن اجتناب الحرام واجب عقلا و نقلك و لا يتك إلا باجتئاب ما يحتمل التحريم ممما اشتبه حكمه الشرعي و من الأفراد الغير 
الظاهرة الفردبّة» و ما لا يتم الواجب إلا به و كان مقدورا فهو واجب. إلى غير ذلكك من الوجوه. و إن أمكن المناقشة فى بعضهاء 
فمجموعها دليل كاف شاف فى هذا المقامء و الله أعلم بحقائق الأحكام[88] انتهى. 

أقول: الدليل المذكور أولى بالدلالة على وجوب الاجتناب عن الشبهة فى طريق الحكمء بل لو تم لم يتمٌ إلا فيه. لأنْ وجوب الاجتناب 
عن الحرام لم يثبت إلا بدليل حرمة ذلكك الشىء أو أمر وجوب إطاعة الأوامر و النواهى ممما ورد فى الشرع و حكم به العقل» فهى 
كلها تابعة لتحمّق الموضوع أعنى الأمر و النهى» و المفروض الشكك فى تحقّق النهى, و حينشذ: فإذا فرض عدم الدليل على الحرمة؛ 
فأين وجوب ذى المقدمة حتّى يثبت وجوبها؟ 

نعمء يمكن أن يقال فى الشبهة فى طريق الحكم بعد ما قام الدليل على حرمة الخمر: يثبت وجوب الاجتناب عن جميع أفرادها الواقعية 
ولا يحصل العلم بموافقة هذا الأمر العام إِنَا بالاجتناب عن كل ما احتمل حرمته. 

لكك عرفت الجواب عنه سابقاء و أن التكليف بذى المقدمة غير محرز إلا بالعلم التفصيلي أو الإجمالىء فالاجتناب عمّا يحتمل 
الحرمة احتمالا مجرّدا عن العلم الإجمالى لا يجبء لا نفسا و لا مقدَّمة» و الله العالم. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى. ج/اء ص: ضن 

ترجمه: 

سيس جناب حرٌ مىفرمايد و از جمله اين وجوه اين وجه است كه: 

اجتناب از محرّمات (الهيه) عقلا و شرعا واجب است (و يقين به برائت حاصل نمىشود) مككر با اجتناب از آنجه محتمل التحريم است 
از (آن) امورى كه حكم شرعىشان مشتبه است و از افراد غير ظاهرة الفردية (همان قسمى كه مردّد است ميان شبهه حكميه و شبهه 
موضوعيه) كه (فى المثل فرموده حرمت عليكم الخبائث و ما نمىدانيم كه آيا تتن از افراد خبائث هست يا نه؟) و آنجه (يعنى مقدمه 
واجب) تمام نمىشودء واجب مككر به وسيله آن (مقدّمه) در حدّ مقدور واجب است (و مقدمه واجب همان است كه از مشتبهات هم 
اجتناب شود) و غير ذلكك از اين وجوه. 

واكرجه مناقشه در برخى از اين وجوه (كه كفتهام) قابل خدشه استء لكن مجموعه اين وجوه دليل كافى در اين مقام (و مسثئلهاى 
كه كفتيم) مى باشد و خدا به حقايق امور و احكام آكاهتر است. 
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دليل مذكور (يعنى مقدمة الواجب واجب). اكر در شبهات حكميه جريان دارد» به دليل اولى در شبهات موضوعيه جريان دارد» بلكه 
اكر بنا باشد (اين مسئله مقدمة الواجب واجب) درست و تمام بشود؛ تمام نمى شود مككر در شبهات موضوعيه؛ زيرا وجوب اجتناب از 
حرام ثابت نمىشود مكر به دليل حرمت آن شىء است (مثل اجتنب عن الخمر) و يا به دليل امر به وجوب اطاعت از اوامر و نواهى 
(الهيه) (يعنى كه منشأ آن عمومى است»» از آنجه وارد شده در شرع و عقل حكم به آن نموده است (كه فى المثل بايد خدا را 
اطاعت نمود). 

يس تمام اين امور از جمله اطاعت تابع تحمّق موضوع يعنى امر و نهى است (يعنى بايد امر را بدانم تا اشتغال يقيتيه مستلزم برائت 
يقيتئِه باشد) و حال آنكه مفروض ما شكك در تحمّق نهى است. 

يس اككر فرض شود عدم دليل بر حرمت وجوب ذى المقدّمه كجاست تا ثابت شود وجود مقدمه. 

بله در شبهات موضوعيه مى توان كفت: بعد از اقامه دليل بر حرمت خمر اثبات مى شود وجوب اجتناب از تمام افراد واقعى خمر و 
علم به موافقت اين امر عام حاصل نمىشود مككّر با اجتناب از هرآنجه محتمل الحرمة استء لكن جواب اين مسثله را قبلا دانستى كه 
تكليف به اجتناب از خمر محرز نيست»ء مككر تفصيلا و يا اجمالا بدانى يكى از دو ظرف خمر است (و به عبارت ديكر بيان تمام 
نمى شود مككر با علم به صغرى و كبرى) اما اجتناب كردن از آنجه محتمل الخمريه است آنهم احتمال مجرد از علم اجمالى نه 
واب تفسن اسية و ته واحب غيرف: 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج/0 ص: 117 

(تشريح المسائل) 

* حاصل مطلب در (انْ اجتناب الحرام واجب عقلا و نقلا ولا يتم ...) جيست؟ 

اين است كه بلاشكك يرهيز از محدمات عقلا و نقلا واجب است. 

اما عقلا جون عقل نافرمانى و معصيت مولى را زشت و نايسند مى شمارد. 

واماتقلاجو اللمشريظه ع قركايده أطنفو) لانو أطقوا الول و أوالن لكر مشكع سس نارم مع من ]يلا كاه والؤقكة مارو از 
اجتناب» اجتناب از محرّمات واقعيه است و نه صرفا محرّمات معلومه؛ جرا كه در لسان دليل جنين قيدى نيامده است. يس از هر آنجه 
در واقع و نفس الا-مر حرام است بايد اجتناب كنيم جه بدان علم داشته باشيم جه بدان علم نداشته باشيم. لكن اجتناب از موارد 
شبهات حكميهاى كه محتمل التحريم است مثل شرب تتن و از موارد شبهات مردّد. مثل خمر غير مسكر و يا غناء در مراثى و ... 
مقدمه علميه است براى اجتناب از هرآ نجه در واقع حرام است. 

* مراد شيخ حر از مطلب اخير جيست؟ 

اين است كه: 

١-اكر‏ مادر مقام ارتكاب تنها به حلا-ل بين اكتفاء كنيم و از حرام بين بالتفصيل و يا بالاجمال و حرام محتمل (مردّده) اجتناب 
كنيم؛ يقين يبدا مى كنيم كه از حرام واقعى اجتناب كردهايم و اين از باب مقدّمه علميّه است. (صغرى) 

-١‏ مقدمه علميه جنانجه مقدور مكلف باشد بالاجماع واجب است. (كبرى) 

يس: اجتناب از موارد شبهات حكميّه و مردّده از باب مقدّمه علميّه واجب است. (نتيجه) 


* عبارةٌ اخراى استدلال شيخ حرٌ جيست؟ 
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اين است كه: 

-١‏ احراز كردهايم كه تكليف ما اجتناب از محرّمات الهيه است و لذا بايد اشتغال يقيتيه در رابطه با امتثال اين تكليف براى ما حاصل 
شود. 

؟- اشتغال يقيتيِه با اجتناب از محرّمات معلومه و محرّمات مشكوكه حاصل مىشود از باب مقدمه علميه. 

يس: بايد از موارد شبهات حكميه و مشكوكه اجتناب كنيم از باب مقدّمه علميّه. 

* ياسخ جناب شيخ به استدلال شيخ حرٌ جيست؟ 

اين است كه اكر مقدّمات مزبور (از جمله مقدمه علميّه) ثاب تكننده وجوب اجتناب از مشتبه الحكم و شبهه مردّدهاند» به طريق اولى 
اثبا تكننده وجوب اجتناب از امور مشتبهه در شبهه موضوعيه خواهند بود. 

* جرا جناب شيخ جنين اولويتى را در ياسخ به جناب حرٌ مطرح مى كند؟ 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى. ج/اء ص: ع١‏ 

زيرا: -١‏ در شبهه موضوعيه يكك نهى تفصيلى داريم كه (فى المثل) لا تشرب الخمر است ولى آنكه شكك ما در فلان مايع خارجى 
است كه آيا اين مايع خمر است يا خل. 

؟- و حال آنكه در شبهات حكميه جنين نهى صريحى كذاشته و منشأ شكك ما فقدان يا تعارض يا اجمال نصّ است. يس: اكْر 
اجتناب در شبهات حكميه واجب باشد به طريق اولى بايد در شبهات موضوعليه هم واجب باشد. 

* يس مراد شيخ اعظم از (بل لو تم لا يتم الا فيه ...) جيست؟ 

اين است كه اين استدلال شيخ حرٌ اكر هم كامل باشد به درد شبهات موضوعيه مىخورد, نه حكميّه و مردّد. 

* دليل شيخ بر مدّعاى فوق جيست؟ 

اين است كه دليل وجوب اجتناب از حرام: 

-١‏ يا دليل خاصى است كه (فى المثل) مى كويد: الخمر حرام. 

النوية اد لهات اك عدر الددل اسن كريله اطق لقو القرا"الأشول و أرنن الأفر و سال انك سك از ادل ودر 
موارد شبهه جارى نمى باشد. جرا؟ زيرا فرض بر اين است كه منشأ شبهه در احكام يا فقدان نصٌّ است يا تعارض و يا اجمال نصّ 
درحالى كه ما نمىدانيم كه شرب تتن مشمول نهى خاصٌ و يا نواهى عامّه و تركك معصيت مولى هست يا نه. 

در نتيجه وقتى شكك داريم كه در اين مورد نهى هست يا نه؟ اصل ذى المقدمه واجب نخواهد بود تا جه رسد به وجوب مقدّمات 
ذى المقدمه. لكن: در شبهات موضوعيه نهى تفصيلى (فى المثل) حرمت عليكم الخمر وجود ندارد و در نتيجه ذى المقدمه واجب 
شده است. يس مقدّمات آنهم واجب است يس دليل مزبور اختصاص دارد به شبهات موضوعيه. 

لكن: 

-١‏ در شبهات موضوعيه نهى تفصيلى (مثلا) حرّمت عليكم الخمر وجود دارد. 

"- در نتيجه نهى تفصيلى مزبور ذى المقدمه واجب شده است 

يس: مقدمات اين ذى المقدمه نيز واجب است. 

حاصل مطلب اينكه: اين دليل جناب حرٌ اختصاص بيدا مى كند به شبهات موضوعيه و نه حكميه. 

* عبار اخراى مطالب شيخ اعظم جيست؟ 

اين است كه: 


-١‏ در شبهات حكميّه هر حرمتى دليل مى خواهد. 
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؟- اشتغال يقينى مربوط به محرّمات معلومه است و نه محرّمات مشكوكه. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى. ج/؛ ص: ١70‏ 

- شرب تتن از مصاديقى است كه مشكوكك الحرمة است و نه معلوم الحرمة. 

*- برائت يقيتيه تابع اشتغال يقيتيه است. جون در شرب تتن كه مشكوكك الحرمة است اشتغال يقيتيه وجود ندارد» برائت يقيتيه هم در 
كاز نست: 

اما: در شبهات موضوعيه (فى المثل) شارع فرموده: اجتنب عن الخمر 

نهى مزبور شامل تمام مصاديق خمر مى شود جه معلوم جه مظنون» جه مشكوكك. جه موهوم. 

حال اشتغال يقيتيه در اينجا من باب مقدّمه علميّه مستلزم اجتناب از همه محتملاءت مزيور است در نتيجه: با اجتناب از محتملات 
مزبور اشتغال يقيتيه و به دنبال آن برائت يقيتئيه حاصل مى شودء يس اين دليل مربوط به شبهات موضوعيه است. 

* منظور از آوردن كلمه (لو) جيست؟ 

مى خواهد بككُويد اين دليل (مقدّمه علميه) جه در احكام و جه در موضوعات بىوجه استء جرا؟ زيرا مادامىكه حكم خدا بيان 
نشده. جه در احكام و جه در موضوعات عقاب بلابيان قبيح است و بيان تمام نمىشودء مكر با علم به صغرى و كبرىء درحالىكه 
مقدّمه علميه مربوط به بابت علم اجمالى است. 

فى المثل دو ظرف داريم شكك مى كنيم كه اين ظرف خمر است يا آن ظرفء من باب مقدّمه علميه از هر دو ظرف اجتناب مى كنيم 
و حال آنكه در باب شكك بدوى كه ما نحن فيه است علم اجمالى مطرح نيست جه در شبهه حكميه جه در شبهه موضوعيه. 

* مراد شيخ از (انَ التكليف بذى المقدمه غير محرز ... الخ) روشنتر بيان كنيد؟ 

مراد شيخ اين است كه دليل جناب حرٌ نه تنها مربوط به شبهات حكميه نيستء بلكه در شبهات موضوعتبه هم تام و تمام نيست. جرا 
كه تماميت و عقاب آور بودن بيان بدين صورت است كه: 

-١‏ موضوع (صغراى قضيه) محرّز شود. فى المثل: هذا خمر. 

-١‏ حكم (كبراى كلى قضيه) محرّز شود. فى المثل: كل خمر حرام. 

در نتيجه: فهذا حرام. 

حال: 

-١‏ احراز اين دو مقدمه در موارد علم تفصيلى و علم اجمالى است. 

"- در موارد شكك بدوى (كه مورد بحث ماست) و لو كبرى معلوم باشد ولى صغرى مشكوكك است. 

در نتيجه: اجتناب از فرد مشكوك نه واجب نفسى است مثل موارد علم تفصيلى و نه واجب مقدّمى است مثل موارد علم اجمالى. 
ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى. ج/ ص: ١١8‏ 

متن: 

الثالث: 

أنه لا شك فى حكم العقل و النقل برجحان الاحتياط مطلقاء حتّى فيما كان هناكك أمارة على الحلّ مغنية عن أصالةٌ الإباحة إِنَا أنه لا 
ريب فى أن الاحتياط فى الجميع موجب لاختلال النظام كما ذكره المحدّث المتقدّم ذكره[109؛ بل يلزم أزيد ممما ذكره؛ فلا يجوز 
الأمر به من الحكيم, لمنافاته للغرض. و التبعيض بحسب الموارد؛ و استحباب الاحتياط حتّى يلزم الاختلالمى- أيضا- مشكلء لأسن 
تحديده فى غايةُ العسر. فيحتمل التبعيض بحسب الاحتمالات» فيحتاط فى المظنونات. 

و أمًا المشكوكات فضلا عن انضمام الموهومات إليهاء فالاحتياط فيها حرج مخل بالنظام» و يدل على هذا: العقل بعد ملاحظة حسن 


متن لا ترجمه و شرح كامل رسائل شيخ انصارى« به روش يرسش و ياسخ» مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 1.6017أع/ا 113/111 الالالالالا صفحه /اعاإناا از بإساحرنا 


الاحتياط مطلقا و استلزام كليته الاختلال. و يحتمل التبعيض بحسب المحتملاتء فالحرام المحتمل إذا كان من الأمور المهتّه فى نظر 
الشارع كالدماء و الفروجء بل مطلق حقوق الناس بالنسبةُ إلى حقوق الله تعالى» يحتاط فيه. و إلا فلا. و يدل على هذا: جميع ما ورد 
من التأكيد فى أمر النكاح. و أنه شديد, و أنّه يكون منه الولد[ .]6٠‏ 

منها: ما تقدّم من قوله صلَى الله عليه و آله «لا تجامعوا على النكاح بالشبهة» قال عليه السّلام: «فإذا بلغكك أن امرأة أرضعتكك»- إلى 
أن قال-: «إنْ الوقوف عند الشبهة خير من الاقتحام فى الهلكة)[١2].‏ 

وقد تعارض هذه بما دل على عدم وجوب السؤال و التوبيخ عليه[ 81]» و عدم قبول قول من يدّعى حرمة المعقودة مطلقا[*2] أو 
بشرط عدم كونه ثقهُ[ع6]. و غير ذلكك[ 20 ]. 

و فيه: أن مساقها التسهيل و عدم وجوب الاحتياطء فلا ينافى الاستحباب. و يحتمل التبعيض بين مورد الأماره على الإباحة و موارد لا 
يوجد فيها إِلَا أصالة الإباحة» فيحمل ما ورد من الاجتناب عن الشبهات و الوقوف عند الشّبهات على الثانى دون الأوّلء لعدم صدق 
الشبهة بعد الأمارة الشرعيّة على الإباحة, فإنٌ الأمارات فى الموضوعات بمنزلة الأدلُّ فى الأحكام مزيلة للشّبهة. خصوصا إذا كان المراد 
من الشبهة ما يتحر فى حكمه و لا بيان من الشارع لا عموما و لا خصوصا 
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بالنسبة إليه» دون مطلق ما فيه الاحتمال؛ و هذا بخلاف أصالة الإباحة فإنّهها حكم فى مورد الشبهة لا مزيلة لها. هذاء و لكن أدلَةُ 
الاحتياط لا تنحصر فى ما ذكر فيه لفظ «الشبهة»» بل العقل مستقلٌ بحسن الاحتياط مطلقا. فالأولى: الحكم برجحان الاحتياط فى كل 
موضع لا يلزم منه الحرام. و ما ذكر من أن تحديد الاستحباب بصورة لزوم الاختلال عسرء فهو إِنّما يقدح فى وجوب الاحتياط لا فى 
حسله. 


نر جمه: 

قنبيه سوم: احتياط تام موجب اختلال در نظام زند كى است 

اشاره 

در حكم عقل و نقل به خوبى و رجحان احتياط» بهدطور مطلق ترديدى وجود ندارد حتى در شبهاتى كه در آن شبهات اماره 
بى نيا زكننده (ما) از اصالةٌ الاباحه باشد» جز اينكه بلا شكك احتياط در تمام (شبهات موضوعيه) موجب اختلال نظام (زندكى) است» 
جنانكه شيخ حرٌ عاملى در كذشته به اين مطلب اشاره نمود, بلكه از (احتياط در تمام شبهات موضوعيه) زيادتر از آنجه شيخ فرموده 
(عسر و حرج) لازم مىآيد (يعنى مستلزم عسر و حرج شديدء تكليف ما لا يطاق, و تكليف به محال لازم مىآيد) يس امر به جنين 
احتياطى (و لو استحبابا) از جناب مولاى حكيم جايز نيستء جرا كه با غرض (از خلق انسان و استفاده او از نعمات) منافات دارد (و 
خلاصه نقض غرض است) يس (احتياط هم خوب است وهم بد و لكن براى تشخيص اين خوب و بدى جه بايد كرد؟). 

راههاى تشخيص حسن و قبح احتياط در موضوعات مختلفه 

صدها شبهه موضوعيه روبرو مىشويم) در نهايت دشوارى است. 

-١‏ امكان دارد (قائل شدن به) تبعيض به حسب احتمالاءت» يس در مظنونات احتياط مى شود (يعنى هركجا كه ظن غير معتبر بر 


حرم تدارى احتياط خوب است). 


متن لا ترجمه و شرح كامل رسائل شيخ انصارى« به روش يرسش و ياسخ» مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 1.6017أع/ا1111اع113. الالالالالا صفحه 6عانا| از بساحم 


-وامّا احتياط در (موضوعاتى كه) شكك (شما متساوى الطرفين است) جه رسد به ضميمه كردن موهومات به اين مشكوكات» 
حرجى است كه مخل نظام زندكى است و دلالت مى كند براين تبعيض حكم عقل (البته) يس از در نظر كرفتن: -١‏ خوب بودن 
احقاط مطلقا كل الحقاط بطور كل خون اسك ) #احو 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى؛ جل/اء ص: ١7/8‏ 

مستلزم مخل بودنش در نظام را (يعنى از طرفى مىبينيم كه اكر مرجوح را مقدّم بر راجح بداريم قبيح است. 

يس بايد راجح را مقدم بر مرجوح بدانيم. بدين معنا كه هركجا ظَنّ است احتياط و هركجا كه شكك و وهم داريم لا احتياط). 

*- ممكن است (قائل شدن) به تبعيض به حسب محتملات» يس حرام محتمل اكر از امور بسيار بسيار مهم است شرعا مثل دماء و 
فروج و بلكه مطلق حقوق الناس (يعنى اموال و اعراض و نفوس»؛ نسبت به حقوق الهّه احتياط بهتر است و الا فلا. و دلالت دارد بر 
اين تبعيض تمام رواياتى كه تأكي دكننده (امورى) در امر نكاحاند در حالى كه نكاح مسئله بسيار مهمى است و منشأ (توليد) فرزند 
است. و از جمله اين ادلّه اين سخن امام عليه السّ.لام است كه در صورت شبهه اقدام به نكاح نكنيد تا آنجا كه امام عليه السلام (در 
معناى شبهه در اينجا) فرمودهاند كه يس اكر (توسط كسى) به تو برسد كه فلان زن شيردهنده (زمان كودكى) توست (هرجند 
حجت نيست و مى توانى ازدواج كنى) ولى بهتر است احتياط كنى. 

و كاهى (به نظر برخى) تعارض م ىكند اين (حديثى كه نقل شد و كفته شد كه احتياط خوب است) با آن احاديثى كه دلالت بر 
عدم وجوب سؤال عند الازدواج و تقبيح و سرزنش (فرد به خاطر سؤال و تفحص ييرامون همسرش يس از ازدواج) و قبول نكردن 
سخن كسى كه ادعاى حرمت آن زن معقوده (بر شما) دارد» حال بهطور مطلق و يا به شرط اينكه ادٌّعاكننده مورد وثوق نباشد. 

در مورد اين احاديث بعدى (سخن اين است كه) سياق اين احاديث تسهيل امر و عدم وجوب احتياط (بر بندكان) استء در نتيجه 
تنافى با استحباب ندارد. 

ع- ممكن است (قائل شدن به) تبعيض ميان شبهات موضوعيه (همراه با) اماره حلت و ميان شبهات موضوعيهاى كه هيج امارهاى جز 
اصالة الاباحة در آنها يافت نمىشود. يس حمل مىشود احاديث (قف عند الشبهة و ...) وارد شده بر اجتناب از شبهات بر دوّمى 
(يعنى آنجايى كه اماره حلت وجود ندارد) و نه بر اوّلى (كه اماره بر حلتّت وجود ندارد). به دليل صدق نكردن شبهه يس از (قيام) 
اماره معتبره بر اباحه (يعنى آنجا كه اماره معتبره وجود دارد ديكر شكك معنا ندارد تا كه قف عند الشبهة جارى شود). يس (وجود) 
افازات معفره در مرضوعات نازل مترلهادله حيهد در شييات حكيهه كدؤاقل كسد آن (شبهات) سف 

بدويزه اكر مراد از شبهه سركردانى در حكم آن (موضوع) است و بيانى از شارع نرسيده نه بيان عمومى (مثل يد المسلم كه حيّجت 
است واكر باشد تحترى باقى نمىماند) و نه بيان خصوصى (مثل الماء حلال كه اكر به ما برسد ديكر جائى براى تحثر وجود ندارد) 
و به عبارت ديكر (اكر شبهه بهمعناى تحر باشد امارات ورود دارند دارند و اككر شبهه بهمعناى شكك باشدء امارات حاكماند). نه 
اينكه مطلق هر جيزى كه در آن احتمال است (و شبهه بهمعناى شكك است). 
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واين (شبهات موضوعيّهاى كه همراه با اماره نيستند) به خلاءف موردى است كه اصالة الاباحه (جارى مى كنيم»» زيرا كه اينجا 
(اصالهُ الاباحة) حكمى است (ظاهرى و تعتدى) در مورد شبهه كه آن (شبهه را) از بين نمى برد. 

والكن ادله :حياط متحصر كر لفظ و كلمه شبهه تبك فا ثنها يكوئيد شيهه بناععة معتاست؟ يلكة عقل ستقل اس يوحن اقباط 
حتّى در شبهه موضوعيداى كه اماره بر حليّت آن قائم شده يس مستحب است حكم به احتياط در هر موضعى كه از آن حرام لازم 
نيايد و آنجه ذكر شد مبنى بر اينكه محدود كردن استحباب به صورت لزوم اختلال عسر است در وجوب احتياط مضرٌ است و نه در 
حسن الاحتياط. 
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(تشريح المسائل) 

* حاصل مطلب در تنبيه قبلى جه بود؟ 

اين بود كه در شبهات موضوعيه تحريميّه نيز مثل شبهات حكميه تحريميّه احتياط واجب نيست. 

* غرض از بيان تنبيه سوّم جيست؟ 

تعيين حدود احتياط در موضوعات است. 

* مراد از ياسخ مزبور جيست؟ 

اين است كه اكرجه احتياط واجب نيست»ء لكن ترديدى وجود ندارد كه احتياط كردن عند الشبهة عقلا و نقلا امرى نيكو و راجح 
است. به عبارت ديكر. 

-١‏ عقل هر عاقلى احتياط در امور را تحسين كرده و بىاحتياطى در كارها را نايسند مى شمارد. 

-١‏ نقلا هم روايات بى شمارى همجون (قف عند الشبهة) و (احتط لدينكك) و ... كه ما را امر به احتياط نمودهاند حد اقل رجحان 
احتياط را به ما كوشزد م ىكنند. يس احتياط در شبهات موضوعيه نيز عقلا و نقلا و بهطور مطلق حسن است جه امارهاى از امارات 
معتبره در موضوعات مثل قاعده يد, بنهه سوق المسلمين» اصاله الصححة» اصالة الطهارة و ... بر حلت فلان شىء جزئى خارجى قائم 
شده باشد يا نه. 

* مراد از (الَا انه لريب فى ان الاحتياط فى الجميع ...) جيست؟ 

اشاره به بيان جناب حرٌ است كه فرمود: بدون ترديد احتياط كردن در تمام موارد شبهات موضوعيه كه مستلزم عسر و حرج شديد و 
اختلال در نظام زندكى است مورد نظر شارع نمى باشد, جرا كه براى اكثر مردم قابل تحمل نبوده و سبب دين كريزى مىشود. 

* مراد از (لمنافاته للغرض ...) جيست؟ 

اين است كه احتياط در تمام موارد شبهه نيز نقض غرض است. جرا؟ زيرا غرض شارع اين است كه 
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بند كان او از نعمتهاى حلال و طيب دنيا استفاده نمايند و نه خود را محروم سازند. 

* يس مراد از (و التبعيض بحسب الموارد) جيست؟ 

اين است كه براى رهايى از اين مشكل بايد احتياط را تبعيض و تقسيم نمود. جرا كه احتياط در تمام موارد شبهه نه تنها حسنى 
ندارد» بلكه مستلزم قبح هم مىباشد و لذا جناب شيخ در مقام جنين تقسيمى جهار طريق را ييشنهاد فرموده است. 

* مراد از (و استحباب الاحتياط حتّى يلزم الاختلال ...) جيست؟ 

بيان طريقه اوّل است مبنى بر اينكه احتياط تا آنجائى بجا و حسن است كه مستلزم اختلاللى در نظام زندكى نشود و الَّا بجا و 
مشكل ساز است. 

* اشكال طريقه مزبور جيست؟ 

دو اشكال در طريقه فوق وجود دارد: 

-١‏ تعيين جنين حدٌ و مرزى كه تا كجا موجب اختلال است و تا جه مرحلهاى نه بسيار سخت و دشوار است جرا كه مفهوم اختلال 
نظام مبهم و قابل تفاسير متفاوت است. 

١‏ - نقض غرض استء جرا كه غرض از خلقت بهرهمندى و برخوردارى بندكان خدا از نعمتها است و حال آنكه احتياط تا جنين 
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* يس مراد از (فيحتاط فى المظنونات ...) جيست؟ 

اين است كه اكر استحباب الاحتياط حتّى يلزم الاختلالى مشكل» يس هركجا كه احتمال حرمت مظنون است به يكك ظَنّ غير معتبر 
يعنى احتمال حرمت قوّى و راجح است احتياط حسن است. 

بنابراين آنجا كه احتمال حرمت و عدم حرمت مساوى است (يعنى شكث) و آنجا كه احتمال حرمت ضعيف و احتمال عدمش قوىتر 
است (يعنى وهم)» احتياط حسنى ندارد. 

* دليل شيخنا بر طريق مزبور جيست؟ 

-١‏ احتياط مطلقا حسن دارد جه مظنونات» جه در مشكوكات و جه در موهومات. 

؟- بلاشكك اجراى احتياط بهطور مطلق» مستلزم اختلال در نظام است يس بايد تقسيم شود. 

"'- ترجيح مرجوع بر راجح عقلا قبيح است» يس بايد احتمال راجح را اخذ و احتياط مساوى و مرجوح را رها نمود. يس بايد 
احتمال راجح را اخذ كرده و احتمال مساوى و مرجوح را كنار كذاشت. 

* مراد از (فالحرام المحتمل اذا كان من الامور المهمة ...) جيست؟ 

اين است كه: 

-١‏ احتياط در امور و موضوعاتى كه عند الشارع از اهميّت بسزائى برخوردار بوده و مسامحه در آنها 
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جايز نيست مثل امور مربوط به جانهاى مردم و يا امور مربوط به اعراض و نواميس 1 نهاست حسن و نيكوست فى المثل: 

الف: شكك داريم كه آيا فلان شخص واجب القتل است يا نه؟ 

ب: شكك داريم كه آيا ازدواج و آميزش با فلان زن جايز است يا نه بلكه اين حسن احتياط در مطلق امورى كه مربوط به حقٌ الناس 
است و شارع مقدّس نسبت به آنها عنايت ويزه دارد» وجود دارد. 

؟- احتياط در امورى كه ياى حقٌّ الناس در آنها در ميان نيست مثل حقوق الهى محض كه شارع مقدّس باب استغفار و آمرزش را 
ذو اتواياز كلاشعه اسف اسباط تسق تدارد مكل كرشت مشتكرى كدوز براه ااذه وفكلتق أنرااف غررة وهال الكة در 
واقع نجس وو يا حرام بوده است. 

* دليل شيخنا بر طريقه مزبور جيست؟ 

تأكيدات شديد است كه در آيات و روايات بر حقوق مردم وارد شده است و از جمله اين روايات» روايتى است از امام عليه السّهِ لام 
كه در رابطه با امر نكاح فرمودهاند: 

لا تجامعوا على النكاح بالشبهة ... الى ان قال- فانٌ الوقوف عند الشبهة خير من الاقتحام فى الهلكة. 

* يس مراد از (و قد تعارض هذه بما دل على عدم وجوب السؤال ...) جيست؟ 

اين است كه ما در مقابل روايت مزبور كه دلالت دارد بر شبهات موضوعيه؛ رواياتى داريم كه دلالت دارند بر عدم وجوب سؤال و 
تحقيق در اين امور و عدم قبول سخن كسى كه مى كويد: اين زنى را كه شما براى خود عقد كردهاى بر شما حرام است. حال 
اين كونه روايات معارض با احاديث احتياط در امور مربوط به حوّالنا ساند و لذا طريقه مذكور قابل قبول نيست. 

* ياسخ شيخ به اعتراض فوق جيست؟ 

اين است كه سياق اين روايات تسهيل و آسان كرفتن وعدم وجوب سؤال است و نه حرمت آن واين مسئله هيج كونه تنافى با 
استحباب ندارد. جرا؟ 


زيرا سؤال مشقّ تآور است و براى رفع اين مشفّت و زحمت فرمودهاند كه سؤال نكنيد. 
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* حاصل اين ياسخ جيست؟ 

-١‏ اككر روايات احتياط مى كفت احتياط واجب استء يس بايد سؤال كرد تا احتياط نمود و اين روايات بككويد سؤال و احتياط 
واجب نيست» تعارض حاصل مى شود. 

١-اكر‏ روايات احتياط مى كفت سؤال جايز و احتياط حسن است و اين روايات بكويد سؤال حرام است باز تعارض حاصل مى شود. 
و لكن مطلب اين كونه نيستء بلكه روايات احتياط دلالت بر حسن و استحباب احتياط مى كنند و اين 
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روايت دلالت بر عدم وجوب سؤال. حال آيا عدم وجوب با استحباب تنافى دارد. 

* مراد از (و يحتمل التبعيض بين مورد الامارةٌ على الاباحةٌ و مورد لا لوجد الا ...) جيست؟ 

تقسيم احتياط است برحسب موارد شبهات موضوعيه بدين معنا كه بككُوئيم در موارد شبهه موضوعيه: 

-١‏ كاهى اماره معتبره بر حليّت وجود دارد مثل قاعده (يد) و سوق المسلمين. 

ادو كاهى انازة مكيرهاى بر خلقت وجود تددارد مقل مايعن خارى كدامرذة اس ببق خل وغمر و باطهارت وتجاست: 

حال نسبت به مواردى كه اماره معتبرهاى بر حلت وجود ندارد و تنها مىتوان اصل اباحه را جارى كرد مى كوئيم احتياط حسن 
است. 

و نسبت به مواردى كه معناى شبهه تحر است و اماره معتبره بر حلت آن موردء وجود دارد بككوئيم احتياط حسنى ندارد» جرا كه 
اماره معتبره بر اصول ديكّر مثل احتياط ورود دارد و موضوع تحير را نابود مى كند و ديككر جائى براى آن وجود ندارد. 

و نسبت به مواردى كه شبهه بهمعناى شكك است و شاكك وجود دارد. اكرجه اماره معتبره (و يا غير علميهداى) هم بر حلت مورد 
وجود داشته باشد باز برائت جارى مى كنيم» جرا كه امارات و ادلّه غير علمه شكك انسان را از بين نمى برد كه در بند بعدى نيز به آن 
انار حوافب قد 

* جرا شيخ مىفرمايد در مواردى كه اماره بر حليّت وجود دارد احتياط حسنى ندارد؟ 

زيرا همانطور كه با قيام اماره در احكام؛ شبهه ما رفع مىشودء همينطور هم با قيام اماره در موضوعات نيز شبهه ما رفع مى شود 
جون در هر دو صورت اماره نازل منزله علم است. 

در نتيجه موضوع احتياط از بين رفته و جايى براى احتياط باقى نمىماند تا حسن باشد بهويزه اكر شبهه بهمعناى تردّد در حكم باشد. 
* مراد از عبارت (خصوصا اذا كان المراد من الشبهة ما يتحر فى حكمه و لا بيان ...) جيست؟ 

بيانى بر مطلب فوق بدين معنا كه شبهه داراى دو معناست: 

-١‏ كاهى بهمعناى تحير و ترديد است بهطورى كه فرد مردّد نمىداند جه بكند. 

-١‏ و كاهى بهمعناى عدم العلم است يعنى فى المثل يقين و قطع به حرمت وجود ندارد. 

حال اكر شبهه بهمعناى تحير باشد با قيام اماره اطمينان حاصل شده و شبهه از ميان مىرود و لذا موضوعى براى احتياط و يا به 
عبارت ديكر اصل باقى نمى ماند. 

واكر شبهه بهمعناى عدم العلم باشد با قيام اماره نيز عدم العلم به حال خود باقى است و احتياط حسن است حرا كه اماره علم آور 
نمى باشد. 
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* يس مراد از (و هذا بخلاف اصالةٌ الاباحة» فانّها حكم فى مورد الشبهة لا مزيلةُ لها ...) جيست؟ 


ياسخ به يكك سؤال مقدر است مبنى بر اينكه اككر با قيام اصالة الاباحه هم شبهه زائل مىشود يس جرا احتياط در شبهه بهمعناى تحير 
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حسن نباشد؟ و لذا جون اصالةٌ الاباحه در مورد شبهه جارى مىشود نه اينكه از بين برنده آن باشدء مىفرمايد احتياط حسنى ندارد. 
* حاصل مطلب در (و لكن أدَلَّهُ الاحتياط لا تنحصر فى ما ذكر ...) جيست؟ 

باق اشكال دوظ يه مؤيور اسك سق ير ينكد كراد لنسي السياط «تشصى انود لامر ارد كه لفل شريه ون آنيا اده اث 
تفاصيل مذكور درست بودء ولى عقل حكم بالاستقلال دارد بر اينكه (الاحتياط حسن مطلقا حتى فى امارة الحليَةٌ). 

* مراد از (فالاولى؛ الحكم برجحان الاحتياط فى كل موضع لا يلزم منه الحرام) جيست؟ 

اين است كه طريق اول از طرق مذكوره صحيح است. يعنى احتياط تا مرحله عسر و حرج حسن استء. لكن به مرحله اختلال نظام كه 
رسيد ديكر قبيح است. 

* يس مراد از (و ما ذكر من انْ تحديد الاستحباب ...) جيست؟ 

ياسخ به يكك اشكال مقدّر است مبنى بر اينكه مكر شما به طريق اول اشكال وارد نكرديد و كفتيد كه تحديد به عسر و حرج و 
اختلال نظام نقض غرض استء حال جطور شد كه دوباره طريق اول را بركزيديد؟ 

ولذا شيخ ياسخ مىدهد كه اكر احتياط واجب بود آن اشكالات ما بر طريق اول وارد بود لكن احتياط مستحب است و مستحب 
تكليفى سهل و آسان است هركه بخواهد بدان عمل مى كند و هركه نخواهد مجبور نيست كه به آن عمل نمايد. 

* خلاصه مطالب در اين تنبيه جيست؟ 

-١‏ احتياط در شبهات موضوعيهاى كه همراه با امارهاند خوب نيست و لكن احتياط در شبهات موضوعيداى كه مجرد از امارهاند 
احتياط خوب است. جرا؟ 

زيرا با بودن امارات معتبره. ادله احتياط استحبابى: 

-١‏ يا مورداند» جرا كه حسن الاحتياط جايش تحير است و با بودن اماره معتبره تحّرى باقى نمى ماند. 

؟- ويا محكوماند» جرا كه امارات معتبره (غير علميه) شكك را از ميان نبرده و احتياط خوب است و لذا براى تشخيص اين 
محدودهدها قائل به تبعيض و تقسيم مى شويم. 

-١‏ يحتمل التبعيض بحسب المراتب 

؟- يحتمل التبعيض بحسب الاحتمالاات 

'- يحتمل التبعيض بحسب المحتماللات 

# يمل الفعيض حسي العوارة: 

و شيخ احتمال و تبعيض اول را مىيذيرد. 
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متن: 

الرابع: 

إباحة ما يحتمل الحرمة غير مختضّة بالعاجز عن الاستعلام؛ بل يشمل القادر على تحصيل العلم بالواقع» لعموم أدلّته من العقل و النقل» 
و قوله عليه الّد.لام فى ذيل رواية مسعدة بن صدقة: «و الأشياء كلها على هذا حتّى يستبين لكك غيره أو تقوم به البتبنة[1982. فإنّ ظاهره 
حصول الاستبانة و قيام البينهُ لا التحصيلء و قوله: «هو لكك حلال حتّى يجيئكك شاهدان)[/ام]. 

لكن هذا و أشباهه- مثل قوله عليه السّدِ.لام فى اللحم المشترى من السوق: «كل و لا تسأل:[188 و قوله عليه السّ.لام: «ليس عليكم 
المسألة إن الخوارج ضيّقوا على أنفسهم)[29]. و قوله عليه السّ.لام فى حكاية المنقطعة التى تبن لها زوج: «لم سألت)[١7]-‏ واردة فى 
موارد وجود الأمارة الشرعيّةُ على الحلية فلا تشمل ما نحن فيه. 
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إلا أن المسأله غير خلافية مع كفاية الإطلاقات. 


نر جمه: 


تنبيه جهارم 
اختصاص نداشتن اباحه به كسى كه ناتوان از سؤال است 


حلال بودن موضوعى كه احتمال حرمت در آن داده مىشود به فرد ناتوان از استعلام (و فحص) اختصاص ندارد» بلكه (اصل برائت 
و حلتّت) شامل تواناى بر تحصيل علم هم مى شود (و اين اباحه و عدم وجوب فحص در شبهه وجوبيه) -١‏ به دليل عموميت و اطلاق 
ادلّه عقلى و نقلى (اصالة البراءة مثل قبح عقاب بلابيان و حديث كل شىء لكك حلال و ...) 7- به دليل اين سخن امام عليه السلام در 
ذيل روايت مسعدةٌ ابن صدقه كه فرمودند: 

تمام اشياء محكوم به حلتّتاند تا زمانى كه حلال نبودن آن بدخودىخود براى تو روشن شود ويا ببنداى براين عدم حلت اقامه 
كردد؛ بس ظاهر مطلب روشن شدن و اقامه بتِنه بطور خودبهخودى است 
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نه به سبب كسب و تحصيل (توسط شما)» "- و به دليل اين سخن امام عليه السّلام كه فرمودند: 

آن (ينير) براى تو حلا-ل است تا دو شاهد بر (از ميته بودن مايه آن) براى تو شهادت دهند. (و لذا مادامى كه بتنه و شاهد اقامه 
نككرديده ينير مزبور محكوم به حلت است). 

لكن اين دو حديث (مذكور) و امثال آن (همجون فرموده امام عليه الّ.لام راجع به كوشت خريدارى شده از بازار كه فرمود: بخور 
و سؤال نكن واين فرمايش امام عليه السّلام كه اينها براى شما مشكلى ندارد» جرا كه يهود و نصارى خود را به مضيقه انداختهاند و 
اين قول امام عليه السّلام (كه براى جه سؤال كردى) در حكايت آن زن (عقد شده به صيغه) موقت كه بعد روشن مى شود كه داراى 
شوهر استء وارد شدهاند جهت مواردى كه (علاوه بر اصالة البراءة» اماره شرعيه بر حلت آنها وجود دارد (مثل يد المسلم» سوق 
المسلمين و ظاهر حال مسلم). 

يس (اين احاديث) شامل ما نحن فيه (يعنى شبهات موضوعيّهاى كه اماره بر حلت آن وجود ندارد و تنها مىخواهيم اصالة البراءة در 
آن جارى كنيم) نمىشودء جز اينكه اين مسئله اجماعى است (كه شبهه موضوعيه فحص نمى خواهد) و اطلاقات و عمومات احاديث 


دزاين مبكلة كافى اسك 
(قشريح المسائل) 


* جهت ياد آورى بفرماييد آيا جاهل به حكم معذور است يا نه؟ 

در مرحله اوّل خير» بلكه موظف است به فحص بيرامون حكم مشتبه بيردازد و علم به حكم و يا احكام حاصل نمايد. بنابراين بدون 
فحص حق ندارد مشتبه الحكم به شبهه حكميه را مرتكب شود. لكن در مرحله يأس بعد الفحص اككر دس تيابى به دليل معتبر بر 
حرمت ع تر التو كدره زاببر نفع الدهه كردم و اضالة الرلنة شارف ود و متكي كوه ال جه ارد افو بعد الفحض در اثر 
فقدان نص باشد يا تعارض نصين و يا اجمال نصّ. 

* جاهل به موضوع جطور آيا معذور است يا نه؟ 

بلنه معذون است و لو مسكن ال سؤال واتحقيق تيز باشد, بغرا كه سوال: و مقخصن .دو موضوع بر اواج افيسة. بكابراين فز د جاهل 


مجاز به ارتكاب امر مشتبه است تا اينكه در اثر تصادف يا تذكى برايش يقين به حرمت مورد مشتبه حاصل شود كه در اين صورت 
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بايد اجتناب كند. 

#بدلل حاف لل بر عا ترق جيك 

-١‏ اقوال و ادلّه عقليه و نقليه عمومى: 

مثل قبح عقاب بلابيان» كه مفهومش عدم قبح عقاب در صورت بيان است يس تا روزكارى كه بيانى نرسيده مكلف حقٌّ ارتكاب 
دارد و مثل كل شىء فيه حلال و حرام فهو لكك حلال جه مكلف قادر بر 
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استعلام باشد جه نباشد و مثل الاشياء كلها على هذا حتى يستبين لكك غير هذا. او تقوم به الببنة كه علم به حرمت از روى تصادف و 
اقامه ينه است و نه سؤال و تفخص. 

”- اقوال و ادله خصوصى: مثل هو لك حلال حتى يجيئكك شاهدانء راجع به ينير مشكوكى كه منبع ساخت و توليد آن معلوم نبود 
وامام فرمودند براى تو حلال است تا اينكه برحسب تصادفء دو فرد عادل بر حرمت آن شهادت دهند. و مثل كل ولا تسثل كه 
امام راجع به كوشت خريدارى شده از بازار فرمودند. 

و مثل ليس عليكم المسألة» در ياسخ به كسى كه يوست حيوانى را از بازار خريده بود و در آن ترديد مىكرد. و مثل لم سألت» در 
ياسخ به مردى كه زن شوهردار را به خيال اينكه شوهر ندارد صيغه كرده بود و بعد از سؤال كردن فهميده بود كه زن شوهردار 
ابي 

* يس مراد شيخ از (واردة فى موارد وجود الامارة الشرعيّةُ على الحليَةُ) جيست؟ 

اين است كه در تمام موارد مذكور امارات معتبره بر حلت داريم» فى المثل: 

-١‏ در مثال اول دوم و سوم قانون سوق المسلمين براين حلت دلالت دارد. 

-١‏ در مثال جهارم؛ اصل عدم المانع را. 

#يس ماد اق (قلة ييل ما يدن فيه الاذانةالسالة احشسك؟ 

اين است كه روايات مزبور شامل مسئله مورد بحث ما يعنى موارد شبهه موضوعيّه نمىشود بدين معنا كه اين روايات دليل بر اين 
نمى شود كه در مواردى هم كه شبهه موضوعييّه است و امارهاى هم بر حلت وجود ندارد مكلف حقٌّ دارد مرتكب شود. خير اكر 
مرتكب شود معذور نيست و لذا بايد سؤال كندء الا اينكه در شبهات موضوعيه احتياط بالاجماع واجب نيست و اطلاقاتى همجون 
كل شىء فيه حلال و حرام فهو لكك حلال براى ما كافى است. 

* بهدطور خلاصه بفرمائيد در مطلب اول جه كذشت؟ 

مطلب اول كه در رابطه با شبهات تحريميّه بود: 

-١‏ در سه مسئلهاش يعنى فقدان نصّء اجمال نصّ و تعارض نصّين ميان اخباريها و اصوليها اختلاف بود. 

الف: مشهور اصوليين اصالةٌ البرائتى بودند. 

ب: و مشهور اخباريين اصالةُ الاحتياطى. 

؟- و در مسئله جهارم يعنى شبهه موضوعيّه اخبارى و اصولى اصالة البرائتى بودند و كسى قائل به وجوب احتياط نبود. 
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متن: 

المطلب الثانى: 

فى دوران حكم الفعل بين الوجوب و غير الحرمة من الأحكام و فيه- أيضا- مسائل:1١7]‏ 
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الاولى: 

فيما اشتبه حكمه الشرعى الكلىٌ من جهة عدم النصّ المعتبر 

كما إذا ورد خبر ضعيف أو فتوى جماعةٌ بوجوب فعلء كالدعاء عند رؤيهٌ الهلال» و كالاستهلال فى رمضانء و غير ذلكك. 

و المعروف من الأخباريين هنا موافقةٌ المجتهدين فى العمل بأصالة البراءة و عدم وجوب الاحتياط» قال المحدّث الحرٌ العاملى- فى 
فاب التضاء من الزسائل ‏ إثدلة خلؤق فى تفن الرجرت عفد الشكه ف الرشوب: :|10 ]ذا علا اشفال الذقة بمادة محنة وشفب ا 
الشكك ببن فردين» كالقصر و التمام و الظهر و الجمعة و جزاء واحد للصيد أو اثنين و نحو ذلكك. فإِنّه يجب الجمع بين العبادتين» 
لتحريم تركهما معاء للنصّء و تحريم الجزم بوجوب أحدهما بعينه» عملا بأحاديث الاحتياط[ 0177 انتهى موضع الحاجة. 

و قال المحدّث البحرانى- فى مقدّمات كتابه» بعد تقسيم أصل البراءة إلى قسمين: أحدهما: 

أنها عباره عن نفى وجوب فعل وجودىء بمعنى: أن الأصل عدم الوجوب حتّى يقوم دليل على الوجوب: و هذا القسم لا خلاف فى 
صبحةُ الاستدلال به. إذ لم يقل أحد: إن الأصل الوجوب["7]. 

وقال فى محكىّ كتابه- المسمّى بالدرر النجفةٍة-: إن كان الحكم المشكوك دليله هو الوجوبء فلا خلاف و لا إشكال فى انتفائه 
حتّى يظهر دليله» لاستلزام التكليف بدون الدليل الحرج و التكليف بما لا يطاق[ 176 انتهى. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج/ ص: ١5/8‏ 


نر جمه: 


مطلب دوم: در دوران حكم عقل ميان وجوب و غير حرمت 


اشاره 
ودراين شبهه (وجوبيه) نيز جهار مسئله وجود دارد. 


مسئله اول: در امرى است كه حكم شرعى كلى آن به دليل نبود نصّ معتبر (بر ما) مشتبه شده است 
اشاره 


ودر صورتى كه خبرى ضعيف يا فتواى كروهى بر وجوب آن امر به (ما) برسدء مثل دعاء عند رؤيةٌ الهلال و مثل استهلال در اول 
ماه رمضان و غير آن. مشهور از اخباريين در اين مسئله» توافق با حضرات اصوليين است در عمل به اصالة البراءة و عدم وجوب 
احتياط. 

-١‏ مرحوم شيخ حر عاملى در باب قضاء و شهادات كتاب وسائل مىفرمايد: در نفى وجوب احتياط و اجراى اصل برائت عند الشكك» 
اختلافى وجود ندارد مكر (در جائى كه اجمالا بدانيم ذمه ما به عبادتى مشغول است (كه عند الله) معين است (و عندنا غير معين) و 
شكك ميان دو فرد آن حاصل شده است مثل قصر و اتمام و ظهر و جمعه و جزاء واحد (براى دو نفر) كه باهم شكار كردهاند) ويا دو 
جزاء (براى هريكك بطور على حده) و نحو ذلكك. يس واجب است جمع ميان دو عبادت (بدين معنا كه احتياط در اينجا واجب است 


فى المثل آن دو نفر هريكك بايد بهدطور على حده كفاره بدهد) به خاطر حرام بودن تركك هر دو عبادت باهم و به خاطر وجود نصّ و 
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به خاطر عمل به احاديث احتياط). (نكته: مطالب مذكور به جز همان جمله اول محدث كه مورد نظر شيخ بود» مربوط به شكك در 
باه سكللت يه اسك 

-١‏ و مرحوم محدّث بحرانى در مقدمات كتاب حدائقش بعد از اينكه اصل برائت را به دو قسم تقسيم م ىكند (يكى در رابطه با 
شبهه تحريميّه و ديكرى مربوط به شبهه وجوبيه) مىفرمايد: يكى از اين دو قسم از برائت» نفى و برداشتن وجوب فعل وجودى است 
(مثلا-اكر شكك شود كه دعاء عنه رؤيت الهلاللى واجب است يا نه اين وجوب را با برائت از ميان برمىداريم) بدين معنا كه اصل» 
عدم الوجوب است تا اينكه دليل معتبر بر وجوب آن اقامه شود. 

و(در صحت) اين قسم (استدلال از اصالة البراءة در شبهه وجوبيه) اختلافى وجود ندارد جرا كه احدى نككّفته است كه اصل (در 
اينجا) وجوب است. (البته قسم ديكر اصالة البراءة در شبهه تحريميه است كه اخباريها در آنجا احتياطى هستند). 

و ايشان در كتاب ديكرشان كه «درر النجفيَهُ) ناميده مى شود فرموده است: و اكر دليل حكم مشكوكى (كه شما دليلى بر وجوب آن 
نداريد) فى الواقع وجوب بودء اختلا-فى در نفى اين وجوب (و اجراى اصالة البراءة) وجود ندارد تا مادامىكه دليل وجوبش بيدا 
شودء جرا كه تكليف بدون دليل مستلزم حرج و تكليف به ما لا يطاق است مى باشد. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارىء» ج/0 ض: ١69‏ 

(تشريح المسائل) 

* مطلب دوم از مطالب سهكانه شبهات بدويّه مربوط به جه امرى است؟ 

مربوط به شبهات وجوبيه حكميّه يعنى دوران امر ميان وجوب وغير حرمت از احكام ينجكانه ديكر از قبيل استحباب» اباحه و 
كراهت مى باشد كه اين مطالب نيز داراى جهار مسئله است. 

* مسائل جهاركانه مطلب دوم در رابطه با شبهه وجوبيه حكميه جه مسائلى هستند؟ 

التقيبيه وبعزبيه كمد وتان لعن 

-١‏ شبهه وجوبنه حكميه و اجمال نص 

*"- شبهه وجوبيه حكميه و تعارض نصين 

1- شبهه وجوببّه موضوعيه 

* مسثئله اول ييرامون جه مسئلهاى است؟ 

ييرامون شبهه وجوبيه است كه منشأ آن شبهه فقدان نصّ باشد. 

* مراد از (كما اذا ورد خبر ضعيف او فتوى جماعة ... الخ) جيست؟ 

اين است كه اككر در وجوب فعلى از افعال اختيارى ما و يا عنوانى از عناوين كليه شكك نمائيم مثل دعا عند رؤية الهلال و استهلال 
در ماه رمضان و منشأ شكك ما هم فقدان نصّ معتبر باشدء اتفاقنظر اصولى و اخبارى بر اجراى اصالة البراءة و عدم وجوب احتياط 
است و نه عمل به اخبار ضعيفه و فتواى برخى از فقها. 

* در تبيين اخبار ضعيفه و فتواى برخى از فقهاء در ما نحن فيه مثال بزنيد؟ 

فى المثل: 

-١‏ روايتى ضعيف و غير معتبر بر ما وارد شده است مبنى بر اينكه: در اول هر ماه در هنكام ديدن هلال ماه بر شما واجب است كه 
دعا كنيد و لذا ما شكك مى كنيم كه آيا واقعا عند الاسلام دعا عند رؤيت الهلال واجب است يا نه. 


"- برخى از فقهاء فتوى دادهاند كه استهلال در ماه رمضان واجب است بدين معنا كه شب اول ماه رمضان هركسى بايد اقدام به 
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رؤيت هلال كندء در نتيجه براى ما شكك حاصل مىشود كه آيا استهلال در ماه رمضان شرعا واجب است يا نه؟ 

* دليل شيخ بر اصالة البراءة در شبهه وجوبيه جيست؟ 

مان ادله اوتعةيز اعتالة الراءة حو اليه مدر يض انيت كه و ادف راقداز عقاف اصبارنية كو انق ذعنه الررهة اسع 

* اولين شاهد شيخ بر اصالة البراءة در شبهه وجوبيه جيست؟ 

بيان شيخ حر عاملى است در وسائل الشيعة» مبحث قضا و شهادات است مبنى بر اينكه در موارد احتمال وجوب: 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى. ج/اء ص: العلا 

-١‏ كاهى شبهه بدويه است بدين معنا كه شكك ما در اصل وجوب است در جنين مواردى لا خلاف فى نفى الوجوب ويا به عبارت 
ديككر جريان اصالهُ عدم الوجوب. 

؟- و كاهى شبهه مقرون به علم اجمالى است بدين معنا كه قطع داريم به اينكه خطابى از شارع رسيده و براى ما اشتغال ذمّه درست 
كرده نسبت به يكك عبادت معينهاى و لكن ما در متعلق (و يا افراد) تكليف و يا مكلف به شكك داريم. 

حال شكك در متعلق تكليف و يا مكلف به خود بردو قسم است: 

-١‏ آنجا كه دوران امر ميان دو امر متباين است يعنى اكرجه علم به خطاب كلى (صل) داريم و مىدانيم كه برعهده ماستء لكن 
نمىدانيم به قصر تعلق كرفته يا اتمام به ظهر تعلق كرفته يا جمعه؟ 

-١‏ آنجا كه دوران امر ميان اقلّ و اكثر است كه در هر حال اقل قدر متيقّن است لكن اقلّ و اكثر خود بر دو نوع است: الف: اقل و 
اكثر استقلالى؛ ب- اقل و اكثر ارتباطى. 

* منظور از اقل و اكثر ارتباطى جيست؟ 

اين است كه اكر در واقع؛ اكثر متعلق تكليف باشد انجام دادن اقل لغو و فاسد اسد و به درد نمىخورد فى المثل اقل در شبهه 
وجويبه طاعت محسوب نمى شود و در شبهه تحريميه معصيت به حساب نمى آيد. 

مثال: كاهى مكلفء به يكك تكليف وجوب مثلا نماز علم دارد» لكن شكك مىكند كه متعلق اين تكليف نماز با سوره است (يعنى 
اكثر) و يا نماز بى سوره است (يعنى اقلّ) يس در اينجا تكليف معلوم استء لكن متعلق آن مردّد است ميان اقلّ و اكثر. 

* در اقلّ و اكثر ارتباطى تكليف جيست؟ 

-١‏ جناب شيخ قائل به جريان برائت عقلى و نقلى در مورد تكليف به اكثر يعنى نماز با سوره و جزئيت سوره براى نماز است. 

-١‏ برخى از متأخرين و كروهى از قدما قائل به عدم جريان برائت بطور مطلق نه عقلى و نه نقلى بوده و بلكه قائل به احتياط شده و 
اكثر را مى آورند. 

* نظر جناب شيخ حرٌ در اين مسئله جيست؟ 

قائل به احتياط در موارد علم اجمالى است لكن: 

-١‏ در دوران ميان متباينين به جمع هر دو. 

1- و در اقل و اكثر به اتيان و انجام اكثر است. 

* دليل جناب حرٌ بر وجوب احتياط در موارد علم اجمالى جيست؟ 

اين است كه در اين مسثئله جهار حالت و يا صورت بيشتر متصوّر نيست: 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى. ج/اء ص: 101١‏ 

-١‏ احتياط و يا موافقت قطعيه در موارد علم اجمالى بدين معنا كه هر دو طرف شبهه را اتيان كنيم. 

؟- احتياط و يا مخالفت عمله قطعتيه در موارد علم اجمالى بدين معنا كه هر دو طرف شبهه را تركك نماييم. 
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*- موافقت و مخالفت احتماليه بدين معنا كه از روى تخيير يكك طرف را حتما اتيان كنيم. 

؟- التزام به يكى از آن دو طرف تعينا و نه از روى اختيار. 

* كداميكك از احتمالات فوق باطل و كداميكك صحيح است؟ 

احتمال دوم» سوم و جهارم باطل و احتمال اول درست و صحيح است. 

* جرا احتمال دوم باطل است؟ 

اولا: علم اجمالى مثل علم تفصيلى منيجز واقع است و مخالفت قطعيه آن جايز نيست. 

ثانيا: در اينجا نض وجود دارد و با وجود نص مخالفت جايز نيست. 

* جرا احتمال سوم باطل است؟ 

زيرا مخالف اخبار احتياط است جون در اخبار احتياط بحث از وجوب احتياط است و اينجا سخن از تخيير. 

* جرا احتمال جهارم باطل است؟ 

زيرا ترجيح بلامرجح است و دليل شرعى بر جنين ترجيحى وجود ندارد. در نتيجه: احتمال اول كه همان وجوب احتياط است تعيين 
يافته و مطلوب ما حاصل شده است. 

* دوّمين شاهد شيخ اعظم بر وجود اخبار ضعيفه جيست و بر جه امرى دلالت دارد؟ 

بيان مرحوم محدّث بحرانى صاحب حدائق است در مقدمه كتاب حدائق مبنى بر اينكه: اصل برائت بر دو نوع است: -١‏ برائت ذمّه از 
وجوب؛ -3١‏ براثت ذمّه از حرمت. 

* منظور صاحب حدائق از برائت ذمّه از وجوب جيست؟ 

نفى يكك فعل وجودى است كه همان وجوب و اتيان العمل باشد الا بالدليل. 

* منظور ايشان از برائت ذمّه از حرمت جيست؟ 

نفى يكك امر عدمى است كه همان حرمت و تركك است. 

* مراد محدّث از اين تقسيم جيست؟ 

اين است كه: 

١-اكر‏ شكك نموديم كه آيا وجود فلان فعل واجب است يا نه اصل برائت جارى مى كنيم. 

1- واكر شكك نموديم كه آيا عدم فلان فعل واجب است و وجودش حرام يا نه؟ اصل برائت از وجوب عدم و يا حرمت فعل جارى 
مى كنيم؛ مكر اينكه دليلى بر يكك طرف آورده شود. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج/ا» ص: ١87‏ 

* نتيجه كيرى محدّث از بيان خودش جيست؟ 

اين است كه: 


قسم اول كه جريان برائت در شبهات وجوبيه است مورد يذيرش بوده و محل اختلاف نيست. 
قسم دوم كه جريان برائت از وجوب عدم يا حرمت فعل است محل اختلاف و نزاع است. 

* سومين شاهد شيخ جيست؟ 

تقل نيان ديكرى است اذ هميق محدت كرات دو دون التجنيه مين بر انك 


١-اكر‏ حكمى كه مشكوكك است وجوب باشد و لكن دليلى بر اثبات آن قائم نشده باشد. بلاشكك اصل برائت جارى كرده و حكم 


به عدم وجوب آن مى كنيم تا زمانى كه دليل بر وجوب آن اقامه شود. 
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* دليل جناب بحرانى بر مطلب فوق جيست؟ 

اين است كه: 

-١‏ تكليف بلابيان تكليف بما لا يطاق است و قصد امتثال ممككن نيست. 

؟- تكليف ما لا يطاق قبيح است و از مولاى حكيم صادر نمىشود. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى؛ ج/ ص: 1١87‏ 

متن: 

لكنّه قدّس سرّه فى مسأل وجوب الاحتياط» قال بعد القطع برجحان الاحتياط: 

إن منه ما يكون واجباء و منه ما يكون مستحبا: 

فالأوّل: كما إذا تردّد المكلّف فى الحكم. إما لتعارض الأدلّة» أو لتشابهها و عدم وضوح دلالتهاء أو لعدم الدليل بالكليّةُ بناء على نفى 
البراءة الأصليَةُء أو لكون ذلك الفرد مشكوكا فى اندراجه تحت بعض الكلتات المعلومة الحكم, أو نحو ذلك. 

والثانى: كما إذا حضل الشكك باحتمال وجود النقيض لما قام عليه الدليل الشرعى احتمالا مستندا إلى بعض الأسباب المجوّزة» كما 
إذا كان مقتضى الدليل الشرعى إباحة شىء و حليّته لكن يحتمل قريبا بسبب بعض تلك الأسباب أنه مما حرمه الشارع و إن لم يعلم به 
المكلك: 

و منه جوائز الجائر» و نكاح امرأهُ بلغكك أنّها ارتضعت معكك الرضاع المحرّم إِلَا أنه لم ينبت ذلكك شرعاء و منه أيضا الدليل المرجوح 
فى نظر الفقيه. اما إذا لم يحصل ما يوجب الشكك و الرَيبة فإنهِ يعمل على ما ظهر له من الأدلّهُ و إن احتمل النقيض باعتبار الواقع» و لا 
عدي له الاحقاط هناء بل رثما كان مرسوستاء لاستفافة الأخبان بالنهن عن السؤال غند الشراء من سوق المسلمين. 

ثم ذكر الأمثلة للأقسام الثلاثة لوجوب الاحتياط؛ أعنى اشتباه الدليل و تردّده بين الوجوب و الاستحباب, و تعارض الدليلين» و عدم 
النص» قال: و من هذا القسم: ما لم يرد فيه نص من الأحكام الّتى لا يعت بها البلوى عند من لم يعتمد على البراءة الأصلتِك فإن الحكم 
فيه ما ذكرء كما سلفء انتهى. 


نر جمه: 


شبهه وجوبيه و قول محدّث براى در وجوب احتياط 
اشاره 


ولى جناب محدّث بحرانى رحمه الله در مسأله وجوب احتياط يس از قطع به رجحان و خوبى احتياط فرموده است: در برخى از 
موازد انحباظ واجب استث و دن يركض موارة فض 

الاوّل: (آنجايى كه احتياط واجب است) مثل هنكامى كه مكلف در حكم مردّد اق ( و آن را تمي دانك): 

أح نا بدشاطر مارضن ادل 

”- يا به خاطر تشابه ادلّه وعدم وضوح (يعنى اجمال آن)؛ 

“- وايا به خاطر عدم دليل است بهطور كلى بنا بر نفى (جريان) برائت اصليه (در اين كونه شبهات)؛ 

؟- ويا به خاطر بودن يكك فرد و مصداق در تحت برخى از عمومات و كليات است (مثلا حكم كلى اين 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى. جلا ص: ع١‏ 

است كه الغنى حرام» حال ما مردّد هستيم كه صوت مطرب مصداق غنا هست يا نه كه اين مربوط به شبهات تحريميّه است) و (يا 


حكم كلى اين است كه به الخمر حرام؛ ما مردّديم كه خمر بىخاصيت مصداق اين خمر هست يا نه. 
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الثانى (آنجايى كه احتياط مستحب است) مثل آنجايى كه شكك حاصل شود به احتمال وجود نقيض (يعنى هم احتمال وجوب بدهيم 
نسبت به يكك امرء هم احتمال حرمت) براى آن جيزى كه دليل شرعى برآن اقامه شده و احتمال كه مستند است به برخى از اسباب 
عقلائيه همانطور كه مقتضاى دليل شرعى بر اباحه شىء و حلت آن است (مثلا دليل شرعى كفته تتن حلال است) و لكن به خاطر 
برخى از اسباب مجوّزه (همجون خبر غير معتبر) احتمال نزديكك داده مىشود كه اين از آن امورى است كه شارع حرامش كرده 


است. 

واز جملهاى (اسباب عقلائيه) جوائز (سلطان) ستمكر (كه على الظاهر مالش از طريق جياول است) و نكاح زنى كه به تو خبر 
مىرسد كه با تو شير خورده لكن شرعا ثابت نشده است. 

واز جمله (اسباب عقلائيه در جاهائى كه احتياط مستحب است) دليل (واردهاى است) كه از نظر فقيه مرجوح و غير جالب است. 
لكن اكر احتمالى كه موجب شكك و ريبه است حاصل نشدء به آنجه از ادلّه روشن مى شود عمل مى كردد و جنانجه احتمال نقيض 
هم در واقع داده شود احتياط در آن مستحب نيستء بلكه شايد مرجوح هم باشد و (اين) به دليل اخبار مستفيضه است كه نفى كننده 
سؤال است هنكام خريد در بازار مسلمين. 

و سيس براى اقسام ثلاثه وجوب احتياط مثالهاى ذكر نموده يعنى: 

-١‏ اشتباه دليل يا اجمال نص كه امر مردّد است ميان وجوب و استحباب (يعنى امر شده به يكك عملى لكن ما نمىدانيم كه اين امر 
براى وجوب است يا براى استحباب كه (امثله آن در شرح آمده است). 

؟- تعارضن نصين 

"'- عدم و يا فقدان نص 

©- براى مورد جهارم و ينجم مثال نياورده كه در شرح به اين مطلب يرداخته شده است. 

سيس فرمود: و از جمله (مواردى كه) در اين قسم (كه احتياط واجب است) موردى است كه نضّدى از احكام در آن وارد نشده (جه 
حرمت جه وجوب) يعنى احكامى كه عند من لم يعتمد على البراءة الاصلية عام البلوى نيستند (و آنان كه برائت اصليه را داراى 
ارزش مىدانند» احتياط را واجب نمىدانند). 


ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج/0 ص: زغزه ١١‏ 
(قشريح المسائل) 


* خلاصه و رئوس مطالب مورد بحث ما در شكوكك جيست؟ 

+ فشكف امك كه ؟١اغا‏ آن شكة دن تكليت:و خا آن شك دو مكلت به اث از ؟١غا‏ شك ذر تكليت: 

-١‏ 5 تا شبهه تحريميه است كه منشأ آن يا فقدان نصٌّ يا تعارض نصين يا اجمال نصّ و يا شبهه موضوعيه است. 

لداع ا شبهه وجويية أسنت: 

#و © قاذووان من المتحدوريق ايت 

قسمت اول يعنى شبهه تحريميه و جهار مسئله آن مورد بحث قرار كرفت كه حضرات اصوليين در هر جهار مسئله برائتى و اخباريها 
در مسئله اول» دوم و سوم (يعنى شبهات حكميه) احتياطى و در مسئله جهارم (يعنى شبهات موضوعيه) برائتى بودند. 

واينكك دراين مطلب قسمت دوم يعنى شبهه وجوبيه و جهار مسئله مربوط به آن بررسى مى شود. 

* خلاصه مطلب در مسثله اول شبهه وجوبيه جيست؟ 


-١‏ اين است كه اكر ما در يكك موردى به خاطر فقدان نص و ورود اخبار ضعيفه احتمال وجوب داديم جه كنيم كه حاصل ياسخ از 
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جانب اخبارى و اصولى جريان اصل برائت است. 

؟- سيس شيخ اقدام به نقل عبارتى از اخبارى مى كند مبنى بر اينكه در شبهات وجوبيه برائتى هستند لكن دوباره به نقل عبارتى از 
آنها مىيردازد كه ثابت مى كند آنها حتى در شبهات وجوبيه هم قائل به وجوب احتياطاند» همانطور كه در شبهه تحريميه احتياط را 
واجب مىدانستند و در اينجا امثلهاى ذكر مى شود. 

“- سيس به ذكر موارد استحباب مىيردازد بدين معنا كه: 

الف) كاهى اماره و دليل معتبره داريم بر عدم حرمت وو يا اماره و دليل معتبره داريم بر عدم وجوب كه با بودن دليل و اماره معتبره 
ديكر نوبت به اجراى اصل نمى رسد. 

ب) و كاهى در برابر دليل و اماره معتبره يكك دليل و اماره غير معتبره قرار كرفته و با آن تعارض مى كند فى المثل برخلاف آنجه 
ادلّه معتبره كفتهاند مى كويد: فلان شىء حلال است يا حرام. 

در اينجا احتياط واجب نيست جرا كه دليل معتبر وجود دارد؛ لكن به خاطر وجود دليل غير معتبر جنانجه احتياط بشود بى مورد نبوده 
و مستحب است. 

- ودر شبهات موضوعيّهاى كه اماره بر حليّت آن وجود دارد وجوب احتياط بىمعناست و لكن در شبهات موضوعيهاى كه اماره 
وجود ندارد بد نبوده و مستحب است و نه واجب بالاجماع. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى؛ ج/اء ص: ١68‏ 

حاصل مطلب اينكه: حضرات اخبارى همانطور كه در شبهه تحريميّه قائل به وجوب احتياط بودند» در برخى از شبهات وجوبيه هم 
قائل به وجوب احتياط بودهاند لكن مشهور ميان اصوليين و اخباريين اتفاق بر عدم وجوب احتياط است. 

* مراد شيخ از (و لكنّّه رحمه الله فى مسألة وجوب الاحتياط ...) جيست؟ 

اين است كه اكرجه مشهور نظر اخباريها در شبهه وجوبنه» اصل برائت است لكن از عبارات برخى بزركان آنها استفاده مىشود كه 
اين حضرات حتى در شبهه وجوبه هم قائل به احتياطاند و بهدعنوان شاهد دو عبارت از آنها را نقل مىنمايد. 

* مراد از (انْ منه ما يكون واجبا و منه ما يكون مستحبا) جيست؟ 

اين است كه جناب بحرانى يس از اعتراف به حسن احتياط در تمام موارد شبهه فرموده: احتياط بر دو قسم است: احتياط واجب؛ 
احتياط مستحب. 

* حاصل مطلب در (فالاوّل ... الخ) جيست؟ 

تبيين موارد است كه به نظر محدث بحرانى احتياط در آنها واجب است: 

-١‏ تمام موارد شبهات حكميه جه وجوببه باشد و جه تحريميه كه منشأ شبهه در آنها: 

الف) فقدان نص باشد مثل دعاء عند وؤيت الهلال و يا شرب ثثن و ... 

ب) اجمال نصٌّ باشد مثل امر مردّد ميان وجوب و استحباب و نهى مردّد ميان حرمت و كراهت. 

ج) تعارض نصين باشد مثل اينكه احد الدليلين دلالت كند بر حرمت و ديكرى بر كراهت. 

؟- و موارد شبهات مردّد مثل اينكه نمىدانيم آيا غناء در مراثى نيز داخل در غناء حرام است يا نه و مثل خمر بىخاصيت كه شكك 
داريم و نمىدانيم كه مصداق الخمر و حرام مىشود يا نه. 

"- و نحو ذلكك مثل مواد علم اجمالى كه احتياط در آنها واجب است مطلقا جه در موضوعات و جه در احكام, البته احتياط مطلقا 
در موارد شبهات حكميه واجب است بنا بر اينكه منكر و نافى اصالت البراءة اصليه شويم. 

* حاصل مطلب در عبارت (و الثانى كما اذا حصل الشكك ...) جيست؟ 
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تبيين مواردى است كه به نظر ايشان احتياط در آنها مستحب است: 

-١‏ تمام موارد شبهات موضوعيه. جه وجوبيه باشند و جه تحريميه مثل جائزهاى كه سلطان ظالم به طرف مىدهد واز يك طرف 
احتمال داده مى شود كه غصبى و يا از مال حرام باشد و از طرف ديكر (يد) در اينجا اماره ملكت است. در اينجا تا زمانى كه 
حرمت جنين مالى شرعا ثابت نشود شخص حتق ارتكاب دارد و مىتواند از آن استفاده كند هرجند احتياط خوب و مستحب است. 
ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى. جل/اء ص: ١817‏ 

"- زنى كه با او ازدواج كرده و يا قصد ازدواج با اورا داريد لكن فرد غير معتبرى به شما خبر مىدهد كه او خواهر رضاعى 
شماست و لذا احتمال مىدهيد كه شايد خواهر رضاعى شما باشد. 

در اينجا تا دليل معتبر و بتئنه بر اين مطلب اقامه نشود» مى توانيد اصل عدم يعنى عدم تحقّق مانع براى نكاح جارى كرده و حكم به 
حلت اين نكاح كنيد. 

نكته اينكه مثالهاى مزبور مربوط به شبهه موضوعيه تحريميه است و نه وجوبته آنهم شبهات تحريمتهاى كه با قطع نظر از اصل 
برائت» اماره بر حليّت آن وجود دارد كه در اينجا مى كويد بد نيست و مستحب است كه احتياط شود. 

* يس مراد از (و منه ايضا الدليل المرجوح عند الفقيه ...) جيست؟ 

اين است كه اككر دليل معتبرى بر اباحه مطلبى دلالت كند و خبر ضعيفى بر حرمت آن باز هم احتياط مستحب است و نه واجبء جرا 
كه دليل معتبر بر اباحه وجود دارد. 

# يسن مرا اق لهذا كله ..) حيت؟ 

اين است كه تمام اين موارد مربوط به مواردى است خبرى احتمال حرمت بياورد مثل شبهه غصبّت و محرميّت. 

* مراد از (اما اذا لم يحصل ما يوجب الشكك و الريبهُ ... الخ) جيست؟ 

اب انث كاك استعاك عتداقق تاقنن كم سب كدو #رديك شكلتك شود يه همان واه ادله ين ناراك عمال 'هى انود كر 
جنين احتمالى بر حرمت باشد ولى ضعيف باشدء نبايد بدان اعتماد نمود و نه تنها در اينجا احتياط مستحب نيست شايد مرجوح و 
* دليل جناب بحرانى بر مطلب اخير جيست؟ 

رواياتى است كه نهى از سؤال كرده كه مىفرمود: كل و لا تسئل ويا لم سألت. 

* حاصل مطلب در (و من هذا القسم ما لم يرد فيه نص ... الخ) جيست؟ 

اين است كه اككر در مواردى نضّى وارد نشده باشد و مسئله عام البلوى نباشد از همين موارد وجوب احتياط است لكن در مواردى 
كه نصّ وارد نشده و مورد عام البلوى است احتياج واجب نيست البته بنا بر اينكه ما برائت اصليه را جارى ندانيم وكرنه نوبت به 
احتياط نمى رسد. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى. جلاء ص: ١8/8‏ 

متن: 

و ممّن يظهر منه وجوب الاحتياط هنا: المحدّث الأسترابادى» حيث حكى عنه فى الفوائد المدتية» أنّه قال: 

إن التمتدكك بالبراءة الأصائةُ من حيث هى هى إِنّما يجوز قبل إكمال الدين. و أمَا بعد تواتر الأخبار بأنّ كل واقعة محتاج إليها فيها 
خطاب قطعيّ من قبل الله تعالى؛ فلا يجوز قطعاء و كيف يجوز؟ 

و قد تواتر عنهم عليهم السّلام وجوب التوقف فى ما لم يعلم حكمهاء معللين: 

بأنّه بعد أن كملت الشريعة لا تخلو واقعة عن حكم قطعى وارد من اللّه تعالى؛ و بأنّ من حكم بغير ما أنزل الله تعالى فأولئتكك هم 
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الكافرون. 

ثم أقول: هذا المقام مما زلت فيه أقدام أقوام من فحول العلماء» فحرىٌ بنا أن نحمق المقام و نوض حه بتوفيق الملكك العلام و دلالة أهل 
الذكر عليهم ال لام فنقول: التمشكك بالبراءة الأصليَةُ إِنّما يتم عند الأشاعرة المنكرين للحسن و القبح الذاتيين» و كذلك عند من 
يقول بهما و لا يقول بالحرمة و الوجوب الذاتيبن» كما هو المستفاد من كلامهم عليهم السّلام؛ و هو الحقّ عندى. 

ثم على هذين المذهبين إِنّما يتم قبل إكمال الدين لا بعده. إِنَا على مذهب من جوز من العامة خلوٌ الواقعة عن حكم وارد من الله 
فا 

لا يقال: بقى هنا أصل آخرء و هو أن يكون الخطاب الذى ورد من الله تعالى موافقا للبراءة الأصاتة. لأنَا نقول: هذا الكلام مما لا 
يرضى به لبيبء لأنْ خطابه تعالى تابع للحكم و المصالح. و مقتضيات الحكم و المصالح مختلفة. 

إلى أن قال: هذا الكلام مما لا يرتاب فى قبحه. نظير أن يقال: الأصل فى الأجسام تساوى نسبة طبائعها إلى جهة السفل و العلوّ و من 
المعلوم بطلان هذا المقال. 


نر جمه: 


محدّث استرآبادى و وجوب احتياط در شبهه وجوبيّه 
اشاره 


واز جمله كسانى كه از (عبارات) او وجوب احتياط در ما نحن فيه (شبهه وجوييه فقدان نصّ) ظاهر مىشود محدّث استرآبادى است 
ازآن جهت كه حكايت شده از ايشان مطلبى در فوائد المدننه كه مىفرمايد: استفاده نمودن از برائت اصليه قبل از اكمال دين جايز 
است لكن يس از (رسيدن) اخبار متواتره به اينكه تمام وقايعى كه الى يوم القيامه نيازمند به اويند در مورد آنها خطاب قطعى از 
جانب خداى 
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تعالى وارد شده است» يس (بعد از اكمال دين) قطعا (استفاده از برائت اصليّه) جايز نيست. 

جككونه (مىشود برائت اصليه جارى كرد) درحالىكه وجوب توقف در مورد جيزى كه حكمش معلوم نيستء متواترا از ائمه عليهم 
الّ.لام رسيده است و علت آوردهاند به اينكه بعد از كامل شدن شريعت هيج واقعهاى از حكم قطعى رسيده از جانب خداى تعالى 
خالى نيست و كسى كه حكم كند به غير آنجه خداى تعالى حكم كرده؛ كافى است. 

سيس مى كويم: (استرآبادى) 

اين مقام (و مسثله كه ما در هنكام شكك احتياط كنيم يا برائت جارى كنيم) از جمله مسائلى است كه قدمهاى اقوامى از فحول علماء 
در آن لغزيده است. 

يس جاى دارد كه ما در اين مقام تحقيق كنيم و آن را با توفيق ملكك علام و راهنمائى ائمه عليهم السلام توضيح دهيم. 

يس مى كويم: استفاده از برائت اصليه امكان دارد: 

-١‏ عند الأشاعرة كه منكر حسن و قبح ذاتى افعالاند. 

1- و نزد كسانى كه (اكرجه) قائل به حسن و قبح ذاتى (افعال) اند و لكن قائل به وجوب و حرمت ذاتيه (يعنى ملازمه ميان حكم 
عقل و شرع) نيستند, جنانكه از كلام ائمه عليهم السّلام هم همين عدم ملازمه استفاده مى شود و حق از نظر من همين است. 

سيس مى فرمايد: 

بنابراين دو مذهب (اشاعره و اخبارى) استفاده از برائت اصليه قبل از اكمال دين ممكن بود و نه بعد از آنء مككر بنا بر مذهب كسانى 
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از عامّه كه خالى بودن وقايع رااز حكم خدا جايز مى دانند. 

اعتراض نشود (كه آقاى استرآبادى) اصل ديكرى در اينجا باقىمانده و آن عبارت اسث از اينكه حكم وارده (از جانب شارع) در 
واقع موافق با جريان برائت اصليه است. زيرا كه ما خواهيم كفت: 

اين سخن (شما) از جمله سخنانى است كه هيج عاملى به آن راضى نيستء زيرا حكم خداى تعالى تابع مصالح و حكم است و 
مقتضيات مصالح و حكم مختلف است (يعنى يكك وقت مطابق با قبل است و يكك وقت مخالف با قبل) تا آنجا كه مى كويد: 

اين كلام (اخير) از جمله حرفهايى است كه ترديدى در قبح آن نيست و مثل اين است كه كسى بكلويد: 

قاعده كلى در هر جسمىء مساوى بودن بالا و يائين رفتن از نظر طبيعتش است كه بطلان اين مطلب از جانب علوم معلوم است. 
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(تشريح المسائل) 


* مبناى اشاعره بيرامون حسن و قبح عقلى و ملازمه حكم عقل با حكم شرع جيست؟ 

اين است كه اشياء و افعال حسن و قبح ذاتى ندارد يعنى هيج فعلى ذاتا و با قطع نظر از بيان شارع حسنى ندارد و يا اينكه ذاتا قبحى 
ندارد بلكه هر جيزى را كه شارع تحسين كرد حسن است و هرجه را كه تقبيح نمود قبيح است به عبارت ديكر: 

كلما حسّنه الشارع و أمر به فهو حسن و كلما قبحه الشارع و نهى عنه فهو قبيح فى المثل: 

ظلم ذاتا قبيح نيست لكن جون شارع آن را نايسند شمرده؛ نايسند و قبح است. 

عدل ذاتا حسن نيست لكن از آنجا كه شارع آن را تحسين نموده حسن است. 

يس زمام حسن و قبح افعال و امور در يد شارع است. 

* مبناى اخباريين شيعه ييرامون حسن و قبح عقلى و ملازمه حكم عقل با حكم شرع جيست؟ 

اين است كه اشياء و افعال حسن و قبح ذاتى دارند و لكن ملازمهاى ميان حكم عقل و حكم شرع وجود ندارد. به عبارت ديكر اينجا 
مى كو يند: 

ممكن است جيزى ذاتا قباحت داشته باشد و لكن اين امكان وجود دارد كه شارع به اين قبح اعتنائى نداشته باشد و انجام آن را نيز 
واجب دانسته باشد. 

ويا اينكه جيزى ذاتا حسن و يسنديده باشد و لكن شارع آن را حرام كرده باشد جرا؟ 

زيرا كه احكام خدا تابع مصالح و مفاسد ذاتيه نيستء بلكه تابع مشيت اوست به عبارت ديكر مى كويند: اين كونه نيست كه اكر عقل 
ما فعلى را حسن دانست مستلزم اين باشد كه شارع هم آن را واجب كرده. بدان امر كند. 

* مبناى شيعه و معتزله يبرامون حسن و قبح ذاتى و ملازمه حكم عقل و حكم شرع جيست؟ 

اين است كه اشياء و افعال ذاتا داراى حسن و قبحاند و ميان حكم شرع و حكم عقل ملازمه برقرار است. 

* برائت اصليه و اصل برائت از وجوب و حرمت از نظر قدماء حجت است يا نه؟ 

از آنجا كه اصل برائت را از امارات ظتئْه مىدانستند و به حكم عقل و به مناط ظَنّ بهواقع آن را حتجت مىدانستند و لذا قبل از آمدن 
شريعت عقل حكم مى نمود به اينكه در فلان امر آزادى و الاصل فى الاشياء الاباحه. 

حال يس از آمدن شريعت اكر شكك كنيم كه آيا فلان عمل كه قبل از آمدن شريعت مباح بود همجنان مباح است و فعل و تركك 
آن مساوى است و يا تحريم شده يا واجب؟ 


ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج/0 ص: ١١‏ 
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در ياسخ به اين شبهه عقل مى كويد قبل از آمدن شريعت آزاد بودى اكنون هم انشاءالله آزادى. 

عدا أثيا افيل وراقتف إل تار معا ضري د تدك الا باعي 

تعبدا حجت است و عقل حكم مى كند به اينكه: 

بعد الفحص و اليأس آزادى جرا كه عقاب بلابيان قبيح است و لذا اصل برائت جارى كن و آن فعل مشكوكك الحكم را انجام بده و 
كارى به حالت سابقه نداشته باش. 

* سخنان محدث استرآ بادى بر مبناى قدما و يا متأخرين؟ 

بر مبناى قدماء مى باشد. 

0 حاصل سخنان استر آبادى در اينجا جيست؟ 

اين است كه استفاده از برائثت اصليه قبل از اكمال دين متصوّر بود لكن يس از اكمال شريعت جنين استفادهاى بى معناست. 
* با توجه به مقدّمه مزبور به نظر استرآبادى كداميكك از ديد كاههاى فوق مىتوانند از برائت اصليه استفاده كنند؟ 

اشاعره و اخباريين مى توانند در مقام احتمال وجوب يا حرمت از برائت اصليه استفاده كنند و نفى وجوب يا حرمت كنند و لكن 
معتزله و اماميه نمى توانند از اين اصل استفاده كنند. 

* دليل اشاعره بر استفاده از برائت اصليه جيست؟ 

اكر در حلت و حرمت شرب تتن شكك كرديم مى كوئيم: 

اولا: شرب تتن قبل از شريعت حلال بود. 

ثانيا: از جانب شارع نيز بيانى بر منع نرسيده. 

ثالثا: ذاتا هم كه اشياء قبحى ندارند. استصحاب مى كنيم عدم حرمت را و مى كوئيم الآن هم حلال است و ارتكاب آن مشكل ندارد. 
* دليل اخباريها بر استفاده از برائت اصليه جيست؟ 

اين است كه فى المثل اكر از آنها بيرسيم تتن حلال است يا حرام مى كويند: 

-١‏ نمى دانيم تتن ذاتا قبيح استء بلكه احتمال مىدهيم كه جنين باشد جون محل بحث ما مشكوكات است. 

-١‏ سلّمنا كه قبحى هم داشته باشد معلوم نيست كه عند الشارع هم مؤثر باشد. 

يس: براى ما ظنّ حاصل مىشود به اينكه حرمتى براى تتن وجود ندارد. 

به عبارت ديكر: 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج/ا» ص: ١27‏ 

١-<ددر‏ شرب تتن احتمال قبح ذاتى مى دهيم. 

-١‏ قبح ذاتى مستلزم حرمت شرعى نيست. 

"- بيانى هم كه در حرمت تتن از شارع نرسيده. 

6- قبل از اكمال دين هم كه شرب تتن حلال بود. 

در نتيجه برائت حاصل شده مى كوئيم همانطور كه قبلا حلال بود اكنون هم حلال است. 

ويافى المثل اكر شكك كند كه دعاء عند رؤيت الهلال واجب است يا نه؟ مى كويد: 

احتمال داده مىشود كه دعاء داراى حسن ذاتى باشد. 

سلمنا كه حسن ذاتى داشته باشد از كجا كه جنين حسنى عند الشارع مؤثر باشد. 

فيظنٌ به اينكه دعاء عند رؤيت الهلال ليس بواجبء فالاصلء البراءةٌ الأصلبةُ. 
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* جرا به نظر استرآ بادى اماميه و معتزله نمى توان در هنكام شكك از برائت اصليه استفاده كنند؟ 

زيرا هم حسن و قبح ذاتى را قبول دارند هم ملازمه ميان حسن و قبح عقلى و حكم شرعى را. 

فى المثل اكر شكك بيدا كنند كه شرب تتن حلال است يا حرام؟ مى كويد: 

احتمال مىدهيم كه شرب تتن قبح ذاتى داشته باشد 

ميان قبح ذاتى (حكم عقل) با حكم شرع ملازمه وجود دارد. 

يس: هما نطور كه شرب تتن عقلا قبيح است شرعا هم قبيح است و در نتيجه حرام. 

ويافى المثل اكر شكك كند كه دعاء عند رؤيت الهلال عند الشارع واجب است يا نه؟ مى كويد: 

درست است كه از جانب شارع وجوبى نرسيده لكن: 

- احتمال داده مىشود كه دعاء عند رؤيت الهلال مصلحت ذاتيه داشته باشد. 

- آنجه عقلا مصلحت ذاتيه دارد شرعا هم داراى مصلحت ذاتيه است. 

يس: دعا عند رؤيةٌ الهلال داراى مصلحت ذاتيه است عند الشارع. 

به عبارت ديكر: هركجا عقلا احتمال مصلحت يا مفسده در فعلى برود براساس قانون ملازمه شرعا هم احتمال وجوب و حرمت 
مى رود. در نتيجه هركز ظنّ به برائت سابقه يبدا نمى شود و بااين شرايط ظنّ به نفى تكليف واقعيّه يبدا نمى شود. 

* خلاصه مطلب و مراد جناب استر ا بادى جيست؟ 

اين است كه اخباريين و اشاعره كه قادر بر تمشكك به برائت اصلئه بودند مربوط به قبل از اكمال دين بود لكن يس از اكمال دين 
قادر بر جنين استفادهاى نيستند» جرا كه عدم الوجدان دليل بر عدم الوجود نمى باشد. 
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بنابراين اكر كسى فى المثل شكك كند كه شرب تتن حلالل است يا حرام و يا دعاء عند رؤيت الهلال واجب است يا نه؟ يجب 
الاحتياط. 

* مراد از عبارت (لا يقال: بقى هنا اصل آخر و هو ...) جيست؟ 

اشكالى است بر جناب محدّث مبنى بر اينكه: 

ما نيز قبول داريم كه يس از اكمال دين همه وقايع تبيين شده است و لكن اصل ديككرى داريم به نام اصالة الموافقه يعنى اصل اين 
است كه خطاب وارده از شارع در فلان واقعه موافق و مطابق با همان اصل برائت است و لذا يس از اكمال دين هم مى توان از برائت 
اصليّه استفاده نمود. 

* ياسخ جناب محدّث به اشكال مزبور جيست؟ 

مىفرمايد: اين سخن و اشكال شايسته هيج عاقلى نيست, جرا كه ما: 

-١‏ احكام الهى دائر مدار مصالح و مفاسد است. 

-١‏ مقتضيات حكمتها يكسان نيستء» كاهى مقتضى وجوب و كاهى مقتضى حرمت است لذا نمىتوان كفت: الاصل موافقةُ ما صدر 
من الشارع لما حكم به العقل من البراءة. 

به عبارت ديكر اكر حكمت فعل مصلحت ملزمه باشد واجب مى شود و اكر مفسده لازم الاحتراز در آن باشد حرام. 
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متن: 


3 اقول: 
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الحديث المتواتر بين الفريقين المشتمل على حصر الأمور فى ثلاثهُ[ه/1]» 

و حديث: «دع ما يريبكك إلى ما لا يريبك؛[2/] و نظائرهماء أخرج كل واقعة لم يكن حكمها يتنا عن البراءه الأصلية؛ و أوجب 
التوقف فيها. 

ثم قال- بعد أن الاحتياط قد يكون فى محتمل الوجوبء و قد يكون فى محتمل الحرمة-: 

إن عادة العائرة و المتأخرين من الخاض 4 جرت بالتمشكك بالبراءة الأصلبة: و لما أبطلنا جواز التمشكك بها فى المقامين- لعلمنا بأنّ الله 
تعالى أكمل لنا دينناء و لعلمنا بأنّ كلّ واقعه يحتاج إليها ورد فيها خطاب قطعى من اللّه تعالى خال عن المعارضء و لعلمنا بأنّ كلّ ما 
جاء به نبينا صلّى الله عليه و آله مخزون عند العترهُ الطاهرة عليهم السّ.لام؛ و لم يرتحصوا لنا فى التمسشكك بالبراءة الأصليةُ فيما لم نعلم 
الحكم الى ورد فيه بعينه» بل أوجبوا التوقف فى كل ما لم يعلم حكمه. و أوجبوا الاحتياط فى بعض صوره- فعلينا: أن نبتين ما يجب 
أن يفعل فى المقامين: و سنحمّقه فيما يأتى إن شاء الله تعالى.[/ا/] 

و ذكر هناك ما حاضله: وجوت الاحتباط علد تساوي احسالى الأمر الوارة بين الوجوب و الاستحياب» :و لو كان ظاهرا فى الندب بتى 
على جواز الترك. و كذا لو وردت رواية ضعيفة بوجوب شىء. و تمشكك فى ذلكك بحديث: «ما حجب الله علمه)» و حديث: «رفع 
التسعة)؛- قال-: و خرج عن تحتهما كلّ فعل وجودىٌ لم يقطع بجوازه؛ لحديث التثليث[7/8]. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى. ج/0 ص: ١88‏ 


نر جمه: 
ادامه مقاله محدث استرآبادى در وجوب احتياط 


سبس مى كُويم: 

اين حديث متواتر ميان عامّه و خاصّه كه مشتمل بر حصر امور در سه قسم است (حلادل بين» حرام بتبن» شبهات بين ذلكك) و يا 
حديث دع ما يربيكك (يعنى رها كن آنجه نككرا نكننده توست و دنبال كن آنجه تو را نككران نمى كند) و نظائر اينها خارج نمود هر 
واقعداى را كه حكمش (براى شما) روشن نيست از محدوده برائت اصليّه و واجب نمود احتياط را. 

سيس مى كويد: بعد از اينكه احتياط كاهى در شبهه وجوببه و كاهى در شبهه تحريميه است» عادت اهل سنّت و جماعت و 
مجتهدين اين است كه (با ورود شكك) برائت اصليه جارى مى كنند و اككر جواز تمسّد كك به برائت اصليه را در شبهه وجوبنه و 
تحريميه ابطال نموديم -١‏ به دليل علم و اطمينانمان به اينكه خداى تعالى دين ما را براى ما كامل نموده ؟- و به دليل قطعمان به 
اينكه هر واقعهاى كه نيازمند به اوست (در حكمش) خطاب قطعى از جانب خداى تعالى براى او وارد شده است درحالىكه خالى از 
معارض است. 

و قطع داريم به اينكه هرآنجه را كه بيامبر خدا صلى الله عليه و آله آورده نزد ائمه اطهار محفوظ استء درحالىكه (اين بزركواران) 
اجازه تمشكك به برائت اصليه را به ما ندادهاند بلكه توقف در هر امرى را كه حكمش معلوم نيست واجب كردهاند و احتياط را در 
برخى صور شبهه واجب نمودهاند. 

يس بر ما واجب است كه روشن كنيم آنجه را كه در اين دو مقام بايد انجام شود و بزودى محمّق م ىكنيم اين وظيفه را در آنجه كه 
انشاءالله مى 1 يد. 


نقل تحقيق انجام شده استرآبادى توسط شيخ 


اشاره 
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و كفته است در (آن تحقيق) مطلبى را كه حاصلش اين اسث كه وجوب احتياط در زمانى استث كه امر وارده ميان وجوب و 
استحباب متساوى الطرفين باشد (يعنى همان اجمال نصّ). 

واما اكر (امر مزبور) ظاهر در استحباب بود (يعنى از وجوب خارج شود) بنا را بر جواز تركك مى كذاريم. 

و همجنين (بنا را مى كذاريم بر جواز ترك) اكر يكك روايت ضعيفهاى بر وجوب جيزى وارد شود (يعنى منشأ شكك فقدان نص 
است) و تمشكك كرديم در اين (عدم وجوب احتياط) به حديث (ما حجب الله علمه) و حديث (رفع مالا يعلمون ...) و خارج شد از 
تحت اين دو حديث هر فعل وجودى كه قطع به جواز آن نداريم (يعنى شبهه تحريميّه) به دليل حديث تثليث. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج/0 ص: ١288‏ 

(تشريح المسائل) 

*# حاصل و خلاصه فرموده جناب استر ا بادى در اين قسمت جيست؟ 

-١‏ حديث نبوى تثليث و حديث معروف دع ما يربيكك و احاديثى كه دال بر احتياط و توقف عند الشبهة هستند وظيفه ما را در 
وقايعى كه مشكوكك الحكم هستند روشن ساخته و توقف را بر ما واجب نمودهاند. 

-١‏ احتياط كاهى در شبهه تحريميه و كاهى در شبهه وجوبنه است و لكن عادت دانشمندان اهل سئْت و متأخرين از اصوليين شيعه بر 
اين است كه عند الشكك به برائت اصليه تمشكك كنند. 

كه اين تمسّكك به نظر ما باطل استء جرا كه دين خدا كامل شد و در رابطه با تمام وقايع الى يوم القيامه از جانب شارع مقدّس 
خطاباتى بلا معارض وارد شده است. 

*- نجه بر ييامبر نازل شده عند الاثئمه محفوظ و ائمه هم فرمودهاند: 

هركجا ندانستيد توقف كرده تا اينكه ببرسيد و بدانيد و لذا احتياط را بر ما واجب كرده و هيج كجا به ما اجازه ندادهاند كه به برائت 
اصليه تمشكك كنيم. سيس مى كويد: وظيفه ما در شبهات وجويبه و شبهات تحريميه اين است كه: 

-١‏ در شبهات حكميه تحريميه احتياط كنيم و از امر مشتبه نككريزيم. 

-١‏ در شبهات حكميّه وجوبيه نيزاكر منشأ شبهه اجمال نص بود احتياط نمائيم. 

فى المثل اكر امرى وارد شده كه مردّد است ميان وجوب و استحباب و اين تردد» يا در اثر اشتراكك لفظى يا معنوى است و يا در اثر 
فقدان نصّ و يا تعارض نصين استء بايد احتياط كرده و اقدام به انجام فعل كنيم. 

*- در شبهات موضوعيه احتياط واجب نيست و در مواردى هم فرضا امر مولى ظهور در استحباب دارد ترككث جايز و احتياط به فعل 
واجب نمىباشد و اين به دليل حديث رفع و حديث حجب است. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارىء» ج/0 ص: ١51/‏ 

متن: 

أقول: قد عرفت فيما تقدّم فى نقل كلام المحقق قدّس سرّه: أن التمسّكك بأصل البراءة منوط بدليل عقلى هو قبح التكليف بما لا طريق 
إلى العلم به» و لا دخل لإكمال الدين و عدمه و لا لكون الحسن و القبح أو الوجوب و التحريم عقلتين أو شرعتيين» فى ذلكك. 
والعمده فى ما ذكره هذا المحدّث من أوّله إلى آخره: تختله أن مذهب المجتهدين التمسّكك بالبراءة الأصليةُ لنفى الحكم الواقعى» و 
لم أجد أحدا يستدلٌ بها على ذلك. نعم؛ قد عرفت سابقا أن ظاهر جماعة من الإماميّة جعل أصل البراءة من الأدلّةُ الظتية كما تقدّم 
فى المطلب الأول استظهار ذلكك من صاحبى المعالم و الزبدة. 

لكن ما ذكره من إكمال الدين لا ينفى حصول الظنٌء لجواز دعوى أن المظنون بالاستصحاب أو غيره موافقة ما جاء به النبى صلى الله 
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عليه و آله للبراءة. و ما ذكره من تبعتَهُ خطاب اللّه تعالى للحكم و المصالح لا ينافى ذلكك. 

لكن الإنصاف: 

أن الاستصحاب لا يفيد الظن» خصوصا فى المقام- كما سيجىء فى محله- و لا أمارة غيره يفيد الظن. 

فالاعتراض على مثل هؤلاء إِنّما هو منع حصول الظنء و منع اعتباره على تقدير الحصولء و لا دخل لإكمال الدين و عدمه و لا للحسن 
و القبح العقاتئين فى هذا المنع. 

و كيف كان: 

فيظهر من المعارج القول بالاحتياط فى المقام عن جماعة؛ حيث قال: العمل بالاحتياط غير لازم» و صار آخرون إلى لزومه. و فض لى 


آخرون[9/الء انتهى. 


و حكى عن المعالم نسبته إلى جماعة. 
فالظاهر أن المسألة خلافية» لكن لم يعرف القائل به بعينه» و إن كان يظهر من الشيخ[ ]6١‏ و السيدين[١8]‏ التمسّكك به أحياناء لكن يعلم 
مذهبهم من أكثر المسائل. 


و الأقوى فيه: جريان أصالة البراءة للأدلّة الأربعة المتقدّمةء مضافا إلى الإجماع المركب. 
ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج/0 ص: 178/8 


نر جمه: 


ياسخ شيخ به كفتار عريض و طويل محدّث بحرانى 


از آنجه در نقل كلام محمّق كذشت فهميدى كه تمسّكك (مجتهدين) به اصالة البراءة منوط است به يكك دليل عقلى كه آن (دليل 
عقلى) قبح تكليف بما لا طريق الى العلم (و يا همان قبح عقاب بلابيان) است (يعنى هدفشان تحصيل علم به نفى تكليف فعلى است) 
واين (قاعده اينست كه) نه اكمال دين و يا عدم اكمال در آن مدخليتى دارد و نه حسن و قبح و يا وجوب و تحريم عقلى و شرعى 
(دخيئل) ذر آن موياشه وعمده مطلي در آنبنه ايخ محَدّث (استرابادي) از اول تابه آخر فرموة: غيال ايشان است مبتى بر ابنكه 
تلاش مجتهدين در تمي كك به برائت اصليه به خاطر (تحصيل ظَنّ است) در نفى حكم واقعى و حال آنكه (من شيخ) احدى (از 
مجتهدين را) نيافتم كه (صراحتا) استدلال كند با (برائت اصليه) به نفى حكم واقعى. 

بله قبلا فهميدى كه ظاهرا (و نه صراحتا) كروهى از اماميه اصل برائت را از ادله ظنيه قرار دادهائد جنانكه در مطلب اول (يعثى شبهه 
تحريميّه) استظهار اين مسئله از صاحب معالم و صاحب زبده (شيخ بهائى) كذشت. 

نارسايى مطلب استرآبادى در ياسخ به صاحب معالم و زبده 

اما آنجه محدّث استرآبادى از (جهت) اكمال دين فرمود: منافى تحصيل ظَنّ نمى باشد, به سبب امكان ادّعاى صاحب معالم و زبده 
(در مقابل سخن ايشان) مبنى بر اينكه ظنّ حاصل شده به واسطه استصحاب و يا غير آن (مثل غلبه مباحات و يا عدم الدليل دليل 
العدم)» موافقت حكم نبى صِلَى الله عليه و آله است با آن برائت سابقه (جرا كه بيامبر صلَى الله عليه و آله مجبور نيست كه هميشه 
قانونى مخالف قانون قبلى بياورد بلكه جهبسا ممكن است قانون جديد مطابق قانون قبلى باشد و يا نه نباشد). و آنجه جناب 
استرآبادى ذكر نمود كه احكام خداى تعالى تابيع حكم و مصالح است منافاتى با آن (حالت سابقه) ندارد. 

ياسخ خود شيخ به صاحب معالم و زيده 


انصاف اين است كه استصحاب مفيد ظَنّْ نمى باشد بهويزه در اين مقام؛ جنائيحة دن محل بحك ال انتصحاب خواهد آمد التشاءالله .و 


متن ل ترجمه 9 شرح كامل رسائل شيخ انصارى« به روش يرسش و ياسخ» مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 1.0017اأع/اأ131ات. اىالالاللا صفحه هلانا| از بساحرم 


غير از استصحاب هم امارهاى نداريم كه مفيد ظنْ باشد» يس اعتراض بر مثل اين (مطلب صاحب معالم و زبده) اين است كه ظن 
حاصل نمى شود و (به فرض حصولء جنين ظلنى) حججت نيست و براى اكمال دين و عدم اكمال دين و براى حسن و قبح عقلى 
مدخليتى در اين منع (كه كفته شد ظنّ حتجت نيست) وجود ندارد. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى. ج/اء ص: ١‏ 

قول محقّق در معارج الاصول و وجوب احتياط در اين مقام 


يس از عبارت محقّق رحمه الله در معارج قول به وجوب احتياط در اين مقام (يعنى شبهه وجوبه فقدان نصّ) از جماعتى» معلوم 
مى شود آنجا كه (محمّق) مى كويد: 

تباط واتحين تروت و ديكرانى (طرفدار) وجوب آن شدهاند و عدهاى هم (آن را) تفصيل دادهاند (به اينكه احتياط در شبهه 
تحريميّه واجب است و در شبهه وجوبته واجب نيست). واز صاحب معالم حكايت شده كه ايشان وجوب احتياط در ما نحن فيه را 
بد حياعتى الست دادداتك. 

حاصل مطلب اينكه: به حسب ظاهر اين مسئله اختلا.فى است ولى قائل به اين قول (كه صراحتا در شبهه وجوبيه احتياط را واجب 
بداند) به عينه شناخته شده نيست اكرجه از شيخ مرتضى و سيد بن طاوس و سيد بن زهره كاه كاهى تمسّكك به احتياط ديده مى شود. 
لكن روش و سيره اين بزركان (در برائتى بودن) از بيشتر مسائل (موجود در كتبشان) مشخص مى شود. 

و اقوى در اين مسئله (شبهه وجوبيه) اجراى اصل برائت است (و نه اجراى احتياط) به دليل ادلّه اربعه علاوه بر اجماع مركب. 

(تشريح المسائل) 

* حاصل مطلب در اين مقوله جيست؟ 

اين است كه منظور مجتهدين از اصالة البراءة در شبهه تحريميه و در شبهه وجوبته اين است كه: قطع بيدا كنند به نفى تكليف فعلا و 
نه ظنّ به نفى تكليف واقعا. جرا كه ظَنّ فاقد ارزش است اكر يرسيده شود جرا مجتهدين به دنبال علم به نفى تكليف فعلى هستند و 
نه واقعى» مى كوئيم: جون ملاكك طاعت و معصيت,ء ملاكك تجرّى و انقياد» ملاكك ثواب و عقاب حكم فعلى است و نه واقعى. 

اكر سؤال شود اين علم به نفى تكليف فعلى از كجا حاصل مىشود مىكوئيم: از طريق قبح عقاب بلابيان و به عبارت ديكر: 
التكليف من دون علم تكليف بما لا يطاق. خلاصه اينكه بحثهاى محدّث استرآبادى دخالتى در اين مطالب ندارد. البته از عبارات 
برخى از علماء مثل صاحب معالم و زبده برمى آيد كه ايشان در باب اصالةٌ البراءة به دنبال ظَنْ به نفى تكليف واقعى هستند. 

اما شيخنا مىفرمايد: مطالب استرآ بادى نمى تواند ياسخى بر ادّعاى اين دو بزركوار باشد و خود ياسخ مىدهد كه استصحاب مفيد 
ظَنّ نبوده و به فرض هم كه مفيد ظنّ باشد دليلى بر حجت ظنّ وجود ندارد و ظنّى كه دليل بر حجيتش نيست ملحق به شكك 
وموم 

* مراد از (اقول: قد عرفت فيما تقدّم فى نقل كلام المحمّق ...) جيست؟ 

ياسخ جناب شيخ انصارى است به مطالب جناب استرآ بادى مبنى بر اينكه: 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى. ج/اء ص: ١7‏ 

-١‏ يكك اصل برائت داريم كه به مجرّد شكك در حكم., بدون لحاظ حالت سابقه» جارى مى شود. 

-١‏ يكك برائت اصليِه و يا استصحاب البراءة و يا استصحاب حال عقل داريم كه با لحاظ و در نظر كرفتن حالت سابقه جارى مى شود. 
منتهى در زمان قدماء اين دو نوع برائت از هم جدا نشده بود و لكن اكنون از هم جدا شدهاند. 

#- برائت اضليه و اصل برائت هر ذو عند القدماء از امارات ظنيه بودند و لكن عند المتأخرين از اصول عملبه تعبديهائد. 
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* مراد از (ان التمسّكك باصل البراءة منوط بدليل عقليَ ...) جيست؟ 

اين است كه مشهور علماء در اثبات اصالة البراءة به حكم عقل تمشكك مى نمايند كه مى كويد: عقاب بلابيان قبيح است و كار قبيح 
از مولاى حكيم صادر نمىشود. يس مخالفت با تكليفى كه بلابيان است عقاب ندارد و اين همان معناى برائت است. 

لكن در اين حكم عقلى فرقى ميان قبل اكمال دين و بعد اكمال دين وجود ندارد» يس اكنون هم كه دين كامل شده است حكم 
عقل اين است كه اككر بعد الفحص و البحث مثلا بيانى بر وجوب و يا حرمت نيافتى» آزادى و جنانجه مرتكب شدى عقابى در كار 


سسا. 


نكته اينكه: 

-١‏ حكم عقل تخصيص بردار نيست و مربوط به همه ازمنه است و نه زمان خاصضّى جه قبل از اسلام» جه صدر اسلام جه در زمان 
ائمه و جه در زمان ما. 

1- در تمام موارد مذكور عقل مى كويد: وجود واقعى تكليف كافى نبوده» بلكه اصل كارساز است يعنى فرض بر اين است كه بيان 
به ما نرسيده و ما آزاديم. 

* اكر اخباريها بكويند سخن ما از عموم اخبار توقف و احتياط است شيخ جه ياسخ مىدهند؟ 

مئ فرمايك: 

اولا: اكر ائمه اخبار توقف و احتياط را فرمودهاند» اخبار برائت را نيز فرمودهاند. 

ثانيا: اخبار احتياط جنانكه قبلا هم استدلال نموديم حمل بر ارشاد مشتركك مى شوند و در شبهات بدويه بر رجحان و استحباب. يس 
تفصيل شما از نظر زمانى درست نيست. 

* مراد شيخ از (و العمده فيما ذكره هذا المحدث من اوله الى آخره تخلية ...) جيست؟ 

اين است كه جناب محدّث خيال كرده كه ما با اجراى اصل برائت و يا برائت اصليه نفى حكم واقعى كرده بككوئيم ظَنّ به عدم حكم 
واقعى يبدا مى كنيم و حال آنكه ما كارى بدواقع نداشته و تنها منظورمان نفى تنتجز تكليف است و اين هم يكك دليل عقلى است. 
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* يس مراد از (نعم قد عرفت سابقا ان ظاهر جماعة من الإمامية ...) جيست؟ 

اين است كه از ظاهر عبارات برخى اصوليين مثل جنابان صاحب معالم و شيخ بهائى در زبده استفاده مىشود كه اصل برائت و يا 
برائت اصليه از جمله امارات ظتيْه بوده و مفيد ظنٌ بهواقع مىباشد و لذا ظنّ به نفى حكم واقع بيدا مىشود بدين معنا كه فلان مسئله 
عند الله حكمى تدازد. 

والذا ممكن است كسى يكويد اغتراهن معلك بابق دبز ر كوار بوارة است: 

* يس مراد از (لكن ما ذكره من اكمال الدين لا ينفى ... الخ) جيست؟ 

اين است كه مطالب جناب محدّث نمى تواند نافى حصول ظنّ به عدم الحكم فى الواقع باشد. زيرا احتمال قوى مىدهيم كه ما جاء به 
النبى صلى الله عليه و آله نيز موافق با همان حكم عقل بوده است يس جه اشكالى دارد كه يس از اكمال دين هم براى ماظن به 
برائت بيدا شود. 

* مراد از (بجواز دعوى ان المظنون بالاستصحاب او غيره ...) جيست؟ 

اين است كه اين ظنّ به عدم الحكم الواقعى و جريان برائت از راههاى زير براى ما ممكن است. 

-١‏ استصحاب -١‏ عدم الدليل دليل العدم *- الظنّ يلحق الشىء بالاعمٌ الاغلب. 

* يس مراد از (و ما ذكره من تبعية خطاب الله تعالى للحكم ...) جيست؟ 
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ياسخ جناب شيخ است به محدّث كه مىفرمود: جون احكام الهى دائر مدار حكمتها يعنى مصالح و مفاسد است يس از اكمال 
دين راه براى ظَنْ به برائت به روى ما بسته شده است. 

* شيخ جه ياسخى به اين بيان جناب محدّث مىدهد؟ 

مىفرمايد: اينكه احكام الله دائر مدار مصالح و مفاسداند بحثى نيست. لكن تطبيق اين كبراى مسلم بر مسئله مورد بحث ما درست 
لبيةه جرا؟ 

زيرا ممكن است همان حكمتى كه در فعل هست در مورد شبهه هم همان باشد مثلا اككر حكمت در فعل اباحه ويا مصلحت غير 
ملزمه و يا مفسده غير الزامى است در مورد شبهه نيز همين حكمت وجود داشته باشد. و لذا باز هم احتمال حرمت مقرون با احتمال 
اباحه است و لذا بر مبناى امارات مزبور ظن به عدم ممكن است يس اعتراض و اشكال جناب محدّث به اين دو بزركوار نيز وارد 
نمى باشد. 

* حاصل مطلب شيخنا در (لكن الانصاف: ان الاستصحاب لا يفيد الظنّ ... الخ) جيست؟ 

اعتراض ديكرى است از جانب شيخنا بر صاحب معالم و شيخ بهائى رحمه الله مبنى بر اينكه: 

اولا: اصل برائت و برائت اصليه از امارات ظتيْه نبوده و مفيد ظنّ به عدم هم نمى باشندء بلكه به نظر ما از اصول عمليّه تعبديّه هستند. 
ثانيا: سلمنا كه مفيد ظنّ باشند جنين ظنّى حجيت ندارد جرا كه اصل اوَّلى در باب ظنون حرمت عمل به ظنّ است الا ما خرج 
بالدليل. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» جلاء ص: ١77١‏ 

* يس مراد از (و كيف كان فيظهر من المعارج القول بالاحتياط ... الخ) جيست؟ 

اين است كه اصالة البراءة از امارات باشد و يا از اصولء از عبارات جناب محمّق در كتاب معارج الاصول به دست مىآيد كه در 
شبهات وجوبيه هم اتفاق بر برائت نمى باشدء جرا كه در اين مقام يعنى مسئله شبهات وجوبيه: 

-١‏ جماعتى احتياط را غير لازم دانسته و اصالةٌ البرائتى هستند. 

-١‏ جماعتى نيز احتياط را لازم دانستهاند مطلقا. 

'- و جماعتى ميان شبهات تحريميه و وجوببه قائل به تفصيل شدهاند يعنى در شبهات تحريميّه احتياطى و در شبهات وجوبته برائتى و 
از جناب صاحب معالم حكايت شده كه برخى نيز در شبهات وجوبتِه قائل به وجوب احتياط هستند. 

* حاصل مطلب در (فالظاهر ان المسألهُ خلافيةُ ...) جيست؟ 

اين است كه از شهادت صاحب معالم و شيخ بهائى و مطالب آن دو محدّث آشكار مىشود كه مسثئله عدم وجوب احتياط در 
شبهات وجوبيّهاى كه منشأ آنها فقدان نصّ استء اجماعى نيست منتهى مخالف اين مطالب شناخته شده نيست. 

* يس مراد از (و ان كان يظهر من الشيخ و السيدين التمسّكك به ...) جيست؟ 

اين است كه اكرجه جناب شيخ طوسى و سيد مرتضى و سيد بن زهره در مواردى احتياط كردهاند» لكن مذهب آنها در اين مسئله 
در اكثر فتاواى آنها روشن بوده و برائتى هستند. 

#يس مراة از (و الاقوى فيه جرياق:اصالة البراءة للأدلة الاربعة ...) حيست؟ 

نظر خود جناب شيخ انصارى است مبنى بر اينكه در شبهه وجوبه فقدان نصٌّ اصالة البراءة جارى مى شود و دليل ايشان بر اين مدعا: 
أ همان ادله ازينه لبيك داواي ليه عثر وكدو التدان لكل بسنة آن كدق 

"- علاوه بر ادلّه مزبور اجماع مركب اقامه شده بر اينكه: 


در شبهه تحريميه برائتى است در شبهه وجوبيه هم برائتى استء آنهم بدون تفصيل و كسى كه در شبهه تحريميّه احتياطى شده در 


متن لا ترجمه 9 شرح كامل رسائل شيخ انصارى« به روش يرسش و ياسخ» مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 1.62017اع/إ113/111. /الالالالالا صفحه نلالانا| از بإساحرن 


شبهه وجوبيه نيز برائتى شده استء بدون تفصيل. 

كسى نمى كويد: در شبهه تحريميه برائت و در شبهه وجويه احتياط است و حال آنكه ما در شبهه تحريميه برائتى هستيم و در شبهه 
وجوبيه نيز برائتى مىشويم تا طرق اجماع لازم نيايد. 
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متن: 

و ينبغى التنبيه على أمور: 

الأول أن محل الكلام فى هذه المسألة هو احتمال الوجوب النفسى المستقلء و أمَا إذا احتمل كون شىء واجبا لكونه جزء أو شرطا 
أرالوب الغ فقيو ؤافمان ف الشكه تن :التكزنته ينه ولق كاذ ابتار يريا أضل الرزانة قدا عاك اس اناد الها 
لكنّه خارج عن هذه المسألةُ الاتفاقية. 


[تنبيهات ]| 
تنبيه اول 
اشاره 


محل بحث ما در اين مسئله (يعنى شبهه وجوبيه فقدان نصّ»» احتمال وجوب نفسى مستقل است (مثل استهلال در اول رمضان و يا 
دعاء عند رؤيةٌ الهلال). 

اما اككر شكك در جزء بودن و يا شرط بودن شيئى براى واجب ديككرى باشد (فىالمثل شكك بكنيم كه آيا وضوء شرط نماز و يا قنوت 
رقنا عست بق سي شك واقل تقر شكف ذو مكلف :2( يفكي اقل رونا كت ات اكه مخار وقول ها در اقل وااكتر فير 
جريان اصالة البراءة است (كه در اقل واجب و در اكثر برائت جارى مىشود) لكن اين (يكك مسئله اختلافى است كه) خارج از بحث 
اين مسئله اتفاقى (يعنى شبهه وجوبيه فقدان نصّ) است كه در جاى خودش انشاءالله خواهد آمد. 

(تشريح المسائل) 

* حاصل و خلاصه اين متن جيست؟ 

اين است كه شيخ و حضرات مجتهدين اكرجه احتياط را در شبهه وجوبيه واجب نمىدانند و لكن منكر رجحان الاحتياط هم نيستند. 
فى المثل اكر سؤال شود كه آيا استهلال در اول رمضان واجب هست يا نه؟ ياسخ مى دهند كه احتياط واجب نيست و لكن حسن و 
استحباب آن را نيز در برخى موارد منكر نيستيم. استحبابى كه در اينجا مطرح است, ارشادى بوده كه مىدانيم استحباب ارشادى 
تأثيرى در ثواب و عقاب ندارد. 

اككر از ايشان سؤال شود كه اكر كسى استهلال كند آيا مستحقٌ ثواب هست يا نه؟ ياسخ مى دهند كه هرجند امر به احتياط ثوابآور 
نيستء لكن اكر خود موضوع با قطع نظر از امر به آن يكك مسئله نورانى است 
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طاعت حكميه به حساب مىآيد و به عبارت ديكر احتياط عند العقلاء طاعت حكميه است. 
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حال همانطور كه طاعت حقيقيِه امتثال واجب است و ثواب دارد طاعت حكميه نيز داراى ثواب است يس احتياط هم داراى ثواب 
اسث: سين نه قرمايك: كواب داوق خندائ تغالى يز اضقاط ستدن اولى است از عقات كردق يه فاط ترك احياظ وانب: 
فىالمثل: 

-١‏ مىدانيم كه در هنكام شكك در جهت قبله براى خواندن نماز» بايد از روى احتياط به هر جهار طرف نماز خوانده شود حال اكر 
شخص اين احتياط را انجام نداد و تركك احتياط واجب كرده به يكك يا دو و يا سه طرف نماز خواند» مورد عقاب واقع مىشود. 
اديطان كدقاة كتدشد اكز مكل كر وضاعنت وروت اليلال شكك ناذه مهفي اسك كدوعا كند و اق انشاط عضي ثورات 
ذارة: 

در اينجا حرف در اين است كه: ثواب دادن بر انجام اين احتياط مستحب اولى و سزاوارتر است از عقاب بر تركك آن احتياط واجب. 
اكر شما سؤال كنيد اين طاعت حكميه است و آن معصيت حكميه و لذا مساوىاند يس جرا اين اولى برآن است ياسخ مىدهند كه؟ 
* عملى كه در شبهات وجويئه محتمل الوجوب است بر جند نوع است؟ 

بر دو نوع است: -١‏ توصلى؛ -١‏ تعبدى. 

مراد از توصلى بودن يكك عمل اين است كه اكر اين عمل فىالواقع هم واجب باشد تحمّق خارجى عمل واجب است بدون قصد 
قربت مثل استهلال در اول ماه رمضانء دفن و يا كفن ميت كافرء جرا كه بدون قصد قربت مفيد فايدهاى است كه منظور نظر مولى 
عيضن 

مراد از تعتّدى بودن يكك عمل اين است كه اكر فلان عمل در واقع و عند الله واجب استء بايد با قصد قربت انجام شود و بدون 
قصد قربت كالعدم است و خالى از فايده. 

* حاصل و خلاصه اين تنبيه جيست؟ 

اين است كه: شبهه وجوبيّهاى كه منشأ آن فقدان نصّ است مربوط به جايى است كه شكك مادر تكليف وجوبى مستقل است فى 
المثل آيا دعاء عند رؤيت الهلال واجب است يا نه؟ آيا استهلال در اول رمضان واجب است يا نه؟ 

حال اكر شكك ما در تكليف وجوبى غير مستقل بود يعنى شكك در جزئيّت در عبادت ويا شكك در شرطبّت در عبادت بود فى المثل 
شكك كنيم كه: 

آيا قنوت در هنكام نماز واجب است يا نه؟ 

آيا خواندن سوره يس از حمد واجب است يا نه؟ 
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آيا غسل مس ميت براى خواندن نماز كافى است يا علاوه برآن يكك وضو هم لازم است؟ 

آيا غسلهاى سه كانه نفاس» حيض و استحاضه به تنهائى براى نماز زنان كافى است يا نه بايد وضو هم بككيرند. جنين شكى داخل 
ذو شك وى كلقت نه ابسن بورق وإنخاه كر بات شكم كر الكلوك وجا اكد نمث نا دن ارا مير ل دك ذو :كل انث 

* واجب به جه امرى اطلاق مى شود؟ 

اكر فعل و يا تركك جيز متعلّق طلب اكيد و بعث شديد قانونكذار باشد آن را واجب مى كويند. 

* جه تفاوتى ميان واجب و وجوب مى باشد؟ 

وجوب؛ حكمى است از احكام خمسه تكليفيه» ولى واجبء فعلى است كه حكم وجوب به آن تعلق كرفته است. 

* واجب به اعتبار ويكيهايى كه دارد بر جند قسم است؟ 


عينى و كفائىء تعيينى و تخييرى» نفسى و غيرى» موقت و غير موقتء مطلق و مقيّد» تعبدى و توصّلىء معلق و منبجز» اصلى و تبعى. 
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* مراد از واجب عينى و كفائى جيست؟ 

واجب عينى واجبى است كه از همه مكلفين. الزاما خواسته شده واكر بعضى آن را انجام دهند از عهده ديكران ساقط نمىشود مثل 
نماز و روزه. 

واجب كفائى واجبى است كه اكر برخى آن را انجام دهند. وجوب از عهده ديكران ساقط مىشود مثل كفن و دفن. 

* مراد از واجب تعيينى و تخيبرى جيست؟ 

واجب تعيينى آن است كه مأمور بهء به عينيه واجب است مثل بيشتر واجبات از نمازء روزه و .. 

واجب تخييرى» واجبى كه مكلّف از ميان دو يا جند امر يكى را بايد انجام دهد مثل كفاره ماه رمضان. 

* مراد از واجب نفسى و غيرى جيست؟ 

واجب نفسى آن است كه مصلحت وجوب در خود آن است مثل نماز» روزه. 

واجب غيرى آنست كه مصلحت وجوب در غير آن قرار دارد مثل وجوب وضو نسبت به نماز. 

* مراد از واجب موقت و غير موقت جيست؟ 

واجب موقت آنست كه شرعا وقت مخصوصى براى آن شرط شده است مثل نماز» حج» روزه و ... 

واجب غير موقت آنست كه شرعا وقت مخصوصى براى آن شرط نشده است مثل وجوب قضاى نماز فوت شده و وجوب ازاله 
نجاست از مسجد و وجوب امر به معروف و نهى از منكر. 
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* واجب موقت خود بر جند قسم است؟ 

بر دو قسم: 

-١‏ موسّعء كه زمان آن بيشتر و وسيع تراز زمانى است كه انجام فعل نيازمند آن است. 

-"١‏ مضيّق» كه زمان منظورشده برابر با زمانى است كه انجام فعل نيازمند آن است. 

* واجب غير موقت بر جند قسم است؟ 

بر دو قسم: فورى و غير فورى 

فورى مثل ازاله نجاست از مسجد. جواب سلام؛ امر به معروف 

غير فورى مثل خمسء زكات,ء قضاى نماز. 

* مراد از واجب مطلق و مقيّد جيست؟ 

واجب مطلق آنست كه وجوب آن مشروط به شرطى نباشد مثل نماز واجب. 

واجب مقيّد يا مشروط آنست كه وجوب آن مشروط به شرطى است مثل وجوب حج كه مشروط به تحقق استطاعت است. البته از 
آنجا كه مطلق و مقتئد از امور اضافى هستند ممككن است واجب نسبت به امرى» واجب مشروط باشد و نسبت به امرى ديكرء واجب 
مطلق. فى المثل نماز نسبت به دخول وقت واجب مشروط است. 

* مراد از واجب تعبدى و توصّلى جيست؟ 

واجب تعبّردى آنست كه بايد به قصد قربت يا به قصد امتثال امر انجام شود مثل عبادات واجب توصٌلمى آنست كه نيازى به قصد 
قربت و نيت ندارد و هركس آن را انجام دهد از عهده مكلف ساقط است مثل ياكك كردن جامه نجس براى خواندن نماز در آن. 

* مراد از واجب معلق و منيجز جيست؟ 

والحن معلق» فلع آيتت كداوسوته فعلة به ان صلق ك5 ف وسضول 31 قا : 
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-١‏ يا بر امرى غير مقدور يستكى دارد و تفاوتى تدارد كه آن امر نامقدور» زمان باشد يا غير زمان مثل اينكه شما در ماه شوال 
مستطيع شوى و خطاب حج متوجه شما شود ولى نمى توانى در سؤال آن را اتيان كنى بلكه نياز به كذشت زمان دارد تا ذىحجه 
برسد. 

1- ويا برامر مقدورى بستككّى دارد كه انجام آن واجب نيست فى المثل مولى به شما مى كويد: اككر خانه خريدى زيد را اكرام كن. 
واجب منجزء فعل واجبى است كه به امر غير مقدورى وابسته نباشد مثل وجوب نماز يس از اينكه وقت آن فرارسيده باشد و يا 
وجوب حج يس از استطاعت و يس از حلول و دخول وقت آن. 
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* مراد از واجب اصلى و تبعى جيست؟ 

واجب اصلى آن است كه كلام مستقلا مفيد وجوب آن باشد مثل نماز كه أقيموا الصلاه مستقلا آن را واجب نموده است. 

واجب تبعى آن است كه كلام مستقلاء وجوب آن را نمىرساند بلكه از توابع وجوبى است كه از كلام قصد شده است مثل مقدّمه 
واجب نسبت به واجب. 

فى المثل اكر مولى خريدن كوشت را واجب كرده باشد و كوشت در بازار باشد, رفتن به بازار براى خريد آن وجوب تبعى است. 
* واجب تبعى خود بر جند قسم است؟ 

بر دو قسم: غيرى» ضمنى. 

* مراد از واجب غيرى و ضمنى جيست؟ 

واجب غيرى كه در مقابل واجب نفسى است مثل مقدمه نسبت به ذى المقدّمه. 

واجب ضمنى كه در مقابل واجب نفسى استقلالى قرار دارد بدين معناست كه هر جزئى وجوب ضمنى و در ضمن كل خودش دارد 
مثل وجوب سوره در نماز. 

* با حفظ مقدمه مزيور مسئله مورد بحث در اين تنبيه جيست؟ 

اين است كه: -١‏ كاهى شكك ما در وجوب نفسى استقلالى است مثل دعا عند رؤيت الهلال. 

؟- كاهى شكك ما در وجوب تبعى است كه از آن به شكك در شرطبيّت و يا شكك در جزئيّت تعبير مىشود. مثل شكك در وجوب 
وضو براى نماز و يا وجوب سوره در نماز. 

* مراد از (انّ محل الكلام فى هذه المسألة ...) جيست؟ 

اين است كه محل بحث ما راجع به شكك در وجوب نفسى استقلالى بود. 

* يس مراد از (و اما اذا احتمل كون شىء واجبا لكونه جزء و شرطا ...) جيست؟ 

شكك در وجوب تبعى يعنى شرك در جزئيت و يا شرطيّت. جيزى براى نماز» در حقيقت داخل در باب علم اجمالى و شكك در 
بكلن مه اس 

* دليلتان براين مدعى جيست؟ 

اين است كه ما يقين داريم به اينكه ذمّه ما مشغول به نماز است و لكن آيا باااين شرط و يا بدون اين شرط؟ و يا با اين جزء يا بدون 
اين جزء؟ 

نكته اينكه: اين بحث همراه با اقل و اكثر ارتباطى در محل خود خواهد آمد و اكنون به بحث مورد نظر در تنبيه دوم مىيردازيم. 
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متن: 
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الثانى: أنه لا إشكال فى رجحان الاحتياط بالفعل حتّى فى ما احتمل كراهته. و الظاهر ترنّب الثواب عليه إذا أتى به لداعى احتمال 
البسير د 1 لاد انقياد و إطاعة حكمدّة» و الحكم بالثواب هنا أولى من الحكم بالعقاب على تاركك الاحتياط اللازم» بناء على أنه فى 
حكم المعصيه و إن لم يفعل محرّما واقعيّا. و فى جريان ذلكك فى العبادات عند دوران الأمر بين الوجوب و غير الاستحباب وجهان: 
العدم, لأنّ العبادة لا بد فيها من نه التقرّب المتوقفه على العلم بأمر الشارع تفصيلا أو إجمالا كما فى كلّ من الصلوات الأربع عند 
اشتباه القبلة. و ما ذكرنا من ترئّبٍ الثواب على هذا الفعل لا يوجب تعلق الأمر به. بل هو لأجل كونه انقيادا للشّارع و العبد معه فى 
حكم المطيع» بل لا يسمّى ذلكك ثوابا. 

و دعوى: أن العقل إذا استقل بحسن هذا الإتيان ثبت «بحكم الملازمة» الأمر به شرعا. 

مدفوعة, لما تقدّم فى المطلب الأول: من أن الأمر الشرعيّ بهذا النحو من الانقياد- كأمره بالانقياد الحقيقى و الإطاعة الواقعيَُ فى معلوم 
التكليف- إرشادىٌ محضء لا يترتّب على موافقته و مخالفته أزيد ممما يترتّب على نفس وجود المأمور به أو عدمه. كما هو شأن 
الأ-وامر الإرشادرّة» فلا إطاعةٌ لهذا الأمر الإرشادىء و لا ينفع فى جعل الشّىء عبادة» كما أن إطاعة الأوامر المتحقّقَهٌ لم تصر عبادة 
سبب الأمر الؤارد بها فى قوله تعالى: (أطيعُوا الله وَرَسَوَلة)*[4]. 


نر جمه: 

قنبيه دوم: رجحان احتباط و ترتب ثواب برآن 

اشاره 

اين است كه در حسن و رجحان احتياط بالفعل (در شبهه وجويبه و احتياط بالتركك در شبهه تحريميه) هيج اشكالى وجود ندارد» حق 
در جائى كه شكك در وجوب و كراهت است. و ظاهرا اكر (محتاط) احتياط مستحب را به انكيزه احتمال محبوبت و مطلوبيت (فعل 
عند المولى) انجام دهد» ثواب برآن مترتب است. 

جرا كه اين عمل انقياد و اطاعت حكميّه (و مطيع مولى بودن است). 

حكم به ثواب در (اتيان احتياط مستحبى) اولى از حكم به عقابء بر تركك كننده احتياط واجب است. 

بنا بر اينكه تركك احتياط واجب در حكم معصيت حكميه استء اكرجه حرام واقعى را انجام ندهد (اما به خاطر تجرّى كه كرده 
عقاب دارد). 
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حسن احتياط در عبادت محتمله 

اشارهة 

ودر جريان حسن الاحتياط در عبادات» هنكامى كه امر دائر شود ميان وجوب و استحباب دو قول وجود دارد: 

-١‏ قول قوىترء عدم احتياط (در عبادات محتمله) استء جرا كه عبادت نيازمند به قصد قربتى است كه متوقف بر علم و آكاهى به 
امر شارع استء جه تفصيلا (به اين احتياط امر شده باشد) و جه اجمالا (مثل خواندن نماز به جهار طرف در اشتباه در جهت قبله). 
راه حلهاى ييشنهادى جهت خروج از اين معمّا 

-١‏ و آنجه ما در ترتّب ثواب براين فعل (احتياط) كفتيم» موجب تعلق امر به احتياط نمىشودء بلكه ثواب به خاطر انقياد محتاط در 


برابر شارع است و بنده با احتياط» در حكم مطيع استء بلكه اصلا ثواب ناميده نمى شود (و تفضّل است). 
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-١‏ و اين ادّعا كه وقتى عقل (در حكم) به حسن احتياط مستقل استء امر به احتياط شرعا از باب ملازمه ثابت مى شود دفع مى شود 
به واسطه (آن) مطلبى كه در مطلب اول (يعنى شبهه تحريمه) كذشت (و كفته شد كه) امر شارع به اين كونه انقياد مثل امر اوست به 
انقياد حقيقى و اطاعت واقعى در تكليف معلوم (كل (أطكوا الله و أطقرا التشول اس ارشادى مض اسه ومس رلب تم شودير 
موافقت و يا مخالفت آن (امر ارشادى) جيزى زيادتر از نتيجهاى كه مترتّب است بر وجود (خود) مأمور به ويا عدم مأمور به است 
(يعنى بايد ديد خود عمل و يا تركك آن جه ثمرهاى دارد) جنانكه شأن او امر ارشادى است. 

يس اطاعتى براى اين امر ارشادى وجود ندارد و در قرار دادن مأمور بهعنوان عبادت سودى ندارد؛ جنانكه اطاعت اوامر متحقّقه (مثل 
افقو القباذة هيه وبسيلة اين اشر بوارده (أطيكو) الله اطتكر) الخو ل )عدر قر ل داف سال و عرادرك لتب قتو قو در يازا ستاك در 
عبادات) محتمل است بنابراين نظر كه اين مقدار از حسن عقلى (بدون قصد قربت) در عبادت و منع توقف عبادت بر وجود امر» (در 
عبادى بودن آن) كافى است. 

*- بلكه انجام عبادت به احتمال مطلوب بودن آن و مبغوض بودن تركشء در عباديت آن كافى است و لذا مستقرٌ شده سليقه و سيره 
علماء فتوى و صلحا عملا بر اعاده عبادات» بخاطر خروج از مخالفت با نصوص غير معتبره و فتاواى نادره (كه فى المثل مدتها نماز را 
بدون استعاذ خوانده سيس مثلا حديث ضعيفى بدستشان مىرسد دال بر اينكه استفاده جزء نماز استء احتياطا نمازها را تكرار 
فى كلنيذ). 
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(تشريح المسائل) 


* مقدّمه صور شبهه وجوبته را مشخص كنيد؟ 

-١‏ دوران ميان وجوب و استحباب 

؟- دوران ميان وجوب و اباحه 

“- دوران ميان وجوب و كراهت 

؟- دوران ميان وجوب. استحباب و اباحه 

ه- دوران ميان وجوبء استحباب و كراهت 

#- دوران ميان وجوب و اباحه و كراهت 

/ا- دوران ميان وجوبء استحباب» اباحه و كراهت. 

* حال بفرمائيد مراد از (انْه لا اشكال فى رجحان الاحتياط ...) جيست؟ 

اين است كه بلا ترديد احتياط كردن در شبهه وجوببه نيز نيكو و بايستنى است و عقلا و شرعا رجحان دارد. 
* جه تفاوتى در احتياط ميان شبهه وجوبيه و شبهه تحريميّه وجود دارد؟ 

در شبهه تحريميّه احتياط به تركك مشتبه است و در شبهه وجوبيّه احتياط به انجام مشتبه است. 

* احتياط در كداميكك از صور مذكور بجا مى باشد؟ 

در تمام صور مزبور احتياط بجا مى باشد. 

* جرا در دوران ميان وجوب و كراهت احتياط فعل حسن است؟ 

ممكن است اين فعل در واقع واجب باشد و داراى مصلحت ملزمه كه از دست دادن جنين مصلحتى به صلاح ما نيست. 


؟- و ممكن است در واقع اين فعل مكروه باشد و داراى مفسده غير ملزمه كه در نتيجه انجام آن مفسده مهم نمى باشد. 
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البته جلب منفعت ملزمه محتمله عقلا اولى از دفع مفسده غير ملزمه است. 

* حاصل ياسخ مزبور جيست؟ 

اين است كه وقتى احتياط در شبههاى كه يكك طرف آن كراهت است حسن است يس در تمام صور هفتكانه مزيور حسن است. 
* يس مراد از (و الظاهر ترتّب الثواب عليه اذا اتى به لداعى احتمال المحبويية) جيست؟ 

در حقيقت ياسخ به يك سؤال مقدّر است مبنى بر اينكه: آيا احتياط كردن و انجام دادن فعل به انكيزه 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى. ج/اء ص: 101 

احتمال محبوبت علاوه بر حسن عقلى از نظر شرعى نيز حسن و داراى ثواب است يا نه؟ كه ياسخ مىدهد: بله زيرا: 

-١‏ بر احتياط كردن و انجام عمل به انكيزه احتمال محبوبيبت و مطلوبيبت ثواب مترتّب است.[88] 


ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى ؛ ج/ا؛ ص ١8١‏ 

ثواب دائر مدار اطاعت است جه اطاعت حقيقيّه و جه اطاعت حكميه. 

"- احتياط يكك نوع اطاعت حكميّه است. 

يس بر احتياط ثواب مترتّب است. 

* مراد از (و الحكم بالثواب هنا اولى من الحكم بالعقاب على تاركك الاحتياط اللازم) جيست؟ 

اين است كه همانطور كه اكر كسى در موارد علم اجمالى كه احتياط واجب است احتياط نكند و همه اطراف شبهه را انجام ندهد 
و تنها به يكك طرف اكتفاء كندء هرجند در واقع آنجه را كه انجام داده همان واقع باشد و او تنها در تركك احتياط بر محتمل الوجوب 
تجرّى كرده باشد و به قول برخى به خاطر اين تجرّى مستحقٌ عقاب باشد. 

همينطور در ما نحن فيه نيز فاعل احتياط غير واجب به انككيزه احتمال مطلوبت به طريق اولى مثاب يعنى مستحقٌ ثواب است. 

* مراد از (بناء على انها فى حكم المعصية ...) جيست؟ 

بيان وجه اين اولويت است بدين معنا كه: 

در امر عقاب دقت و حد اكثر عدالت و انصاف در آن رعايت شده است و لذا به اين آسانى عقاب نمىآيد و حال آنكه در امر 
ثواب بنا بر مسامحه و آسان كرفتن است. 

* جه شاهد مثالى بر اين تسامح و اولويت داريد؟ 

اين سخن قرآن كه مىفرمايد: 

(مَنْ جاء بِالْحَسَنَة قَلهُ عَثْرٌ أمثالها وَ مَنْ جاء بالسَِئَُ قلا يُجزى إِنَا مثلها). 

نتيجه اينكه: امر در طرف ثواب آسانتر از طرف عقاب است و لذا اكر تجرّى در آنجا عقا بآور باشدء احتياط و انقياد در اينجا به 
طريق اولى ثواب دارد. 

يس اكر معصيت حكميّه عقاب دارد» اطاعت حكميّه به طريق اولى ثواب دارد. 

* اككر در واجباتى مثل استهلال اول رمضان, دفن يا كفن ميت» نجات غريق يا حريق شكك كنيم» احتياط ممكن است يا نه؟ 

١-از‏ آنجا كه استهلال يكك امر توصّلى است و نياز به قصد قربت ندارد احتياط ممكن است يعنى مىتوان روى بلندى رفت و بيكره 
عمل را انجام داد و مستحقٌ ثواب شد. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج/ا. ص: ١87‏ 

؟- و اجون دفن يا كفن ميت كافر نيز واجب توصلى است و نياز به قصد قربت ندارد احتياط ممكن است يعنى مىتوان ييكره اين 
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عمل را انجام داد. 

"- و جون نجات غريق يا حريق هم از واجبات توصابيهاند» احتياط در آنها ممكن و مىتوان شكل عمل را انجام داده مستحق ثواب 
شد بدون قصد قربت. 

* جه نتيجهاى از امثله مزبور كرفته مى شود؟ 

هرجا كه يكك واجبء واجب توصّلى باشد؛ احتياط ممكن و حسن است و محتاط ثواب مى برد. 

* با توجه به نتيجه فوق اكر شكك كنيم كه دعا عند الهلال واجب است يا نه؟ آيا احتياط ممكن و يا حسن است يا نه؟ 

رأى ابتدائى شيخ انصارى اين است كه خير» جرا كه دعا يكك واجب تعتدى است. 

* مهمترين مسئله و معمًا در اينجا جيست؟ 

اين است كه معناى احتياط را بفهميم. 

* معناى احتياط جيست؟ 

در حقيقت احراز واقع و يا به دست آوردن واقع است. احاطه بيدا كردن به تمام جوانب مسئله است. 

* با توجه بهمعناى احتياط انما الكلام در جيست؟ 

اين است كه آيا احتياط در تعنديات نيز ممكن و حسن است يا نه؟ كه كفتيم شيخ در رأى ابتدائى خويش فرمود؛ خير. 

* جرا احتياط در توصليات ممكن و حسن است؟ 

زيرا در توصّليات تحقّق فعل لازم است و نيازى به امر ديكرى مثل قصد قربت ندارد تا اينكه بكوئيم محمّق شده يا نه. 

* يس جرا احتياط در تعتبديات ممكن و حسن نيست؟ 

جون موضوع احتياط محمّق نمى شود فى المثل اكر شما در دعا عند رؤيت الهلالى كه يكك فعل تعتّدى است شكك كنى كه آيا 
احتياط در آن واجب است يا نه؟ جه مى كنيد. 

اكر برويد و دعاء بخوانيد بدون قصد قربت, دعاء محقّق نشده و احتياط صورت نيذيرفته جرا كه دعاء يكك عمل تعتّردى است و 
انجام آن به شرط قصد قربت است و اككر دعاء بدون قصد قربت خوانده شود» موضوع احتياط بهطور كامل محمّق نكرديده است. 

* آيا اكر دعاء را به قصد قربت انجام دهيم باز هم موضوع احتياط تحقّق نمىيابد؟ 

خير» زيرا اكر دعاء را به قصد قربت بخوانيد تشريع استء همانطور كه بدون قصد قربت ملعبه است. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى؛ جل/اء ص: ١87”‏ 

* جرا خواندن دعاء به قصد قربت تشريع است؟ 

زيرا اتيان الفعل به قصد قربتء نيازمند امر مولى استء آيا امر به قصد قربت را احراز كردهايد يا بدون احراز امر دعاء را به قصد 
قربت اتيان نموديد؟ قطعا ياسخ مىدهيد. 

بدون احراز امر به قصد قربت دعاء را به قصد قربت خواندهايد. جرا كه اكر احراز كرده بوديد ديكر شكك و شبهداى ايجاد نمى شد. 
و اصلا شبهه وجويّه يعنى اينكه آيا مسئله امر دارد يا نه؟ اككر دارد بايد محرز شود كه دلالت بر وجوب دارد يا نه؟ 

* با توجه به مطالب فوق اصل مسثئله در اينجا جيست؟ 

اين است كه احتياط را در عبادات مشكوكه جككونه انجام مىدهيد تا احتياط حسن باشد و موجب ثواب. آيا با قصد قربت انجام 
داديد يا بدون قصد قربت؟ اكر عبادت را با قصد قربت انجام داديد آيا احراز امر كرده بوديد يا نه. اكر امر را احراز نكرده بوديد 
مى شود تشريع جرا كه ادخال ما لم يعلم من الدين فى الدين است. 

* قبل از يرداختن به راهحلهاى اين مسئله و معمّا بفرمائيد عباديّت يكك عمل متوقف بر جه امرى است؟ 
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ا- برك غباديتك يكف عمل و قضد قريث به أن رامتوقت بر اين مي داشد كد امرى به آن تعلق كرفته باد و ما غمل راية ذاغى 
امتثال آن امر انجام دهيم آنكاه عمل عباديت بيدا كرده و مقرب است. در اينجا قصد قربت جزمى است. 

"- برخى عباديت يكك عمل و قصد قربت به آن را متوقف بر احراز مطلوبيت ذاتنه عمل عند المولى مىدانند هرجند امر فعلى به آن 
در كار نباشد. در اينجا نيز قصد قربت جزمى است. 

“- و برخى عباديت يكك عمل و قصد قربت به آن را به صرف احتمال مطلوبيت مىدانند كه شايد انجام فعل مطلوب و تركك آن 
مبغوض مولى باشد كه در اينجا قصد قربت بهعنوان احتياط و احتمال است. 

* نظر ابتدايى شيخ در غير راجح بودن احتياط در تعنديات براساس كدام يكك از سه مبناى فوق است؟ 

بر مبناى اول استء جرا؟ زيرا فرمود: 

اكر عمل را بدون قصد قربت انجام داديد احتياط محقّق نشده جرا كه عبادت قصد قربت مى خواهد و اكر با قصد قربت انجام داديد 
باز هم احتياط نبوده و تشريع استء جرا كه قصد قربت نيازمند امر است و علم به آن امر تفصيلا (مثل اقم الصلاة) و يا اجمالا (مثل 
جهار نماز به جهار طرف) در قبله مجهوله» لازم است تا بتوان عمل را به قصد امتثال امر اتيان نمود و الَّا بدعت است. 

يس احتياط در تعبديات ممكن نبوده و لذا رجحانى هم ندارد. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى. ج/اء ص: عم 

+ مراد از غبارت (و ماذكرنا من تركب الثواب على هذا القعل لا يوجب تعلق الامر به ...) جيست؟ 

ياسخ به اولين راه حل ييشنهادى است مبنى بر اينكه: 

-١‏ شما كفتيد: احتياط ثواب دارد. 

-١‏ ما مى كوييم: ثواب فرع بر امر است و لذا از راه ترتّب ثواب كشف مى كنيم يكك امور مولوى استحبابى را. 

در نتيجه عمل را به قصد امتثال آن امر انجام مى دهيم. يس ما مى توانيم دعاء عند رؤيت الهلال را به دليل كشف اين امر مولوى به 
قصد قربت انجام دهيم. 

* ياسخ شيخ به اين راه حل جيست؟ 

اين است كه: 

-١‏ آن ثوابى كه ما كفتيم موجب كشف يكك امر مولوى نبوده و مربوط به امتثال امر به احتياط نمى باشدء بلكه به خاطر نفس عنوان 
احتياط بما هو احتياط و اطاعت حكميه است. به عبارت ديكر: 

ثواب در اينجا تفضلى است و موضوعش احتياط است يعنى: 

- هركجا كه احتياط محقّق شود اين ثواب هم محمّق مى شود و هركجا كه احتياط محقّق نشود ثوابى هم وجود نخواهد داشت. 

- احتياط به دليل تحمّق موضوع در توضليات ممكن و در تعبديات به دليل عدم تحمّق موضوع غيرممكن است. 

يس: احتياط در توصّليات راجح و داراى ثواب و در تعبديّات غيرممكن و بدون ثواب است. 

؟- جون اتيان العمل در اينجا با قصد قربت انجام شود تشريع و بدون قصد قربت انجام شود ملعبه است ثوابى در كار نيستء جرا كه 
استحقاق ثواب فرع بر وجود امر منتجز است و ما در اينجا فاقد جنين امرى هستيم. 

نكته: اين ياسخ اصلى و اساسى شيخ به اين راه حل نيست و ياسخ اصلى را بعدا خواهند داد. 

# هراد أ عبارت (و دعوئ أن العقل اذا استقل بحسن هذا ...) حبست؟ 

ياسخ شيخ به دومين راه حل و بيشنهادى است كه ادّعا مى كند كه: 

-١‏ قبول داريد كه عقل در رجحان و حسن احتياط (يعنى عمل محتمل الوجوب) مستقل است. 
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-١‏ قبول داريد كه كلما حكم به العقل حكم به الشرع. 

يس: وقتى عقل احتياط را تحسين كنيد» مستلزم اين است كه شرع بدان امر نمايد. 

به عبارت ديكر: 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى. جلاء ص: ١86‏ 

- احتياط حسن است عقلا. 

عاق ين الاط كفك فى كنيع امر ملو رااشرعاء 

يس: عبادت محتمله را به قصد اين امر استكشاف شده. انجام داده احتياط محمّق مى شود. 

در نتيجه احتياط هم در تعديات صحيح است هم در توصليّات. 

* ياسخ شيخ به اين راه حل و يا اشكال جيست؟ 

آن را صحيح ويا تمام نمىداند جرا كه آيا وقتى عقل در موردى كفت حسنء شارع هم فرمود آن را اتيان كنء اين امر شارع 
مولوى است و يا ارشادى خواهيد كفت ارشادى. جرا؟ زيرا: 

- هر امرى كه روى معلولات برود ارشادى است. 

- احتياط معلول تكاليف است (جرا كه اكر واجب و يا مستحبى نباشد» احتياط معنايى ندارد). 

يس: احتياط امر ارشادى است. 

حال: 

- احتياط امر ارشادى است. 

- امر مولوى مستلزم قصد قربت است و نه امر ارشادى. 

يس: امر ارشادى مستلزم قصد قربت نيست. 

* عبارت اخراى ياسخ شيخ جيست؟ 

مىفرمايد: ل ا الدَسُولَ»* اوامر شرعه ارشادى هستند و اطاعتث و عصيان مستقل ندارند. 

همينطور هم اين اوامر شرعى به احتياط و انقياد نيز كه شما از راه ملا-زمه به دست مىآوريد ارشادى بوده و اطاعت و عصيان 
مستقل ندارند. 

و همانطور كه اطاعتهاى حقيقيه از قبيل صوم و صلاة ها وات اطاضة حجن اطعرا الله عاد نت تافافل وطافية انيااة تالسة امر 
ديككرى مثل صل و با اجعل صلاتكك بقصد القربة مى باشد. 

همين طور هم اوامرى مثل امر به احتياط كه شما از راه ملازمه كشف كرديد سبب عباديت» عبادت نمى باشند» بلكه عباديت عمل از 
ناحيه يكك امر واقعى است و نه اين امر استكشاف شلده. 

در نتيجه اين امر به احتياط اثرى نداشته و نمى توان عمل را به قصد امتثال اين امر انجام داد. 

* حاصل نظر شيخ درباره رجحان احتياط در محتمل الوجوب عبادى تا به اينجا جيست؟ 

تقويت اين نظر كه جريان احتياط در محتمل الوجوب عبادى هيج حسن و رجحانى ندارد. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى؛ جل/اء ص: ١82‏ 

متن: 

و يحتمل الجريان بناء على أن هذا المقدار من الحسن العقلى يكفى فى العبادهً و منع توقفها على ورود أمر بهاء بل يكفى الاتيان به 
لاحتمال كونه مطلوبا أو كون تركه مبغوضاء و لذا استقرّت سير العلماء و الصلحاء- فتوى و عملا على إعادةٌ العبادات لمجرد 
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الخروج من مخالفة النصوص الغير المعتبرة و الفتاوى النادرة. و استدل فى الذكرى[85]- فى خاتمة قضاء الفوائت- على شرعتَةُ قضاء 
الصلوات لمجرّد احتمال خلل فيها موهوم» بقوله تعالى: فَاتَّوا الله مَا ا مَطَفمُ[ 188 انوا الله حقَّ ثقاتِه[8]. و قوله تعالى: و الّذِينَ 
يُؤْنُونَ ما آتَؤا وَفُلُوبْهُع وَجِلَةُ أنّهُْ إلى رَبِمْ راجِعُونَ[47]. و التحقيق: أنه إن قلنا بكفاية احتمال المطلوبية فى صحْحةُ العبادة فيما لا يعلم 
المطلوبته و لو إجمالاء فهوء و إِلَّا فما أورده قدّس سرّه فى الذكرى- كأوامر الاحتياط- لا يجدى فى صبحتهاء لأنّ موضوع التقوى و 
الاحتياط - الذى يتوقف عليه هذه الأوامر- لا يتحقّق إِلّا بعد إتيان محتمل العبادة على وجه يجتمع فيه جميع ما يعتبر فى العبادة حتّى نية 
التقرّبء و إِلَما لم يكن احتياطاء فلا يجوز أن تكون تلكك الأوامر منشأ للقربة المنوبّ فيها. اللهم إلا أن يقال- بعد النقض بورود هذا 
الإ-يراد فى الأوامر الواقعية بالعبادات مثل قوله تعالى: أَقيمُوا الصَّلاةٌ وَ نوا الرّكاءً[84]: حيث إِنْ قصد القربة مما يعتبر فى موضوع 
العبادة شطرا أو شرطء و المفروض ثبوث مشروعتتها بهذا الأمر الوارد فيها- إن المراد من الاحتياط و الاثّقاء فى هذه الأوامر هو مجدد 
الفعل المطابق للعبادة من جميع الجهات عدا نَدِهُ القربة» فمعنى الاحتياط بالصلاة الإتيان بجميع ما يعتبر فيها عدا قصد القربة» فأوامر 
الاحتياط يتعلق بهذا الفعل» و حينئذ: فيقصد المكلف فيه التقرّب بإطاعة هذا الأمر. و من هنا ينّجه الفتوى باستحباب هذا الفعل و إن لم 
يعلم المقأّمد كون هذا الفعل ممما شكك فى كونها عبادة و لم يأت به بداعى احتمال المطلويٍة؛ و لو أريد بالاحتياط فى هذه الأوامر 
معناه الحقيقى و هو إتيان الفعل لداعى احتمال المطلوبة.ة» لم يجز للمجتهد أن فى باسمحابة إنا مع التقيبد بإتيانه بداعى الاحتمال 
حتّى يصدق عليه عنوان الاحتياط» مع استقرار سيرة أهل الفتوى على خلافه. فعلم: أن المقصود إتيان الفعل بجميع ما يعتبر فيه عدا نَةُ 
الداعى. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج/0 ص: /ا/١1‏ 


نر جمه: 


ينجمين راه حل جهت حل معماى مزبور 


اشارة 


قدو سويد وحمه الله دو كعاب كرض در زانان قغباء قواقث اسعدلال كرقواين كعرضن بودق ققراء زو تكر ازا كنات نه جه امال 
خلل وعيب در آن (واين سخن شهيد به دليل) اين آيات الهى است كه: 


قَانَهُوا الله مَا اسْتَطَعْتّ» و انَقَوا الله حَق ثُقَاتِهِ و و الَذِينَ يُؤْتُونَ ما آتَوَا و فَلوبْهُغ وَجِلَة أنْهُْ إلى رَيْهُمْ راجعُونَ. 
تحقيق مطلب از نظر شيخ انصارى 


اين است كه اككر (در باب نِت) قائل شويم به كافى بودن احتمال امر (و مطلوبيت) در صححت (و تمام بودن) عبادت» در جائى كه 
علم به امر (و مطلوبيّت) نداريم ولو به صورت اجمالى يس همان احتمال امر (تصحيح كننده عبادت بوده) و درست است (يعنى 
مى توان عبادت محتمله و مشكوكه را به قصد احتمال امر انجام داد). وكرنه (اكر احتمال امر را كافى ندانيد)» آنجه شهيد در 
«ذكرى» آورده مثل اوامر احتياط قادر بر تصحيح (و تكميل) عبادت نيست. زيرا (اين كونه اوامر ارشادى بوده و امر ارشادى موجب 
قصد قربت نمىشود) و موضوع تقوى (براى اتقوا) و موضوع احتياط (براى احتط)» كه اوامر مزبور برآن متوقفاند (جونكه حكم 
بى موضوع قابل تصوّر نيست) متحقّق نمى شود مككر يس از انجام محتمل العباده به نحوى كه جمع بشود در آن تمام اجزاء و شرايط 
لحاظ شده در عبادت حتى نت قصد قربتء و الا (اكر بيكره عمل بدون تيت صورت يذيرد)» احتياط نيست (و عبادت صورت 
نكرفته) بس جايز نيست كه اين اوامر منشأ قصد قربت منويّه در عبادت باشند (جرا كه مستلزم دور است يعنى نت حاصل نمى شود 


عو با امر الحتظ او امر احتط درست تمى نوه مكر بافيثك): 
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ياسخ نقضى شيخ به اشكال دور در سخن شهيد 


مكر اينكه كفته شود. عين اين نقض در اوامر واقعبه در عبادات مثل اين فرموده خداى تعالى (أقيمُوا الصَّلاةٌ وَ توا الزّكاءً ...)* نيز 
وال الكدطرف ماي ابو انك كوك ود عت قصد تزيف باخوفابق افر وارذة نضل ) اسقه 


ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى. جلاء ص: ١8/8‏ 
ياسخ حلى شيخ به اشكال دور در سخن شهيد 


مراد از احتياط و اثّقاء در اين اوامر (تنها) ييكره و مجسمه عمل است (به نحوى كه) مطابق با عبادت (مورد نظر مولى) باشد از تمام 
جهات به جز قصد قربت. 

يس معناى احتياط در نماز انجام نماز است با تمام آنجه در آن لحاظ شده است به جز قصد قربت (جرا كه قصد قربت مراد امر 
نبوده). 

بس اوامر احتياط تعلق مى كيرند به شكل (و بيكره) عمل و در اين هنكام است كه مكلف قصد مى كند تقرّب به خدا را به سبب 
اطاعت از اين امر. 

وازاينجا (و روى اين محاسبات است) كه جهت مىيابد فتواى (مجتهد) به استحباب اين فعل (و مى كويد: دعا عند الهلال مستحب 
اسث:و كلمه احتباط را ثدى آورد): اكرحه مقلسد ثم ذاند كه اين فعل ل(وعا عند الهلال) از جمله امورى اسك كه مجتهد دز عبات 
بودنش شكك نموده (سيس اصل برائت جارى كرده و بعد از امر احتط استفاده نموده است) و انجام ندهد (مقلد) اين فعل را به 
انككيزه احتمال مطلوبيت (و بلكه به قصد استحباب به جاى آورد). 

واكر اراده شده باشد از احتياط در اين اوامر. معناى حقيقى آن يعنى انجام فعل به قصد احتمال مطلويئت» براى مجتهد جايز نيست 
كه فتواى به استحباب دهد مكر با مقيد كردن انجام فعل به انككيزه احتمال (بكُويد به قصد احتمال اتيان كنيد) تا اينكه عنوان احتياط 
برآن صدق نمايد» در صورتى كه سيره اهل فتوى برخلاف اين است (يعنى اسم احتياط را نياورد» و به جاى آن مى نويسند 
اسيعيات). 

يس معلوم مى شود كه مراد (از امر احتط) انجام (ييكره) عمل است با تمام مقارناتى كه در آن لحاظ شده است. 


ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج/0 ص: 1/19 
(تشريح المسائل) 


* مراد از (و يحتمل الجريان بناء على ان هذا المقدار من الحسن العقلى ...) جيست؟ 

نظر نهايى شيخ است بر مبناى سوم كه انجام عمل به مجرد احتمال مطلوبيت بود و لذا مىفرمايد: 

حق اين است كه بككوييم: 

عباديت يكك عمل دائر مدار امر فعلى و قصد امتثال آن امر نيستء بلكه كافى است كه ما احتمال بدهيم كه انجام فلان عمل مطلوب 
مولى بوده و تركش مبغوض اوست. 

در اينجاست كه مى توانيم عمل مزبور را به انكيزه همين احتمال انجام دهيم و آن عمل مقَرّب باشد و اين معناى احتياط است. 
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يس در تعبديات هم احتياط ممكن و حسن است. 

* نكته قابل توجه در اينجا نظر شيخ جيست؟ 

اين است كه اينجا عبادت را به داعى امر انجام ندادم كه تشريع شودء بلكه به احتمال الامر انجام مىدهمء ودر عبادت احتمال امر 
كافى است و لذا احتياط در اينجا تمام است جرا كه اككر دعاء را به قصد قربت اتيان كرده جيزى از آن كم نككذاشته تا بدهكارى 
داشته باشد. 

* يس مراد از (و لذا استقرّت سيرة العلماء ...) جيست؟ 

ارائه شاهدى بر مطلب فوق و نظر نهائى شيخ است مبنى بر اينكه: 

با مراجعه به سيره علماء و صلحا متوجه مىشويم كه هم براين طريقه فتوى دادهاند و هم خود به آن عمل كردهاند فى المثل مدتها 
عبادتى را انجام دادهاند لكن در اثر برخورد به يكك روايت ضعيف و يا يكك فتواى نادرى كه در آن آمده فلان جزء و يا فلان شرط 
نيز در عبادت معتبر است» تمام عبادت را اعاده مىكردهاند. اكرجه امر مزبور امرى محرز نبوده است. ولى به احتمال اينكه شايد آن 
جزء وايا شرط مزبور دخيل در عبادت بوده باشد» رعايت احتياط مى نمودند. يس انجام عمل به داعى احتمال مطلوبيت در عباديت 
عبادت كافى است و اين همان احتياط است. 

* اكر كفته شود سلمنا كه عباديت دائر مدار امر فعلى و قصد امتثال آن امر باشد ولى ما در لسان قرآن آياتى داريم كه ما را امر به 
تقوى نموده و مىفرمايند كه: قَائقُوا اللّهَ ما اسِمَطعْكُمْ بدين معنا كه حد اكثر تقوا وا داشته باشيد و حد اكثر تقوى به اين است كه 
مشتبه الوجوب را هم انجام دهيم و نيز رواياتى وجود دارد كه امر به احتياط كرده است مثل احتط لدينكك, حال جه اشكال دارد كه 
محتمل الوجوب عبادى را نيز به قصد امتثال اين اوامر انجام دهيم؟ شيخ جه ياسخ مى دهند؟ 

شيخ ياسخ مىدهد كه: 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى؛ جلاء ص: ١1٠‏ 

اكر همان احتمال مطلويت را در صبحت عبادت كافى بدانيم» احتياط در عبادت هم ممكن است و اشكالى وجود ندارد و لكن اكر 
قصد امر معتبر باشد خير اين اوامر كافى نمى باشند. 

* جرا كه شيخ مىفرمايد اككر قصد امر در عبادت معتبر باشد قصد امتثال اين اوامر كافى نيست و اصولا اشكالات راه حل ينجم 
جيست؟ 

مى فرمايك: 

اولا-: اتتقوا و امثال آن از اوامر ارشاديهاند و امر ارشادى موجب طاعت و يا معصيت نمى شود تا اينكه آن را به قصد امتثال انجام 
يي 

به عبارت ديكر خواندن نماز به قصد امتثال امر ارشادى معنا ندارد جرا كه امر ارشادى امتثال على حده ندارد و اين امر مولوى است 
كه امتثال دارد جرا كه مولى بما انه مولى آن رااز ما خواسته است. 

ثانيا: استفاده از اين اوامر در صبّحت عبادت مستلزم دور استء جرا؟ زيرا: 

-١‏ موضوع اين اوامر» تقوى و احتياط است. 

"- بلاترديد تا موضوع درست نشودء حكم روى آن نمىرود جرا كه سالبه به انتفاء موضوع است. 

"- احتياط در باب عبادت»ء اتيان عمل با تمام اجزاء و شرايط است از جمله قصد قربت. 

- قصد قربت در رتبه متأخر از امر قرار دارد» نه در خود امر و لذا تا اين قصد قربت متصوّر نشود موضوع تمام نمىشود تا امر روى 


آن بيايد. 
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ه- شما مىخواهيد قصد قربت را با خود اين امر ارشادى و يا مولوى درست كنيد كه امرى محال است جرا كه دور است. يعنى 
صدور اين امر از جانب شارع متوقف بر تحمّق موضوع احتياط و تقوى است و تحمّق موضوع نيز متوقف بر صدور اين امر است. هذا 
دور و الدور باطل. 

* عبارت اخراى دليل شيخ به زبان سادهتر جيست؟ 

اين است كه: 

-١‏ صدور يكك حكم متفرع بر موضوع است. جرا كه بدون معروض كيف يتصوّر العارض. 

يس حكم عارض است و موضوع معروض. 

حال اكر از شما بيرسند در امر احتط موضوع جيست جه ياسخ مى دهيد؟ 

خواهيد كفت: احتياط. 

يس شارع بايد احتياط را تصوّر كند و سيس امر احتط را برآن بار نمايد. 

حال بفرمائيد موضوع احتياط با قطع نظر از امر احتط در كجا متصوّر استء توصلبّات و يا تعبديّات. 

عراود كته درت يات برا؟ 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى. ج/اء ص: ١91١‏ 

زيرا كه در يكك امر توصلى مثل استهلال با اتيان ذات الفعل تمام موضوع احراز مىشودء جون شاكله و بيكره عمل خود احتياط 
ابي 

در حالى كه تصور اين احتياط در انجام دعاء عند رؤيت الهلال ممكن نيست زيرا دعا يكث عمل عبادى است و عبادت نيازمند قصد 
قربت است و قصد قربت مترتّب بر امر مولى است و نه در خود امر اخذ مىشود و نه قبل از آن. 

و لذا احتياط بهعنوان يكك موضوع فاقد جزء قصد قربت است جون بايد يس از امر مكلف عمل را به قصد امتثال آن امر انجام دهد. 
حال سؤال اين است كه شما حكونه با امر احتط» احتياط در عبادت درست مى كنيد؟ 

طريق شما دور است به اين معنا كه احتياط بودن دعاء عند الهلال موضوع باشد براى احتط (جرا كه با آمدن احتط مى شود نيت را 
بدعنوان موضوع درست كرد) و آمدن احتط مترتّب باشد بر ثتت. 

به عبارت ديكر در عباديات آمدن موضوع مترتب است برآ مدن حكم و آمدن حكم مترتّب است بر آمدن موضوع. 

* مراد از (اللهم الا ان يقال ...) جيست؟ 

ياسخ خود شيخ است از اعتراض دور جه نقضا و جه حلًا. 

* ياسخ نقضى شيخ به اعتراض دور جيست؟ 

اين 'أسث كلااين دور اتتضاضن .به عبادات مشك ركه و مسفمله تدارد» يلكه در عباداتك معلومة و مسلمه كه امر ذازند مقل ثماز و 
زكات هم وجود خارة 

جرا كه صلاه و زكاة نيز بدون قصد قربت عباديت نخواهند داشت و تا عبادت نشوند امر عبادى به آنها تعلق نمى كيرد. 

حال: 

-١‏ امر اقيموا و آتوااز جانب مولى نسبت به نماز و زكات» متوقف است بر عباديت آنها. 

1- و تحقّق قصد قربت در نماز نيز متوقف است بر صدور و تعلق امر اقيمواء جرا كه تا امرى نباشد عباديت و قصد قربت به عمل معنا 
ندارد» جرا كه عباديت دائر مدار امرء امر امر فعلى و قصد امتثال آن امر است و هذا دور مصرّح جرا كه دو جيز بدون واسطه متوقف 
بر يكديكرند. 
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* در تبيين مطلب مثال بزنيد؟ 

فى المثل: اكر از شما بيرسند موضوع «صل» جيست؟ خواهيد كفت: صلاة. 

حال اكر خداى عالم بخواهد امر صل را روى صل ببرد جه بايد بكند؟ 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى. ج/اء ص: كل 

خواهيد كفت كه بايد صلاه را تصوّر كند» جرا كه صدور حكم بدون تصوّر موضوع ممكن نيست و يا عرض بدون معروض محال 
اي 

بس ناكزير است كه صلاء را تصور كرده و سيس امر «صل» را برآن بار كرده. حال اككر از شما سؤال شود كه تصوّر صلاه توسط 
مولى» صلاة با نيبت بوده وايا بى تيت؟ 

اكر بكوئيد صلاه بىنيت بوده كه موضوع محرز نشده و ناتمام است جون عبادت بىقصد قربت عبادت نيست. اكر بككوئيد صلاة با 
نيت بوده كه نمى شود جون نيت مربوط به مكلف است و قبل از امر محال و به عبارت ديكر تشريع. 

حال بفرمائيد صلاهُ تمامعيار با قطع نظر از امر مولى معقول و متصوّر است؟ 

خواهيد كفت: خير» صلاه با قطع نظر از امر يا ملعبه است يا تشريع. 

در نتيجه بايد كفت اين امر است كه صلاهُ را درست مى كند. 

حال دوباره از شما مىيرسيم كه يس جكونه صلاء را تصوّر نموده وامر «صل» را برآن بار فرموده؟ 

آيا نماز را با جميع مقارنات معتبره در آنكه قصد قربت نيز يكى از آنهاست تصوّر نموده و سيس امر را روى آن برده است. 

ويا اينكه از مجموعه مقارنات كه يازدهتاست نماز را با ده تا از مقارنات و بدون قصد قربت تصور كرده است؟ اكر بككوئيد با تمام 
مقارنات تشريع است و اكر بكوئيد با برخى مقارنات» موضوع متحمّق نيست. 

حال همان جوابى كه شما در احتط داديد عينا در ١صل»‏ نيز مطرح است. يعنى عبادت قبل از امر تشريع است نه عبادت و بدون نيت 
غير معقول است و غير عبادت. 

* جرا در تمام مطالب كفته شد قصد قربت را نمى توان قبل از امر تصوّر كرد؟ 

زيراقى العفل 111 مقارث دو تمان 1١‏ شاعلت (صدور) امراتدو يكن كه قصسلد قريك اسك معلول افر اسع حال قضور ألى كه 
معلول امر اسث قبل از امر محال اسث. به عبارث ديكر: 

از يازده تا مقارن ٠١‏ تا شرط مأمور به است و يكى شرط امتثال از جانب مكلف. خلاصه شيخ در اين جواب نقضى مىفرمايد: و 
الحلّ الحل. 

يعنى: هر طورى كه در اوامر حقيققيِه عبادت را درست مى كنيد در اطاعتهاى حكميه هم عبادت را همانطور درست كنيد. 

* مقدمة بفرمائيد احتياط به جه معناست؟ 

-١‏ بهدمعناى حقيقى كلمه انجام عمل است به انككيزه احتمال مطلوبيت. 

"- و بهمعناى اعم كلمه. انجام ذات العمل است بدون قصد قربت. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى؛ جل/اء ص: ١97‏ 

* از كجا بايد فهميد كه يكك عمل توصلى است و يكك عمل تعبدى است؟ 

از طريق عقل: اين عقل است كه مى كويد امر مولى است و شايد انجام عمل در حد بيكره و بدون قصد قربت مطلوب او را حاصل 
نكند يس با قصد قربت انجام بده تا جيزى كم و كسر نيايد. 


لكن همين عقل در دفن ميت مىفهمد كه ينهان كردن جسد و حفظ مردم از بوى آن مد نظر است و انجام عمل در حد بيكره و 
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شكل كافى است. 

* آيا شارع نمى تواند قصد قربت را به مكلف امر بكند؟ 

با امر واحد خير. جرا كه دور لازم مىآيد ولى با امر متعدد جرا مثلا اوّل بفرمايد: صل و سبس بفرمايد: 

مخلصين. خلاصه قانون كلى اين است كه شرايطى را كه نمىشود تحت الامر تحكيم كرده جداكانه به آنها حكم مى شود. 

* با توجه به معانى فوق مراد از (انْ المراد من الاحتياط و الاتقاء ... الخ) جيست؟ 

ياسخ حلى است به اعتراض دور مبنى بر اينكه: 

اتوراوامر تفقيه: 

امر صل با قطع نظر از قصد قربت به ذات العمل تعلق كرفته است. 

يعنى مولى يبكره عمل را با تمام اجزاء و شرائطش جز قصد قربت و روح عمل در نظر كرفته وامر «صل» را برآن بار نموده استء 
بس تحفّق موضوع متوقف بر صدور امر نمى باشد. 

يس از صدور امر و ابلاغ آن به مكلفء او طبق دليل عقل و يا دليل خاصٌ ديكرى آن عمل را به قصد امتثال آن امر اتيان مى كند و 
لذا عباديت متوقف بر امر است. يس تحقق موضوع متوقف بر امر نيست ولى عباديت عبادت متوقف بر امر است و لذا دور مرتفع 
فى الوم 

اذو سر وام امسا 

مراد از احتياط كه موضوع اين اوامر است همان شاكله و بيكره فعل يعنى عمل محتمل الوجوب با تمام اجزاء و شرايط است به جز 
قصد قربت. 

يس: 

امر احتط روى ذات العمل مىرود و متوقف بر عباديت و تحمّق قصد قربت نمى باشدء بلكه يس از رسيدن امر مكلف آن عمل 
محتمل را به قصد امتثال همان امر انجام مىدهد و عباديت درست مىشود. 

يس موضوع كه احتياط باشد متوقف بر صدور امر نيست و لكن صدور امر متوقف بر تحفّق موضوع است. خلا-صه اينكه توقف 
طرفينى نيست تا دور لازم بيايد» جرا كه احتياط در اين كونه موارد بهمعناى حقيقى كلمه نيست بلكه به همان معناى اعم است. 
ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى. ج/اء ص: ع1 

* حاصل و خلاصه جواب حلى شيخ به اعتراض دور جيست؟ 

اين است كه در كليه عبادات آنجه را كه شارع قبل از امر تصوّر مىفرمايد ييكره عمل است يس از امر نيز يا به دليل عقل و يا به 
دليل خاصٌء روح عمل و يا قصد قربت حاصل مىشود. فى المثل در مسثئله صلاهُ ده تا از مقارنات كه بيكره نماز را تشكيل مىدهند 
قبل از امر تصوّر مى شوند و يازدهمين مقارن كه قصد قربت است و مربوط به مكلف يس از امر حاصل مى شود. 

علت اين مسئله هم اين است كه جكونه مى شود بدون وجود امر از مكلف بخواهيم كه او قصد امتثال امر كند بايد امر صادر شود تا 
مكلف قصد امتغال أن امر را يكتد. 

* حاصل مطلب در (و من هنا نجه الفتوى باستحباب هذا الفعل ... الخ) جيست؟ 

آوردن شاهمدى است بر ياسخ حلى خود مبنى بر اينكه؛ با مراجعه به قتواى علماء متوجه مىشويم در مواردى كه عمل محتمل 
العبادت است فتوى دادهاند به اينكه انجام فلان عمل مستحب استء جه مكلف بدان كه اين عمل فى الواقع مشكوك العبادت است 
جه ندانند» جه آن را به داعى احتمال مطلوبيت انجام دهند و جه به انككيزه استحباب مسلم به جاى آورند. جرا؟ زيرا اكر احتياط در 


اوامر احتياط بدمعناى حقيقى كلمه بود يعنى انجام عمل به انككيزه احتمال مطلوبيت بود» مجتهد نمى توانست بطور قاطع و بدون قيد و 
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شرط فتواى به استحباب بدهد. بلكه بايد عمل را مقتد مى كرد به انككيزه احتمال مطلوبيت تا عنوان احتياط حقيقى برآن صدق نمايد. 
و حال آنكه اين برخلاف سيره علماء است كه به قول مطلق فتواى به استحباب مى دهند. 

* سرٌ مطلب جيست؟ 

اين است كه وقتى مجتهد شكك مى كند كه آيا مثلا دعاء عند الهلال واجب است يا نه؟ 

ابتدا اصل برائت جارى مى كند كه خير يس از آن به سراغ احتط رفته مى بيند كه احتط كفته مستحب است كه دعاى مزبور را به جا 
آورى» موضوع احتط هم احتياط است. مراد از احتياط بيكره عمل است استحباباء فقهاء نيز عين بيكره يعنى دعاء عند الهلالى 
مستحب است را در رساله خود مىنويسند. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى. ج/0 ص: ١98‏ 

متن: 

[قاعدة التسامح فى أدلة السنن] ثم إن منشأ احتمال الوجوب إذا كان خبرا ضعيفاء فلا حاجة إلى أخبار الاحتياط و كلفةٌ إثبات أن الأمر 
فيها للاستحباب الشرعي دون الإرشاد العقليّ» لورود بعض الأخبار باستحباب فعل كل ما يحتمل فيه الثواب: كصحيحة هشام بن 
سالم- المحكيةُ عن المحاسن- عن أبى عبد الله عليه السَلام؛ قال: 

«من بلغه عن النب شىء من الثواب فعمله» كان أجر ذلكك له و إن كان رسول الله لم يقله»[6]. 

و عن البحار بعد ذكرها: أنْ هذا الخبر من المشهورات»ء رواه العامّةُ و الخاصّة بأسانيد[ .]9١‏ 

و الظاهر: أن المراد من «شىء من الثواب»- بقرينة ضمير «فعمله)» و إضافةٌ الأسجر إليه- هو الفعل المشتمل على الثواب. و فى عذَّهُ 
الداعى عن الكلينى قدّس سرّه: أنه روى بطرقه عن الأئمة عليهم السّلام أنّه: 

«من بلغه شىء من الخير فعمل بهء كان له من الثواب ما بلغه و إن لم يكن الأمر كما بلغه)[41]. 

و أرسل نحوه السيد فى الإقبال عن الصادق عليه السّلام» إلا أن فيه: دكان له ذلكك)[47]. و الأخبار الواردة فى هذا الباب كثيرة[ 197 إِلَا 
أن ما ذكرناها أوضح دلالة على ما نحن فيه و إن كان يورد عليه أيضا. تارة: بأنّ ثبوت الأجر لا يدل على الاستحباب الشرعي. و 
أخرى: بما تقدّم فى أوامر الاحتياط: من أن قصد القربة مأخوذ فى الفعل المأمور به بهذه الأخبار» فلا يجوز أن تكون هى المصيححة 
لفعله» فيختصٌ موردها بصورة تحمّق الاستحباب, و كون البالغ هو الثواب الخاصٌء فهو المتسامح فيه دون أصل شرعية الفعل. و ثالثة: 
بظهورها فيما بلغ فيه الثواب المحضء لا العقاب محضا أو مع الثواب. لكن يردٌ هذا: منع الظهور مع إطلاق الخبر. 

و يردٌ ما قبله ما تقدّم فى أوامر الاحتياط. و أما الإيراد الأوّل» فالإنصاف أنّه لا يخلو عن وجه. لأنّ الظاهر من هذه الأخبار كون العمل 
متفرّعا على البلوغ و كونه الداعى على العمل- و يؤيّده: 

تقييد العمل فى غير واحد من تلكك الأخبار[؟4] بطلب قول النبى صلَى الله عليه و آله و التماس الثواب الموعود- و من المعلوم أن 
العقل مستقلٌ باستحقاق هذا العامل المدح و الثواب. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج/0 ص: 1١98‏ 


نر جمه: 
راه حلا 3 ِ 
انجام افعال مشكوكه به حكم اخبار من بلغ 


سيس مى فرمايد: 
اكر منشأ احتمال وجوب (مثلا دعاء عند الهلالل)» خبرى ضعيف (و يا فتواى جند فقيه) باشد نيازى به اخبار احتياط (در راه حل 
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ينجم) و دشوارى اثبات اين مطلب كه امر به احتياط براى استحباب شرعى (امر مولوى استحبابى) و نه ارشاد عقلى» نمى باشد. 

به دليل ورود برخى اخبار به مستحب بودن انجام آنجه در آن» احتمال ثواب مىرود مثل صحيحه هشام بن سالم به نقل از كتاب 
محاسن از امام صادق عليه الشلام كه مىفرمايد: 

كسى كه برسد به او از نبى صلَى الله عليه و آله جيزى از ثواب» بس انجام دهد آن را اجر و ثواب آن براى اوست»ء اكرجه رسول 
الله صلّى الله عليه و آله آن را نفرموده باشد و يس از نقل مثل اين خبر از بحار مى كويد: اين خبر (و امثال آن از اخبار من بلغ) از 


مشهوراتى است كه عامّه و خاصّه آن را روايت كردهاند. 
ياسخ شيخ به يكك اشكال مقدّر 


اين است كه مراد از شىء در (عبارت شىء من الثواب) به قرينه ضمير (0) در فعمله و به قرينه اضافه (كلمه) اجر به آن» همان فعلى 
است كه مشتمل بر ثواب است (مثل دعا عند الهلال) و در كتاب «عَدَّة الداعى» از مرحوم كلينى روايت كرده از ائمه عليهم السّدلام 
كه كسى كه برسد به او جيزى از خير» يس عمل كند به آن خيرء آن مقدار از ثواب كه به او رسيده (مثلا اككر فلان نماز را بخوانى 
جهل بار ثواب مىبرى)» براى او خواهد بود. اكرجه امر جنانكه به او رسيده است نباشد. 

و روايت نموده سيد رحمه الله مثل اين حديث را در كتاب «الاقبال» از امام صادق جز اينكه در يايان نوشته است كان له ذلكك. 
واخبار رسيده در اين باب فراوان است جز اينكه آنجه ما كفتيم دلالتش واضحتر است از آنجه در اينجا آمده است. اككر (استفاده از 
اخبار من بلغ) مورد ايراد واقع شود به اينكه: 

-١‏ و ديكر اينكه در مطالب قبلى ييرامون اوامر احتياط» كفته شد كه قصد قربت در آن فعلى اخذ شده كه مأمور به اين اخبار من بلغ 
است (مثل واجبات معلومه» مستحبات معلومه و توصليات مشكوكة). 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى. جل/اء ص: ١917‏ 

مى يابد به صورت مستحبات و واجبات معلومه (منظور اين است كه هرجا كه خير خودبهخود محقّق است اخبار من بلغ شامل آن 


مى شود و هرجا كه محمّق نيست مشمول اين اخبار هم نيست). 
ياسخ شيخ به دو اشكال مزبور 


آن خبر رسيده در من بلغ» آن ثواب خاصٌ (و عجيب) است يس همان خبرى است كه در آن مسامحه شده است و نه اينكه اصل 


شرعى فعل (يا مأمور به بودن را) مورد مسامحه قرار دهد. 
اشكال سوم 
اشاره 


اخبار من بلغ (تنها) در جائى ظهور دارند كه تنها ثواب محض (به ما) برسد (مثل مستحبات مشكوكه) و نه عقاب محض (مثل شرب 
تتن) ويا (ثواب) همراه با عقاب (كه مثلا رسيده باشد كه فلان عمل واجب است كه در صورت اتيان ثواب و بخاطر تركش عقاب 


مى شويم). (يس اخبار من بلغ شامل مورد و محل بحث ما نمىشود). 


متن لا ترجمه و شرح كامل رسائل شيخ انصارى« به روش يرسش و ياسخ» مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 62017.أع/اأ113/7. /الالالالالا صفحه (9ل| از بسامرا 


باسخ شيخ به اشكال سوم 


اما رد مىشود اين منع ظهور (كه شما ادّعا نموديد) با اطلا-ق خبر و رد مىشود آن اشكال قبلى با مطالبى كه در اوامر احتياط 
اكلشعة لمن اخبار من بلغ هم روى ييكره عبادت مىرود). 

و اما ايراد اول: 

انصاف اين است كه ايراد اول خالى از وجه نيست» جرا كه ظاهر اخبار من بلغ اين است كه (انجام) عمل متفرّع است بر رسيدن (به 
كوش) بلكه (اتيان العمل از روى احتياط و احتمال وجود امر است) داعى بر عمل همين بلوغ است (آنكاه ثواب تفضٌّلمى است و نه 
استحقاقى). 

و مؤيد اين كفتار ما (كه مراد از عمل احتياطا) مقدِد كردن عمل است در بيشتر اين اخبار به اميد اينكه نبى صَلَى الله عليه و آله 
خواسته و يا به اميد ثواب موعودى. 

واين روشن است كه عقل در حكم به استحقاق ثواب جنين فاعلى مستقل است (و ثواب تفضلى دارد و لذا به درد ما نحن فيه 
نمى خورد). 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى. جل/اء ص: ١9/8‏ 


تفريم المسائل) 


* در مباحث مزبور از جه نكته نبايد غافل شد: 

-١‏ اينكه يكانه طريق از طرق ارائهشده براى تصحيح احتياط در عبادت طريق جهارم است كه عبارت بود از اينكه براى قصد قربت 
احتمال امر كافى است و نه احراز امر. 

1- هريكك از طرق ارائه شده بايد به صورت مستقل مورد بحث و بررسى قرار كيرد و مباحث را به يكديكر خلط نكنيم. 

طريق ينجم داراى دو اشكال بود كه اشكال اول توسط شيخ ياسخ داده شد و لكن اشكال اول به حال خود باقى است. 

* مراد از تسامح در ادلّه سئن جيست؟ 

اين است كه مستحبات با دليل ضعيف نيز قابل اثباتاند و حتى برخى اين تسامح را به مكروهات نيز سرايت مىدهند. 

* بر جه اساسى علماء قائل به اين تسامحاند؟ 

براساس روايات من بلغ. 

* مكر روايات من بلغ جه مى كويد؟ 

مى كويد اكر فى المثل به تو رسيد كه اكر فلان عمل را انجام بدهى جندين هزار ثواب به تو مىدهند و تو به اميد دس تيابى به آن 
ثواب عمل مزبور را انجام دادى آن ثواب وعدهدادهشده را به تو مىدهند اكرجه اين ثواب بالغ از طريق غير معتبر باشد. 

* اشكال و جوابهاى مذكور در مطالبى كه كذشت مربوط به كداميكك از شبهات بود؟ 

مربوط به شبهات وجويّهاى بود كه منشأ شبهه و احتمال وجوب يكك خبر ضعيف نباشد. 

و لذا همه تلاش كردند تا ثابت نمايند كه در محتمل الوجوب عبادى هم احتياط ميسور و حسن است. 

* حاصل مطلب در (ثم ان منشأ احتمال الوجوب اذا كان خبرا ضعيفا ...) جيست؟ 

ارائه ششمين راه حل در ما نحن فيه و معماى مورد بحث است مبنى بر اينكه اكر منشأ شبهه وجود خبر ضعيفى بر وجوب يكك جيزى 


باشد: 
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-١‏ نيازى به اوامر احتياط و اتقاء نيست تا بحث كنيم كه اين اوامر مولوى شرعىاند و يا ارشادى عقلى. 

"- و نيازى نيست كه عمل به انككيزه احتمال مطلوبيت باشد. 

*- و نيازى نيست تا از راه برهان انّى و لمى امر مولوى را اثبات كنيم. 

* دليلشان بر مدٌعاى فوق جيست؟ 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج/0 ص: 1١919‏ 

روايات فراوانى است تحت عنوان اخبار من بلغ كه دلالت دارند بر استحباب هر عملى محتمل الثواب باشد و لذا عمل محتمل را به 
قصد ثواب انجام مىدهيم. 

* روشنترين اخبار من بلغ از حيث دلالت كدامين رواياتاند؟ 

-١‏ صحيحه هشام ابن سالم از امام صادق عليه الشلام كه مىفرمايد: 

من بلغه عن النبى صَلَّى الله عليه و آله شىء من الثواب فعمله كان اجر ذلكك له و ان كان رسول الله لم يقله. 

"- روايتى كه از كلينى در عدةٌ الداعى آمده و سندش را به ائمه عليهم السّلام نسبت داده كه فرمودهاند: 

من بلغه شىء من الخير فعمل به كان له من الثواب ما بلغه و ان لم يكن الامر كما فعله. 

"- روايتى است مثل روايت فوق از سيد بن طاوس در كتاب اقبال از امام صادق عليه الس لام كه به صورت مرسل نقل شده است با 
اين تفاوت كه به جاى كان له الثواب» كان له ذلكك آمده است. 

* حاصل مطلب و منظور از آوردن اخبار من بلغ در ما نحن فيه جيست؟ 

اين است كه برخى خواستهاند در تصحيح عبادت از اين اخبار استفاده كنند. 

* كيفيت استدلالشان به اخبار من بلغ جككونه است؟ 

-١‏ عبادت قصد قربت مى خواهد. 

"- قصد قربت أمر مى خواهد. 

"- اخبار من بلغ در برابر عمل به عبادت محتمله به شما وعده ثواب مىدهد. 

ع- وعده ثواب مستلزم استكشاف امر مولوى استحبابى است جون تا امر نباشد وعده ثواب نيست. 

يس: محتمل الوجوب عبادى را به قصد امتثال همين امر كشف شده انجام مىدهيم و مشكل رفع مىشود. به عبارت ديكر احتياط و 
انجام عمل محتمل الوجوب در تعّديات مطلقا ممكن و حسن و موجب ثواب است. 

* مراد از (و الظاهر انْ المراد من (شىء من الثواب) بقرينة ...) جيست؟ 

ياسخ به يكك اشكال مقدّر است مبنى بر اينكه: 

-١‏ جون فاعل من بلغ در اين روايت» مقدار معينى از ثواب است فى المثل ثواب فلان عمل برابر با ثواب آزاد كردن يكك بنده است» 
اصل ثواب و ثواب داشتن مسلم است. 

1- ثواب مسلّم مربوط به واجبات و مستحباتى است كه اصل الوجوب او الاستحباب در آنها مسلم است. 

*- ما نحن فيه در رابطه با مسئلهاى است كه اصل ثواب مشكوكك است. 

يس: اين ثواب در ما نحن فيه كشف از امر نمى كند و ربطى به بحث ما ندارد. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى. ج/اء ص: ان 

* حاصل ياسخ شيخ به اشكال مذكور جيست؟ 

اين است كه: -١‏ درست است كه فاعل بلغ على الظاهر؛ ثواب است. 
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-١‏ لكن تعبير وايا تقدير كلام اين است كه من بلغه عمل له ثواب يعنى عمل فاعل است يس حديث مزبور به درد ما نحن فيه 
مى خورد فى المثل مى كوئيم: 

- دعا عند رؤيهُ الهلال براساس خبر ضعيف رسيده ثواب دارد و واجب است. 

- من بلغه عمل له ثواب فعمله كان له ذلكك. 

يس: دعا عند رؤيةٌ الهلال ثواب است. 

* جرا شيخ مىفرمايد كه عمل در حديث مزبور در تقدير است؟ 

زيرا: 

-١‏ در حديث آمده است فعمله يعنى كسى كه انجام دهد آن را براى او ثواب استء بلاشكك ضمير (ه) به ثواب برنمى كردد» جرا 
كه ثواب جيزى نيست كه انسان آن را انجام دهدء بلكه نتيجه عمل انسان است. 

يس ضمير (5) و اسم اشاره (ذلك) به عمل بازمى كردد. 

؟- كلمه (اجر) در كان له اجر ذلكك نمى تواند به ثواب بازكشت كند جرا كه ثواب خود ثواب و اجر ندارد بلكه اجر و ثواب دو 
لغت مترادف و هممعنا هستند كه به عمل بازمى كردند عملى كه خود مشتمل بر ثواب است. 

* دومين اشكال به راه حل ششم كدام اشكال است؟ 

اين است كه اخبار من بلغ مى كويد: 

-١‏ هركس عملى را به اميد ثواب (يعنى احتياطا) انجام دهد» ثواب مى برد. 

؟- احتياط ثواب تفضًلى دارد و نه استحقاقى. 

- ثواب تفضلى كاشف از امر مولوى استحبابى نيست. 

يس: شما نمى توانيد بكوئيد عبادت محتمله را به قصد امتثال يكك امر مولوى انجام مى دهيد. 

در نتيجه اخبار من بلغ به درد ما نحن فيه نمى خورد و مصححح عبادت نمى باشد. 

به عبارت ديكّر اخبار من بلغ مى كويد: هركجا احتياط ممكن است ثواب مىبرى و هركجا احتياط ممكن نيست ثواب نمىبرى. حال 
احتياط در توصاتئات ممكن است و فرد ثواب مى برد و لكن در تعتّرديات غيرممكن مى باشد. زيرا اككر عبادت را با نيت به جا آورى 
تشريع واكر بىنيت انجام دهى ملعبه است. 

* ثواب در برابر انجام عملى كه محتمل الوجوب و يا استحباب است جككونه ثابت مىشود؟ 

يا بايد يكك امر بالفعل در خارج باشد بر اينكه فلان عمل را انجام دهيد فلان مقدار ثواب در برابر عمل 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى. ج/اء ص: 0 

به آن داده مىشود كه ما عمل را به داعى امتثال آن امر انجام مىدهيم و در حقيقت ثواب امتثال آن امر را مى بريم. و يا بايد ما عمل 
محتمل را از روى احتياط يعنى به داعى احتمال امر انجام دهيم كه در اين صورت ثواب تفضلمى خواهد بود و نه استحقاقى و جنين 
ثوابى كاشف از امر مولوى نيست. و لذا در اشكال دوم مىخواهد بككويد آنجه از اخبار من بلغ استفاده مى شود اين صورت دوم 
اسك و نه أول: 

* ياسخ شيخ به اشكال دوم جيست؟ 

ياسخى به اشكال مزبور نداده و بر اساس همين اشكال از خير اخبار من بلغ كذشته است. 

* سوّمين اشكال بر راه حل ششم جيست؟ 


اين است كه در (من بلغه شىء من الشواب على شىء من الخير)» موضوع خير است. به عبارت ديكّر موضوع در اخبار من بلغ خير 
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اسيت: 

حال بفرمائيد خير از خارج احراز مىشود و يا از خود اخبار من بلغ؟ خواهيد كفت: از خارج. 

اكر برسيده شود جكونه و جه خيرى تاكنون در خارج احراز كردهايد؟ 

خواهيد كفت: 

واجبات معلومه» مستحبات معلومه و توصلات. حال از شما مى يرسيم: 

آيا احتياط در عبادات محتمله نيز خير است تا اخبار من بلغ شامل آن بشود؟ فى المثل اككر شكك كرديد كه آيا دعاء عند الهلال خير 
اسثا يا له باسخ مى دهيد؟ 

خواهيد كفت: موضوع در عبادت محتمله محرز نيست جرا كه نمىدانى با نيت بخوانى و يا بى نت و لذا اين اخبار برآن بار نمى شود 
و نمىتوان كفت: اين دعايى كه من با نيت يا بى نيت مىخوانم خير است تا به آن ثواب داده شود. 

مكر اينكه موضوع و حكم هر دو را با اخبار من بلغ درست كنيد كه مستلزم دور است جرا؟ 

زيرا اخبار من بلغ موقوف است بر خير بودن و خير بودن موقوف است بر اخبار من بلغ. 

* در تبيين اشكال فوق مثال بزنيد؟ 

اكر به شما برسد كه فلان عمل واجب استء با رسيدن وجوب به كوش شما سؤال اين است كه: 

اين بلغه ثواب هست يا بلغه عقاب؟ 

خواهيد كفت هر دو. جرا؟ زيرا كه واجب عملى است كه اككر انجام داديم ثواب مىبريم و اكر تركك كرديم عقاب مىشويم حال 
سؤال اين است كه اخبار من بلغ كفته ثواب يا عقاب يا ثواب و عقاب؟ 

خواهيد كفت ثواب بس :تنها به درد شبهه استحباه مى خورد يعنى ذر يكك عملى كه احتمال دارد مستحب باشد. 
ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج/؛ ص: 7١7‏ 

و حال آنكه محل بحث ما شبهه وجوبنه است و اين شبهه» بلغه ثواب و عقاب مى خواهد. 

* شيخ جه ياسخى از اين اشكال مى دهد؟ 

مى كويد اخبار من بلغ شامل ثواب و عقاب هر دو مىشود جونكه ثواب و عقاب توأم با يكديكرند. 

* اشكال را به كونهاى بيان كنيد كه به لسان متن نزديكتر باشد؟ 

موضوع اخبار من بلغ خير است. خيريت بايد محرز باشد. 

آنجه خيريت در آن محرز است مستحبٌ مسلم و قطعى است. 

مورد اخبار من بلغ مستحبٌ مسلّم و معلوم است. 

حال: اكر اخبار من بلغ بخواهد شامل محتمل العباده شود, دور لازم آيد. جرا؟ 

زيرا: 

-١‏ شمول اخبار من بلغ بر محتمل العبادُ متوقف بر احراز استحباب آن است و 

"- استحباب هم متوقف بر شمول اين اخبار بر محتمل العباده و دلالتشان بر استحباب آن. 

اين دور است,ء دور هم باطل است. 

يس اخبار من بلغ مختصٌ به مستحبات مسلمه است. 

بعاد في ب إحكال عوبر حصب 


اين است كه اكرجه موضوع اخبار من بلغ خير استء لكن مراد از خير معناى حقيقى آن يعنى جيزهائى كه استحبابشان مسلّم استء 
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نمى باشد بلكه محتمل العباده را نيز شامل مى شود. به عبارت ديكر مراد از خير مجرّد عمل است با جميع جهات به جز قصد قربت كه 
يس از ورود امر قصد قربت هم مىآيد. 

* مقدمة مشخص كنيد بلوغ ثواب از راه خبر ضعيف جككُونه است؟ 

-١‏ كاهى يكك خبر ضعيفى دلالت م ىكند بر اينكه فلان عمل مستحب يا داراى ثواب است. 

-١‏ كاهى يكك خبر ضعيفى دلالت م ىكند بر اينكه ترك فلان عمل عقاب دارد كه بالملازمه انجامش ثواب دارد. 

*- و كاهى يكك خبر ضعيفى دلالت مى كند بر اينكه فلان عمل واجب است يعنى در انجامش ثواب و در تركش عقاب مى باشد. 

* جهارمين اشكال به راه حل ششم جيست؟ 

اخبار من بلغ تنها شامل محتمل الاستحباب مى شوند» يس شامل محتمل الوجوب نمىشوند تا اتيان آن به قصد امتثال اين امر صحيح 
زيرا فرموده: من بلغه ثواب و اين ظهور در ثواب محض دارد و نه ثواب توأم با عقاب. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج/ ص: 7١7‏ 

و حال آنكه ما نحن فيه شبهه وجوببه است و اين شبهه بلغه ثواب و عقاب مى خواهد. 

2 ياسخ شيخ به اشكال مزبور جيست؟ 

-١‏ اثبات شىء نفى مساعد نمى كند يس وعده ثواب نافى وعده عقاب بر تركك نمى باشد. 

-١‏ اطلاءق روايات من بلغ اين اشكال را رد مىكند, جرا كه بلوغ ثواب شامل هر سه وجه مذكور شده و اختصاص به فرض اول 
ندارد. 

* دليل شيخ بر اين مطلب جيست؟ 

اين است كه بلوغ ثواب اعم است از اينكه بالمطابقه باشد يا بالملازمه. 

* حاصل مطلب در (و اما لا يراد الاوّلء فالانصاف النّه لا يخلو عن وجه ...) جيست؟ 

اين است كه انصافا ايراد اول بر دلالت اخبار من بلغ وارد استء جون ظاهر اين اخبار اين است كه عمل متفرع بر بلوغ است. جرا؟ 
زيرا كفته بلغه سيس با فاء تفريع كفته فعمله و بلوغ داعى بر عمل است. 

يعنى جون به ما رسيده كه فلان كار ثواب دارد ما به داعى احتمال امر (يعنى احتياطا) اين كار را انجام مىدهيم و نه بهعنوان ديكر. 
* يس مراد از (و يؤيّده تقييد العمل فى غير واحد من تلكك الاخبار ...) جيست؟ 

ابوااسق كه حقييد عمل يناطلب قول الفع على الله علدو الهو با العناس ذلك القواته.. 

در بسيارى از روايات كواهى بر تفريع عمل بر بلوغ است. 

* نتيجه اين تفريع جيست؟ 

حال وقتى مفاد اخبار من بلغ اين باشد كه محتاط ثواب دارد مى كوئيم: 

عقل در حكم به اينكه احتياط موجب مدح و ثواب است و فاعلى كه به اميد ثواب اتيان عمل كرده ممدوح استء استقلال دارد. 


ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج/0 ص: 7١5‏ 
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فإن كان الثابت بهذه الأخبار أصل الثواب» كانت مؤكدة لحكم العقل بالاستحقاقء و أمَا طلب الشارع لهذا الفعل: 

فإن كان على وجه الإرشاد لأجل تحصيل هذا الثواب الموعود فهو لازم للاستحقاق المذكورء و هو عين الأمر بالاحتياط. 

و إن كان على وجه الطلب الشرعي المعبر عنه بالاستحباب؛ فهو غير لازم للحكم بتنجز الثواب, لأنّ هذا الحكم تصديق لحكم العقل 
جره فيشبهاقوله تغالى: (وَ مَنْ بطع الله وَ وَسُولَهُ يُدْجِلَهُ جَنَّاتٍ تَجْرى)[90]. إلا أن هذا وعد على الإطاعةٌ الحقيقيَةُ» و ما نحن فيه وعد 
غلئ الأطاغنة الحكة ك وهو القعل الذى يعد معة العد فى حك المطيع فهو مق باب :وعد الثواب على ثنة الكين الى بعل معها العيد 
فى حكم المطيع من حيث الانقياد. 

و أمّرا ما يتومّم: من أن استفادةٌ الاستحباب الشرعى فيما نحن فيه نظير استفادةٌ الاستحباب الشرعى من الأخبار الواردةٌ فى الموارد 
الكثيرة المقتصر فيها على ذكر الثواب للعملء مثل قوله عليه السّلام: «من سرّح لحيته فله كذا»[42]. 

فمدفوع: بأنَّ الاستفادة هناك باعتبار أن تربّبٍ الثواب لا يكون إِلَا مع الإطاعة حقيقة أو حكماء فمرجع تلكك الأخبار إلى بيان الثواب 
على إطاعة الله سبحانه بهذا الفعل» فهى تكشف عن تعلق الأمر بها من الشارعء فالثواب هناك لازم للأمر يستدلٌ به عليه استدلالا إثيا. 
و مثل ذلكك استفادة الوجوب و التحريم مما اقتصر فيه على ذكر العقاب على التركك أو الفعل. 

و أمَا الثواب الموعود فى هذه الأخبار فهو باعتبار الإطاعة الحكميّة» فهو لازم لنفس عمله المتفرّع على السماع و احتمال الصدق و لو 
لم يرد به أمر آخر أصلاء فلا يدل على طلب شرع آخر له. نعم يلزم من الوعد على الثواب طلب إرشادىٌ لتحصيل ذلك الموعود. 
فالغرض من هذه الأوامر- كأوامر الاحتياط- تأييد حكم العقلء و الترغيب فى تحصيل ما وعد اللّه عباده المنقادين المعدودين بمنزلة 
الجفطعية. 

و إن كان الثابت بهذه الأخبار خصوص الثواب البالغ كما هو ظاهر بعضهاء فهو و إن كان مغايرا لحكم العقل باستحقاق أصل الثواب 
على هذا العمل- بناء على أن العقل لا يحكم باستحقاق ذلكك 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج/ ص: 7١0‏ 

الثواب المسموع الداعى إلى الفعل» بل قد يناقش فى تسميةُ ما يستحمّه هذا العامل لمجرّد احتمال الأمر ثوابا و إن كان نوعا من الجزاء 
و العوض- إِلَا أن مدلول هذه الأخبار إخبار عن تفضّل الله سبحانه على العامل بالثواب المسموعء و هو أيضا ليس لازما لأمر شرعى 
هو الموجب لهذا الثواب» بل هو نظير قوله تعالى: (مَنْ جاء بِالْحسعَة قَلَهُ عَمْرُ أمثالها)411] ملزوم لأسمر إرشادى- يستقلٌ به العقل- 
بتحصيل ذلكك الثواب المضاعف. 


نر جمه: 


تأكيد اخبار من بلغ در حكم عقل 
اشاره 


دراين صورت اكر اصل ثواب به وسيله اين خبار ثابت باشد» يس از دو جهت مؤكد حكم عقلاند: 

-١‏ بالاستحقاق (يعنى عقل مى كويد احتياط ثواب دارد» اخبار من بلغ هم مى كويد ثواب دارد). 

-١‏ طلب شارع اين فعل (احتياطى را). 

يس اككر (اين طلب) بر وجه ارشاد باشد براى تحصيل اين ثواب (كه خداوند تفضلا) وعده داده است يس اين (طلب) لالزمه 
استحقاق ثواب است و اين لزوم (تحصيل) همان امر به احتياط است (كه مؤكد حكم عقل است و امر مولوى نيست تا قصد امتثال 
بطليد). 


واكر (اين طلب) بر وجه طلب شرعى باشد كه از آن تعبير به استحباب مولوى مىشود. يس اين (جنين وعده ثوابى) مستلزم حكم 
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(يا امر) به تنتجز به ثواب نيست. زيرا اين حكم (شرع به تنتجز ثواب) تصديق همان حكم عقل است به تنتجز ثواب (كه لازمهاش امر 
ارشادى است) يس ما نحن فيه (اخبار من بلغ) شبيه به اين سخن خداى تعالى است كه مىفرمايد: 

كسى كه اطاعت كند خدا و رسولش را داخل م ىكند خدا او را در بهشتهايى كه جارى است ... جز اينكه (مورد) اين آيه وعده 
(ثواب) بر اطاعت حقيققيِه است و مورد بحث ما (اخبار من بلغ) وعده ثواب بر اطاعت حكميه (يعنى احتياط) است و اين همان فعلى 
است كه عبد (با انجام آن) در حكم مطيع به حساب مى يد (و نه واقعا مطيع). 

يس ما نحن فيه (اخبار من بلغ) از باب وعده ثواب بر تت خيرست كه فرد با (انجام) نيت خير در حكم مطيع به شمار مىآيدء از اين 
جهت كه انقياد كامل دارد (و جزم بر انجام). 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارىء» ج/0 ص: 7١8‏ 

يك توم و دفع آن 

اما اينكه توهم مى شود كه استفاده استحباب شرعى در اخبار من بلغ مانند استفاده استحباب شرعى از اخبار وارده كثيره است كه در 
آنها اكتفا به ذكر وعده ثواب شده (ولى امر نشده) مثل اين سخن امام عليه السّلام كه: هركس محاسن خود را شانه كند فلان مقدار 
ثواب دارد؛ دفع مىشود به اينكه استفاده (امر مولوى) در اينجا (يعنى اخبار من سرّح لحيته)» به اعتبار اين است كه ثواب مترتّب 
نيست مككر با طاعت حقيقيه ويا حكميه. 

يس بازكشت اخبار (من سورّح) به اين است كه ثواب در اثر اطاعت خداى سبحان است به خاطر انجام فعل» يس ثواب در اينجا 
كشف مى كند از تعلق امرى مولوى به تسريح لحيه از جانب شارع. در نتيجه ثواب موعود (در تسريح اللّحيه) مستلزم امرى است كه 
استدلال مى شود به آن به صورت الى (يعنى از معلول بى به علت مىبريم) و مثل همين مثال است: 

استفاده وجوب (واجبات) و حرام بودن (محرّمات) از ادلّهاى كه اكتفا شده در آن ادلّه بر فعل يا بر تركك (كه مثلا اككر اين عمل را 
انجام دهى فلا-ن درجه بهشت را دارى و اككر آن را تركك كنى فلا-ن عقاب را خواهى داشت و اين كاشف از امر و يا نهى است). و 
اما ثوابى كه در اين اخبار (من بلغ) داده شده به اعتبار طاعت حكميه است» يس اين ثواب لا-زمه خود احتياط است (و نه مال امر 
مولوى)»؛ احتياطى (عملى) كه متفرع است بر شنيدن و احتمال صدق و راستى و لو امر ديكرى هم برآن وارد نشده باشد يس (اخبار 
من بلغ) بر طلب شرعى ديككرى دلالت ندارند. بله لازمه وععده ثواب طلب ارشادى است جهت به دست آوردن اين ثواب يس مراد 
ازاين اوامر (من بلغ) مشل اوامر احتياط تأييد حكم عقل است و تشويق به تحصيل آنجه خدا وعده داده است به بندكانش كه به 
منزله مطيعيناند (يعنى طاعت حكميه). و اكر خصوص ثواب بالغ به وسيله اين اخبار (من بلغ) مورد نظر باشد و (نه اصل ثواب) 
جنانكه ظاهر بعضى اخبار من بلغ جنين است (آنى كه وعده دادهاند» مىدهند). اكرجه مغاير حكم عقل باشد (كه حكم عقل) اصل 
ثواب است نسبت به انجام اين عمل بنا بر اينكه عقل حكم نمى كند به استحقاق آن ثواب شنيده شده (كه مثلا فلان عمل برابر با 
جهل سال عبادت است) كه انككيزه بر انجام اين فعل است. بلكه كاهى مناقشه مى شود در نامككذارى آن ثوابى كه اين فاعل مستحقٌ 
آن مىشود. به خاطر احتمال امر احتياط (يعنى استحقاقى نيستء بلكه تفضّلمى است) و بلكه اكرجه نوعى از جزا و عوض است. جز 
اينكه مدلول اين اخبار خبر دادن از تفضل خداى سبحان بر عامل به همان ثواب شنيده شده. اككر اين جنين باشد؛ اين نيز مستلزم امرى 
شرعى كه موجب اين ثواب استء نيست بلكه آن نظير اين سخن خداى تعالى است كه من جاء بالحسنةُ فله عشر امثالهاء و ملزوم امر 
ارشادى است كه عقل در تحصيل آن ثواب مضاعف به دنبال شرع است. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارىء» ج/اء ص: 7١37‏ 


(تشريح المسائل) 
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* حاصل مطلب (و حينئذ فان كان الثابت بهذه الاخبار ...) جيست؟ 

اين است كه وقتى مفاد اخبار من بلغ اين شد كه محتاط ثواب دارد» عقل نيز در حكم به اينكه فاعل احتياط ممدوح است مستقل 
استء آنكاه اين اخبار از دو جهت مؤكد حكم عقلاند: 

-١‏ يا دلالت دارند بر اصل ثواب؛ 7- يا دلالت دارند بر ثبوت ثواب بالغ. 

0 دلالت اخبار من بلغ بر اصل ثواب با المطابقه است يا بالملازمه؟ 

وقتى اجمالا- دلا-لت مى كنند بر اينكه فرد محتاط و فاعل به دنبال بلوغ ثواب» مثاب است معناى مطابقى آنهاست كه مؤكد حكم 
عفل ير م باشتك. 

حال وقتى اين اخبر بالمطابقه دلالت كردند بر ثبوت ثواب و لو بر عنوان احتياطكارى يس بالملازمه دلالت دارند بر طلب شارع آن 
فعل احتياطى را. منتهى اين طلب از دو حال خارج نيست. 

* مراد از (فان كان على وجه الارشاد لاجل تحصيل هذا الثواب ...) جيست؟ 

اين است كه اين طلب: 

-١‏ اكر طلب ارشادى باشد و ما را ارشاد كند به تحصيل همان ثوابى كه تفض للا خداى تعالى به ما وعده داده» يس لازمه استحقاق 
ثواب است. 

يعنى وقتى عقل و شرع حكم به استحقاق دادند, لازمهاش يكك امر ارشادى به تحصيل آن ثواب است. لذا جنين طلبى عين امر به 
احتياط در اوامر احتياط است كه مؤكد حكم عقلاند لكن اين امر» امر مولوى نيست تا قصد امتثال بطلبد. 

-١‏ واكر طلب مولوى استحبابى باشد مى كوئيم: وعده ثواب مستازم امر استحبابى مولوى نيستء جرا كه حكم شرع به تنتجز ثواب 
تصديق همان حكم عقل است به تنتجز ثواب و لازمه اين مطلب امر ارشادى است و نه مولوى و ما نحن فيه شبيه اين آيه شريفه است 
كه مىفرمايد: 

(مَنْ يُطع الله وَ وَسُولَهُ يَدْخِلْهُ جَنّاتِ تَجِرى)* كه عقل نيز در حكم به اين معنا استقلال دارد لكن با اين تفاوت كه: مورد آيه وعده 
الاي الشافك عقيق وا لسع و حوره يك ادها ضيه الرزي ين للدت حك ين |منعاطا عرق كذ ركاية با العام ١‏ ادر سكو مط 
است و نه واقعا مطيع. 

در نتيجه ما نحن فيه شبيه وعده ثواب بر نبت خير است كه فرد با تبت خير در حكم مطيع است از اين جهت كه انقياد كامل دارد و 
تعميم قطعى بر انجام فعل كرفته است. 

* حاصل مطلب در (و اما ما يتوهّم من: ان استفادة الاستحباب ...) جيست؟ 

اين است كه برخى توهّم كردهاند كه اخبار من بلغ شبيه اخبار من سرّح لحيته مى باشد. و لذا حضرات 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارىء ج/ ص: 7١‏ 

فقهاء در بيشتر موارد از راه وعده ثواب» كشف مى كنند استحباب را. فىالمثل در حديث آمده است كه: 

-١‏ هركس محاسن خود را شانه كند فلان مقدار ثواب دارد. 

-١‏ ثواب عققلا مستلزم امر استء يكك امر مولوى استحبابى. 

حال جه اشكال دارد كه بككوئيم ما نحن فيه نيز جنين است يعنى جه اشكال دارد كه بككوئيم: 

-١‏ ثبوت ثواب بر فلان عملى كه بلغ الينا مستلزم استحباب و امر مولوى ندبى است. 

؟- عمل را به قصد امتثال اين امر ندبى انجام مى دهيم. 


يس: احتياط در عبادت نيز درست مى شود. 
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* قبل از يرداختن به ياسخ شيخ بفرمائيد جه تفاوتى ميان طاعت حقيقيه و طاعت حكميّه وجود دارد؟ 

در اطاعت حقيقتته اكر عمل به انكيزه امر مسلّم و معلوم انجام شود ثواب دارد. 

در اطاعت حكميه اكر عمل به انككيزه احتمال امر انجام شود ثواب دارد. 

* ياسخ شيخ به توهّم مذكور جيست؟ 

اين است كه بين ما نحن فيه يعنى اخبار من بلغ با اخبار تسريح لحيه تفاوت است. 

* مراد از تفاوت مزبور جيست؟ 

اين است كه اخبار تسريح لحيه دلالمت نمى كنند بر اينكه ثواب بر اطاعت حكميه مترتّب است و لذا اكر تسريح لحيه را به داعى 
احتمال امر انجام دهى ثواب دارد. 

واين دليل بر آنست كه ثواب مترتّب بر اطاعت حقيقيه استء اطاعت حقيقيه هم مستلزم امر مولوى است و حال آنكه اخبار من بلغ 
دلالت مى كنند بر ترتب ثواب بر اطاعت حكميه كه همان احتياط است. 

واين كاشف از يكك امر مولوى نيست تا امتثال به قصد انجام آن درست باشدء بلكه كاشف از يكك امر ارشادى است. يس اين يكك 
قياس مع الفارق است و درست نيست. 

*# حاصل توهّم و ياسخ آن را به زبان سادهتر بيان كنيد؟ 

اين است كه خداى تعالى جند جور وعده ثواب داده است و ما مىخواهيم ببينيم اخبار من بلغ از كدام قبيل ثواب است فى المثل: 
-١‏ يككجا وعده ثواب داده است به اينكه: ثبِهُ المؤمن خير من عمله. 

بدين معنا كه اككر عمل نمود ٠١‏ ثواب واكر تنها نيت نمود ١‏ ثواب دارد. 

؟- و يكجا وعده ثواب در كارهاى شخصى و خصوصى داده و فرموده: اكر كسى محاسن خود را شانه كند فلان مقدار ثواب دارد. 
*- ويا يككجا وعده ثواب مضاعف داده و فرموده: 
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من جاء بالحسنةٌ فله عشر امثالها. 

حال سؤال اين است كه اخبار من بلغ از كدام سنخ است؟ 

مستدل كه طريق ششم را جهت تصحيح عبادت بيشنهاد كرده بود خيال كرده بود كه از قبيل وعده ثواب به كارهاى خصوصى است 
و لذا م ىكفت: 

اكر كسى به محاسنش شانه بزند فلان مقدار ثواب دارد. 

اين شانه زدن به محاسن طاعت حكميه نيست. 

وقتى شانه زدن به خاطر طاعت حكميه نبوده لا بد به خاطر طاعت حقيقيّه است. 

طاعت حقيقيّه امر مى خواهد جنانكه بيشتر مستحبات از اين قبيلاند. 

يس از اين ثواب در برابر عمل شخصىء كشف مى كنيم امر مولوى استحبابى را. 

* وعده ثواب بر نِيِهُ الخير مستلزم جككونه امرى است؟ 

فى المثل: 

-١‏ بر نيت خير وعده ثواب داده شده است شرعا. 

"- كارهاى خير كه حسنش مسلّم است مثل واجبات و مستحبات مسلّمه. شخص به نيت مى كذارند عقلا. 

*- نت كردن خود طاعت حكميه استء جرا كه ني تكننده مطيع و منقاد مولى است. 
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#- طاعت حكميه داراى ثواب است. 


ه- ثواب مترتّب بر طاعت حكميه مستلزم امر ارشادى است. 


يس* 
- شارع وعده ثواب بر ني الخير مىدهد. 
- ثواب مستلزم امر است. 


از وعده ثواب شارع بر نئِهُ الخير كشف مى كنيم امر ارشادى را. 

* حال اكر از شما ببرسند اخبار من بلغ از قبيل من سرّح لحيته است و يا از عد الثواب على نبِهُ الخير جه ياسخ مى دهيد؟ 
خواهيد كفت از قبيل نيه الخير فله ثواب. جرا؟ جون اخبار من بلغ مى كويد: 

-١‏ آدم محتاط ثواب مىبرد. 

؟- احتياط» طاعت حكميه است همان كونه كه نِهُ الخير طاعت حكميه بود. 

كران بولق رامين ساكني التقالى ايت 

عد ثواب تفضلى كاشف: از امر ارشادى استث ونه مولوىق. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارىء ج/؛ ص: 7١١‏ 

* اكر كسى بككُويد اخبار من بلغ وعده ثواب موعود مىدهد جه ياسخ مىدهيد؟ 

مى كوئيم اخبار من بلغ مثلا مى كويد: 

اكر فلان كار را بكنى ثواب عبادت جهل ساله را مى برى. 

ما بدعنوان مستمع آن را به اميد آن ثواب موعود انجام مىدهيم. 

اين اتيان عمل به خاطر ثواب موعود احتياط است. 

احتياط ثواب تفضلى دارد و نه استحقاقى. 

ثواف تفلي كاشت انام هو لوى ته بلكه كز امن ارشادى .هي كد 

در نتيجه وقتى اخبار من بلغ وعده ثواب موعود را مىدهد و جنين ثوابى كاشف از امر ارشادى است ديكر نمى تواند مؤكد حكم 
عقل باشد» جرا؟ 

زيرا عقل توان دركك و صدور جنين حكمى را ندارد و لذا در اينجا بايد تابع شرع باشد. 

* جرا عقل توان صدور جنين احكامى را ندارد؟ 

زيرا اكر اخبار من بلغ نبود عقل نمى توانست بككُويد انجام فلان كار ثواب 5٠‏ ساله دارد. به عبارت ديكر عقل مى تواند بككويد كار 
نيكك داراى ثواب است و لكن نمى تواند بككويد فلان كار ثواب يكك ختم قرآن دارد. 

بنابراين اكر اخبار من بلغ وعده موعود مىدهد و نه مسموع, ديكر مؤكد حكم عقل نيست. 

و لذا در جنين جايى عقل بايد تابع شرع باشدء اكرجه در بيان قبلى كفتيم شرع تابع عقل است. 

* جرا در ببان قبلى كفته شد كه شرع تابع عقل است؟ 

زيرا: 

- طاعت حكميه ثواب دارد. 

- ثواب عقلا امر دارد. 

يس: اخبار من بلغ براى تأكيد حكم عقل آمده است. 


متن لا ترجمه 9 شرح كامل رسائل شيخ انصارى« به روش يرسش و ياسخ» مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 1.6©017اع/إأ/ع3113. الالالالالا صفحه اناا از بساحرنم 


ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى. ج/اء ص: 11" 

متن: 

و الحاصل: أنه كان ينبغى للمتوهّم أن يقيس ما نحن فيه بما ورد من الثواب على بده الخير» لا-على ما ورد من الثواب فى بيان 
المستحبات. ثم إن الثمرة بين ما ذكرنا و بين الاستحباب الشرعى تظهر فى ترتّب الآثار الشرعيّةُ المتريّبةُ على المستحبات الشرعيّة؛ مثل 
ارتفاع الحدث المتربّب على الوضوء المأمور به شرعاء فإِنّ مجرّد ورود خبر غير معتبر بالأمر به لا يوجب إِلَا استحقاق الثواب عليه و لا 
يترتّب عليه رفع الحدث,. فتأمّرل. و كذا الحكم باستحباب غسل المسترسل من اللحية فى الوضوء من باب مجرّد الاحتياط» لا يسوغ 
جواز المسح ببلله» بل يحتمل قويًا أن يمنع من المسح ببلله و إن قلنا بصيرورته مستحبا شرعياء فافهم. 

ترجمه: 

حاصل مطلب اينكه: 

براى متوهّم (كه مى خواست از اخبار من بلغ امر مولوى شرعى بدست آورد) شايسته بود كه اخبار من بلغ را با آنجه وارد شده در 
رابطه با ثواب بر نيت خير مقايسه كند (يعنى با ثواب تفضّلمى كه در برابر اطاعت حكميه است) و نه با آن اخبار واردشده در بيان 


ثواب مستحبات (مثل من سرّح لحيته ...). 
ثمره مترثب بر بحث در اخبار من بلغ 


اشارة 


سيس مىفرمايد: ثمره ميان آنجه ما كفتيم (كه اخبار من بلغ امر مولوى شرعى براى ما نياوردهاند) و ميان استحباب شرعى (كه 
توهّم كننده بكلويد: اخبار من بلغ امر شرعى آورده) ظاهر مى شود در ترتّب آثارى كه مترتّب مىشود بر مستحبات شرعيّه (كه مأمور 
به شرعى هستند) مثل رفع حدث (و يا اباحه نماز) كه مترتّب است بر وضويى كه مأمور به شرعى است (يعنى شرع به آن امر 
057 

يس به صرف ورود يكك خبر غير معتبر در امر به آن (وضو) تنها موجب استحقاق ثواب بر انجام آن مىشود و لكن اثر رفع حدث 
برآن مترتّب نمى شود (جرا كه اخبار من بلغ در اينجا امر شرعى نياورده» بلكه امرش ارشادى است.) يس در اين مطلب تأمل كن كه: 
-١(‏ وضويى هم داريم كه مأمور به شرعى هست و لكن رافع حدث نيست مثل وضوى مسلوس و يا مبطون و يا مستحاضه). همجنين 
است حكم به استحباب شستن آن مقدار راه شده محاسن در وضوء كه تنها از باب احتياط است (ولى امر شرعى محرز ندارد) و 
سبب جواز مسح با رطوبت آن نمىشود. بلكه احتمال قوى داده مىشود كه مسح با رطوبت آن قسمت از محاسن ممنوع باشد 
اكرجه ما قائل شويم به مستحب شرعى شدن آن (به اينكه اخبار من بلغ امر مولوى استحبابى آورده باشند) يس بفهم (كه ما مأمور به 
اصلى داريم و مأمور به تبعى و بايد از رطوبت مأمور به اصلى مسح شود). 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارىء ج/؛ ص: 7١7‏ 


(تشريح المسائل) 
* مراد از (و الحاصل انه كان ينبغى للمتوهّم ان يقيس ...) جيست؟ 
اين است كه بهتر مىبود كه متوهّم اخبار من بلغ را با وعده ثواب مضاعف كه فرمود: (مَنْ جاء بِالْحَسَ فَلَهُ عَشْرٌ أمثالها) مقايسه 


مى كرد و نه «من سر لحيته). 
حاصل مطلب اينكه از راه اخبار من بلغ نيز نمى توان بيش آمد و در تصحيح عباديت عبادت از آنها استفاده نمود. 


متن لا ترجمه 9 شرح كامل رسائل شيخ انصارى« به روش يرسش و ياسخ» مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 1.0017أع/اأ1ع13ات.ا/الالالالا صفحه لادشش| از شرم 


0 ثمره اين بحث كه اخبار من بلغ ارشادى است و يا مولوى در كجا ظاهر مىشود؟ 

در اينجا كه: اكر اخبار من بلغ كشف از امر مولوى بكندء مى توان عبادات محتمله را به قصد امتثال جنين امرى اتيان نمود. 

زاكر اخبار من بلغ كشف از امر مولوى نكندء بلكه كاشف از امر ارشادى باشد به درد تصحيح عبادت نمىخورد. به عبارت ديكر: 
ثمره اين بحث در آثارى كه بر مستحبات شرعيه مترتّب مى شود ظاهر مى كردد يعنى مستحبات شرعيه بهطور على حده داراى آثارى 


اسيك 

و لذا اكر به دليل ضعيفى به ما رسيد كه فلان عمل داراى ثواب است و يا مستحب استء اخبار من بلغ شامل آن مىشود. 

حال: اكر كفتيم كه اخبار من بلغ مؤكد حكم عقلاند اثر شرعى برآن اخبار بار نمىشود در حالى كه به قول متوهّم اين اثر بار 
ووحوه 

فى المثل: 

-١‏ وضويى كه مأمور به اذا اقمتم الى الصلاةً فاغسلوا داراى اثر است و اثر آن رفع حدث و اباحه صلاة است. حال اكر وضو امر 
شرعى نداشته باشد و وجوب و استحباب آن ثابت نشده باشد تنها از طريق خبر ضعيفى به كوش ما رسيده كه مثلا وضو براى خواب 
مستحب بوده و داراى ثواب است و اخبار من بلغ نيز بر اين مورد منطبق شود: 

بر مبناى ما (شيخ) اين وضو مستحب شرعى نشده و آثار وضوى شرعى را نيز نداد تا رافع حدث و مبيح نماز باشد و لكن بر مبناى 
متوهّم جنين آثارى را دارد. 

به عبارت ديكر: از آنجا كه جنين وضوئى مأمور به نيست يعنى امر شرعى ندارد. آثار شرعيه رفع حدث و اباحه نماز برآن مترتّب 
نمى شود هرجند ثواب هم دارد. 

* يس مراد از عبارت (فتأمّل) جيست؟ 

شايد اشاره دارد به عدم ملازمه ميان استحباب شرعى و رافعيت حدث جون وضوهايى وجود دارد كه 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج/ ص: 71 

مأمور به شرعى هستند ولى رافع حدث نمى باشند. مثل: 

-١‏ وضوى شخص مسلوس يعنى كسى كه مبتلا به سلسلة البول است. 

-"١‏ وضوى فرد مبطون يعنى كسى كه مبتلا به مرض بطن است-.[44] 


ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى ؛ ج/ا؛ ص 7١7‏ 

وياوضوى زن مستحاضه كه مرتب در حال خون ديدن است و ... 

نكته: وضوى فرد مسلوسء مبطون و مستحاضه مبيح صلاهُ هست ولى وضوى زن حائض مبيح نماز هم نيست. يس نمى توان كفت 
كه بر مبناى متوهّم آثار شرعيه بر جنين وضويى بار مى شود. 

* مراد از (و كذا الحكم باستحباب غسل المسترسل من اللحية ...) جيست؟ 

اين است كه آنجه در وضو و در قسمت سر مأمور به است و بايد شسته شود به جز مسح سر آن مقدار از محاسن كه در محدوده 
صورت استء لكن آن مقدار از محاسن كه رها شده است يعنى خارج از حد صورت است. منتهى از طرق اخبار ضعيفه به ما رسيده 
كه شستن آن مقدار مسترسل ثواب دارد و لذا شمول اخبار من بلغ نيز واقع مى شود. 

حال اكر براى كشيدن مسح رطوبت دست شما خشكك شده باشد وظيفه شما جيست؟ 

خواهيد كفت رطوبت را از اعضاى ديكر كرفته و مسح مى كشيم. 


متن لا ترجمه و شرح كامل رسائل شيخ انصارى« به روش يرسش و ياسخ» مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 1.62017اع/إ113/11. الالالالالا صفحه للادشض| از بساحرم 


مى يرسيم كه آيا مى توانيد از آن مقدار محاسن مسترسل رطوبت بككيريد يا نه؟ 

بر مبناى ما (شيخ) كه استحباب شرعى اين غسل ثابت نشده يعنى عضو وضوء نشده؛ خير. 

و لكن بر مبناى متوهّم كه وعده ثواب كاشف از استحباب شرعى است و اين غسل نيز عضوى از اعضاء وضو است اكرجه عضو 
مستحبء بله مى توان براى كشيدن مسح از رطوبت آن استفاده نمود. 

به عبارت ديكر: اكر اخبار من بلغ امر مولوى براى ما در اين مسئله آوردء بله و اككر امر مولوى نياورد خير. 

* يس مراد از (فافهم) در يايان مطلب جيست؟ 

شايد اشاره به اين است كه وجه احتمال مذكور را بفهم. 

* وجه احتمال مزبور جيست؟ 

اين است كه به فرض استحباب شرعى هم: 

اولا مسح بايد به وسيله بلل اعضاء وضو باشد و عضويت محاسن مسترسل مسلّم نيست و شايد مستحب على حده باشد. 

ثانيا: كرفتن رطوبت بايد از عضو واجب باشد و حال آنكه شستن محاسن مسترسل از اعضاء واجبه نمى باشد. در نتيجه: به فرض 
استحباب شرعى هم كرفتن جنين رطوبتى جهت مسح كفايت نمى كند. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارىء ج/اء ص: 7١5‏ 

متن: 

الثالث: 

أن الظاهر: اختصاص أدلة البراءة سور لكف الحو المي سواء كان أصلبيا أو عرضيا كالواجب المخير المتعين لأجل 
الانعساره 1ن[ لو كمف الرسورب التشترى و الؤرالعة ف جرع فيه ادل اراد لظهورها فى عدم تعيين الشىء المجهول على 
المكلف بحيث يلتزم به و يعاقب عليه. 

و فى جريان أصاله عدم الوجوب تفصيل: 

لأنّه إن كان الشكك فى وجوبه فى ضصمن كلى مشتركك بينه و بين غيره أو وجوب ذلك الغير بالخصوصء فيشكل جريان أصالةٌ عدم 
الوجوبء إذ ليس هنا إِلَّا وجوب واحد مردّد بين الكليّ و الفرد, فتعتين هنا إجراء أصال عدم سقوط ذلك الفرد المتيقّن الوجوب بفعل 
هذا المشكوكك. 

و أمَا إذا كان الشكك فى وجوبه بالخصوصء جرى أصالهُ عدم الوجوب و أصالة عدم لازمه الوضعيئّء و هو سقوط الواجب المعلوم به 
إذا شك فى إبنقاطه لد ما إذا قطع بكونه مسقطا للواجب المعلوم؛ و شكك فى كونه واجبا مسقطا للواجب الآخر أو مباحا مسقطا 
لوجوبه- نظير السفر المباح المسقط لوجوب الصوم- فلا مجرى للأصل إلا بالنسبة إلى طلبه» و تجرى أصالة البراءة عن وجوبه التعيينى 
بالعرضى إذافرضن عدو ذلك الرايسي الآخر: 


نر جمه: 


تنبيه سوّم عدم جريان اصالة البراءة در شى وجوب تخيبرى 
اشاره 


ظاهر'ابق الست كه ادله براقنك الختصاعن كاوقد يه آن عورق كد شكة در وجروب عيض انك انكل دعاء عند اليادل و .)كاه 


(اين وجوب تعيين مشكوكك) اصلى باشد و يا عرضى مثل واجب تخيبرى تعين يافته بخاطر منحصر بودنش. 
وامّااكر شكك شود در وجوب تخبيرى و (يا) مباح بودن (عملى مثلا اينكه آيا در كنار اطعام» صيام واجب تخييرى است و يا نه 


متن لا ترجمه و شرح كامل رسائل شيخ انصارى« به روش يرسش و ياسخ» مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 1.6017أع/ا111اع113. الالالالالا صفحه عزهششا| از بساحن 


مستحب يا مباح است»» ادله برائت (جه عقلى و جه شرعى) در اين (شكك در وجوب تخييرى) جارى نمىشوندء به دليل ظهورشان 
در عدم تعتّن شىء مجهول برعهده () مكلف بهكونهاى كه (مكلف) ملزم به آن باشد و (در اثر مخالفت با آن مورد عقاب شود 
جون كه هدف اين ادله رفع حرج و مضيقه است. 


ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج/0 ص: 516 
نظر شيخ اعظم در اجراى استصحاب عدم وجوب در شك مزبور 


و در (امكان اجراى) استصحاب عدم الوجوب تفصيلى وجود دارد؛ زيرا: 

١-اكر‏ شكك در وجوب (فردى مثل صيام) ضمن كلى مشترك (مثل كمّر) ميان صيام و غير آن (همجون اطعام) باشد و يا (اين 
شكك) در وجوب ان غير (يعنى اطعام) بالخصوص باشد (كه همان شكك در وجوب تخييرى عقلى است). 

يس جريان استصحاب عدم وجوب اشكال دارد؛ زيرا در اينجا تنها يكك وجوب (از جانب شرع وجود دارد) كه مردّد است ميان كلى 
(كفْر) و فرد (اطعم) ولى (راجع به صيام امرى نيامده و در نتيجه نمى توان استصحاب عدم وجوب جارى كرد). 

يس (وقتى استصحاب راجع به مسقط بودن يا نبودن» تعيينى بودن يا نبودن جارى نشود) در اينجا اجراى اصالة عدم سقوط آن فردى 
كه وجوبش به واسطه انجام اين فعل مشكوك (مثل صيام) يقينى استء تعن مى يابد (يعنى اككر شكك كردم كه با انجام صيام 
تكليف از عهده من ساقط است يا نه؟ اصل عدم سقوط است). 

-١‏ و اما اكر شكك در وجوب تخييرى شرعى باشد كه (آيا شارع فرموده: اطعم و بعد از آن فرموده أو صم يا نه نفرموده أو صم)» 
استصحاب عدم وجوب و اصالت عدم لازمه وضعى آن جارى مىشود و اين (اصالت عدم لازمه وضعى) سقوط همان واجب معلوم 
است (يعنى كه اكر من صيام را كه واجب معلوم است انجام دادم اطعام ساقط مىشود يا نه؟ كه اصل در اينجا عدم سقوط است)» 
البتّه اكر در مسقط بودن صيام نسبت به اطعام شكك شود. 

امااكر قطع حاصل شود به مسقط بودن واجب معلوم (مثل نماز جماعت كه مسقط افراد است) و شكك شود در اينكه آيا (اين 
مسقط) واجب است و (در عين حال) مسقط واجب ديكر ويا نه مباح است و مسقط وجوب واجب ديكر, مثل سفر مباح (در روزه 
ماه رمضان) كه مسقط وجوب روزه (رمضان) است (به دليل قطعى بودن مسقطيتش». محل جريان اصلى نمى باشدء مكّر نسبت به 
(وجوب) تعينش و نسبت به جريان اصل برائت به خاطر واجب تعيينى بالعرض بودنش آنجا كه تعينى فرض شود به سبب تعدّر 
طرف ديكر (كه در اينجا اصلء؛ عدم تعن است). 


ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج/0 ص: 7١8‏ 
(قشريح المسائل) 


* جه تفاوتى ميان واجب تعيينى و واجب تخييرى وجود دارد؟ 

واجب تعيينى بلا بديل و واجب تخييرى ذو بديل است. 

يعنى در واجب تعيينى خود عمل معينا واجب است و نمى توان فعل ديكرى را به جاى آن انجام داد مثل نماز. و لكن در واجب 
تخييرى مى توان واجب را رها كرده و عدل آن را انجام داد مثل خصال كفّاره در ماه رمضان كه مكلف مخير است بين اطعام شصت 
مسكين و يا شصت روز روزه كرفتن بىدريى. 

* واجب تعيينى خود بر جند قسم است؟ 


بردو قسم: 1 تعييلى بالاصالة؛ - تعييلى بالعرض. 
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* واجب تعيينى بالاصالة جِكُونه واجبى است؟ 

واجبى كه از ابتداى صدور از جانب شارع وجوب روى آن رفته و معنا واجب بوده است مثل نماز صبح. 

* واجب تعيينى بالعرض جككونه واجبى است؟ 

واجبى است كه در زمان صدورش از جانب شارع جزء مصاديق مورد اختيار بود و لكن جون برخى از افراد متعدّر كرديد وعمل 
منحصر شد در اين افراد» بالعرض وجوب تعيينى بيدا كرد. 

فىالمثل اكر در خصال كفار عتق رقبه و صيام شهرين تعذّر يبدا كنند» اطعام ستين بالعرض تعتّن مى يابد و لذا وظيفه منحصر مى شود 
در اطعام. 

* واجب تخييرى خود بر جند قسم است؟ 

بر دو قسم: -١‏ تخيير عقلى -1١‏ تخيير شرعى. 

* جه تفاوتى ميان تخيير عقلى و شرعى وجود دارد؟ 

در شير هتقان امر مول روى كلك رشة ات لكق كلى داراق اقراة.و مصادق معتلفداى سف و لذ عقل ها رااعخر فى كند عبان هر 
فردى از افراد كه كلى برآن منطبق مىشود مثل اكرم المتقين. 

ولى در تخيير شرعى دليل خود مى كويد: افعل احد هذه الامور فىالمثل مى كويد: صم او اطعم و ... 

* با توجه به اقسام واجب شكك ما در شبهات وجويبه به جه وجوبى تعلق مى كيرد؟ 

-١‏ كاهى شكك ما در وجوب تعيينى بالاصالهُ است كه آيا فلا-ن عمل واجب است يا نه؟ اكر واجب باشد آيا وجوبش تعيينى 
بالاصالة است يا بالعرض. فى المثل: 

- آيا دعاء عند الهلال واجب است يا نه» اككر واجب است وجوبش بالاصالةٌ است يا بالعرض. 

- آيا صلوات هنكام ذكر نام حضرت نبى صَلَّى الله عليه و آله واجب است يا نه. 

-١‏ و كاهى شكك ما در وجوب تعيبنى بالعرض است مثل جائى كه واجب تخبيرى تبديل شود به واجب 
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تعيينى فىالمثل صيام شهرين و عتق رقبه براى مكلف ممكن نيست و لكن اطعام ميسور است. 

لكن شكك دارد كه آيا اطعام از اصل به نحو تخيير بر او واجب بوده است تا الآن به نحو تعيين بر او واجب باشد يا نه؟ 

*- و كاهى شكك ما در وجوب تخييرى است. فىالمثل: مكلف مىداند كه در كفاره ماه رمضان اطعام بر او واجب است و لكن 
شكك دارد كه آيا تعيينا واجب است و يا اينكه ميان اطعام و صيامى كه هر دو براى او امكان دارند مخثير است؟ 

و لذا اكنون شكك دارد كه آيا صوم بعنوان واجب تخبيرى بر او واجب است يا نه؟ بهطور كلى اكر هر دو طرف اطعام و صيام ممكن 
باشدء الشكث فى وجوب التخييرى و اكر يكث طرف متعذّر و يكك طرف ممككن استء الشكك فى وجوبه التعيينى. منتهى بالعرض. 

* در كداميكك از شك وك مزبور اصالةٌ البراءة جارى مى شود؟ 

قبلا كفته شد كه جاى جريان اصاله البراءة آن جائى است كه شكك ما در وجوب تعيينى يكك شىء باشد. جه شكك در وجوب تعييلى 
بالاصالة باشد مثل دعاء عند رؤيت الهلال. و جه در شكك در وجوب تعيينى بالعرض باشدء مثل آنجا كه اطعام متعذّر شده و من 
نمىدانم كه صيام وجوب تعيينى بالعرض دارد يا نه. به عبارت كوتاهتر: الشكك فى وجوبه التعيينى. محل اجراى اصل برائت است جه 
بالذات و جه بالعرض. و لذا آنجايى كه شكك در وجوب تخييرى است اصالةٌ البراءة جارى نمى شود. 

* مراد از (امّا لو شكك فى الوجوب التخييرى و الاباحةٌ ...) جيست؟ 

اين است كه اكر شما شكك داشته باشى كه آيا صوم بهعنوان واجب تخييرى بر شما واجب است يا نه؟ 
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نمى توانى اصالة البراءة از وجوب تخييرى صوم جارى كنى جه عقلى و جه نقلى. به عبارت ديكر: 

كَاهى شما در وجوب تعيينى بالذّات و بالعرض شكك ندارى بلكه در وجوب تخييرى شكك دارىء فىالمثل شارع فرموده است: اكر 
فلان عمل را انجام دادى بايد شصت مسكين را اطعام كنى. 

حال شما نمىدانى كه اطعام ستين را معيّنا بر شما واجب فرموده ويا نه مخّر نموده ميان شصت روز روزه ويا شصت اطعام. در اينجا 
شكك شما در وجوب تخييرى صيام استء جه بايد بكنيد؟ آيا مى توانيد اصل برائت جارى كنيد؟ 

اقتضاى قاعده اين است كه: خير. حق نداريد برائت جارى كنيد جه عقلى و جه نقلى. 

* مراد از (عبارت (لظهورها فى عدم تعيين المجهول على المكلف بحيث ...) جيست؟ 

علت عدم اجراى اصل برائت از وجوب تخييرى صيام است مبنى بر اينكه اجراى اصل برائت براى رفع كلفت و مشقّت است و لكن 
از آنجا كه در ما نحن فيه تخيير داريم بدون جريان اصل هم مضيقهاى در 
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كار نيست» جرا كه مكلف مختار است و مى تواند صيام را تركك كند و اطعام را انتخاب كند» يس اصل فايده ندارد. بلكه اككر اصل 
برائت جارى شود خود سبب مضيقه مىشود و اين نقض غرض است جرا؟ زيرا اصل برائت از صيام سبب وجوب تعيينى اطعام بر 
وكلش هس كرت وانه عوك نقيكه اسك 

* به عبارت روشنتر بفرمائيد جرا در شكك در وجوب تخييرى نمى توان برائت عقليه جارى نمود؟ 

زيرا محل اجراى برائت عقليه مربوط به آنجايى است كه ما شكك بكنيم كه عقابى در كار هست يا نه؟ 

كه كفته مى شود عقاب بلابيان قبيح است و خود را برىء الذمه مى كنيم لكن در ما نحن فيه شكى در وجود عقاب نمى باشد. جرا؟ 
جون كه اكر ما همين صيام را كه شكك در وجوب تخييريش داريم انجام ندهيم ويا بدل آن يعنى اطعام را به جاى نياوريمء يقينا 
عقاب خواهيم شدء جرا؟ زيرا تعيينا ويا تخبيرا يكك عمل بر ما واجب بوده و ما هيجيكك را انجام ندادهايم البته: كر صيام را تركك 
كرده؛ اطعام را انجام دهيم عقابى نخواهيم داشت به عبارت ديكّر: اصلا در اينجا شكك در عقاب و عدم عقاب معنا ندارد» بلكه يا 
يقين به عدم عقاب است و يا نه يقين به وجود عقاب. خلاصه كلام اينكه: 

تركك الصيام مع تركك الاطعام, وجوب عقابش يقينى است. 

تركك الصيام مع اتيان الاطعام عدم عقابش يقينى است. 

در نتيجه حالت شكك عقاب در اينجا متصوّر نيست تا قبح عقاب مطرح شود و اصل برائت جارى. 

* جرا در شكك در وجوب تخييرى برائت شرعى جارى نمىشود؟ 

زيرا هدف ادلّه برائت شرعيه مثل رفع ما لا يعلمون و ... رفع كلفت و مشقّت از دوش مكلف است و اين مربوط به واجب تعيينى 
استء جرا كه وجوب تخبيرى كلف تآور نيست به خاطر اينكه يكى را با دليل ترك و ديكرى را انجام مىدهد. بلكه برداشتن 
وجوب تخييرى با اصل برائت سبب كلفت و زحمت مىشود. جرا؟ 

زيرا اكر صيام را با اين اصل برداريم؛ اطعام واجب مى شود آنهم به صورت تعيينى به عبارت ديكر وقتى از دو عمل يكى را 
برداشتيم وجوب متراكم مىشود در ديكرى واين خود كلفت است. 

00 حاصل دو مطلب اخير جيست؟ 

اين است كه اكّر شكك ما در وجوب جيزى بود تخييرا نه برائت عقليه در آن جارى مى شود و نه شرعيه. 

جونكه نه شكى در عقاب وجود دارد و نه كلفتى در ميان مى باشد. 


* يس مراد از (و فى جريان اصالة عدم الوجوب تفصيل» ...) جيست؟ 
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اين است كه حال كه دست ما در شكك در وجوب تخييرى كوتاه شد آيا مى توانيم استصحاب عدم وجوب را جارى كنيم يا نه؟ 
ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارىء ج/؛ ص: 7١9‏ 

به عبارت ديكر آيا مىتوان نسبت به وجوب تخييرى صيام استصحاب عدم وجوب جارى كرد؟ به اينكه بككُوئيم زمانى صوم بهعنوان 
كفاره وجوب تخييرى نداشت و اكنون ما در وجوب آن شكك داريمء در نتيجه استصحاب عدم وجوب جارى مى كنيم كه در ياسخ 
مى فرمايد: بايد ميان تخيير عقلى و شرعى تفصيل قائل شد. 

حال ياسخ: 

اكر در وجوب تخييرى عقلى آن شكك دارى حق استصحاب عدم وجوب ندارى. 

واكر در وجوب تخييرى شرعى آن شكك دارى حق اجراى استصحاب عدم وجوب را دارى. 

* حاصل مطلب در (لانّْه ان كان الشكك فى وجوبه فى ... الخ) جيست؟ 

بيان تفصيل مورد نظر است در ياسخ به سؤال قبلى مبنى بر اينكه: 

-١‏ كاهى شكك ما در وجوب تخييرى عقلى است. 

؟- و كاهى شكك ما در وجوب تخييرى شرعى است. 

* حال بفرمائيد مراد از اينكه شكك ما در وجوب تخييرى عقلى است جيست,ء اين تخيير عقلى جكّونه بيدا مى شود؟ 

اين است كه اكر اين صيام در واقع هم واجب تخييرى باشد» به حكم عقل وجوب تخييرى است و نه به حكم شرع. 

فىالمثل شما شكك مى كنيد كه آيا كلى كفّاره واجب است كه قدر جامع صيام و اطعام و عتق است و يا خصوص اطعام كه يكى از 
مصاديق كلى كمّساره است واجب است كه در حقيقت دوران ميان تعيين و تخيير است. به عبارت ديكر نمىدانم كه شارع فرموده: 
كفر و يا اينكه فرموده: اطعم. 

اكر فرموده باشد اطعم اطعام كردن مى شود واجب تعيينى و صيام كه يكى از مصاديق كلى كقّاره است نه تعيينى است و نه تخييرى. 
واكر فرموده باشد: كفر (كفار بده) خوب يكك فرد كفار صيام است و فرد ديكرش اطعام و لذا شما مخير مىشويد ميان يكى از اين 
دو واين تخيير عقلى است. 

اما اينكه كجا تخيير را عقلى مى كويند؟ خواهيم كفت هركجا كه: امر مولى به كلى له افراد» العقل يخترنا بين الافراد. بنابراين نسبت 
به خصوص صيام كه شكك در وجوب تخييرى آن دارم استصحاب عدم وجوب جارى نمى شود. 

* مراد از (اذ ليس هنا الا وجوب واحد متردّد ...) جيست؟ 

دليل بر عدم اجراى استصحاب عدم نسبت به خصوص صيام است كه شكك در وجوب تخييرى آن 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى. ج/اء ص: عرف 

دارم مبنى بر اينكه يكك وجوب بيشتر نيست آنهم امرش مردّد است ميان اينكه آيا به كلى كمّاره تعلق كرفته و يا به فرد معين اطعام. 
در نتيجه نسبت به خصوص صيام وجوبى تعلق نكرفته يقينا و آنكه متعلّق وجوب است يا كليّ كفاره است و يا خصوص اطعام كه در 
اين دو نيز نمى توان استصحاب عدم وجوب جارى نمودء زيرا علم اجمالى مانع از جريان اصل است. 

يس نوبت مىرسد به دوران امر ميان تعيين و تخيير. 

حال اكر اطعام را تعينا انجام دهم امتثال امر صورت كرفته و لكن اكر فرد ديككر را اختيار كنم شكك دارم كه امر كفاره از عهده من 
ساقط مى شود يا نه؟ 

در اينجا اصالهُ عدم السقوط جارى كرده و همان فرد را انجام مىدهم و جايى براى استصحاب عدم الوجوب باقى نمى ماند. 


* عبارت اخراى ياسخ فوق جيست؟ 
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اين است كه اكر شارع فرموده باشد كفر و يكك فرد كفاره صيام باشد و فرد ديكرش اطعام من مخر مى شوم ميان صيام و اطعام. 

در اينجا نمى توانم استصحاب عدم وجوب را جارى كنم و بكويم صيام قبلا واجب نبود يس حالاً هم واجب نيستء جرا؟ 

زيرا من يقين دارم به اينكه شارع تكليفى را واجب كرده لكن شكك دارم كه فرموده: اطعم و يا كفر» يس يقين دارم كه نفرموده 
صم. حال آيا مى توانم در اينجا استصحاب عدم وجوب جارى كنم؟ خير» جرا كه شكك ندارم. منتهى اكر شارع فرموده باشد كفْرء 
صيام مى شود واجب تخييرى عقلى و نه شرعى. 

ولذا همانطور كه در واجب تخييرى عقلى برائت عقلى جارى نمى شود. استصحاب عدم وجوب هم جارى نمى شود. 

* اكر واجب تخييرى ما عقلى نبود و شرعى بود جنانكه در ياسخ به سؤال اول كفته شد جه؟ 

فى المثل مىدانم كه شارع فرموده: اطعم و لكن نمىدانم آيا يشت سر اطعم فرموده: أو صم يا نه؟ 

جد بابخ هو دهيدة 

اكر شارع فرموده باشد: اطعم أو صمء صوم مى شود واجب تخييرى شرعى. 

واكر تنها فرموده باشد: اطعم» شككث من شكك در وجوب تخييرى شرعى است. 

و لذا در اينجا مىتوان از استصحاب عدم وجوب صوم استفاده كرد. به عبارت ديكر در اينجا دو مقام از بحث وجود دارد: -١‏ نسبت 
به حكم تكليفى؛ -1١‏ نسبت به حكم وضعى. 
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* اجراء اصل نسبت به كداميكك از دو حكم مزبور بلامانع است؟ 

-١‏ نسبت به حكم تكليفى يعنى وجوب تخييرى صيام بلا مانع است جرا؟ 

زيرا كه اركان استصحاب نسبت به وجوب تخييرى صيام كامل است يعنى زمانى بود كه صيام با وجوب تخييرى بر من واجب نبود و 
آن زمان» زمان قبل از افطار عمدى و بار شدن كمَاره بود» لكن اكنون در وجوبش شكك دارم يس استصحاب مى كنم عدم وجوب 
آن راء 

؟- و اما نسبت به حكم وضعى يعنى سقوط واجب معلوم كه اطعام باشد مسثئله دو صورت بيدا مى كند. 

به عبارت ديكر بحث براين است كه اككر من فرد مشكوةكك يعنى صيام را انجام دادم آيا واجب معلوم از عهده من ساقط مىشود يا 
نه؟ 

آيا در اينجا اصل اصالهُ عدم السقوط جارى مى شود يا نه؟ مسئله دو صورت دارد: 

-١‏ كاهى شكك من در اين است كه آيا فرد مشكوك الوجوب مى تواند مسقط فرد معلوم الوجوب باشد يا نه؟ در اينجا استصحاب 
عدم لازم وضعى اجراء مى شود. 

؟- و كاهى يقين دارم به اينكه فرد مشكوكك الوجوب مسقط استء يس اكر آن را انجام دهمء آن فرد معلوم از عهده من ساقط 
ف لود 

لكن شكك دارم كه آيا اين فرد» يكى از دو فرد واجب تخييرى است و مسقط است و يا اينكه يكك عمل مباح ولى مسقط واجب 
ديكر است؟ 

در اينجا استصحاب عدم السقوط فرد واجب جارى نمىشود, جرا كه در سقوط آن شكك ندارم و لذا يكى از اركان استصحاب از 
بين مىرود. 

خلاصه كلام اينكه اكر واجب تخبيرى باشد مسقط است و اككر واجب تخييرى نيست مسقط نيست. 
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متن: 

و ربّما يتخيل من هذا القبيل: ما لو شكك فى وجوب الائتمام على من عجز عن القراءة و تعلمهاء بناء على رجوع المسألة إلى الشكك فى 
كون الاثتمام مستحتا مسقطا أو واجبا مخيرا بينه و بين الصلاهً مع القراءة» فيدفع وجوبه التخييرى بالأصل. 

لكنّ الظاهر أن المسألهُ ليست من هذا القبيلء لأمنٌ صلا الجماعةٌ فرد من الصلاهُ الواجبة؛ فتتّصف بالوجوب لا محالة» و اتُصافها 
بالاستحباب من باب أفضل فردى الواجبء فيختصٌ بما إذا تمكن المكلف من غيره» فإذا عجز تعتين و خرج عن الاستحباب» كما إذا 
منعه مانع آخر عن الصلاه منفردا. لكن يمكن منع تحقق العجز فيما نحن فيه فإنّه يتمكن من الصلاة منفردا بلا قراءة» لسقوطها عنه 
بالتعذّر كسقوطها بالائتمام؛ فتعيين أحد المسقطين يحتاج إلى دليل. 

قال فخر المحقّقين فى الإيضاح فى شرح قول والده قدّس سرّهما: «و الأقرب وجوب الائتمام على الأميّ العاجز): 

وجه القرب تمكنه من صلا صحيحة القراءة. و يحتمل عدمه؛ لعموم نضَين: أحدهما: الاكتفاء بما بحسن مع عدم التمكن من التعلم. و 
الثانى: ندبته الجماعة. و الأول أقوىء لأنّه يقوم مقام القراءة اختيارا فيتعتين عند الضرورة» لأنّ كلّ بدل اختيارى يجب عينا عند تعذّر 
مبدله؛ و قد بتِن ذلكك فى الأصول. و يحتمل العدم؛ لأنّ قراءةً الإمام مسقطة لوجوب القراءة على المأموم؛ و التعذّر أيضا مسقطء فإذا 
وجد أحد المسقطين للوجوب لم يجب الآخرء إذ التقدير أن كلا منهما سبب تام. و المنشأ: أن قراءة الإمام بدل أو مسقط؟[19] انتهى. 
و المسأل محتاجة إلى التأمّل. ثم إِنّ الكلام فى الشكك فى الوجوب الكفائى- كوجوب رد السلام على المصلّى إذا سلّم على جماعة و 
هو منهم- يظهر مما ذكرناء فافهم. 
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نر جمه: 


ذكر يك فرع براى شك در وجوب تخييرى با علم به مسقطيت 


اشاره 


جهبسا بنداشته شود كه از قبيل ما نحن فيه (دوران امر ميان وجوب تخييرى و استحباب) استء آنجائى كه اكر شكث شود در وجوب 
يقينى (نماز جماعت) براى كسى كه عاجز است از خواندن قرائت و يادكيرى آن در نماز فرادى (و اين شكك»» بنا بر رجوع و 
ب ركشت اين مسثئله به شكك در اين است كه (آيا نماز جماعت كه مسقط حمد و سوره در نماز فرادى است) مستحبٌ مسقط است و 
يانهء واجب تخييرى مسقط است ميان نماز فرادى بدون قرائت و نماز جماعت همراه با قرائت (كه ثمره اين بحث نيز در عاجز از 
قرائت ظاهر مى شود). كه دفع مىشود وجوب تخيبرى آن به واسطه (جريان) اصل استصحاب (كه مى كوئيم الاصل؛ عدم الوجوب 
التخييرى) يعنى استصحاب عدم وجوب. 

نظر شيخ اعظم راجع به اين يندار غلط 

اما ظاهر مسئله از قبيل (دوران ميان وجوب تخييرى و استحباب) نيستء زيرا نماز جماعت (نيز) فردى از نماز واجب (يعنى كلى) 
استخعينن (وقس ككل واجب شنرد) لك محاله (تلكدنكه اقزادكن )ستيه وجوت (تفيرى عقلى )من شوه واتضاف ماق 
جماعت به استحباب (عند المسلمين) از باب افضل الفردين (بودنش) است (يعنى واجب تخييرى و مستحب تعيينى است). 

بس (واجب تخييرى بودن وايا مستحب بودنش) اختصاص دارد به آنجائى كه مكلّف امكان خواندن غير جماعت (يعنى فراداى مع 
القراءة) را داشته باشد. 


يس اككر (مكلف) ناتوان است (از فرادى مع القراءة) تعين مىيابد (براى او نماز جماعت و به عبارت ديكر مى شود واجب تعينا و 
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فرادى بازمىدارد (مثل اينكه شما بنده را تهديد كنيد كه نبايد نماز را فرادى بخوانى كه جماعت براى اينجانب تعيين بيدا مى كند). 
بيان احتمالى ديكر از جانب شيخ اعظم 

لكن منع عجز و ناتوانى در باب نماز (از جانب كسى) امكان دارد» جرا كه مكلف مصلَى قادر بر خواندن نماز فرادى بدون حمد و 
سوره مى باشدء به دليل سقوط حمد و سوره از عهده او در صورت تعدّره مثل سقوط آن در هنكام جماعت (يعنى داراى دو مسقط 
اسك): بس تعبيق يكن از دو سقط (و كنار كذاشين ديك سقط) تازمند بة دليل اسث. 
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فتواى علامه و وجه اقربيت در فتواك ايشان 

فخر المحققين در كتاب ايضاح در شرح اين سخن يدرش رحمه الله كه مىفرمايد: 

اقرب براى فرد امّى و عاجز (از خواندن حمد و سوره) وجوب (نماز) جماعت است (مىفرمايد): وجه اين اقرسّت قدرت اوست (بر) 
نماز صحيح با حمد و سوره. 

بيان احتمالى ديكر توسط علامه 

و احتمال داده مى شود عدم تعبين جماعت (و لذا ازاين جهت كفتم اقرب»» به دليل عمومئت دو نصٌّ: 

ا يكن از أن ادو تصّء اكشادى قناعت (فرد عام البت) نه اتبعه با توانائى و قدرت ياد كريقن تناس ددارد (هه جناعت برايشن 
امكان داشته باشد و جه امكان نداشته باشد). 

ادو نص ديكر مستحيى بودن ثماز جماغت اسث (حجه قراثت بدائد وجه تداند): 

تأييد فخر المحققين از قول علامه لكن با بيان علّتى ديكر 

وقول اول (كه يدرم فرمود به نظر من نيز قول) قوىتر استء جرا كه نماز جماعت قائممقام حمد و سوره است در نماز فرادى از 
روى اختيار (يعنى بدل اختيارى است درحالى كه نماز بدون حمد و سوره بدل اضطرارى است). يس تعيّن مى يابد (بدل اختيارى) 
در هنكام ضرورتء جرا كه هر بدل اختيارى هنكام تعذدّر مبدلش (كه متعدّد است)» واجب مىشود عيناء واين قاعده (كل بدل 
اختيارى) در علم اصول روشن شده است. 

بيان احتمالى ديكر توسط فخر المحققين 

عدم تعين (نماز جماعت نيز) احتمال داده مىشود» جرا كه قرائت امام مسقط وجوب قرائت توسط مأموم است (و نه بدل آن) در 
حالى كه تعذر نيز مسقط است. يس وقتى يكى از مسقطين وجوب بيدا شودء مسقط ديكر معتّن و وجوب نخواهد داشت. زيرا فرض 
مسقط. 

شيخ اعظم مىفرمايد: مسئله نيازمند به تأمل است (و بايد ادلّه فقهى مسئله را بررسى نمود). 

سيس مى فرمايد: كلام بعدى كه در شكك در وجوب كفائى است مثل وجوب كفائى ياسخ سلام بر نمازكزار (ى كه در جماعت 
است) وقتى سلام (توسط واردشوندهاى) داده مىشود و اين نما زكزار يكى از آن جماعت استء از آنجه ما كفتيم روشن مىشود. 
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(تشريح المسائل) 

* حاصل مطلب در بحث قبلى جه بود؟ 

-١‏ اين بود كه اكر شكك كرديم كه فلاءن عمل وجوب تخييرى دارد يا نه؟ و آيا آثار وجوب تخييرى بر او مترتّب مى شود يا نه؟ 
اصالة البراءة جارى نمى شود (جه عقلى و جه شرعى) و اما: استصحاب عدم وجوب: 

اكر شك در وجوب تخيير عقلى داشتيم؛ استصحاب عدم وجوب جارى نمى شود. 

واكر شك در وجوب تخيبير شرعى داشتيم استصحاب عدم وجوب جارى مى شود. 

-١‏ راجع به آثار وجوب تخييرى بود كه داراى دو اثر است: 

الق؟ سقط ود قاى :كن عبن عدو الآ بحال: 

-١‏ نسبت به تعن اصالة البراءة جارى مىشد. فىالمثل اكر طرف ديكر متعذّر شد آيا صيام بر ما متعين مىشود يا نه؟ كه در اينجا 
اصالةٌ البراءة جارى مىشدء جون برائت مربوط به واجبات تعيتئه است جه بالذات و جه بالعرض. 

؟- و نسبت به مسقط بودن الاصل» عدم سقوط الآخر بفعل هذا بود و لذا بحث قبل مربوط بود به موردى كه شكك ما در مسقط 
بودن بود. 

*# حاصل مطلب در اين متن جيست؟ 

سلّمنا كه مسقط بودن مسلم باشد اما واجب تخييرى بودن مشكوكك استء جرا؟ 

جون مسقط بودن منحصر به واجب تخييرى بودن نيست و جهبسا عمل مباح هم مسقط واجب باشد كه اينجا نمى توان اصل عدم 
مسقطيت جارى نمود؛ جرا كه فرض اين است كه مىدانيم كه مسقط است و اثر مسقطيت بار مى شود و لكن نمى توانيم بكلوئيم جون 
مسقط است يس حتما واجب تخييرى هم هست و يا اينكه نمى توانيم بككوئيم جون مسقط است يس هنكام تعذّر ديكرى تعن 
مى يابد. 

فى المثل اكر شما نماز ظهر خود را با جماعت بخوانيد تكليف حمد و سوره از عهده شما ساقط مى شود. 

يعنى نماز مع الجماعة بدون ذكر القراءة مسقط نماز فراداى مع القراءة است قطعا. اما آيا نماز جماعت يكك واجب تخييرى مسقط 
است؟ ويا يكك مستحبٌ مسقط است؟ 

* ثمره بحث مذكور با اين مثال در كجا ظاهر مى شود؟ 

آنجايى كه مكلفى از يكك طرف معذور شود. مثلا نتواند نماز فراداى مع القراءة بخواند. آيا نماز جماعت نسبت به او تعتين مىيابد يا 
نه؟ 

حاصل ياسخ اين است كه: 

كر اقياة اضف واس تدرف ناتك وسيقيله خض غيل عدر الآ 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج/ ص: 778 

واكر نماز جماعت مستحب باشد و مسقطه لا يتعتين بتعذّر الآخرء يعنى اكر نماز فراداى مع القراءة متعذّر شده» نماز جماعت متعين 
نخواهد شدء جون واجب تخييرى نيست كه اكر يكك طرف متعذّر شد طرف ديكر متعتّن شود. مثل سفر مباح كه مسقط وجوب 
روزه رمضان استء لكن آيا عند تعذّر الآخر يتعين» يعنى اكر مكلف نتوانست روزه بكيرد حتما بايد مسافرت كند؟ در نتيجه اكر 
مسقط بودن روى واجب تخييرى بودن استء بك طرف كه متعذّر شد طرف ديكر متعيّن مىشود. واكر مسقط بودن براساس 
واجب تخييرى بودن نيستء با تعذّر يك طرفء طرف ديكر متعتين نمى شود. 


* مقدمة بفرمائيد مورد بحث در ما نحن فيه جيست؟ 
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قطعا موردى است كه مشكوكك الوجوب است لكن مسقط واجبى ديكر است. 

* فرع مورد ادُعاى متخيل جيست؟ 

اين است كه انسان در حال اختيار مختر است ميان نماز فراداى مع القراءة و يا نماز جماعت بدون قرائت. لكن در اينجا كه آيا اين 
نماز جماعت عند الاختيار» مستحبى است كه مسقط از يكك واجب تعيينى» يعنى نماز مع القراءة است. 

ويااينكه نماز جماعت عند الاختيار يكى از دو فرد واجب تخييرى است كه مسقط از يكك واجب تعيينى» يعنى صلاة مع القراءة 
أسية: 

* با توجه به دو مبناى فوق» نماز جماعت براى مكلف مضطر از نماز فرادى واجب تعيبنى بالعرض مى شود يا نه؟ 

1- تتا ير همبتاى اول كه عتد الاخثار: مستحب آست كه مسقط واجب اسث عند الاضطرار واب تعييتى بالعرض ثمئ شود» بلكه 
مكل هاة حافك اماس يقوة فرانرة مك اسع عا 

زيرا كه هريكك از آن دو مسقطيت دارند و تعيين يكى از آن دو دليل مى خواهد. 

"- ولى بر مبناى دوّم كه جماعت عند الاختيار واجب تخييرى است كه مسقطء آن فرد ديككر از واجب كه نماز فرادى است متعذدّر 
شده و امر منحصر مى شود در فرد ديككر كه جماعت است و اين فرد است كه وجوب تعيينى بالعرض بيدا مىكند. 

* شكك مورد نظر متخيل جيست؟ 

ادن انيت كد ١د‏ يا تنا عتحافك با ور افكاق مكلك ذخو اقدق ف ادف كه بهي سقط اشكدو يا يكم والح كبرق 
مسقط؟ 

؟- آيا نماز جماعت عند الضروره واجب تعيينى مىشود يا اينكه نه مى توانيم اصالة عدم وجوب جارى كنيم؟ 
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* ياسخ متخيل به اين دو سؤال جيست؟ 

اين است كه نسبت به مسقط بودن اصالة العدم جارى نمىشود؛ جرا كه مسقطيت در اينها قطعى است و لكن نسبت به وجوب 
تعيبنى بالعرض شدن. اصالة البراءة جارى مى كنيم. 

* حال بفرمائيد ادّعاى متخيل در اينجا جيست؟ 

اين است كه اين فرع فقهى و مثال مزبور از قبيل ما نحن فيه يعنى عملى است كه مشكوكك الوجوب است و لكن مسقط بودن آن از 
واجب ديكر قطعى. 

* شكك مورد نظر متخيل را دوباره ذكر كنيد؟ 

شكك داريم كه آيا نماز جماعت مع القراءة مستحب و مسقط است و يا واجب تخييرى و مسقط است به عبارت ديكر او مى كويد: 
اكر كسى نتوانست نماز فرادى مع القراءة بخواند» حتما بايد نماز جماعت مع القراءة بخواند و يا اينكه مى تواند نماز فرادى بدون 
قرائت بخواند؟ و اين شكك و شبهه رااز قبيل ما نحن فيه مىداند. 

0 ياسخ شيخ به اين يندار جيست؟ 

اين است كه اين فرع و يا اين مثال مربوط به شكك در وجوب تخييرى با علم به مسقطيت نيست بلكه مثال براى يقين به وجوب 
تخييرى است. 

* مراد شيخ را توضيح دهيد؟ 

مولى فرموده: اقم الصلاء امر مولى روى كلى و قدر جامع صلاهُ رفته كه خود داراى دو فرد است -١‏ صلاهُ فرادى -١‏ صلاةٌ 
جماعت. حال هركجا كه امر روى كلى آمده باشد» عقل مكلف را مخبر م ىكند ميان هريكك از دو فرد مزبور و هريكك از اين دو 
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متّصف مى شوند به وصف وجوب يعنى نماز واجب بر هريك منطبق مىشود. لذا وقتى وجوب تخييرى شد با تعذّر يكك فرد مثلا 
نماز فرادى مع القراءة فرد ديكر كه جماعت است متعتّن مى شود. 

در نتيجه ما در وجوب تخبيرى جائى براى شكك كردن نداريم تا كه استصحاب عدم وجوب كنيم. 

به عبارت ديكر وقتى مولى فرمود: نماز صبح بخوان» اطلاق مطلب به ما مىفهماند كه مى توانيم نماز را در خانه بخوانيم يا در مسجد 
ويا در جاى ديكر به جماعت بخوانيم و يا فرادى. 

والذابدوة شك همة اراد كلاذ واسات فعبريه عقلةاند. 

بنابراين آقاى متخيل اشتباه كرده كه كفته است شكك داريم كه آيا نماز جماعت مع القراءة مستحبٌ مسقط است يا واجب تخييرى 
مسقط؟ جرا كه به او مى كوئيم: مسلم بدان كه واجب تخييرى مسقط استء منتهى واجب تخييراء مستحب تعيينا. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارىء. ج/اء ص: 777 

* جرا شيخ فرمود (و اتصافها بالاستحباب من باب افضل فردى الواجب)؟ 

زيرا جهبسا كلى داراى افرادى است كه از نظر وجوب همه يكساناند و لكن شايد از نظر استحباب برخى بر برخى ديكر افضل 
باشند. فى المثل نماز فرادى و نماز جماعت در نماز صبح هريكك واجب تخييرى هستند و لكن نماز جماعت از نظر استحباب تعيينا 
مستحب است. 

به عبارت ديككر واجب است تخييراء مستحب است تعيينا. در نتيجه اكر كسى نتواند نمازش را فرادى بخواند مع القراءة نماز جماعت 
تعين بيدا م ىكند براى او وجوبا. 

به عبارت ديكر: 

وضت ثماز جماغت به استحاب در انعجا از بانث ابن اسث كد هر كجا كلى :ذارائ دو قره باشد و يكن از آن :دو اقضليت داشته باشد 
آن فرد واجب تخييرى و مستحب تعيينى است مثل اعتق رقبة. كه رقبه مؤمنه افضل الفردين است. 

در ما نحن فيه نيز اتصاف نماز جماعت به استحباب از اين باب است و البته عقل ما را مخثيّر مى كند و لكن اين فرد افضل را اتيان 
كنيم بهتر است. 

ديدي سراد ال (تخيه نا نااك وين قرو اميف 

اين اسث كه وقتى اتصاف به استحباب از اين باب شدء اين اتصاف اختصاص ببدا م ىكند به مواردى كه مكلف قادر باشد بر 
هريكك از دو فرد و آنككاه كه يكى از آن دو (غير افضل) متعدّر شدء ناكزير فرد افضل تعيّن مى يابد و ديكر جاى استحباب نيست. 

* مراد از (كما اذا منعه مانع آخر عن الصلاهُ منفردا) جيست؟ 

راقم يك عط انح مق ابر ارتكتكلك ذارافي اعماري كد #اناه بي قرافك اسع ماق قرادج ونحياطة نكر انيف لكان عضاضة 
افضل است. اما اككر مانعى از خارج او را ملزم كرد به جماعت و مانع شد از انجام فرادى ناكزير جماعت متعيّن مى شود و ديكر جاى 
استحباب نيست. 

* مقدمة بفرمائيد واجبات تخييرى از نظر بدل بر جند قسماند؟ 

بر دو قسم: 

-١‏ كاهى بدل اضطرارى دارند 

-١‏ كاهى بدل اضطرارى ندارند. 

آنجا كه بدل اضطرارى در كار نيست مثل باب اطعام و صيام استء جرا؟ 


زيرا جيز ديكرى جهت جايكزينى آنها وجود ندارد و لذا عند الاختيار و الاضطرار حكم همين است. در نتيجه با تعدّر يكى ديكرى 
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تعيّن مى يابد. 

و آنجا كه بدل اضطرارى در كار هست مثل ما نحن فيه كه به مجرد تعذّر نماز فرادى مع القراءة 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج/ ص: 779 

نمىتوان كفت جماعت تعيّن مىيابد جرا كه بدل اضطرارى وجود دارد كه همان نماز فرادى بدون قرائت استء يس امر دائر 
كود نان اند السمقطيق: 

-١‏ جماعت كه مسقط از فرادى است. 

؟- فرادى بدون قراثت. 

لذا يقين احد المسقطين نيازمند دليل است. 

* حاصل سخن شيخ در اين مطلب جيست؟ 

اين است كه با تعذّر احدهما نيز شكك مى كنيم كه آيا ديكرى واجب تعبينى مى شود يا نه؟ اصل برائت جارى مى كنيم. 

* عبارة اخراى مطلب فوق و نقض ابرام شيخ از مطلب قبلى را به بيان سادهتر بفرمائيد؟ 

شيخ در مطلب قبلى فرمود: نماز جماعت يكى از افراد نماز است و واجب تخييرى و در صورتى كه آن طرف متعدّر شدء اين 
كود عيان» 

لكن سيس مىفرمايد: اينجا براى واجب تخييرى ما دو بدل وجود دارد و وقتى واجب تخييرى دو بدل داشتء اكر خود متعذّر شد 
نمى توان كفت طرف ديككر كه فرادى است متعّن مى شود جون در طرف ديككر يكك بدل نماز مع القراءة است و يكك بدل نماز 
بدون قرانت است. 

به عبارت ديكر شما نمازت را فرادى مى خوانى با حمد و سوره اكر اين نماز مع القراءة متعذّر شد وظيفهدات جيست؟ 

خواهيد كفت: اينجا دو بدل وجود دارد. 

-١‏ اينكه نمازم را فرادى بخوانم لكن بدون حمد و سوره جرا كه بلك نيستم. 

1- اينكه بروم و نمازم را به جماعت بخوانم با حمد و سوره. 

* حاصل مطلب جيست؟ 

اين است كه شما نمى توانيد بكوئيد تو كه حمد و سوره بلد نيستى حتما بايد بروى و نمازت را با جماعت بخوانى» خير مى توانم 
فرادى و بدون حمد و سوره بخوانيم. 

والذا ابنجا دو مسقط وجو دارد كدذر صورت تعذر يكى مىقوان از ديكرئ استفاده ثموه. 

يسن نم قود كت اكر فرادى شن تصساضة نض است و اسقط 

+ راق علامه رمه الله دوا قدة فه حست؟ 

اين است كه وقتى كسى عاجز است از خواندن حمد و سوره.؛ اقرب اين است كه بايد نمازش را با جماعت بخواند يعنى نماز 
جماعت براى او تعيّن بيدا مى كند. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى. ج/اء ص: يرف 

#انكلك كر اليتحتقيق فريك علاسه ونه اللسدر وه انق الماك سيت 

اين است كه حمد و سوره امام بدل است از حمد و سوره مأموم, به عبارت ديكر وقتى كه امام قرائت مىخواند كُويا خود مأموم 
است كه دارد حمد و سوره مى خواند. 


و لذا مكلف عاجز از حمد و سوره متمكن است از نماز صحيح به واسطه جماعت» يس نوبت به فراداى بدون قرائت نمى رسد. 
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* يس مراد از (و يحتمل عدمه ...) جيست؟ 

اين است كه احتمال مقابل اين نظر هم وجود دارد و لذا ممكن است خواندن نماز به جماعت براى عاجز از قرائت وجوب تعبينى 
تداشفه باشد: يلكة او فى توائد بدسماغت يخواتك نو الا قرادى و يدوق جمد واسووة فى خوائد. 

و به خاطر همين احتمال مقابل است كه علامه با ترديد فرموده: الأقوى و قاطع فتوى نداده. 

* دليل جنين احتمالى جيست؟ 

وجود دو نصٌّ عام: 

يكك نصّ عام داريم كه نماز مع الجماعة جنين و جنان فضيلتى دارد كه جون مطلق است هم شامل كسانى مىشود كه قادر بر حمد 
و سورهاند وهم شامل كسانى مى شود كه عاجزاند. 

يكك نصّ عام هم داريم مبنى بر اينكه كسانى كه قادر بر حمد و سوره نيستند مى تواندد نمازشان را بدون حمد و سوره بخوانند كه 
اين نيز عام است يعنى جه قدرت شركت در نماز جماعت داشته باشى و جه نداشته باشى. 

و لكن باز هم علدسامه فرموده: بهتر است نماز را به جماعت بخوانيد جون قرائت امام قرائت مأموم به حساب مىآيد» اكرجه احتمال 
مقابل زا نيز ثاديده تكرقه اسث. 

* يس مراد از (و الاوّل اقوى ...) جيست؟ 

نظر خود فخر المحققين است مبنى بر اينكه يتعيّن عليه الصلاء مع الجماعة. لكن نه از آن جهت كه يدرم علامه فرمود كه قرائت امام» 
الك ا ويه يادي اند 

* جهت اقربيت نماز جماعت براى عاجز از قرائت به نظر فخر جيست؟ 

اين است كه وقتى يكك عملى دو بدل داشت يكى بدل اختيارى و يكى بدل اضطرارى. جنانجه خود (عمل) متعذّر شدء مى رويم 
سراغ بدل اختيارى» جرا كه بدل اضطرارى مال زمان اضطرار است و اين كارى به حالت اختيارى ندارد و كسى هم كه اختيار دارد 
كارى به اضطرار ندارد. 

بدعبارت ديك مكلت تاجار م كرائد تشاد فزاقاق يدوق تمد وسترره كراد امااو كاه حازة و 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى. ج/اء ص: ضرف 

مضطر نيستء نه لازم نيست فرادى و بدون حمد و سوره بخواند بلكه مى تواند به فرادى بخواند مع القراءة و يا به جماعت بخواند. 
* منشأ ترديد فخر المحقّقين جيست كه قول اقوى را يذيرفت و به قطع حكم به تعتّن جماعت براى فرد عاجز از قرائت نكرد؟ 

اين است كه اين احتمال در اينجا مىرود كه در اينجا دو مسقط وجود داشته باشد و لذا وقتى عمل متعذّر شود فرد مى تواند به سراغ 
هريكك از اين دو مسقط كه بخواهد, برود. 

يكك مسقط اين است كه اكر با جماعت بخواند» جماعت مسقط حمد و سوره اوست. 

يكك مسقط اين است كه عاجز است و اين عاجز بودن مسقط حمد و سوره اوست. 

* مراد شيخ از (و المسألة محتاجة الى التأمل) جيست؟ 

اين است كه مسئله بدليّت قرائت امام از قرائت مأموم ويا مسقطيت آن نيازمند به تأمل و انديشه بيشتر در روايات استء جرا كه از 
برخى روايات بدليت استفاده مى شود و از برخى ديكر مسقطيّت كه جاى اين بررسى هم در فقه است. 

* حاصل مطلب در (ثم ان الكلام فى الشكك فى الوجوب الكفائى» كوجوب ...) جيست؟ 

اين است كه تمام مباحث مربوط به شكك در وجوب تخييرى» در شكك در وجوب كفائى نيز مى آيد. 


* مقدمةٌ بفرمائيد جه تفاوتى ميان واجب عينى و كفائى وجود دارد؟ 
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عينى بر تك تكك مكلفين واجب و با انجام بعضى افراد از عهده بعضى ديكر ساقط نمىشود مثل نمازهاى يوميه. 

واجب كفائى ابتداء بر همه مكلفين واجب استء لكن با قيام من به الكفاية از عهده ديكران ساقط مى شود. 

* واجب عينى خود بر جند قسم است؟ 

بر دو قسم: -١‏ عينى بالاصالة مثل نماز و روزه -١‏ عينى بالعرض. 

* مراد از واجب عينى بالعرض جِككونه واجبى است؟ 

هر واجب كفائى است كه من به الكفايه نداشته باشد و امرش منحصر شود در يكك مكلف جنانجه او انجام ندهد» معطل مىماند. 
فىالمثل قضاوت تعتين بيدا كرده در فلان آقا كه اكر نيذيرد كار مردم بر زمين مى ماند. 

* واجب كفائى خود بر جند قسم است؟ 

بر دو قسم: -١‏ كفائى عقلى -١‏ كفائى شرعى 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى. ج/اء ص: ضف 

* واجب كفائى عقلى حككونه واجبى است؟ 

واجبى است كه امر به كلى تعلق كرفته» لكن عقل مى كويد هريكك از مكلفين كه اقدام به آن نمايند كفايت مىكند. 

* واجب كفائى شرعى حِككُونه واجبى است؟ 

واجبى است كه خود شارع فرموده يكى از شماها بايد انجام دهيد. 

* جه تفاوتى ميان واجب تخييرى و واجب كفائى وجود دارد؟ 

دوواحت تع و تخير در مكلت بة أسف ونون والسن كقان تخي در مكلت انك 

* با توجه به تقسيمات و مقدّمات مزبور مراد شيخ از (يظهر مما ذكرنا ...) جيست؟ 

اين است كه اكر بخواهى تكليف خود را در شكك در وجوب كفائى بدانى بايد مطالبى را كه در شبهات قبلى كفته شد بررسى كنى 
تا به ياسخ اين مسئله بررسى و لذا مى كوئيم: 

اكر شكئمان در وجوب عينى بالاصالة مثل دعاء عند رؤيةٌ الهلال باشد به حكم ادلّه اربعه اصالة البراءة جارى مى كنم. 

واكر شكك من در وجوب عينى بالعرض باشد مثل آنجا كه نمىدانم دفن يا كفن ميت كافر واجب است يا نه؟ كه البنّه اكر واجب 
باشد كفائى استء لكن اكنون جز من كسى نيست يعنى بالعرض بر من معيّن كرديد ولى باز هم شكك دارم كه در اينجا نيز برائت 
جارى مى كنم. 

واكر شكك من اين بود كه صيام توأم با اطعام واجب تخييرى است يا نه؟ جاى جريان برائت نيست نه عقلى و نه شرعى. 

لكن كفته شد كه اكر تخيير عقلى باشد استصحاب عدم الوجوب جايز نيست اما اكر شرعى باشد جايز است. حال اكر شكك من در 
وجوب كفائى عملى بود بر خودم جه؟ در اينجا نيز ادلّه برائت جارى مى شود. 

* در تبيين مطلب مثال بزنيد؟ 

فى المثل شما وارد محلى مى شويد كه در كنار من جمعى نشستهاند. سلام مى كنيد من نمىدانم و متوجه نمىشوم افراد اين جمع 
ياسخ شما را دادند يا نه؟ 

در اينجا از قاعده قبح عقاب بلابيان استفاده كرده اصل برائت را جارى و خودم را برىء اللّمه مى كنم. 

جرا؟ زيرا اكر من ياسخ سلام را ندادم به احتمال اينكه ديكران ياسخ دادهاند و حال علم به ياسخ آنها ندارم احتمال عقابى در حقّ 
من نمىرود. جرا كه عقاب در اينجا بلابيان است. 


* جه آثارى بر واجب كفائى مترتّب است؟ 
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اكر مصلّى ديد كه ديكران ياسخ سلام ندادند و شكك كرد كه آيا ياسخ براى من واجب كفائى بود تا كه 
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حالا غيئى بشود يا نه؟ هى كويد: اصلا واج كفائى تبود كه اكنون عيدى بشود. يعتى الاضل+ البراءة. 

؟-اكر يكك نفر انجام داد از عهده ديكران ساقط مىشود. 

“- اكر مصلَى ياسخ سلام را داد و ديكران شكك كردند كه آيا ياسخ سلام از عهده آنها برداشته شده يا نه؟ الاصلء عدم السقوط. 
يعنى براى مصلى كه ياسخ داده: الاصل عدم التعيّن. ولى براى آن جمع الاصل عدم السقوط. 

* يس مراد شيخ از عبارت (فافهم) جيست؟ 

شايد اشاره دارد به اينكه قياس شكك در وجوب كفائى با شكك در وجوب تخييرى مع الفارق استء جرا؟ 

زيرا در شكك در وجوب تخييرى اصل برائت نقض غرض است و جارى نمىشود و لكن در اينجا موجب توسعه و آزادى براى 
مصلَى است و لذا ياسخ بر او واجب نمى باشد. 
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متن: 

المسألهُ الثاني فيما اشتبه حكمه الشرعيّ من جههٌ إجمال اللفظ 

كما إذا قلنا باشتراكك لفظ «الأمر» بين الوجوب و الاستحباب أو الإباحة. 

و المعروف هنا عدم وجوب الاحتياط» و قد تقدم عن المحدّث العاملى فى الوسائل؛ أنه لا خلاف فى نفى الوجوب عند الشكك فى 
الوجوبء و يشمله أيضا معقد إجماع المعارج[ .]٠٠١‏ 

لكن تقدّم من المعارج- أيضا- عند ذكر الخلاف فى وجوب الاحتياط وجود القائل بوجوبه هناء و قد صرّح صاحب الحدائق- تبعا 
للمحدّث الأسترابادى[١١١1]-‏ بوجوب التوقف و الاحتياط هناء قال فى الحدائق بعد ذكر وجوب التوقف: 

إِنْ من يعتمد على أصالة البراءة يجعلها هنا مرجحة للاستحباب. 

و فيه: أوّلا: منع جواز الاعتماد على البراءة الأصليَهُ فى الأحكام الشرعيّة. 

و ثانيا: أن مرجع ذلك إلى أن اللّه تعالى حكم بالاستحباب لموافقة البراءة» و من المعلوم أن أحكام اللّه تعالى تابعة للمصالح و الحكم 
الخفية. و لا يمكن أن يقال: إن مقتضى المصلحة موافقةٌ البراءة الأصاة» فإنّه رجم بالغيب و جرأة بلا ريب:[1١٠]‏ انتهى. 

وفيه ما لا يخفى, فإِنّ القائل بالبراءة الأصليُ إن رجع إليها من باب حكم العقل بقبح العقاب من دون البيان فلا يرجع ذلكك إلى 
دعوى كون حكم الله هو الاستحباب» فضلا عن تعليل ذلكك بالبراءة الأصلتّة. 

و إن رجع إليها بدعوى حصول الظنّ فحديث تبعدِه الأحكام للمصالح و عدم تبعيتها- كما عليه الأشاعرة- أجنبئ عن ذلك, إذ 
الواجب عليه إقامة الدليل على اعتبار هذا الظنّ المتعلق بحكم الله الواقعى» الصادر عن المصلحة أو لا عنها على الخلاف. 

و بالجملة: فلا أدرى وجها للفرق بين ما لا نص فيه و بين ما اجمل فيه النضّء سواء قلنا باعتبار هذا الأصل من باب حكم العقل أو من 
باب الظنء حتّى لو جعل مناط الظنّ عموم البلوى؛ فإنْ عموم البلوى فيما نحن فيه يوجب الظنّ بعدم قرينة الوجوب مع الكلام المجمل 
المذكور و إِلَا لنقل مع توقر الدواعى» بخلاف الاستحبابء لعدم توقر الدواعى على نقله. 
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ثم إن ما ذكرنا من حسن الاحتياط جار هناء و الكلام فى استحبابه شرعا كما تقدّم. نعم الأخبار المتقدّمهُ فى من بلغه الثواب لا يجرى 
هناء لأنّ الأمر لو دار بين الوجوب و الإباحةٌ لم يدخل فى مواردهاء لأنّ المفروض احتمال الإباحةٌ فلا يعلم بلوغ الثواب. و كذا لو دار 


بين الوجوب و الكراهة. 
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ولو دار بين الوجوب و الاستحباب لم يحتج إليهاء و الله العالم. 


نر جمه: 


مسئله دوم در مورد شيئى كه حكم شرعىاش به جهت اجمال نص مشتبه شده است 
اشاره 


مثل آنجا كه ما قائل به اشتراكك لفظ امر ميان وجوب و استحباب يا اباحه شويم مشهور در اين نحوه از شبهه عدم وجوب احتياط 
است و قبلا-از قول محدث عاملى در «وسائل» كذشت كه اختلافى در عدم وجوب احتياط هنكام شك در تكليف وجود نداردو 
اجماع «معارج) نيز شامل اين (شكك در تكليف) مىشود. 


ولى در معارج محقق نيز هنكام ذكر اختلاف در وجوب احتياط روشن شد كه قائل به وجوب احتياط» در ما نحن فيه نيز وجود دارد. 


اشكال محدث بحرانى بر اصوليين در اجراى اصل برائت در ما نحن فيه 


اشاره 


مرحوم شيخ يوسف بحرانى در كتاب حدائق به ييروى از محدّث استرآ بادى يس از آنكه تصريح به وجوب توقف و احتياط در 
اجماع نص نموده است مىفرمايد: 

كسى كه (دراين مسثله) بر اصالة البراءة اعتماد م ىكندء آن را در اينجا مجح استحباب قرار مىدهد. و در اين مسئله دو اشكال 
وجود دارد: 

-١‏ ممنوعيت اعتماد و تمسكك به برائت اصليه در احكام شرعيه (يس از اكمال دين). 

؟- ب ركشت اين مطلب (شما كه به برائت اصليه تمشكك كرده و آن را مؤيد استحباب قرار مىدهيد) به اين است كه خداى تعالى به 
خاطر موافقت با برائت اصليه حكم به استحباب (فلان عمل) نموده است و حال آنكه احكام الهى تابع مصالح و حكم است (و نه 
الك ساق ): 

يس نمى توان كفت: مقتضاى مصلحت,. موافقت با برائت اصليه استء جرا كه اين اظهارنظر» سنكك يرانى به عالم غيب و جسارت 
است بلاشكك. 
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باسخ شيخ اعظم به محدّث بحرانى 


در اين (مطالب صاحب حدائق) ايراداتى وجود دارد كه بر كسى يوشيده نيست. زيرا قائل به اصالة البراءة: ١-اكر‏ رجوع و تمشكش 
(به اين اصل) از باب حكم عقل به قبح عقاب بلابيان (و يا حديث رفع يا حديث سعة و ...) باشد» يس (اين رجوع و تمشكك) 
بركشت ندارد به اينكه حكم الله واقعى استحباب است جه رسد به كردن (آن) به اصالة البراءة. 

-١‏ واكر رجوعش به (اين اصل) از باب ادٌّعاى حصول ظنّ است (جه به ملا-حظه حالت سابقه و جه به ملاحظه عدم الدليل دليل 
العدم فيما يعم به البلوى). داستان تبعيت احكام از مصالح و حكم وعدم تبعيت آنها جنانكه اشاعره بدان قائلاند بيككانه از ادّعا و 
اظهارنظر اينها (يعنى صاحب معالم و زبده) است. 

زيرا (به نظر شيخ) واجب است بر او (صاحب معالم) اقامه دليل بر حجيت اين ظبنّى كه تعلق كرفته است به حكم الله واقعى صادر 
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شده از مصلحت يا از لا مصلحت. 

خلاصه اينكه هيج وجهى جهت تفاوت ميان شبههاى كه منشأش فقدان نصّ است و شبههاى كه منشأش اجمال نص است نمى بينيم» 
خواه قائل به اعتبار و حجت اصل برائت من باب حكم عقل باشيم و يا از باب ظَنّ» حتّى اكر مناط ظنَّء عدم الدليل» دليل العدم يعم 
به البلوى قرار داده شود (و نه استصحاب). 

زيرا (وقتى صلاهً عند ذكر النبى كه يكك مسئله) كه عام البلوى است در ما نحن فيه موجب ظَنّ به عدم وجود قرينه بر وجوب 
(صلوات) در كلا-م مجمل مذكور مىشود. و الا (اكر قرينهاى بر وجوب بود) به خاطر عام البلوى بودنش و فراوانى انككيزهها نقل 
مى شد (و به ما مى رسيد) به خلاف استحباب كه انككيزه زيادى بر نقل آن وجود ندارد. 

سيس مىفرمايد: آنجه ما از حسن (جريان) احتياط كفتيم» در اين مسئله نيز جريان دارد لكن سخن در مستحب شرعى بودنش همان 
كونه است كه كفتهايم» بله آن اخبار من بلغ (يعنى طريق ششم) در ما نحن فيه (كه نص مجمل است) جريان ندارد» زيرا اين امرى 
(كه به ما رسيده و مجمل است) اكر مردّد شد ميان وجوب و اباحه ديككر داخل در موارد وجوب و اباحه نمىشود» زيرا فرض اين 
است كه احتمالء اباحه است يس بلوغ ثواب معلوم نيست. و همجنين اكر (صيغه افعل) مردّد شد ميان وجوب و استحباب احتياجى به 
اين (اخبار من بلغ) نمى باشد. 
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(تشريح المسائل) 

* مراد از مسئله دوم در اينجا كدام مسئله» از كدام مطلب و ييرامون جه شبههاى است؟ 

مسئله دوم از مسائل جهار كانه مطلب دوم و بيرامون شبهه وجوبيه اين است كه منشأ شبهه اجمال نصٌّ باشد. 

فى المثل امر شده است به استهلال در اول ماه رمضان, لكن به دليل اجمال مطلب ما مىدانيم كه استهلال واجب است يا مستحب يا 
مباح؟ 

به عبارت ديكر فرض اين است كه صيغه افعل مجمل و مردّد است ميان وجوب و استحباب. يعنى ما نمىدانيم كه افعل در اينجا در 
وجوب استعمال شده است و يا در استحباب» جرا كه صيغه افعل يا مشتركك لفظى است با مشت ركك معنوى. 

* مراد شيخ از (و المعروف هنا عدم وجوب الاحتياط ...) جيست؟ 

اين است كه معروف ميان اخباريين و اصوليين در اين نحو از شبهه اصالةٌ البراءة است» همانطور كه در مسثله اول احتياط را واجب 
ندانسته و قائل به اجراى برائت شدند. لكن همانطور كه در مسئله اول كروهى از اخباريين مثل محدث بحرانى و محدث استرآبادى 
مخالفت كرده قائل به توقف و احتياط شدندء در اين نحو از شبهه نيز» اين دو محدّث قائل به وجوب احتياط و توقف شلهاند. 

البته تمام مباحث در مسثئله اول كه منشأ شبهه فقدان نصّ بود مطرح و مدعيات ياسخ داده شد و لذا ضمن جلوكيرى از تكرار آنجه 
كذشت به ذكر خلاصداى از بيانات اين دو محدّث آنهم از لسان صاحب حدائق يرداخته و ياسخ ايشان را خواهيم ذاذ. 

* نظر صاحب حدايق در اين شبهه جيست؟ 

به تبع و بيروى از جناب استر آبادى قائل به وجوب احتياط و توقف شده است. سيس مىفرمايد: 

كسانى كه در اين مسئله يعنى باب اجمال نصّ به اصل برائت اعتماد م ىكنندء مرادشان اين است كه جانب استحباب را بر جانب 
وجوب ترجيح داده و استحباب واقعى را نتيجه بكي رند. 

* اشكال جناب بحرانى صاحب حدائق به اين رأى اصوليين جيست؟ 


اين است كه اين رأى به دو دليل باطل است: 
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-١‏ يس از اكمال دين و بيان احكام همه وقايع تمشكك به اصل برائت در احكام شرعيه جايز نيست. 

1- بازكشت سخن شما اصوليين اين است كه حكم واقعى الهى موافق با برائت اصليه است يعنى همان را كه برائت مى كفت خدا 
فرموده است و اين رأيى باطل است. 

احكام خدا دائر مدار حكمتهاء مصالح و مفاسد است نه تابع حالت سابقه و اى جهبسا حكمت در فلان 
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عمل مقتضى وجوب باشد و نه استحباب. 

بس نمى توان ادّعا نمود كه حكم الله واقعى موافق با برائت اصلتيه است. 

* حاصل مطلب در (و فيه ما لا يخفىء فانٌ القائل بالبراءة ...) جيست؟ 

اشكال شيخ بر مطالب جناب بحرانى است مبنى بر اينكه آيا حضرات مجتهدين كه قائل به جريان برائتاند از باب تعد است يا از 
باب حصول ظَنّ. 

به عبارت ديككر حضرات مجتهدين يا اصل برائت را از باب تعد و براساس حديث رفع و حديث سعة و قاعده عقاب بلابيان حجت 
مىدانند و يا اينكه نه از باب ظَنّ حيجت دانسته و آن را از ملاحظه حالت سابقه بدست م ىآورند. 

به اين معنا كه جون اين عمل قبلا تكليف نبوده اكر الآن شكك كنيم كه تكليف است يا نه؟ ظن بيدا مى كنيم كه خير تكليف نيست. 
ويا اينكه آن رااز طرق ديكر مثلا عدم الدليل دليل العدم يعم به البلوى به دست مىآورند. 

* حاصل ياسخ شيخ به جناب اخبارى جيست؟ 

اين است كه: 

-١‏ مجتهدينى كه اصل برائت را من باب تعد جارى مى كنند به دنبال نفى حكم واقعى به وسيله اين اصل نيستند و نمى خواهند آن 
را مرججح استحباب قرار دهند. 

و لذا ادعاى شما اخبارىها نسبت به حضرات مجتهدين شباهت به افتراء دارد. 

"- و ياسخ حضراتى مثل صاحب معالم و زبده كه اصل برائت را من با ظن حتجت مىدانند اين نيست كه شما فرموديد جريان برائت 
مربوط به قبل از اكمال دين بوده اسث. 

بلكه ياسخ همان است كه ما قبلا به آنها داديم و كفتيم: 

سلمنا كه جنين ظنّى حاصل كنيد جه دليلى بر حجت جنين ظنْى وجود دارد؟ 

* يس مراد از (و بالجملة» فلا ادرى وجها للفرق بين ما لا نصّ فيه و من ما اجمل فيه النصّ ...) جيست؟ 

اين است كه شيخ مىفرمايد به نظر ما ميان مسثله اول كه فقدان نصّ بود با مسئله دوم كه اجمال نص است تفاوتى وجود ندارد جه 
بر مبناى مشهور و جه بر مبناى صاحب معالم. 

به عبارت ديكر جه اصل برائت را من باب حكم عقل و تعئدا حيجت بدانيم ويا من باب ظنٌّ. 

* يس مراد از (حتّى لو جعل مناط الظنّ عموم البلوى ...) جيست؟ 

اين است كه و لا فرق ميان مسئله اول و مسئله دوم در اينكه منشأ ظن به جواز واقعى قانون برائت اصليه يا استصحاب البراءة باشد و يا 
قانون عموم البلوى. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى. ج/اء ص: بوم" 

* جرا؟ 


زيرا عدم دستيابى به قرينه دلالت كننده بر وجوب به علاوه عام البلوى بودن مسئله (دوم) موجب ظَنْ به عدم وجود قرينه وجوب 
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مى شود و الا با آنهمه دقت و اهميتى كه ائمه اطهار و اصحاب ايشان در بيان احكام واجبات داشتند در صورت وجود» جنين 
قرينهداى به دست ما مىرسيد. 

همانطور كه قانون عموم البلوى در مسئله اول موجب ظنّ به عدم الدليل على الوجوب بود و الَا به دليل فراوانى انككيزهها به ما منتقل 
وا 

* يس غرض از (بخلاف الاستحبابء لعدم توفر الدواعى على نقله) جيست؟ 

اين است كه دواعى و انككيزهها در نقل مستحبات مثل واجبات فراهم و يا فراوان نبوده است و لذا قابل قياس نيستند. البته عام البلوى 
نبودن و عدم وجود قرينه دليل بر نبود مستحبات نيست. 

* حاصل مطلب در (ثْمْ ان ما ذكرنا من حسن الاحتياط جار هنا) جيست؟ 

تنتبه بر اين مطلب است كه: همانطور كه در مورد فقدان نصٌ كفتيم احتياط واجب نيست و لكن داراى حسن بوده و رجحانش قابل 
انكار نيست» در اجمال نص نيز قائل به همان مطلب هستيم. 

* يس غرض از (و الكلام فى استحبابه شرعا كما تقدّم) جيست؟ 

ابوااشك كا اكر كرقد كه 

آيا احتياط داراى استحباب شرعى نيز هست تا كاشف از امر مولوى استحبابى باشد يا نه؟ خواهيم كفت در مسئله اول ياسخ اين 
مسئله را داديمء با اين تفاوت كه اخبار من بلغ نيز در مسئله اول قابل جريان بود و در اينجا نه. 

بااين وجود از هيج يكك استفاده استحباب شرعى نمى شود. 

* يس مراد از (لان الامر لو دارد بين الوجوب و الاباحة لم يدخل فى مواردها) جيست؟ 

دليل بر عدم جريان اخبار من بلغ در مسئله اجمال نصّ است مبنى بر اينكه: 

-١‏ اككر دوران امر ميان وجوب و غير استحباب باشدء با احتمال اباحه و يا كراهت ديكر بلوغ ثواب محرز نمىباشد اكرجه از طرق 
ضعيفه. يس اخبار من بلغ در اينجا موضوع ندارد. 

1- واكر دوران امر ميان وجوب و استحباب باشد جون يقين به ثواب و طلب مولوى و لو وجوب آن يقين داريم باز نيازى به اخبار 
من بلغ نمى باشد. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى. ج/اء ص: رق 

متن: 

المسألة الثالثة فيما اشتبه حكمه الشرعيّ من جهة تعارض النضصّ ين و هنا مقامات» لكن المقصود هنا إثبات عدم وجوب التوقف و 
الاحتياط. و المعروف عدم وجوبه هناء وما تقدّم فى المسألة الثانية: من نقل الوفاق و الخلاف» آت هنا. وقد صرّح المحدّثان 
المتقدمان[١٠١]‏ بوجوب التوقف و الاحتياط هنا[١١]»‏ و لا مدركك له.سوى أخبار التوقف» التى قد عرفت مافيهاء من قصور الدلالة 
على الوجوب فى ما نحن فيه. مع أنّها أعمم مما دل على التوسعة و التخيير. و ما دل على التوقف فى خصوص المتعارضين و عدم العمل 
بواحد منهماء مختصٌ - أيضا- بصورة التمكن من إزالة الشبهة بالرجوع إلى الإمام عليه الشلام[0١٠].‏ 

و أمّرا رواية عوالى اللآلى المتقدّمة الآمرهُ بالاحتياط و إن كانت أخص منهاء إلا أكك قد عرفت ما فيهاء مع إمكان حملها على صورة 
التمكن من الاستعلام. 

و منه يظهر: عدم جواز التمّكك هنا بصحيحة ابن الحجاج المتقدمة الواردة فى جزاء الصيد. بناء على استظهار شمولها- باعتبار 
المناط- لما نحن فيه. 


و ممما يدل على الأمر بالتخيير فى خصوص ما نحن فيه من اشتباه الوجوب بغير الحرمة: 
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التوقيع المروى فى الاحتجاج عن الحميرى» حيث كتب إلى الصاحب- عتجل الله فرجه: 

«يسألنى بعض الفقهاء عن المصلّى إذا قام من التشهد الأول إلى الركعة الثالثة» هل يجب عليه أن يكبر؟ فإن بعض أصحابنا قال: لا 
يجب عليه تكبيرة» و يجوز أن يقول بحول الله و قوّته أقوم و أقعد. الجواب: فى ذلكك حديثان, اما أحدهماء فإنّه إذا انتقل عن حالة 
إلى اخرى فعليه التكبير» و اما الحديث الآدخرء فإنّهِ روى: أَنّه إذا رفع رأسه من السجدة الثانية و كبر ثم جلس ثم قام» فليس عليه فى 
القيام بعد القعود تكبير» و التشهد الأول يجرى هذا المجرىء و بأيّهما أخذت من باب التسليم كان صوابا ... الخبر)[2١٠].‏ 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى؛ ج/ء ص: 76١‏ 


نر جمه: 


مسئله سوم در امرى كه حكم شرعىاش به دليل تعارض نصّين مشتبه است 
اشاره 


و دراينجا (تعارض نضّ ين)» بحثها وجود دارد لكن مراد ما در اين مسئله (فقط يكك نكته است و آن) اثبات عدم وجوب توقف و 
احتياط است. 

و نظر مشهور (حتى ميان اخباريها) در اين مسئله عدم وجوب احتياط است و آنجه از نقل و بيان اتفاق و اختلاف (آراء) در مسئله 
دوم كفته آمد در اين مسئله نيز جارى است. 

و آن محدثين متقدمين (بحرانى و استرآبادى) تصريح نمودهاند به وجوب احتياط در اين مسئله و حال آنكه دليل و مدركى (در 
اثبات اين ادعا)» جز اخبار احتياط (يعنى احتط لدينك) و اخبار توقف (مثل قف عند الشبهة) كه عدم دلالت آنها را بر وجوب 
احتياط در ما نحن فيه فهميدى وجود ندارد؛ علانوه بر اينكه اخبار توقف و احتياط اعم مطلق است از حديث كه دلالت نموده (و 
دستور داده) بر توسعه و تخيير (در متعارضين) يعنى (قف عند الشبهة و يا احتط لدينكك شامل تمام موارد شبهه است ولى اذن فتخر 
مربوط به تعارض نصّين است). 

و آنجه دلالت بر توقف در خصوص متعارضين و عمل نكردن به يكى از آن دو دارد» اختصاص دارد به آن صورتى كه امكان رفع 
شبهه و يا رجوع به امام (و ازاله شبهه) وجود دارد. 

واما روايت عوالى الليالى كه آمر به احتياط است (و فرموده: خذ وافق منهما الاحتياط) اكرجه اخصٌّ از احاديث تخيير و توسعه است 
(به خاطر اينكه اين احاديث مربوط به مطلق متعارضين است و اين مربوط به متعارضينى است كه احتياط ممكن باشد) و لكن آنجه 
(از ضعف وعدم دلأنلت آنها براين مدّعى بود) دانستى علاوه بر اينكه حمل اين .حديث بر ضورت تمكن از استعلام و سؤال (از 
محضر امام) ممكن است. 

وازاين ياسخ» عدم جواز تمشكك به صحيحه ابن حتجاج نيز كه در جزاء صيد مده روشن مىشود. بنا بر حصول شمولش بر ما نحن 
فيه به اعتبار تنقيح مناط (كه ياسخ اين حديث نيز اين است كه اين حديث مربوط به كسى است كه علم دارد). 


دليل شيخ و حضرات اصوليين بر تخيير در تعارض نصضين 
اشاره 


واز جمله احاديث كه دلاللت مى كند بر امر به تخيير در خصوص ما نحن فيه.ء يعنى اشتباه وجوب به غير حرمت (از اباحه و 


استحباب» به خاطر تعارض نصين» توقيع روايت شده در احتجاج طبرسى است از حميرى آنجا كه نوشته است به محضر مباركك 
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ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج07 ص: ضف 
برخى از فقهاء از من سؤال كردهاند در رابطه با نمازكزارى (كه يس) از تشهد اول قيام مى كند براى ركعت سوم كه آيا تكبير براو 
واسيو السك انه لس لاقن يعول الله كوية) رسال كد يعن :اذ اكاب ما لقعا كان قد كلا مسح عليه كي ساو انيثا 


كه بكويد بحول الله و قوته اقوم و اقعد. 


ياسخ امام (عج) به حميرى 
اشاره 


دراين مورد دو حديث وجود دارد: 

يكى از آن دو حديث فرموده: وقتى نمازكزار از حالتى به حالت ديكر منتقل مىشود براو واجب است كه تكبير بككويد. 

واما حديث ديكر فرموده است: هنككامى كه سرش را از سجده دوم برداشت و تكبير كفت سيس نشست و يس از آن قيام نمود. در 
اين قيام بعد القعود در ركعت دومء تكبير بر او واجب نيست و تشهد اول جارى مجراى (همين قيام بعد القعود) است و تكبير ندارد. 
حال به هريكك از دو حديث مزبور از باب تسليم اخذ و عمل نمائيد درست است (و اين يعنى تخيير) الى آخر الخبر. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى. ج/ ص: 767 

متن: 

فإِنّ الحديث الثانى و إن كان أخصّ من الأول و كان اللازم تخصيص الأوّل به و الحكم بعدم وجوب التكبير» إِنَا أن جوابه- صلوات 
الله و سلامه عليه- بالأخذ بأحد الحديثين من باب التسليم يدل على أن الحديث الأوّل نقله الإمام عليه السّلام بالمعنى» و أراد شموله 
لحالة الانتقال من القعود إلى القيام بحيث لا يمكن إرادهُ ما عدا هذا الفرد منه» فأجاب عليه السَّلام بالتخيير. 

ثم إن وظيفة الإمام عليه السّد.لام و إن كانت إزالة الشبهة عن الحكم الواقعئء إِلَا أن هذا الجواب لعلّه تعليم طريق العمل عند التعارض 
مع عدم وجوب التكبير عنده فى الواقع؛ و ليس فيه الإغراء بالجهل من حيث قصد الوجوب فى ما ليس بواجبء من جهة كفاية قصد 
القربة فى العمل. 

و كيف كان: فإذا ثبت التخيير بين دليلى وجوب الشىء على وجه الجزْثده و عدمه. ثبت فى ما نحن فيه- من تعارض الخبرين فى 
ثبوت التكليف المستقل- بالإجماع و الأولويّة القطعيّة. 

ثم إن جماعة من الأ-صوليبن ذكروا فى باب التراجيح الخلا.ف فى ترجيح الناقل أو المقرّر[7١٠1؛‏ و حكى عن الأ-كثر ترجيح 
الناقل[8١٠].‏ و ذكروا تعارض الخبر المفيد للوجوب و المفيد للإباحة» و ذهب جماعة إلى ترجيح الأوَّل[9١1].‏ و ذكروا تعارض الخبر 
المفيد للإباحةٌ و المفيد للحظر[ 11١١‏ و حكى عن الأكثر - بل الكل- تقديم الحاظر[ 11١١‏ و لعل هذا كله مع قطع النظر عن الأخبار. 
ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى؛ ج/2 ص: 768 


بر جمه: 
ياسخ شيخ به اوّلين سؤال بيرامون توقيع شريف 


اكرجه حديث دوم اخصّ (مطلق) است از حديث اول و تخصيص حديث اول به وسيله حديث دوم و حكم به عدم وجوب تكبير 
لازم است لكن ياسخ امام (عج) اين است كه اخذ يكى از دو حديث از باب تسليم است و اين دلالت دارد بر اينكه امام (عج) 
حديث اول را نقل به معنا فرموده و شمول آن را بر حالت انتقال از قعود به قيام اراده نموده است به نحوى كه امكان اراده فرد و 


متن لا ترجمه و شرح كامل رسائل شيخ انصارى« به روش يرسش و ياسخ» مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 1.6017أع/ا1 113/111 الالالالالا صفحه عاناها| از بساحرنم 
حالت ديككرى غير ازاين حالت را نداشته» يس ياسخ دادهاند (عج) به تخيير. 
باسخ شيخ به يى سؤال مقدّر 


سيس مىفرمايد: اكرجه وظيفه امام رفع شبهه از حكم واقعى استء لكن شايد اين جواب ياد دادن طريق عمل (به مكلفين است) در 
هنكام تعارض (دو نصّ)» علاوه بر اينكه تكبير عند الامام در واقع واجب نبوده است. لذا در اين ياسخ جنبه اغراء به جهل از جهت 
اينكه اشخاص قصد وجوب كنند در آنجه واجب نيستء» وجود ندارد. 


و(شايد) از جهت قصد قربت و كفايت آن در عمل بوده است. 
باسخ شيخ به يك سؤال مقذر ديكر 


يس وقتى در تعارض دو نضّدى كه يكى مى كويد تكبير واجب است و ديكرى آن را واجب نمىداند» تخيير ثابت شد يس در باب 
شكك در تكليف يعنى ما نحن فيه قطعا تخيير حاكم است و نه احتياط هم به دليل اجماع مركب و هم به دليل اولويت قطعيه. 

سس هى ترمايده 

جمعى از حضرات اصوليين در باب تعادل و تراجيح؛ اختلاف (ميان علماء) را در ترجيح ناقل يا مقرّر عنوان نمودهاند (كه آيا ناقل را 
مقدّم بداريم كه مؤسس است يا مقرّر را مقدّم بداريم كه مؤكد است). 

وازاكثر حضرات رجحان ناقل حكايت شده و ذكر نمودهاند تعارض خبرى كه مفيد وجوب است و خبرى كه مفيد اباحه است (و 
نوعا دال بر وجوب را مقدم دانستهاند) و همجنين ذكر نمودهاند تعارض خبرى كه مفيد اباحه است با خبرى كه مفيد خطر است (و 
نوعا حاظر را مقدم داشتهاند). 

وازاكثر و بلكه همه تقديم الحاظر حكايت شده است و شايد اين نظر با قطع نظر از اخبار است كه صحبتى از تخيير در اينجا نشده 
است. 


ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج/0 ص: شارف 
(تشريح المسائل) 


* سومين مسئله از مسائل اربعه شبهه وجوبيه جيست؟ 

شبهات وجوبئه و حكميهاى است كه منشأ شبهه. تعارض نضّين باشد. 

فى المثل يكك نصّ فرموده: دعاء عند الهلال واجب لكن نصٌ ديكرى فرموده ليس بواجب اين تعارض سبب شده است كه امر بر ما 
مشتبه شود و ندانيم كه آيا دعا عند الرؤية در اسلام واجب است يا نه؟ و لذا بحث در اين است كه وظيفه مكلف در اينجا جه 
مى باشد؟ 

* مراد از عبارت (و هنا مقامات» لكن المقصود هنا اثبات عدم وجوب الاحتياط) جيست؟ 

اين است كه در اين مسئله تعارض نصّ ين جهات مختلفى از بحث وجود دارد از جمله اينكه آيا اصل در متعارضين تساقط است يا 
توقف است و يا احتياط است و يا اينكه جاى جريان اصل برائت است؟ 

به عبارت ديكر اصل اوّلى در متعارضين جه جيزى را اقتضاء م ىكند؟ اصل ثانوى جه مطلبى را ايجاب مىكند. لكن آنجه در اينجا 
مورد نظر است نفى وجوب احتياط در اين شبهه است و به عبارت ديكر مىخواهيم ببينيم كه آيا در شبهه وجوينهاى كه ناشى از 


متن لا ترجمه و شرح كامل رسائل شيخ انصارى« به روش يرسش و ياسخ» مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 1.6017أع/ا1111اع113. الالالالالا صفحه هلإششا| از بساحرم 


* ياسخ شيخ به اين مسئله جيست؟ 

مشهور در ميان اخبارىها عدم وجوب احتياط است و مثل اصوليين قائل به برائت هستند به عبارت ديكر همانطور كه در اجمال 
نص احتياط واجب نبود در تعارض نصّين هم لا يجب الاحتياط. 

* يس مراد از (و ما تقدّم فى المسألة الثانية من نقل الوفاق و الخلاف آت هنا) جيست؟ 

اين است كه آنجه از اظهار نظرها در دو مسثله قبل مطرح و ياسخ آنها داده شد در اينجا نيز مطرح بوده و قابل طرح و بررسى است 
فى المثل: 

-١‏ اوامر احتياط را مطرح نمودندء آنها را حمل بر قدر مشتركك نموديم. 

-١‏ اخبار توقف مطرح شدء آن را به موارد تمكن سؤال از امام بوديم. 

“- حديث عوالى اللثالى را كه كفت: (خذ ما وافقهما الاحتياط 046 مورد خدشه قرار داديم و لكن بايد در متعارضين به آن احاديث 
كه فرموده: اذن فتخيرء توه ودقت نمود. 

* نظر محدث بحرانى و استر ا بادى در اين مسئله جيست؟ 

در اين مسئله نيز قائل به وجوب توقف و احتياط شده و مجموعا به جهار دسته دليل تمشكك نمودهاند. 

* اولين دليل جناب بحرانى و استرآ بادى در اثبات وجوب احتياط در تعارض نصين جيست؟ 

عمومات اخبار و رواياتى است كه دلالت دارند بر وجوب احتياط مثل قف عند الشبهة و يا الوقوف عند الشبههٌ خير من الاقتحام فى 
الهلكة. به عبارت ديكر مضمون اين روايات اين بود كه عند الشبهة بايد 
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احتياط نمود» جه منشأ شبهه. فقدان نصٌّ باشد, جه تعارض نصين باشد و جه شبهه تحريميه و يا وجوينه باشد و لذا عموم اين اخبار 
شامل شبهه وجيه تعارض نصّين هم مى شود. 

* ياسخ شيخ اعظم به اين دليل اخبارىها جه بود؟ 

-١‏ روايات احتياط را بايد بر مطلق طلب ارشادى و يا ارشاد مشتركك حمل نمود. جون حمل اين اخبار بر خصوص طلب وجوبى و يا 
استحبابى مستلزم تخصيص اكثر است. حال اككر در موردى قرينه بر وجوب قائم شد اخبار مزبور را حمل بر وجوب كنيم جنانكه در 
موارد علم اجمالى جنين مى كنيم. 

واككر در موردى قرينه بر استحباب اقامه شد اين اخبار را حمل بر طلب ندبى م ىكنيم جنانكه در موارد شبهات بدويه بعد الفحص و 
اليأس جنين مى كنيم. 

!- اخخبار احتياط نوعا مقتئِد به موارد تمككن از رجوع به امام يا دليل معتبر و رفع شبههاند كه در فرض تمكن از رجوع و تا دس تيابى 
به امام و يا دليل معتبر مى كفت: توقف و يا احتياط كن. 

و حال آنكه مورد بحث ما در فرض عدم تمكن از رجوع به امام عليه الشلام وعدم تمكن از ازاله شبهه است بعد الفحص و البأس. 
بس اكر در فرض تمكن توقف واجب باشد جه دليلى بر وجوب آن در فرض عدم تمكن وجود دارد. 

“- سلمنا كه عموم اين روايات دلالت بر وجوب احتياط كند مطلقا. يعنى جه شبهه ما بدويّه باشد جه مقرون به علم اجمالى» جه در 
فرض تمككن از رجوع به امام و ازاله شبهه و جه در فرض عدم تمكن» عموم اين اخبار دلالت بر وجوب احتياط دارد. لكن بايد 
بدانيد كه اكر اخبار احتياط اعم مطلقاند» اين عموميت نسبت به اخبار توسعه و تخيير است جرا؟ 

جونكه اخبار توسعه و تخييراند كه در خصوص متعارضين شما را مخر مى كنند كه به هريكك كه مى خواهيد عمل كنيد و وجوب 
عاك و[ برمي اننا 
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اما اخبار احتياط كه بطور مطلق دلالت بر احتياط دارند شامل تعارض نضَين هم مى شوند. 

حال قاعده اوليه در اينجا جيست؟ اين است كه يقدّم الخاص على العام. 

يس ما نيز در متعارضين به اخبار تخيير و توسعه. اخذ و عمل مى كنيم. 

* دومين دليل اخبارىها بر وجوب احتياط در تعارض نصين جيست؟ 

مقبوله عمر بن حنظله است كه در خصوص متعارضين دلالت بر وجوب توقف دارد. 

* ياسخ شيخ به دليل مزبور جيست؟ 

اين است كه اين روايت نيز مربوط به فرض تمككن از رجوع به امام و ازاله شبهه و تحصيل علم است و حال آنكه فرض مورد بحث 
ما عدم تمكن از رجوع به امام است. 
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* سومين دليل اخباريها بر وجوب احتياط در تعارض نصين جيست؟ 

صحيحه عبد الرحمن بن حجاج است كه ييرامون كفاره صيد در حال احرام بود. 

* كيفيت استدلال حضرات به اين صحيحه حكونه است؟ 

مى كويند: ما قبول داريم كه حديث مزبور مربوط به فقدان نصٌّ استء لكن با تنقيح مناط شامل مورد بحث ما نيز مى شوند» جرا؟ 
زيرا مناط وجوب احتياط در حديث مزبور حيرت است و سركردانى جرا كه فرمود: اذا اصبتم بمثل هذا و لم تدرواء فعليكم 
الاحتياط. حال همين مناط در مسئله مورد بحث ما يعنى تعارض نصين نيز هست. در نتيجه در اينجا نيز بايد احتياط نمود. 

* ياسخ شيخ به اين دليل حضرات جيست؟ 

اين است كه حديث مزبور نيز به فرض تمكن از استعلام اختصاص دارد. 

* دليل شيخ براين مطلب جيست؟ 

حتى لوا واتطلهوا قزيتة برااين هذطاست و حال ادكه كرض مورك ينعت ها هدام مك ال جوع سوال أسبت: 

حال اككر احتياط در صورت تمككن واجب است جه دليلى دارد كه در صورت عدم تمكن هم واجب باشد. 

* حاصل مطلب در ادلّه اخباريها و ياسخهاى شيخ به آنها جه مىشود؟ 

اين مى شود كه خير احتياط در تعارض نصّين واجب نيست. 

* يس مراد شيخ از (و ممما يدل على الامر بالتخيير فى خصوص ما نحن فيه ... الخ) جيست؟ 

اين است كه در خصوص محل بحث يعنى متعارضين در شبهه وجوبيه مى توان به حديثى تمشكك نمود دائر بر اينكه: احتياط واجب 
نبوده و مخثير هستيد كه به هريكك از دو حديئى كه يكى دال بر وجوب است و ديككرى دال بر عدم وجوب اخذ و عمل نمائيد. 
اين حديث مورد تمشكك قائلين به تخيير كدامين حديث است؟ 

روايت خاصًهداى است كه مرحوم طبرسى در كتاب احتجاج از حميرى از امام عصر (عج) نقل نموده است و ماجرا بدين قرار است 
كه: 

حميرى در طى نامهاى كه به امام عصر (عج) مى نويسد عرضه مىدارد كه: 

آيا شخص نمازكزار يس از اتمام تشهد در ركعت دوم, بايد تكبير بكويد و قيام كند براى ركعت سوم يا نه؟ مى تواند بحول الله 
بكويد و مكفى است. 

جرا كه برخى از اصحاب ما (شيعه) مى كويند: تكبير واجب نبوده و بحول الله كافى است و لكن برخى متحيراند و از من خواستهاند 
كه از محضر شما كسب تكليف نمايم. 
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* نككته مورد توجّه در اينجا جيست؟ 

اين است كه سؤال در مورد شبهه وجوبيِه است حرا كه مى خواهد بداند كه تكبير واجب است يا نه؟ 

* ياسخ امام (عج) به سؤال مذكور جيست؟ 

امام عليه السّلام در توقيع شريف مىفرمايد: فى ذلكك حديثان» در اين مورد دو حديث باهم تعارض دارند: 

-١‏ حديثى مى كويد كه مصلّى بايد در تمام حالات انتقال تكبير بككويدء كه اين دلالت عام بوده و شامل بعد از تشهد اول و انتقال به 
عام لبر هن قود 

-١‏ حديث ديكر مى كويد كه مصلَى مىتواند در قيام بعد العقود و يا قيام بعد التشهد بحول اللّه و قوته اقوم و اقعد بكويد و تكبير 
واجب نيست. 

به عبارت ديكر مىفرمايد وقتى مصلى سر از سجده دوم برداشت و تكبير كفت و نشست و سيس براى ركعات بعدى قيام نمود» 
براى جنين قيامى كه بعد از قعود است تكبير واجب نيست. 

سيس فرمود: تشهد اول از اين قبيل است يعنى يس از آن براى برخاستن تكبير در آن لازم نيست. 

سبس فرمود: تو مخيرى به ه ركدام كه مى خواهى عمل نمائى و مانعى وجود ندارد. 

* حاصل و نتيجه اين توقيع جيست؟ 

-١‏ امام نفرمودند در تعارض نصّين احتياط كنيد بلكه فرمودند مخر هستيد. 

؟- بيان امام هركونه شكك را از بين برده و جاى بحث نمى كذارد. 

يس در مسثله سوم يعنى شبهه وجوبيه ناشى از تعارض نصّين احتياط واجب نيست. 

* غرض از عبارت (فَانْ الحديث الثانى و ان كان اخصّ من الاوّل ... الخ) جيست؟ 

ياسخ به يكك سؤال مقدّر است از امام (عج) در رابطه با حديث مزبور مبنى بر اينكه شما فرموديد: فى ذلكك حديثان: 

حديث اول كفت: در تمام حالات نماز براى انتقال از حالى به حال ديكر بايد تكبير بكويد كه اين عام مطلق است. 

حديث دوم كفت: در قيام بعد العقود تكبير لازم نيست و اين خاصٌ مطلق است يس نسبت اين دو حديث به هم عموم و خصوص 
مطلق است و نه عموم و خصوص من وجه حال سؤال ما از محضر مباركك شما اين است كه اكر عام و خاصّى باهم تعارض كنند جه 
بايد كرد؟ طبق قاعده خواهيد فرمود كه خاصٌ را مخض ص عام قرار مىدهيم خواهيم كفت يس در اينجا نيز بايد حديث دوم را كه 
اخصٌّ مطلق است مخصٌّ ص حديث اول قرار داد كه عام مطلق است. در نتيجه تكبير در قيام بعد العقود يس به واجب ودر ساير 
انتقالات واجب. حال جرا شما جنين نكرده و بلكه فرموديد: بايّهما اخذت من باب التسليم و سمعكك. 
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* شيخ جه ياسخى از اين سؤال مىدهد؟ 

مى فرمايد: ياسخ امام قرينهاى است بر اينكه امام حديث اول را نقل به معنا و مختصر فرموده.[7١١]‏ 


ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى ؛ ج؛ ص 7*4 
* مراد از اين نقل به معنا جيست؟ 
اين است كه حديث در واقع هم جني: بوده است كه: هم در حالت بعد از سجده ثانيه و يس از تشهد اول وهم در ساير حالات 


تكبير را واجب مىداند يعنى تكبير را فقط در ساير حالات واجب ندانسته بلكه بر وجوب آن در اين حالت نيز تصريح نموده است. 
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و حال آنكه در حديث دوم تصريح به خلاف شده يعنى در خصوص اين حالت فرموده: تكبير واجب نمى باشد. 

حال سؤال اين است كه نسبت اين دو حديث در رابطه بااين حالت خاصٌ جه نسبتى است؟ 

خواهيد كفت: نسبت تباين است و نه عام و خاصٌ مطلق. 

مى كوئيم: قانون در متباينين تخبير است و امام عليه السّلام نيز همين را بيان فرمودهاند. 

* در تبيين اين نقل به معنا تنظير سادهترى بياوريد؟ 

فىالمثل مولى مى كويد: اكرم النحاةٌ و ساير العلماء سيبس مى كويد: لا تكرم النّحاةٌ. 

حال سؤال مى كنيم اين جكونه تعارضى است؟ 

خواهيد كفت: ساير العلماء كه معارضى ندارد لكن نسبت ميان اكرم النحاء و لا تكرم النحاءٌ نسبت تباين وجود دارد. حال دو حديث 
مورد نظر امام عليه السّلام نيز جنين وضعيتى دارند. 

* يس مراد از (ان وظيفة الامام و ان كانت ازالهُ الشبهة ...) جيست؟ 

ياسخ به يكك سؤال مقدّر ديكر است راجع به حديث از امام عليه المّدِلام مبنى بر اينكه اين سؤالكننده حكم واقعى را نمىدانسته و 
سؤالش از حكم واقعى و رفع شبهه بوده است نه از حكم ظاهر يعنى وظيفه عند التعارض. به عبارت ديكر سائل مى خواسته بداند كه 
آيا در قيام بعد العقود در ركعت دوم تكبير واجب است يا نه؟ و وظيفه شما در قبال اين سؤال بيان حكم واقعى و ازاله شبهه از 
اوستء شما كه حكم واقعى را مىدانستيد جرا بيان نفرموديد و بلكه به بيان حكم ظاهرى يرداخته و فرموديد: مخير هستيد. 

جناب شيخ در ياسخ به اين سؤال مىفرمايد: شايد سر مطلب در اين باشد كه جون امام مىدانسته كه تكبير در ما نحن فيه واجب 
نيست نيازى به بيان نديده است و لكن به تناسب خواسته است راه و رسم عمل به متعارضين را به مكلفين بياموزد و لذا فرمايش امام 
اخلال در وظيفه نبوده و موجب مخالفت حكم الهى نشده است. 

* يس مراد از (و ليس فيه الاغراء بالجهل من حيث قصد الوجوب فيما ...) جيست؟ 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى. ج/اء ص: لحرا 

اين نيز ياسخ به يكك سؤال مقدّر ديكر است از امام عليه السّلام مبنى بر اينكه: 

آيا جنين ياسخى از جانب امام عليه السشّلام اغراء به جهل نيست؟ 

يعنى وقتى امام مىفرمايد: شما مخبر هستيد به هريكك كه مى خواهيد عمل كنيد اكر كسى رفت و آن را كه دلالت بر وجوب تكبير 
در ما نحن فيه دارد اختيار كرد و در مقام عمل آن را به نت وجوب انجام داد و حال آنكه فى الواقع واجب نبود» سبب تشريع 
نمى شود؟ 

ولذا شيخ اعظم مىفرمايد: قصد وجه معتبر نبوده و دليلى ندارد تا مكلف قصد آن بكند و لذا هر شنوندهاى وقتى شنيد كه امام 
فرموده يكى را انتخاب كن مىفهمد كه حكم واقعى وجوب نيست. 

اكر كسى هم جانب وجوب را اختيار كند از باب احد الخبرين است نه از باب اينكه فى الواقع واجب است و يا اكر قصد قربت هم 
يكند او آن هت است كه ذكر الله سخ غلئ كل شال. 

اين نيز ياسخ به يكك سؤال مقدّر است از خود شيخ اعظم رحمه الله مبنى بر اينكه جناب شيخ مورد بحث اين حديث آن جايى است 
كه اصل تكليف فى الجملة ثابت است و ما شكك در وجوب تكبير داريم بهعنوان جزء نماز كه اين شكك در اقلّ و اكثر است و حال 


آنكه مورد بحث در ما نحن فيه جائى است كه اصل تكليف مشكوك است حال اككر در باب اول و اكثرء امام حكم به تخبير فرموده 
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جه دليلى وجود دارد كه در ما نحن فيه نيز حكم به تخيير شود؟ به عبارت ديكر جناب شيخ شما با اين توقيع شريف استدلال 
مى كنيد كه تخيير ربطى به ما نحن فيه ندارد جرا كه: مورد اين توقيع شريف شكك در جزئيت استء شكك در اقل و اكثر است كه آيا 
مثلا- تكبير در نماز واجب است يا نه؟ يس سؤال از وجوب جزئى است و نه وجوب مستقل و حال آنكه در ما نحن فيه يعنى شبهه 
وجوبنه» وجوب مستقل مورد بحث مى باشد. 

فى الكل سؤال از ابن اسث كه دغاء عتد الولال واجب اسك يا نه صلواث عبد ذ كر النى واحب:است يا نه؟ بدعيارت ديكر بعك 3 
تعارض نص ين در مورد وجوب مستقل است و نه وجوب جزئى و حال آنكه توقيع شريف در مورد وجوب غير مستقل است. يس 
جناب شيخ اين توقيع ربطى به بحث ما ندارد و بايد در باب اقل و اكثر و شكك در جزئيت از آن بحث كنيد. 

* ياسخ شيخ به سؤال و اشكال مزبور جيست؟ 

اين است كه بله اين حديث راجع به اقل و اكثر است و اكرجه مستقيما مربوط به ما نحن فيه نيستء لكن از راه عدم القول بالفصل و 
ازواه اولويث در ما تحن فيه كارير ذاود. به غبارت ديكر: 

اكر در باب اقل و اكثر ارتباطى تخيير حاكم باشد نه وجوب احتياط و توقفء در باب شكك در تكليف كه مورد بحث ماست نيز 
تخبير حاكم است و نه احتياط و اين ادّعا هم به دليل اجماع مركب است و هم به 
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دليل اولويت قطعيه. 

* منظور شيخ از عدم القول بالفصل و يا اجماع مركب در اين مدعى جيست؟ 

عدم القول بالفصل اين است كه علماء تفاوتى در باب متعارضين قائل نشدهاند يعنى جه اين متعارضين در شبهه تحريميّه باشند جه 
در باب شكك در مكلف به ويا در ... باشند حكم در همه جا يكسان و يكنواخت است. يعنى اككر كسى احتياطى است در كليه 
موازه حياط اسةهو حتائيعه كسب العتيارئ اث ور كلية موازد تيرق اسكاا يه عبارث ديكر احدى :از علماء كنم اسكو 
تفصيل نداده كه در برخى موارد از تعارض نضين احتياط لازم است و در بعضى از موارد تخيير. 

بلكه عدهاى از علماء در متعارضين قائل به تخيير هستند مطلقا و عدهاى قائل به احتياط مطلقاء حال جه در اقلّ و اكثر باشد و جه در 
موارد ديكر. 

يس وقتى امام عليه الس لام فرمودند: اذن فتختر» ما روى عدم القول بالفصل در همه جا قائل به تخيير شده و تفصيل نمى دهيم. به 
عبارت ديكر وقتى به حكم حديث مزبور تخيير در اقل و اكثر ثابت شدء در ما نحن فيه نيز تخيير ثابت است و الا فرق اجماع مركب 
لازم آيد واين باطل است. 

* مراد شيخ از اولويت قطعّه جيست؟ 

اين است كه وقتى در باب اقل و اكثر كه شكك در مكلف به است و ما نيز علم اجمالى به اصل تكليف داريم امام بفرمايد: اذن 
فتخير» در ما نحن فيه كه شكك در تكليف مستقل است به طريق اولى اذن فتختر. جرا؟ زيرا شكك در مكلف به براى احتياط انصب از 
شكك در تكليف است كه ما نحن فيه است. 

* حاصل مطلب در (ثمْ ان جماعة من الاصوليين ... الخ) جيست؟ 

اين است كه شيخ مىفرمايد اكرجه ما در شبهه وجوببه ويا تحريميّهاى كه منشأ شبهه تعارض نضّين است قائل به تخيير شديم» لكن 
برخى از حضرات اصوليين: 

-١‏ در تعارض ناقل و مقرّرء نوعا ناقل را كه دال بر وجوب است مقدّم داشتهاند. 


"- و در تعارض مبيح و حاظر نوعا حاظر را مقدم داشتهاند. 
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*- و در تعارض حديث دال بر اباحه و دال بر وجوب نوعا دال بر وجوب را مقدَّم داشتهاند يعنى در هيج يكك قائل به تخبير نشدهاند. 
* سر مطلب جيست؟ 

شيخ مىفرمايد: شايد اين نظر به ملاحظه اصل عقلى و با قطع نظر از اخبار باب متعارضين باشد و الا براساس ملاحظه ما جايى براى 
ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى. ج/2 ص: 7017 

متن: 

المسألهُ الرابعة دوران الأمر بين الوجوب و غيره؛ من جهة الاشتباه فى موضوع الحكم 

و الحكم فيه البراءة» و يدل عليه جميع ما تقدّم فى الشبهة الموضوعية التحريمية: من أدلَهُ البراءة عند الشكك فى التكليف. 

و تقدّم فيها- أيضا-: اندفاع توم أن التكليف إذا تعلق بمفهوم وجب- مقدّمة لامتثال التكليف فى جميع أفراده- موافقته فى كل ما 
يحتمل أن يكون فردا له. 

و من ذلكك يعلم: أنّه لا وجه للاستناد إلى قاعدة الاشتغال فى ما إذا تردّدت الفائتة بين الأقلّ و الأكثر- كصلاتين و صلاهُ واحدة- بناء 
على أن الأمر بقضاء جميع ما فات واقعا يقتضى لزوم الاتيان بالأكثر من باب المقدّمة. 

توضيح ذلكك- مضافا إلى ما تقدّم فى الشبهة التحريمية-: أن قوله: «اقض ما فات» يوجب العلم التفصيلئى بوجوب قضاء ما علم فوته و 
هو الأقلّ ولا يدلٌ أصلا على وجوب ما شكك فى فوته و ليس فعله مقدّمةُ لواجب حتّى يجب من باب المقدّمة» فالأمر بقضاء ما فات 
واقعا لا يقتضى إِلْما وجوب المعلوم فواته» لمن جهة دلالة اللفظ على المعلوم- حتّى يقال: إن اللفظ ناظر إلى الواقع من غير تقييد 
بالعلم- بل من جهة: أنّ الأمر بقضاء الفائت الواقعي لا يعد دليلا إِنَا على ما علم صدق الفائت عليه» و هذا لا يحتاج إلى مقدّمة؛ و لا 
يعلم منه وجوب شىء آخر يحتاج إلى المقدّمة العلميّة. 

و الحاصل: أن المقدّمةٌ العلميّهُ المتّصفةُ بالوجوب لا تكون إِلَّا مع العلم الإجمالى. 

نعم» لو أجرى فى المقام أصالةٌ عدم الإتيان بالفعل فى الوقت فيجب قضاؤه. فله وجه. و سيجىء الكلام عليه. 
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نر جمه: 


مسأله جهارم امر دائر شده ميان وجوب و عدم وجوب به دليل اشتباه در موضوع حكم 

اشاره 

ودلاللت مي كند ير (جريان)ا انت» همه آنجه (دلالت د بر برائت) در شبهه موضوعئه تحريمئيه از كتاب وسنت وعة 
مى كنك بر (جرد بر : مى كرد بر بر بهه موضوعله تحر يمد : 

در شكك در تكليف (جه شبهه تحريميّه» جه موضوعيّه و جه حكميّه). 

و كذشت در شبهه موضوعيّه تحريميه» دفع اين توهّم كه تكليف وقتى تعلق كرفت به معنا و مفهومى (مثل الخمر حرام و قضاء ما 

فات واجب) واجب است موافقت با آن در تمام افراد و مصاديقى كه احتمال دارد فردى از افراد آن مفهوم باشند. 

واز اجا روشن هه كه دللى براي اسساد بداقاعده اتشغال هر آتجا كه الى فوت شده مر 3ه اسك عبان افل واكدر مكل يك ماق يادؤ 


نماز بنا بر اينكه امر (شارع) به قضاء تمام آنجه واقعا فوت شده است اقتضاء مى كند انجام اكثر را از باب مقدّمه علميه» وجود ندارد. 
قوضيح شيخ از رذيه براين توهم 


توضيح اين مطلبء علاوه بر توضيحى كه در شبهه تحريميه كذشت اين است كه اين سخن خداى تعالى كه: اقض ما فات» وجب 
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علم تفصيلى به وجوب قضاء آن نمازى كه فوتش مسلّم است (يعنى آنى كه تكليف را منيجز مىكند) و آن همان اقل است و منيجز 
نمىكند ابدا وجوب آنى را كه در فوتش شكك داشتيد (و فرقى نم ىكند كه اين شكك بدوى باشد يا انحلالى) و انجام آن فعل 
مشكوك مقدّمه براى واجبى نيست تا از باب مقدّمه واجب باشد (كه البنّه آن علم اجمالى لا ينحل در متباينين است كه مقدّمه براى 
واجب است). يس امر به قضاء آنجه واقعا فوت شده؛ تقاضا نمىكند مكر وجوب آن مقدارى را كه فوتش مسلّم و معلوم استء نه 
از جهت دلالت لفظ (وضع شده) بر معانى معلومه تا كفته شود الفاظ ناظر به معانى واقعيهاند بدون مقّد شدن به علم» بلكه (سخن 
من) از اين جهث است كه امر به قضاء فوتشده واقعىء دليل منيجز واقعى به حساب نمىآيد مكر آن مقدارى كه فوت شدن برآن 
صدق مى كند. 

واين (مقدار اتيان) نياز به مقدّمه ندارد واز(اين دليل) علم به وجوب جيز ديكرى كه نياز به مقدّمه علميّه داشته باشد حاصل 
نم شوة (يغتى فاافات واقى راد ما نشد تن كيد تا مقدس علسه بكراهه.) 

حاصل مطلب اينكه مقدمه علميّهاى كه متصف به وجوب است وجود ندارد مككر با وجود علم اجمالى (همان علم اجمالى لا ينحل)؛ 
يس (اين مسثئله جاى اصل برائت است نه اشتغال). 

بله اكر اجرى شود در اين مقام اصل عدم انجام فعل (يعنى استصحاب) در وقت» يس قضاى آن بر او 
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واجب استء يس براى اين ادّعا وجهى است كه بحث از آن خواهد آمد. 

حاصل مطلب در مسأله جهارم اينكه: 

-١‏ شبهه وجوبيه موضوعليه مورد بحث است. فى المثل شما مىدانى كه قضاء نماز فو تشده واجب است لكن نمىدانى نمازى از تو 
فوت شده يا نه؟ در اين مسئله نيز شيخ برائتى استء جرا كه تمام ادلّه برائت در اين شبهه جريان دارد. 

؟- توهّمى كه در شبهه موضوعّه تحريميه مطرح و ياسخ داده شد در اين شبهه نيز مطرح مى شود حاصل توهّم اين است كه ادله 
برائت در شبهه وجوبيه موضوعييه جارى نيست. 

دليل متوهّم براين مدعى اين است كه اين ادلّه مربوط به جائى است كه بيانى از جانب شارع نرسيده باشد مثل شبهات حكميه و 
حال آنكه در شبهات موضوعيه بيان به دست ما رسيده است. فى المثل شارع فرموده: الخمر حرام؛ اين الخمر حرام شامل همه 
مصاديق خمر مى شود جه خمر معلوم» جه خمر مظنون» جه خمر موهوم, جه خمر مغفول عنه و جه محتمل. 

در نتيجه از باب مقدّمه علميه بايد احتياط كرده و نه تنها از خمرهاى معلوم, بلكه از خمرهاى محتمل نيز يبرهيز نمود. 

يس عدم البيان مربوط به شبهات حكميه است مثل دعاء عند الهلال واجب است يا نه؟ و در شبهات موضوعيّه معنا ندارد. حال اين 
توهّم در شبهات وجوبيه موضوعيه نيز جارى است و لذا مى كويند: 

عدم البيان مربوط به شبهات حكميّه است مثل اينكه آيا دعاء عند الهلال واجب است يا نه؟ و نه مربوط به شبهات وجوبئه موضوعته 
زيرا حكم كلى از جانب شارع مشخص شده جون فرموده اقض ما فاتء و (ماء) موصوله شامل تمام ما فات است جه معلوم 
بالتفصيلء جه معلوم بالاجمال و جه محتمل و موهوم. 

يس مطلب فرقى نكرده و تو بايد معلوم الحكم, مظنون الحكم و محتمل الحكم رااز باب مقدمه علميه قضاء بكنى شيخ اعظم 
مئ فرمايك: 

با دانستن كبراى كلى بيان محقق نمىشود و شما بايد هم كبرى را بدانى و هم صغرى را حال در اينجا حرمت خمر براى شما معلوم 
است اما اينكه اين مايع خمر هست يا نه معلوم نيست در اينجا نيز شارع فرموده: اقض ما فات» يس وجوب قضاى نماز فو تشده بر تو 
معلوم است لكن اينكه نماز صبح از تو قضاء شده يا نماز ظهر براى تو معلوم نيست و لذا بيان تمام نمىباشد يس در اينجا اصل 
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برائت جارى مى شود. 
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(قشريح المسائل) 


* جهارمين مسئله از مسائل شبهه وجوبيه ييرامون جه مطلبى است؟ 

بيرامون شبهات وجوبنه موضوعه است بدين معنا كه كاهى من و يا شما شكك در حكم وجوبى جزئى داريم و منشأ اين شبهه نيز 
عوامل خارجته است و نه خطاب شارع مقدّس. 

فى المثل مىدانيم كه هر نماز واجبى كه از ما فوت شود از نظر شارع بايد آن را در خارج وقت ندارد نمائيم جرا كه در روايات 
مده است كه: اقض ما فات كما فات. 

بس حكم كلَى قضا توسط مكلف از اداء روشن است و لكن ما شكك داريم كه آيا نمازى از ما فوت شده است تا مشمول اين حكم 
كلى شويم يا نه؟ و اين شبهه وجوبته است. 

به عبارت ديكر اكنون شكك دارم در وجوب قضاء فلان نماز و منشأ اين شكك من هم يكك سرى عوامل خارجيه از قبيل» نسيان و يا 
غفلت و ... است حال سؤال اين است كه در اينجا جه بايد كرد. 

* ياسخ جناب شيخ به جنين شبهه جيست؟ 

اين است كه: 

-١‏ در شبهات وجويته موضوعيّه نيز مثل مسائل شبهات وجوبيه و يا شبهه تحريميه موضوعته» عند الشكك اصالة البراءة از وجوب 
جارئى مى شود و ادله ازبعه بر ايق مطلب:ذلالث ذاوئك: 

"- اشكالات و ياسخهايى كه در بحث شبهه موضوعيّه تحريميه مطرح بود در اين مسئله يعنى شبهه موضوعبه وجوبيْه نيز مطرح 
اسك 

* مهمترين اشكال در بحث شبهه موضوعيّه تحريميه جه بود؟ 

اين بود كه ادلّه برانت شامل شبهات موضوعيه نمى شود و مخصوص شبهات حكميه است. 

* مراد از مطلب اخير بهطور روشن جيست؟ 

اين است كه موضوع ادلّه برائت عدم البيان است و اين موضوع در شبهات حكميه به روشنى محسوس است جرا كه بعد الفحص و 
اليأس از بيانء اصالة البراءة را جارى مى كنيم. لكن در شبهات موضوعيه حكم كلى بيان شده و ما به وجود حكم يقين داريم و نه 
شكك. فى المثل شارع فرموده اقض ما فات» عقل وجوب قضاى نماز فوتشده را ازاين خطاب مىفهمدء جه تعداد نمازهاى 
فو تشده براى من معلوم باشد و جه معلوم نباشد. 

جرا؟ زيرا كه الفاظ وضع شدهاند براى معانى نفس الأمرية و نه معانى معلومه به قيد علم. 

-١‏ ما به حكم موجود در اين خطاب شارع اشتغال يقينى يبدا مىكنيم. 

؟- اشتغال يقينى عقلا مستدعى فراغت يقينيه است. 
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واشتغال يقينى به اين است كه آنجه را كه يقين تفصيلى و يا علم اجمالى و يا حد اقل احتمال به فوتش داريمء انجام دهيم تا يقين 
حاصل شود. 

“- انجام محتمل الفوت مقدمه علميه براى علم به امتثال است. 
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يس مقدمه علميّه واجب است. 

* ياسخ شيخ از اين اشكال جه بود؟ 

اين بود كه بيان بايد تمام باشد تا مستلزم امتثال باشد و اشتغال بياورد. تماميت و منتجزيت بيان هم در كرو احراز دو امر است: 

ا الحراز سكرى يع انق شرد كدكر ابنجا تماق باتنازكاتن از فق فورض شد اسع نا كلى اذه شود 

-١‏ احراز كبرى كلى فىالمثل در اينجا ثابت شود كه قضاى فائته واجب است. حال: 

-١‏ در شبهات موضوعيه كبراى كلى محرز است و لكن جون شكك در موضوع جزئى است تطبيق آن بر صغرى محرز نيست. يس 
اشتغال يقينى حاصل نشده است تا مستدعى فراغت يقيته باشد و ما از باب مقدمه علميه محتمل را انجام دهيم. 

؟- در شبهات حكميه صغرى محرز است لكن كبراى كلى محرز نيست يس باز هم اشتغال يقينيه حاصل نشده تا مستدعى فراغت 
يقيتيه باشد» بلكه اصل اشتغال مشكوكك است و لذا نوبت به جريان اصل برائت مىرسد. 

* عبارة اخراى ياسخ شيخ به زبان سادهتر جيست؟ 

مىفرمايد: بله درست است كه شارع فرموده: الخمر حرام و در اينجا ما قبول داريم كه: 

-١‏ اسامى الفاظ وضع شدهاند براى معانى واقعيه كلد و لذا خمر يعنى خمر واقعى و دم يعنى دم واقعى نه اينكه خمر يعنى خمر 
معلومه و يا دم يعنى دم معلومه» خير علم در موضوع خمريت اخذ نشده؛ يعنى جه بدانى جه ندانى آنجه خمر استء خمر است .. 
يس شارع نفرموده: معلوم الخمريّةُ حرام بلكه فرموده: 

الخمر حرام لكن تنها با دانستن كبراى كلى» ببان محمّق نمىشودء بلكه وقتى بيان تمام است كه هم كبراى كلى را بدانى وهم 
صغرى را و حال آنكه در اينجا تو مىدانى كه الخمر حرام اما نمىدانى هذا خمر. 

يس بايد بدانى كه هذا خمر و الخمر حرام فهذا حرام. 

* مقدّمهُ دوران امر ميان متباينين در موارد علم اجمالى را با ذكر مثال تبيين كنيد؟ 

فى المثل امر داير است ميان ظهر و جمعه و يا قصر و اتمام و من نمىدانم كه ظهر بر من واجب است يا جمعه و يا در اثر مسافرت 
قصر بر من واجب است يا اتمام. 

منتهى در جنين دورانى به دليل نبود هركونه قدر متيقّن وايا قدر جامعى» نمى توان كفت علم اجمالى 
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من منحل مى شود به يكك علم تفصيلى نسبت به قدر متيقّن و يكك شكك بدوى نسبت به ما زادء بلكه علم اجمالى من به اينكه يكى از 
اين دو بر من واجب است به حال خود باقى استء لذا: 

-١‏ با آمدن علم اجمالى» اشتغال يقينى حاصل مى شود. 

؟- اشتغال يقينى مستدعى فراغت يقينيه است. 

-'٠‏ فراغت يقيتيْه با انجام دو طرف شبهه به دست مى آيد. 

يس بايد احتياط نمود واز باب مقدمه علميه هم ظهر را خواند و هم جمعه را. به عبارت ديكر: 

-١‏ تو مىدانى كه يكى از دو نماز ظهرء مغرب يا عشاء از تو فوت شله. 

-١‏ و مىدانى قضاء فائت واجب استء يس قضاء يكى از دو نماز بر تو واجب است. 

حال: 

تكليف در اينجا نسبت به يكى از دو نماز منتجز است يس هر دو را بايد انجام دهى» جرا؟ 


زيرا هريك را كنار بزنى» احتمال عقاب دارد» دفع عقاب محتمل واجب است وو اين مير نيست جز با انجام دو طرف. 
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* مقدّمة دوران امرميان اقل و اكثر وا يا ذكر مغال تبيين كنيد؟ 

فى المثل مى دانم كه نمازهايى از من فوت شده است لكن نمىدانم يكك هزار نماز فوت شده يا دو هزار در جنين مواردى است كه 
علم اجمالى من منحل مى شود به يكك علم تفصيلى نسبت به اقل كه هزارتاست و يكك شكك بدوى نسبت به اكثر كه دو هزارتاست. 
حال وقتى علم اجمالى من منحل شدء ديككر نسبت به اكثر علم اجمالى ندارم تا كه اشتغال يقينى نسبت به آن براى من حاصل شود 
بلكه صرف شكك بدوى است. 

حال كه شكك من نسبت به اكثر يكك شكك بدوى استء على القاعده مجراى اصل برائت است يعنى هزار نماز را كه تفصيلا معلوم 
است قضاء كرده و نسبت به ما زاد كه مشكوكك است به شكك بدوى اصل برائت جارى مى كنم. 

يعنى فرقى نيست ميان شكك بدوى و شكى كه همراه با علم اجمالى منحل به اكثر است. 

يس شيخ در علم اجمالى منحل شده نيز برائتى است. 

* با توجه به مقدّمات مزبور مراد از (و من ذلكك يعلم انه لا وجه للاستناد ...) جيست؟ 

اين است كه برخى كفتهاند: 

قبول داريم كه موارد شبهات بدويه و شكك در تكليف جه موضوعته. جه حكميه جه وجوينه وجه تحريميه به دليل عدم احراز 
اشتغال يقينى جاى قانون اشتغال نيست. 
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لكن در باب شبهات مقرونه به علم اجمالى و دوران ميان اقل و اكثر جاى قانون اشتغال و احتياط هست و ما بايد اكثر را به جا 
آوريم. 

فى المثل شما علم اجمالى دارى كه يا يكك نماز از شما فوت شده و يا دو نمازء در اينجا بايد اكثر را به جا آورىء جرا كه: 

-١‏ با آمدن علم اجمالى خطاب اقض ما فات كما فات متوجه شما مىشود و اشتغال يقينى به قضاى ما فات يبدا مى كنيد. 

”- از طرفى الفاظ وضع شدهاند براى معانى واقعيه و نفس الأمريّةُ. يس بايد كارى كنى كه يقين نمايى آن ما فات را انجام دادهاى. 
به عبارت ديكر: 

-١‏ بايد براى شما فراغ يقينى حاصل شود. 

1- فراغ يقينى به اين است كه اقل را كه يقين داريد فوت شده قضاء كنيد و نسبت به اكثر هم كه شكك داريد بايد قضاء كنيد تا 
يقين به امتثال حاصل شود. 

"- لذا اتيان به اكثر مقدّمه علميّه مى شود براى علم به امتثال. 

*- مقدّمه علميّه بالاجماع واجب است. 

يس اتيان به اكثر واجب است. 

* نظر جناب شيخ به رأى مزبور جيست؟ 

مىفرمايد: اين علم اجمالى شما باقى نمىماند تا مقتضى احتياط و اتيان به اكثر باشد, بلكه منحل مى شود به. 

الف: يك علم تفصيلى نسبت به اقل كه در آنجا بيان ما حكما و موضوعا محرز و معلوم و تام است و امتثال مىطلبد. 

ب: و يكك شكك بدوى نسبت به اكثر كه در آنجا بيان موضوعا غير تام بوده و نمىدانيم فوتى هست تا قضاء واجب شود يا نه؟ 

- وقتى بيان تام نباشد؛ اشتغال يقينى هم محرز نيستء بلكه مشكوكك است. 

- اشتغال يقينى كه نبود» جيزى وجود ندارد كه مستدعى امتثال يقينى باشد. 


در نتيجه: اتيان به اكثر نه استقلالا واجب است و نه از باب مقدّمه. 
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متن: 

هذاء و لكنّ المشهور بين الأصحاب[17١١]-‏ رضوان الله عليهم- بل المقطوع به من المفيد[؟1١١]‏ إلى الشهيد الثانى[118]: أنّه لو لم 
يعلم كمِيِهُ مافات قضى حتّى يظنٌ الفراغ منها. و ظاهر ذلكك- خصوصا بملاحظة ما يظهر من استدلال بعضهمء من كون الاكتفاء 
بالظنّ رخصة. و أن القاعدة تقتضى وجوب العلم بالفراغ-: كون الحكم على القاعدة. قال فى التذكرة: لو فاتته صلوات معلومة العين 
غير معلومة العدد. صِلى من تلكك الصلوات إلى أن يغلب فى ظنّه الوفاءء لاشتغال الذْمّةُ بالفائت» فلا يبحصل البراءةٌ قطعا إِنَا بذلك. و 
لو كانت واحدة و لم يعلم العدد» صلَى تلكك الصلاة مكرّرا حتّى يظنّ الوفاء. ثم احتمل فى المسألة احتمالين آخرين: أحدهما: 
تحصيل العلمء لعدم البراءة إِلَا باليقين» و الثانى: الأخذ بالقدر المعلوم؛ لأنّ الظاهر أن المسلم لا يفوّت الصلاة. ثم نسب كلا الوجهين 
إلى الشافعيّة[2١1١]‏ انتهى. 

وحكى هذا الكلام- بعينه- عن النهاية[/1117؛ و صرّح الشهيدان[8١١]‏ بوجوب تحصيل العلم مع الأمكان» و صرّح فى الرياض[19١١]‏ 
بِأنّ مقتضى الأصل القضاء حتّى يحصل العلم بالوفاء» تحصيلا للبراءة اليقيتية. و قد سبقهم فى هذا الاستدلال الشيخ فى التهذيب. حيث 
قال: 

أمّرا ما يدل على أنّه يجب أن يكثر منهاء فهو ما ثبت أن قضاء الفرائض واجبء و إذا ثبت وجوبها ولا يمكنه أن يتخلص من ذلكك إِلَا 
بأن يستكثر منهاء وجب[ 117١‏ انتهى. 

واقنعرفه: أن المررة سو عراره تداق أعنالة التراةةدو الألعق الأ عند دوراة الكمر ميقمو بو الأكني كبا لوكا دار الدين 
اذى يجب قضاؤه. أو فى أن الفائت منه صلاهُ العصر فقط أو هى مع الظهرء فإنّ الظاهر عدم إفتائهم بلزوم قضاء الظهرء و كذا لو تردّد 
فى ما فات عن أبويه أو فى ما تحمله بالاجارة بين الأقل و الأكثر. 


نر جمه: 
قول مشهور در مسئله قضاء فوائت 
اشاره 


اما مشهور و بلكه (رأى و نظر) قطعى و مسلّم در ميان اصحاب (و شيعيان) ما كه رضوان خدا بر آنها باد» از زمان شيخ مفيد تا زمان 
شهيد ثانى اين است كه: اكر (كسى) نمازهايى را كه از او فوت شده نداند» 
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(بايد آن مقدار از آنها) قضاء كند تاظنّ به فراغ از آن فوت شدهها براى او حاصل شود. و ظاهر اين فتواى مشهور (خصوصا با در 
نظر كرفتن استدلال برخيشان به اينكه اكتفاء به ظنّ» ارفاق و اجازهاى است (به مكلف) وكرنه قاعده اقتضاء مى كند وجوب علم به 
فراغ را) حكمى براساس قاعده است. 

نظر علامه در تذكرةٌ بيرامون قضاء فوائت 

اكر فوت شد از مكلف نمازهاى معلومة العين (ينجكانه)؛ لكن عدد آن (فوتشدهها) معلوم نيست بايد آن مقدار از آن نمازهاى 
(معلومة العين) را بخواند تا غلبه بيدا كند وفاى به عهد در كمان اوء به دليل اشتغال ذمه (اش) نسبت به فو تشله. يس برائت يقينئه 
حاصل نمى شود مككر با خواندن آن نماز. واكر نماز فوت شده يكى باشد (مثلا نماز صبح باشد) درحالىكه تعداد آن را نمىداند 


بايد آن نماز رامكررا خوانك تاق به وفائ به عهد يبدا كند. سيس مى فرهايد: قر اين مستله دو احتمال ذيكر ثيز ذاذة مى شود: 
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-١‏ يكى از اين دو احتمال» تحصيل علم است (و نه ظَنّ)» زيرا برائت حاصل نمىشود جز به سبب يقين. -١‏ احتمال ديكر انجام قدر 
متيقق اسكء ريا ظاهر ابن اسك كة مسلنان تارش وا تقويت ثم ى كدو سين ابو ذو كمال زايدشائسة نيث داف اسك اي 
كلام (و رأى) عينا از نهايه شيخ نيز حكايت شده و شهيدان در صورت امكان» تصريح به تحصيل علم نمودهاند. و در رياض نيز 
تصريح كردهاند به اينكه مقتضاى اصلء بهجا آوردن قضاء (فوت شده) است تا آنجا كه علم به وفا حاصل شود. اما نجه كه دلالت 
مىكند بر اينكه واجب است كه از آن نماز فوت شده بسيار بخواند همان قاعدهاى است كه مىكويد: قضاء فوائت واجب است و 
سكات كه وجوب قغباء ثانث شت رساي أن أن براق اوسمكن تبث جز به كثرت ايان أن سازعاو اين وداتيق كدايخ 


شواهد شيخ بر مذعاى فوق 


1 ماقطوو كتاكر حكن شود ذو مكداز يده كد قغباء آن واحب اسيك( كدرايد اقل اونا الداعت قر ما واد براقك يجار موه 
؟- و يادر نماز فوت شده از مكلف (كه آيا) تنها نمازعصر است (فوت شده) ويا عصر همراه با ظهر است كه ظاهر عدم فتواى 
ايشان است به وجوب قضاء ظهر (يعنى كه قضاء همان عصر كافى است). *- و اين جنين است اكر شكك كند در آنجه (از نمازهايى 
كه غرث شندة ادر و عافوض الكدنانباق اقل كاف اسك ) دوا ابتك دو تناز كديه سه اجناره ورضيد» افسة (شكك تناية) 
ميان اقل و اكثر (كه كفتهاند اقل را انجام داده و در اكثر برائت جارى كنيد) و لذا شيخ مى كويد ما نحن فيه نيز از همين قبيل است. 


ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج07 ص: فى 
(تشريح المسائل) 


* حاصل مطلب در متن مزبور جيست؟ 

اين الك كة قر اين منظلة كداذوواة افر هبان اقل و اكثر اسك و مكلف شكة ذارة كاكلة بكم ساداز اوكرت كدمنا دو ماق 

-١‏ مشهور علماء قائل به احتياط شدهاند و حال آنكه اين مسئله محل جريان برائت است. 

و لذا مى كويند جون علم به فراغ حرج است بايد مقدارى نماز قضاء بخوانى كه ظَنّ به فراغت ذه از آن فوتشدهها در تو حاصل 
شود و لذا در مثال مذكور بايد دو نماز يعنى اكثر را بجا آورى. يعنى جون علم اجمالى دارى نبايد به حد اقل اكتفاء كنى بلكه بايد 
بيشتر و اكثر را بخوانى. 

"- برخى كفتهاند: خيرء ظن كافى نيست بايد علم حاصل شود آن مقدار بخوان تا علم به فراغت ذمّه در تو حاصل شود. 

- متأخرين از علماء از زمان شيخ انصارى به بعد نسبت به اقل كه يقين صددرصد به فوت داريم قضاء واجب است و نسبت به اكثر 
كه مجرد شكك استء برائت جارى مى كنيم. 

بنابراين قدر متيقّن (اقل) را اخذ و عمل مى كنيم و به ما زاد مشكوكك اعتناء نمىكنيم. به عبارت ديكر: 

شيخ اعظم و مشهور در مسئله جهارم قائل به اقل و در ما زاد برائتى شدهاند. 

برخى قائل به تحصيل ظَنّ به فراغ شدهاند جرا كه علم به فراغ حرج است و لذا مى كويند: صلى حتى يظنّ الفراغ. 

برخى قائل به تحصيل علم به فراغ شدهاند و لذا مى كويند: صل حتّى تفن الفراغ. 

* اولين دليل دو كروهى كه قائل به تحصيل ظن و يا علم در دوران امر ميان اقلّ و اكثر شدهاند جيست؟ 

قاعده اشتغال است يعنى عقل مى كويد: اشتغال يقينى مستدعى فراغ يقينى است. 

فراغ يقينى از باب مقدّمه علميّه به اتيان اكثر است. 
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* ياسخ حلىئ شيخ به دليل مزبور جيست؟ 

-١‏ علم اجمالى در دوران امر ميان اقل و اكثر استقلالى منحل مىشود به يكك علم تفصيلى نسبت به اقلّ و يكك يكك شكك بدوى 
نسبت به اكثر. 

"- نسبت به اكثر اشتغال يقينى نيامده تا حكم عقل مستدعى فراغت يقيتيه باشد جون صرف يكك شكك بدوى است. 

حال آنجا كه نسبت به اقل علم تفصيلى وجود داردء اقل را اتيان مى كنيم لكن در شكك بدوى كه صرف شكك است و مجراى اصل 
برائت» برائت جارى مى كنيم. 
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يس محل اجراى قاعده اشتغال كيجاست؟ 

-١‏ آنجا كه علم اجمالى وجود دارد و دوران امر بين المتباينين است. 

1- آنجا كه علم اجمالى وجود دارد و دوران امر ميان اقل و اكثر استقلالى است. 

* ياسخ نقضى شيخ به دليل مزبور جيست؟ 

اين است كه شما حضرات از اشباه و نظائر اين مورد كه همه آنها هم از قبيل اقل و اكثر استقلالى هستند؛ فتوى به اشتغال و انجام 
اكثر نداده و احتياطى نشدهايد بلكه قائل به انجام اقل و كفايت آن شدهايد. 

* مراد از عبارت (كما لو شكك فى مقدار الدّين الذى يجب قضاؤه) جيست؟ 

بان اؤليق مورد أ مسائل مشابة ماتحن فيه اث كه حضرات :در آن براتض شدهائند و آذ در باب دخ است. فى المفل مكلك شك 
مى كند كه آيا ٠٠١‏ تومان به فلانذكس بدهكارم ويا ٠٠١‏ تومان حضرات در اينجا مى كويند: 

شما مكلف به يرداخت اقل هستيد كه مورد يقين شماست و نسبت به ما زاد تكليفى ندارى. حال سؤال شيخ اين است كه مكر اين 
موود از هواررة اقل نو اكت الاك تست كد هرق راف كبددايل: 

* مراد از عبارت (او فى ان الفائت منه صلاء العصر فقط او هى مع الظهر) جيست؟ 

باق زميق مورة أن مرازد اقل و اكد اسطتلول اعت جه عهير عدون اكز ورافن قدوانك فى الفا ددا بق :قار كد تمان ظهر 
اعروزت قضاء شده لكق ذر عورد لما ذل عصدر شك ذاري كه آنا قناز عض كنبا ذو قضام ده يا 843 خميى ححتضرات كنعداقك قاذ اقل 
كافى است و بايد نسبت به ما زاد اصل برائت جارى كن يعنى نماز ظهر را قضاء كن و قضاء عصر لازم نيست. 

* مراد از (و كذا لو تردّد فى ما فات عن ابويه) جيست؟ 

ارائه سومين مورد مشابه با ما نحن فيه است كه حضرات در اكثر برائتى شدهاند و آن اين است كه اكر يسر بز ركتر در مقدار نماز 
فوتشده از وليش شكك كرد كه آيا يكك سال مثلا و يا ينج سال بايد براى او قضاء بخواند حضرات مى كويند يكك سال را اتيان كن 
ودر اكثر برائت جارى نما. 

* يس مراد از (او فى ما تحمّله بالاجاره بين الاقل و الاكثر) جيست؟ 

مورد مشابه ديكرى است با ما نحن فيه در نمازهاى استيجارى كه كاهى اجير شكك مىكند كه آيا براى نماز و روزه يككساله اجير 
شده يا بيشتر كه حضرات قائل به اتيان اقلّاند و در اكثر برائتى. حال سخن شيخ اين است كه جرا اين جور جاها برائتى شده و در ما 
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متن: 

واوكما بظهر عن خض المحققين[191]:الفرق يع هله الأمئلة وين عانسن فيه ست سكن عنه[119]فى رد ضاحن الذخيرة 
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القائل بأنّ مقتضى القاعدة فى المقام الرجوع إلى البراءة[7١]-‏ أنه قال: 

إن المكلف حين علم بالفوائت صار مكلفا بقضاء هذه الفائتة قطعاء و كذلكك الحال فى الفائتة الثانية و الثالثة و هكذاء و مجوّد عروض 
النسيان كيف يرفع الحكم الثابت من الإطلاقات و الاستصحابء بل الإجماع أيضا؟ و أى شخص يحصل منه التأمّل فى أنه إلى ما قبل 
صدور النسيان كان مكلفاء و بمجرّد عروض النسيان يرتفع التكليف الثابت؟ و إن أنكر حجية الاستصحاب فهو يسلّم أن الشغل اليقينق 
يستدعى البراءة اليقيضة. 

إلى أن قال: 

نعم» فى الصورة التى يحصل للمكلف علم إجمالى باشتغال ذمّته بفوائت متعدّدةٌ يعلم قطعا تعدّدها لكن لا يعلم مقدارهاء فإنّه يمكن 
حينئذ أن يقال: لا نسلم تحقّق الشغل بأزيد من المقدار الّذى تيقّنه. 

إلى أن قال: 

و الحاصل: أن المكلف إذا حصل القطع باشتغال ذمّته بمتعدّد و التبس عليه ذلكك كماء و أمكنه الخروج عن عهدته. فالأمر كما أفتى 
به الأصحابء و إن لم يحصل ذلككء بأن يكون ما علم به خصوص ائثنتين أو ثلاث و أمَا أزيد من ذلكك فلاء بل احتمال احتمله فالأمر 
كما ذكره فى الذخيرة. و من هنا: لو لم يعلم أصلا بمتعدّد فى فائتهُ وعلم أن صلاه صبح يومه فاتتء و أمًا غيرها فلا يعلم ولا يظنْ 
فوته أمناة فلس عليه إلا الفريضة الراحدة دوق الله لكوفه سكا بعد روج الرقت» ‏ المتضوض أنه ليس عليه قضاؤهااء؟١١],‏ 
بل لعله المفتى به انتهى كلامه رفع مقامه. 

و يظهر النظر فيه مما ذكرناه سابقاء و لا يحضرنى الآن حكم لأصحابنا بوجوب الاحتياط فى نظير المقام؛ بل الظاهر منهم إجراء أصل 
البراءة فى أمثال ما نحن فيه مما لا يحصى. 
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نر جمه: 
بحر العلوم از مشهور و رد نظر جناب سبزوارى در ما نحن فيه 


و جهبسا (از آراء) برخى محقّقين (مثل علمامه بحر العلوم) تفاوت ميان اين امثله (كه شيخ ذكر نمود) و ما نحن فيه (كه دوران ميان 
اقل و اكثر است) آشكار (و ادّعا) مىشودء آنجا كه حكايت شده از ايشان در رد صاحب ذخيره (يعنى علّامه سبزوارى) كه مثل شيخ 
اعظم قائل به اين است كه مقتضى قاعده در اين مقام رجوع به اصل برائت است و فرموده: 

يكلف و عوظت يقفا اين فائته مىشد و همجنين است حال (و وضعيت) در فائته دوم (در روز دوم) و فائته سوم (در روز سوم) و 
هكذا فوائت ديكر در روزهاى ديككر يعنى (هر نمازى كه ازاو در هر روز فوت مىشد به خاطر علم تفصيلى كه داشت» قضايش بر 
او منجز مى شد). 

و صرف عروض فراموشى (در اثر تراكم فوائت و كذر زمان) جككونه از بين مىبرد آن حكم ثابت (و تكليف منتجزشده) از اطلاقات 
(اقض ما فات) و استصحاب عدم اتيان و بلكه اجماع را. 

وجه كسى ممكن است دجار تأمل بشود در اينكه نمازكزار تا قبل از عروض نسيان و فراموشى مكلف (به قضاء فائته) است و به 
صرف عروض فراموشىء آن تكليف ثابت (شده) رفع مىشود؟ 

واكر كسى حتحدث استصحاب را انكار كنل يس عنين كسى قبول ذارد كه اشتغال يقيتيه استدعا دارد برائت يقيتيه راء نا أنجا كه 
موكرماية: 

بله» در صورتى كه دفعتا (و ابتداء)» براى مكلفء علم اجمالى به اشتغال ذمّهاش به فوائت متعدّد. حاصل بشود (مثل ما فات عن 
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ابويه) كه تعدّد آنها را مىداند لكن اينكه جه مقدار (و جند تا بوده) نمىداند. 

يس در اين صورت ممكن است كفته شود كه: تحمّق اشتغال به بيشتر از مقدارى كه به آن يقين دارد را قبول نداريم (يعنى نسبت به 
اقل اشتغال داريم و نه نسبت به اكثر) تا آنجا كه مى كويد: 

حاصل اينكه اكر قطع به اشتغال به ذمّه متعدّد (يعنى اكثر) براى مكلف حاصل شود, در حالى كه جند روز براين منوال كذرانده و 
امكان خروج از عهده اين تكليف وجود دارد» يس مطلب همين است كه اصحاب (شيعه) بدان فتوى دادند (و كفتند: صلى حتّى 
يظنّ الفراغ و يا صلّى حتّى يعلم الفراغ). 

واكر مطلب مذكور حاصل نشدء به خاطر اينكه تنها ميان دو (نماز) ويا سه (نماز) مردّد است لكن بيشتر از آن (دو و سه) يقين 
ندارد» بلكه (از دو و سه به بالا) احتمالى است كه او احتمال مىدهد. 

يسن مظلب فسان انث كداحتات سيؤوارى د وؤخيرة رموه (يعتن عمان دو وسدارا كاهفيلن اسث يجا يباور وله مش ) سيسن 
مى فرمايك: 

وازاينجا معلوم مىشود كه اصلا علم به متعدّد ندارد و مىداند كه نماز صبح امروزش فوت شله و اما 
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(به فوت نماز) غير از (نماز صبح امروزش) اصلا نه تعلم دارد و نه ظَنّ. 

يس جز همان فريضه واحده (قضاء شده در آن صبحى كه بدان علم دارد) اكثر برعهده او نيست جرا كه آنها ديكر شكك 
بعدالوقتاند وفرض اين است كه (اكر بعد الوقت شكك نمود) قضاء آنها برعهده او نيستء بلكه فتواى همان است كه برآن داده 
شده أست. 


كلام جناب شيخ در وجه نظر بحر العلوم 


اشاره 


و وجه نظر در اين (كلمات بحر العلوم) از آنجه ما در مطلب قبل كفتيم آشكار مىشود (و آن اين بود كه وقتى علم اجمالى منحل 
شدء تمام ادله برائت نسبت به اكثر جارى مى شودء جه شكك مكلف دفعتا باشد و جه تدريجا). و من تاكنون حكم و فتوائى در 
وجوب احتياط در مثل اين مقام (يعنى اكثر) از اصحابمان نديدهام. بلكه آنجه از ايشان ظاهر است اجرا اصل برائت است در امثال ما 
نحن فيه (كه همان جهار مثال است كه ذكر شد). 
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(تشريح المسائل) 

* حاصل مطلب در (و ربّما يظهر من بعض المحققين الفرق بين هذه الأمثلة و بين ما نحن فيه) جيست؟ 

تفاوتى است كه سيد بحر العلوم در دفاع از مشهور ميان امثله مذكور با ما نحن فيه يعنى علم اجمالى و دوران ميان اقل و اكثر قائل 
شده است و مى كويد قياس شما در اين امثله مع الفارق است. 

* نظر ايشان در مقام فرق اين امثله با ما نحن فيه جيست؟ 

اين است كه علم اجمالى و دوران ميان اقل و اكثر بر دو كونه است: 

-١‏ كاهى علم اجمالى من مسبوق به يكك علم تفصيلى است يعنى آن زمان كه نمازهاى واجب من فوت مىشد من مىدانستم كه 
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جند نماز است و آيا از نمازهاى صحيح است و يا ظهر و يا ... لكن به مرور زمان و عارض شدن غفلت و ... آن علم تفصيلى از بين 
رفته و اكنون آن حساب و كتاب از دستم رفته و اكنون ميان اقل و اكثر مردّد شدهام. 

-١‏ كاهى علم اجمالى من ابتدا به ساكن است يعنى الآن متوجه شدهام كه تعدادى از نمازهاى من فوت شده و اكنون كه متوجه 
شدم شكك كردم ميان اقل و اكثر و يا اكنون متوجه شدم كه لباس من نجس بوده و جندين نماز را در روزهاى كذشته در آن لباس 
خواندهام لكن جند نماز است نمىدانم. 

* به نظر ايشان تكليف مكلف در هريكك از دو دوران مذكور جيست؟ 

اكر علم اجمالى من و يا شما ابتدا به ساكن بود جنانكه در جهار مثال شيخ جنين بود بايد اقلّ را بجا آورم و نسبت به اكثر برائت 
جارى كنم جنانكه در انحلال علم اجمالى كذشت. 

واكر علم اجمالى ما مسبوق به علم تفصيلى باشد بايد اكثر انجام شود و جاى قانون اشتغال نيست. 

جرا؟ 

زيرا آنجا كه علم اجمالى من مسبوق به علم تفصيلى استء از راه اطلاقات اقض ما فات و استصحاب عدم اتيان تكليف به اكثر براى 
من فعليِت بيدا كرده و لذا غفلت و نسيان عارض شده بعدى نمى تواند رافع اين حكم ثابت شده باشد. 

* نظر جناب شيخ در اين مطلب بحر العلوم جيست؟ 

آن واتفاوق ووجه م داند و هى كويد اقل را كه متيقن است اتباث كن ودر ما زاد برآن براقت جارئ ثما. 

به عبارت ديككر از كجا كه از اصل و اساس نسبت به اكثر جنين علم و اشتغالى حاصل شده باشد شايد از اول و در واقع ما نسبت به 
اقل وظيفه داشتهايم. 


ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج/0 ص: ون 


من 
و ربّما يوجّه الحكم فيما نحن فيه: أن الأصل عدم الإتيان بالصلاةً الواجبة» فيترتب عليه وجوب القضاء إلا فى صلاةً علم الإتيان بها فى 
وقتها. 


و دعوى: ترنّب وجوب القضاء على صدق الفوت الغير الثابت بالأصلء لا مجرّد عدم الاتيان الثابت بالأصل» ممنوعة؛ لما يظهر من 
الأخبار[0؟١]‏ و كلمات الأصحاب :]17١28[‏ من أن المراد بالفوت مجرّد التركك كما بناه فى الفقه[/1١].‏ و أمَا ما دل على أن الشكك فى 
إتيان الصلاه بعد وقتها لا يعتدٌ به» فلا يشمل ما نحن فيه. 

و إن شئت تطبيق ذلكك على قاعدة الاحتياط اللازم؛ قوضيحه: أن القضاء إن كان بأمر جديده إلا أن ذلكك الأمر كاشف عن استمراق 
مطلوة 1 المنل من عفن مخوق وقها إلى اخريومان السمكن مو التكلت وغايية الأب 'كرزة 2لاطلى سيل فده المطلوييه يأث ركرة 
الكلي المشتركك بين ما فى الوقت و خارجه مطلوبا و كون إتيانه فى الوقت مطلوبا آخرء كما أنْ أداء الدّين و رد السلام واجب فى 
أوْل أوقات الإمكان, و لو لم يفعل ففى الآن الثانى» و هكذا. و حينئذ: فإذا دخل الوقت وجب إبراء الذمّهُ عن ذلكك الكليئ؛ فإذا شكك 
فى براءة ذمّته بعد الوقت» فمقتضى حكم العقل باقتضاء الشغل اليقينيٌ للبراءة اليقيت.ة وجوب الإتيان» كما لو شكك فى البراءة قبل 
خروج الوقت» و كما لو شكك فى أداء الدّين الفورى؛ فلا يقال: إن الطلب فى الزمان الأوّل قد ارتفع بالعصيان» و وجوده فى الزمان 
الثانى مشكوك فيه» و كذلكك جواب السلام. 

و الحاصل: أن التكليف المتعدّد بالمطلق و المقد لا ينافى جريان الاستصحاب و قاعدة الاشتغال بالنسبة إلى المطلق فلا يكون المقام 
مجرى البراءة. 


نر جمه: 
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دوّمين دليل مشهور براى فتوى به وجوب قضاء فوائت تا مرز علم و يا ظن 


اشاره 


و جهبسا توجيه شده است حكم در ما نحن فيه به اينكه اصلء عدم انجام نماز واجب است (و اصل اين است كه اين شخص نمازش 
را نخوانده) يس وجوب قضاء برآن مترتب است جز در نمازى كه علم به انجام آن در وقتش وجود دارد. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارىء. ج/اء ص: /78 

يس ادعاى اينكه وجوب قضاء بنا بر اينكه موقوف بر صدق فوتى باشد كه با اصل ثابت نمىشود و نه بر صرف عدم انجام (تكليف) 
ثابت (شده) به وسيله اصل (استصحاب كه شما درست مى كنى) ممنوع استء جرا كه از اخبار و كلمات اصحاب نشان مىدهد كه 
مراد از فوت» همان تركك است جنانكه در فقه بيان نمودهايم (و اقض ما لم تأت در زن حائض را آوردهايم). 

واما آنجه دلالمت دارد بر اينكه شكك در انجام نماز بعد از وقت» استصحاب درش جارى نمى شود (بلكه بايد قاعده فراغ جارى 
كنى) شامل ما نحن فيه (كه علم اجمالى است) نمىشود, بلكه (مربوط به شكك بدوى است). و اكر مى خواهيد (و تمايل داريد) كه 
اين (اقلّ و اكثر) را تطبيق كنيد بر قاعده احتياط لازم (يعنى قاعده اشتغال) توضيح آن اين است كه (وجوب) قضاء (نماز فائته) اكر 
به (سبب) امر جديد باشد (و نه امر اول)» اين امر جديد كاشف از استمرار و بقاى مطلوبيت نماز است از هنكام دخول وقتش تا 
آخرين زمانى كه مكلف قادر بر انجام آن است. 

نهايت امر (كه شما بيرسيد يس جرا وقت براى آن معين شده) اين است كه: اين استمرار از راه تعدّد مطلوب است به اينكه آن (نماز 
فى المثل ظهر) كلى مشتركى است كه در داخل وقت و در خارج وقت يكك مطلوب است و انجام آن در اين وقت تعيين شده 
مطلويى :ذيكر اسث: 


شاهد مثال و اشباه و نظائر مطلب مزبور 


جنانكه دادن قرض (مردم) و ياسخ سلام در اوّلين وقت ممكن واجب است و جنانجه توسط مكلف در اول وقت انجام نشود در 
وقت دوم (بايد انجام شود)» جرا كه مقدّد ساقط است و نه كلى. و اينجنين است كه اككر وقت داخل شود ابراء ذمّه از آن كلى 
(يعنى نماز) واجب است (تا كه مقيد را امتثال كرده باشد). 

بس اكر (مكلف) بعد از وقت شكك كند در برائت ذمّهاش از آن نمازء مقتضاى حكم عقل به علّت اقتضاء اشتغال يقينى كه مستدعى 
برائت يقيتيه است» وجوب انجام اكثر است. همانطور كه اكر شكك نمايد در برائت ذمّهاش (از نماز مزبور) بيش از اتمام وقت 
(قاعده اشتغال جارى مى كند). 

و هماذطور كه اكر در يرداختث فورى اذاى دين شكك كند» كفته نمى شود كه طلب در زمان اول به سبب عصيان از بين رفته و 
وجود امر در زمان دوم هم مشكوك است (يس ديككر بدهى ندارم) و هكذا ياسخ و جواب سلام. حاصل مطلب اينكه: 

تكليف متعدّد به سبب (اينكه يكى) مطلق است (و ديكرى) مقبدء تنافى با جريان استصحاب و قاعده اشتغال ندارد» منتهى نسبت به 
مطلق (جرا كه مد از ميان رفته است). يس اين مقام مجراى اصل برائت نبود و بايد قاعده اشتغال را بياده كنى. 


ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج/0 ص: الحمن 
(تشريح المسائل) 


* مراد از (و ريما بوه الحكم فيما نحن فيه بان الاصل عدم الاتيان بالصلاةٌ ...) جيست؟ 
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دومين وجه و دليل مشهور متأخرين در فتواى به وجوب قضاء فوائت است تا مرز علم و يا ظَنّ به فراغت ذه و آن استصحاب عدم 
اتيان نماز واجب است. 

* مراد از مطلب اخير جيست»ء بيان كنيد؟ 

بيان مطلب اين است كه مى كويند: 

ادتبيفنية اق كذاقدر شل الك يايد نضاء قود تالف به اعديحات نسة: 

-١‏ و نسبت به اكثر كفته مىشود كه همان زمانى كه وقت هريكك از اين نمازهاى فوتشده داخل مىشدء مىدانست كه در اول 
وقت هريكك را انجام نداده» لكن يس از آن شكك مى كند كه آيا هريكك از اين فرائض را در وقت خودش انجام داده يا نه؟ 

در اين صورت است كه بايد استصحاب كند عدم اتيان را تا آخر وقت» استصحاب هم كه حبجت است يس قضاء اين نمازها واجب 


آأنيت: 

* ياسخ شيخ به نظر مزبور از مشهور متأخرين جيست؟ 

مئ فرمايك: 

اولا: شما در باب دين مردّد ميان اقلّ و اكثر و همجنين در باب ما تحمّله الأجير كه استصحاب جارى مى شد جرا انجام اكثر را واجب 
نكرديد و در اينجا انجام اكثر را واجب مى كنيد؟ آيا اين تناقض نيست؟ 

ثانيا: اين استصحاب اصل مثبت است و اصل مثبت حيجت نيست. 

* مراد از مطلب ثانى جيست؟ 

اين است كه بر اساس روايات» موضوع وجوب قضاء فوت است جرا كه فرموده: 

«من فاتته فريضةٌ فليقضها). 

لذا در ابتدا بايد اين موضوع ثابت شود تا وجوب قضا بيايد. اكر بخواهيم اين موضوع را با اجراء استصحاب ثابت كنيم اصل مثبت 
مى شود يعنى اثبات يكك امر وجودى با نفى جيز ديكرى»؛ اصل مثبت است بدين معنا كه حكم شرعى مع الواسطه ثابت شده است و 
لاس ا 

* ياسخ شيخ به اعتراض مزبور جيست؟ 

اين است كه سلمنا كه موضوع وجوب قضاء فوت باشد لكن بر حسب آنجه از كلمات علماء به دست مىآيد. فوت همان تركك و 
عدم الاتيان است و وقتى امر عدمى شد استصحاب مى كنيم عدم را و لذا وجوب قضاء كه حكم شرعى است بهطور مستقيم و بدون 
واسطه بر خود مستصحب ما بار مى شود. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارىء. ج/اء ص: 77١‏ 

*- اكر استصحاب عدم اتيان را داريم» قانون تجاوز را نيز داريم كه مى كويد: 

ه ركاه يس از تجاوز از محل يا يس از تجاوز از وقت شكك كردى به شكك خود اعتناء نككن و در ما نحن فيه جنين است. 

حال: قاعده تجاوز حاكم بر استصحاب و مقدّم برآن است. 

اينجا جاى قانون تجاوز است و نه استصحاب. 

در نتيجه به اتيان اقل اكتفا كرده و ملزم به انجام اكثر نمىباشى. 

* ياسخ شيخ به اعتراض مذكور جيست؟ 

اين است كه قاعده تجاوز مربوط به شكك در اصل تكليف است و نه مربوط به موارد علم اجمالى. 

* مراد شيخ از مطلب مذكور را با ذكر مثال تبيين كنيد؟ 
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فى المثل يكك وقت است كه: 

يس از غروب آفتاب شكك مى كنيد كه آيا نماز ظهر و عصر را خواندهايد يا نه؟ 

قانون تجاوز مى كويد: به شكك خود توجه نكن. 

يكك وقت است كه علم اجمالى داريد كه نمازهايى از شما فوت شده و بايد قضاء كنيد؛ لكن در اقل و اكثر اين نمازها شكك داريد. 
وابق ساكددوى بركلنت يه انوع واه بتكف كر كيت وا لل تساي #اده فعاوة لمعه رن ثاضدة اتخارة تروط يدهيو [فييل 
* مكر شيخ نفرمود علم اجمالى منحل مى شود به اقلّ كه قدر متيّن است و شكك بدوى نسبت به اكثر حال مكر اينجا جاى قاعده 
تجاوز نيست؟ 

بله» درست است و اين ياسخ شيخ به اعتراض فوق صحيح نمى باشد. 

* مراد از عبارت (و ان شئت تطبيق ذلكك على قاعدةٌ الاحتياط اللازم ...) جيست؟ 

سوّمين وجه و دليل مشهور در فتواى به وجوب قضاء فوائت است تا مرز علم و يا ظنّ به فراغت ذمّه و آن قاعده اشتغال است. 

* مككر در دليل اول قانون اشتغال را مطرح نكردند؟ 

بلهه درست است و لكن اين قاعده اشتغال كه در اينجا آورده شده با آن قاعده اشتغال كه بهعنوان دليل اول مطرح شدء فرق دارد. 
* تفاوت اين دو قاعده در دليل اول و سوم در جيست؟ 

در اين است كه قاعده اشتغالى كه بهعنوان دليل اول مطرح شد مربوط به باب علم اجمالى بود بدين 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارىء» ج/اء ص: 77١‏ 

معنا كه اجمالا مىدانيم كه يا اقل واجب است و يا اكثر. 

علم اجمالى منتجز تكليف بوده و موجب اشتغال ذمّه است. 

اشتغال مستدعى فراغت است. 

يس اكثر از باب مقدمه علميّه جهت حصول فراغت بايد اتيان شود. 

اما قاعده اشتغال دوم كه در اينجا مطرح استء اختصاص به علم اجمالى نداشته و در شكك بدوى نيز قابل اجراء مى باشند بدين معنا 
أكه: 

-١‏ امرى از مولى صادر شده و اشتغال ذمّه به نماز آورده لكن نمىدانم كه نماز را به جا آوردهام يا نه؟ 

-١‏ قاعده مزبور مى كويد: 

بايد نماز را بجاى آورى جه شكك تو در وقت باشد و جه در خارج از وقت. لذا ازاين قاعده به استصحاب اشتغال ذمّه تعبير مى شود. 
يس تا زمانى كه انجام ندهى يقين به فراغت بيدا نكنى. 

* باتوجه به مطالب فوق آيا قضا تابع اداست و يا به امر جديد نيازمند است؟ 

كاهى قضاء تابع ادا است و كاهى تابع امر جديد. 

* كدام يكك از دو مبناى فوق در ما نحن فيه اختيار مى شود؟ 

-١‏ كاهى مبناى اول يعنى آنجا كه قضاء تابع ادا است اختيار شده مى كوئيم: 

با همان امر اوّل دراقم الصلاة لدلوك الشمس الى عسق الليل» هم وجوب نماز در وقت هم وجوب قضاء آن در خارج وقت ثابت 
مى شودء لكن از باب تعدّد مطلوب يعنى دو مطلب مطلوب مولى است: 

-١‏ اصل نماز با قطع نظر از وقت خاص 
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اداتحلق قناز دو عفن وقت معي ده 

حال براساس اين مبنا اكر كسى نماز را در اين زمان معن انجام نداد عمدا و يا سهوا و يا جبرا يكى از دو مطلوب مولى كه تحقق 
فماز دوقت معن باشد فوت شدة است لكن تحقق اضل تماز درغ ر زماتى كه فرضت يبدا شود ممكن اسث و لذاعقل مارايه 
انجام آن مىطلبد و بايد انجام دهيم. 

بنابراين در ما نحن فيه» در همان اول وقت اشتغال ذمّه به نماز حاصل شد. 

حال اكر قبل از اتمام وقت و يا يس از اتمام وقت شكك كنيم كه آيا قانون اشتغال حاكم است ياسخ بله» اين است كه حاكم است و 
بايد نماز را اتيان كنى. 

-١‏ و كاهى مبناى دوم را اختيار مى كنيم و مى كوئيم: 

قضاء نيازمند به امر جديد است كه در اين فرض نيز دو مبنا وجود دارد. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى. ج/اء ص: فف 

* مبناى اول جيست؟ 

-١‏ بكوئيم امر دوّم كه به قضاء تعلق كرفته امرى است جديد و لذا ارتباطى به امر اوّل ندارد. 

1- امر جديد مبئين تكليف جديد است و لذا قبول نداريم كه دو مطلوب با بهعنوان ذات العمل و كون العمل فى هذا الوقت وجود 
دارد» خير با خروج از وقت امر اول مرتفع و از عهده ما برداشته مى شود. 

* مبناى مزبور جه ربطى به ما نحن فيه دارد؟ 

بر اساس مبناى مذكور, ما نحن فيه جاى استصحاب اشتغال نيست» جرا كه: 

-١‏ امر اوّل و وجوب اول كه اكنون منتفى شده و ديككر شكك نداريم تا كه استصحاب كنيم. 

1- امر دوم نيز كه امر به قضاء مىباشد اكنون مشكوك استء جرا كه نمىدانيم اكثر فوتشده تا امر بيايد يا نه. 

* مبناى دوم جيست؟ 

اين است كه و لو قضاى فائته با امر جديد باشد» لكن امر جديد كاشف از اين است كه آن مطلوبيتى كه به واسطه امر اول در داخل 
وقت وجود داشت در خارج از وقت نيز مطلوبيت دارد و اتيان آن به قوت خود باقى است. 

* حاصل مطلب در اين مبنا جيست؟ 

اين است كه بكوئيم: 

-١‏ هنكامى كه وقت داخل شده هم امر به كلى نماز آمد وهم به بودن نماز در اين وقت معين. 

1- با خروج وقت اين مقدّد كه نماز در اين وقت باشدء از ميان رفت لكن آن كلى سابق كه يقين به آمدن آن داشته و اشتغال ذمّه 
برآن داشتيم به حال خود باقى استء لكن اكنون شكك لا-حق در انجام آن داريم. حال سؤال اين است كه: آيا اشتغال ذمّه را 
بقاء اشتغال ذمّه را استصحاب كرده مى كوئيم: بايد اكثر را بجا آوريم. 

* مراد از (و كما لو شكك فى اداء الدين الفورىٌ فلا يقال: ...) جيست؟ 


-١‏ اينكه مورد اداء دينى كه وقت آن تمامشده واجب فورى بوده وامر دارد. 
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حال دراين مورد نيز دو مطلب مطلوب اسث يكى كلى مطلبء؛ يكى تعجيل در اداى آن. 

لكن اين كونه نيست كه اكر كسى فورا دين خود را نداد وجوب اداء از عهده او ساقط شود بلكه كلى 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج/ ص: 7177 

وجوب اداء مطلوب است و لو ثا ابد. 

-١‏ مورد رد سلام است كه واجب فورى است كه اين نيز مثل اداء دين است. 

* حاصل مطلب به اعتبار ديكر و لسان سادهتر در اين مبحث جيست؟ 

نظر برخى براين است كه: اذا دار الامر بين الاقل و الاكثرء بايد اكثر را بجا آورد. 

اكر از اينها سؤال كنيم كه جرا در اشباه و نظائر اين مسئله شما در اكثر برائت جارى مى كنيد. فى المثل: 

فى ما تله بالانجارة نين الأفل و الأكرء فى كريد اقل واااقان ودر اكز براقت سار كن وياد شكه فى متدار الذين الذي 
يجب قضاؤه. مى كوئيد: اقل را انجام بده و در اكثر برائت جارى كن لكن در ما نحن فيه اكثر را واجب مى كنيد؟ 

مى كويند: اين مثال كه من نمىدانم فى المثل جند روز نماز از من فوت شده و يا جند ماه با امثله مزبور فرق دارد. 

اكر بيرسيم فرقش جيست؟ 

مى كويد: 

-١‏ يكك وقت هست كه شما دفعتا متوجه مىشويد و همان موقع كه متوبججه شديد به شكك افتاديد. مثلا ديروز يدر شما بدرود حيات 
كفت» شما يكك دفعه متوجه شدى كه نمازهاى فو تشده ايشان به عهده توست و همان موقع نيز شكك نمود كه جه مقدار نماز از او 
فوت شده در اينجا اقلّ را اتيان و در اكثر برائت جارى كن. 

؟- لكن اكر همين مسئله تدريجا به عهده شما آمده باشد, مثلا هر روز كه به دليلى نماز نمىخواندى» مىدانستى كه نمازت فوت 
شده و بايد آن را قضا كنىء لكن در اثر كذشت زمان و تراكم» حساب آنها را كم كرده از دست تو خارج شد. 

حال شكك مى كنى كه آيا دو روز بود ويا ٠١‏ روز ويا 8 ماه ويا ... 

در اينجا بايد اكثر را بجاى آورى. 

خلاصه اينكه اكر دوران دفعتا بود اقل را اثيان و در اكثر برائتت جارى كن و اكر دوران تدريجى بود اكثر را بجاى آور. 

* اكر از اينها بيرسيم دليلتان بر اين نظر جيست؟ 

مى كويند: هرروزى كه نمازى از تو فوت مىشدء تو توجه كامل بر فوت آن داشتى و لذا قضاى آن بر كردن تو منبجز مى شد. 

لذا ترديد امروز تو سبب رفع تكليف منجز شده نمىشودء يس احتياط لازم است. 
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* ياسخ شيخ به اين حضرات جيست؟ 

مطلب حضرات را رد م ىكند جرا كه تفاوتى نم ىكند كه شما دفعتا اشتغال ذمّه بيدا كنى و يا تدريجاء جرا؟ زيرا كه ملاكك بيان 
ابيك: 

يعنى وقتى تكليف براى شما منتجز مى شود كه مطلب برايتان بيان شود. 

به عبارت ديكر بله شما قبلا توجه داشتى لكن اكنون علم تو منحل شده به اقلّ و اكثر. يعنى در اقل كه يقين دارى و نسبت به ما زاد 
شكك واين يكك شكك بدوى است يس جاى برائت است. 

مثلا والدى كه اكنون بدرود حيات كفته بر نمازهاى فو تشده خودش علم داشته و لذا وجوب قضاى آن بر او منتجز بوده است ولى 
اكنون به عهده فرزند او آمدء لكن او اكنون در اقل و اكثر آن شكك مى كند جه بايد بكند؟ 
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اكر از حضرات بيرسيم تكليف او جيست آيا بايد اكثر را اتيان كند؟ 

خواهند كفت خيرء بايد قدر متيقّن را كه اقلّ است اتيان و در اكثر برائت جارى كند مى يرسيم. جرا؟ 

مى كويند: جون علم او منحل مى شود به اقلى كه قدر متيقّن است و اكثرى كه در آن شكك داريم. 

حال سؤال اين است كه جه فرقى ميان اين مورد و با امثله مذكور وجود دارد؟ 

اكر تفاوتى وجود ندارد يس اين مورد نيز موجب احتياط نمى شود. 

* وجوه و دلائل ديكرى كه حضرات در فتوى به اتيان اكثر از آن استفاده كردهاند» جيست؟ 

١‏ - استصحاب است. 

فى المثل شما مى كويد: يكك روز نماز از من فوت شده. لكن نمىدانم روز بعد هم فوت شده يا نه؟ 

تكليف من جيست؟ اصل در اينجا جه مى كويد؟ 

اتيان مشكوكك را در كذشته نشان مىدهد يا عدم اتيان را مى كويند: 

هر نمازى كه انجام مى شود در حقيقت از عدم به وجود مبدل مى شود. 

لكن اككر در نمازى شكك كنى كه از عدم به وجود مبدل شده يا نه؟ اصلء عدم است به عبارت ديكر: 

آن اكثرى كه مراد شماستء اكثرى است كه شما شكك داريد از عدم به وجود مبدل شده يا نه؟ واصل در اينجا عدم تبديل است. 
حال: به حكم استصحاب عدم اتيان اكثرء بايد احتياط كرده اكثر را كه دو روز است قضاء كنى. 

* جه اشكالى بر اين استصحاب حضرات وارد كردهاند؟ 

ممكن است كسى به حضرات بكويد شما كه با استصحابء عدم اتيان را اثبات كرديد؟ اثر اين عدم اتيان جيست؟ خواهند كفت: 
اققن ما فاته بلتد شى و اكثر را بجاى آر. 
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مستشكل مى كويد: ولى شارع نفرموده عملى را كه بجا نياوردى قضا كنء بلكه فرموده: اقض ما فات. 

آنهائى را كه فوت شده قضاء كن و اين با عدم اتيان فرق دارد. 

بله عدم اتيان را با استصحاب احراز كنيم؟ 

به عبارت ديكر شارع فرمود: اقض ما فات و نفرموده: اقض ما لم تأت. خواهند كفت: 

فوت مصلحتى را نيز با استصحاب احراز مى كنيم؛ جرا كه فوت امر وجودى است و نه عدمى. 

به عبارت ديكر: 

فوت مثل اين است كه دزد جيب شما را بزند و يول شما را ببرد. شما يول داشتيد لكن با دزديده شدن از شما فوت شد و حال آنكه 
عدم اتيان امرى عدمى است. 

سيس مستشكل مى كويد: 

موضوع وجوب قضاء از نظر شرع فات است و فات هم خودش مورد استصحاب نيست جرا كه سابقه ندارد؛ مككر اينكه از راه عدم 
اتيان ثابت بشود كه اين هم مىشود اصل مثبت يعنى با اسنتصحاب عدم يكك شىء وجود شىء ديكر را اثبات كنيم و حال آنكه اين 
درست نمى باشد. 

* ياسخ شيخ اعظم به اين اشكال جيست؟ 

اين است كه: -١‏ ما فات و لم تأت يكى است. 


اككر شارع فرموده: اقض ما فات» مرادش همان اقض ما لم تأت است. 
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”- دراين ادّعا شاهد نيز وجود دارد: 

فى المثل شارع به زن حائض مىفرمايد: روزههايى كه از تو فوت شده قضاء كن. 

حال از شما مىيرسيم كه اين روزه زن حائض جه مصلحتى براى او داشته كه فوت شده باشد خواهيد كفت: روزه ادا در حال حيض 
مصلحتى ندارد» اكر مصلحتى داشت شارع بدان امر مىفرمود و حال آنكه نهى فرموده. 

خواهيم كفت: يس در قضاى آن مصلحت براى او دارد كه بدان امر فرموده است. به عبارت ديكر: 

آنجه را او بجا نياورده و اتيان نكرده فرمود: اقض. يس تفاوتى ميان ما فات و لم تأت وجود ندارد. 

* ديكر اشكال وارده بر استصحاب عدم اتيان از جانب حضرات جيست؟ 

اين است كه ممكن است كسى بككويد: شما عدم اتيان را در ما نحن فيه استصحاب مى كنيد و حال آنكه در بعد از وقت بايد قاعده 
فراغ را جارى كنيد و نه استصحاب را. 

فى المثل اكر شما يس از غروب آفتاب شكك كرديد كه آيا نماز ظهر و عصرتان را خواندهايد يا نه؟ 

استصحاب عدم اتيان جارى مى كنيد و يا قاعده فراغ؟ 
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بايد قاعده فراغ جارى كنيد. جرا؟ زيرا در جنين جائى كه شكك بعد از وقت است و يا شكك بعد از محل استء مسئله غير قابل اعتنا 
مى باشد. 

حال جطور شما يس از جند سال كه در آن اكثر شكك مى كنيد و شكك خارج از وقت و محلّ استء استصحاب و عدم اتيان جارى 
مى كنى؟ 

آيا يس از جند سال» شكك بعد از وقت نمى باشد؟ اين جه استصحابى است؟ و آيا استصحاب مربوط به قبل از خروج وقت نيست؟ 
* شيخ جه ياسخى به اشكال فوق مىدهد؟ 

مى فرمايد: خير اين كونه نيست كه شما مىفرمائيد» جرا كه: 

-١‏ كاهى ما يكك شكك بدوى داريم و در شكك بدوى استصحاب جارى نمى شود و بلكه قاعده فراغ جارى مى كردد. 

؟- لكن كاهى علم اجمالى داريم و در علم اجمالى قاعده فراغ جارى نمى شود. 

فى المثل يس از غروب آفتاب شكك مى كنيم كه آيا نماز ظهر و عصرمان را خواندهايم يا نه؟ اين شكك يكك شكك بدوى بوده و 
جاى قاعده فراغ است و نه استصحاب. 

اما يكك وقت هست كه مىدانى نمازى از تو فوت شده؛ لكن نمىدانى يكك نماز است يا دو نماز» در اينجا ديكر قاعده فراغ جارى 
نمى شود و بلكه جاى جريان استصحاب عدم اتيان است. 

# عيب .و اشكال ديكرى كه يراين استصحات وارد شد حيست؟ 

ممكن است كسى اشكال كند كه جطور در اشباه و نظائر اين مورد استصحاب جارى نكرديد ولى در اينجا استصحاب عدم اتيان 
جارى كرديد؟ 

فى المثل آنجائى كه در اقل و اكثر نماز والدين شكك كرديد؛ استصحاب جارى نكرديد و كفتيد بايد اقل را انجام داد ولى در اينجا 
مى كوئيد: اكثر را بجاى آوريد. 

جه تفاوتى در اينجا و آنجا وجود دارد كه جنين فتوائى مى دهيد؟ اكر استصحاب در آنجا قابل خدشه است در اينجا نيز قابل خدشه 
اسيك: 


* مقدمة بفرمائيد جه تفاوتى در استصحاب و اشتغال وجود دارد؟ 
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در استصحاب حالت سابقه را لحاظ مى كنند» ولى در اشتغال مجرّد اشتغال به ذمّهِ را. 

* قاعده اشتغال جه بود؟ 

اين بود كه ما اشتغال ذمّه يقينى به يكك امر يبدا مى كنيم و اشتغال يقينى مستدعى فراغت يقيتيِه بود. 

* ديكر دليلى كه حضرات در اثبات انجام اكثر در ما نحن فيه بدان تمشّكك كردهاند» جيست؟ 
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قاعده اشتغال است يعنى اكر شما قبل از غروب شكك كنى كه نمازهايت را خواندهاى يا نه؟ در اينجا بايد قاعده اشتغال جارى كنى» 
حال در ما نحن فيه نيز مطلب جنين است. فى المثل شما هر روز اول وقت نماز ظهر و عصرت را مىخواندىء ولى امروز قبل از 
غروب شكك كرديد كه آيا اين دو نماز را خواندهاى يا نه؟ در اينجا اشتغال يقيتتيه وجود دارد» يس فراغت يقيتيه مى طلبد. 

در نتيجه: بايد نمازهاى مورد نظر را بخوانى. 

* اككر اشكال شود كه قاعده اشتغال نيازمند امر است جه ياسخ مى دهند؟ 

مى كويند: امر اول كه قطعا ساقط شدء جرا كه وقت آن سيرى شد. امر دوم را نيز در حدوث و تحققش شكك داريم» جرا كه شكك 
داريم كه آيا اكثر را بجا آوردهايم يا نه؟ 

به عبارت ديكر اكر نمازها را بجا آورده باشيم كه ديككر نه نيازى به امر وجود دارد و نه امر جديدى حادث مىشود واكر نمازها را 
بجا نياوردهايم امر جديد حادث مى شود. 

حال در اينجا جكونه قاعده اشتغال جارى مى كنيد. 

مكر قاعده اشتغال مريوط به اتهاتئن نشت كاشنا م ذاتى امرق ان طرف مولن اهمده انث ولى تموداتى كه بابق امر از شما 
ساقط شده يا نه؟ 

فى المثل قبل از غروب شكك مى كنيد كه آيا نماز ظهر و عصرت را خواندهاى يا نه؟ 

در اينجا مى كوئى: شارع فرموده: اقم الصلاً لدلوك الشمس الى ... 

لكن من نمىدانم كه اين امر از من ساقط شده يا نه؟ در اينجا قاعده اشتغال جارى مى كنيد حال بفرمائيد ببينيم. 

در ما نحن فيه به خاطر امر اول نسبت به اكثر قاعده اشتغال جارى مى كنيد يا بخاطر امر دوم اكر بككُوئيد به خاطر امر اوّل است كه امر 
اول از بين رفته جرا كه وقت آن تمام شده است. جرا كه سببهاى از بين رفتن امر مختلف است. ممكن است با اطاعت يا معصيت 
يا فناء موضوع أمر از بين برود. 

واكر به خاطر امر جديد باشد كه در حدوث آن شكك داريم. 

حال بفرمائيد. زير سايه كدام امر اين قاعده اشتغال را جارى مى كنيد؟ 

* ياسخ جناب شيخ به اين ايراد جيست؟ 

اولا: امكان دارد كسى بككويد: امر اول ساقط نشده جرا كه قضاء تابع اداء است در نتيجه كسانى كه نماز فوتشده را قضاء مى كنند 
با همان امر اول قضاء مى كنند؟ جرا؟ 

جون اقم الصلاتى كه وارد شده نماز ظهر را بر ذمّه تو آورده واكر صد سال هم بككذرد بايد آن را بخوانى يس در جيزهايى كه 
قضا وجود دارد با معصيت اين امر ساقط نمىشود؛ جرا؟ 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج/ ص: 717 

زيرا فرمود: نماز بخوان و در اين وقت بخوان. 

حال اكر وقت ككذشت و تو آن نماز را نخواندى يكى از دو مطلب كه نماز در وقت معيّن است ساقط شدء لكن نماز بخوان كه از 
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شما ساقط نشد. يس هروقت كه شد بايد بخوانى. 

فى المثل براى تنظير مى كوئيم: 

مولى تشنه است به عبد مى كويد: تنكك آب را آب كن و بياور. 

اكر تنكك آب شكسته بود عبد بايد بدون آب بيايد و يا مىتواند در ظرف ديككرى مأموريت خود را انجام دهد. خواهيد كفت جون 
مطلوب دوتاست يكك آب در تنكك و يكى آوردن آب اكر تنكك نشدء در ظرف ديكر مطلوب ديكر كه آب است را انجام خواهيم 
داد و لذا حضرات كفتهاند: قضاء تابع اداء است و ما مى توانيم بخاطر همان امر اول قاعده اشتغال را يباده كرده و نمازها را اتيان 
كنيم. 

* آيا به نظر حضرات امكان دارد در يكجا هم قاعده اشتغال جارى كرد و هم قاعده استصحاب؟ 

بله؟ مثلا هنوز آفتاب غروب نكرده و شما شكك مى كنيد كه آيا نماز ظهر و عصرتان را خواندهايد يا نه؟ 

-١‏ جون در قاعده استصحاب حالت سابقه لحاظ مىشود؛ استفاده كرده مى كوئيد من كه قبلا اين نماز ظهر و عصر را نخوانده بودم 
و نمىدانم كه بعدا خواندهام يا نه؟ مى كوئيد: الاصل عدم الاتيان. يعنى اصل اين است كه خير من ظهر و عصر را بجا نياوردهام. 

”- از قاعده اشتغال استفاده كرده» مى كويى: من مىدانم كه از جانب مولى بر من امر شده كه نماز ظهر و عصرت را بخوان» لكن 
نمىدانم كه اين دو نماز از من ساقط شده است يا نه؟ حال مى كويى اشتغال ذمّه يقينى مستدعى فراغت يقيتيِه از ذمّه مىخواهد و نه 
حالت سابقه» و لذا نمازت را مىخوانى. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج/ ص: 7179 

متن: 

هذاء و لكنّ الإنصاف: ضعف هذا التوجيه لو سلّم استناد الأصحاب إليه فى المقام. 

11 اولان فاذن من الميظيا دن الظالفيت على القول" كرن الققاك آبر خديدده كران 4 مد الأداء والقضاء تكليقا قاد لكك فهر 
مين قبيل وجوب الشىء و وجوب: تدا ركه بعد قوتة- كما يكشف عن ذلكك تعلق آمر الأداء ينفين الفعل ]١78[‏ و أمر القضاء به يوضصك 
الفوت[1179 و يؤئّده: بعض مادل على أن لكل من الفرائض بدلا وهو قضاؤه؛ عدا الولاية- لا من باب الأمر بالكل و الأمر بفرد 
خاصٌ منهء كقوله: صمء و صم يوم الخميسء أو الأمر بالكليٌ و الأمر بتعجيله. كرد السلام و قضاء الدّين» فلا مجرى لقاعدة الاشتغال و 
استصحابه. 

وأمّا ثانيا: فلأنَ منع عموم ما دل على أن الشكك فى الإتيان بعد خروج الوقت! [1]لا يعتدٌ به للمقام» خال عن السند. خصوصا مع 
اعتضاده بما دل على أنّ الشكك فى الشىء ء لا يعتنى به بعد تجاوزه؛ مثل قوله عليه السّلام: «إنْما الشكك فى شىء لم تجزه) [111 و مع 
اعتضاده فى بعض المقامات بظاهر حال المسلم فى عدم تركك الصلاة. 

و أمَا ثالنا: فلأه لو تع ذلكك جرى فيما يقضيه عن أبويه إذا شكك فى مقدار ما فات منهماء و لا أظنّهم يلتزمون بذلككء و إن الترموا بأنّه 
إذا وجب على المتّت- لجهله بما فاته- مقدار معتّن يعلم أو يظنّ معه البراءة» وجب على الوليّ قضاء ذلكك المقدارء لوجوبه ظاهرا على 
الميّتء بخلاف ما لم يعلم بوجوبه عليه. 

و كيف كان: فالتوجيه المذكور ضعيف. 

و أضعف منه: التمسّكك فى ما نحن فيه بالنصٌ الوارد فى: «أن من عليه من النافلة ما لا يبحصيه من كثرته» قضى حتّى لا يدرى كم صلى 
من كثرته)[117» بناء على أن ذلكك طريق لتدارك ما فات و لم يحصء لا أنه مختصّ بالنافلة. مع أن الاهتمام فى النافلة بمراعاة 
الاحتياط يوجب ذلكك فى الفريضة بطريق أولى» فتأمل. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى. ج/اء ص: 3 
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نر جمه: 


باسخ شيخ از اذعاى مشهور 


اما انصاف اين است كه اين توجيه حضرات (كه قاعده اشتغال را در ما نحن فيه جارى كردند) ضعيف است به فرض كه استناد 


اصحاب ما در اين مقام كه (اظهار مى داشتند ل حتى يظنٌ الفراغ) به اين قاعده اشتغال بوده باشد. 
وامًا دلائل شيخ اعظم بر اين ضعف 
اشاره 


اين است كه: اولا احتمال دارد و بلكه ظاهر بنا بر اينكه قضاء به سبب امر جديد باشدء اين است كه وجود هريكك از اداء و قضاء 
تكليفى مغاير و جداى از تكليف ديكر است و اين (امر به اداء و امر به قضاء) از قبيل امر به وجوب شىء و امر به وجوب تداركك آن 
شىء (يعنى بدل) است بس از فوتش. 

همانطور كه كشف مى شود از آن (تغاير)» تعلق امر به اداء به نفس الفعل (يعنى خود نماز فى المثل ظهر) و امر به قضاء به نماز 
توس شي ونا سس كني اتسانر رن هو آهر نزا) نوكن الحاد وك كدو لاتاك داري ادكه روزا بخريكك اراق القت :سال و بجا ركرشى 
هست و آن عبارت است از: 

قضاء آن فريضه به جز ولايت (كه قابل بدل نيست و بايد در اهلش قرار داده شود) و نه از باب امر به كلى و امر به فرد خاصٌ (مثل 
صم و صم فى اليوم الخميس و ...) 

يس (ما نحن فيه جاى استصحاب و اشتغال نمىباشد). 

ثانيا: اينكه مى كفتيد قاعده فراغ كه دلالت دارد بر اينكه شكك در انجام (نماز) يس از خروج از وقت مربوط به ما نحن فيه نيست و 
خا 1ل معاد اسع 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى. ج/اء ص: 1 

(تشريح المسائل) 

* حاصل مطلب از شروع بحث تا بدين جا در ما نحن فيه جه بود؟ 

شروع بحث از اينجا بود كه آيا شبهه وجويئه موضوعيّه جاى برائت است و يا جاى احتياط؟ فىالمثل اكر من ندانستم كه آيا نمازى 
از من فوت شده تا قضاء بر من واجب باشد و يا فوت نشده تا اينكه جنين قضائى برعهده من نباشد تكليف جيست؟ 

جناب شيخ فرمود: بايد اصالةٌ البراءة جارى كنيد بدين معنا كه جيزى از شما فوت نشده و قضائى بر شما واجب نمى باشد. سيس اين 
جنك ند وريس وار 

شيخ در اينجا نيز فرمود: اكر اجمالا بدانى كه نمازى از تو فوت شده؛ لكن نمىدانى اقل است و يا اكثر؟ 

اقل را كه متيقّن است اتيان و در اكثر برائت جارى نما. در اينجا بود كه طرفين به بحث باهم يرداختند و نتيجه نظر شيخ اين شد كه: 
علم اجمالى منحل مىشود به يكك علم تفصيلى نسبت به اقل و يكك شكك بدوى در اكثر كه اقل را اتيان و در اكثر برائت جارى 
مى شود و مشهور علماء مخصوصا تا زمان شهيدين معتقد بودند كه: قضاء حتّى يظنّ الفراغ و يا قضى حتّى يعلم الفراغ. 

*# حال شيخ به دنبال اين بود كه ببيند وجه اين مطلب مشهور جيست و ياسخ آن جه مى باشد؟ و لذا جهار وجه براى اين فتواى 


حضرات ذكر نمود. تقرير وجه اول فتواى مشهور توسط شيخ حِكونه بود؟ 
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مىفرمايد حضرات مشهور مى كويند: علم اجمالى داريمء لكن نمىدانيم كه آيا اقل را بايد قضا نمود ويا اكثر را. وقتى ياى علم 
اجمالى به ميان آيد اشتغال به ذمّه حاصل مىشود. اشتغال ذمّه يقينى» مستدعى برائت يقيتئه است. 

و برائت يقيتيه به اين است كه اكثر را من باب مقدّمه علميّه اتيان كنى. 

* براى روشن شدن مطلب به مثالهاى زير توجه شود؟ 

-١‏ ار دو ظرف در مقابل شماست و شما شكك داريد كه اين ظرف خمر است و يا آن ظرف بايد من باب مقدّمه علميّه از هر دو 
ظرف اجتناب كنيد. 

"- جنانجه شكك كرديد كه ظهر واجب است يا جمع؟ بايد من باب مقدَّمه علميّه احتياط كرده هر دو را بجاى آوريد. 

“'- هنكام اشتباه قبله بايد من باب مقدّمه علميّه احتياط كرده به جهار جهت نماز بخوانيد حال: 

در ما نحن فيه نيز شما اجمالا مىدانيد كه نمازهايى از شما فوت شده جه كم جه زياد بايد براساس قاعده اشتغال و از باب مقدّمه 
علميّه احتياط كرده اكثر را به جاى آورى. اين بود خلاصه قاعده اشتغال در باب علم اجمالى. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى. ج/اء ص: دي 

* خلاصه ياسخ شيخ به اين وجه جه بود؟ 

مىفرمايد: بله ما در باب علم اجمالى يكك قاعده اشتغال داريم و مقدّمه علميّه را نيز در اين باب لازم مىدانيم» لكن آن علم اجمالى 
كه منحل نشود مثل ظهر و جمعه و يا انائين مشتبهين و يا اشتباه قبله. 

بله در اينجور جاها احتياط واجب استء انا آنجا كه علم اجمالى منحل مى شود ديكر كالعدم است و فاقد اثر. حال ما نحن فيه نيز 
از آن دسته علم اجمالىهاست كه منحل مىشوند. جرا؟ 

زيرا كه اقل متيقّن است و اكثر مشكوك و لذا اقل را اتيان كرده در اكثر برائت جارى مى كنيم. 

* تقرير شيخ از وجه و دليل دوم حضرات يعنى استصحاب عدم جكونه بود؟ 

اين بود كه فىالمثل اكر شما شكك نموديد كه نمازهاى ديروزتان را بجا آوردهايد يا نه؟ اصل» عدم اتيان را اقتضاء دارد يعنى 
الشكك فى وجود كل حادث؛ عدمه. 

جرا؟ زيرا همه حوادث مسبوق به عدماند و لذا هرجه را كه شكك نمودى انجام دادهاى يا نه؟ بكو الاصلء عدم الاتيان» يس واجب 
است كه اكثر را انجام دهى. 

#ياسخ شيخ يداين ونه جه بوه ؟ 

نه تنها ياسخى از اين استصحاب نداد؛ بلكه اشكالات وارده برآن را نيز رد كرد و استصحاب مزبور را سر و سامان داد و لكن ياسخ 
آن در متن يايانى اين بخش خواهد آمد. 

* تقرير شيخ از وجه و دليل سوّم مشهور يعنى: قاعده اشتغال در امر مشكوكك جه بود؟ 

اولا بيان مىدارد كه اين قاعده اشتغال غير از آن قاعده اشتغال است كه ابتدا روى آن بحث شد. جرا؟ 

زيرا آن قاعده اشتغال در مورد علم اجمالى و مقدّمه علميّه بود لكن اين قاعده اشتغال مربوط به شكك در سقوط يكك امر است. 

فى المثل يكك امرى آمده بود و ما نمىدانيم ساقط شده است يا نه؟ كه قاعده اشتغال جارى مى شود و اشتغال يقينى برائت يقيتيه 
مى طلبد. 

براى مثال اول ظهر امرى از جانب مولى متوبجه من شد ولى شكك دارم كه اين امر از من ساقط شده است يا نه؟ كه اين شكك» شكك 
در سقوط امر است. 

در اينجا نياز به قاعده اشتغال است و اشتغال هم برائت يقيتيه مى خواهد و ربطى به علم اجمالى ندارد. 
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* نككته اساسى در اينجا جيست؟ 

اين است كه قاعده اشتغال را جككونه در اينجا جارى مى كنند؟ 

03 ياسخ آنها جيست؟ 

اين است كه مى كويند روى اين حساب كه امرى آمده و نمىدانم كه اين امر ساقط شده يا نه؟ 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج/ ص: 7/7 

* يس سؤال شيخ از جيست؟ 

اين است كه در ما نحن فيه كه من شكك مى كنم اقل از من فوت شده و يا اكثر؟ حضرات مى كويند: 

نسبت به اكثر قاعده اشتغال جارى كنيد. 

* دوباره سؤال شيخ در اين است كه روى جه امرى جنين دستورى مىدهيد؟ آيا روى ملاحظه امر اول كه فرمود بلند شو و نماز 
بخوان, اينكه وقتش تمام شد و از بين رفت ويا به خاطر امر جديد يعنى اقض ما فات قاعده اشتغال جارى مى كنيد؟ اكر بككوئيد بله 
روى امر جديد است خواهيم كفت نسبت به اكثر كه شكك دارم كه در حقّ من حادث شده است يا نه؟ يعنى شكك دارم كه اصلا 
اقض ما فات دارم يا نه؟ 

حال امرى كه من در حدوث آن شكك دارم جه جاى قاعده اشتغال است؟ 

بنابراين بفرمائيد ببينيم اين قاعده اشتغال را كه به احتمال وجود امر جارى مى كنيد جه امرى است آيا امر سابق مد نظرتان است و يا 
امر لاحق؟ اكر سابق است كه مرتفع شدء اككر لاحق است كه مشكوةكك است؟ جه ياسخ مى دهيد؟ 

حضرات مشهور ياسخ مىدهند كه: 

اولا< ما معتقديم كه قضاء تابع اداء است به اين معنا كه امر اوّل كه آمد مادامىكه انجام نكيرد ساقط نمىشود. حال اكر سؤال شود 
كه جرا ساقط نمى شود يس جرا فرموده نماز ظهر را از دلوك شمس تا غسق ليل از شما مىخواهم و عمر اين امر را همراه با 
مأموربهاش مشخص كرده و شما جطور مى كوئيد اين مأمور به باقى است و تا انجام نشود امرش به يايان نمىرسد و جرا به اين 
مى كوئيد اين واجب موقت است ياسخ مىدهند كه: خير اين از باب تعدّد مطلوب استء جرا كه مطلوب دوتاست يكى مأمور به آن 
است كه تا انجام نشود از عهده شما ساقط نمىشود و يكى انجام آن مأمور به در آنوقت معن است كه سبرى شده و از بين رفته 
است.[*٠]‏ 


ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى ؛ ج/؛ ص 7/7 

لذا المقيد يسقط و لكن المطلق يبقى. 

* نتيجه بحث روى اين مبنا جه مى شود؟ 

اين مىشود كه وقتى شما شكك داريد كه اكثر را اتيان كردهايد يا نه؟ خود احتمال مىدهيد كه آن امر اول و مطلق مأمور به باقى 
استء لكن مقتّد آن بالاطاعه يا بالمعصيةٌ از ميان رفته است. 

يس روى احتمال بقاى امر اشتغال يقينيِه حاصل مى شود و اشتغال يقينى برائت يقيتيه مى خواهد. 

يس بايد احتياط كرده؛ اكثر را بجاى آوريد. خلاصه اينكه به شما مى كويند: ما قاعده اشتغال را در ما نحن فيه از روى تعدّد مطلوب 
درست مى كنيم. 

* جه نتيجداى از اين ياسخ حضرات به دست مىآ يد؟ 
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اين نتيجه كه اكر مولى هم نمىفرمود: اقض ما فات ما به شما مى كفتيم كه اقض ما فات. جرا؟ 

زيرا كه مطلوب مطلق اين امر كه نماز باشد به حال خود باقى و برعهده توست. 

* اكر به مشهور كفته شود كه قضا تابع ادا نيستء بلكه تابع امر جديد است جه ياسخ مى دهيد؟ 

مى كويند اكر بككُوئيد قضا تابع ادا نيست بدين معنا كه اكر شارع نمىفرمود: 

اقض ما فات» كسى به شما نمى كفت روى امر اوّلى قضا كنيد جرا كه معصيت كرده و كار تمامشده است. به شما مى كوييم: امر 
دوم تنها جنبه استكشاف دارد و نه جنبه استبداء يعنى: اين امر دوم آمده تا قرينه شود و به ما بفهماند كه آن امر اول جه مطلق جه 
مقيّد از ميان رفت و منحل شد. 

يس اككر ما قضاء را براساس امر جديد واجب بدانيم» اين امر را استكشافى دانسته و نه استبدائى در نتيجه باز هم همان نتيجه را 
مى كيريم كه: 

تولى كه شكك دارى اكثر را بجا آوردهاى يا نه؟ احتمال مىدهى كه آن امر اول هنوز هم باقى باشد و لذا بايد قاعده اشتغال را اجرا 
كزذة اكثر ارا انان كنن. 

* ياسخ شيخ از اين استدلال حضرات جيست؟ 

شيخ در ياسخ به اين استدلال كه در حقيقت ياسخ از استصحاب قبلى نيز در آن وجود دارد مىفرمايد: 

عيب اول اين استدلال اين است كه از كجا معلوم كه تعدّد مطلوبى در كار باشد؟ و از كجا كه امر اول منحل به مطلق و مقيد شود؟ 
بلكه امر اول آمد و نماز را از دلوك شمس تا غسق الليل واجب نمود و اين امر تنها مقبّد است به آنوقت نه منحل به مطلق و مقد. 
لذاغروب كه شد اين امر يا بالاطاعة و يا بالمعصية تمام مى شود. و اما قضائى كه واجب است با امر جديد استء امر جديد نيز 
استكشافى نبوده بلكه استبدائى و تازه است. امر اول امرى بود كه رفته بود روى ادا و اين امر جديد امرى است كه رفته روى قضاء به 
عبارت ديكر: موضوع امر اول ادا بود و موضوع امر دوم قضاء است و شما خلط مبحث كرديد. 

* و لذا شيخ مىيرسد بالادخره اين قاعده اشتغال را جكُونه جارى مى كنيد اكر روى امر اوّل است كه از بين رفته و اككر روى امر 
جديد است كه شكك در حدوث آن داريد؟ يس اشكال ما به قوت خود باقى است؟ تشبيه شيخ در مسئله جيست؟ 

مىفرمايد: ما نحن فيه يعنى اداء و قضاء يكك امر دارد و اين يكك امرء از قبيل امر به شىء و امر به بدل است. يعنى امرى آمده روى 
ووو افرو يكزي امد ووق جدل اوطني» وابى دو امر متغابر قد هال دو ما تحن فيه كه مكلف شكه دازو تجاى فاعد» اشعفال 
نمى باشد» جرا كه امر به شىء كه از ميان رفت امر به بدل را هم كه در حدوثئش شكك دارد. 

يس ما نحن فيه از قبيل مطلق و مقئد نيست كه به فرض اكر مقتّدش رفت مطلقش باقى باشد. 
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دعارت ذيكرها صن شدي اداء و قفاء رقمل امريه كلى :و امريد قره 31 كلى الست 

و در تبيبن آن به ذكر مثالهايى يرداخته» مىفرمايد: ما نحن فيه مثل اينجا نيست كه مولى به عبدش مى كويد: روزه بككير» آنهم روز 
بنج شنبه بككير نا روزه بككير يكك امر كلى باشد و روز ينج شنبه بككير يكك امر جزيى. و جنانجه عبد روز ينج شنبه روزه نككرفت» هرجند 
روزه آن روزش از بين رفته ولى روزه مورد نظر مولى سر جايش باشد واو موظف به اتيان آن در زمانى كه امكان مىيابد. 

يس ما نحن فيه از قبيل امر به شىء است به بدل آن است و نه از امورى كه شما كفتيد. 

* دؤمين ياسخ شيخ جيست؟ 

ف :ترماكد مكر كما نح كيين شك ومن ال وقك اج 'افساء لسع وسال اك سكنت شك كرد كد آنا وو سال مقن اناي 


نمازهايش را خوانده است يا نه؟ آيا اين شكك بعد از وقت نيست؟ اككر هست يس حرا قاعده اشتغال جارى مىكنيد؟ اكر اين شكك 
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قبل از تمام شدن وقت بود استصحاب شما درست بود لكن شكك بعد از وقت است. 

يس بايد بدانيد شكك يس از وقت جاى قاعده فراغ است يعنى بكو كه انشاءالله به جا آوردهام واين جواب هم از قاعده استصحاب 
است وهم از قاعده اشتغال. 

* سومين ياسخ شيخ به حضرات جيست؟ 

لاست كدصسطوو قافده ا#تشغال .يرا فى عا مله ابوية عناري تك دود و كقفن اقل وامعها وريد وك ادر ها له خن تنه جار 
مى كنيد؟ 

يس: هنكام شكك در اقل و اكثر نماز ابوين بايد اين قواعد را جارى مىكرديد جرا نكرديد؟ 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى. ج/؛ ص: 7/5 

المطلب الثالث فيما دار الأمر فيه بين الوجوب و الحرمة و فيه مسائل: 

المسألةُ الاولى فى حكم دوران الأمر بين الوجوب و الحرمة من جهةُ عدم الدليل على تعيين أحدهما بعد قيام الدليل على أحدهما 
كما إذا اختلفت الأمَهُ على القولين بحيث علم عدم الثالث. 

ولا ينبغى الإشكال فى إجراء أصالة عدم كل من الوجوب و الحرمة- بمعنى نفى الآثار المتعلّقة بكلّ واحد منهما بالخصوص- إذا لم 
يلزم مخالفة علم تفصيلى» بل و لو استلزم ذلكك على وجه تقدّم فى أول الكتاب فى فروع اعتبار العلم الإجمالى. 

و إِنَّما الكلام هنا فى حكم الواقعة من حيث جريان أصالةٌ البراءة و عدمه. فإنْ فى المسألة وجوها ثلاثة: 

الحكم بالإباحة ظاهراء نظير ما يحتمل التحريم و غير الوجوب. و التوقف بمعنى عدم الحكم بشىء لا ظاهرا و لا واقعا و وجوب الأخذ 
بأحدهما بعينه أو لا بعينه. 

و مرجعه إلى إلغاء الشارع لكلا الاحتمالين» فلا حرج فى الفعل و لا فى التركك بحكم العقلء و إِلَا لزم الترجيح بلا مرجح. 
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نر جمه: 


[مطلب سوم: در جابى كه امر بين وجوب و حرمت داير شود] 

مسأله اول [در حكم دوران امر ميان وجوب و حرمت بخاطر فقدان دليل جهت تعيين بكى از آن دو بس از اقامه دليل بر يكى از وجوب و 
حرمت] 

اشاره 

در حكم دوران امر ميان وجوب و حرمت بخاطر فقدان دليل جهت تعيين يكى از آن دو يس از اقامه دليل (اجمالى) بر يكى از 
وجوب و حرمت. جنانكه اكر اختلاف كنند امت مسلمان بر دو قول بهكونهاى است كه نبود قول سومى از آن دانسته مىشود. (مثلا 


برخى رد سلام را بر مصلى واجب و برخى آن را حرام دانستهاند» حال درست است كه هيجيكك از وجوب و حرمت بر ما معن 
نشده و لكن اجمالا مىدانيم كه يكى از اين دو برعهده ماست و نه امر ديكرى). 


مرحله اول از بحث 


و اشكال كردن به اجراء اصالت عدم هريكك از وجوب و حرمت (كه) بهمعناى نفى و برداشتن اثر (و يا آثار) اختصاصى متعلق به 
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بر آن قولى كه دراول كتاب در فروع اعتبار علم اجمالى كذشت اككر مستلزم (مخالفت علم اجمالى عملى هم باشد) مشكل ندارد 
(جرا كه برخى كفتهاند علم اجمالى كالعدم و فاقد اثر است). 


مرحله دوم از بحث 


سخن ما در اينجا (يعنى: دوران بين المحذورين) در حكم واقعى است از اين جهت (كه آيا) اصالة البراءة جارى مى شود يا نه؟ (با 
اينكه علم اجمالى ما به جنس تكليف است. يعنى: اجمالا مىدانيم كه يا وجوب است و يا حرمت). 


اقوال و وجوه مختلفه در اين مسئله 


-١‏ حكم به اباحه ظاهريّه (و اجراء اصل برائت نسبت به هريكك از احتمال وجوب و حرمت) مثل: 

شبهات وجوبيه و شبهات تحريميّه. 

-١‏ توقف است بهمعناى حكم نكردن به جيزى نه ظاهرى و نه واقعى (و بلا حكم فرض كردن مسئله است) و بازكشت توقف به 
القاء شارع است در (بلا حكم بودن) هريكك از دو احتمال» يس به حكم عقل حرجى در فعل و تركك وجود ندارد (در نتيجه: به 
خاطر بلا حكم بودن هم فعلش جايز است» هم تركش»» وكرنه (اكر براى يكك طرف حكم تراشى كنيم) ترجيح بلا مرجح لازم آيد. 
"- وجوب اخذدذ به يكى از دو طرف وجوب ويا حرمت است بعينه و يا لا بعينه. 
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(قشريح المسائل) 


* دومين اصل از اصول عمليه جه اصلى است؟ 

اصالةٌ التخيير است كه: 

-١‏ يك اصل عقلى محض استء يعنى حاكم به آن عقل مستقل است. 

؟- مجراى آنء دوران بين المحذورين است 

* دوران بين المحذورين در دو عمل است يا دركك عمل؟ 

-١‏ كاهى در دو عمل است,ء مثلا علم اجمالى داريم به اينكه در اسلام يا نماز جمعه واجب است و يا شرب خمر حرام» لكن علم 
تفصيلى نداريم كه حكم شرعى كدام است؟ آيا وجوب جمعه است و يا حرمت شرب خمر؟ 

* در جنين مواردى باتوجّه به وجود علم اجمالى جاى جريان احتياط و يا اجراء اصل عدم؟ 

جون اجراء اصل عدم در ناحيه احتمال وجوب و احتمال حرمت مستلزم مخالفت عمليه قطعته با علم اجمالى است و علم اجمالى هم 
واقع را در ما منجرٌ مى كند. جاى جريان احتياط است. يعنى: هم بايد نماز جمعه را اتيان كنيم» هم بايد شرب خمر را تركك نماييم. و 
كاهى اشتباه واجب با حرام در يكث عمل است كه از اين اشتباه تعبير به دوران امر بين المحذورين مى شود. 

* مورد بحث ما در اينجا كدام يكك از دو مورد فوق است؟ 

مورد اخير است يعنى آنجا كه اشتباه واجب با حرام در يكك عمل است. مثل اينكه شما شكك كنيد كه آيا جواب سلام بر مصلى 
واجب است يا حرام؟ و آيا دفن ميت كافى واجب است يا حرام. 


د منظور از دوران بين المحذورين جيست؟ 
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اين است كه مكلف نمى تواند كه هر دو طرف وجوب و حرمت رارعايت كند جرا كه اجتماع نقيضين ييش مىآيد. به عبارت 
ديكر: نه موافقت قطعيه با هر دو طرف ميسورات و نه مخالفت قطعئه. 

اين است كه: 

-١‏ يا عمل واحد را انجام مىدهد كه با احتمال وجوب موافقت كرده و موافقت احتماليه حاصل مى شود. 

اويا عمل واخدارا ترككةمى كد كا امال حرعت مواققت كرده و موافقت الحثمالية حاصل هىكود. 

* صور مختلف شكك را جهت ياد آورى در يكك جارت مختص نشان دهيد. 

- صور شكك بهطور كلى 58 صورت است. از مجموعه اين صور 76 تا مربوط به استصحاب و ١١‏ تا مربوط به احتياط و ١١‏ تا مربوط 
به دو اصل برائت و تخيير است. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج/؛ ص: 7/9 

* صور اخير تحت جه عناوينى مطرح شدهاند؟ 

تحت عنوان سه مطلب: 

- مطلب اول: شكك در تكليف و شبهه وجوبيه است كه داراى جهار مسئله بود و بيان آن در بحث برائت كذشت كه مجراى اصل 
براقت الست 

- مطلب دوم: شكك در تكليف و شبهه وجوبيه كه داراى جهار مسئله و مجراى اصالةٌ البراءة است كه مفصلا مورد بحث قرار كرفت. 
- مطلب سِوّم: شكك در (نوع) تكليف (و نه جنس آن) و دوران بين المحذورين است كه در اينجا مورد بحث قرار مى كيرد و 
مجراى اصالةٌ التخيير است. 

* مطلب اخير داراى جند مسثئله است؟ 

داراى جهار مسئله است: 

دوران بين المحذورين بجهت فقدان نصّ. 

دوران بين المحذورين بجهت اجمال نصّ. 

دوران بين المحذورين بجهت تعارض نصّين. 

دوران بين المحذورين بجهت شبهه موضوعيه. 

* اولين مسئله از مسائل اربعه مطلب سوم جيست؟ 

دوران بين المحذورين يعنى: وجوب و حرمت است 

* منشا اين شبهه جيست؟ 

فقدان نصّ. 

* آيا مراد از فقدان نصّ در اينجا اين است كه اصلا نضّى وجود ندارد؟ 

خير» بلكه اجمالا مىدانيم كه يكى از وجوب و يا حرمت دليل دارد ولى اين حكم كداميكك از وجوب ويا حرمت است نمىدانيم. 
به عبارت ديكر: دليل بر تعيين يككى از آن دو نداريم. 

فىالمثل: نصف علماء امث فرمودهاند ثماز جمعه در عصر غيبت واجب اسث و تصف ديكر فرمودهائل: 

حرام است. 


* با توجه به مقدّمات مزبور مراد از (كما اذا اختلفت الأمَهُ على القولين ...) جيست؟ 
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اين است كه: 

-١‏ از طرفى برحسب روايات متواتره مىدانيم كه هيج واقعه و حادثهاى خالى از حكم نيست. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج/ ص: 790 

-١‏ واز طرف ديكر هر دو كروه امت بر اينكه حكم ثالثى در اين واقعه غير از وجوب يا حرمت وجود ندارد متفقاند. 

يس: امر منحصر مى شود به يكى از اين دو كه جمعه يا واجب است يا حرام؛ لكن هيج دليلى بر تعيين يكى از اين دو وجود ندارد: 
ويا فىالمثل: 

نصف علماء امت كفتهاند: دفن ميّ.ت كافر واجب است و نصف ديكر كفتهاند حرام است. يعنى همجون مثال قبل دوران بين 
المحذورين است. 

حال سؤال اين است كه: در جنين مواردى جه بايد كرد؟ 

* قبل از ياسخ به سؤال مزبور جهت روشن شدن محل نزاع بفرماييد مباحث موجود در دوران امر ميان وجوب و حرمت راجع به 
جيست؟ 

-١‏ يكك بحث راجع به استصحاب عدم هريكك از وجوب و حرمت است كه به مناسبت اينجا مطرح شده است. 

-١‏ و يكك بحث راجع به اصول ثلاثه ديككر است كه بايد ديد ما نحن فيه مجراى كداميكك از آنهاست؟ 

* حاصل مطلب در (و لا ينبغى الاشكال فى اجراء اصالة عدم كلّ من الوجوب و الحرمة ...) جيست؟ 

اين است كه: استصحاب عدم نسبت به آثار مختصه هريكك از وجوب و حرمت بلا اشكال است. 

فىالمثل: شما نذر كردهاى كه اككر زمانى واجبى را انجام دادى به شكرانه آن ٠‏ تومان صدقه بدهى. 

حال آمدى ويس ازاينكه نماز جمعه را خواندى ويا ميّت كافر را دفن كردى شكك كنى كه آيا نماز جمعه واجب است و شما 
واجبى را انجام دادهاى تا تصدّق و وفاء به نذر بر شما واجب باشد يا نه؟ 

در اينجا مى توانى استصحاب كنى عدم وجوب را و نتيجه بكيرى كه بس تصدّق بر من واجب نيست. 

ويا فىالمثل: نذر كردهاى كه هركاه حرامى را تركك نمودى به شكرانه اين تركك حرام ٠٠١‏ تومان صدقه بدهى. 

حاصل آمد و يس از اينكه شرب تتن را تركك كردى شكك كنى كه آيا شرب نتن حرام است تا تو تركك حرامى كرده و تصدّق بر 
تو واجب باشد و يا اينكه نه حرام نيست؟ 

در اينجا استصحاب مى كنى عدم حرمت را و نتيجه مى كيرى عدم وجوب تصدّق را بر خودت. 

#ريس هراد ال (بمعتى فى الآثان المتعلقة يكل واتحد نيما بالخصوض) حت؟ 

اين است كه: استصحاب عدم جنانكه كذشت تنها در آثار مختضّه هريكك از وجوب و حرمت اجراء مىشود و نه در آثار مشتركه 
كه بر كلى و قدر جامع بار مى شود. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى. ج/اء ص: 511 

فىالمثل: شما قسم مىخورى كه اكر مرتكب يكك تكليف الزامى شدى 2٠١‏ تومان صدقه بدهى حال آمدى و يس از اينكه نماز 
جمعه را خواندى شكك كنى كه آيا نماز جمعه يكك تكليف الزامى است يا نه؟ جه مى كنى در اينجا نمى توانى استصحاب كنى عدم 
وجوب و يا عدم حرمت جمعه را و نتيجه بككيرى عدم وجوب تصدّق بر خودت را. جرا؟ 

زيرا جمعه فى الواقع يا واجب است يا حرام و هريكك ازاين دو كه باشد» شما مرتكب تكليف الزامى شدهاى» يس تصدق بر شما 
وأحخت 'اسث: 


* يس مراد از (اذا لم يلزم مخالفة علم تفصيلى ... الى آخر) جيست؟ 
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اين است كه: 

-١‏ اجراى استصحاب عدم نسبت به آثار مختصًه؛ تا زمانى قابل قبول است كه مستلزم مخالفت عمليّه قطعيّه با علم اجمالى نشود. 
فىالمثل: شما نذر كردهاى كه جنانجه مرتكب حرامى شدى به جهت تنبيه خودتان دو هزار تومان صدقه بدهى و جنانجه واجبى را 
انجام دادى بعنوان شكرانه آن بيست هزار تومان صدقه بدهى. 

حال اكر شما بهعنوان مصِلّى ياسخ سلام سلامكننده را دادى و يا مت كافرى را دفن كردى ديكر نمى توانى بكوئى» اصل عدم 
وجوب رد سلام است يس دادن دههزار تومان بر من واجب نيست و نيز نمى توانى بككُويى اصل عدم حرمت است يس بيست هزار 
تومان بر من واجب نيست جرا؟ 

زيرا شما علم اجمالى دارى كه يكى از ده و يا بيست هزار تومان از ملكك شما خارج شده است. لذا با وجود علم اجمالى ديكر اصل 
عدمء جارى نمى شود. 

"- و نيز استصحاب عدم تا زمانى نسبت به آثار مختضّه وجوب يا حرمت جارى مىشود كه مستلزم مخالفت عملئّه قطعتّه با علم 
تفصيلى حاصل شده از علم اجمالى نشود. 

فىالمثل: در مثال بالا-اكر با وجود علم اجمالى كه ده يا بيست هزار تومان از ملكك شما خارج شده؛ هر دو مقدار را بدهيد و 
جاريهاى بخريد و با او مباشرت كنيد؛ علم تفصيلى خواهيد داشت بجز اينكه اين قرابت و مباشرت حرام است. 

يعنى: اجراء اصل عدم وجوب و حرمت منجرٌ به اين مفسده مى شود. يس در اينجا جارى نمى شود. 

* حاصل مطلب در (انما الكلام هنا فى حكم الواقعة من حيث جريان اصالةٌ البراءة ... الى آخر) جيست؟ 

اين است كه: 

سخن در ما نحن فيه يعنى دوران ميان وجوب و حرمت واينكه آيا اصالة البراءة در آن جارى مىشود يا نه؟ كه در اين مسثله اقوال 
مختلفى وجود دارد. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى. جاه ص: ذف 

* قبل از بررسى اقوال مزبور بفرماييد كه آيا اصل احتياط در دوران بين المحذورين جارى مى شود يا نه؟ 
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قدر مسلم خير. 


جونكه احتياط يعنى موافقت قطعيه با تمام صور و حال آنكه فرض بحث در دوران بين المحذورين در جايى است كه موافقت 
قطعيه ممكن نيست زيرا كه مكلفء اكر انجام دهد با احتمال وجوب موافقت كرده لكن با احتمال حرمت مخالفت نموده واكر 
تركك كند با احتمال حرمت موافقت كرده لكن با احتمال وجوب مخالفت نموده. 

در نتيجه: دائما موافقت و مخالفت احتمالى مىباشدء و از اينجا جاى احتياط نيست. 

* يس در باب دوران بين المحذورين جه بايد كرد؟ 

بنج قول در اين مقام مطرح است كه بايد يكى يس از ديكرى مورد بررسى قرار كرفته 

* مراد از (الحكم بالاباحة ظاهراء نظير ما يحتمل التحريم و غير الوجوب) جيست؟ 

اين است كه: جماعتى در اين كونه موارد نسبت به هريكك از احتمال وجوب و حرمت اصل برائت جارى كرده و حكم به اباحه 
ظاهريه نمودهاند به اين معنا كه: 

-١‏ در جانب احتمال وجوب دليل بر تعيين نداريم لذا شكك مى كنيم كه آيا واجب است يا نه؟ در نتيجه اصل برائت از وجوب جارى 


بي كنع 
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؟- و هكذا در جانب احتمال حرمت هم دليلى بر تعيين حرمت نداريم لذا شكك مى كنيم كه آيا حرام است يا نه؟ در نتيجه اصل 
برائت جارى كرده و حكم به اباحه ظاهريّه مى كنيم. 

* مراد از (و التَوقّف بمعنى عدم الحكم بشىء لا ظاهرا و لا واقعا) جيست؟ 

اين است كه جماعتى نيز در ما نحن فيه از نظر فتوا قائل به توقف شدهاند. به اين معنا كه نه فتوا به اباحه مى دهند و نه به وجوب و نه 
به حرمت و نه برطبق حكم ظاهرى و نه واقعى. 

بلكه اساسا حكم نكرده و واقعه را بدون حكم فرض مى كنند آنككاه در مقام عمل در وسعت بوده و عملا انَا ولابدٌ يكك طرف را 
انجام مىدهد و هر طرف كه باشد فاقد اشكال است. 

يعنى: اككر انجام دهد با احتمال وجوب مىسازد و اكر تركش كند با احتمال حرمت مى سازد. 

* مراد از (وجوب الاخدذ باحدهما بعينه ...) جيست؟ 

اين است كه: 

جماعتى مىكويند در اي نكونه موارد مكلف بايد معنا جانب حرمت را اخذ كند يعنى: يجب علينا الالتزام باحدهما المعيّن و هو 
احفمال الحرمة لذ الوجوب: 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج/اء ص: ”797 

* يس مراد از (او لا بعينه) در يايان متن سؤال فوق جيست؟ 

اين اسث كه: در ما نحن فيه جماعتى فتوا به تخيبر استمرارى دادهاند به اين معنا كه: در دوران بين المحذورين وظيفه ما انحذ به 
يكى از وجوب حرمت است لا على التعيين. 

يعنى: در انتخاب احدهما مخثير هستم و اين تخيير هم استمرارى است. يعنى: هر واقعهداى از وقايع» حكم جداكانهاى ذارة وسكلتك 
در هركدام از آنها مختير است كه جانب حرمت را اخذ كند و عمل را ترك كند ويا احتمال وجوب را ملتزم شود و عمل را اتيان 
لباب 

"و جماعتى فتوا به تخبير ابتدايى داذدائد به اين معنا كه: 

در مسئله دوران بين المحذورين بايد به يكك طرف اخذ كنيم ولى كدام طرف باشد در تعيين آن اختيار با ما استء منتهى تخيير 
اعداى اسك 

يعنى: اولين بار كه جنين واقعهاى رخ داد و فىالمثل ميت كافرى در خارج محقّق شد مكلف مخير است بين الفعل و التركك» لكن 
وقتى در اين حادثه يكك طرف را اخذ نموديم بايد در وقايع و حوادث آتيه نيز به همان طرف ملتزم شده و به آن اخذ نماييم. 

به عبارت ديكر: 

اككر وجوب را اختيار كرده وجوب و جنانجه حرمت را بركزيده براى هميشه حرمت باشد. 

* مقدّمهُ بفرماييد عملى كه امرش دائر است ميان وجوب و حرمت تعبدى است يا توضّلى؟ 

از جهار حال خارج نيست: 

-١‏ يا كلاهما تعبدى باشند» بدين معنا كه اككر فى الواقع واجب است تعبدى است و اككر حرام است باز هم تعبدى است. 

؟- ويا يكى از دو احتمال بطور معن تعبدى و ديكرى توصلى است,ء يعنى اكر مثلا در واقع واجب باشدء تعببدى است و جنانجه 
حرام باشد توصّلى است كه تركش محتاج به قصد قربت نيست. 

“- ويا يكى از آن دو لا على التعيين تعترادى و ديكرى توصلى استء لكن اينكه كداميكك معينا تعبدى و كداميكك توصلى است 


مسحخص بيبسساه. 
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*- ويا كلاهما توضّلمى هستند يعنى اككر در واقع واجب باشد ذات العمل بدون قصد قربت واجب است و جنانجه حرام باشد. تركك 
العمل نياز به قصد قربت ندارد. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارىء ج/ ص: 79 

متن: 

و محل هذه الوجوه ما لو كان كلّ من الوجوب و التحريم توصلا بحيث يسقط بمجرّد الموافقة» إذ لو كانا تعبديين محتاجين إلى قصد 
امتثال التكليف أو كان أحدهما المعيّن كذلكك, لم يكن إشكال فى عدم جواز طرحهما و الرجوع إلى الإباحة, لأنه مخالفة قطعية 
و كيف كان: فقد يقال فى محل الكلام بالإباحة ظاهراء لعموم أدلّهُ الإباحة الظاهريّة» مثل قولهم: 

«كلّ شىء لكك حلال)[176]» و قولهم: «ما حجب الله علمه عن العباد فهو موضوع عنهم:[18]. فإِنّ كلا من الوجوب و الحرمة قد 
حجب عن العباد علمه» و غير ذلك من أدلته. حتّى قوله عليه التّدلام: «كل شىء مطلق حتّى يرد فيه نهى أو أمر) على رواية 
الشيخ[116 إذ الظاهر ورود أحدهما بحيث يعلم تفصيلاء فيصدق هنا أنه لم يرد أمر و لا نهى. 

هذا كله. مضافا إلى حكم العقل بقبح المؤاخذة على كل من الفعل و التركء فإنّ الجهل بأصل الوجوب عله تامّهُ عقلا لقبح العقاب 
على التركك من غير مدخابَةُ لانتفاء احتمال الحرمةٌ فيه» و كذا الجهل بأصل الحرمة. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارىء ج/ ص: 790 


نر جمه: 


بيان محل نزاع در مسئله 


وصيجل (فريكه |( )انع وضوه واتوال الحا اسدقف كد يكن :11 اتحمال بعري و اتتعيال عمق رطان انه انكل دفن الكاقر 
واجب او حرام؛ ه ركدام كه باشد توصّلى است). 

بدطورى كه به مجرّد موافقت (و دفن كافر» تكليف) واجب ساقط مىشود (و بالعكس اكر دفن او حرام باشد و دفن نشود باز حرمت 
ساقط مىشود). 

زيرا اككر هر دو تعبدى باشندء نيازمند به قصد امتثال تكليفاند و يا يكى از آن دوء بطور معين تعبدى و نيازمند به نيت باشد» در 
عدم جواز طرح اين دو (قول اول و دوم) و رجوع به اباحه اشكالى وجود ندارد (يعنى قول اول و دوم در اين صورت بى معناست) 
زيرا (اخذ نكردن احد القولين) مخالفت عمليّه است. 


ادلّه شرعيّه و عقليه در اباحه ظاهريّه در دوران بين المحذورين 
اشاره 


كاهى در محل كلام (يعنى دوران بين المحذورين) قائل به اباحه ظاهريه شدهاند» به دليل عموم و شمول ادله ظاهريه» مثل: -١‏ 
قولهم: كل شىء لكك حلال. ؟- و قولهم: ما حجب الله علمه عن العباد فهو موضوع عنهم. زيرا هريكك از وجوب و حرمت علمش از 
بندكان خدا مستور و محجوب شده است (و به دليل) ساير ادله اباحه ظاهريّه حتى اين سخن معصوم عليه السّلام كه مىفرمايد: كل 
شىء مطلق بنا بر روايت شيخ طوسى (جون يرد امراو نهى يعنى: يرد امر تعبينا يا يرد نهى تعيينا) جرا كه ظاهر (حديث) ورود يكى از 
اين دو است به نحوى كه (يكى از وجوب و يا حرمت) تفضيلا دانسته شود. 


يس: در ما نحن فيه صدق مى كند كه نه امرى وارد شده (تعيينا) و نه نهى (و لذا اباحه ظاهريه و دلالت ادله شرعيه برآن در اينجا 
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ثابت است). 

علاوه بر حكم عقل به قبح مؤاخذه به هريك از فعل و ترك زيرا كه جهل به اصل وجوب عقلا علت تامّه است براى قبح عقاب بر 
تركك (يعنى: در ما نحن فيه علم اجمالى به اصل وجوب نداريم بلكه اصل وجوب مشكوك است مثل: دعاء عند رؤية الهلال كه 
نمىدانيم واجب است يا نه برخلاءف ظهر و جمعه كه ما در اصل وجوب شكك نداريم بلكه شكك داريم كه كداميكك ازاين دو 
واجب است»» بدون اينكه عدم احتمال حرمت آن (يعنى: قبح عقاب بلابيان) مدخلت داشته باشد (كه فى المثل بكوييم: بله هنكامى 
كه شكك كرديم در اصل وجوبء قبح عقاب بلابيان ندارد) و اينجنين است (حكم) جهل به اصل حرمت (كه جاى جريان قبح 
عقاب بلابيان است). 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى. ج/ ص: 798 

متن: 

و ليس العلم بجنس التكليف المردّد بين نوعى الوجوب و الحرمة كالعلم بنوع التكليف المتعلّق بأمر مردّد. حتّى يقال: إن التكليف فى 
المقام معلوم إجمالا. 

و أمَا دعوى وجوب الالتزام بحكم الله تعالى» لعموم دليل وجوب الانقياد للشرعء ففيها: 

أن المراد بوجوب الا-لتزام: إن اريد وجوب موافقة حكم الله فهو حاصل فيما نحن فيه؛ إن فى الفعل موافقة للوجوب و فى التركك 
موافقة للحرمة. إذ المفروض عدم توقف الموافقةُ فى المقام على قصد الامتثال. 

وإناريد وجوب الانقياد و التديّن بحكم الله فهو تابع للعلم بالحكم؛ فإن علم تفصيلا وجب التديّن به كذلك, و إن علم إجمالا 
وجب التديّن بثبوته فى الواقع» و لا ينافى ذلكك التديّن حينشذ بإباحته ظاهراء إذ الحكم الظاهرى لا يجوز أن يكون معلوم المخالفة 
تفصيلا للحكم الواقعى من حيث العملء لا من حيث التديّن به. 

و منه يظهر اندفاع ما يقال: من أن الالتزام و إن لم يكن واجبا بأحدهماء إِلَا أن طرحهما و الحكم بالإباحة طرح لحكم الله الواقعى و 
هو محرّم. و عليه يبنى عدم جواز إحداث القول الثالث إذا اختلفت الأمَهُ على قولين يعلم دخول الإمام عليه السّلام فى أحدهما. 
توضيح الاندفاع: أن المحرّم و هو الطرح فى مقام العمل غير متحقّق, و الواجب فى مقام التديّن الالتزام بحكم الله على ما هو عليه فى 
الواقع» و هو أيضا متحمّق فى الواقع؛ فلم يبق إِلَا وجوب تعدّد المكلف و تديّنه و التزامه بما يحتمل الموافقة للحكم الواقعى. و هذا مما 
لا دليل على وجوبه أصلا. 


نر جمه: 


وجه اول در باسخ به اينكه با وجود علم اجمالى جطور به اباحه رجوع نموديد 


اين است كه: علم به جنس تكليف كه مردّد است ميان نوع وجوب و حرمت (يعنى: اصلا نمىدانم كه حكم وجوب است يا حرمت) 
مثل علم به نوع تكليف كه متعلق است به امر مردد (يعنى: وجوب و يا حرمت را مىدانم لكن ظهر است و يا جمعه نمىدانم) نيستء 
تا اينكه كفته شود تكليف در اينجا بالاجمال معلوم است. 


ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج/0 ص: 5 
وجه دوم: در ياسخ به اينكه يس التزام به حكم خدا جه مى شود 


اين است كه: در ادعاى وجوب التزام به حكم خداى تعالى (و ملتزم شدن به آن) بخاطر عموميّت دليل وجوب انقياد در برابر شرع 
(مثل: أطِيعُوا الله وَ أطِيعُوا الوَسُولَ ...* كه هم شامل علم تفصيلى مى شود و هم شامل صورت علم اجمالى). مراد از وجوب التزام: 
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١-اكر‏ وجوب موافقت عملى (با) حكم خدا اراده شده باشد» كه آن در ما نحن فيه حاصل استء جرا كه در فعل و انجام (دفن ميت 
كافر مثلا) موافقت با وجوب (حاصل مىشود) و در تركك (دفن او) موافقت با حرمت» جرا كه فرض در اينجا اين است كه: 

موافقت (با حكم خدا) متوقف بر قصد امتثال نيست. 

1- واكر وجوب انقياد و تدين (قلبى) به حكم خدا اراده شده است كه آن (نيز) در ما نحن فيه (يعنى دوران بين المحذورين) تابع 
علم به حكم است. 

يس: اكر تفصيلا دانسته شود اين عمل واجب است يا حرام» (شما هم) تفصيلا ملتزم و متدين به وجوب (و يا حرمت) آنى. 

واكر اجمالا-دانسته شود كه اين عمل واجب است (و يا حرام)» (شما هم) اجمالا ملتزم و متدين به وجوب (و يا حرمت) آنى 
فى الواقع (يعنى: على ما هو عليه فى الواقع). 

واين تدين (به حكم الله على ما هو عليه فىالواقع) منافاتى ندارد با آن (حكم با اباحه ظاهريه) زيرا معلوم المخالفة بودن حكم 
ظاهرى به نحو تفصيلى از جهت عمل با حكم واقعى جايز نيست و نه از جهت تدين به آن (يعنى: منافاتى ندارد كه ظاهرا متدين به 
اباحه باشيم و واقعا به على ما هو عليه) و از اين مطلب روشن مى شود ياسخ آنجه كفته شد مبنى بر اينكه: 

واكرجه الزامى نسبت به يكى از اين دو (وجوب و حرمت) واجب نبود و لكن طرح و دور انداختن اين دو و حكم به اباحه ظاهريه 
طرح حكم واقعى خداوند است و اين حرام است ولى عدم جواز ايجاد قول سوم در زمانى كه امت بر دو قول اختلا.ف نمودند و 
معلوم است كه امام در يكى از دو طرف است بر همين اساس بنا كرديد. 

توضيح آن دفاع اين است كه: آنجه حرام است طرح (حكم الله) در مقام عمل است كه (در ما نحن فيه) تحقق ندارد. و (آنجه) در 
مقام تدين واجب است التزام به حكم خدا على ما هو عليه است كه آنهم در واقع (و دل هر مسلمانى) محقق است. يس (اشكالى) 
باقى نماند جز (اينكه شما قائل به) وجوب تعبد مكلف و تدين او شديد. در برابر آنجه احتمال دارد موافق با حكم واقعى باشد و اين 
از جمله امورى است كه اصلا دليلى بر وجوب آن وجود ندارد. 


ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج/0 ص: 5516 
(تشريح المسائل) 


* حاصل مطلب در (و محل هذه الوجوه ما لو كان كل من الوجوب و الحرمة توصليا) جيست؟ 

بيان محل نزاع است مبنى بر اينكه: 

اقوال و وجوه مذكور در جايى متصوّرند كه هر دو احتمال وجوب و حرمت ويا يكى از آن دو لا على التعيين توصّلى باشد. 

لكن اكر هر دو طرف وجوب و حرمت يا يكى از آن دو على التعيين تعبدى باشد ديككر قول اول و دوم يعنى: اباحه و توف در 
جنين جابى جربان نخواهد داشت اكرجه اقوال ديكر احتمال جريان دارئد. 

* سرّ مطلب جيست؟ 

اين است كه: اكر هر دو طرف تعتبدى باشد براى اجراى قول به اباحه و قول به توقف محذور وجود دارد. 

و آن مخالفت عمليه قطعيه است. 

فىالمثل: جهر به بسم الله در نمازهاى يوميّه يا واجب است يا حرام؟ هريكك كه باشد قصد قربت لازم دارد» لذا: 

اكر كفتيد بسم الله واجب است و من دوست دارم آن را جهرا بخوانم مى كوييم اين جهرى خواندن شما مخالفت عمليه است. جرا؟ 
زيرا كه جهر به بسم الله يا واجب است يا حرام؛ اكر حرام باشد شما مرتكب حرام شدهاى و اكر واجب باشد جون بدون قصد قربت 
است باز هم مخالفت كردهاى. 
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يس در اينجا جريان قول اول و دوم مستلزم مخالفت عمليه استء يعنى: يا واجب را تركك كردهاى يا حرام را بدون نيت تركك 
كردهاى. و حال آنكه بحث ما در موردى كه مخالفت عمليه ممكن نباشد بلكه مخالفت و موافقت» احتمالى است و اين منحصر به 


اقوال ديكر است. 
* آيا اكر احدهما المعّن تعبدى باشد باز هم اجراى قول به اباحه و توقف مخالفت عمليه است؟ 
بله» جرا كه فى المثل: 


من نمىدانم جهر به بسم الله واجب است يا حرام؟ لكن اين را مىدانم كه اككر واجب باشد قصد قربت لازم دارد و جنانجه حرام 
باشد نه. 

حال اكر از شما بيرسند كه در اينجا قول به اباحه را اختيار مى كنيد و يا قول به توقف راء جه مى كوييد؟ 

اكر بكوييد قول اول را اختيار كرده و بسم الله را جهرا مىخوانم» به تو مى كوييم: 

اين مخالفت عمليه است جرا كه يا حرام را مرتكب شدهاى و يا واجب را بدون قصد قربت اتيان نمودهاى. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى. ج/اء ص: الكل 

واكر بككويبد: قول دوم يعنى جانب تركك را اختيار كردهام باز به تو مى كوييم: 

بله» اين انتخاب شما مستلزم مخالفت عمليه نيستء بلكه تنها مخالفت احتماليه را به دنبال دارد. 

بدين معنا كه شايد واجب را تركك كرده باشى و لكن علم به مخالفت نداشتهاى. 

* مراد از (لعموم ادلَّةُ الاباحة الظاهرية ...) جيست؟ 

دليل قائلين به اباحه ظاهريه در دوران بين المحذورين است مبنى بر اينكه: موضوع ادله برائت شرعيّه عدم العلم است و اين موضوع 
در ما نحن فيه نيز موجود است يس اين ادلّه در ما نحن فيه نيز جارى مى شوند و سبب حكم به اباحه ظاهريّه مى شوند. 

* اولين دليل حضرات از ادلّه مزبور كدام دليل است؟ 

اين است كه: در احاديث متعدّدهاى آمده است كه: 

(كل شىء لكك حلال حتّى تعرف انه حرام بعينه فتدعه) حال غايت مذكور در اين عموم شامل ما نحن فيه نيز مى شود جرا كه در ما 
نحن فيه نيز ما علم نداريم كه هذا العمل حرام بعينه» بلكه امر بر ما مشتبه است. لذا در ظاهر به حلتّت و اباحه حكم مى كنيم. 

نكته: رأى مرحوم آخوند نيز همين است كه بيان شد. 

* دومين دليل حضرات از ادلّه مزبور جيست؟ 

حديث حجب است كه مىفرمايد: ما حجب الله علمه عن العباد فهو موضوع عنهم حال اين عموم در ما نحن فيه نيز جارى و سارى 
است. جرا؟ 

زيرا كه خصوص وجوب علمش از ما محجوب است. خصوص حرمت هم علمش از ما محجوب استء يس از عهده ما مرفوع است 
واين همان مطلوب ماست. 

* سومين دليل حضرات از ادلّه مزبور جيست؟ 

اين است كه حديث ديكر مى كويد: كل شىء مطلق حتّى يرد فيه امر او نهى حال در ما نحن فيه نيز: 

-١‏ نسبت به خصوص وجوبء امرى نداريم يس اصالة البراءة جارى مى كنيم. 

-١‏ و نسبت به خصوص حرمت هم نهيى نداريم؛ و لذا حكم م ىكنيم به اباحه ظاهريه به عبارت ديكر مى توان كفت. 

-١‏ به حكم صدر حديث در دوران بين المحذورين نيز حكم اباحه و اطلاق است. 


؟- وغايت حديث كه حتى يرد ... باشد در ما نحن فيه نيز حاصل نشده است جرا؟ 
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زيرا ظاهر حديث اين است كه: حتّى يرد فيه امر تفصيلا يا يرد فيه نهى تفصيلا 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج/اء ص: لمكن 

و حال آنكه در ما نحن فيه ما علم اجمالى داريم به ورود احدهما و نه علم تفصيلى يس: حكم مى كنيم به اباحه ظاهريه. 

* يس مراد از (مضافا الى حكم العقل بقبح المؤاخذه على كل من الفعل و التركك ... الخ) جيست؟ 

دليل حضرات است بر جريان برائت عقلى در ما نحن فيه (دوران بين المحذورين) مبنى بر اينكه: 

- نسبت به خصوص وجوب در ما نحن فيه بيانى از شارع نرسيده. 

- عقاب بلابيان قبيح است. 

يس: مكلف مرخص و آزاد است. 

و: 

نسبت به خصوص حرمت هم در ما نحن فيه بيانى از شارع به ما نرسيده. 

عقاب بلابيان هم قبيح است. 

شن #مكلتس خص بر زافاست: 

به عبارت ديكر: 

كَاهى شكك ما بعنوان شكك در تكليف» شكك در اصل وجوب است. 

و كاهى شك ماران شك در مكلف ووشكة در مصداق وكره وحوب اسع 

حال در قسمت اول كه شكك ما در اصل وجوب است,ء عقل حكم مى كند به اينكه: عقاب بلابيان قبيح است. بنابراين: 

جهل شما به اصل وجوب علّت تامه است براى قبح عقاب بر ترككء اعم از اينكه احتمال حرمت در آنجا منتفى باشد مثل مواردى كه 
در شبهات وجوبيه بود ويا اينكه نه منتفى نباشد بلكه احتمال حرمت هم باشد مثل ما نحن فيه كه در حكم عقل تفاوتى وجود 
نداردء جه احتمال حرمت باشد يا نباشد. 

رأى ابتدا از شيخ نيز همين است كه كذشت. 

* نظر جناب شيخ را راجع به قول به اباحه در ما نحن فيه بيان كنيد؟ 

مىفرمايد: اين قول اشكال ندارد» جرا كه نه حرمت را مىدانى و نه وجوب را 

مين لاله ورافت مف كل كر م مطلق هن مورة تو عور بان دار 

به عبارت ديكر: شما نسبت به هر جيزى تا زمانى كه تعيينا علم به نهى و يا به امر به آن ندارى مرخص و رها هستى. 

* نظر اكثر حضرات اصوليين راجع به قول به اباحه در ما نحن فيه جيست؟ 

اين است كه: قول به اباحه را در ما نحن فيه قبول ندارند و معتقد هستند كه حتما بايد يكى از دو احتمال 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارىء جلا ص: ٠١١‏ 

را اخذ كرده و بدان مستلزم شد و لذا مكلف حق ندارد كه هم احتمال وجوب و هم احتمال حرمت را طرح كند و به سراغ حكم 
سوّمى همجون اباحه ظاهريّه برود. و در اثبات اين رأى دلائلى آوردهاند كه شيخ به نقل و نقد آنى يرداخته است. 

* اشكال حضرات اصوليين بر قول به اباحه جيست؟ 

وجود علم اجمالى در اينجا و ناساز كارى آن با قول به اباحه استء و لذا مى كويند: علم اجمالى: 

-١‏ كاهى به جنس تكليف (يعنى: مطلق الالزام) است. يعنى: يقين داريم به اينكه يكث تكليف الزامى از جانب مولى برعهده ما آمده 
است و لكن به تفصيل نمىدانيم كه اين الزام به جانب فعل است (كه واجب باشد) و يا به جانب تركك است (كه حرمت باشد)؟ 
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-١‏ و كاهى علم اجمالى به نوع تكليف استء يعنى يقين داريم كه تكليف الزامى وجوب است و وجوبى برعهده ما آمده و لكن 
تفصيلا نمىدانيم كه آيا واجب و مكلف به ظهر است و يا جمعه؟ 

حال: اشكال اين است كه: 

همانطور كه علم اجمالى به نوع التكليف منيجز تكليف است و حكم واقعى را برعهده مكلف فعليت مى بخشد و احتياط واجب 
است و مخالفت قطعيه حرام مى باشد. 

همين طور هم علم اجمالى به جنس التكليف كه مورد بحث ماست نيز از همين قبيل است با اين تفاوت كه: 

-١‏ در علم اجمالى به نوع تكليف احتياط ممكن استء يعنى مكلف مىتواند هم ظهر را بخواند» هم جمعه را. 

1- در دوران امر بين المحذورين احتياط ممكن نيستء يعنى مكلمف نمى تواند هم با احتمال وجوب موافقت قطعيه كند و هم با 
اسقبال مترسهه و لكق .ها لأ يد ركف كلداله يتركف كلد 

يس: حتما بايد به احد الاحتمالين ملتزم شد و طبق آن انجام وظيفه نمود. 

به عبارت ديككر: تو در اينجا مىدانى كه اين عمل يا واجب است يا حرام» جطور با داشتن علم اجمالى دو طرف تكليف را كنار 
كذاشته و بوسيله ادله برائت حكم به اباحه مى كنى» اين غلط است. 

خلاصه مطلب اينكه: 

يا علم اجمالى منيجز و مؤثر است يا نيستء اككر هست در هر دو باب و اكر نيست در هيج كدام 

* يس مراد از (و ليس العلم بجنس التكليف المردد بين نوعى الوجوب و الحرمة كالعلم ...) جيست؟ 

ياسخ شيخ است به حضرات اصوليين مبنى بر اينكه: 

قياس علم اجمالى به جنس تكليف به علم اجمالى به نوع التكليف قياسى مع الفارق است. 
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* جرا قياس علم اجمالى به جنس تكليف با علم اجمالى به نوع تكليف مع الفارق است؟ 

زيرا دو فرق اساسى در اين دو وجود دارد: 

-١‏ در علم اجمالى به نوع تكليف احتياط ممكن است و حال آنكه در ما نحن فيه ممكن نيست. 

؟- در علم اجمالى به نوع تكليف اجراء اصل در يكك طرف ترجيح بلامرجح است و در هر دو طرف مخالفت عمليه قطعيّه. 

حال: هركجا اجراء اصل مستلزم مخالفت قطعيه باشد جارى نمىشود و حال آنكه از اجراء اصل در ما نحن فيه (هر طرف كه باشد) 
مخالفت عمليه قطعيّه بيش نمىآيد جرا كه مكلف: يا انجام مىدهد كه با احتمال وجوب موافقت كرده و يا تركك م ىكند كه با 
احتمال حرمت موافقت شدء يس علم اجمالى در اينجا منجز نيست. 

بنابراين: اكر علم اجمالى در آن باب (به نوع تكليف) مؤثر است دليل برآن نيست كه در ما نحن فيه هم جنين باشد. 

* عبارت اخراى ياسخ مذكور به زبان سادهتر و همراه با ذكر مثال جيست؟ 

اين است كه: شيخ مى كويد: 

شما اصوليين اشتباه مى كنيد جرا كه علم اجمالى كاهى در نوع تكليف است و كاهى در جنس تكليف اككر علم اجمالى به نوع 
تكليف باشد بله حق اجراى اصل برائت در جنين جايى نداريم. 

مثل: 

-١‏ علم اجمالى شما به وجوب يكى از ظهر و جمعه درحالىكه شكك داريد كداميكك از اين دو معينا واجب است. 

"- و علم اجمالى شما به حرمت يكى از دو ظرفء كه اجمالا ‏ مىدانيد يكى از دو ظرف خمر است لكن شكك داريد كه اين اناء 
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خمر است يا آن رااناء. 

و حال آنكه در ما نحن فيه علم اجمالى به نوع تكليف نيست بلكه به جدس تكليف است. 

يعنى: ما مىدانيم كه تكليفى هست اما نوع آن را كه واجب است و يا حرمت نمىدانيم. 

و لذا با وجوب علم اجمالى به جنس تكليفء اجراء اصل برائت در هريكك از دو طرف قضيه مستلزم مخالفت عمليّه قطعيّه نمى شود. 
يس: قول به اباحه و اجراى اصل برائت در دوران بين المحذورين بلا اشكال است. 

* دومين اشكال حضرات اصوليين بر قول به اباحه ظاهرية جيست؟ 

اين است كه: احكام خدا نياز به دو مطلب دارد. -١‏ التزام ؟- امتثال. 
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يعنى: هم بايد متعهد و ملتزم به احكام الهى باشيم و هم در خارج به آن عمل كنيم» حال شما كه در ما نحن فيه وجوب و حرمت هر 
دو را كنار كذاشتهايد جه التزامى نسبت به آن داريد. 

به عبارت ديككر: در دوران بين المحذورين يا حكم واقعى الهى در جانب وجوب است ويا در جانب حرمت يس: بايد به احد 
الطرفين ملتزم باشيم و مجاز نيستيم كه هر دو طرف را طرح كرده و به حكم ثالثى به نام اباحه ظاهريه ملتزم شويم. و الما كرفتار 
مخالفت التزاميه مى شويم. خلاصه اينكه هركس در ما نحن فيه قائل به اباحه ظاهريه شود ملتزم به تكليف بالاجمال نشده است. 

* مقدمة بفرماييد التزام بر جند نوع است؟ 

دو نوع: 

-١‏ التزام قلبى» يعنى: قلبا به حكم الهى متدين باشيم و به آن كردن كذاريم. 

1- التزام عملى؛ يعنى در خارج و در مقام عمل با اعضاء و جوارح در برابر حكم الله تسليم باشيم و به آن عمل كنيم. 

* با توبجه به مقدمه فوق ياسخ شيخ به اشكال مذكور جيست؟ 

اين است كه: وقتى شما حكم خدا را نوعا ندانيد مى كوييد: 

حكم خدا را على ما هو عليه فىالواقع ملترم هستمء فى المثل مى كويى: جهر به بسم الله هر حكمى داشته باشد قبول دارم؛ دفن ميت 
كافر هر حكمى داشته باشد قبول دارم. 

وابق غير ]ز ايخ اسث كه: شما يكوييد ما بايد احد الحكمية را الغات كرد. 

به عبارت ديكر: از نظر التزام على ما هو عليه فى الواقع را ملتزم مى شوم لكن از نظر حكم. قائل به اباحه مى شوم. 

به عبارت ديكر: اكر مراد شما از وجوب التزام در ما نحن فيه» التزام عملى و موافقت عمليه با حكم الهى باشد به شما مى كوييم: 

-١‏ قطعيه در دوران بين المحذورين ممكن نيست. 

"- موافقت احتماليه نيز در اينجا بوخودىخود حاصل است جرا كه به حسب فرض هر دو احتمال توصّلى هستند. 

حال مكلف: يا انجام مىدهد كه با احتمال وجوب موافقت كرده و يا تركك م ىكند كه با احتمال حرمت موافقت شده است. و اكر 
مراد شما از وجوب التزام» وجوب التزام قلبى باشد به شما مى كُوييم: 

اوّلا التزام قلبى در احكام شرعيه فرعيه يعنى: بخش احكام و اعمال جوارحى واجب نيست بلكه در مسائل عقيدتى واجب است 
آنهم وجوب نفسى. 
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ثانيا: برفرض كه وجوب التزام قلبى در فروع دين باشد به شما مى كُوييم: 


وجوب التزام تابع علم به حكم است و نه يكك حكم شرعى مستقل و لذا: 
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اكر علم تفصيلى به حكم داشته باشيم بايد التزام تفصيلى هم به آن داشته باشيم» يعنى: معتقد شويم به خصوص وجوب صلاة و يا به 
واكر علم اجمالى به حكم داشته باشيم بايد بهواقع آنكونه كه هست ملتزم مىشوم. 

حال در ما نحن فيه: 

مكلف ملتزم به حكم است على ما هو عليه فى الواقع» بدين معنا كه خدايا حكم تو را در اين واقعه هرجه كه هست قبول داشته و 
لكن جون تفصيلا آ كاه به حكم نيست على الظاهر ملتزم به اباحه مىشود و التزام به اباحه در ظاهر بالتزام بهواقع على ما هو عليه 
منافاتى ندارد» جرا كه حكم ظاهرى نبايد با حكم واقعى در مقام عمل مخالف باشدء لكن در مقام دليلى بر اين مخالفت وجود 
ندارد. 

كما اينكه در باب شكك در تكليف و شبهات وجوينه يا تحريميّه احتمال مىدهيم كه در واقع عمل واجب باشد يا در واقع حرام باشد 
ولى در ظاهر اباحه را مستلزم شديم. 

* مراد از (من ان الالتزام وان لم يكن واجبا باحدهما الا ...) جيست؟ 

سومين و مهمترين اشكال بر قول به اباحه است مبنى بر اينكه: 

سلمنا كه التزام باحدهما المعتيّن در ما نحن فيه لازم نباشد جرا كه وجوب جنين التزامى تابع علم تفصيلى به حكم واقعى است. 

امَا ما در اينجا يكك جنين علم تفصيلى نداريم لكن طرح هر دو وجوب و حرمت و التزام به اباحه جايز نيست. جرا؟ 

جون مستلزم طرح حكم واقعى است و طرح واقع نيز حرام است. 

يس: بايد يكى از آن دو را ملتزم شويم و در انتخاب و التزام مخير هستيم. 

* شاهد حضرات بر اين مدّعى جيست؟ 

اين است كه بر همين اساس كه طرح حكم واقعى جايز نيست حضرات كفتهاند: 

اكر علماء امت در موردى اختلاف كرده برخى قائل به حكمى شده و برخى ديكر قائل به حاكم ديكر در حالى كه ما يقين به وجود 
امام در يكى از دو كروه داريم» حق نداريم كه هر دو قول را كنار كذاشته و احداث قوم سوم كنيم» جرا كه مستلزم طرح قول امام 
يعنى حكم واقعى است. 
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به همان ملاكك در ما نحن فيه نيز التزام به اباحه ظاهريه نيز جايز نيست. 

نكته: مناط همان طرح حكم واقعى است. 

* عبارة اخراى اشكال حضرات به لسان سادهتر جيست؟ 

حكم ظاهرى نبايد معلوم المخالفة للواقع باشد, بلكه بايد طورى باشد كه در آن احتمال موافق بودن با واقع داده شود. 

حال آنكه شما مىخواهيد در ما نحن فيه يكك حكم ظاهرى يياده كنيد كه مطابق با واقع نيست. 

فىالمثل: شما كه مىدانى دفن ميت كافر يا واجب است يا حرامء اكر هر دو را كنار كذاشتى اصلا احتمال مى دهيد كه مطابق با واقع 
باشد يا نه؟ 


خواهيد ككفت كه خير» جون قطع دارى كه يا واجب است يا حرام و اباحداى در كار نيست. 
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يس: حكم به اباحه در اينجا كه علم داريم به مخالفت با واقع درست نيست. 

00 ياسخ شيخ به اشكال مزبور جيست؟ 

اين است كه: از آنها سؤال مىكند مرادتان از اينكه التزام به اباحه مستلزم طرح حكم واقعى است و طرح حكم واقعى حرام است. 
-١‏ اكر مراد شما طرح التزامى است و حكم ظاهرى التزاما مخالف حكم واقعى بشود اين بلااشكال است. جرا؟ زيرا در دوران بين 
المحذورين هركز در اثر حكم به اباحه ظاهريّه طرح عملى و مخالفت عمليه قطعته بيش نمىآيد» جرا كه شما بعنوان مكلف يا دفن 
كافر را انجام مىدهى و يا اينكه نه انجام نمىدهى» جونكه شق سوّمى وجود ندارد. اككر دفن كردى با احتمال وجوب مىسازد و 
جنانجه دفن نكردى با احتمال حرمت مى سازد. 

-١‏ واكر مراد شما طرح عملى باشد بدين معنا كه حكم ظاهرى عملا مخالف حكم واقعى بشود بله حرف شما درست بوده و جنين 
-١‏ شما نمىدانى ظهر واجب است يا جمعه؟ اكر نه ظهر را بيذيريد و نه جمعه و حكم به اباحه ظاهريه كنيد نتيجهاش اين مى شود 
كه شما اصلا نماز نمىخوانى. 

بله اين مخالفت عمليِه قطعيه با حكم واقعى است كه يا ظهر است و يا جمعه. 

؟- در انائين مشتبهين شما نمىدانى كه اين اناء نجس است يا آن اناء؟ حال اككر اصالهٌ الاباحةُ جارى كرده و از هر دو اناء بخوريد» 
نتيجهاش اين مىشود كه با حكم واقعى كه فرمود: اجتنب الخمر عملا مخالفت كردهاى و اين حرام است و حق با شماست. 
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-١‏ اينكه ملتزم شويم به احد الامرين معيناء كه هيج كونه دليلى بر جنين التزامى نداريم. 

-١‏ واينكه ملتزم شويم به حكم الله واقعى على ما هو عليه كه اين در ما نحن فيه حاصل است جرا كه ما منكر حكم الله واقعى 
خداوند نيستيم بلكه آن را روى جشممان مى كذاريم. لكن براساس روايات برائت و اباحه ظاهريّه قائل به اباحه ظاهريه مىشويم و 
اين دو التزام تنافى ندارند. 

* يس مراد از (و الحاصل: انْ الواجب شرعا هو الالتزام و التدين ... الخ) جيست؟ 

اين است كه: التزام و تدين به احكام واقعيّه برفرض وجوبء يكك حكم شرعى مستقل نيست كه مثل بقبّه احكام شرعيه روى ذوات و 
طبايع رفته بر مكلف واجب باشد جه بداند يا نه؟ تا كه كسى بكويد يس عند الجهل هم بايد احتياط بكند. خير. 

بلكه وجوب التزام بدواقع» تابع علم به حكم واقعى استء يعنى: ١-اكر‏ علم تفصيلى بدواقع دارم بايد التزام تفصيلى هم داشته باشم و 
الا جنين الترامى در كار نبست. 

1- واكر علم اجمالى بدواقع دارم باز بايد بهواقع على ما هو عليه ملتزم شوم و اين قبول و تصديق واقع, منافاتى با التزام به اباحه 
ظاهريه ندارد. جرا؟ 

زيرا عمومات ادلّه برائت شامل ما نحن فيه هم مى شود وكرنه در شبهات وجوبيه و تحريميه هم امكان دارد كه آنجه واقع است 
حرمت ويا وجوب باشد درحالى كه ما قائل به اباحه ظاهريّه مى شويم. 
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متن: 

و الحاصل: أن الواجب شرعا هو الالتزام و التديّن بما علم أنّه حكم الله الواقعى» و وجوب الالتزام بخصوص الوجوب بعينه أو الحرمة 
بعينهاء من اللوازم العقليِهُ للعلم التفصيلى يحصل من ضْمْ صغرى معلومة تفصيلا إلى تلكك الكبرىء فلا يعقل وجوده مع انتفائه» و ليبس 
حكما شرعيّا ثابتا فى الواقع حتّى يجب مراعاته و لو مع الجهل التفصيلى. 

و من هنا يبطل قياس ما نحن فيه بصورة تعارض الخبرين الجامعين لشرائط الحجدة الدالَّهُ أحدهما على الأمر و الآخر على النهى» كما 
هو مورد بعض الأخبار الواردة فى تعارض الخبرين .]١4/[‏ 

ولا يمكن أن يقال: إن المستفاد منه- بتنقيح المناط- وجوب الأخذ بأحد الحكمين و إن لم يكن على كل واحد منهما دليل معتبر 
معارض بدليل الآخر. 

فإِنّه يمكن أن يقال: إِنَ الوجه فى حكم الشارع هناكك بالأخذ بأحدهماء هو أن الشارع أوجب الأخذ بكل من الخبرين المفروض 
استجماعهما لشرائط الحجيّة فإذا لم يمكن الأخذ بهما معا فلا بدّ من الأخذ بأحدهماء و هذا تكليف شرعى فى المسألهُ الاصوليةُ غير 
التكليف المعلوم تعلقه إجمالا فى المسألة الفرعةٍة بواحد من الفعل و الترككء بل و لو لا النصّ الحاكم هناكك بالتخبير أمكن القول به 
من هذه الجهة» بخلاف ما نحن فيه إذ لا تكليف إِلَا بالأخذ بما صدر واقعا فى هذه الواقعة» و الالتزام به حاصل من غير حاجة إلى 
الأعد بأحدهما بالخصوضن. 

و يشير إلى ما ذكرنا من الوجه: قوله عليه الّ.لام فى بعض تلكك الأخبار: «بأئهما أخذت من باب التسليم وسعكك)[18]. و قوله عليه 
التّ.لام: «من باب التسليم» إشارة إلى أنه لما وجب على المكلف التسليم لجميع ما يرد عليه بالطرق المعتبرة من أخبار الأئمة عليهم 
ال.لام- كما يظهر ذلكك من الأخبار الواردة فى باب التسليم لما يرد من الأثئمهٌ عليهم المّد.لام؛ منها قوله: «لا عذر لأحد من موالينا فى 
التشكيكك فى ما يرويه عنّا ثقاتنا/[19]- و كان التسليم لكلا الخبرين الواردين بالطرق المعتبرةً المتعارضين ممتنعاء وجب التسليم 
لأحدهما مخبرا فى تعيينه. 

4 إِنَ هذا الوجه و إن لم يخل عن مناقشة أو منعء إِلَا أن مجرّد احتماله يصلح فارقا بين المقامين مانعا عن استفادة حكم ما نحن فيه 
من حكم الشارع بالتخيير فى مقام التعارضء فافهم. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج/2 ص: 08 


ترجمه: 

عدم صحت قياس ما نحن فيه با باب تعارض خبرين 

اشاره 

واز مطالبى كه كذشت. قياس ما نحن فيه (يعنى: دوران بين المحذورين به جهت فقدان نصّ) با باب تعارض خبرين (يعنى: مسثله 


سوم) كه هر دو خبر جامع شرايط حجبّتاند دو يكى از آن دو دلالمت بر وجوب (دفن ميت كافر) دارد و ديككرى بر حرمت (آن)» 


باطل فى شوة: 
جنانجه اين (أحدهما يأمر و الآخر ينهى) مورد و مسئله بعضى اخبار وارده در تعارض خبرين است. و امكان ندارد كه كفته شود: 
آنجه از روى تنقيح مناط از تعارض خبرين استفاده مىشود. وجوب اخذ به يكى از دو حكم است. اكرجه دليل معتبرى براى 


معارض بودن هريكك از اين دو با ديكرى نباشد (يعنى: و لو تعارض نضّين نباشدء بلكه اجمال نصّين و يا فقدان نصّين باشد). 


استدراك 
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البته ممكن است كفته شود: سرٌ مطلب در حكم شارع در آنجا (يعنى: مسئله سوم) به اخذ يكى از دو طرفء اين است كه: شارع 
اخذ به هريكك از دو خبر را كه به حسب فرض هر دو داراى شرايط حجبتاند واجب فرموده است. 

تسن :كر اخذ به هر دو (ى آنها) باهم امكان نداشته باشدء ناكزير از اخذ و اختيار يكى (از آن دو) هستيم (جنانكه فرموده: اذن 
فتخير). 

واين (اذن فتخبر) تكليفى شرعى است كه مربوط به (آن جنبهاى است كه) در مسأله اصوليه است (يعنى: حجبّت الخبرين) كه غير از 
آن تكليف (يعنى: وجوب يا حرمت) است كه اجمالا تعلقش در مسئله فرعته به يكى از فعل (يعنى دفن كافر) و يا تركث (دفن او) 
معلوم است. بلكه اكر اين نصٌّ حاكم به تخيير (يعنى: اذن فتخير امام) در اينجا نبود» قول به تخيير از اين جهت (در اينجا) امكان 
داشت (و خود جنين حكم داشتيم). به خلاءف مسأله وجوب التزام» جرا كه جز اخخذ و اختيار به آنجه واقعا در اين واقعه و حادثه 
صادر شده تكليفى وجود ندارد. (يعنى: همان حكم الله واقعى). و التزام به اين (حكم الله واقعى هم) كه بدون نياز به اخذ (و انككشت 


كذاشتن روى خصوص يكى از آن دو) حاصل است. 
شاهد شيخ بر تفاوت ميان باب فقدان نص با باب تعارض نصوص 
اشاره 


و اشاره دارد به آنجه ما در اين وجه كفتيم (كه عجز تو باعث صدور اذن فتخير شد): اين قول امام عليه الس لام در اخبار علاجيه 
است كه فرمود: 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» جل ص: ٠١١9‏ 

هريكك از دو خبر رااز باب تسليم الحجة اخذ كنىء تو را در وسعت قرار مىدهد. 

واين فراز از فرموده امام عليه السّ.لام كه مىفرمايد: من باب التسليم؛ اشاره دارد به هنكامى كه تسليم در برابر تمام اخبار وارده از 
ائمه» از طرق معتبره واجب است. 

جنانكه اين مطلب از اخبار وارده در باب تسليم نيز آشكار مى كردد» واز جمله اين اخبار اين سخن امام عليه السِّ.لام است كه 
مىفرمايد: هيج عذر و بهانهاى براى احدى از بيروان ما در تشكيكك در آنجه افراد مورد ثقه ما از ما روايت مى كنند وجود ندارد. 

و حال آنكه تسليم در برابر دو خبر متعارض وارده شده از طرق معتبره غيرممكن است يس تسليم در برابر يكى از آن دو واجب و 
حال آنكه (مكلق) در تغيين (آن يكى) مخبر است: 

احتمال سببئّت هم در اينجا مانع از تعدّى است. 

سيس بدان كه: 

اين وجه (كه ما ذكر كرديم و كفتيم كه: فرق است ميان وجوب التزام به احد الحكمين و وجوب تسليم در برابر احد الخبرين) 
اكرجه خالى از مناقشه و يا منع نيستء اما مجرّد احتمالى بودن اين مطلب براى فرق ميان مسئله مورد بحث ما (يعنى فقدان نصّ) و 
مسئله سوّم (كه تعارض نصّين است)» صلاحبّت دارد. 

و مانعى است كه (شما) حكم ما نحن فيه را از حكم شارع به تخيير در مقام تعارضء استفاده كنى (جرا كه اذا جاء الاحتمال بطل 
الاستدلال). 


ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى. ج/اء ص: لذن 


(تشريح المسائل) 
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* مراد از (و من هنا يبطل قياس ما نحن فيه بصورةٌ تعارض) جيست؟ 

بيان جهارمين دليل حضرات اصوليين است بر ابطال قول به اباحه مبنى بر اينكه: همانطور كه در باب تعارض نصّين كه نضّى دلالت 
بر وجوب دفن مت كافر دارد و نضَى ديككر دلالت بر حرمت آنء از اخبار علاجيه استفاده كرده مى كوييم: 

طرح هر دو حديث صحيح نمى باشد و بايد يكى از دو طرف را امتثال نمود و در انتخاب آن يكك طرف هم مخير هستيم. 

همينطور هم در باب فقدان نص نمى توانيم هر دو طرف را طرح كرده به سراغ اباحه رويم بلكه بايد يكى از آن دو را ملتزم شده 
كه در انتخاب آن نيز مخثّر هستيم. 

* ياسخ شيخ به دليل مذكور جيست؟ 

اين است كه: قياس باب فقدان نص با باب تعارض نصوص مع الفارق است. 

جرا كه: 

-١‏ در باب متعارضين هريكك از دو خبر جامع الشرائط حبجت هستند و الا تعارض نمى كردند و عمل به هريكك بر ما واجب مىبود. 
1- لكن در اثر تعارض امكان اخذ به هر دو وجود ندارد» و لذا نوبت مىرسد به اينكه بايد به يكى از آن دو اخذ كنيم واز آنجا كه 
اخذ به احدهما معيّنا مستلزم ترجيح بلا مرجح است. 

يس: نوبت به تخيير مىرسد عقلا. 

اما در ما نحن فيه ادله وجوب التزام به حكم الله دلالت نمى كنند بر وجوب التزام به هر حكمى بخصوصه تا شما بكوييد. 

-١‏ در ما نحن فيه التزام به هر دو ممككن نيست يس بايد به يكى ملتزم شد. 

'- التزام به يكى ترجيح بلا مرجح است. 

يس: بايد تخيير را يذيرفت. 

* يس مراد از (و يشير الى ما ذكرنا من الوجه: قوله عليه السَّلام فى بعض ...) جيست؟ 

دليل و شاهد شيخ است بر اين فرق كذارى و تفاوت ميان باب فقدان نصّ و باب تعارض نصوص مبنى بر اينكه: در برخى روايات 
متعارضين آمده: بايّهما اخذت من باب التُسليم وسعكك. 

حال: از طرفى كلمه: التسليم دلالت دارد بر اينكه مكلف بايد به هرآنجه از طرق معتبره از ائمه مى رسد ملتزم باشد. 
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از طرفى تسليم در برابر هر دو حديث متعارض غيرممكن است. 

از طرفى تسليم در برابر احدهما المعين نيز ترجيح بلامرجح است. 

ين الاو لا ود "بايد كاتا نه بر شا. 

* مراد از ( ثم ان هذا الوجه وان١...‏ يخل) جيست؟ 

ضمن اشاره به اشكالى كه در وجه مذكور وجود دارد و براى حكم به تخيير در متعارضين از آن استفاده شد و بعنوان شاهدى بر 
تفاوت ما نحن فيه و باب متعارضين مطرح كرديدء اين استفاده بر مبنى سببيت درست است. 

* جرا وجه مذكور مبتلا به اشكال است؟ 

زيرا در باب حجبّت خبر واحد دو قول وجود دارد: -١‏ قول به سببئيت 7- قول به طريقت. 

حال: وجه مذكور بر مبناى سبيت درست است و نه بر مبناى طريقبّت. 

* جرا وجه مزبور بر مبناى سببتت صحيح است و اشكال اين مبنا جيست؟ 
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مسئله تعارض خبرين براساس سببتّت» از باب تزاحم مصلحتين است و قانون تزاحم مصلحتين نيز اين است كه: اكر اهم و مهم بودنده 
معينا بايد اهم را اخذ و عمل نمود. 

واكر متساويين بودند عقل حاكم به تخبير مى كند و بيان شارع مؤكد حكم عقل مىشود. 

* جرا وجه مزبور بر مبناى طريقتت صحيح نبوده؛ و مبتلا به اشكال است؟ 

زيرا قاعده اوليه بر مبناى طريقيت يا تساقط است يا توقف, و حكم تخيير خلاف اين قاعده و براساس نصوص است. 

و لذا به مناط رعايت احكام واقعيه نبايد واقع طرح شود. 

حال: به همين مناط بايد در ما نحن فيه نيز جنين كرد. 

يس: وجه مذكور مبتلا به اشكال است لكن همين مقدار كه سببيت را احتمال بدهيم كافى است كه حق تعدى نداشته باشيم. 
ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى. ج/؛ ص: "1١7‏ 

متن: 

و بما ذكرناء يظهر حال قياس ما نحن فيه على حكم المقلّد عند اختلاف المجتهدين فى الوجوب و الحرمة. 

و ما ذكروه فى مسألة اختلاف الامَرهُ لا يعلم شموله لما نحن فيه مما كان الرجوع إلى الثالث غير مخالف من حيث العمل لقول الإمام 
عليه الّلام» مع أن عدم جواز الرجوع إلى الثالث المطابق للأصل ليس اتفاقيا. 

على: أن ظاهر كلام الشيخ القائل بالتخيير- كما سيجىء- هو إرادة التخيير الواقعى المخالف لقول الإمام عليه السَّلام فى المسألة: و لذا 
اعترض عليه المحقق[ :11١‏ بأنّه لا ينفع التخبير فرارا عن الرجوع إلى الثالث المطابق للأصلء لأنّ التخيير أيضا طرح لقول الإمام عليه 
السَلام. 

و إن انتصر للشيخ بعض[١15]:‏ أن التخيير بين الحكمين ظاهرا و أخذ أحدهماء هو المقدار الممكن من الأخذ بقول الشارع فى المقام. 
لكن ظاهر كلام الشيخ قدّس سرّه يأبى عن ذلكك. قال فى العدّةٌ: 

إذا اختلفت الامَهُ على قولين فلا يكون إجماعاء و لأصحابنا فى ذلكك مذهبان: منهم من يقول: 

إذا تكافأ الفريقان و لم يكن مع أحدهما دليل يوجب العلم أو يدل على أن المعصوم عليه السّ.لام داخل فيه» سقطا و وجب التمتكك 
بمقتضى العقل من حظر أو إباحة على اختلاف مذاهبهم, و هذا القول ليس بقوىٌ. 

ترجمه: 

اوّلا: آنجه در مسأله اختلاف (علما) امت على القولين كفتهاند» شمولش بر ما نحن فيه كه از (طرح دو قول) و رجوع به قول ثالث از 
جهت عمل مخالف قول امام نمى باشد (و صرفا مخالفت التزاميه ظاهريه است) معلوم نيست. 

ثانيا: عدم جواز رجوع به قول ثالثى كه مطابق با اصل استء اجماعى و اتفاقى نيست (بلكه عدهاى قائل اند كه يطرح القولان و يرجع 
الى الاصل). 

ثالثا: ظاهر كلام شيخ طوسى رحمه الله كه قائل به تخبير است (جنانكه در آينده خواهد آمد) همان اراده تخبير واقعى است كه 
مخالف قول امام عليه السّلام است در اين مسئله (جون امام يا با اين كروهى است كه تعبينا 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج/ ص: 1" 

كفته وجوب ولا-غير ويا باآن كروهاست كه كفته حرمت است و لا غير و حال آنكه شما كفتيد تخبير واين خود قول سومى 


است كه مخالف با آن دو قول است.) 


اعتراض محقق رحمه الله به شيخ طوسى رحمه الله 
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و لذا جناب محقق برايشان اعتراض نموده به اينكه: 

اين تخيير (اشما) جهت فراز از رجوع به قول ثالثى كه (ديكران كفتهاند) مطابق اصل است سودى ندارد» جرا كه اين تخيير (خود) 
طرح قول امام عليه السّلام است. 

اكرجه كمكك كردهاند شيخ طوسى را برخى (مثل سلطان العلماء در معالم) به اينكه» اين تخير (شيخ طوسى) ميان دو حكم ظاهرى 
است و ملترم شدن به يكى از آن دو طرف» همان مقدار ممكنى است كه از قول شارع در اين مقام اخذ مى شود (و به دست 
مى آيد). 

لكن ظاهر كلام شيخ طوسى از اين (تخبير ظاهرى) ابا دارد» جرا كه شيخ در عدّه فرموده است: وقتى امت اختلاف كردند بر دو قول 
(اين ديكر) اجماع بسيط نمى باشد (بلكه اجماع مركب است) و براى اصحاب ما در اين مسئله دو مذهب است: 

-١‏ برخى از ايشان مى كويند: اكر اين دو كروه متساوىاند درحالىكه با هيجيكك از اين دو كروه دليلى كه موجب علم تفصيلى (ما) 
به صدق بشود ويا دلالت كند براينكه امام داخل در آن كروه است نباشد (هر دو قول) سقوط مى كنند و تمسشكك به مقتضاى عقل 
(اعم از اينكه اصل اولى در اشياء) خطر باشد و يا اباحه» واجب مى شود: (البته) بنا بر اختلاف مذاهبشان. 

واين قول (كه يطرح القولان و يرجع الى الاصل) قول قوى و (قابل قبولى) نيست. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج/. ص: 16" 

متن: 

ثم علّله باطراح قول الإمام عليه السّلام؛ قال: و لو جاز ذلكك لجاز مع تعبين قول الإمام عليه السلام تركه و العمل بما فى العقل. 

و منهم من يقول: نحن مخترون فى العمل بِأىٌ القولين» و ذلكك يجرى مجرى خبرين إذا تعارضاء انتهى. 

ثم فرّع على القول الأوّل جواز اتّفاقهم بعد الاختلاف على قول واحدء و على القول الثانى عدم جواز ذلكء معللا بأنّهِ يلزم من ذلكك 
بطلان القول الآخرء و قد قلنا: إِنْهم مخيرون فى العملء و لو كان إجماعهم على أحدهما انتقض ذلكك. انتهى. 

و ما ذكره من التفريع أقوى شاهد على إرادةٌ التخيير الواقعى» و إن كان القول به لا يخلو عن الإشكال. 

هذاء و قد مضى شطر من الكلام فى ذلكك فى المقصد الأول من الكتاب, عند التكلم فى فروع اعتبار القطع؛ فراجع. 

و كيف كان: فالظاهر بعد التأمّيل فى كلماتهم فى باب الإجماع إرادتهم ب «طرح قول الإمام عليه السّ.لام» الطرح من حيث العمل؛ 
فتأمّل. 

ترجمه: 

سبس: اين (عدم قوّت و غير قابل قبول بودن) را معطل كرده به (اينكه اين قول مستازم) طرح قول امام عليه السَّلام است و فرموده: 
اكر در اينجا طرح قول امام جايز باشد» تركك قول امام نيز در صورت تعيين و عمل به آنجه عقل حكم مى كند جايز خواهد بود. 

و برخى از علماء مى كويند: ما در عمل مخر هستيم به هريكك از دو قول (كه بخواهيم) عمل كنيم. واين دو قول جارى مجراى دو 
خبراند هنكامى كه تعارض مى كنند. 

سيس متفرع نموده (و نتيجه كرفته): 

-١‏ بر قول اول (كه يطرح القولان و يرجع الى الاصل است) جواز اتفاق و اجماعشان بر يكك قول را يس از اختلاف. 

1- و بر قول دوم (كه تخبير بود) عدم جواز اين اتفاق را يس از اختلافء و علّت آورده است (اين عدم جواز اتفاق را) به اينكه لازم 
مى آيد از اين (اتفاقنظر) بطلان قول ديكر درحالىكه ما كفته بوديم كه ايشان 
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در عمل مخبرند و حال آنكه اككر اجماع ايشان بر يكى از دو قول باشد ناقض آن قول حقٌّ است (جرا كه ايشان كفتند: در لوح 
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محفوظ نوشته است كه دفن كافر واجب و حرام بدين معنا كه هر دو حق است حال جكونه مىشود بر يكك مسثله توافق كرده و آن 
را كه حق مىدانسته ناحق اعلام كند). 

هرطور كه باشد: اين تفريع (و نتيجه) را كه شيخ طوسى ذكر كرده قوىترين شاهد بر اراده تخبير واقعى (از جانب ايشان) استء 
اكرجه اين قول به تخيير خالى از اشكال نيست. 

يس (آنجه) يس از فكك و تأمرل در عبارات ارباب فقه در باب اجماع مركب آشكار است اراده ايشان (از) طرح قول امام عليه 
الّلام» طرح قول امام از جهت عمل است. 


حاصل و خلاصه مطلب به زبان ساده: 
اشاره 


- اصل بحث؛ اذا دار الامر بين المحذورين است و اقوالى در اين مسئله مطرح است. 

- برخى حكم به اباحه كردهاند» جرا كه معتقدند ادلّه اباحه و ادلّه برائت در اينجا جارى است. 

دااذلة ا ناعله بمنيدوكة كا شوب امظاق بو كر اشن لكف سما 

- ادله برائت همجون: قبح عقاب بلابيان و رفع ما لا يعلمون. 

- برخى نيز با قول به اباحه مخالفت كردند و وجوهى را در اثبات مخالفتشان ذكر نمودند. 

- وجه هفتمى نيز در كار است كه شيخ رحمه الله متعرّض آن نشده است و آن عبارتست از اينكه: 

اكر كسى در وقايع متعدّده و تدريجى حكم به اباحه كند منجرٌ به مخالفت عمليه خواهد شد. 

فىالمثل: شما كاهى اقدام به دفن ميت كافر كرده و كاهى اين عمل را تركك كفتهاى حال اكر اين عمل حرام بوده شما مرتكب 
شدهاى و جنانجه واجب بوده تركش نمودهاى و اين مخالفت عمليِه تدريجته استء جرا كه كاهى واجب را و كاهى حرام به بطور 
متناقض انجام دادهاى لكن اكر امر وجوب و حرمت در يكك واقعه جمع بشود. حكم به اباحه اشكالى ندارد» زيرا مخالفت عمليهاى 
بيش نمى آيد. 

فى المثل: نذر كردهايد كه كوسفندى را ذبح كنيد اما اكنون نمىدانيد ذبح اين كوسفند بر شما واجب است يا حرام؟ در اينجا: اكر 
حكم به اباحه كنيد يا اين عمل را انجام مىدهيد كه با احتمال وجوب مىسازد و يا انجام نمىدهيد كه با احتمال حرمت مىسازد. 
تكرار و تدريجى هم در كار نيست كه نقيضى حاصل شود. حاصل و نتيجه اين وجه: هركجا حكم به اباحه مستلزم مخالفت عمليّه 
است مثل: رد السلام على المصلَى يا دفن الكافر بايد به يكى از دو طرف ملتزم شد. و هركجا كه واقعه واحد بود و حكم به اباحه 
مستلزم مخالفت عمليّه نبود» حكم به اباحه فاقد اشكال است. سبس شيخ به بررسى بيشتر يكى از اقوال كذشته مىيردازد و آن قول 
اين بود كه: اكر شما حكم به اباحه كنيد» مستلزم طرح قول امام و يا حكم واقعى است. اكرجه شيخ در آنجا مطلب را ياسخ ككفت» 
لكن در اينجا همان ياسخ را با اضافاتى در اينجا مىدهد. 
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حال بايد ديد اين اضافات جيست؟ اين است كه: اين اذا اختلف الامة على القولين» لا يجوز طرحهما و الرجوع الى الثالث يكك 
مطلب اتفاقى و اجمالى نيست. بلكه عدهاى نيز كفتهاند: يجوز طرحهما و الرجوع الى الاصل. ما نيز همين حرف را در اينجا زدهايم و 
كفتهايم كه: مى توان هر دوى وجوب و حرمت را با اصالة الاباحه كنار ككذاشت و حكم به اباحه ظاهريه كرد جرا؟ زيرا: 

اوّلا< آنجايى كه كفتهاند: لا يجوزء مربوط به جايى است كه مخالفت قطعيه عمليه لازم بيايد و نه طرح التزامى. ثانيا: اين لا يجوز 
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شدهاند به احد القولين و حكم به تخيير كردهاند خود بر دو دستهاند: 

-١‏ برخى قائل به تخيير ظاهرىاند» بدين معنا كه؛ تويى كه نمىدانى اين عمل واجب است يا حرام اصالة التخيير كه يكى از اصول 
عمليه اربعه است جارى كن و اين مستلزم طرح حكم واقعى نيست و ما به حكم واقعى على ما هو عليه هرجه باشد ملتزم هستيم؟ 
-١‏ و برخى جنانكه از سخنان شيخ طوسى رحمه الله استفاده مى شود قائل به تخيير واقعىاند بدين معنا كه فى المثل: حكم دفن كافر 
واقعا تخيير بين الوجوب و الحرمة است. حال: اكر كسى در اين مسئله قائل به تخيير واقعى شد لازمهاش طرح دو طرف و رجوع به 
قول ثالث است. جرا؟ جون معناى اختلاف امت على قولين اين است كه: 

يكك كروه مى كويند: دفن مت كافر واجب است و لا غير (يعنى: تخيير در كار نيست) 

يكك كروه مى كويند: دفن مت كافر حرام است و لا غير و اين يعنى: تخيير در كار نيست. 

حال: وقتى شما قائل به تخيير واقعى مىشويد معنايش اين است كه: هم واجب است هم حرام و اين تخيير است و جنين تخييرى 
مخالفت با قول امام استء جرا؟ 

زيرا كه امام داخل در يكك كروه است كه كفتهاند اين است و لا غير و حال آنكه شما با قول به تخيير اين قول را رد كردهايد: اكر 
از شيخ بيرسند كه از كجاى كلام شيخ طوسى استفاده كرديد كه منظور ايشان تخيير واقعى است؟ شيخ ياسخ مىدهد كه: 

از اعتراض جناب محقق به ايشان است جرا كه اككر تخيير ظاهرى را از كلا-م ايشان نمىفهميد اعتراض نمى كرد و حال آنكه 
مى كويد: جناب شيخ (طوسى) 

شما يطرح القولان و الرجوع الى الثالث را نبذيرفتيد و كفتيد مستلزم طرح قوم امام است و حال آنكه سخن شما به طريق اولى مستلزم 
طرح قول امام است. 
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(قشريح المسائل) 


* مراد از (بما ذكرناء يظهر حال قياس ما نحن فيه على حكم المقلّد ... الخ) جيست؟ 

يتحدين دلبل مخالفين قول يد اباعحة ات كداها تعن قبد را تقر النقلد عند اختلاق المسجديدين قباين كركةامى كريتهك كر ذو 
مجتهد از تمام جهت مساوى بوده و اعلمت تت يكى به ديكرى معلوم نباشد لكن يكى از اين دو راجع به فلان واقعه فتواى به وجوب 
بدهد و ديكرى فتواى به حرمتء وظيفه مقلد جيست؟ اكر بكوييد بايد هر دو فتوا را طرح كند و به سراغ حكم ديكر برود» به شما 
مى كوييم علماء جنين اجازهاى به او نداده بلكه او را مكلف مى كنند به اخذ و عمل به يكى از دو فتوا 

اكر بكوييد اشكالى ندارد يكى از دو فتوا را معينا اتتخاب مى كند به شما مى كوييم: تعيين احدهما و اخذ به يكى از آن دو معنا 
ترجيح بلامرجح است. در نتيجه: نوبت به تخبير مىرسد كه بايد يكى را اختيارا اخذ نمايد. سر مطلب هما نك انق كساد بق 
طرح هر دو را نداشته و بايد حتى الامكان حكم واقعى رعايت شود. حال: همانطور كه در مسئله مزبور حكم تخيير است در مسثئله 
مورد بحث ما يعنى دوران بين المحذورين نيز حكم تخيير است و مكلف مختر است كه يكى از دو احتمال را اخذ و عمل نمايد تا 
حكم واقعى حتى الامكان رعايت شود. 

* دليلشان در اين قياس جيست؟ 

اتحاد اين دو باب در مناط مذكور يعنى: رعايت حكم واقعى است حتى الامكان 

* باسخ شيخ به دليل مذكور جيست؟ 

همان ياسخ به دليل جهارم ايشان است فراجع. 
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* يس مراد از (و ما ذكروه فى مسأل اختلاف الامَهُ لا يعلم شمول لما نحن فيه ...) جيست؟ 

همان شاهدى است كه حضرات در دليل سوّم آوردند ودر اينجا بعنوان يكك دليل مستقل در اثبات اصل تخيير در ما نحن فيه از آن 
استفاده كردهاند مبنى بر اينكه: 

اكر علماء امت در مسئلهاى دو كروه شدند و ما يقين كرديم كه امام با يكى از دو كروه استء ديكر قائل شدن به قول ثالث معنا 
ندارد جرا كه مستلزم طرح حكم واقعى است و جنين طرحى حرام است. 

حال به همين مناط در دوران بين المحذورين نيز طرح هر دو احتمال جايز نيست» جرا كه مستلزم طرح حكم واقعى است. اين است 
كه: 

-١‏ اينكه مى كوييد قائل شدن به قول سوم جايز نيست جون مستلزم طرح قول واقعى استء مربوط به مواردى است كه احداث قول 
سوّم مستلزم طرح عملى و مخالفت عمليّه با قول و يا حكم واقعى شود. 

و لذا شامل مواردى مثل ما نحن فيه كه صرفا مخالفت التزاميه ظاهريّه است نمى شود. جرا كه در 
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ما نحن فيه از طرح هر دو احتمال نيز مخالفت عمليهاى حاصل نمى شود جرا كه يا انجام مىدهد كه باحتمال وجوب موافقت كرده 
ويا تركك مى كند كه با احتمال حرمت توافق نموده است. 

-١‏ عدم جواز بر احداث قول ثالث اجمالى نبوده و خود اختلا فى است جرا كه عدهاى هر دو قول را رد كرده و به اصل رجوع 
كردهدانك. 

- در همين مسئله اختلاف امت على قولين» شيخ طوسى رحمه الله فتواى به تخيير داده است و حال آنكه قول به تخيير خود طرح 
قول امام است. جرا؟ زيرا امام تعيينى است و نه تخييرى. و لذا اين مسئله كه خود اختلافى است نمى تواند دليلى به ما نحن فيه باشد. 
* مقدّمة بفرماييد تخيير بر جند قسم است؟ 

بر دو قسم است: -١‏ تخيير ظاهرى -١‏ تخبير واقعى. 

* جه تفاوتى ميان تخيير ظاهرى و واقعى وجود دارد؟ 

تخيير ظاهرى مربوط به زمانى است كه ما دسترسى بدواقع نداريم و ظاهرا در اخذ يكث طرف مخيريم. مثل: تخيير ما بين متعارضين 
كه صورى و مادامى است. 

اما تخيير واقعى اين است كه: حكم واقعى راجع به يكك واقعه همان تخيير است. 

مثل: باب خصال كفاره كه شما واقعا مخير هستيد ميان عتق رقبه و صيام شهرين متتابعين و اطعام ستِّين مسكينا. 

* با توجه به مقدّمه فوق مراد از (و ان انتصر للشيخ بعض: بانْ التخيير ...) جيست؟ 

اين است كه: اككر كسى به دنبال توجيه سخن شيخ طوسى باشد به اين معنا كه بكويد: 

مراد شيخ از تخيير» تخيير ظاهرى است مثل تخيير ما بين المتعارضين كه جنين تخييرى با التزام به واقع على ما هو عليه تنافى ندارد. 
يس: قول شيخ به تخيير مستلزم طرح حكم واقعى و قول امام عليه السّلام نمى باشد. به او مى كوييم: 

خير» ظاهر كلام شيخ طوسى اباى از اين مطلب داشته و نشان مىدهد كه مراد ايشان تخيير واقعى است جرا كه شيخ طوسى در «عدّه) 
فرموده: در مسئله اختلاف امت على قولين دو نظريه وجود دارد. 

-١‏ برخى مى كويند: اكأر امت در مسئلهاى دو قولى شدند به نحوى كه: 

الف: هيج يك از دو طرف رجحانى بر ديكرى نداشته باشد. 

ب: هيجيكك از دو طرف هم دليلى نداشت كه براى ما نسبت به دخول امام در آن دسته علمى تفصيلى بياورد. هر دو قول ساقط 
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مى شود. لذا وظيفه مجتهد در جنين موردى مراجعه به مقتضاى حكم عقل اوست حال: برخى مى كويند: اصل اوَّلى در اشياء اباحه 
است و برخى مى كويند: حظر است. 
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سيس مى فرمايد: اين رأى باطن است جرا كه مستلزم طرح قول امام است. 

1- و برخى از جمله خود شيخ طوسى مى كويند: آنجا كه امت در مسثلهاى به نحو فوق دو قولى شدند حكم تخيير است و ما ميان 
اخذ به جانب وجوب ويا حرمت مخثر هستيم. 

* يس مراد از (فرّع على القول الاوّل جواز اتفاقهم ... الخ) جيست؟ 

بيان ثمرهاى است مبنى بر اينكه: 

-١‏ بنا بر قول اول كه وظيفه مجتهد رجوع به اصل استء اتفاق بعد از اختلاف جايز است.[161] 
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نى: اككر يس از مدتى هر دو كروه متوجه شدند كه مدركك يكى از دو قول باطل است مى توانند بر قول واحد و اجماع بسيط اتفاق 
نمايند» و لذا وظيفه رجوع به اصل از ميان مىرود؟ 

جرا؟ زيرا رجوع به اصل» ظاهرى و مادامى است و لكن با آمدن قطع به يكك طرف و انكشاف واقع جه علما و جه ظنا ديككر جايى 
براى آن وجود ندارد. 

؟- و بنا بر قول دوم كه تخيير احدهما هست. اتفاق بعد از اختلاف جايز نيست. 

جرا؟ زيرا معناى اتفاق بر قول واحد اين است كه قول طرف مقابل درست نيست و حال آنكه حكم بر مبناى دوم تخيير است و 
معناى تخيير اعتراف به صحت هر دو طرف است. 

يس: جمع اختلاف و اتفاق در اينجا تناقض است. 

* عبار اخراى اين مطلب به لسان توضيح جيست؟ 

اين است كه شيخ طوسى وجه ديكرى را بهعنوان ثمره مطرح مى كند مبنى بر اينكه: 

وقتى كفته شد: اذا اختلف الأمَهُ على القولين: يا كفتيد: -١‏ يرجع الى التخبير 

؟- يا كفتند: يطرح القولان و يرجع الى الاصلء و در نتيجه به حقانيت هيجيكك ملتزم نشده و دجار توقف شديد و ناجارا به سراغ 
حال: اكر از كسانى هستيد كه قائل به تخيير شدند ديكر اتفاق و اجماع بعد الخلاف ممكن و معقول نيست. و اككر از كسانى هستيد 
كه قائل به اصالة التخبير شدند اتفاق و اجماع بعد الخلاف بلااشكال است. 

يعنى: اككر ميان علماء بر يكك قول توافق حاصل شد و شما به حقائيت يكك طرف بى برديد به همان قول عمل كرده و با ديكران 
اتفاق مى كنيد. 

اكر بيرسيد جرا اتفاق بعد الاختلاف براى قائلين به تخيير ممكن نيست به شما مى كوييم: 

وقتى نصف علماء امت كفتند اين عمل واجب است و نصف ديكر كفتند حرام است شما با قول به تخيير كفتهايد كه: خدا در لوح 
ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى. ج/اء ص: رون 

حال: وقتى با اجماع مركب به اين قول رسيديد آيا توافق على القول الواحد ممكن است بايد بككُوييم: خير» جرا؟ 
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جون آنجه در لوح محفوظ فهميدى واجب و حرام استء و حال آنكه آنجه در توافق على القولين است واجب لا-غير و يا حرام لا 
غير است. 

در نتيجه: اتفاق و اجماع بعد الخلاءف يس از قول به تخبير واقعى معقول نيست لكن اتفاق بعد الخلااف يس از قول به اباحه و يا 
تخيير ظاهرى اشكالى ندارد. 

* مراد از (و ما ذكره من التفريع اقوى شاهد على ...) جيست؟ 

اين است كه: اين ثمرهاى كه شيخ طوسى بيان فرمود قوىترين شاهد بر اراده تخيير واقعى است. 

جرا؟ زيرا تخيير ظاهرى مثل مقتضاى ساير اصول به مجرد علم به حكم واقعى مرتفع مىشود و حال آنكه تخيير واقعى قابل ارتفاع 
يس: مراد شيخ طوسى: تخبير واقعى است و نه ظاهرى و هو مستلزم لطرح قول الامام 

* يس مراد از (و كيف كان: فالظاهر بعد التأمّل فى كلماتهم ...) جيست؟ 

اين است كه: اكر كسى در كلمات ارباب فقه و در باب اجماع مركب دقت نمايد متوجه مىشود كه مراد آنها اين است كه: طرح 
قول امام در مقام عمل جايز نمى باشد. 

و حال آنكه مفروض در ما نحن فيه اين است كه اكر به اباحه ملتزم شويم مستلزم طرح حكم واقعى و قول امام نمىباشدء التزام قلبى 
هم كه تابع علم است. 

* حاصل مطلب و تلاش شيخ در مسثله مزبور تا به اينجا جه بود؟ 

شيخ مىخواست ثابت كند كه ادلّه برائت و اباحه شامل دوران بين المحذورين هم مىشود و لذا در اينجا نيز ما ملتزم مىشويم به 
اباحه ظاهريه. 
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متن: 

و لكنّ الإنصاف: أن أدلَهُ الإباحة فى محتمل الحرمة تنصرف إلى محتمل الحرمة و غير الوجوب. و أدلَّةُ نفى التكليف عمّا لم يعلم 
نوع التكليف لا تفيد إِلَا عدم المؤاخذةٌ على التركك و الفعل» و عدم تعيين الحرمة أو الوجوب. و هذا المقدار لا ينافى وجوب الأخذ 
بأحدهما مخثرا فيه. 

نعم» هذا الوجوب يحتاج إلى دليل و هو مفقود, فاللازم هو التوقف. و عدم الالتزام إِنَا بالحكم الواقعى على ما هو عليه فى الواقع» و لا 
دليل على عدم جواز خلوٌ الواقعة عن حكم ظاهرى إذا لم يحتج إليه فى العمل» نظير ما لو دار الأمر بين الوجوب و الاستحباب. 

ثم على تقدير وجوب الأخذء هل يتعتّن الأخذ بالحرمة؛ أو يتخر بينه و بين الأخذ بالوجوب؟ 

وجهانء بل قولان: 

يستدل على الأوّل- بعد قاعدة الاحتياطء حيث يدور الأمر بين التخيير و التعبين-: 

بظاهر ما دل على وجوب التوقف عند الشبهة؛ فإنْ الظاهر من التوقف ترك الدخول فى الشبهة. 

و بِأن دفع المفسدة أولى من جلب المنفعة» لما عن النهاية: من أنْ الغالب فى الحرمة دفع مفسدة ملازمة للفعل» و فى الوجوب تحصيل 
مصلحة لازمةُ للفعل» و اهتمام الشارع و العقلاء بدفع المفسدة أتم. 

و يشهد له: ما ارسل عن أمير المؤمنين عليه السّ.لام: من أن «اجتناب السييئات أولى من اكتساب الحسنات»[1157» و قوله عليه السّلام: 
«أفضل من اكتساب الحسنات اجتناب السيئات)[8١].‏ 


ولأنّ إفضاء الحرمة إلى مقصودها أتمم من إفضاء الوجوب إلى مقصوده. لأنْ مقصود الحرمة يتأنّى بالتركك سواء كان مع قصد أم 
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غفلك بخلاف فعل الواجب[58١].‏ انتهى. 

و بالاستقراء بناء على أن الغالب فى موارد اشتباه مصاديق الواجب و الحرام تغليب الشارع لجانب الحرمة: و مثّل له بِأيَام الاستظهار, و 
تحريم استعمال الماء المشتبه بالنجس. 
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نر جمه: 


عدول جناب شيخ از قول به اباحه و قبول توقف در دوران بين محذورين 


اشاره 


لعجاف اذخ انك كد وله اباحت زيف كل شد مطلق) در كما الحرعة» الضمراف دارقه نه م اسرد وق الواح اعد : 
شبهه تحريميه). و ادلّه نفى تكليف (مثل: رفع مالا يعلمون و قبح عقاب بلابيان)» در آنجه (كه) نوع تكليف (در آن) معلوم نيست. 
فايدهاى ندارد جز (دلاللت بر) عدم مؤاخذه و عقاب بخاطر تركك يا فعل و عدم تعيين وجوب يا حرمت (براى تو)ء واين مقدار 
(دلالت ابن ادلنه نا وجوت اخل و اعضبار يكن از ايخ دو (ابائحه ويا تخيير) شاقن تذارد (جرا كه عرفا كفن مؤاخذه وبعوه ثدازد): 
بله» اين وجوب (اخذ به احدهما كه تخيير است) نيازمند به دليل است كه (جنين دليلى) در اينجا وجود ندارد, و لازمه اين عدم 
الدليل» توقف است و ملتزم نشدن جز به حكم واقعى على ما هو عليه فى الواقع» مضافا به اينكه وقتى نيازى به آن (انككشت كذاشتن 
روى احدهما) در عمل نمى باشد» هيج دليلى بر خالى بودن اين واقعه از حكم ظاهرى وجود ندارد. 

مثل آنجا كه امر دائر است ميان وجوب و استصحاب (يس قول به توقف هم درست نمىباشد). 

سيس مىفرمايد: بنا بر اينكه اخحذ و اختيار (احد الحكمين) واجب باشدء آيا اخذ و اختيار جاب حرمت (براى مكلف) تعن مى يابد 
(و لازم مىشود) و يا اينكه مخير است بين حرمت و بين اخذ به وجوب؟ 

دو وجه و بلكه دو قول در (ياسخ به اين مسئله) وجود دارد: 

- استدلال مىشود بر قول اول (يعنى: تعيين كه اذ به جانب حرمت است)» يس از تمشكك به قاعده احتياط؛ از آن جهت كه امر 
دائر است ميان تخيير (بين الوجوب و الحرمة) و تعيين حرمت (مثل: اينكه كفته شود آيا تقليد از اعلم متعيّن است و يا ما مخير هستيم 
بين اعلم و غير اعلم و اين دوران بين التعيين و التخيير است). 

-١‏ به سبب ظهور اخبارى كه دلا-لت دارد بر وجوبء هنكام برخورد با شبهه. جون ظاهر كلمه توقفء. همان (حركت نكردن و) 
داخل نشدن در شبهه است. 

"- و به سبب اينكه دفع مفسده اولى از جلب منفعت استء جون از نهاية علامه نقل شده است كه: 

الف) غالبا در حرمت (برخى از اشيايى كه حرام شدهاند) دفع مفسدهاى وجود دارد كه ملازم با انجام (ن شىء) است (مثل: شرب 
خمر كه مفسدهاش زوال عقل شارب است). 

ب) و در وجوب (برخى از اشياء) كسب و تحصيل مصلحتى است كه ملازم با انجام (آن شىء) است و اهتمام شارع و عقلاء به دفع 
مفسده بيشتر است (از جلب منفعت). 

و كواه است بر اين (اهميّت دفع مفسده)» حديثى كه مرسلا از امير مؤمنان عليه السّلام نقل شده به اينكه: 
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دورى از كناهان ارزشمندتر است از بدست آوردن حسنات (از طريق مستحبات). و اين سخن امام عليه السّلام كه مىفرمايد: بدست 


آوردن حسنات دورى كردن از كناهان است. 
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ج) واينكه: رساندن حرمت (انسان را) به هدفش افضل است از رساندن وجوب (انسان را) به هدفش. 

جرا كه: هدف حرمت با تركك حاصل مى شود جه اين تركك همراه با قصد و اراده باشد» جه (همراه با) غفلت. 

به خلاف انجام واجب (كه علم و اراده و حركت همه را لازم دارد). 

*- و به سبب استقراء (در امثله فقهيه) است. بنا بر اينكه: غالبا در مواردى كه مصاديق واجب و حرام مشتبه استء. شارع جانب 
حرمت را غلبه داده است و مثال زده شده در (اثبات) اين مدّعىء به ايام استظهار (كه زن عبادتش را تركك مى كند) و حرمت استفاده 


از آبى كه مشتبه به نجاست است (به انائين مشتبهين). 
(تشريح المسائل) 


* حاصل مطلب در (و لكن الانصاف: ان ادلَّهُ الاباحة فى محتمل الحرمة ...) جبست؟ 

اشاره شيخ اعظم است به مهمترين اشكال وارده بر قول به اباحه مبنى بر اينكه: 

ادلّه اباحه ظاهريه مربوط به شبهات تحريميه و وجوبيه است و شامل دوران بين المحذورين نمىشوند و لذا ثاب تكننده اباحه ظاهريه 
در آن نمىباشند. و بايد قائل به توقف كرديد. 

* دليل جناب انصارى بر مدّعاى مذ كور جيست؟ 

اين است كه: ادله برائت و اباحه ظاهريه بر دو دستهاند: 

-١‏ دستهاى از اين ادله ظهور در اباحه و حلت ظاهريه دارند مثل: كل شىء لكك حتَى تعرف انه حرام بعينه. 

"- دستهاى هم تنها دلالمت دارند بر نفى عقاب وعدم تكليف كه اين دسته شامل دوران بين المحذورين نيز مىشود: يعنى: در 
دوران بين محذورين هم نه بر فعل عقابى هست و نه بر تركك و لكن اين مطلب مثبت حكم ظاهرى نمىباشد. بلكه با قول به تخبير 
ساز كان اسيت. 

* مراد شيخ از اين تقسيم بندى بطور روشن جيست؟ 

اين است كه: 

-١‏ دسته اول انصراف دارند به باب شبهات تحريميه: هم انصراف بدوى كه منشا آن غلبه وجودى استء هم انصراف ظهورى كه 
منشأ آن غلبه استعمال است. جرا؟ زيرا غالبا لفظ حلت در مقابل لفظ حرمت بكار مىرود حال از آنجا كه وقتى احتمال حرمت 
مىدهيم حكم به حائِت م ىكنيم اين انصراف خود مانع از تمتركك به اطلا.ق است. يس: با توجه به انصراف اين دسته از ادلّه به 
شبهات تحريميه نمى توان به اطلاق آنها تمشّك كرده و حكم دوران بين المحذورين را از آنها بدست آورد. 
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1- و دسته دوم هم كه دلالتشان بر نفى عقاب و عدم عقوبت است بر هريكك از فعل و يا ترككء بر اين مطلب هم دلالت دارند كه نه 
جانب حرمت در اينجا معين است و نه جانب وجوب. 

* آيا در جنين موردى حكم به اباحه مى شود يا به تخيير؟ 

بايد كفت: هريكك از اين دو محتمل است لكن بر هيج كدام دليل بخصوصى وجود ندارد. 

يس: بايد قائل به توقف شويم. 

* معناى توقف از نظر جناب شيخ جيست؟ 

اين است كه: واقع على ما هو عليه فى الواقع را يذيرفته» بدان ملتزم شويمء اكرجه مى توانيم على الظاهر به هيج حكمى ملتزم نكرديم» 


نه اباحه و نه به جاب حرمت و نه تخيير. 
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يعنى: مسئله را بلاحكم فرض كنيم. 

ياسخ به يكك اشكال است مبنى بر اينكه: از طرفى روايات متواتره مى كويد: هيج واقعهاى خالى از حكم نيست. از طرفى ادله التزام 
مى كويد: بايد به آن حكم ملتزم بود. 

يس: مسئله مورد بحث ما نيز داراى حكمى است يا اباحه و يا وجوب اخخذ به احد الاحتمالين در نتيجه توقف جا ندارد. و لذا شيخ 
مىفرمايد: بله هيج واقعهاى خالى از حكم واقعى نيست و حتما من عند الله داراى حكمى است لكن اينكه در ظاهر هم داراى حكم 
باشد و ما ملتزم بدان» بدون دليل سيت جنان كه: 

حضرات در دوران امر ميان وجوب و استحباب كه هر دو تعبدى باشند مى كويند: 

همينقدر كه عمل را به قصد قربت انجام دهيم كافر است و نيازى به التزام ظاهرى به وجوب و يا استحباب معينا نداريم» جرا؟ زيرا 
كه دليل مى خواهد و دليلى وجود ندارد. 

* اكر به شيخ بككُويند در برخى موارد و در مقام عمل نياز به التزام ظاهرى است جه مى كويد؟ 

مى كويد: بله آنجا كه عملا نياز به التزام حكم ظاهرى باشد مثل اينكه هريكك از احتمال وجوب و حرمت تعبدى باشد» جارهاى جز 
جرا كه بايد اطاعت ممكن باشد و الَّا مخالفت قطعيّه عمليه لازم آيد و هو حرام لكن ما از ابتدا كفتهايم كه بحث ما در توصلئات 
است: ‏ لنا: 

-١‏ عدم التزام به حكمى على الظاهر مستلزم مخالفت قطعيه عمليه نمى باشد. 

"- بر حرمت مخالفت التزاميه ظاهريه هم دليلى وجود ندارد. 

* حاصل مطلب در اين دو مرحله از بحث جه شد؟ 

در مرحله اول بحث نتيجه كرفت قول به اباحه را. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى. ج/اء ص: لخكرضن 

در مرحله دوم به اينجا رسيد كه دليلى نداريم بر اخذ حتى احد الاحتمالين يس بايد توقف كرد. 

* مراد از (ثتم على تقدير وجوب الاخذ. هل يتعّن الأخذ بالحرمة؛ او يتخير بينه و بين الاخذ بوجوب) جيست؟ 

اين است كه: شيخ مىفرمايد: سلمنا كه التزام و اخخذ به احد الامرين لازم استء لككن اكر از شما ببرسم كه آيا معنا بايد اخذ به 
جانب حرمت كرهده به آن ملتزم شويم و يا اينكه معيّنا بايد به جانب وجوب قائل و به آن ملتزم شويم و يا اينكه نه» ما مخير به اختيار 
احد الاحتمالين هستيم؟ 

حال: اكر احتمال اخذ به جانب وجوب به خاطر عدم دليل برآن ساقط و باطل باشد جه ياسخى به دو احتمال ديكر مىدهيد؟ 

* جه ياسخى ازاين سؤال شيخ داده شده است؟ 

برخى كفتهاند: يتعّن الاخذ بجانب الحرمة» و در اثبات اين مطلب دلايلى آوردهاند 

* قبل از بررسى دلائل قائلين مزبور بفرماييد در دوران بين التعيين و التخيير جه بايد كرد؟ 

بايد جانب تعيين را كرفته و معنا همان را انجام داد. 

فى المثل: در كفاره ماه رمضان اكر شكك كردم كه معيّنا صيام واجب است و يا اينكه ميان صيام و اطعام مخرم؟ بايد از باب اينكه 
اشتعال يقينى مستدعى فراغت يقينيه استء صيام را اختيار كنم» جون با اختيار و عمل به جانب تعيين امتثال حاصل مى شود. 


* باتوبجّه به مقدّمه فوق اولين دليل مستدل بر تعن الاخذ بجانب الحرمةٌ جيست؟ 
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اين است كه: ما نحن فيه فردى از افراد دوران بين تعيين و تخبير استء جرا كه امر دائر است ميان التزام به جانب حرمت معيّنا ويا 
تخيير ميان حرمت و وجوب. 

حال: اكر ملتزم به حرمت شويم ادله التزام امتثال مى شود لكن اكر به وجوب ملتزم شويم معلوم نيست كه اين ادله امتثال شوند. 
يس: بايد احتياط كرد و جانب تعيين را كرفت» يعنى به خصوص حرمت ملتزم شد. 

جرا كه قدر متيقن همين استء جون اكر مخير باشيمء اخذ به جانب حرمت يكك طرف قضيه است و اكر معن هم باشد باز بايد اخذ 
به جانب حرمت نمود. 

* عبار اخراى مطلب مذ كور جيست؟ 

اين است كه: كروهى از اصوليين از جمله علامه در مسئله دوران بين المحذورين ملتزم به تعييناند. 

يعنى مى كويند: اوّلا: يجب الالتزام بأحد الحكمين ثانيا: اين احدهماء هم بايد حرمت باشد. 

يعنى: يجب الاخذ بجانب التحريم. 
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* دوّمين دليل حضرات بر اخذ به جانب حرمت در دوران بين المحذورين جيست؟ 

عمومات توقف است: 

يعنى: روايات فراوانى دلالت بر توقف دارند به اين معنا كه اكر به شبههاى رسيدى اقدام نكن و امر مشتبه را تركك نما. 

واين مطلب با التزام به حرمت مىسازد و نه با تخيير و التزام به وجوبء جرا كه در اين صورت توقف وجود ندارد. يس: بايد ملتزم 
به حرمت شد. 

* سوّمين دليل حضرات بر مدّعاى فوق جيست؟ 

اين است كه: دفع المفسدة اولى من جلب المصلحة: 

توضيح مطلب اينكه وقتى امر دائر است: 

- ميان انجام عمل تا اينكه با احتمال وجوب موافقت شود هرجند در واقع حرام باشد و سبب فروغلطيدن ما در مفسده شود. 

- و ميان تركك آن عمل تا كه با احتمال حرمت موافقت شودء هرجند در واقع واجب باشد و در اثر اين تركك منفعتى از دست ما 
برود. اكرجه مبتلا به مفسده و ضررى نشده باشيم. 

تمام عقلاء عالم و عقل و شرع حاكم هستند به اينكه: دفع مفسده اولى از جلب منفعت است. 

فى المثل: 

در يكك معامله تنها سود نمىبرم لكن ضرر هم نمىدهم. 

در معامله ديكر نه تنها سود نمى برم بلكه ضرر هم مى دهم. 

لذا: اكر عاقل باشم همان عدم السود را انتخاب مى كنم كه مستلزم عدم الضرر است. 

حال در ما نحن فيه نيز اينجنين است و بايد جانب حرمت را كرفت تا دجار مفسده نشد. 

نكته: برخى روايات از جمله آنجا كه مىفرمايد: اجتناب السيئات اولى من اكتساب الحسنات اشاره به همين مطلب دارد. 

* مراد از (لانْ افضاء الحرمة الى مقصودها اتم من ...) جيست؟ 

جهارمين دليل حضرات بر اخذ به جانب حرمت در دوران بين المحذورين است مبنى بر اينكه: 

-١‏ هدف اصلى از حرمتء تركك و عدم الاتيان است. 


؟- هدف اصلى از وجوب. فعل و انجام عمل است. 
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“- بلا شكك رسيدن به هدف از جاب حرمت آسانتر از رسيدن به هدف از جانب وجوب است. 

جرا؟ زيرا: ترك العملء هم با اراده و كف النفس حاصل مىشودء هم با غفلت و عدم التفات لكنء اتيان 
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الفعل محتاج به التفات» اراده و انجام استء يعنى: مقدمات بيشترى مى خواهد. 

در نتيجه: عقل تا طريق آسانتر وجود داشته باشد سراغ راه سختتر نمىرود. 

يس: اخذ به جانب حرمت اولى و مقدّم بر اخذ به جانب وجوب است. 

* مراد از (و بالاستقراء؛ بناء على ان الغالب فئ موارد اشتباه مصاديق ...) جيست؟ 

ينجمين دليل حضرات بر اخذ به جانب حرمت است در ما نحن فيه» مبنى بر اينكه: 

يس از تفخخص در موارد مختلف دوران بين المحذورين به اين نتيجه رسيديم كه: 

در هركجا كه دوران امر ميان واجب و حرام باشد شارع مقدّس جانب تحريم را بر جانب وجوب مقدّم داشته و امر نموده به اخذ به 
جانب حرمت. 

فى المثل: 

-١‏ نسبت به ايام استظهار اول حيض براى زنانى كه مبتدئه هستند و نه ذات العادتء و نمىدانند كه آيا اين سه روز اول را حيض 
قرار دهند تا عبادت بر آنها حرام باشد يا اينكه آن را استحاضه قرار دهند تا عبادت بر آنها واجب باشدء فرموده است: در ايام 
يعنى: در دوران ميان حرمت و وجوب عبادت» جانب حرمت را غلبه داده است. 

؟- و نسبت به استظهار آخر حيض نسبت به ذات العادت العددرٌهُ كه هر ماه هفت روز حيض مى بيند ولى در اين ماه از اين مقدار 
كذشته و به ٠‏ روز رسيده. و اكنون شكك مى كند كه آيا اين سه روز ايام حيض است يا استحاضه. در نتيجه نمىداند كه آيا صوم 
و صلاة در اين سه روز براو واجب است يا حرام؟ 

مى فرمايد: بايد عبادت را تركك كند؛ يعنى كه جانب حرمت را غلبه داده است. 

*- ويا نسبت به دو اناء مشتبه كه يكى قطعا ياكك است و ديكرى قطعا نجس و غير از اين دو هم آبى وجود ندارد واو شكك مى كند 
و نمىداند كداميكك معنا ياكك استء فرموده: بايد از خير هر دو بككّذرى و اكر مىخواهى نماز بخوانى اقدام به تيمم كنى. 

لذا در اينجا نيز جانب حرمت را مقدَّم داشته است. 

* جه نتيجداى از امثله فوق مى كير ند؟ 

به يكك نتيجه كلى مى رسند و آن اينكه: همه جا در دوران بين المحذورين جانب حرمت مقدّم است. 
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متن: 

و يضعف الأخير: بمنع الغلبة. و ما ذكر من الأمثلة- مع عدم ثبوت الغلبة بها- خارج عن محل الكلام؛ فإنَّ تركك العبادة فى أَيَام 
الامنتظياز لننن على سيل الوجوفغتك النشدهور[82١].ى‏ لو قيئل بالوجوت قلعله لمراعاة أصالة بقاء الحيفن وعترمة الغبادة .و آنا 
تركك غير ذات الوقت العبادة بمجرّد الرؤية» فهو للإطلاقات[7؟1] و قاعدة «كل ما أمكن», و إلا فأصالة الطهارة و عدم الحيض هى 
المرجع. 

و أمّا ترك الإناءين المشتبهين فى الطهارة فليس من دوران الأسمر بين الواجب و الحرام, لأنَّ الظاهر- كما ثبت فى محله[158]- أن 
حرمة الطهارة بالماء النجس تشريعيّة لا ذاتية» و إِنّما منع عن الطهارة مع الاشتباه لأجل النصّ[154]. 
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مع أنّها لو كانت ذاتئة» فوجه تركك الواجب و هو الوضوء ثبوت البدل له و هو التي » كما لو اشتبه إناء الذهب بغيره مع انحصار الماء 
فى المشتبهين؛ و بالجملةٌ: فالوضوء من جهة ثبوت البدل له لا يزاحم محرّما. 

مع أن القائل بتغليب جانب الحرمة لا يقول بجواز المخالفة القطعية فى الواجب لأجل تحصيل الموافقة القطعيّة فى الحرام, لأنّ العلماء 
و العقلاء متّفقون على عدم جواز ترك الواجب تحمظا عن الوقوع فى الحرام؛ فهذا المثال أجنبيٌ عمًا نحن فيه قطعا. 


نر جمه: 


مناقشه شيخ انصارى در ادلّه قائلين به جانب حرمت 
اشاره 


-١‏ تضعيف مى شود استدلال اخير به سبب منع غلبه. 

و امثله (سهكانهاى) كه ذكر شدء علاوه بر عدم ثبوت غلبه در آنهاء خارج از محل بحث (يعنى: دوران بين المحذورين است) زيرا 
تركك عبادت در ايام استظهار بنا بر عقيده مشهور علماء واجب نيست (تا شما بككوييد: تقديم جانب الحرمة» بلكه مشهور فتوا دادهاند 
به اينكه: احتياط؛ جمع تروكك حائض و افعال مستحاضه استء جرا كه تركك عبادت در ايام حيض از باب حرمت ذاتيه نيست بلكه از 
باب حرمت 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى. ج/اء ص: خض 

تشريعيه است و حرمت تشريعيه نيز بستككى دارد به تبت» يعنى اككر زن بخواهد در حال حيض با قصد قربت نماز بخواند حرمت 
تشريعيه دارد جرا كه امر ندارد» اما اكر بخواهد در حال استظهار به احتمال امر» نماز بخواند» احتياط است). 

ولذااكر كسى قائل شود به وجوب (تركك عبادت در ايام استظهار مثل ايام حيض) شايد به خاطر رعايت اصالت بقاء حيض و 
حرمت عبادت باشد (در استظهار آخر الدّم كه شايد حرمت را در اينجا ذاتيه بداند و لذا در ايام استظهار استصحاب مى كند بقاء 
حرمت را كه اين مىشود بِئِن الحرمة و نه تقديم جانب الحرمة). 

وامّرا (اكر كسى) به مجرد ديدن خون (در استظهار اوّل الدّم قائل به وجوب) ترك عبادت در زنى شود كه صاحب عادت وقتيه 
تسرك )ديه اط اطلاقات و فاده كل ما امك شيف فير عيضن (كت .رو قاغندة #اتوقة و دليل مار ) اسكه و كرقه (اكر أضملن 
ثانوى نبود) اصالة الطهارة و عدم حيضء محل رجوع اين شخص بود (يعنى به استصحاب مراجعه كرده و نماز را بر زن حائض 
واجب مىدانست.) 

-وائرا كنار كذاشتن دو ظرف مشتبه (به ياكك و نجس بودن) در مقام وجوبء از قبيل دوران امر ميان واجب و حرام نيست (بلكه 
شبهه وجوبيه است)» جرا كه ظاهر امر جنانكه در فقه ثابت شده است اين است كه: حرمت طهارت (و وضوء كرفتن) با آب نجس» 
(حرمت) تشريعتّه است و نه (حرمت) ذاتيه (درمان حرمت تشريعته هم كه با نحوه نيت است»» و (اكر) منع شده است از وضوء 
كرفتن در صورت مشتبه بودن بخاطر نصٌّ (و دليل خارجى) است. 

بااين وجود اكر (اين حرمت) ذاتيه (و اين انائين دوران بين المحذورين) هم باشدء وجه و دليل اين تركك واجب كه وضو استء 
وجود بدل براى آن است و آن (بدل هم) تيمم استء جنانكه اكر ظرف طلاء با ظرف غير طلايى مشتبه شود» در صورتى كه آب 
هم منحصر در اين دو ظرف است (هر دو ظرف را كنار كذاشته و تيمم مى كنيم.) 

خلاصه مطلب اينكه: وضوء از اين جهت كه بدل دارد با حرمت تراحم (ييدا) نمى كند. 

مضافا به اينكه: قائل به تغليب جانب حرمت «(در دوران بين المحذورين هم كه در اين كونه جاها) نمى كويد: تحصيل مخالفت قطعيه 


با واجب بخاطر تحصيل موافقت قطعيّه با حرام جايز است. 
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جرا كه علما و قاطبه عقلا بر عدم جواز ترك واجب به خاطر محفوظ ماندن از دجار شدن به حرام, اتفاق دارند. 

يعنى (هيج كس نمى كويد: با واجب مخالفت كنيد تا با حرمت موافقت كرده باشيد.) 

يسن اين مثال از ما نحن فيه بيكائة است. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى. ج/اء ص: كرون 

(تشريح المسائل) 

* مراد از عبارت (و يضعّف الآخير بمنع الغلبة ... الخ) جيست؟ 

ابطال دليل ينجم حضرات يعنى استقراء است و لذا مىفرمايد: استقراء بر دو قسم است: -١‏ تام؛ 7- ناقص. آنكه ارزشمند است 
استقراء تام است جرا كه يقي نآور است و لكن اين استقراء امرى مشكل و بلكه محال عادى است و جز معصومين عليهم الس لام 
كسى نمى تواند جنين ادعا داشته باشد. و آنكه ممكن و ميسور است استقراء ناقص است كه آنهم حد اكثر كمانآور است و كمان 
ذاتا حجت ندارد مكر دليلى برآن باشدء دليل قاطعى هم كه وجود ندارد. يس: بايد از خير استقراء كذشت جرا كه ما قصد لم يقع و 
ما وقع لم يقصد. 

* تكليف امثلهاى كه حضرات در تبيين اين مسئله آوردند جه مى شود؟ 

اين امثله نيز از محل بحث ما يعنى: دوران بين المحذورين خارج هستند. 

* جرا ايام استظهار آخر نسبت به ذات العادة العدديّةُ از محل بحث ما خارجاند؟ 

جون كه: 

اوّلا تركك عبادات در اين ايام به عقيده مشهور واجب نمى باشد بلكه مى كويند: جنين كسى بايد احتياط نموده و ميان افعال 
مستحاضه يعنى كرفتن روزهها و خواندن نمازها و تروكك حائض يعنى خوددارى از ورود در مسجد و خواندن سور عزائم» جمع 
نمايد. و لذا كسى قائل به وجوب ترك نشده تا شما بككوييد دوران ميان حرمت است و وجوب. 

ثانا اسلينا كه ث كتغادات در ايام استظهار واجب باشد و انجامشان حرام, اما اين مطلب بخاطر اجراء اصل موضوعى يعنى 
استصحاب بقاء حيض است. حال اكر جنين باشد باز مسثله از باب دوران بين محذورين نخواهد بود بلكه صرفا حرمت است و 
احتمال وجوب بدون معنا است. 

* جرا ايام استظهار اول نسبت به غير ذات العادة الوقتتيه از محل بحث ما خارج است؟ 

زيرا اين مورد نيزاز باب دوران بين المحذورين نمى باشد. جرا؟ زيرا اين نيز به لحاظ اصل موضوعى يعنى استصحاب عدم حيض 
بايد حكم به وجوب نماييم. 

حال اكر جمعى حكم بر تركك عبادات براى او كردهاند. 

-١‏ يا به خاطر قواعد ثانويه تعبديه است. كه همان اطلاقات روايات باشد كه تعتّردا حكم كرده كه اين خون, در ذات العادة» خون 
حيض است جه وقتيه باشد جه نباشد. 

؟- ويا به خاطر قاعده مسلّمه: كلما امكن كونه حيضا فهو حيضء و لذا به صرف امكان؛ حكم به حيضيّت مى كنند. حال: ايام 
استظهار داخل در اين قاعده است و لذا عبادات حرام استء و الما ما با قطع نظر از ادلّه مزبور براساس قواعد اوليّه حكم به وجوب 
عبادات مى نموديم. 
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در نتيجه: مسئله از باب دوران بين المحذورين نيست. 
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* قبل از ابطال مثال سوم حضرات»ء جه تفاوتى ميان محرمات ذاتيه و محرّمات تشريعيّه وجود دارد؟ 

محرّمات ذاتيه» محرّماتى هستند كه مستقيما از سوى شارع مقدّس مورد نهى واقع شدهاند. 

يعنى: متعلق نهى مولوى هستند» مثل: شرب خمرهء اكل ميته و ... 

و محرّمات تشريعيه» محرّماتى هستند كه حرمتشان به خاطر اين است كه از جانب شارع به آن امر نشدهايم يعنى كه امر مولوى 
ندارند بلكه تنها احتمال مى دهيم كه واجب باشند. 

حال: جنين اعمالى را: اكر به قصد احتياط انجام دهم مطلوب است و حرمتى ندارند. لكن- اكر به قصد امتثال امر مولوى انجام دهم 
بدعت و تشريع استء جرا كه ادخال ما لم يعلم كونه من الدين فى الدين استء تشريع هم به حكم ادلّه اربعه حرام است. 

در نتيجه: حرمت اين كونه اعمال از باب عدم الا-مر به آنهاست و نه از باب نهى از وجود آنهاء كه به اين حرمت» حرمت تشريعى 
كويند. حال آنكه بحث ما در دوران بين المحذورين راجع به حرمت و وجوب ذاتى است و نه تشريعى به عبارت ديكر: در ما نحن 
فيه ما اجمالا مىدانيم كه خطابى از جانب مولى صادر شده لكن نمىدانيم كه آيا مولا ما را به اين عمل امر كرده و فرموده الست 
افعل تا واجب ذاتى باشد و يا اينكه نهى كرده و فرموده لا تفعل تا حرام ذاتى باشد. 

* باتوجه به مقدّماتى كه كذشت جرا امثال انائين مشتبهين از محل بحث ما خارج است؟ 

زيرا از باب دوران بين المحذورين نيست. جون: -١‏ حرمت طهارت مثل وضو كرفتن و يا غسل كردن با آبى كه فى الواقع نجس 
است و ما نيز به نجس بودن آن علم داريم» فقها يكك حرمت تشريعى است. 

يعنى: حرمت آن از اين باب است كه امر بدان نداريم نه ازاين باب است كه نهى دارد. 

حال: وقتى حكم نسبت به نجس معلوم جنين است در ما نحن فيه كه نجس مشتبه است بدين نحو است كه به هر انائى كه دست 
بزنيم شايد همان اناء ياكك باشد و لذا تحصيل طهارت با آن واجب. 

يس: مشتبه الوجوب است و جنانجه به قصد امر انجام دهيم حرام و اكر به قصد احتمال امر و احتياط انجام دهيم بلا اشكال و بلكه 
راجح است. در نتيجه: حرمت طهارت با اشتباه نجس به طاهرء تنها تعبدى واز باب نص خاص است و نه از باب تقديم جانب 
حرمت بر جانب وجوب. جرا؟ زيرا فرض اين است كه: 
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متن: 

و يضعف ما قبله: بأنّه يصلح وجها لعدم تعيين الوجوب. لا لنفى التخبير. 

و أمَرا أولورة دفع المفسدة فهى مسلّمة لكنّ المصلحة الفائئة بترك الواجب أيضا مفسدة و إِلَا لم يصلح للإلزام» إذ مجرّد فوات 
المنفعة عن الشخص و كون حاله بعد الفوت كحاله فيما قبل الفوت» لا يصلح وجها لإلزام شىء على المكلف ما لم يبلغ حدًا يكون 
فى فواته مفسدة و إِلَا لكان أصغر المحرّمات أعظم من تركك أهمٌ الفرائضء مع أنه جعل تركك الصلاة أكبر الكبائر| .]18٠‏ 

و بما ذكر يبطل قياس ما نحن فيه على دوران الأمر بين فوت المنفعة الدنيوة و ترتّب المضرّةٌ الدنيورّة» فإنّ فوات النفع من حيث هو 
نفع لآ يوجب ضررا. 

و أما الأخبار الدالَه على التوقئفء فظاهرة فى ما لا يحتمل الضرر فى تركه كما لا يخفى. 

و ظاهر كلام السد الشارح للوافية: جريان أخبار الاحتياط أيضا فى المقام[ 11١‏ و هو بعيد. 

و اما قاعدة «الاحتياط عند الشكك فى التخبير و التعيين» فغير جار فى أمثال المقام ممما يكون الحاكم فيه العقلء فإِنّ العقل إمَا أن يستقل 
بالتخبير و إِمَا أن يستقلٌ بالتعيين» فليس فى المقام شكك على كل تقدير, و إِنّما الشكك فى الأحكام التوقيفية الّتى لا يدركها العقل. 


متن لا ترجمه و شرح كامل رسائل شيخ انصارى« به روش يرسش و ياسخ» مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 1.0017اأع/ا1اع13ات. الالالالالا صفحه /الرنشا| از بساحرم 


نا أن يقال: إن احتمال أن يرد من الشارع حكم توقيفيئ فى ترجيح جانب الحرمة- و لو لاحتمال شمول أخبار التوقف لما نحن فيه- 
كاف فى الاحتياط و الأخذ بالحرمة. 

ترجمه: 

- و تضعيف مى شود وجه ما قبل استقراء (يعنى: آسانتر بودن حرمت براى رسيدن به هدف) به اينكه (وجهى استحسانى است و) 
مى تواند وجهى باشد براى جلو كيرى از تعيين وجوب (كه اكر كسى بككُويد وجوب متعتين استء بكنُوييم: حرمت راحتتر است) نه 
(اينكه حرمت را ثابت كند) و تخيير را نفى كند. 

- و اما اولويت دفع مفسده نيز مسلّم (و عقلانى) استء لكن مصلحت فو تشونده به سبب ترك واجب نيز (جون مصلحت ملزمه 
ابيق) كر دامقتده اسق (خرا كددوواة من الهحدووون من تدوواة مق المقسد )ىالا 0 كر وماس اانه وه ع احكة 
الزام و وجوب (عمل بر انسان را) نداشت (بلكه اين مصلحت ملزمه است كه عملى را واجب و يا حرام مى كند.) زيرا صرف فوت 
منفعت از شخص و يكسان بودن حال او قبل از فوت منفعت و يس از فوت آن (مادامىكه نرسد به حدّى كه در فوتش مفسده 
باشد) 
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نمى تواند وجه (و دليلى) باشد براى الزام حكمى (مثل: وجوب و حرمت) بر مكلفء و الما (اكر فوت مصلحت در واجبات مفسده 
نداشته باشد. ارتكاب) كوجكخترين محرّمات بزركتر از ترك مهمترين واجبات خواهد بود (جرا كه مهمترين فرائض را ترك بكنى 
يكك منفعتى از تو فوت شده ولى مفسدهاى نداشته)» در صورتى كه تركك نماز از بز ركترين كناهان قرار داده شده است. (و لذا جاى 
اين قاعده در اينجا نيست بلكه كاربردش در دار الامر بين الحرمةٌ و الاستحباب است.) 

- و با آنجه ذكر شد (يعنى: همان تحقيق) قياس دوران بين المحذورين با دوران امر بين فوت منفعت دنيوى و ضرر دنيوى باطل 
مى شودء جرا كه از بين رفتن نفع ازآنجهت كه نفع است ديككر موجب ضرر نمىشود (لكن در تركك الواجب تنها فوق المنفعة بما 
هو منفعةٌ نيست بلكه مفسده دارد). 

- وامًا اخبارى كه دلالت بر توقف دارد (مثل: قف عند الشبهة)» ظاهر است در آنجه احتمال ضرر در تركش نمىرود (يعنى: مربوط 
به شبهه تحريميه است) جنانكه بر كسى يوشيده نيست. 

- و ظاهر عبارت سيّد صدرء شارح وافيه (كه) جريان اخبار احتياط (مثل: احتط لدينكك) در اين مقام (يعنى: دوران بين المحذورين) 
استء (امرى) بعيد (و غير معقول) است. 

دؤاقا قاعده الافاط علد لمك ف القكي .و القن اكلزارلى نولل جف انس بردو كقسنة شاط دوكوراة مان مين وير 
شك در مكلف به همان اخذ به تعيين است) در اين مقام (كه دوران بين المحذورين است) جارى نيست. 

جرا كه حاكم در دوران بين المحذورين عقل است و عقل (نيز) يا مستقل است (در حكم) به تخبير ويا مستقل است (در حكم) به 
تعيبن يس در اين مقام و بر هر فرضى (و به هر عقلى كه مراجعه كنيد) شكلى وجود ندارد, و البته شكك مربوط به احكام توقيفيّه 
است كه عقل آنها را درك نمى كند (مثل: اطعام و صيام ...). 

مكر كفته شود: احتمال اينكه از جانب شارع حكمى توقيفى در ترجيح جانب حرمت وارد شود و لو به خاطر احتمال شمول اخبار 
توقف نسبت به دوران بين المحذورين» در حكم به احتياط و تعيين جانب حرمت كافى است. (البته جنين نيست و اخبار توقف 
مربوط به شبهه تحريميّه است). 
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(تشريح المسائل) 
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* مراد از (و يضحٌف ما قبله» بانّه يصلح وجها لعدم تعيين الوجوب ... الخ) جيست؟ 

بيان شيخ است در ابطال دليل جهارم حضرات مبنى بر اينكه: مطلب شما مى تواند دليلى باشد بر اينكه جانب احتمال وجوب تعيين 
بيدا نمى كند. 

لكن نمى تواند دليلى بر رد تخيير و قول به تعيبن جانب حرمت باشد. جرا؟ 

زيرا دليل شما مى كويد: انتخاب حرمت آسانتر ما را به هدف اصلى مىرساندء لكن دلالتى ندارد بر اينكه ما حق نداشته باشيم 
جانب وجوب را بككيريم. واين تنها رجحان را مىرساند ونه وجوب را. 

* مقدَّمهُ بفرماييد مصلحت محتمله بر جند قسم است؟ 

بر دو قسم است: 

١‏ - مصلحت محتملهاى كه در جانب وجود است بدون اينكه مفسدهاى در جانب تركك باشد. 

مثل: باب مستحبات محتمله كه: اكر عمل فى الواقع مستحب باشد داراى مصلحت است و جنانجه مباح باشد نه مصلحت دارد و نه 
-"١‏ مصلحت محتملهاى كه در جانب وجوب است لكن در جانب عدم و تركك همراه با مفسده است. 

مثل: واجبات محتمله كه: اكر فى الواقع واجب باشد انجامش داراى مصلحت ملزمه و تركش داراى مفسده ملزومه و موجب عقاب 
است. يس: اخذ به جانب عدم و تركك» صرف عدم النفع نمى باشد. 

* باتوجه به مقدمه فوق بفرماييد مراد از (و اما اولويّةُ دفع المفسدة فهى مسلّمهُ لكن ...) جيست؟ 

ابطال دليل سوم حضرات است مبنى بر اينكه: ما نيز قانون دفع المفسدة اولى من جلب المنفعة را قبول داريم لكن در خصوص 
مواردى كه دوران ميان حرمت و استحباب باشد. كه شايد حرام و مفسدهدار باشد و شايد هم مستحب و داراى مصلحت. كه در 
اينجا دفع مفسده اولى است. 

لكن در ما نحن فيه كه دوران ميان وجوب و حرمت استء مصلحتى در كار نيست تا دفع مفسده اولى از آن باشدء بلكه دوران امر 
ميان دو مفسده ملزمه است. 

يكى اينكه اكر حرام باشد انجامش داراى عقوبت و مفسده صددرصد است و اككر واجب باشد» تركش داراى عقوبت و مفسده 
صددرصد است. لذا در اينجا نمىتوان كفت: دفع اين مفسده اولى از دفع آن يكى مفسده است. يس: الا و لابدّ نوبت به تخيير 
ميوبيك:وخاى تعن جاتية رام تمن باشلن 

* يس مراد از (لكنٌّ المصلحة الفائتةُ بتركك الواجب ...) جيست؟ 

ادلّه شيخ است مبنى بر اينكه: در باب واجبات» تنها مصلحت ملزمه در انجام نيست. بلكه مفسده ملزمه نيز در تركك هست. 
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* دليل اول شيخ در مدّعاى مزبور جيست؟ 

اين است كه: 

-١‏ اكر تركك واجب مفسده نداشت و حرام نمىشد مستازم اين بود كه آن عمل واجب نباشد. زيرا صرف فوت منفعت و يكسان 
ماندن حال انسان قبل الفوت و بعد الفوت سبب وجوب نمى شود. جرا؟ 

زيرا بسيارى از مردم مى توانند بككويند: ما نه نعمتهاى بهشتى را مىخواهيم و نه الزام اعمال در دنيا را. 

؟- از طرفى اكر تنها انجام واجبات داراى مصلحت بود بدون اينكه تركشان داراى مفسده باشد. 


مستلزم اين بود كه كوجككترين امر حرام شده از بزركترين امر واجب شده مهمتر باشد. 
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جرا؟ زيرا ارتكاب آن حرام كوجكك سبب عقوبت و جهنم مى شد و لكن تركك آن واجب بزركك فاقد عقوبت بود و تنها عدم النفع 
داشت. 

حالء نه شما و نه خود مستدل به جنين جيزى ملتزم نيستيد و تركك نماز را از كبائر مىدانيد. 

* يس مراد از (و بما ذكر يبطل قياس ما نحن فيه على دوران الامر ...) جيست؟ 

ابطال دليل ديككرى است از جانب حضرات مبنى بر اينكه در باب منافع و مضارٌ دنيوى: اكر امر دائر شود ميان دفع ضرر محتمل و 
جلب منفعت محتمله» عقلا جانب دفع ضرر را مقدم مىدارند. 

حال: در ما نحن فيه نيز كه ياى مصالح و مفاسد و احكام ويا به عبارت ديكر نفع و ضرر در ميان استء دفع مفسده اولى از جلب 
مصلحت است. 

* جرا قياس ما نحن فيه با باب ضرر و نفع دنيوى مع الفارق است؟ 

زيرا: 

-١‏ در دوران امر ميان ضرر و منفعت دنيوى كه دفع ضرر مقدّم دانسته مى شود به خاطر اين است كه: 

در جانب منفعت تنها عدم النفع است و نه ضرر 

؟- ولى در ما نحن فيه در جانب وجوب هم عدم النفع است هم مفسده و ضرر و لذا در دوران ميان دو ضرر مساوى جايى براى 
رجحان يكك طرف وجود ندارد. 

يس: بايد ما نحن فيه را با باب دوران بين الضررين مقايسه كرد و نه با باب دوران ميان نفع و ضرر. 

* مراد از عبارت (و اما الاخبار الدَّالهُ على التوقف ... الخ) جيست؟ 

رد دليل دوم حضرات يعنى اخبار توقف است مبنى بر اينكه: 

اخبار مورد نظر شما به قرينه تعليلى كه در ذيل بيشتر آنها وجود دارد ظهور دارند در باب شبهات تحريميه كه دوران بين حرمت و 
غير وجوب است و لذا شامل دوران بين محذورين نمى شود. 

* تعليل مزبور جيست و جرا شامل ما نحن فيه نمى شود؟ 
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اين است كه: در ذيل اين روايات آمده است كه: فان الوقوف عند الشبهات خير من الاقتحام فى الهلكات و اين بدين معناست كه: 
تركك اقدام در شبهه بهتر است از افتادن در هلاكت بواسطه انجام آن. 

حال: آنجه كه اقدام به آن و انجامش تنها افتادن در هلاكت است شبهه تحريميه است و نه ما نحن فيه. جرا؟ 

زيرا در ما نحن فيه هريكك از فعل و تركك بطور مساوى مى تواند سبب افتادن در هلاكت باشد. 

* يس مراد از (و ظاهر كلام السيّد الشارح للوافية: جريان اخبار الاحتياط ايضا ...) جيست؟ 

اشاره به دليل ديكرى از حضرات است در مدّعاى مورد بررسى مبنى بر اينكه: 

سد صدر جهت تغليب جانب تحريم به اخبار احتياط نيز تمشكك نموده است. 

* يس مراد از (و هو بعيد) جيست؟ 

نظر جناب شيخ است مبنى بر اينكه اين تمسكك بعيد است. جرا؟ 

زيرا اخبار احتياط مربوط به مواردى است كه احتياط و در نتيجه احراز واقع ممكن باشد و حال آنكه در دوران بين محذورين 
ممكن نيستء و لذا تمشكك به اخبار احتياط هم درست نيست. 

* مقدّمة و بطور خلاصه بفرماييد جرا استحباب در احكام عقليّه جايز نيست؟ 
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زيرا در هرجا كه عقل حاكم باشد در حكم خود ترديد ندارد» يعنى مادام ى كه موضوع حكم عقل محرز باشدء عقل قاطعانه حكم 
مى كند. حال اكر موضوع حكمش از ميان رفت يا برخى از قيود آن برداشته شد باز قاطعانه حكم به عدم مى كند. فى المثل: وقتى 
حكم مى كند كه: راستى نافع نيكوست و راستى ضررزننده قبيح» ترديدى در اين حكمش ندارد. 

* يس شكك در جه صورتى حاصل مى شود؟ 

در احكامى كه توقيفى هستند و عقل در درك آنها مستقل نيستء به عبارت ديككر در احكامى كه نيازمند به بيان شارع هستند ولى 
از جانب شارع هم على الظاهر بيانى نرسيده است. 

* باتوجّه به مقدّمه فوق بفرماييد مراد از (و اما قاعدة (الاحتياط عند الشكك فى التخيير و التعيين فغير جار ...) جيست؟ 

اين است كه: شيخ به حضرات مىفرمايد: اين قاعدهاى كه شما در دوران بين المحذورين ذكر كرديد مربوط به احكام شرعيهاى 
است كه در آن احكام ترديد وجود دارد و به درد موارد مستقلات عقليه نمىخورد و در اين دوران قابل جريان نمى باشد. جرا؟ زيرا 
حاكم در اين دوران عقل است و عقل در حكم خود ترديد ندارد. بلكه: 

-١‏ يا مستقل به تخيير است؛ و اين با اين لحاظ است كه در دوران بين المحذورين هر طرف را كه 
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بكيرد» مفسده محتملهاى وجود خواهد داشت و دوران ميان دو مفسده است. 

"- ويا مستقل به تعيين است؛ و اين با اين لحاظ است كه دفع المفسده اولى از جلب منفعت است جنانكه عقل مستقل نيز اين جنبه 
را ملاحظه و حكم به تعيين نمود ودر آن ترديد نكرد. 

* قاعده مزبور از جاب حضرات جه بود؟ 

اين بود كه: در دوران ميان تعيين و تخبير بايد احتياط نمود و معنا جانب حرمت را كرفت. 

* خلاصه نظر شيخ در اينجا جيست؟ 

اين است كه: اين قاعده مربوط مىشود به احكام شرعيهاى كه ما ترديد داريم در اينكه آيا شارع معيّنا فرموده: اطعم و يا مخيرا 
فرموده: صم او اطعم. 

حال در جنين مواردى است كه جانب تعيين را كرفتن اولى از تخيير است. 

ولذااين قاعده به درد ما نحن فيه نمى خورد كه از موارد مستقالات عقليه است. 

در نتيجه: شيخ حكم به تخيبر كرده و دراين حكم ترديدى هم به خود راه نداده است جنانكه رأى صاحب كفاية نيز تخيير است. 

* يس مراد از (الَّا ان يقال: ان احتمال ان يرد من الشارع حكم توقيفى فى ترجيح جانب الحرمة ...) جيست؟ 

اين است كه: اكر كسى بكويد: اكرجه عقل بما هو عقل در حكم خود ترديد ندارد ولى احتمال دارد كه از جانب شارع حكمى 
تعتدى وارد شده باشد مبنى بر ترجيح جانب حرمت جه منشا اين احتمال نسبت به ما نحن فيه شمول اخبار توقف باشد ويا دليل 
استقراء. 

و لذا همين احتمال كافر است كه عقل را در صدور حكم متوقف كرده و او را به اخذ به جانب حرمت ملزم سازد. 

يس: اين قانون در دوران بين المحذورين قابل جريان است. 

0 ياسخ شيخ به اين اشكال جيست؟ 

اوّلا: ما جنين احتمالى نمى دهيم. 

ثانيا: سلمنا كه جنين احتمالى هم باشد. اين احتمال مانع از اجراى حكم عقل نمى شود جرا كه تا بيان شارع محرز نشود حكم عقل 


به قوت خود باقى است. 
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متن: 

ثم لو قلنا بالتخيير» فهل هو فى ابتداء الأمر فلا يجوز له العدول عمّا اختاره أو مستمرٌ فله العدول مطلقاء أو بشرط البناء على الاستمرار؟ 
وجوه. 

يستدلٌ للأوّل: بقاعدة الاحتياط» و استصحاب الحكم المختار» و استلزام العدول للمخالفة القطعتّةُ المانعة عن الرجوع إلى الإباحة من 
أول الأهر: 

و يضعف الأخير: بأنّ المخالفة القطعةٍه فى مثل ذلكك لا دليل على حرمتهاء كما لو بدا للمجتهد فى رأيه» أو عدل المقلّد عن مجتهده 
لعذر- من موت, أو جنون, أو فسق- أو اختيارا على القول بجوازه. 

و يضعًف الاستصحاب: بمعارضة استصحاب التخيير الحاكم عليه. 

و يضعًف قاعدة الاحتياط: بما تقدّمء من أن حكم العقل بالتخبير عقلي لا احتمال فيه حتّى يجرى فيه الاحتياط. 

و من ذلكك يظهر: عدم جريان استصحاب التخبير» إذ لا إهمال فى حكم العقل حتّى يشكك فى بقائه فى الزمان الثانى. 

فالأقوى: هو التخيير الاستمرارى؛ لا للاستصحاب بل لحكم العقل فى الزمان الثانى كما حكم به فى الزمان الأوّل. 


نر جمه: 


اكر قائل به تخيير شويم اين تخيير ابتدايبى است ويا استمرارى 
عدول از (يكك حكم به حكم ديكر). مطلق است (تا تخبير استمرارى باشد) و يا (اينكه اين استمرار) به شرط بناء استمرار مختار است 


(نا تخبير استمرارى نباشد بلكه استمرار المختار باشد). وجوهى است: 

مواردى كه در اثبات تخيير ابتدايى به آنها تمشى شده است 

-١‏ استدلال شده است بر مطلب اول (يعنى: تخيير ابتدايى): 

الف: به قاعده احتياط (يعنى: در دوران بين التعيين و التخيير» احتياط» تعيين تخيير ابتدايى است. 
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ب: به استصحاب حكم مختار (يعنى: آن حكم مختار را استصحاب كن.) 

ج: و به استلزام عدولء, به خاطر مخالفت قطعيّه عمليه كه (در مباحث قبل) مانع از رجوع به اباحه (شد) از اول امر. 

فناقشه شيخ در اين ادلّه 

- و تضعيف مى شود اين كلام اخير (كه لزوم مخالفت تدريجيه است) به اينكه مخالفت قطعيّه در مثل اين مطلب (كه روزى انككشت 
روى وجوب بكذاريم و روزى روى حرمت) دليلى بر حرمتش وجود ندارد» همانطور كه اكر براى مجتهد, بدا در رأيش حاصل 
شود ويا مقلّد به خاطر عذرى از جمله موت يا ديوانكى يا فاسق شدن و يا از روى اختيار از مجتهدش عدول كند. 

بنا بر قول به جواز عدول از مجتهد (ما نحن فيه نيز از همين قبيل است و لذا وقتى انسان در تبدل حالاتش حبجت داشته باشد اشكالى 
ندارد. اين غير از اباحه است). 

- و تضعيف مى شود استصحاب المختار به سبب معارضه با استصحاب تخيير كه حاكم به آن (استصحاب المختار) است. 
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- و تضعيف مى شود قاعده احتياط» به سبب آنجه قبلا كذشت كه حكم عقل به تخيير عقلى است و شكى در آن بيدا نمىشود تا 
قاعده احتياط در آن جارى شود. 

- وازاين مطالب (و ياسخ به وجوه مذكور) عدم جريان استصحاب التخيير روشن مىشود (همانطور كه عدم جريان استصحاب 
المختار و اصالة الاحتياط روشن شد) جرا كه هيج اهمال و سستى در حكم عقل وجود ندارد (و انسان متحر باقى نمىماند) تا در 


بقاء تخيير در زمان دوم شكك بشود. 
از نظر شيخ قول قوىتر همان تخيير استمرارى در وقايع متعدّده است. 


يس: قول قوىتر همان تخيير استمرارى است و لكن نه بخاطر استصحاب التخيير» بلكه به دليل حكم عقل (مستقل) در زمان دومء 
همانطور حكم نمود به آن در زمان اول: 
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(تشريح المسائل) 


* مقدّمة بفرماييد منظور از تخيير ابتدايى جيست؟ 

ابى اسث كه مكلق: سيف يه اولبق واقعه مشر است ميان اندكة جات »رمق را بكيرة ويا وعرتب راء لكن بابد قا آخر طعرش .نه 
آنجه در ابتدا انتخاب كرده ملتزم و يايبند باشد. 

* منظور از تخيير استمرارى جيست؟ 

اين است كه: مكلف در واقعهاى كه براى او رخ مىدهد, مختر است كه هر طرف را كه مىخواهد انتخاب و بدان ملتزم شود و عمل 
كند. 

امروز جانب حرمت را بككيرد و مت كافر را دفن نكند و فردا جانب وجوب را بككيرد واو را دفن كند. 

* تخيير استمرارى خود بر جند قسم است؟ 

بر دو قسم است: -١‏ استمرارى مطلقا -١‏ استمرارى به شرط بناكذارى. 

* منظور از تخيير استمرارى مطلقا جيست؟ 

ايق ات كه مكلف دو اوليق واقعداى كه يكف طرف را غبار من كند. 

-١‏ از اول بنا داشته باشد كه تا آخر همان طرف را ادامه دهد. 

؟- ويا از اول ينا داشته باشد كه در وقايع بعدى نيز تخيير را ادامه دهد. 

"- ويا از اول بنايش بر بلا بنايى باشد. 

* منظور از تخيير بشرط بناكذارى بر استمرار حكم مختار جيست؟ 

اين است كه: 

اكر از اول بنا دارد كه همان طرف اختيار كرده را تا آخر ادامه دهدء سيس در وقايع بعدى هم مخير است. و اككر از اول بنا دارد بر 
استمرار تخبيرء تنها دفعه اول مخثر است و در دفعات بعدى مخثر نمى باشد و بايد همان را كه اختيار كرده دنبال كند. 

* حاصل مطلب در (ثُمُ لو قلنا بالتخيير» فهل هو ... الخ) جيست؟ 

تبيين نظر قائلين به تخيير است در ما نحن فيه مبنى بر اينكه: 

اكر در دوران بين المحذورين التزام به يكى از دو طرف محتمل» واجب باشد. و اكر ما نيز قائل به تخبير شويم و بكوييم: مكلف در 


اين كونه موارد بايد به يكى از دو طرف ملتزم شود و در انتخاب يكى از دو طرف حرمت و يا وجوبء اختيار با خود اوستء اين 
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سؤال مطرح مىشود كه آيا اين تخيير يكك تخيير ابتدايى است و يا يكك تخيير استمرارى؟ 

يعنى: 
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آيا مكلف در اولين واقعه ميان فعل و ترك ممخر است و لكن هر طرف را كه اختيارا بركزيد در وقايع بعدى نيز الى الابد بايد همان 
را اختيار كند؟ 

فى المثل: 

اكر در اوّلِين واقعه جانب وجوب را در دفن ميت كافر بركزيد براى هميشه بايد در برخورد با مت كافر او را دفن كند. 

واكر جانب تركك را اختيار كرد در برخورد با ميتهاى بعدى نيز نبايد آن را دفن كند. 

ويا اينكه نه تخيير استمرارى است و مكلف براى هميشه و در هر واقعهاى كه بيش مىآيد همجون واقعه اوّليه ميان فعل و تركك 
وكير اسح 

يعنى: در هر واقعهاى حق عدول دارد و مى تواند از آنجه در وقايع ييشين اختيار نموده بركردد و جانب ديكر را اخذ نمايد؟ 
واكراين تخيير استمرارى باشد باز سؤال اين است كه آيا استمرارى مطلق است و يا اينكه استمرار به شرط يناكذارى بر استمرار 


حكم مختار؟ 

مر 181 نهدل للاول بخاص الالصاط و ا حبست 

فبيق اول دليل قاتلد به تخير أعداى اسك هين براينكه: 

دوران بين المحذورين مصداقى از مصاديق دوران امر ميان تعيين و تخيير است جرا؟ 

زيرا: با فرض تخبير نمىدانيم كه آيا فقط در واقعه اول مخير هستيم و يا نه در وقايع بعدى هم مخير هستيم؟ 

و لذا: در اينجا از باب حكم عقل به احتياط و امتثال يقينى» قدر متيقن را كه تخيير ابتدايى است اختيار مى كنيم. 

* مراد از (و استصحاب الحكم المختار ...) جيست؟ 

اشاره به دومين دليل قائلين به تخيير ابتدايى است مبنى بر اينكه: 

بار اول كه مكلف يكك طرف را اختيار كرد مثلا وجوب راء واين وجوب وظيفه او شد و بايد انجام دهد اكر در بارهاى بعدى شكك 
كند كه آيا همان حكم مختارش باقى است يا نه؟ استصحاب مى كند بقاء آن را حكم را. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى. ج/اء ص: إتضنانا 

يس: بايد قائل شد به تخيير ابتدايى. 

بمصارك ديك » اكرمكلف شعو | ودر هه سوادك مك باقندة لا زمداش اث كذه 

كاهى جانب وجوب را بركزيده و بدان عمل كند و كاهى جانب حرمت را انتخاب و عمل را تركك نمايد آنكاه به مرور زمان 
مخالفت قطعيّه عمليّه تدريجيه ييش مىآيد. جرا؟ 

زيرا: 

يا حكم واقعى وجوب بوده يس عمل اولش صحيح است و دومى باطل و يا بالعكس حكم واقعى حرمت بوده و عمل اولش باطل و 


دومى صحيح: يعنى: وقتى واقعه بعدى ضميمه شود يقين مى كنيم كه يا در واقعه قبلى مخالفت شده و يا در اين واقعه بعدى. 
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مخالفت قطعيه با حكم مولى هم حرام است جه دفعى باشد و جه تدريجى» يس بايد به همان تخيير ابتدايى قائل شد. 

* حاصل مطلب در (و يضعّف الاخير: بان المخالفة القطعيِهُ فى مثل ذلكك لا دليل على حرمتها ...) جيست؟ 

ياسخ شيخ است به سومين دليل قائلين به تخيير ابتدايى مبنى بر اينكه: مخالفت قطعيه: 

-١‏ كاهى بدون التزام به احد الحكمين استء مثل: قول به اباحه» كه اكر ما ملتزم به اباحه شويم و يكثبار انجام دهيم» يكشبار تركك 
كنيم» مستلزم مخالفت است و مخالفت جايز نيست. 

1- و كاهى همراه با التزام به احد الحكمين است كه فرض در ما نحن فيه اين است كه: ما در هر واقعه به يكك طرف ملتزم شده و با 
التزام انرا عمل كليو. 

اين نحو از مخالفت قطعيه دليلى بر حرمتش وجود ندارد. بلكه در شرع مقدس نيز نمونههايى وجود دارد كه جنين مخالفتهايى را 
تجويز كرده است. 

* مراد از (كما لو بدا للمجتهد فى رأيه ...) جيست؟ 

ارائه اولين نمونه است مبنى بر اينكه: 

-١‏ فقيهى تاكنون رأيش بر وجوب فلان امر تعلق داشت و خود را ملتزم به آن مىدانست. 

1- اكنون در اثر دسترسى به ادله ديككر از رأى مزبور عدول كرده؛ فتوا به حرمت داده و بدان ملتزم مى شود. حال: 

اين مجتهد به مخالفت عمليه تدريجيه يقين بيدا مى كند. جرا؟ زيرا: 

يا آنجه را تاكنون بدان ملتزم بوده و عمل مى كرده معصيت مولى بوده ويا آنجه را از حالا به بعد به آن ملتزم است و عمل مى كند. 
امَا جون عمل او مع الالتزام بوده مانعى ندارد بلكه بايد از رأيش عدول كند. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج/ ص: 7167 

#انمراء أل (اوعدل المقلد صن مسعيده عدوي بعدة؟ 

بيان دومين نمونه در ذيل دليل مذكور است مبنى بر اينكه: 

مقلدى تاكنون از مجتهدى تقليد مى كرده كه او فتواى به وجوب دفن كافر داده بود و لذا علاوه بر اينكه ملتزم بدان فتواى بود برطبق 
آن نيز عمل مى كرد. 

لكن اكتون ان ا ميعيد عدول كرده ويه تفلن او ميد د رك زر ؤاتضه كه توا بد درفت دقة قنك كافر ذادة اندعو لذا عقلن 
به اين فتواى ملتزم و از حالا به بعد بدان عمل مى كند. 

حال: اين مقلّد يقين دارد كه يا فعل اولش غلط بوده و يا تركك بعديش. لكن جون هر دو روى التزام بوده مانعى ندارد. 

بس: مخالفت قطعيّه همراه با التزام بلامائع است و ما نحن فيه از همين قبيل است. 

*# حاصل مطلب در (و يضعّف الاستصحاب: بمعارضة استصحاب التخيير الحاكم عليه) جيست؟ 

ياسخ شيخ به دليل دوم قائلين به تخيير ابتدايى است مبنى بر اينكه: 

اوّلا: استصحاب حكم مختار معارض است با استصحاب حكم به تخيير. 

ثانيا: استصحاب تخيير مقدّم است بر استصحاب مختار. جرا؟ 

زيرا: 

شكك ما در وجوب بقاء بر حكم مختار مسب است از شكك ما در بقاء تخبير. 

يعنى: 

اكر كفتيم تخبير از ميان رفت يس بايد حكم مختارء بماند واكر كفتيم تخيير باقى استء يس نوبت به وجوب بقاء بر حكم مختار 
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نمى رسد. 

و لذا: هنكام شكك در بقاء تخيير» استصحاب مى كنيم تخيير راء يعنى مى كوييم: 

در واقعه اولى تخيير بود» در وقايع بعدى شكك داريم در بقاء آن در نتيجه: استصحاب مى كنيم بقاء آن را. يس: ديكر نوبت به 
استصحاب حكم مختار نمى رسد. 

* مراد از (و يضعًف قاعدة الاحتياط: بما تقدم ...) جيست؟ 

ياسخ شيخ به دليل اول حضرات است كه بيان آن كذشت و نياز به تكرار ندارد. 

* حاصل مطلب در (فالاقوى: هو التخيير الاستمرارىء لا للاستصحاب ...) جيست؟ 

بيان دليل قائلين به تخيير استمرارى مطلقاء يعنى: الاستصحاب تخيير است. 

بدين معنا كه: مكلف در واقعه اوّل مخير بود ميان فعل و ترككء حال اكر در وقايع بعدى شكك كند در بقاء آن تخبير» استصحاب 
مى كند بقاء آن را جه بنايى و جه غير بنايى. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى. ج/اء ص: عع 

* ياسخ شيخ به دليل مزبور جيست؟ 

اين است كه: رأى ما نيز تخيير استمرارى است لكن نه براساس استصحاب تخيير بلكه به دليل اينكه حاكم به تخيير در دوران بين 
المحذورين عقل است و عقل در حكم به تخيير مستقل و در حكم خود ترديدى ندارد. تا جايى براى جريان استصحاب باشد. 
يعنى: از طرف همين عقلى كه در واقعه اول حكم به تخيير كرد در واقعه دوم نيز حاكم بوده و باز هم حكم به تخيير مى كند» يس 
نيازى به استصحاب نيست. 

واز طرف ديكر: مشكل مخالفت قطعيّه تدريجيه را نيز با مسئله الترام برداشتيم. 

* آيا در اينجا قول ديكرى نيز وجود دارد كه شيخ متعرّض آن نشده باشد؟ 

بله و آن عبارتست از اينكه: 

كسى كه روز اول احد الحكمين را اختيار مىكند. آيا بنايش بر اين است كه تا آخر عمر همين حكم را عمل كند و يا اينكه بنا 
داشته است كه در هر واقعهاى كه تكرار مىشود حكم را عوض كند؟ 

اكر بنايش بر استمرار المختار بوده باشد اين خود استمرار التخيير است. جرا؟ 

كسى كه احد الحكمين را اختيار مىكند و براى هميشه به آن ملتزم مىشود, از اختيار خود استفاده كرده و در اين اختيار از ابتدا تا 
انتها از تخيير استفاده كرده است. 

واكر بنايش بر استمرار التخيير بوده باشد» اين خود استمرار المختار است» جرا كه هروقت كه بخواهى آن طرفى را كه اراده مى كثد 
التقياد :مو سابد وسمكله و|اعوض ع كنك 

ذو تتبحة: احيرا ر العخييرة استمراز الميكتاز عى اوره و ابتعران المكتار الحترار التشير فى ا ورد 

* بدطور كلى جه اقوالى در اين مسئله بود؟ 

-١‏ تخيير ابتدايى 

؟- تخبير استمرارى كه وجه مطلب در آن حكم عقل بود و شيخ فرمود. 

"- قول به تفصيل به اين معنا كه كاهى تخيير ابتدايى است و كاهى استمرارى. 

* ياسخ قول به تفصيل در مسئله تخيير جيست؟ 

اين است كه: وقتى عقل حكم نمود بر اينكه تخيير استمرارى است و يا حكم نمود به اينكه تخيير ابتدايى است بين بناهاى شما فرقى 


متن لا ترجمه و شرح كامل رسائل شيخ انصارى« به روش يرسش و ياسخ» مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 1.6017أع/ا11اع113. الالالالالا صفحه ب9نلا| از بساحرم 


نمى كذارد. 

* به نظر شما نظر شيخ در دوران بين المحذورين و فقدان نصّ جيست؟ 

حاصل و خلاصه نظر شيخ اين است كه: 

اكر واقعه واحده باشد تا موجب مخالفت عمليّه تدريجته نشود. آنجا قائل به توقف است و مسثله را 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج/اء ص: وعم 

بلا حكم فرض مى كند كه در بررسى مطالب از آن سخن به ميان آمد. 

فى المثل در شبهات موضوعيّه» اكر شما كوسفندى نذر كرده باشيد و اكنون شكك كنيد كه آيا ذبح آن بر شما واجب است يا 
حرام؟ 

به شما مى كُوييم كه جون واقعه واحده است مى توانيد توقف كنيد و مسئله را بلا حكم فرض كنيد و لذا حد اكثر مطلب اين است 
كه اكر ذبح نكرديد با حرمت مى سازد و جنانجه ذبح نموديد با وجوب. 

وامرااكر وقايع متعدّده باشد مثل: دفع الكافر كه ممكن است شما در طول عمرتان بارها به آن برخورد كنيد. بهتر است احد 
الحكمين را اختيار كنيد و هميشه روى حكم المختار باقى بمانيد» جرا كه در اينجا مخالفت عمليّه تدريجيه لازم مىآيد. 

خلاصه اينكه: با دقت در سخنان شيخ و از لابلاى نقد و بررسيها مىتوان دريافت كه: 

هرجند شيخ فرموده: الاقوى تخيير الاستمرارى و تصريح به مطلب ديكرى نكرده و لكن مى توان كفت كه ايشان: در واقعه واحده 
قائل به توقق است جرا كه دلبل بر اباحه ندازد و لكن در واقعه متعدده قائل به 'تخبير استمرارئى اسث و نه توقف. 

* حاصل و خلاصه مطالب در مسئله اول به زبان ساده جيست؟ 

- اين است كه شيخ اعظم رحمه الله در دوران بين محذورين ابتدا قائل شد به اينكه: 

يطرح القولان و يحكم بالاباحة الظاهرية. 

در اثبات اين مدّعى دليل آورد و موانع را يكى يس از ديككرى از سر راه برداشت. 

- يس از آن دليل خود را يس كرفت و كفت دليلى كه ما ارائه كرديم دلالت بر اباحه نداشته و بلكه مربوط به شبهه تحريميه است. 
اما دليلى هم بر قول به تخيبر نيافت و قائل به توقف شد و مسأله رااز نظر حكم واقعى و يا ظاهرى بلا حكم فرض نمود. 

-از نظر عمل نيز بالاخره يا بايد فعل را اختيار كرد و يا ترك را جرا كه ارتفاع نقيضين محال است. 

- اما بنا بر اينكه حكم به اباحه و توقف باطل و غير قابل قبول باشد و لكن ما ملزم به بيدا كردن حكمى باشيم فرمود: فقد يقال 
بتخيير احد الحكمين. 

- يعنى: برخى قائل شدهاند به اينكه بايد يكى از دو حكم وجوب و حرمت را اختيار نمود كه آنهم عبارتست از حرمت. 

- در اثبات اين مطلب نيز وجوهى ذكر شده كه جناب شيخ به بررسى آنها يرداخته است: 

-١‏ قاعده احتياط: 
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كفتهاند دوران بين محذورين از قبيل شك در مكلف به است و احتياط در باب شكك در مكلف به واجب اسث. جرا؟ زيرا: يا لزوم 
اخذ بالحرمة را احتمال مىدهيم كه مىشود تعيين و يا لزوم اخذ باحدهما را احتمال مى دهيم. 

يس: امر دائر است بين تعيين الحرمةٌ و بين تخيير احدهما الحكمين. 

حال: احتياط در دوران بين تعيين الحرمة و بين تخبير احد الحكمين اين است كه: جانب تعيين را بكيريم. مثل: آنجايى كه دو مجتهد 
وجود دارد و ما نمىدانيم از كدام بايد تقليد كنيم اعلم و يا غير اعلم و يا اينكه مخير هستيم از ه ركدام كه شد تقليد كنيم؟ 
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در اينجا به حكم احتياط بايد اعلم را معنا تقليد كنيم. 

باكر قن هيه الشبية: 

كفتهاند: شارع فرموده: قف عند الشبهة و يا الوقوف عند الشبهة خير ... 

حال: دوران بين المحذورين نيز شبهه است جرا كه مى كوييم: شايد واجب باشد و شايد حرام. 

يعنى: از طرفى اخبار توقف فرموده: قف عند الشبهة» از طرفى اخبار فرموده: التزم بحكم الله حال سؤال اين است كهء كدام يكك از 
اين دو طرف وجوب و حرمت را بايد ملتزم شويم كه با توقف سازكار باشد 

يقينا: حرمت راء جرا كه اكر وجوب را اختيار كنيم در حقيقت عمل را انجام دادهايم و اين با توقف و حركت نكن سازكارى ندارد. 
- دفع المفسدةٌ اولى من جلب المنفعة: 

يعنى: عقل مى كويد: شما از خير وجوبش بككذريد و خود را كرفتار مفسده نكنيد. 

©- امتثال الحرمةٌ اسهل من امتثال الوجوب. 

يعنى: اكر بخواهيم اخذ به واجب بكنيم ابتدا بايد علم به اين مطلب بيدا كنيم كه فلان عمل واجب استء بعد ملتفت به حال جنين 
عملى باشيم و دجار غفلت نشويم سيس اراده كنيم و بعد اقدام به عمل كنيم» تا بشود امتثال واجب. 

امَا:ْ در باب حرام آنجه مى خواهند تركك است و تركك هم نيازى به مئونه ندارد. 

نه علم مى خواهد نه التفات و نه اراده و لذا امتثال حرمت خيلى آسانتر از امتثال وجوب است. 

يس: در دار الامر بين الحرمة و الوجوب, جانب حرمت را اختيار مىكنيم كه آسانتر است. 

ه- استقراء 

يعنى: با بررسى در فقه متوجه شديم هركجا كه امر دائر است بين الوجوب و الحرمة» شارع جانب حرمت را مقدّم داشته است كه در 
اثبات اين مدّعى به ذكر سه مثال اقدام مى كنيم: 
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-١‏ مثل: زنى كه ذات العادت العددرٌهُ است و روزهاى عادتش ” روز مىباشدء لكن اين باراز لاروز كذشته است و لذا شكك 
مى كند كه اين ادامه حيض است و يا اينكه استحاضه مى باشد؟ 

- كفتهاند: از اين 7 روز كه بككذرد نا روز دهم ايام استظهار استء بدين معنا كه بايد منتظر بماند تا مشخص شود كه اين حيض 
است يانه؟ 

و لذااكر تاده روز قطع شود مىفهمد كه همه ٠‏ روز حيض بوده.ء لكن اكر از ٠١‏ روز كذشت مشخص مىشود كه اين ما عدا 
العادةُ استحاضه بوده است. 

حال: اين زن نمىداند كه عبادت در ايام استحاضه بر او واجب است يا حرام؟ 

اين مى شود دار الآمر بين الوجوب و الحرمة. 

و لذا شارع در اينجا فرموده: 

تا ٠١‏ روز بايد عبادتش را تركك كندء لكن يس از اين اكر معلوم شد كه حيض بوده عبادتى برعهده او نيست و جنانجه معلوم شود 
كه استحاضه بوده است بايد نماز و يا روزهاش را قضا نمايد. 

در نتيجه: متوبجه مى شويم كه شارع در اينجا جانب حرمت را مقدّم داشته است: 

؟- مثل: زنى كه صاحب عادت وقتيه نيستء اين زن خونى را مىبيند لكن نمىداند كه حائض شده ويا كه اين خون» خون 
استحاضه است. 
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به او كفته مى شود كه: 

اكراين رؤيت خون از سه روز كذشت معلوم مىشود كه حيض بوده است و جنانجه از سه روز كمتر بود معلوم مى شود كه 
استحاضه بوده استء كه به اين ايام استظهار كفته مى شود. 

حال: اين زن نمىداند كه عبادت بر او واجب است يا حرام؟ 

به او كفته مى شود اكر حائض هستى حرام و الاااكر مستحاضه هستى واجب. 

خوب: اين دار الا-مر بين الوجوب و الحرمة است و شارع نيز در اينجا جانب حرمت را مقدم داشته و فرموده: بايد عبادت را تركك 
0 

“- مشل: انائين مشتبهين: دو ظرف وجود دارد و شما نمىدانى كداميكك از اين دو ياكك و كدام نجس است. از طرفى مىخواهيد 
براى نماز وضو بككيريد و آبى هم جز آب موجود در اين دو ظرف نداريد جه بايد بككنيد؟ 

- با آب هريكك كه بخواهيد وضو بككيريد جنانجه ياكك باشد يجب و اكر نجس باشد يحرم. 

دو لذا اين دار الأمر بين الوجوف: و الحرمة اسبث. 

- شارع در اينجا فرموده: هر دو را تركك و تيمم كنء يعنى: جانب حرمت را مقدَّم داشته است. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج/0 ص: (”7 

وامّا حاصل مطلب در سه مثال فوق اين است كه: 

هركجا امر دائر است بين وجوب و حرمتء شارع جانب حرمت را مقدّم دانسته است. 

حال: بين وجوه ينجككانه در اثبات تقدّم جانب حرمت كذشت و بايد ديد نظر جناب شيخ اعظم در اين مورد جيست. 

شيخ مى فرمايد: هيجيك از وجوه مذكور تمام نيست و يكى يس از ديكرى آن را رد م ىكند. 

- اما استقراء: 

اوّلا: با بيدا كردن دو يا سه مثال در فقه. استقراء مفيد علم و يا اطمينان حاصل نمى شود. 

ثانيا: هيجيكك از سه مثال فوق از قبيل دوران بين المحذورين نيستء بلكه اينها يا از قبيل شبهه وجوببهاند و يا از قبيل بين الحرمة. 

- قبل از يرداختن به هريكك از اين امثله بايد بدانيم كه: 

حرمت دو جوراست ١-ذاتيه‏ 7"- تشريعئه 

حرمية قافن ارق اسف كن ركم شر ساق فين باقن كا : لذ “قفرب التشمر 

حرمت تشريعيه؛ اين است كه: شىء امر ندارد مثل خوردن آب كه از امور مباح است. 

حال جيزى كه امر ندارد جنانجه به قصد امر انجام شود» تشريع است و حرام. 

و اما استظهار آخر دم: 

كه عادات ماهيانهاش »7 روز است و لكن اين بار يس از 7 روز هنوز هم خون مىبيند كه كفته شد كه آن سه روز اضافى (اكر از ٠١‏ 
روز نككذرد) ايام استظهار است و بايد عبادت را تركك كند. 

حال بايد دانست كه: 

حرام بودن عبادت در زن حائضء حرمت ذاتيه نيستء بلكه حرمت تشريعيه است. 

جرا؟ 

جون مادامىكه زن حائض نشده امر دارد به نمازه لكن وقتى مبتلا شد به عادث ذيكر امريه نماز ندارد» خوب وقتى امر نداشت» 


عبادت كردن او بدون امر تشريع است و حرام. 
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جرا؟ 

جون اين زن اكر بخواهد نماز را بدون نت بخواند ملعبه استء با نيت بخواند جون بدون امر است تشريع است. 
بنابراين: اكر عبادت در ايام حيض حرمت تشريعيه دارد» در ايام استظهار فقط شبهه وجوبيه است و نه تحريميه. 
ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارىء» ج/0 ص: 9ع 

يعنى: 7 روز كه كذشت شكك مى كند كه آيا امر آمد تا نماز بر او واجب باشد يا نيامده و در نتيجه عبادتش حرام باشد؟ جرا؟ جون 
فنا تعس اند اتضاز واشن لكان دو ان لاورز عمق ذكر افا تدان كد اق لمن ف لارية ابن الكبراى ادال 
مى شود كه آيا امر قبل از حيض دوباره آمده يا نه؟ خوب اين مى شود شبهه وجوبيه. 

* و لذا از شما مىيرسيم كه در شبهه وجويه احتياط به تركك است يا به فعل؟ 

كفته شد كه احتياط به فعل است. و لذا اين زن بايد در ايام استظهار عباداتش را انجام دهد احتياطا و لذا: بيشتر فقها در رسالههاى 
خود نوشتهاند كه: 

بهتر است جنين زنى ميان افعال مستحاضه و تروكك حائض جمع نمايد. يعنى: احتياطا. 

بهعبارت ديكر: بايد واجبات را به جاى آورد و فستحبات را ترك كيد: مثلاة تماز را بخوائد لكن به مسجد نروة: 

بله كسانى كه حرمت را حرمت ذاتيه مىدانند ترك العبادة فى ايام الاستظهار را واجب مىدانند. 

آيا اين وجوب به خاطر اين است كه حرمت را مقدّم مىدارند؟ 

مى كوييم: خير از اين باب است كه اينهاء حرمت را بين مى دانند. 

يعنى جه؟ 

- يعنى وقتى به ايام استظهار رسيد شكك م ىكند حرمت عبادت رفت يا نه؟ در نتيجه: 

استصحاب مى كند بقاء حرمت را. 

- حال وقتى بقاء حرمت را استصحاب نمود؛ آيا بين الحرمة مىشود يا دوران بين محذورين؟ 

قطعا: بين الحرمة. 

حاصل مطلب اينكه: 

اكر تركك عبادت در ايام حيض از باب حرمت ذاتيه حرمت باشدء در ايام استظهار تركك عبادت از باب استصحاب الحرمة و يا بين 
الحرمة واجب خواهد بود. 

واكر تركك عبادت در ايام حيض از باب حرمت تشريعيّه باشد» در ايام استظهار تركك عبادت واجب نيستء بلكه جون شبهه وجويه 
است مى تواند از روى احتياط عبادت را انجام دهد. 

* حال از شما مىيرسيم كجاى اين مطلب دار الامر بين المحذورين و ترجيح جانب حرمت است؟ 

خواهيد كفت: بله: 

در يكك فرض شبهه وجوبه است كه اتيان از روى احتياط جايز است. 

ودر يكك فرض بين الحرمة است بخاطر استصحاب حرمت. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارىء» جل ص: 70٠‏ 

- وامًا مثال: استظهار اول الدم بمجرد الرؤية. 

به نظر ما اينجا نيز شبهه وجوبيه است و نه تحريميه. جرا؟ 


زيرا وقتى دمى در خود ديد شكك مى كند كه امر به عبادت از او برداشته شدء يا نه؟[ ]١187‏ 
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ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى ؛ ج/ا؛ ص 70١‏ 

| بر اينكه: حرمت تشريعتّه باشد اين مى شود شبهه وجوبته 

* حال از شما مىيبرسيم حق در شبهه وجويته جيست؟ 

خواهيد كفت: اتيان به احتياط مستحب است و عدهاى هم كفتهاند كه بهتر است. 

مضافا به اينكه: استصحاب اينجا را بِيِن الوجوب كرده. 

جرا؟ زيرا كه مى كويد: 

عبادت قبل از ديدن خون واجب بود يا نه؟ مى كويد بله واجب بود» يس حالا كه شكك كرده كه آيا وجوب برداشته شده يا نه؟ 
استصحاب مىكند وجوب را. 

در نتيجه: اينجا بين الوجوب است و اتيان آن فاقد اشكال و بلكه لازم مى باشد. 

منتهى؛ اين اصل ثانوى است كه آمده و كفته است كه: (كلّ دم امكن كونه حيضا فهو حيض). 

حال: آنهايى كه تركك عبادت را جايز مىدانند اين حكم را حمل مى كنند به جواز ترككء جرا كه جنين زنى محكوم به حيض است. 
و مىتواند تركك كند. 

و آنهايى كه عبادت را در اين حال اجازه ندادهاند» اين حكم را حمل مى كنند به وجوبء يعنى حتما بايد عبادت را تركك كند. 
درهرصورت: 

ديدن خون در اول حيضء از قبيل دوران بين المحذورين نيستء اين از باب شبهه وجوببه و بلكه بن الوجوب است و على القاعده 
اباش واي اسك 

البته اكر كسى بكويد اتيانش حرام است از باب قاعده ثانوى كل دم كفته است نه اينكه دوران بوده باشد و ترجيح جانب الحرمة. 
- و اما انائين مشتبهين: كه كفته شد از هر دو بككذر و تيمم كن. 

اين نيز نه شبهه تحريميّه است و نه دوران بين المحذورين» بلكه شبهه وجوبيه است. 

جرا؟ زيرا: وضو كرفتن با آن نجس حرمت ذاتيه ندارد و شارع از آن نهى نفرموده بلكه حرمت تشريعيّه دارد. يعنى جه؟ 

يعنى اكر كسى با آب نجس وضو بككيرد قربة الى الله تشريع است و حرام» جون وضو كرفتن با آب نجس امر ندارد. جه قربةٌ الى 
اللهى؟ 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى. ج/اء ص: 001 

بنابراين: وقتى اين دو آب باهم مشتبه شده روى هريكك كه انككشت بككذاريد شبهه وجوبيه است. 

به عبارت ديكر: وقتى م ى كوبى: اين طرف ياكك است تا اينكه يجب الوضوء به يا اينكه ناياكك است تا اينكه لا يجب الوضوء به. در 
حقيقت دجار شبهه وجوبيه هستى. 

خوب: نسبت به آن يكى ظرف هم مسئله همينطور است» 

يس: هر دو مى شود شبهه وجوبيه 

حال از شما مىيرسيم در شبهه وجوبيّهء احتياط در فعل و يا در تركك؟ 

خواهيد كفت: در فعل است. 

مى كوييم: بس احتياط در اين است كه: با هر دو وضو بككيرد. 

حال: اكر كسانى كفتهاند كه: از هر دو اناء اجتناب كنء بخاطر وجود نصّ است و نه بخاطر اينكه دوران بين المحذورين بوده و 
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# عضخ جانية حرمت 

يعنى: اكر اين دليل خارجى نبود باز ما مى كفتيم احتياط در فعل است جون شبهه وجوبيه است حاصل بررسى امثله حضرات اين 
است كه: 

اوّلا: در اين مثالها دوران بين المحذورين و ترجيح جانب الحرمة وجود ندارد. 

ثانيا: نبايد مثال وضو را با نحن فيه مقايسه كنيد. جرا كه در وضوء كه هر دو اناء را كنار مى كذاريد بخاطر وجود بدل است جرا كه 
تيمم بدل از وضو است. 

لكن در دوران بين المحذورين مثل دفن الكافر واجب او حرام كه بدل وجود ندارد تا كه هر دو طرف را كنار كذاشته به بدل عمل 
كنيم. 

-ازاين كذشته: در مثال انائين مشتبهين اكر هر دو را كنار مى كذاريم از جهت جانب الحرمة نيست. 

الب آنهايى كه مى كويند: جانب الحرمة را ترجيح بدهيد؛ در جايى اين حرف را مىزنند كه ترجيح دادن جانب الحرمةٌ يايمال كننده 
واجب معلومى نباشد. 

مثل: دفن كافر كه يا واجب است يا حرام. 

اكر در اينجا جانب حرمت را اختيار كنيد واجب معلومى را يايمال نكردهايد بلكه شايد واجب محتملى را يايمال كرده باشيد. 

و حال آنكه: اكر هر دو اناء را در اينجا كنار بككذاريد واجب معلومى را تركك كردهايد. جرا؟ 

زيرا: وقتى شما هر دو ظرف را كنار مى كذاريد» بخاطر اينكه يكى از آن دو حرام استء در حقيقت موافقت قطعيه با حرمت و 
مخالفت قطعيه با واجب كردهايد. جرا؟ 

جون يكى از دو ظرف ياكك است و ديكرى نجس. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى. ج/اء ص: لعن 

- آنكه باكك است وضو با آن واجب است و آنكه نجس است وضوء با آن حرام. اكر هر دو را كنار بككذارى تا حرمت را امتثال 
كرده باشىء موافقت قطعيّه با حرمت كردهاى؛ لكن با وجوب مخالفت قطعيه نمودهاى. 

و لذا هيج كس در جنين جايى نمى كويد: جانب حرمت رجحان دارد بر جانب وجوب يس از اين شيخ اعظم مىفرمايد: حكم به 
اباحه كه ناتمام بود توقف هم كه درست نيست,ء وجوه ينجكانه بر جانب حرمت را بررسى كرديم و هيجيكك را نيذيرفتيم و دليلى 
بر تعيين جانب حرمت در دوران بين المحذورين نيافتيم. 

يس جه بايد كرد؟ 

* اكر قائل به تخيير شويمء اين تخيير جه قسم تخييرى است؟ 

حال ما قبل از ياسخ به اين سؤال بايد بدانيم كه سه قسم تخيير متصوّر است: 

اتغير اقناس: 

يعنى: شما كه نمىدانى دفن الكافر واجب است يا حرام دفعه اول مخر هستى كه وجوب را اختيار كنى ويا حرمت را. 

منتهى هريكك را كه اختيار نمودى تا آخر عمر بايد به همين حكم عمل كنى و در دفعات بعد حق اختيار حكم ديكرى را ندارى. به 
جه دليل؟ 

١‏ - به سبب قاعده احتياط: 

جرا كه دوران بين المحذورين مصداقى از مصاديق دوران بين التعيين المختار و التخيير است. به جه دليل؟ به اين دليل كه: به فرض 


تخيير نمىدانيم كه آيا تنها در واقعه اول مختير هستيم؟ و يا نه در وقايع بعدى هم مخيريم؟ 
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-١‏ به سبب استصحاب المختار 

يعنى: اككر مكلف روز اوّل يكك طرف مثلا وجوب را بركزيد و در روز دوّم شكك كرد كه آيا حق دارد حكم ديروز وا عوض كند يا 
نه؟ 

استصحاب مى كويد: بايد به همان حكمى كه ديروز ملتزم شدىء امروز هم ملتزم باشى. 

*- اكر تخيير ابتدايى نباشد و ما هر روز قادر بر تغيبر و عوض كردن حكم باشيمء اين منجرٌ مى شود به مخالفت عمليّه تدريجيه. 

- مخالفت عمله تدريجيه نيز ممنوع است. 

يس: تخيير بايد ابتدايى باشد. 

حال: اكر از ابتدا ملتزم به احدهما الحكمين شديد و روى آن يابرجا مانديد» حد اكثر اين است كه: 

مخالفتش» مخالفت احتماليه است و نه قطعيّه عملئه. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارىء» ج/0 ص : 707 

نكته: اين وجه سومء همان وجه هفتم است كه شيخ در وجوه مذكور متعرّض آن نشده بود. 

يعنى: با همان دليلى كه جلوى اباحه را كرفتيم» در اينجا نيز جلوى تخيير استمرارى را مى كيريم. 

لكن شيخ مىفرمايد: هيجيكك از اين وجوه سه كانه نيز داراى ارزش نمى باشد. 

جرا؟ جون همين وجه اخير كه كفتيم اكر تخيير استمرارى باشد منجرٌ به مخالفت عمليه تدريجيه مى شود خود فاقد اشكال است. 
جرا؟ زيرا كه تخيير مى تواند روى التزام باشد. فى المثل: 

امروز از اين مجتهد تقليد مى كنيم» روز ديكر از آن مجتهد؛ درحالىكه اين يكى مى كويد: فلان عمل حرام است. 

ديكرى مى كويد: خير واجب است و اين مطلب فاقد اشكال استء جرا كه: 

-١‏ امروز ملتزم مىشوم به فتواى اين مجتهد, فردا ملتزم مىشوم به فتواى آن مجتهد و اين اشكال ندارد. 

-١‏ ويا در تعارض خبرين مى توانيم يكك روز ملتزم به اين خبر باشيم» روز ديكر ملتزم به آن خبر. 

*- ويا در دوران بين المحذورين يكك روز انكدشت روى وجوب مى كذاريم» روزى هم انككشت روى حرمت يس: مخالفت عمليه 
تدريجيه: 

اكر منشأ آن اباحه باشد غلط است جون منجرٌ به مخالفت عمليِه تدريجته مى باشد و لذا نمى توانى يكك روز انجام بدهى و يكك روز 
تركك كنى. جرا كه نمى توانى به جيزى ملتزم شوى. 

واكر منشأ آن التزام به احد الحكمين باشد اشكالى ندارد» جرا كه استصحاب مى كنيم و تا يايان عمر به آن ملتزم مى مانيم. 

سيس مى كويد: اين استصحاب المختار تعارض مىكند با استصحاب التخيير» جرا كه مختار آن عملى است كه روز اول اختيار 
كرديم و حال آنكه تخيير شكك و ترديد است. 

به عبارت ديكر: 

يكى مى كويد: استصحاب كن مختار را يعنى همان وجوب روز اول ويا همان حرمت روز اول راو ديكرى مى كويد خير 
استصحاب كن تخيير را يعنى بككُو من كه روز اول تخيير داشتم» امروز و فردا و فرداها حالت تخيير را دارم. 

- وامًا وجه اول شما كه كفتيد: احتياط: 

كفتيد: در دار الامر بين التعيين و التخييره احتباط اين است كه تعيين المخثار را بكيريد» لكن بايد بدانيد كه: 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارىء» ج/0 ص: 70 

اين مسئله يكك مسئله عقليه است و در مسئله عقليه ترديدى بيش نمىآيد» و شكى در مكلف به بيش نمىآيد تا احتياج به احتياط 


متن لا ترجمه و شرح كامل رسائل شيخ انصارى« به روش يرسش و ياسخ» مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 1.6017أع/ا111اع113. الالالالالا صفحه شامعز| از بساحرنا 


باشد. 

بله: اكر دوران بين التعبين و التخبير در مسئله شرعيه ييش بيايد مثل: اطعام و صيام» بايد كفت احتياط جانب تعيين است. 

لكن اينجا حاكم عقل است كه يا بطور قاطع مى كويد: وظيفه تو تعيين استء يعنى: الحكم المختار و يا بطور قاطع مى كويد: وظيفه 
تو هميشه تخيير است. 

حال از اينجا كه اين مسئله؛ عقليه است و شكك در مسئله عقليه معنا ندارد بايد بدانيم كه آآن استصحابات المختار و آن استصحاب 
التخيير نيز در اينجا بى معنا است و غلط» جرا كه استصحاب مربوط به شكك است. 

خلاصه شيخ مىفرمايد: من نيز قائل به تخيير استمرارى هستم لكن نه بخاطر استصحابء بلكه بخاطر حكم عقل. 

يعنى: همان عقل كه بار اول به شما كفت: انت مخير» همان عقل در بار دوم و سوم و دفعات بعد هم مى كويند: انت مخير. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى. جا ص: لعلعنا 

متن: 

المسألة الثائية إذا دار الأعر بين الوجوب و الحرمة من جهة إجمال الدليل إمّا حكما >الأمر المردد بين الايجاب و التهديده أو 
موضوعاء كما لو أمر بالتحرّز عن أمر مردّد بين فعل الشىء و تركه. 

فالحكم فيه كما فى المسألة السابقة. 


نر جمه: 
مسأله دوم وقنى امر دائر است ميان وجوب و حرمت بجهت اجمال نص 


يا (اين اجمال نصّ) حكمى استء مثل امر مردد ميان ايجاب و تهديد و اينكه موضوعا مجمل است مثل: آنجايى كه مولى امر نمايد 
به تحرّز از يكك جيزى كه (آن جيز) مردد است ميان انجامش و يا تركشء كه حكم در اين مسئله همان است كه در مسثئله قبلى بود. 
ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارىء ج/0 ص: 08" 

متن: 

المسألة الثالثة لو دار الأمر بين الوجوب و التحريم من جهة تعارض الأدلّة فالحكم هنا: التخيير» لإطلاق ادلّته[107]: و خصوص بعض 
منها الوارد فى خبرين أحدهما أمر و الآخر نهى[©15]. 

خلافا للعلامة رحمه الله فى النهاية[80١]‏ و شارح المختصر[182] و الآمدى[101]. فرجحوا ما دل على النهى» لما ذكرنا سابقاء و لما 
هو أضعف منه. 

وفى كون التخيير هنا بدويًاء أو استمراريًا مطلقا أو مع البناء من أوّل الأممر على الاستمرار» وجوه تقدّمت. إِلَّا أنه قد يتمسّكك هنا 
للاستمرار بإطلاق الأخبار. 

و يشكل: بأنّها مسوقة لبيان حكم المتحير فى أوّل الأمرء فلا تعرّض لها لحكمه بعد الأخذ بأحدهما. 

نعم» يمكن هنا استصحاب التخيير» حيث إِنّه ثبت بحكم الشارع القابل للاستمرار. 

إلا أن يدّعى: أن موضوع المستصحب أو المتيقّن من موضوعه هو المتحثر» و بعد الأخذ بأحدهما لا تحير فتأمّل. و سيتّضح هذا فى 
بحث الاستصحاب و عليه: فاللازم الاستمرار على ما اختار» لعدم ثبوت التخيير فى الزمان الثانى. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج/0 ص: 01" 


نر جمه: 


مسئله سوم اكر امر دائر شود ميان وجوب و حرمت به خاطر تعارض نصّين (حكم جيست؟) 
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اشاره 


(دليل بر حكم به تخيير در تعارض نصّين) 

حكم در اينجا تخيير است به دليل اطلانق ادلّه (در) متعارضين (كه شامل دوران بين المحذورين هم مىشود)؛ و به دليل خصوص 
برخى از اخبار كه وارد شدهاند (در حل مسأله) دو خبر (متعارض) كه يكى از آن دو امر (مىكند) و ديكرى نهى. 

برخلاف علامه رحمه الله در نهاية و شارح مختصر و جناب آمدى كه (در ما نحن فيه با تخيير مخالفت كردهاند). 

و لذا: ترجيح دادهاند كه خبرى را كه دلالت بر نهى (و جانب حرمت) دارد و (اين) به خاطر آن مطلبى است كه سابقًا (در نفى اين 
مسئله) كفتهايم» و به خاطر يكث وجه ششمى است كه ضعيفتر از وجوه قبلى است (و آن اين است كه مى كويند: امر قوى الدلالة 
است و يا نهى؟ مى كويئد: نهى قوى الدلالة است. جرا؟ 

زيرا نهى تركك طبيعت را مى خواهد و ترك الطبيعة لا تحصل الما بتركك جميع افراده و حال آنكه امر ايجاد طبيعت را مى خواهد و 
ايجاد الطبيعه يحصل بايجاد فرد واحد. 

حال درابتكه اباابن تخير (دزاذن قشي )+ تشير اشداى اسف و نا استنرارق مظلقا انث :و يا بثاقكن ازاول امزير استتمرار بودة 
استء وجوه (سهكانهاى است) كه كذشتء جز اينكه در اينجا كاهى به اصالةٌ الاطلاق (كه از اصول لفظيه است) تمسّكك مى شود. 


اشكال شيخ به بيان مذكور 


اين رأى داراى اشكال استء جرا كه اخبار تخبير سوق داده شده است براى بيان حكم (آن فرد) متحثير و سركردان در اول بار. و لذا 
متعرض حكم آن شخص يس از اخذ به احدهما نشده است. 

بله استصحاب التخيير در اينجا ممكن است ازآنجهت كه (اين استصحاب التخيير) به حكم شارع ثابت شده استء مكر اينكه كسى 
ادعا بكند كه موضوع مستصحب (يعنى: تخيير) ويا قدر متيقن از موضوع تخيير» همان (فرد) متحثر است و حال آنكه. يس از اخذ 
به الحدهما (ديكر) متحير نيستة: 

يس: بينديش (كه با اين جيزها موضوع عوض نمىشود) و اين مطلب در بحث استصحاب توضيح داده مىشود. يس لازم اين شد 
كه (انسان) روى آن حديثى كه اختيار كرده است مستمر بماند به دليل عدم ثبوت تخيير در زمان دوم. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارىء» ج/. ص: /70 

(تشريح المسائل) 

* دومين مسئله از مسائل اربعه مطلب سوم يعنى دوران بين المحذورين و يا اصالةُ التخيير جيست؟ 

دوران ميان وجوب و حرمت است لكن به دليل اجمال نصّ. 

يعنى: نضِّى از جانب شارع وارد شده است لكن مجمل است و امرش دائر ميان وجوب و حرمت مىباشند. و لذا منشا شبهه همين 
اجمال نصّ است. 

* اجمال نص از جه ناحيهاى است؟ 

-١‏ كاهى از ناحيه لفظى است كه دلالت بر حكم دارد. مثل: اعملوا ما شئتم. 

كه: مولى امر فرموده به جيزى؛ لكن من نمىدانم كه آيا اين امرء ايجابى بوده و دلالت دارد بر وجوب متعلق و يا تهديدى است و در 
مقام تهديد بر فعل است. 
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-١‏ و كاهى از ناحيه لفظى است كه دلا-لت بر موضوع حكم دارد. مثل: تحوّز عن رغبة النكاح كه مولى امر فرموده و لكن من 
نمىدانم كه رغبت بعنوان موضوع حكم. بهمعناى ميل است تا معنايش اين باشد كه از ميل به نكاح دورى كن و يا بهمعناى اعراض 
است تا معنايش اين باشد كه ببرهيز از تركك نكاح. 

حال: اكر رغبت بهمعناى ميل باشد دال بر حرمت نكاح است و اكر بهمعناى اعراض باشد دال بر وجوب نكاح است» لكن جون نصّ 
مجمل است آمر بر ما مشتبه است. 

سؤال اين است كه: در اينجا جه بايد كرد؟ 

* شيخ اعظم رحمه الله جه ياسخى به اين سؤال مىدهد؟ 

مىفرمايد: اجمال نصّ ملحق به فقدان نصّ استء يعنى: ادلهاى كه در آنجا آمد در اينجا نيز هست و لذا آنجه در آنجا مختار ما بود 
در اينجا نيز مختار ماست. 

* سومين مسثله از مسائل اربعه دوران بين المحذورين جيست؟ 

دوران ميان وجوب و حرمت است به جهت تعارض نصّين» فى المثل: 

دو حديث از حضرات معصومين عليهم السّ.لام رسيده است كه يكى دلالت دارد بر اينكه دفن متت كافر واجب است و ديكرى 
دلالت دارد براينكه حرام است. 

و لذا اين تعارض باعث شده است كه امر بر ما مشتبه شود و ندانيم كه دفن مت كافر در اسلام واجب است يا حرام؟ حال سؤال اين 
است كه در اينجا جه بايد كرد؟ 

* مراد از (فالحكم هنا: التخيير ... الخ) جيست؟ 

نظر جناب شيخ اعظم است مبنى بر اينكه فتواى ما در تعارض نصّينء تخيير است. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى. ج/اء ص: 30> 

#امراء ]ل (الأطلاق ادلو خصوضى عضن هنها )ا حستك؟ 

اين است كه: در باب متعارضينء اخبار فراوانى وجود دارد كه معروف به اخبار علاجيهاند. 

لكن اين اخبار بر دو دستهاند: 

-١‏ يكك دسته به دليل اطلاقشان شامل ما نحن فيه مى شوند كه تعارض به نحو امر و نهى است. 

-١‏ وو يكك دسته اصلا موردشان ما نحن فيه است بدين معنا كه: 

از امام عليه السلام سؤال م ىكنند كه اى يسر رسول خدا صَلَى الله عليه و آله دو خبر از شما رسيده كه يكى امر مىكند به فلان عمل 
و ديككرى نهى مى كند از آنء تكليف ما جيست و جه بايد كرد؟ 

حضرت فرمان به تخيير داده است. 

* يس هراد اق (خلافا للعلامة رتحمه اللهفى النهاية.و ...) حيست؟ 

اين است كه: در مقابل قول مشهورء از جمله خود شيخ؛ جناب علامه رحمه الله و برخى ديكر مدّعى هستند كه قول به تخيير مربوط 
به مواردى است كه متعارضين, متساويين بوده و هيجيكك نسبت به ديككرى رجحان نداشته باشد. 

و حال آنكه در ما نحن فيه» خبرى كه دلالت بر نهى و حرمت دارد, مربدح داشته و معتّنا بايد بدان ملتزم شده و عمل را تركك 


* مراداز (لما ذكرنا سابقا ب ) تيت 


اشارقيه همان ادلذ كيه ايض كدافاتل ا به قعنية ردك ذو ميقله اول داقس كاعر قات متاق فرق تابه اذ لد#مشكة شيدة 
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ست 

* يس مراد از (و لما اضعف منه) جيست؟ 

دليل ديكرى است علاوه بر ادلّه ينج كانه مذكور در اثبات مدّعاى مزبور كه ضعيفتر از آن ادلّه است مبنى بر اينكه: 

دلالت نهى قوىتر است از دلالت امرء جرا كه نهى دلالت بر استمرار و تكرار دارد. 

يعنى: تركك عمل در هر واقعهاى و هر زمانى. 

در حالى كه امر دلالت دارد بر ايجاد طبيعت آنهم براى يكك بار. و لذا: هريكك از امر و نهى كه دلالة اقوى باشد آن مقدّم است و 
نهى دلاله اقوى از امر است. يس: نهى مقدّم بر امر است. 

* جه ياسخى به دليل فوق داده مى شود؟ 

كفته مى شود كه در اين جهت هيج فرقى ميان امر و نهى وجود ندارد. جرا؟ 

زيرا: مدلول امر ايجاد طبيعت و مدلول نهى ترك ايجاد و اعدام آن است. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى. ج/اء ص: انا 

* يس امر و نهى از جه جهت باهم متفاوتاند؟ 

از جهت لوازم عقلى. جرا؟- زيرا: عقل: 

-١‏ در جانب ايجاد مى كويد: الطبيعة توجد بوجود فرد واحد واين ربطى به مدلول مطابق امر ندارد. 

؟- و در جانب اعدام مى كويد: الطبيعة تنعدم بانعدام جميع افراده كه اين مطلب هم ربطى به مدلول نهى ندارد. 

حاصل مطلب اينكه: وجهى براى ترجيح جانب نهى بر جانب امر نيست و حكم همان تخيير است. 

* مراد از (و فى كون التخيير هنا بدويّاء او استمراريًا ...) جيست؟ 

اين است كه: على القول به تخيير باز اين سؤال مطرح است كه آيا اين تخيير» ابتدايى است يا استمرارى؟ اكر استمرارى استء مطلقا 
است يا بشرط البناء من اول الامر على استمرار و بقاء بر حكم مختار؟ حال: تمام احتمالاتى كه در فقدان نصٌّ و اجمال نص مطرح 
بود در اينجا نيز مطرح است. 

جز اينكه يكك امتياز در ما نحن فيه يعنى تعارض نصين وجود دارد. 

* مراد از (انَا انه قد يتمشكك هنا للاستمرار باطلاق الاخبار) جيست؟ 

بيان همان امتياز مورد نظر است مبنى بر اينكه برخى مدّعى شدهاند كه: 

تخيير در ما نحن فيه يعنى تعارض نصّ ين يكك تخيير استمرارى است و نه ابتدايى. و در اثبات اين مدّعى به اطلاق اخبار تخيير 
استدلال نمودهاند به اين معنا كه اخبار تخيير به قول مطلق فرمودهاند: در متعارضين شما مخيّر هستيد. 

و لذا وقايع ازاول تا انتها و هميشه مشمول اين اطلاق هستند. 

* مراد از (و يشكل: بانّها مسوّقة لبيان حكم المتحبر فى اول الامر, ...) جيست؟ 

اشكالى است كه شيخ بر اين اطلاق وارد كرده است مبنى بر اينكه: 

اين اخبار مجمل هستند و نه مطلق» يعنى: در مقام بيان اين مطلب هستند كه اكر به واقعداى مثل دفن مت برخورديد و در رابطه با 
آن به دو دسته از روايات متعارض برخورديد ودر تشخيص وظيفه خود مردّد و متحّر شديد» تكليف شما تخيير است. 

يعنى: به هر طرف كه خواستيد اخذ و عمل نماييد و لكن آيا يس از اخذ به يكك طرف و رفع حيرت در وقايع بعدى نيز مخير هستيد 
و يا مى توانيد معيّنا به همان حكم مختار عمل كنيد؟ 


* خود شيخ جه ياسخى به سؤال مزبور مىدهد؟ 
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مىفرمايد: اين معنا كه يس از اخخذ به يكك طرف و رفع حيرت باز هم مكلف مخير باشد ويا اينكه بتواند معنا همان رأى مختار را 
عمل كند از اخبار تخيير بدست نمى آيد بلكه قدر متيقن در اخبار مزيور اين است 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى. ج/اء ص: ان 

كه تنها وظيفه مكلف رادر بدو امر روشن م ىكندء و لذا قابل استدلال نيستند. 

* يس مراد از (نعم» يمكن هنا استصحاب التخيير؛ حيث انّه ثبت بحكم الشارع ...) جيست؟ 

ابق ات 5ه بله ممكق است كسن يكويد: 

حكم واقعه اوليه را اخبار تخبير روشن م كند لكن وقتى مكلف نسبت به وقايع بعدى در بقاء تخيير شكك مى كند استصحاب مى كند 
تخيير را. 

حال: در اينجا ديكر شما نمى توانيد اشكال كنيد كه در مستقلات عقليه و مواردى كه عقّل حاكم است جاى استصحاب نيست. 
جرا؟ 

زيرا: بنا بر فرض در متعارضين» شارع حاكم به تخيير است و اكر ما شكك كنيم در بقاء حكم شرعى جاى استصحاب هست. 

وكرنه مقتضاى قاعده عقلى» تساقط و يا توقئف بود. 

بنابراين: با استصحاب تخيير و با اخبار تخيير» فتواى به تخيير استمرارى مى دهيم. 

* يس مراد از (الَّا ان يدّعى: ان موضوع المستصحب او ...) جيست؟ 

اين است كه: شايد به دنبال ياسخ مذكور كسى بكويد: 

اينجا جاى استصحاب نيست جرا كه يكى از شرايط استصحاب وحدت موضوع است كه در اينجا به دليل عوض شدن موضوع وجود 
ندارد. جرا؟ زيرا مستصحب ما كه تخيير است موضوعش: 

-١‏ يا عنوان المتحير است كه با اخذ به يكك طرفء تحير از بين مىرود و ديكر بقاء ندارد. 

ناويا هو اق المكلق :اسه كقدر عدن أذ ننه التكلف انهم اباك كد اس يد كفي فاه كرض ار من مروف 

سيس: قيد موضوع از بين رفته و ديككر جاى استصحاب نيست. 

* حاصل مطلب در (فتأمل) جيست؟ 

اشاره شيخ است به اين مطلب كه: 

اؤلا: موضوع مستصحبء يس از اخذ نيز باقى استء جرا كه متحر يعنى كسى كه نمىداند حكم واقعى او وجوب است و يا حرمت؟ 
يس از اخذ به يكك طرف نيزء معتينا نمىداند حكم واقعى كدام طرف است. 

ثانيا: موضوع در باب استصحاب عرفا بايد باقى باشد و نه با دقت فلسفى 

* منظور از (فاللازم الاستمرار على ما اختار ...) جيست؟ 

اين است كه: به فرض كه به دليل عوض شدن موضوع نتوانيم حكم تخيير را در اينجا استصحاب 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى. ج/اء ص: ذفان 

كنيم» باز نوبت مىرسد به استصحاب حكم مختار كه اصل مسبّبى باشد و اين اصل مثبت تخبير ابتدايى است و نه استمرارى. 

* حاصل و خلاصه مسأله دوم به زبان ساده جيست؟ 

اوّلا: دوران ميان دو محذور بخاطر اجمال نص است. 

ثانيا: اجمال كاهى مربوط به آن لفظى است كه يدل على الحكم و كاهى مربوط به آن لفظى است كه يدل على الموضوع. 

در اينجا نيز: 
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-١‏ كاهى لفظى كه دلالت بر حكم دارد اجمال دارد مثل اينكه: 

يدرى به فرزندش بككويد: فلان كار را انجام بده در حالى كه فرزند نمىفهمد كه اين امر ايجابى است و يا تهديدى؟ 

اكر اين امر براى ايجاب و انجام باشد مىشود واجب و اكر براى تهديد باشد مىشود حرام و لذا صيغه افعل نزد اين فرزند عند 
الوجوب و الحرمة مجمل شده اسث. 

-١‏ و كاهى لفظى كه دلالت بر موضوع دارد مجمل استء فى المثل: مولى فرموده: تحرّز رغبة النكاح خوب رغبة در اينجا به جه 
معناست؟ آيا بهمعناى اعراض است و يا به معناى تمايل است؟ 

بايد بدانيم كه: 

اكر رغبةُ تقديرا با حرف (عن) متعدى بشود بهمعناى اعراض است و جنانجه با (فى) متعدى بشود به معناى ميل است. 

به عبارت ديكر: رغبة فيه يعنى مايل شدن به آن و رغبة عنه: يعنى اعرض عنه حال: اكر رغبةٌ بهمعناى مال باشد» حرمت را مىرسائد 
و جنانجه بهمعناى اعراض باشد وجوب را. 

جرا؟ 

زيرا: وقتى مولى مى كويد: تحوّز بكن از اعراض نكاح معنايش اين است كه: ازدواج بكن. 

واكر بفرمايد تحرز بكن از ميل به نكاح معنايش اين است كه: ازدواج نكن. 

بس: اين لفظ رغبةُ از نظر وجوب و حرمت عند المكلف مجمل مىشود. 

و لذا: وقتى انسان به خاطر اجمال الخطاب مردد شد بين الوجوب و الحرمة جه بايد كرد؟ 

مى كوييم: هر ياسخى كه در مسأله اول داديم در اينجا نيز همان ياسخ را مىدهيم فراجع. 

* حاصل و خلاصه مسأله سوم جيست؟ 

اوّلا: مسأله مربوط به آنجايى است كه امر دائر است ميان وجوب و حرمت لكن به جهت تعارض نصَين 
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فى المثل: نضّى از امام عليه السّ.لام نقل شده دال بر اينكه دفن الكافر واجب است و خبر ديكرى از ايشان رسيده كه دفن الكافر 
حرام. حال در اينجا جه بايد كرد؟ 

مى كوييم: هيجيكك از اقوال اباحه» توقف و تعيين الحرمة معنا ندارد. 

كديا 

مىكوييم: ائمه عليهم السّلام تكليف مكلف را در اي نكونه موارد با دستور خود مشخص فرمودهاند. 

اكر يرسيد جه دستورى دادهاند؟ 

مى كُوييم فرمودهاند: اذن فتخير» هريك را كه خواستى اختيار كن و عمل كن. 

اكر بيرسيد ابن تخيين الغذايى 'أست يا قه؟ امتضحاتب المختار مطلقا اسش ويا استتمرارض به شرط البناء ونيا ابتكه سكن به قث ادارد؟ 
در ياسخ شما مى كوييم: هر سه مورد در اينجا جارى مى شود و لكن يكك تفاوت عمدهاى كه در مسأله اول و دوم با اين مسئله وجود 
دارد اين است كه: تخيير در آنجا عقلى بود و در اينجا شرعى. 

جرا كه امام فرموده اذن فتخير. و لذا از جهات مختلفى با تخيير عقلى تفاوت بيدا مىكند. جككونه؟ 

بدين صورت كه: 

در تخيير عقلى» استصحاب معنا نداشت و حال آنكه در اينجا مى توان از اطلاقات و استصحابات استفاده نمود. 


حال: اكر كسى بكويد» من مىخواهم بدون استفاده از اصول عمليه» از اصول لفظيه استفاده كنم جه بايد بكنم؟ 
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فى المثل: 

-١‏ امام فرموده: اذن فتخير و حال آنكه من نمىدانم دفعه اول مخير هستم و يا هميشه مخير هستم. 

بهاو مى كو ييم: اصالهٌ الاطلاق جارى كن. 

-١‏ مولى به عبدش كفته: اعتق رقبة» و عبد نمىداند رقبه مؤمنه مراد مولى است و يا مطلق رقبه؟ 

بهاو مى كوييم: اصالةٌ الاطلاق جارى كن. 

“- اكر شما بككُوييد من مى خواهم استصحاب تخبير جارى كنم, به او مى كوييم: همان تخبيرى كه امام دستورش را داده جارى كن. 
يس: هم مى توان اصالة الاطلاق را جارى نمود و هم استصحاب التخيير را. 

* اكر بيرسيد نظر شيخ راجع به بيانات فوق جيست؟ 

مى كوييم: شيخ نه اصالة الاطلاق را در اينجا يذيرفته ونه استصحاب التخيير را. 
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اكر بيرسيد جرا؟ به شما مى كوييم: 

-١‏ اصالة الاطلاءق را نيذيرفت جرا كه مى كويد فرموده امام است و نه مطلق بدين معنا كه دو حديث به دست فردى رسيده بود 
درحالىكه متحير مانده و سركردان شده بود كه جكونه به اين دو حديث متعارض عمل كند و لذا خدمت امام رسيد و امام در 
ياسخ به او فرمود: اذن فتخير اما يس از اينكه او احدهما را اختيار نمود حيرت و سر كردانيش برطرف شد. 

حال سؤال اين است كه: آيا خطاب امام كه رفع سركردانى از اين شخص نمود, شامل افراد غير سر كردان هم مىشود؟ شيخ 
مى كويد: معلوم نيست كه امام همه را مورد خطاب قرار داده باشد» شايد فقط همان فرد مورد نظرشان بوده. 

؟- استصحاب التخيير را نيذيرفت» جرا كه مى كويد: موضوع در اينجا عوض شده استء زيرا فرد مزبور ابتدا سركردان بود لكن يس 
از اخذ به احدهما از سركردانى خارج شد و حالتا ديكر او نيست. 

حال: وقتى فرد بهعنوان موضوع حالتش عوض شده جككونه مىشود استصحاب را جارى نمود. 

البته: در يايان مىفرمايد: 

وظيفه اين مكلف استصحاب المختار است كه در تشريح المسائل آمده است. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى. ج/2 ص: 720 

متن: 

المسألهُ الرابعة لو دار الأمر بين الوجوب و الحرمة من جهة اشتباه الموضوع 

وقد مثّل بعضهم له باشتباه الحليلة الواجب وطؤها- بالأصالة؛ أو لعارض من نذر أو غيره- بالأجنبية» و بالخل المحلوف على شربه 
المشتبه بالخمر. 

و يرد على الأوّل: أن الحكم فى ذلكك هو تحريم الوطءء لأصالهُ عدم الزوجيّةُ بينهماء و أصالة عدم وجوب الوطء. 

و على الثانى: أن الحكم عدم وجوب الشرب و عدم حرمته» جمعا بين أصالتى الإباحة و عدم الحلف على شربه. 

و الأولى: فرض المثال فيما إذا وجب إكرام العدول و حرم إكرام الفسّاق و اشتبه حال زيد من حيث الفسق و العدالة. 

و الحكم فيه كما فى المسألة الأسولى: من عدم وجوب الأخذ بأحدهما فى الظاهر بل هنا أولى؛ إذ ليس فيه اطراح لقول الإمام عليه 
التّ.لام» إذ ليس الاشتباه فى الحكم الشرعي الكلى الّذى يتنه الإمام عليه السّلام؛ و ليس فيه أيضا مخالفة عمليةُ معلومة و لو إجمالاء مع 
أن مخالفة المعلوم إجمالا فى العمل فوق حدّ الإحصاء فى الشبهات الموضوعية. 

هذا تمام الكلام فى المقامات الثلاثة» أعنى دوران الأمر بين الوجوب و غير الحرمة» و عكسه. و دوران الأمر بينهما. 
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و أمَا دوران الأمر بين ما عدا الوجوب و الحرمةٌ من الأحكام؛ فيعلم بملاحظة ما ذكرنا. 

و ملخخصه: أن دوران الأمر بين طلب الفعل أو التركك و بين الإباحةٌ نظير المقامين الأُوَّلِينَء و دوران الأمر بين الاستحباب و الكراهةٌ نظير 
المقام الثالث. و لا إشكال فى أصل هذا الحكم. إِلَا أنّ إجراء أدلّةُ البراءة فى صورة الشكك فى الطلب الغير الإلزام- فعلا أو تركا- قد 
يستشكل فيه, لأنّ ظاهر تلكك الأدلَهُ نفى المؤاخذة و العقاب, و المفروض انتفاؤهما فى غير الواجب و الحرام؛ فتدبّر. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج/0 ص: 82" 


نر جمه: 
مسأله جهارم دوران بين المحذورين به جهت اشتباه موضوع 


اكر امر دائر شود ميان وجوب و حرمت به خاطر مشتبه بودن موضوع و مثال زدهاند برخى از مشهور در (تبيين) شبهه موضوعيه: 

-١‏ زوجداى را كه آميزش با او يا به وجوب اصلى (در هر جهار ماه) ويا به وجوب عرضى بخاطر قسم و يا نذر به زنى كه اجنبيه و 
نامحرم است. 

(و لكن بر فرد مشتبه است كه آيا اين زن حليله اوست تا مباشرت با او واجب باشد يا نه؟) 


"- و به سركهاى كه بر شرب آن قسم خورده شده و (اكنون) مشتبه به خمر است. 
ايراد و اشكال شيخ به امثله مشهور 


وايراد وارد مىشود: 

-١‏ بر مثال اوّل: به اينكه: حكم در اينجا به دليل اصل عدم علقه زوجيت بين اين دو نفر تحريم آميزش و مباشرت است. 

"- و بر مثال دوم به اينكه: حاكم در اينجا عدم وجوب شرب وعدم حرمت آن استء به خاطر جمع دو اصل اصالة الاباحه و عدم 
تعلق سو كند به شرب خمر (يعنى الاصل عدم تعلق الحلف بشرب الخمر كه با اين اصل» احتمال وجوب برداشته مىشود و با اصالة 
الاباحه. احتمال حرمت شرب از ناحيه خمريت آن مرتفع مىشود). 

و سزاوارتر فرض اين مثال است در جائى كه اكرام علماى عادل واجب و اكرام دانشمندان فاسق حرام استء و حال آنكه حال زيد 
ازجهت فسق و عدالت (بر مكلف) مشتبه است و حكم دراين مسئله. همانند حكم در مسئله اول استء كه اخذ به يكك طرف (بر 
ما) واجب نيست. 

بلكه در اينجا اولى است (كه يا ملتزم به اباحه شويم و يا به توقف) جرا كه در ما نحن فيه طرح قول امام هم وجود ندارد» جرا كه 
شكك و ترديدى در حكم كلى شرعى كه امام عليه السّلام آن را بيان فرموده وجود ندارد. 

و همجنين مخالفت عمليه با معلوم بالاجمال نيز (در اينجا) يبيش نمىآيد در صورتى كه مخالفت با معلوم بالاجمال در عمل و در 
باب شبهات موضوعيه فراوان و غير قابل شمارش است. 

اين بود تمام كلام در مطالب سه كانه يعنى: دوران الامر ميان وجوب و غير حرمت و عكس آن و دوران امر ميان وجوب و حرمت. 
ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارىء» ج/0 ص : /ا8" 

وامّا دوران امر ميان غير وجوب و غير حرمت از ساير احكام (يعنى: كراهت و اباحه) با ملاحظه و دقت در آنجه كفته شدء معلوم 
فين الو 

و خلاصه (حكم) آن اين است كه: 


-١‏ دوران الامر ميان طلب فعل (استحباب) و بين الاباحة مثل دوران ميان وجوب و غير حرمت است. 
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؟- و دوران الامر ميان استحباب و كراهت مثل دوران ميان وجوب و حرمت است. 

و اشكالى در اصل اين حكم وجود ندارد (يعنى: همانطور كه اصالة البراءة در آن موارد نسبت به وجوب يا حرمت جارى مىشدء 
دراين موارد هم نسبت به استحباب و كراهت جارى مى شود). 

اتكدد برا اد لمززافع دو ضودظ نكم دن ظللن قير الراافق نيعاي اكتكال انع يا كل ادله بز سوراف تلن ماعنا و عقت 
جارى مى شوند. درحالىكه فرض بر اين است كه: اصلا مؤاخذه و عقاب در غير واجب و حرام منتفى است. 

يس: انديشه كن. 


ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج/0 ص: لاا 
(تشريح المسائل) 


* جهارمين مسئله از مسائل اربعه دوران بين المحذورين جيست؟ 

دوران امر ميان وجوب و حرمت است و منشا اين دوران هم امور خارجيه است و نه خطاب شارع. 

* مراد از (و قد مثّل بعضهم له باشتباه الحلية الواجب وطؤها ...) جيست؟ 

ذكر مثالى است از مشهور در تبيين شبهه موضوعيه مبنى بر اينكه: 

مردى يا به وجوب اصلى كه هر جهار ماه يكثبار حق همسر است و يا به وجوب عرضى كه قسم خورده ويا نذر كرده با زوجهاش 
جاع كنت حال اين مطلب برااووائصي :شد اسع والكن باز «رخيوره ع كند كشك داره آآيا تحليلة اوت ا مجامعت :با اد 
واجب باشد؟ و يا اجنبيه است تا مجامعت با او حرام باشد؟ 

اين دوران ميان وجوب و حرمت است و شبهه هم موضوعيه مى باشد. 

* مراد از (و يرد على الاوّل: ان الحكم فى ذلكك هو تحريم الوطء لاصالةٌ عدم الزوجِية ...) جيست؟ 

اين است كه: مثال مذكور باطل استث. جرا؟ 

زيرا با وجود اصلى موضوعى حاكم در اينجا نوبت به اصول حكميّه نمىرسد. 

* اصل موضوعى حاكم در اينجا جيست؟ 

اصل عدم علقه زوجيت ميان اين مرد و آن زن است. 

به عبارت ديكر: 

-١‏ اصل عدم علقه زوجيت ميان اين مرد و آن زن در اينجا حاكم است. 

اد شكك در وجوب يا حرمت وطى ثيز مسجب از شكك در وجود وعدم اين علقه زوجت اسث. 

يس: بلا ترديد جماع با اين زن حرام است. 

* مراد از (و على الثانى: ان الحكم عدم وجوب الشرب و عدم حرمته؛ ...) جيست؟ 

دليل بر رد دومين مثال مشهور در تبيين شبهه موضوعته است مبنى بر اينكه: 

-١‏ مىدانيم كه شرب خمر در اسلام حرام است. 

1- كاهى شرب سركه بواسطه نذر و قسم و يا ... واجب مىشود. 

حال: 

-١‏ كسى قسم خورده كه سركه بنوشد. 

"- در خارج به مايعى برمىخورد لكن ترديد م ىكند كه آيا اين مايع سركه است تا شرب آن بر او واجب باشد و يا خمر است تا 
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اين دوران ميان وجوب و حرمت بوده و شبهه موضوعليه نام دارد. 
[4ه1] 


.١15 الحاكى هو المحمّق القمى فى القوانين: ج ؟. ص‎ .)١05١ 

”]( ؟). معارج الأصولء ص ؟١5.‏ 

.158٠ -١5١ الفوائد المدثية» ص‎ .)١ ( ] 

."#” ص‎ ١ المبسوط» ج‎ .)١([] 

0] ( ). منهم صاحب الفصول فى الفصول الغرويّة ص 87# س 77 و الشيخ محمد تقى فى هداية المسترشدين» ص 58؟؛ ص 8. 
](©. انظر المعتبر» ج 0 اذك فلا لفل حوى اع6. 

.)١( ]‏ معالم الأصولء ص 197. 

.”* زبدة الأصول. ص‎ .)١(] 

4] ( *). معارج الأصولء ص ؟١5.‏ 

..)١ ٠‏ الوسائل» ج 218 ص 176 ب 1١‏ من أبواب صفات القاضى ح 57 نقلا بالمعنى. 
١‏ ”. الوسائل» ج 218 ص ١١18‏ ب 1١‏ من أبواب صفات القاضى ح 77. 
55 . الوسائل» ج 14 ص ١١18‏ ب 1١‏ من أبواب صفات القاضى ح 77. 
]١‏ سميعى» جمشيد» ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى - اصفهان» جاب: جهارم» ١1741/‏ ش. 
)قبل انه السد تعمة الله الجرائرئ كما فى أوق الوؤسائل» ضفن /لماناض 1 
(]١5‏ 2). هو الفاضل الهندىٌ فى المناهج السويّهُ كما ضبطه فى أوثق الوسائل» ص 582 س 10. 
]("). تمهيد القواعد» ص 89؟- .317١‏ 

]١١‏ ( ©). كتاب الطهارةٌ من المناهج السويّةُ غير موجود بأيدينا. 
]( 0). المائدة/ ؟. 

.١؟0 الانعام/‎ .)١ ( 9 

.8 ص 77”؛ ب 0 من أبواب كراهة لحوم الخيل و البغال ح‎ ١5 الوسائل» ج‎ .)5 (]٠ 

9] (6) قيل> اله السيد تعمة الله الجزائرئ كما قى أوق الوسائل» عن 1807 سن ١‏ 

.170 -١8 المتوهّم هو المحدّث الحر العاملى فى الفوائد الطوسية: 81. و سيأتى نقل كلامه فى الصفحة‎ .)2١5 

.)١ ( ]5*‏ كذا فى النسخ؛ و لكن ليست للحديث تتمّة. انظر عوالى اللآلى» ج » ص 17, الحديث 574) و المستدركك. ج ١1‏ ص 
“0” الباب 4 من أبواب صفات القاضىء الحديث ؟. 

[؟] (). الحدائق» ج ١‏ ص 44. 

.)١( ]10[‏ انظر المعارجء 182 و المعالم» ١01‏ و الفصولء 868 و مفاتيح الأصولء 700. 

[؟] ( 7). انظر نهايهُ الأصول( مخطوط)؛ 688. 
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[/ا7] (". انظر غايةٌ البادئ( مخطوط). 584. 

[14]( 6). انظر مبادى الأصولء /77 و تهذيب الأصولء 44. 

[14] ( 0). انظر المعارج: ١01‏ و مفاتيح الأصول: 708. 

[0"] ( ©). كما فى غايةٌ المأمول( مخطوط): .57١‏ 

[3] (/). لعل المقصود ما حكاه الستيد المجاهد عن عَايهُ المأمول» انظر مفاتيح الأصول: 08/. 

[7"] (8). انظر مفاتيح الأصول: 0١7و ./١8‏ 

.)١ ( ]”*[‏ هى رواية مسعدةٌ بن صدقة الآتيهُ بعد سطور, و لم نعثر على غير ذلكك فى المجاميع الحديثية. نعم» ورد ما يقرب منه فى 
الوسائل 8٠7 :١8‏ الباب 85 من أبواب الأطعمةٌ المحرّمة الحديث ؟. 

ع**] ( ؟). الوسائل ؟١:‏ 84 الباب 5 من أبواب ما يكتسب بهء الحديث الأوّل. 

ه"| (". التذكرة( الطبعهٌ الحجريّة) :١‏ /8ه. 

ع"] ( ). الوسائل ؟١: »6٠‏ الباب 6 من أبواب ما يكتسب بهء الحديث 8. 

7" ( 3). منهم الوحيد البهبهانى فى الرسائل الأصوليةُ: 99" و الفاضل النراقى فى المناهج: 7١١‏ و 8١؟.‏ 
] سميعى» جمشيد» ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى - اصفهان» جاب: جهارم» ١1741/‏ ش. 
.)١ ( 84‏ آل عمران/ /اذ1. 

]20). آل عمران/ 98" 

١ع]‏ ( "). الحشر/ /. 

"ع] ( .)١‏ بقره/ 198. 

*©] ( 7). عدَّهُ الأصول( الطبعةٌ الحجريّةُ): ص 744: س ٠١‏ فى بيان الأشياء المحظورة و المباحة. 

*6] ( ). الوسائل: ج 2١7‏ ص 20 ب 5 من أبواب ما يكتسب به ح 5. 
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هع] ( .)١‏ الوسائل» ج عض دلا الباب ”من أبواب الأنفال» الحديث ؟. 


] ( ). هذا الوجه للسّئد الصدر فى شرح الوافية( مخطوط)؛ ص 28". 

مع] (ع). المائدة/ ”. 

وع] ( .)١‏ مائده/ ". 

.1١1/ انعام/‎ .)١( ]١ 

.119 انعام/‎ .)1 ( ]١ 

07] سميعى» جمشيد» ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى - اصفهان. جاب: جهارم؛ ١71‏ ش. 
٠ه]‏ ( .)١‏ الوسائل» ج 7ص فق الباب © من أبواب ما يكتسب بهة الحديث الأوّل. 

*2] ( "). الفوائد الطوسيّ ص 018-81١4‏ و ما اخترناه من النسخ و أثبتناه أقرب الى المصدر. 
.)١ ( ] 0‏ الوسائل 18: 1١5‏ الباب ١7١‏ من أبواب صفات القاضىء الحديث 4. 

.)١ ( ]2‏ الفوائد الطوسيّة: 019. 
.)١]‏ الفوائد الطوسيّةُ: ص 219. 
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أى الشيخ الحرٌ العاملى. 


). الوسائل -١1947 :١5‏ الباب ١81‏ من أبواب مقدّمات النكاح» حديث *- .١‏ 

*). الوسائل :١5‏ 2197 الباب ١81‏ من أبواب مقدمات النكاح و آدابه الحديث ؟. 

*». الوسائل :١5‏ 2371 الباب 78 من أبواب عققد النكاح. 

207 16: 778 الباب 7 من أبواب عقد النكاح» الحديث الأول و الثالث. 

). نفس المصدرء الحديث الثانى. 

). انظر الوسائل :١8‏ /اهع؛ الباب ٠١‏ من أبواب المتعة. 

.8 الباب 6 من أبواب ما يكتسب بهء الحديث‎ »2٠ :١؟ الوسائل‎ .)١ 

؟). الوسائل /17: 4١‏ الباب 2١‏ من أبواب الأطعمةٌ المباحةء الحديث ؟. 

*). الاستبصار *: 1 الباب 58 من كتاب العتق؛ الحديث الأوّل. 

ع). الوسائل 7: ٠١7١‏ الباب 2١‏ من أبواب النجاسات» الحديث ”*. 

ذ). الوسائل :١5‏ /اهط؛ الباب ٠١‏ من أبواب المتعة» الحديث ”و ©؛ مع تفاوت. 

]/١‏ سميعى» جمشيد» ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى - اصفهان. جاب: جهارم؛ ١71‏ ش. 
؟/ا] 7 0 


الوسائل 16: ١7١-49١1ء‏ الباب ١١‏ من أبوات صفات القاضىء ذيل الحديث 38. 


1 الحداتق‎ ١ 

*). انظر الدرر النجفتتٌ: 0؟» و الحاكى هو الشيخ محمّد تقى فى هداية المسترشدين: 88#. 
.)١‏ انظر الوسائل 18: 118. الباب 7 من أبواب صفات القاضىء الحديث "73 و كنز العمال :١8‏ ههىل الحديث .ع88. 
؟). الوسائل 18: 17 و1377» الباب ١7‏ من أبواب صفات القاضىء الحديث 80/١‏ و 28. 
*). الفوائد المدقية: 9 1- غ8 1. 

©). انظر الفواقد المدقة: +8 - م1 

.5١8 المعارج:‎ .)١ 

؟): المسوط 181و وه 

"). الانتصار: ىل "على 188 و14 و الغني: هف مث 4ن و “ه. 

.7١ الانفال/‎ .)١ 


7/] سميعى» جمشيد» ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى - اصفهان» جاب: جهارم» ١١1‏ ش. 


الذكرى ؟: ععع,. 

التغاية 12 

). آل عمران: .٠١7‏ 

.2٠ المؤمنون:‎ .) 

). البقرة: *ع. 

.” من أبواب مَقَدَّمَةُ العبادات» الحديث‎ ١8 الباب‎ )20 :١ الحديث ؟» و الوسائل‎ :947 :١ المحاسن‎ .)١ 


). البحار ؟: 708 ذيل الحديث * و حكاه عنه فى هدايةٌ المسترشدين: 577. 


(*. عَدَهٌ الداعى: و الكافى ؟: لال تاب مق بلغه ثوات على عمل التحديك الأول:ث الوسائل :١‏ اي الباب 1١8‏ من أبوات 


مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 7.©201أع/إ11/ع63. الالالال صفحه عزاعل| از وض رط 
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مقدمةٌ العبادات» الحديث 8,. 
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/اة] ( 0. الأنعام: 02 
8 سميعى» جمشيدء ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى - اصفهان جاب: جهارم» 1717 ش. 
.)١ ( 4‏ ايضاح الفوائد :١‏ 18. 
.)١3‏ المعارج: .5١8‏ 
( ؟). انظر الفوائد المدثية: 12#. 
7 *"). الحدائق :١‏ 9ع و 7١‏ 
.)١ ( ]٠‏ يعنى الاسترابادى و البحرانى 
(]٠©‏ 75). انظر الفوائد المدثية: 187 و الحدائق .7١ :١‏ 
( "). كمقبولةُ عمر بن حنظلةٌ المرويةٌ فى الوسائل 18: 2/8 الباب 4 من أبواب صفات القاضىء الحديث الأول. 
٠‏ 6). الاحتجاج ؟: 05:, و الوسائل ©: 481 الباب 1 من أبواب السجود, الحديث 8. 
.)١3 7‏ انظر المعارج: 182 و نهاية الوصول( مخطوط): 588 و المعالم: 187. 
.)١ 6‏ حكاه فى نهايهُ الوصول( مخطوط): 588 و انظر مفاتيح الأصول: 700. 
9( . انظر نهاية الوصول( مخطوط): 52٠‏ و مفاتيح الأصول: ./٠١‏ 
0 6). انظر المعارج: 181 و نهاية الوصول( مخطوط): 689. 
0١‏ ©2). انظر مفاتيح الأصول: 708. 
] سميعى» جمشيدء ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى - اصفهان؛ جاب: جهارم» 1117 ش. 
.)١(]1*‏ انظر مفتاح الكرامة *: 608. 
.)١ (‏ المقنعة: ١8‏ و .١189‏ 
*"). الروضة البهيّةٌ :١‏ ١هلا.‏ 
(]١1١2‏ 6). التذكرة ؟: اعم 
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اشاره 


متن: 

“- اصالة الاحتياط الموضع الثانى فى الشكك فى المكلف به مع العلم بنوع التكليف بأن يعلم الحرمة أو الوجوب و يشتبه الحرام أو 
الواجب. و مطالبه- أيضا- ثلاثة: 

المطلب الأول: فى دوران الأمر بين الحرام و غير الواجب و مسائله أربع: 


نر جمه: 
[7-] اصل احتياط 
اشاره 


موضع دوم: در (رابطه با) شكك در مكلف به است با وجود علم (مكلف) به نوع تكليف به اينكه حرمت يا وجوب معلوم است ولى 


حرام يا واجب مشتبه است و مطالب آن نيز سه قسم است: 


مطلب اول: در دوران امر ميان حرمت و غير وجوب از احكام ديكر 


(مثل استحباب» اباحه؛ ...) است (يعنى شبهه تحريميه). 

متن: الأولى [الشَّبِههُ الموضوعية] لو علم التحريم و شكك فى الحرام من جهة اشتباه الموضوع الخارجى و إِنّما قدمنا الشَّبههُ الموضوعية 
هناء لاشتهار عنوانها فى كلام العلماء» بخلاف عنوان الشبهة الحكميّة. ثم الحرام المشتبه بغيره إِمَا مشتبه فى أمور محصورة» كما لو دار 
بين أمرين أو أمور محصورة؛ و يسممى بالشبهة المحصورة. و إما مشتبه فى أمور غير محصورة. 


نر جمه: 
مسأله اول: شبهه موضوعيّه 


اكر (كه) حرمت معلوم باشد ولى در حرام (يعنى مكلف به) شكك شود (البنّه) از جهت مشتبه شدن موضوع خارجى. البته: شبهه 
موضوعته را در اينجا مقدّم (بر شبهه حكميه) قرار داديم به دليل مشهور بودن عنوان شبهه موضوعته در سخن علماء به خلاف عنوان 
شبهه حكميه. 

سيس: اين حرام مشتبه به غير خودش: 

يا مشتبه است در امور محصوره؛ جنانكه امر داير است ميان دو امر يا جند امر محصورء در حالى كه ناميده مىشود به شبهه 
محصوره. 


يا مشتبه است در امور غير محصوره. 
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تشريح المسائل 


اشاره 


تاكنون بحث ييرامون جه اصولى بود؟ 

مراموث دو اضل براقت و تشيير بود: 

مجراى دو اصل مزبور جه بود؟ 

شكك در اصل تكليف بود. 

مباحث اين فصل مربوط به جه اصلى است؟ 

مريواطظ بها سوميقة اضل از اصول عملية ب اضالة الاخضال و الأشعاط اسع 

مجراى اصل اصالة الاحتياط جيسثت؟ 

شك در مكلف به استء يس از اينكه فى الجملهُ علم به تكليف موجود است يعنى: وجوب و يا حرمت آن معلوم استء لكن واجب 
يا حرام مشتبه است. به عبارت ديكر: 

-١‏ اجمالا مىدانيم كه از ناحيه شرع مقدّس وجوبى صادر شده و نوع تكليف مشخص شده استء لكن نمىدانيم كه آيا اين وجوب 
فى المثل: به ظهر تعلق كرفته يا به جمعه. 

-١‏ ويا اجمالا مىدانيم كه از ناحيه شرع مقدّس حرمتى صادر شده. لكن متعلق اين حرمت براى ما معلوم و مشخص نيست. 

اجراى اضل احتياط مشروط يرجه امرىق است؟ 

مشروط به اين است كه: احتياط كردن يعنى اتيان به جميع اطراف و يا تركك همه اطراف شبهه» ميسور و ممكن باشد. 

جه مطالبى در رابطه با موارد علم اجمالى به نوع تكليف و شكك در مكلف به وجود دارد؟ 

سه مطلب عمده مورد بحث است كه هر مطلب هم خود داراى جهار مسئله است. 

مطلب اول از مطالب سه كانه جيست؟ 

شبهات تحريميه» يعنى دوران امر ميان حرمت و غير وجوب از احكام ديكر است. 

مطلب دوم از مطالب سهكانه جيست؟ 

شبهات وجويبه يعنى دوران ميان وجوب و غير حرمت از احكام ديككر است. 

مطلب سوم جيست؟ 

دوران بين المحذورين؛ يعنى بين الواجب و الحرام است. 

مسائل جهار كانه هريكك از مطالب فوق الذكر جيست؟ 

فقدان نص»ء اجمال نصّء» تعارض نصين و شبهه موضوعيه است 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى؛ جل ص: ٠‏ 

مطلب اول از مطالب سهكانه جيست؟ 

مبحث علم اجمالى است كه بيرامون شبهات تحريميه بحث مى كند يعنى كه شما علم اجمالى به اصل حرمت داريد و لكن مكلف 
به برايتان مشكوكك است كه اين مطلب خود داراى جهار مسئله است. 
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خسن عيكله از سائل غطاب اول عحسيت؟ 

شبهه موضوعه است؟ 

جرا در باب علم اجمالى برعكس باب شكك در اصل تكليف» شبهات موضوعليه را مقدّم آورده؟ 

اين است كه: 

-١‏ دراين باب» شبهات موضوعله در كلام علما مشهورترند. 7- نوع شبهات مقرونه به علم اجمالى نيز از قبيل شبهات موضوعليهاند, 
'- منشا شبهه امور خارجى است. يس درجه اهميتشان بيشتر است. 

قبل از يرداختن به اصل بحث بفرمائيد علم به اصل تكليف بر جند نوع است؟ 

بر سه نوع است: 

-١‏ يا وجوبى متيقّن است بدين معنا كه اصل تكليفء مقطوع به است و لكن واجب و مكلف به مردّد است بين يكى از دو و يا جند 
افو 

به عبارت ديكر: مكلف به امرش دائر است ميان اين و آن» فى المثل: نمىدانيم آيا ظهر واجب است يا جمعه؟ و آيا قصر واجب 
است يا اتمام؟ به عبارت ديكر اصل التكليف و يا اصل الوجوب مسلم است و لكن واجب و مكلف به مشكوك و مردّد است. 

؟- وايا حرمتى متيمّن است و لكن حرام يا مكلف به مردّد است ميان اين و آن. فى المثل: نمىدانم كه آيا اجتناب از اين مايع واجب 
است يا از آن مايع. 

به عبارت ديكر: 

آيا ارتكاب و شرب اين مايع حرام است و متعلق تكليف مى باشد و يا ارتكاب مايع ديكر؟ 

“- ويا اينكه وجوبى يا حرمتى مقطوع و مسلّم استء منتهى اكر وجوب باشد به يكك فعل تعلق كرفته و اكر حرمت باشد به فعل 
خلاصه اينكه: علم اجمالى داريم كه يا اين شىء واجب است و يا آن شىء حرام است مثل دوران بين المحذورين. 

جه تفاوتى در اين كونه علم اجمالى با دوران بين المحذورين وجود دارد؟ 

در اينجا متعلّق حكم دو شىء است و حال آنكه در آنجا وجوب و حرمت به شىء واحد تعلق كرفته بود. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» جل ص: / 

متن: أمَا [المقام الأول] فى الشبهة المحصورة فالكلام فيه يقع فى مقامين: 

أحدهما: جواز ارتكاب كلا الأمرين أو الأمور و طرح العلم الإجمالى و عدمه. و بعبارة أخرى: 

حرمة المخالفة القطعية للتكليف المعلوم و عدمها. 

الثانى: وجوب اجتناب الكل و عدمه. و بعبارة أخرى: وجوب الموافقة القطعيّهُ للتكليف المعلوم و عدمه. 

اما المقام الأوّل: 

فالحق فيه: عدم الجواز و حرمة المخالفة القطعيّة» و حكى عن ظاهر بعض جوازها. 

لنا على ذلك: وجود المقتضى للحرمة و عدم المانع عنها. 

أمّرا ثبوت المقتضى: فلعموم دليل تحريم ذلكك العنوان المشتبه؛ فإنّ قول الشارع: «اجتنب عن الخمر)ء يشمل الخمر الموجود المعلوم 
المشتبه بين الإناءين أو أزيد, و لا وجه لتخصيصه بالخمر المعلوم تفصيلا. 

مع أنه لو اختصٌ الدليل بالمعلوم تفصيلا خرج الفرد المعلوم إجمالا عن كونه حراما واقعيًا و كان حلالا واقعبّاء و لا أظنّ أحدا يلتزم 
بذلكء حتّى من يقول بكون الألفاظ أسامى للأمور المعلومة؛ فإنّ الظاهر إرادتهم الأعم من المعلوم إجمالا. 
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و أمّا عدم المانع: فلأن العقل لا يمنع من التكليف- عموما أو خصوصا- بالاجتناب عن عنوان الحرام المشتبه فى أمرين أو أمور, و 
العقاب على مخالفة هذا التكليف. 

و أمًا الشّرع فلم يرد فيه ما يصلح للمنع عدا ما ورد من قولهم عليهم السّلام: «كلّ شىء حلال حتّى تعرف أنه حرام بعينه»» و كل شىء 
فيه حلال و حرام فهو لكك حلال حتّى تعرف الحرام منه بعينه؛ و غير ذلككء بناء على أن هذه الأخبار كما دلت على حك المشتبه مع 
عدم العلم الإجمالى و إن كان محرّما فى علم الله سبحانه» كذلك دلت على حليَةُ المشتبه مع العلم الإجمالى. 

و يؤيّده: إطلاق الأمثلهً المذكورة فى بعض هذه الروايات» مثل الثوب المحتمل للسّرقةٌ و المملوك المحتمل للحريّةُ و المرأة المحتملة 
للرضيعة؛ فإن إطلاقها يشمل الاشتباه مع العلم الإجمالى؛ بل الغالب ثبوت العلم الإجمالى؛ لكن مع كون الشبهة غير محصورة. 

و لكن هذه الأخبار و أمثالها لا تصلح للمنع, لأنّها كما تدلٌ على حلي كلّ واحد من المشتبهين» كذلكك تدلّ على حرمة ذلكك المعلوم 
إجمالاء لأنّه أيضا شىء علم حرمته. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» جل ص: 9 


نر جمه: 
مقام اول در شبهه محصوره 


اشاره 


يس سخن در شبهه محصوره در دو مقام واقع مى شود: 

-١‏ يكى ازاين دو مقام جواز ارتكاب هر دو امر (و يا هر دو ظرف) ويا جند امر (يعنى: سه و يا بيشتر از اناء»» و ناديده كرفتن علم 
اجمالى و عدم (جواز) مخالفت قطعيه استء و به عبارت ديكر: سخن يبرامون حرمت و عدم حرمت مخالفت قطعيه با تكليف معلوم 
اسِث. 

1- دوم: يبرامون وجوب و عدم وجوب اجتناب از كل (يعنى: هر دو اناء) است و به عبارت ديكر: ييرامون وجوب و يا عدم وجوب 
رانك عاب اكيت مطرو امع 


[مقام اول] مخالفت قطعيّه با موارد علم اجمالى جايز ذيست 


اما مقام اول: حق در مقام اوّل: حرمت مخالفت قطعيّه (با موارد علم اجمالى) و عدم جواز (ارتكاب اطراف شبهه) استء در حالى كه 
از ظاهر عبارت برخى (مثل: اشعرى) جواز و عدم حرمت اين مخالفت نقل شده (و علم اجمالى كالعدم است). 

دليل ما بر اين عدم جواز (در ارتكاب و خوردن انائين مشتبهين)» وجود مقتضى براى حرمت و نبود مانع از اين عدم الجواز است. 
اما ثبوت مقتضى: 

به دليل عمومّت داشتن دليل حرمت آن خمر مشتبه است. زيرا: اين سخن شارع كه فرمود: (اجتنب عن الخمر)» شامل خمر موجود و 
معلوم و مشتبه ميان دو ظرف و يا بيشتر از دو ظرف هم مىشود, و دليلى براى تخصيص و انحصار آن به خمر معلوم تفصيلى وجود 
ندارد. 


در صورتى كه: اكر اين دليل اختصاص داشت به معلوم تفصيلىء اين فرد (خمر) كه اجمالا معلوم استء از اينكه حرام واقعى باشد 
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خارج و حلال واقعى مى كردد. 

زيرا ظاهر اين است كه: اراده ايشان اعم است از معلوم بالاجمال و معلوم بالتفصيل. 

-١‏ به خاطر اين است كه: عقل ممانعت نم ىكند از تكليف» جه (به واسطه خطاب) عمومى (مثل 

اللاقووت عقف اياك ا ممه اعندات ا معني (ه] :# ادن عن قير باعي العسايه | لاعتبر در ينان تهرك كدوديا 
ظروفى. 

واز عقاب,. به خاطر مخالفت اين تكليف مردّد. 

(يس: عقل با اينكه مخالفت قطعيه با علم اجمالى در اينجا حرام است مخالفتى ندارد). 

"- به خاطر اينكه وارد نشده است در شريعت» جيزى كه صلاحيّت براى منع از حرمت مخالفت قطعيه (با علم اجمالى) را داشته 
باشد» جز آنجه وارد شده است از قول ائمه عليهم السّلام كه: 

-١‏ كل شىء حلال حتّى تعرف أنه حرام بعينه. 

1- كل شىء فيه حلال و حرام فهو لكك حلال حَنَّى تعرف الحرام منه بعينه» و غير ذلكك. 

بنابراين فرض كه اين اخبار؛ 

همانطور كه دلالت دارند بر حلت مشتبه (فى المثل: شرب توتون) با نبود علم اجمالى؛ اكرجه در علم خداوند هم حرام باشندء 
همينطور هم دلا مت مىكنند به حلت مشتبه با وجود علم اجمالىء (جرا كه در اين احاديث تنها به علم اكتفا نشده. بلكه بعينه 
دارد). 

مؤرردى بر مدّعاى فوق و تأييد مىكند اين مطلب راء اطلاق امثله مذكوره در برخى از اين روايات (كه خود امام عليه السّ.لام مثال 
زده» جه با علم اجمالى باشد» جه با شكك بدوى و بدون علم اجمالى)» مثل: لباسى (كه مى خواهيد بخريد) و احتمال دارد كه سرقتى 
باشو باشل كن كه هفاك دازة [زاد اشمودق اتفال دارة قاض باقك 

يس: اطلاق اين مثالها شامل اشتباه بدوى و اشتباه با علم اجمالى مى شود بلكه اكثرا (در هنكام مراجعه به بازار) علم اجمالى (به 
حرمت برخى اجناس) ثابت است لكن اين شبهه غير محصوره است. 

عدم صلاحيت اخبار الحل براى منع از حرمت سيس شيخ مىفرمايد: اما اين اخبار و امثال آنها صلاحيّت براى منع از (حرمت 


تشريح المسائل 


ييرامون شبهات تحريميّه است. 
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بعل نه؟ 
يعنى: به اصل حرمت علم اجمالى دارم لكن مكلف بهء براى من مشكوك است كه كفته شد اين مطلب خود داراى جهار مسئله 


اسيق: 

نخستين مسئله از مسائل جهار كانه مطلب جيست؟ 

شبهه موضوعيه است. 

شبهه موضوعته جيست؟ 

اين است كه: بنده يقين به اصل حرمت دارم. لكن شكك دارم كه آيا اين فرد خارجى متعلق حرمت است يا آن يكى؟ 

معارف ديك اباابن ظاق كر است ومعان خرمة يا آن يكن طرف 

بدطور كلى شبهه در اين مقام جند صورت دارد؟ 

دو صورت: 

-١‏ شبهات محصوره كه اطراف شبهه محصورء محدود و انكشتشمار است. 

به قبارظ ديكرة ذوزان امر مين امتسانية انث كه قدز جام ميان أن دو تست مكل ايك امردائر اسك ميان يكن ان وو شئ» 
خارجى يا يكى از جند شىء و حدّ و مرز دارد. 

اتخنياتك قر محصورن كه الراك تيه اناه و ا شمازة مرؤق ابت بدعيارت فيك دوواة ادر ين لاقل و الاك ايت كه 
اقل قدر متيقّن و قدر جامع استء فى المثل: يكى از هزاران ظرف خارجى موجود در خارج نجس و حرام است. 

فعلا بحث شما ييرامون كدام صورت است؟ 

در موارد علم اجمالى و شبهات محصوره است. 

مرادتان از ياسخ اخير جيست؟ 

اين است كه: شما و يا بنده علم اجمالى داريم به حرمت يكى از دو و يا سه و ياده ظرفى كه در خارج است و لكن مشخصا 
نمىدانيم كداميكك از آنهاست. 

سؤال اساسى در اينجا جه سؤالى است؟ 

اين سؤال است كه آيا اين علم اجمالى من و يا شما منيجز واقع هست يا نه؟ و امتثال مى طلبد يا نه؟ 
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در ياسخ به سؤال مذ كور جه مى كوئيد؟ 

مى كوييم: بحث را در دو مقام بايد دنبال نموده و سؤال سابق را در قالب دو سؤال اساسى مطرح و سيس هريكك را مستدل ياسخ 
داد. 

-١‏ آيا مخالفت قطعيه با علم اجمالى جايز است يا نه حرام است؟ به عبارت ديكر: آيا علم اجمالى همانند علم تفصيلى علت تامه 
تنجز تكليف و حرمت مخالفت قطعيه است؟ و يا اينكه مقتضى حرمت مخالفت قطعيه است كه اكر مانع نباشد تأثير مى كذارد؟ و يا 
اينكه نه علت تامّه است و نه مقتضىء بلكه كالجهل رأسا فرض مى شود و هما نطورىكه در شكك در اصل تكليف اصل برائت 
جارى مى كرديم و مرتكب مى شديمء در اينجا نيز در هريكك از اطراف شبهه بايد اصل برائت جارى كرده و اكر دو ظرف مشكوكك 
داريم هر دو را مرتكب شد و به شرب آنها اقدام كنيم؟ ويا اينكه بايد بككوئيم: علم اجمالى كالجهل رأسا نيست و مخالفت قطعيّه 
حرام است؟ 

-١‏ سلّمنا كه مخالفت قطعيه با علم اجمالى حرام باشدء آيا موافقت احتماليْه با علم اجمالى كافى استء يعنى اككر يكك طرف شبهه را 
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مرتكب شدء و طرف ديكر را ترك نمائيم كفايت م كند؟ يا اينكه نه موافقت قطعيّه لازم است و بايد از هر دو طرف شبهه اجتناب 
كنيم كه اين همان احتياط است؟ 

سؤال اول را مصداقا و بدطور روشن تبيين كنيد؟ 

-١‏ شما اجمالا-و نه تفصيلا مىدانى كه يكى از دو مايع موجود در دو ظرفى كه در برابرتان است خمر است و يا اينكه مىدانى كه 
يكى از آن دو ظرف نجس است. 

"- ويا اينكه اجمالا به شما ييام دادهاند كه يكى از دو ساندويجى كه خريدهاى» مسموم است. 

*- ويا اينكه اجمالا به شما اخطار نمودهاند كه يككى ازاين دوراهى كه شما براى رسيدن به هدفتان در نظر كرفتهايد داراى خطر 


اسيك: 

لكن در هيج يك از موارد مذكور شما تفصيلا نمىدانى كه كداميكك داراى مشكل است. 

حال سؤال اين است كه آيا در جنين مواردى علا و شرعا مى توانى با اين علم اجمالى خود مخالفت قطعيّه كنيد. به عبارت ديكر آيا 
شما بهعنوان يكك مكلف حق داريد كه از هر دو ظرف مشكوك بنوشيد ويا هر دو ساندويج را تناول كنيد و به علم اجمالى 
خودتان اعتناء نكنيد؟ 

و يااينكه نه ناديده كرفتن اين علم اجمالى حرام است؟ و شما حق نداريد كه از هر دو ظرف مورد مثال ويا هر دو ساندويج 
مذ كور بخوريد؟ 

جه ياسخى به اين سؤال داده مى شود؟ 

- قول مشهور اين است كه مخالفت قطعيه با علم اجمالى جايز نيست. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» جل ص: ١7‏ 

- برخى معتقدند كه مخالفت قطعيه با علم اجمالى بلااشكال و شما مى توانيد هر دو طرف شبهه را مرتكب شويد. 

برخى نيز قائل به تفصيل شدهاند كه خواهد آمد. 

مراد از عبارت (فالحق فيه: عدم الجواز و حرمة المخالفة ...) جيست؟ 

نظر جناب شيخ اعظم است مبنى بر اينكه مخالفت قطعيّه با علم اجمالى جايز نبوده و حرام است. 

به عبارت ديكر: شيخ نيز همجون مشهور علم اجمالى را علّت تامّه تنيز تكليف ودر نتيجه حرمت مخالفت قطعيه مىدانند. به 
عبارت ديكر ايشان معتقدند كه همانطور كه علم تفصيلى» علت تامّه تنيجز تكليف است و مخالفت عمليه قطعيه عقلا و شرعا با 
تكليف معلوم بالتفصيل حرام است. 

همين طور علم اجمالى نيز علت تامّه تنيجز تكليف و عقلا و شرعاء مخالفت قطعتّه با آن حرام است. 

آيا تفاوتى ميان علم اجمالى و علم تفصيلى در اين مسئله نيست؟ 

خير لا فرق بين العلم الاجمالى و التفصيلى فى انكشاف الواقع بهما: 

انما الفرق بينهما من ناحية المعلوم, لا من ناحيةٌ العلم و الانكشاف. 

مراد از (لنا على ذلك: وجود المقتضى للحرمة و عدم المانع ...) جيست؟ 

استدلال جناب شيخ است براى اثبات مذدّعاى مذكور مبنى بر اينكه: 

مقتضى براى حرمت مخالفت قطعتّه با علم اجمالى موجود است. 

مانع نيز از جنين حرمتى مفقود است. 

يس: مخالفت قطعيّه با علم اجمالى حرام است. 
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به عبارت ديكر: 

المقتضى للحرمة مع العلم الاجمالى موجود. 

و المانع عن الحرمة مفقود. 

فيحصل العليَةُ التامّةُ فيؤثّر أثره. 

مقصود عقلا از عبارت (فيؤثّر أثره) جيست؟ 

اين است كه وقتى مقتضى موجود باشد و مانع مفقود, علت تامّه محقّق مى شود و هرجا كه علت تامّه محمّق شد, قطعا معلولش هم 
فاون انحا حرفت مالف قطعه انث معقى و اعد شد 

مقدّمةٌ بفرمائيد اسامى الفاظى كه متعلق خطاب شارعاند براى معانى واقعيه وضع شدهاند و يا معانى معلومه؟ 

اين الفاظ براى يكك سلسله معانى واقعه و نفس الأمريّة وضع شدهاند و نه براى معانى معلومه. به 
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كونهاى كه علم و يا جهل ما بدعنوان مكلف هيج دخالتى در معناى موضوع له ندارد. 

فىالمثل كلمه (خمر) در لغت عرب وضع شده براى آن جسم مايعى كه مستى آور است و علم و جهل ما در آن معناء دخيل 
نمى باشد. 

آيا أؤامر و تواهى در لساق:ادله بدهمينخ صوورت متعلق خطاب قرار كرفتهاند؟ 

بله» الفاظ اوامر يا نواهى در لسان دليل هم بههمين صورت متعلّق خطاب واقع شدهاند. 

يعنى: 

-١‏ امور مولى روى طبيعت و ذات صلاهً وزكات و خمس و ... رفته وفرموده: 

اقيموا الصلاة و آتوا الزكاة. جه ما بدانيم و جه ندانيم. 

"- و نهى مولى روى ذات و طبيعت خمر و ميته» رفته و فرموده: 

حرمت عليكم الخمر و الميتهُ و ... جه ما بدانيم و جه ندانيم. 

آيا تفاوتى ميان عالم و جاهل به خطاب شارع وجود ندارد؟ 

جرا وجود دارد بدين معنا كه اكر ما عالم و يا جاهل مقصر به خطابات مذكور از جانب شارع باشيم» تكليف در حقّ ما منيجز مى شود 
يعنى كه مخالفت با آن عقاب دارد و اكر نسبت به اين خطابات جاهل قاصر باشيم» تكليف واقعى در حقّ ما منتجز نبوده و ما معذور 
خواهيم بود. 

با توه به مقدّمه مزبور جرا شيخ مىفرمايد: مقتضى براى حرمت مخالفت قطعيّه با معلوم بالاجمال موجود است؟ 

لعموم دليل تحريم ذلك العنوان المشتبه» بدين معنا كه: 

- أدلُّ الاحكام از قبيل اجتنب عن الخمر و ... كه دلالت م ىكند بر حرمت عنوان خمرء عموميت داشته و شامل سه دسته از افراد و يا 
حالاات مى شود يعنى: 

الف: هم شامل خمرهاى خارجى معلوم بالتفصيل مى شود. 

ب: هم شامل خمرهاى خارجى معلوم بالاجمال كه اجمالا مىدانيم يكى از دو مايع خمر است مى شود. 

هم شامل خمرهاى خارجى واقعى اما مجهول و مشكوكك به شكك بدوى مى شود. 

ولذا وجهى براى اختصاص اين عنوان به خمرهاى معلوم بالتفصيل وجود ندارد. 


0 


متن لا ترجمه و شرح كامل رسائل شيخ انصارى« به روش يرسش و ياسخ» مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 1.6017أع/ا1 113/111 الالالالالا صفحه هلاعزا از شرن 


زيرا الفاظ» اسامى هستند و وضع شدهاند براى معانى واقعتّه و نفس الأمررّةُ و نه معانى معلومه بقيد العلم كه علم تفصيلى هم جزء 
موضوع باشد. 
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حال در لسان دليل» لفظ خمر وضع شده براى آنجه در واقع خمر است واين وضع مقتيد به قيد علم نشده است بنابراين معناى خطاب 
شارع اين است كه: 

از هرآنجه كه در واقع خمر است بايد يرهيز نمودء واين در حالى است كه در موارد علم اجمالى نيز خمر واقعى وجود دارد و لكن 
ما مشكوكك هستيم» يس بايد اجتناب كرد. 

مكر نككفتيد تكليف براى جاهل قاصر منيجز نيست؟ 

بله» در صورتى كه جهل و شكك ما جهل و شكك بدوى باشد تكليف بر ما منتجز نيستء اكرجه تكليف وجود دارد و لكن عقل و 
شرع است كه ما را معذور مىدارد. 

حاصل مطلب جيست؟ 

اين است كه شارع فرموده: 

اجتنب عن الخمر و نفرموده: اجتنب عن الخمر المعلوم. 

يس خمر واقعى حرام است و خمر واقعى شامل سه فرد مى شود: 

خمر معلوم بالتفصيل؛ خمر معلوم بالاجمالء خمر مجهول كه در واقع خمر است ولى من مكلف بدان آكاهى ندارم. 

يس مراد از (مع أنه لو اختص الدليل بالمعلوم ... الخ) جيست؟ 

بيان دومين دليل شيخ است بر موجوديت مقتضى بهعنوان صغراى قياس كه مىفرمايد: 

اكر لسان دليل به صورت علم تفصيلى به خمريت اختصاص داشته باشد مستلزم اين است كه: خمر معلوم بالاجمال از حرام واقعى 
بودن خارج و حلامل واقعى شود جرا كه بنا بر جنين فرضى حرمت واقعى مخصوص صورت علم تفصيلى است كه در اينجا وجود 
ندارد و حال آنكه احدى به اين لازمء ملتزم نمىباشد حتى كسانى كه مى كويند» الفاظ وضع شدهاند براى معانى معلومه. 

خلاصه اينكه قول به اختصاص دليلء به صورت علمى تفصيلى داراى تالى فاسد است. 

جرا شيخ در كبراى استدلالش مىفرمايد: مانعى نيست تا جلوى تأثير مقتضى را بككيرد؟ 

زيرا كه مانع يا عقل است و يا شرع و حال آنكه هيجيكك از اين دو در اينجا صلاحيت مانعيّت ندارند. 

جرا از ناحيه عقّل مانعيتى با حرمت مخالفت قطعيه با علم اجمالى وجود ندارد؟ 

لا-نَ العقل لا يمنع من التكليف و العقابء يعنى وقتى به عقل و وجدان خود مراجعه مى كنيم در مىيابيم كه عقل در موارد علم 
اجمالىء نه مانع از اصل تكليف است و نه مانع از عقاب. 

جرا عقل در موارد علم اجمالى مانع از اصل تكليف نيست؟ 

زيرا به حكم عقل هيج ايرادى ندارد كه مولى بندكانش را مكلف كند به اينكه همانطور كه از معلوم 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» جلك ص: ١8‏ 

بالتفصيل يرهيز مى كنند از معلوم بالاجمال نيز كه امرش مردّد است ميان دو و يا جند امرء يرهيز نمايند. 

جه اين تكليف به صورت عمومى باشد به اينكه بفرمايد: 

قف عند الشبهة فان الوقوف خير من الاقتحام فى الهلكات ... كه شامل خمر مشتبهه و غيره مى شود. 


ويا اينكه به صورت خصوصى باشد به اينكه بفرمايد: اجتنب عن الخمر المردّد بين احدهما. 
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جرا عقل در موارد علم اجمالى و مخالفت قطعيه با آن مانع از عقاب نيست؟ 

زيرا عقل مى كويد: عقاب بلابيان و اصل قبيح است يعنى آنجا كه بيانى به تو نرسيده نه عمومى, و نه خصوصىء نه اجمالى و نه 
تفصيلى واقع در حق تو منيجز نيست و حال آنكه در موارد علم اجمالى بيان و اصل موجود است و ما يقين داريم كه خطاب اجتنب» 
ما نحن فيه را نيز شامل مى شود و لذا موضوع حكم عقل به قبح كه عدم البيان است در اينجا منتفى نيست. 

يس عقل» تنتجز تكليف را در اين كونه موارد تقبيح نمى كند. 

جرا شرع مانع از حرمت مخالفت قطعيه با موارد علم اجمالى نيست؟ 

زيرا منع شرعى به اين است كه كسى بكنُويد حديث: 

كل شىء لكك حلال حتى تعرف انه حرام بعينه) و يا (كل شىء فيه حلال و حرام فهو لكك حلال حتى تعرف الحرام منه بعينه)» شامل 
شبهات مقرونه به علم اجمالى نيز مى كردد و در نتيجه دلالت مى كند بر جواز و رخصت در ارتكاب هريكك از مشتبهين» زيرا نسبت 
به خصوص ه ركدام جهل و عدم العلم است و حديث مذكور شامل آن است. 

لكن ياسخ آن اين است كه: 

اين روايات مختصٌ به شبهات بدويه است و شامل شبهات مقرونه به علم اجمالى نمى شود و الَّا مستلزم تناقض است. 

عبار اخرى و بيان مطلب مذكور جيست و جكونه تناقض لازم مىآيد؟ 

اين است كه از طرفى» دليل (اجتنب عن الخمر) شامل موارد علم اجمالى هم مى كردد و دلالت م ىكند بر وجوب اجتناب از خمر 
معلوم بالاجمال كالمعلوم بالتفصيل. 

يس يقين مى كنيم كه يكك اراده الزاميهداى از سوى مولى وجود دارد. 

از طرفى اككر حديث (كل شىء لكك حلال ...) شامل اين مورد بشود و دلالت كند بر جواز ارتكاب ه ركدام؛ معنايش اين است كه: 
هم بايد از خمر واقعى اجتناب كنى و هم در ارتكاب خمر واقعى مجاز هستى و اين تناقض آشكار است و تناقض هم باطل و محال 
استك: 

به عبارت ديكر: 
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-١‏ جعل حكم ظاهرى به نام اباحه» در همه اطراف و افراد شبهه مقرونه به علم اجمالى مستلزم ترخيص در معصيت است. 

7- ترخيص در معصيت عقلا قبيح است و فعل قبيح از مولاى حكيم صادر نمىشود. 

يس: اخبار حل نيز نمى توانند مانع شوند. در نتيجه علم اجمالى علت تامه مى شود براى تنج تكليف واقعى و حرمت مخالفت قطعيه. 
دقيقا روشن نشد كه جه استفادهاى از دو روايت (كل شىء) شده است؟ 

مىفرمايد: اكر ما به شرع مقدس مراجعه كنيم» هيج آيه و حديثى را نمىيابيم مبنى بر اينكه شريعت فرموده باشد: مخالفت با علم 
اجمالى جايز است و شما مى توانيد معلوم بالاجمال را زير يا بككذاريد مككر دو دسته از روايات: 

... رواياتى كه مى كويد: كل شىء حلال حتى تعرف‎ -١ 

... رواياتى كه مى كويد: كل شىء فيه حلال و حرام‎ -١ 

در حقيقت كسانى كه مى كويند: مخالفت قطعيّه با علم اجمالى جايز است به استناد اين دو روايت است. 

آيا اينها معتقدند كه مقتضى براى حرمت مخالفت وجود ندارد؟ 

خيرء اينها نيز معتقدند كه مقتضى براى حرمت مخالفت قطعيّه با علم اجمالى وجود دارد. 


لكن اين دو روايت مانع از مقتضى هستند. 


متن لا ترجمه و شرح كامل رسائل شيخ انصارى« به روش يرسش و ياسخ» مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 1.6017أع/ا1اع113. الالالالالا صفحه /الاعا| از بساحرنا 


كيفيت استدلالشان بر اين مدّعا جيست؟ 

-١‏ صدر اين روايت تعميم داشته و شامل موارد علم اجمالى هم مىشود, جرا كه مضمون اين روايات اين است كه هر جيزى كه در 
حاّت و حرمت آن شكك دارىء در ظاهر حكم به حليتش بكن. 

؟- در موارد علم اجمالى ما نسبت به خصوص اين مايع شكك در خمريت و حرمتش داريم. 

فهو لكك حلال و نسبت به آن مايع ديكر نيز كذلكك. و لذا: اصالة البراءة و الحليه در اينجا نيز جارى مى شود. 

حاصل مطلب اينكه اين اخبار همانطور كه شامل شبهات بدويه مىشوند شامل شبهات مقرونه به علم اجمالى نيز مى شوند. 

مراد از (و يؤئّده: اطلاق الامثلة المذكورة فى ... الخ) جيست؟ 

مؤيّدى بر شمول مزبور در اخبار مذكور است مبنى بر اينكه: 

در روايت مسعدةٌ بن صدقه. مثالهايى از قبيل: -١‏ يارجداى كه خريدارى مى كنى و شايد دزدى باشد. 

؟- مملوكى كه مىخواهى بخرى و شايد در حقيقت حر باشد. 

'- زنى كه قصد دارى با او ازدواج كنى و شايد كه خواهر رضاعى تو باشد و ... 

بدويه وهم شامل شبهات مقرونه به علم اجمالى مىشوند منتهى نه در فرض شبهه محصوره؛ بلكه با فرض غير محصوره بودن آن. 
هزاران ذبيحهاى كه در سردخانه است غير شرعى است معذلكك به اين علم اجمالى اعتنا نمى شود. 

يس مخالفت با علم اجمالى جايز است و مى توان اطراف شبهه را مرتكب شد. 

حاصل مطلب در (و لكن هذه الاخبار و امثالها لا تصلح للمنع ...) جيست؟ 

نظر جناب شيخ است مبنى بر اينكه: 

اكرجه صدر روايات مزبور شامل امر مشتبه به علم اجمالى نيز مىشود و لكن بايد توجه كرد كه در ذيل آنها نيز غايتى آمده كه 
عبارتست از حتّى تعرف انّه حرام. 

ديكّر جاى حابّت نيست و اين مفهوم عام است. 

يعنى هم علم تفصيلى به حرمت را مى كيرد هم علم اجمالى به آن راء جرا كه هر دو علم و معرفت است. يس اككر صدر اين روايات 
صدر روايت مى كويد: حلال» و مفهوم ذيل مى كويد: حرام. 

و لذا براى خروج ازاين تناقض جارهاى وجود ندارد جز اينكه منطوق صدر را اختصاص بدهيم به شبهات بدويه. 

در نتيجه اين روايات به درد ما نحن فيه نمىخورند و اين مانعى كه مورد ادّعا بود از بين رفته و مفقود مى شود و استدلال ما نيز منتج 
متن: فإن قلت: إن غايةُ الحل معرفة الحرام بشخصه و لم يتحمّق فى المعلوم الإجمالى. 

قلت: أمّْا قوله عليه الس لام: كل شىء حلال حتّى تعلم أنه حرام بعيئه فلا يدل على ما ذكرتث» لأن قوله عليه السّ.لام: «بعينه» تأكيد 
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للضمير جىء به للاهتمام فى اعتبار العلم» كما يقال: «رأيت زيدا نفسه بعينه) لدفع توهّم وقوع الاشتباه فى الريك و إِلَا فكل شىء علم 
حرمته فقد علم حرمته بعينه» فإذا علم نجاسة إناء زيد و طهارة إناء عمرو فاشتبه الإناءان» فإناء زيد شىء علم حرمته بعينه. 

نعم» ينص هذا المعلوم المعيّن بكونه لا بعينه إذا أطلق عليه عنوان «أحدهما» فيقال: أحدهما لا بعينه» فى مقابل أحدهما المعّن عند 
القائل. 

و أمًا قوله عليه الّ.لام: «فهو لكك حلال حتّى تعرف الحرام منه بعينه»» فله ظهور فى ما ذكرء حيث إن قوله: «بعينه) قيد للمعرفة» فمؤدّاه 
اعتبار معرفة الحرام بشخصهه و لا يتحقّق ذلكك إِلَّا إذا أمكنت الإشارة الحسية إليهء و إناء زيد المشتبه بإناء عمرو فى المثال و إن كان 
معلوما بهذا العنوان إلا أنه مجهول باعتبار الأمور المميزهُ له فى الخارج عن إناء عمروء فليس معروفا بشخصه. 

إلا أن إبشاء الصسبحة على هذا الظهور يوجب المثافاة لماكل على حرمة ذلكك العواة المشعه مغل قوله «ابنش ع الخمره لأن 
الإبذن فى كلا المشتبهين ينافى المنع عن عنوان مردّد بينهماء و يوجب الحكم بعدم حرمة الخمر المعلوم إجمالا فى متن الواقع» و هو 
مما يشهد الاتفاق و النص على خلافه حتّى نفس هذه الأخبار. حيث إن مؤدّاها ثبوت الحرمة الواقعتَةُ للأمر المشتبه. 

ترجمه: اشكال اكر كفته شود كه غايت اخبار حل» شناخت خود حرام است بعينه و حال آنكه (بعينه) در معلوم اجمالى وجود ندارد. 
ياسخ: مى كويم: اما اين سخن معصوم كه مىفرمايد: 

كل شىء حلال حتّى تعلم انّه حرام بعينه» دلالت ندارد بر آنجه ما كفتيم كه: (علم تفصيلى شرط است و علم اجمالى فايده ندارد)» 
زيرا كه (بعينه) در سخن امامء تأكيد است براى ضميرى كه آورده مىشود براى اهميت دادن به اعتبار علم (و لو اجمالى تا حتما 
بدانى كه آن شىء حرام استء هرجند تفصيلا نباشد)» جنانكه كفته مىشود: رأيت زيدا نفسه نفسه. بخاطر دفع توهّم وقوع اشتباه در 
ديدن زيدء و الا (اكر بعينه 
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قيد احترازى كرفته شود معقول نمى باشد جرا كه) هر جيز كه علم به حرمتش به حرمتش بيدا شودء بعينه علم به حرمتش بيدا مى شود 
ونه لا بعينه. 

يس اكر نجاست اناء زيد و طهارت اناء عمر دانسته شود» يس (از آن اين دو اناء) مشتبه شوند (كه كداميك از آن زيد و كدام 
مربوط به عمر است)» يس اناء زيد شيئى است كه حرمت آن بعينه معلوم است. 

بله اين معلوم معتّن اكر عنوان احدهما برآن اطلاق شود. متصف مى شود به اينكه لا بعينه است در برابر احدهما المعيّن عند القائل. 
تسليم شيخ در برابر حديث مزبور از جهت ظاهر و اما اين حديث امام عليه السّلام كه مىفرمايد: (فهو لكك حلال حتّى تعرف الحرام 
منه بعينه). در آنجه كفته شد (كه مشتبهين از آن جهت كه هيج يكك بعينه مشخص نيستند» هر دو حلالاند) ظهور دارد از آن جهت 
كه فراز بعينه قيد معرفت است (يعنى تعرف بعينه). يس مؤدًا و معناى اين حديثء اعتبار (و لزوم) شناخت حرام است بشخصهه. و اين 
(تعرف الحرام بشخصه) محقّق نمى شود مكر زمانى كه اشاره حسيه به آن امكان داشته باشد. و (امَا) اناء زيد (در مثال قبلى حرمتش 
معلوم بود) و (در اينجا) مشتبه با اناء عمر استء اكرجه در آن مثال بهعنوان اناء زيد» معلوم استء لكن (در اين مثال و) به اعتبار امور 
جداكننده (مثل اشاره حسيّه) به آن در خارجء از اناء عمر مجهول و نامعلوم است. 

يس حرمت آن بشخصه معلوم نيست (در نتيجه هر دو اناء مشتبه بر تو حلال است). 

استدراكك شيخ و توجيه حديث مزبور اما اخذ و ابقاء اين روايت بر اين ظهور: 

-١‏ موجب منافات با رواياتى مىشود كه دلالت دارند بر حرمت آن عنوان مشتبه (يعنى آن خمرى كه بين دو اناء مشتبه شده است) 
مثل اين سخن امام عليه السّلام كه فرمود: اجتنب عن الخمر زيرا اجازه در (ارتكاب) هر دو (ظرف) مشتبه. منافات دارد با اجتنب عن 
الخمر (خمرى كه) مردّد است ميان دو اناء (جرا كه مى شود: الخمر حرام و الخمر ليس بحرام). 
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-١‏ و موجب (صدور) حكم, به عدم حرمت خمر معلوم اجمالا مىشود در واقع (بدين معنا كه حرام واقعى» حلال واقعى كردد)؛ و 
اين از جمله آن حرفهايى است كه اجماع و نصٌ برخلا.ف آن كواهى مىدهد (و احدى بدان ملتزم نيست»» حتى خود اين اخبار 
الإزاءة ال احيت كد هرةئ او معتاى امن كيان قرت سترمة واقى براض ام نفعة اسنث؛ 


تشريح المسائل 


حاصل مطلب در (ان غايهُ الحل معرفة الحرام بشخصه ...) جيست؟ 

بيان يك اشكال است مبنى بر اينكه غايتى كه در اين سرى از روايات آمده تنها مربوط به شناخت حرام و علم به آن نيست تا شما 
بككوئيد: اين معنا در فرض علم اجمالى نيز هست و حال كه آن غايت حاصل آمده ديككر جاى اخذ به مغيا نمى باشد. 

بلكه اين غايت به علم تفصيلى و معرفت تفصيلى به حرمت اختصاص دارد يعنى تا زمانى كه تفصيلا نمىدانى كه فلالن شىء 
خارجى حرام است غايت حاصل نيامده و عموم مغيًّا به قوت خود باقى است. 

كواه مستشكل بر اين مدّعا جه مى باشد؟ 

كلمه (بعينه) است كه در هر دو حديث مورد نظر وجود دارد و بهمعناى بشخصه مى باشد. 

مراد از ياسخ مزبور جيست؟ 

اين است كه هر جيزى در ظاهر محكوم به حليّت است تا روز كارى كه شما علم تفصيلى بيدا كرده و مشخصا بشناسيد كه آن شىء 
حرام است و به عبارت ديكر: 

-١‏ تا زمانى كه شما شكك و يا ظنّ غير معتبر و يا علم اجمالى داريد جاى عموم صدر و مغبا يعنى كل شىء حلال است. 

"- تنها در صورتى كه علم تفصيلى و يا حد اقل؛ ظَنْ تفصيلى معتبر به حرمت براى شما حاصل شودء مى توانيد حكم به حرمت يكك 
شىء كنيد. 
'- در ما نحن فيه جنين علم تفصيلى و يا ظنْ تفصيلى معتبرى كه مانع از جريان كل شىء حلال باشد وجود ندارد. 
يس: مخالفت قطعيه با موارد علم اجمالى جايز است. 

ياسخ جناب شيخ به اشكال مزبور جيست؟ 

اين است كه در رابطه با روايت (كل شىء حلال حتّى تعرف انه حرام بعينه) دو سؤال مطرح است. 

اؤلين سؤال مورد نظر جيست؟ 

اين است كه متعلق اين بعينه جيست؟ و اين جار و مجرور قيد كدام عبارت است؟ 

به عبارت ديكر در عبارت دو جمله وجود دارد: 

-١‏ جمله (حتى تعلم انه حرام) و جمله (انه حرام). 

يعنى اولا: جيزى در واقع حرام است. ثانيا شما به آن جيز علم بيدا مى كنيد حال سؤال اين است كه: 

آيا اين كلمه (بعينه)» قيد حتى تعلم است يعنى تعلم بشخصه بدين معنا كه علم تفصيلى به آن شىء 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج.لك ص: ”7 

بيدا كنى كه مستشكل هم همين را مى كويد؟ 


ويا اينكه قيد (انه حرام) استء بدين معنا كه آن شىء بعينه حرام است؟ 
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ياسخ شيخ به سؤال مزبور جيست؟ 

اين است كه بعينه قيد انه حرام است جرا كه اكر ظرف و يا جار و مجرور داراى دو متعلق ذى صلاحيت باشد آنكه به او نزديكتر 
است متعلق او واقع مىشود به عبارت ادبىء الاقرب يمنع الابعد. 

دوّمين سؤال مورد نظر در رابطه با حديث مزبور جيست؟ 

اين است كه سلمنا كه (بعينه) قيد عبارت حتّى تعلم باشدء آيا بهعنوان يكك قيد احترازى آورده شده ويا بدعنوان يكك قيد توضيحى 
و تأكيدى جهت تأكيد همان مطلب آورده شده است؟ 

ياسخ شيخ به اين سؤال جيست؟ 

اين است كه قيد توضيحى و تأكيدى است مثل كلمه نفس و عين» در رأيت زيدا نفسه يا عينه كه به منزله رأيت زيدا زيدا است كه 
جهت دفع توهم مىآيد كه مبادا شنونده خيال كند كه من يا شما در كفتارمان اشتباه كردهايم و دوست زيد و يا يدر زيد را ديده 
باشيم. 

جرا شيخ جنين ياسخى مى دهد؟ 

زيرا ضمير (0) در حتّى تعلّم أنه حرام؛ به كلمه شىء در عبارت (كل شىء حلال) بازمى كردد تا اينكه دانسته شود كه آن شىء بعينه 
يعنى خودش بشخصه حرام است و نه جيز ديكرى. 

يس اكر معلوم شود كه ظرف مربوط به زيد نجس است و ظرف در اختيار عمر ياكك استء ظرف زيد بعينه يعنى به«خودى خودش 
نجس است. و اكر اين دو ظرف مشتبه شدند» باز هم نجاست بر ظرف زيد صدق مى كند و نه بر ظرف عمر. اين مسئله هم در فرض 
علم تفصيلى جنين است و هم در فرض علم اجمالى. و لذا حضرات نمى توانند از كلمه بعينه در روايت به نفع خودشان بهرهبردارى 
در رابطه با دسته اول از روايات دو سؤال و ياسخ آنها مطرح كرديد حال بفرمائيد نظر شيخ در رابطه با دسته دوم ازاين روايات 
جيست؟ 

شيخ در برابر اين دسته از روايات كه مى كويد: حتّى تعرف الحرام منه بعينه تسليم بوده و با توجه به ظاهر حديث مى يذيرد كه قيد 
بعينه متعلق به تعرف است. 

نتيجه اين يذيرش جيست؟ 

اين است كه هر جيزى براى تو حلال است تا اينكه علم تفصيلى به حرمت آن بيدا نمائى. 

بنابراين تا علم تفصيلى به حرمت شىء براى شما حاصل نيايد» علم اجمالى تنها شما را در احتراز از شىء كفايت نمى كند. 
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سرٌ مطلب جيست؟ 

اين است كه حتى تعرف الحرام منه بعينه» جمعا يكك جمله است و نه دو جمله و اين قيد به مجموع جمله حتّى تعرّف مىخورد. 
حاصل اينكه تا زمانى كه علم تفصيلى به حرمت شىء حاصل نشود حكم به حلت آن مى شود. 

به نظر شما با توجّه به مطالب و قرائن موجود در روايات دسته دوم آيا قيد مزبور در روايات دسته اول نيز به (تعلم) برثمى كرددة؟ 
جراء به (تعلم) برمى كردد و مراد از آن همان دس تيابى به علم تفصيلى استء لكن بايد با همان بيانى كه ايشان از دسته دوم ياسخ 
كفتهاند» از دسته اول نيز ياسخ داد. 

يس مراد از (الَا ان ابقاء الصحيحة على هذا الظهور ... الخ) جيست؟ 


نظر شيخ است مبنى بر اينكه اخذ به ظاهر اين حديث و ابقاء آن به ظاهرش سبب تنافى مى شودء جرا كه اكر صدر اين حديث شامل 
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موارد علم اجمالى هم بشود و تالى فاسد دارد. 

تنافى و تالى فاسد اول جنين اخذ و ابقائى به نظر شيخ جيست؟ 

اين است كه شمول اين حديث با اين قول شارع كه فرمود: اجتنب عن الخمرء تنافى دارد جرا؟ زيرا: 

از طرفى شما مىدانى كه در اينجا خمرى وجود دارد و شارع به شما مى كويد: بايد از خمر واقعى اجتناب كنى» جنانكه عقل هم 
مى كويد: معصيت مولا حرام است. 

از طرفى معناى جنين شمولى اين است كه شارع مىفرمايد: ارتكاب هر دو جايز است در نتيجه شما هم: 

-١‏ يقين دارى كه اجتناب از خمر حرام است. 

؟- دراينجا خمر موجود است. 

يس: اجتناب از اين خمر واجب است و ارتكاب به آن عقاب دارد. 
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-١‏ يقين دارى كه اجتناب از هر دو طرف شبهه واجب نيست. 

؟- در اينجا خمر مشتبه وجود دارد. 

يس: اجتناب از اين خمر واجب نيست و ارتكاب به آن عقاب ندارد. 

در نتيجه تنافى و تناقض حاصل آيد. 

تنافى و تالى فاسد دوم اخذ و ابقاء به ظاهر اين حديث جيست؟ 

اين است كه اكر اين حديث شامل موارد علما جمالى هم بشود؛ مستلزم اين است كه حرمت واقعى از آن موارد علم تفصيلى باشد. 
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يس در موارد علم اجمالى» خمر موجود. واقعا حرام نيست و اين بدان معناست كه علم موضوعيت دارد. 

در نتيجه خمر واقعى مثل سركه. حلال واقعى خواهد بود. 

جه اشكالاتى بر نتيجه مزبور وارد است؟ 

اوّلا: برخلاف اجماع استء جرا كه بالاجماع خمرى در اينجا هست و حرام است نه حلال. 

ثانيا: بر خلاف نصٌّ استء جرا كه نص فرموده: اجتنب عن الخمر و اين را مقيد به علم تفصيلى نكرده. 

ثالثا: بر خلاءف مضمون و دستور خود اين اخبار استء جرا كه مفاد اين اخبار اين است كه كل شىء فيه حلال و حرام؛ فهو لكك 
حلال. 

يعنى اين مشتبه على الظاهر براى شما حلال است اكرجه ممكن است در واقع حرام باشد. كه سخنى غير قابل قبول است. 
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متن: فإن قلت: مخالفة الحكم الظاهرى للحكم الواقعى لا يوجب ارتفاع الحكم الواقعى» كما فى الشَّبِههُ المجرّدة عن العلم الإجمالى؛ 
مثلا قول الشّارع: «اجتنب عن الخمر» شامل للخمر الواقعى الََدى لم يعلم به المكلف و لو إجمالاء و حلتته فى الظاهر لا يوجب خروجه 
عن العموم المذكور حتّى لا يكون حراما واقعيّاء فلا ضير فى التزام ذلكك فى الخمر الواقعى المعلوم إجمالا. 

قلت: الحكم الظاهرى لا يقدح مخالفته للحكم الواقعى فى نظر الحاكم مع جهل المحكوم بالمخالفة» لرجوع ذلكك إلى معذوريَة 
المحكوم الجاهل كما فى أصالة البراءة» و إلى بدلة الحكم الظاهرى عن الواقع أو كونه طريقا مجعولا إليه» على الوجهين فى الطرق 
الظاهريةٌُ المجعولة. 

و أمّا مع علم المحكوم بالمخالفة فيقبح من الجاعل جعل كلا الحكمين. لأنّ العلم بالتحريم يقتضى وجوب الامتثال بالاجتناب عن 
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ذلك المحرّم» فإذن الشارع فى فعله ينافى حكم العقل بوجوب الإطاعة. 

ترجمه: اشكال اكر كفته شود مخالفت حكم ظاهرى با حكم واقعى موجب از بين رفتن حكم واقعى نمىشود (بدين معنا كه شىء 
واحد مى تواند در واقع حرام باشد و در ظاهر حلال)» جنانكه در شبهه مجرّده از علم اجمالى (يعنى: شبهه بدوى) جنين كفتيد. 
فىالمثل اين سخن شارع كه فرمود: اجتنب عن الخمرء شامل آن خمر واقعى كه مكلف بدان علم ندارد و لو بالاجمال هم مىشود 
لكن حلال بودن (آن) خمر واقعى در ظاهرء موجب خروج آن از عموم ذكرشده (اجتنب عن الخمر) نمىشود تا اينكه (ديكر) حرام 
واقعى نباشد» يس (حالا- كه اجتماع حكمين روى موضوع واحد در شكك بدوى بلامانع است»» در التزام آن (دو حكم) در خمر 
واقعى معلوم بالاجمال هم مانعى وجود ندارد. 

ياسخ مى كويم: مخالفت حكم ظاهرى با حكم واقعى» ضررى وارد نمى كند به نظر حاكم (و علم خدا)» در صورت جهل محكوم (و 
صاد ركننده حكم ظاهرى) به اين مخالفت به دليل رجوع جاهل: 

-١‏ به معذور بودن (فرد) جاهلء» همانطور كه در (جريان) اصالهٌ البراءة (معذور است). 
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؟- و به بدلييت حكم ظاهرى از حكم واقعى و يا طريق بودن اين (حكم ظاهرى) براى اوء بنا بر دو وجه (سببت و يا طريقيّت) در 
طرق مجعوله ظاهريّه. 

واما در صورت علم محكوم (علاوه بر علم حاكم) به اين مخالفت» جعل دو حكم (واقعى و ظاهرى) از جانب جاعلء» قبيح است. 
زيرا علم به تحريم (دو اناء)» تقاضاى وجوب امتثال به وسيله اجتناب از آن حرام را دارد. 


يس اجازه شارع در ارتكاب آن (دو مشتبه) با حكم عقل به وجوب اطاعت منافات دارد. 
تشريح المسائل 


مقدمة بفرمائيد كه از نظر اصولى اجتماع دو حكم مختلف بر موضوع واحد جايز است يا نه؟ 

-١‏ اجتماع دو حكم واقعى متخالف مثل وجوب واقعى و حرمت واقعى؛ بر موضوع واحد جايز نيست. 

-١‏ اجتماع دو حكم ظاهرى مخالف مثل حلت ظاهرى و حرمت ظاهرى نيز بر موضوع واحد جايز نيست. 

“- لكن به قول مشهور اجتماع يكك حكم واقعى با يكك حكم ظاهرى را بدين معنا كه جيزى در واقع حرام باشد و در ظاهر حرام 
قبول:دارقف و ات من ذالتد: 

با توجه به مقدمه فوق مراد از (مخالفة الحكم الظاهرى للحكم الواقعى» لا يوجب ...) جيست؟ 

اشكالى است مبنى بر اينكه: 

اين دو تا مفسده در صورتى است كه اجتماع حكمين واقعى و ظاهرى در موضوع واحد جايز نباشد و الا اكر اين اجتماع جايز باشد 
جه اشكالى دارد كه يكى از دو امر مشتبه كه در واقع خمر است به حكم اجتنب عن الخمرء حرام واقعى باشد اما جون تفصيلا 
نمىدانى كه كدام يكك خمر استء ظاهرا و به حكم كل شىء لكك هر دو حلال باشد. 

ولذا: 

اينكه شما كفتيد اكر تعرف الحرام منه بعينه» شامل شبهه محصوره هم بشود دو مفسده دارد به شما مى كوئيم: هيج مفسدهاى ندارد 
جرا كه اجتماع دو حكم در يكك موضوع بلامانع استء جنانكه در شبهات بدويه كه شما اصل برائت جارى مى كنيد تنها يكك اناء 


داريد لكن نمىدانيد كه خلّ است يا خمرء حلال است يا حرام» كه كفته شد برائت جارى كرده و حكم به حلت آن مى كنيم و 
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حال آنكه احتمال دارد كه در واقع خمر باشد. 

حال اكر در واقع خمر باشدء آيا مشمول اجتنب عن الخمر مىشود يا نه؟ 

شما خود كفتيد كه: 
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اكر در واقع خمر باشد كه مشمول اجتنب عن الخمر است و لكن در ظاهر حلال است كفتيم جرا؟ 

كفتيد: زيرا اشكال ندارد كه يكك شىء دو حكم داشته باشد يكى در واقع كه حرمت است و يكى در ظاهر كه حلت است. حال ما 
هم در اينجا مى كُوئيم: 

همانطور كه در مورد شكك بدوى اجتماع حكمين در موضوع واحد اشكالى ندارد در شبهه محصوره نيز اجتماع حكمين بلااشكال 
و منافاتى ندارد و نبايد فرقى باشد البته قبول داريم كه تنها در مورد علم تفصيلى است كه اجتماع حكمين ممكن نيست يعنى در علم 
تفصيلى است كه شىء واحد نمىشود كه هم حلال باشد. هم حرام. 

ولكن ازاين علم تفصيلى كه بككذريم» جه شكك بدوى باشد» جه غفلت باشد و جه شبهه محصوره. از اجتماع حكمين تناقضى لازم 
نمى آيد. 

ياسخ شيخ به اشكال مذكور جيست؟ 

اين است كه نبايد شكك بدوى را با مورد علم اجمالى مقايسه كرد و اين قياس شما قياسى مع الفارق استء زيرا: جاهل قاصر داراى 
ظرفيتها و صلاحيتهايى است كه آدم عالم و لو داراى علم اجمالى فاقد آن است فى المثل: 

-١‏ اين ظرفيت را دارد كه خمدا به او بككويد: تو جاهلى و جاهل معذور استء جنانكه در ادله برائت آمد كه رفع ما لا يعلمون و 
الثاسن ف سح بد 

؟- اين صلاحيت را دارد كه جعل بدل كند. بدين معنا كه شارع به او بككويد: ايها الجاهل تو به خبر واحد عمل كنء اكر مطابق واقع 
در آمد كه فهو المطلوب و الَّا مؤداى آن بدل و جايكزين از واقع مىشود. 

يعنى بر مبناى مصلحت سلوكيه مصلحتى معادل با واقع را به مكلف جاهل مىدهد. 

“- علاوه بر صلاحيت عذر و بدل» صلاحيت جعل طريق را هم دارد بدين معنا كه خدا به جاهل بكلويد: 

اكر راهى به واقع ندارىء به اين خبر واحد عمل كن و از اين راه بروء حال اكر قائل به طريقيت باشيد واين عمل شما به خبر واحد 
مطابق با واقع در امد جعل طريق است و تو معذورى. 

حال بايد بدانيم كه عالم در هيجيكك از موارد فوق معذور نبوده و صلاحيت براى جعل بدل و طريق را نداشته و بايد به علم خودش 
عمل نمايد. 

در نتيجه اجتماع حكمين روى موضوع واحد در حق عالم تناقض بوده و محال است برخلاف جاهل. 

يس شما نبايد آدم جاهل را با آدم عالم مقايسه كنيد. 

عبارة اخراى ياسخ شيخ را با ذكر مثال بيان كنيد؟ 

اين است كه: 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج4 ص: /7 

آدم جاهل كه كرفتار شكك بدوى است هم از جانب خدا صلاحيت عذر دارد هم صلاحيت جعل بدل و هم صلاحيت جعل طريق و 
لذا: 


ممكن است كه يكك موضوع نسبت به او دو حكم داشته باشد» واقعى و ظاهرى و اما نسبت به آدم عالم بايد بدانيد كه: 
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جه علم تفصيلى داشته باشد به اينكه اين ظرف خمر است و جه علم اجمالى كه احدهما خمر است» صلاحيت براى جعل عذر و يا 
بدل و ... را ندارد و بايد به علمش عمل كندء در نتيجه: 

كسى كه مىداند احد الإناءين خمر است و شارع به او فرموده: اجتنب عن الخمر ديككر نمى تواند به او بككويد: لا تجتنب عن الخمر 
اينكه قابل جمع نبوده و از جانب شارع صادر نمى شود. 

خلاصه اينكه: در آدم جاهل يككث موضوع دو حكم ظاهرى و واقعى داشته باشد بلااشكال استء لكن در آدم عالم اجتماع دو حكم 
روى يكك موضوع واحد قابل قبول نبوده و تناقض است. 
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متن: فإن قلت: إذن الشارع فى فعل المحرّم مع علم المكليف بتحريمه إِنّما ينافى حكم العقل من حيث إِنّه إذن فى المعصية و 
المخالفة» و هو إِنّما يقبح مع علم المكلف بتحمّق المعصية حين ارتكابهاء و الإذن فى ارتكاب المشتبهين ليس كذلكك إذا كان على 
التدريج؛ بل هو إذن فى المخالفة مع عدم علم المكلف بها إِلَا بتعدهاء و ليس فى العقل ما يقبح ذلك و إِلَّا لقبح الإذن فى ارتكاب 
جميع المشتبهات بالشبهة الغير المحصورة؛ أو فى ارتكاب مقدار يعلم عادهُ بكون الحرام فيه» و فى ارتكاب الشبهة المجردة التى يعلم 
المولى اطلاع العبد بعد الفعل على كونه معصية؛ و فى الحكم بالتخيير الاستمرارى بين الخبرين أو فتوى المجتهدين. 

قلت: إذن الشارع فى أحد المشتبهين ينافى- أيضا- حكم العقل بوجوب امتثال التكليف المعلوم التاق بالوضيداق النكسو الحا 
العقل حينئذ الاجتناب عن كلا المشتبهين. 

نعم» لو أذن الشارع فى ارتكاب أحدهما مع جعل الآخر بدلا عن الواقع فى الاجتزاء بالاجتناب عنه جازء فإذن الشارع فى أحدهما لا 
يحسن إِلَّا بعد الأممر بالاجتناب عن الآدخر بدلا ظاهريًا عن الحرام الواقعى فيكون المحرّم الظاهرى هو أحدهما على التخيير و كذا 
المحلّل الظاهرى؛ و يثبت المطلوب و هو حرمة المخالفة القطعيةُ بفعل كلا المشتبهين. 

و حاصل معنى تلكك الصحيحة: أن كل شىء فيه حلا و حرام فهو لكك حلاءلء حَتّى تعرف أن فى ارتكابه فقط أو فى ارتكابه 
المقرون مع ارتكاب غيره ارتكابا للحرام؛ و الأوّل فى العلم التفصيلى و التَانى فى العلم الإجمالى. 

ترجمه: اشكال اكر كفته شود: اجازه شارع به ارتكاب امر حرام شده با وجود علم مكلفء به حرام بودن آن با حكم عقل منافات 
دارد»؛ جرا كه اين اذن» اذن در معصيت و مخالفت استء و اين اذن در معصيتء در صورت علم مكلّفء به تحقّق معصيت در زمان 
ارتكاب به معصيتء قبيح است و حال آنكه اذن شارع به ارتكاب مشتبهين در صورتى كه به نحو تدريج باشد (از نوع اذن به 
ارتكاب معصيت مع العلم بها حين المعصية) نيستء بلكه اين اذن» اذن در مخالفت استء در صورت جهل مكلف به اين مخالفت و 
در عقل جيزى كه اين (اذن را) قبيح بشمارد نيست. و الا (اكر اذن در معصيت مع العلم بها بعد المعصيةُ باشد)» اذن در ارتكاب تمام 
مشتبهات به شبهه غير محصوره و يا در ارتكاب آن مقدارى كه عادةُ ورود در آن حرام دانسته مى شود (مثل شبهه غير محصوره) و 
در ارتكاب شبهه مجرّده (يعنى بدويّه) كه خدا مىداند» بنده يس از انجام كناه 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» جل ص: "١‏ 

مىفهمد كه در حال معصيت بوده است و در حكم به تخيير استمرارى ميان دو خبر متعارض و يا فتواى دو مجتهد, نيز قبيح خواهد 
بود. 

باسخ مىكويم: اذن دادن شارع در يكايكك مشتبهين (به نحو تدريج) نيز با حكم عقل به وجوب امتثال تكليفى كه (براى مكلف) 
معلوم است و تعلق كرفته است به آن مصداق مشتبه (يعنى يكى از دو اناء) منافات دارد جرا كه در اين حال ايجاب عقل يرهيز از 
هر دو (اناء) مشتبه است. 


بله اكر شارع اذن بدهد به ارتكاب يكى از آن دو (اناء)» در صورت جعل ديكرى (بدعنوان) بدل از واقع (يعنى) در اكتفاء و قناعت 
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به اجتناب از ديكرى» جايز و بلااشكال است. يس اذن شارع در يكى از مشتبهين نيكو نيست مكر بعد از امر به اجتناب از ديكرى تا 
بدل ظاهرى باشد از آن حرام واقعى. 

يس محرّم ظاهرى يكى از آن دو مى باشد و محلل ظاهرى يكى از آن دو بنا بر تخيير. 

و لذا مطلوب ثابت مىشود, در حالى كه حرام بودن مخالفت قطعتّه با مرتكب شدن هر دو مشتبه است. 

توجيه شيخ از بعينه در حديث شريف حاصل و نتيجه معناى اين حديث اين است كه: هر شيئى كه در آن يكك قسم حلال است و 
يكك قسم حرام؛ (در هنكام شكك) بر تو حلام است تا اينكه بدانى كه ارتكاب به آن به تنهائى» يا در ارتكاب به آن به همراهى 
ارتكاب آن ديكرى. ارتكاب به حرام است (و نه به حلال) كه اوّلى در علم تفصيلى است و دوّمى در علم اجمالى. 


تشريح المسائل 


مراد از (اذن الشارع فى فعل المحرّم مع علم المكلف ...) در اشكال مورد نظر جيست؟ تبيين كنيد؟ 

مستشكل مى كويد: جه عيبى دارد كه اين خمر معلوم بالاجمالء در واقع داراى حكم حرمت باشد و در ظاهر داراى حكم حلتّت؟ 
اكر بكوئيد كه عقل اجازه نمىدهدء از شما مى يرسيم كه جرا؟ اكر بكوئيد كه: 

اذن به ارتكاب مشتبهين مستلزم معصيت است. 

معصيت قبيح است. 

از مولاى حكيم قبيح صادر نمى شود. 

يس: اذن به ارتكاب مشتبهين از مولاى حكيم صادر نمى شود. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى. جلك ص: لضن 

به شما مى كوئيم: اوَّلا معصيت دو جور است: 

-١‏ يكك وقت عاصى معصيت مى كند» لكن متوجه نيست كه معصيت مى كند يس از ارتكاب به معصيت مى فهمد كه معصيت كرده. 
-١‏ يكك وقت هم معصيت مى كند و لكن حين المعصية متوجه است و مىداند كه در حال معصيت است. و لذا مى كوئيم: 

- اذن در معصيت مع العلم بها عند ارتكاب بها قبيح است. 

- اذن در معصيت مع عدم العلم بها عند ارتكاب بها قبيح نيست. 

ثانيا: در ما نحن فيه كه علم اجمالى و انائين مشتبهين است: 

اكر اين آدم هر دو اناء را دفعة واحدهٌ و در يكك مجلس شرب كند اين مىشود ارتكاب به معصيت با علم به آن حين الارتكاب, كه 
اذن مولى در اينجا قبيح است. و اكر اين دو اناء را تدريجا مرتكب شود, يعنى: 

يكى را امروز بخورد و آن ديكرى را فردا. اين مىشود ارتكاب به معصيت. لكن مع عدم العلم بها حين العمل. بنابراين: امروز كه 
ظرف اول را شرب مى نمايد» يقين ندارد كه مشغول شرب خمر و معصيت استء بلكه شاكك است. 

اما فردا كه ظرف ديكر را شرب مى نمايد» حين العمل يقين به معصيت ندارد. 

لكن؛ بعد العمل و شرب هر دو ظرف براى او يقين حاصل مىشود كه مرتكب معصيت شده يا امروز ويا ديروز. حال به شما 
مى كوئيم كه: اذن مولى در جنين موردى قبيح نيست و الا در نظائر اين مورد, اذن نمىداد و حال آنكه شواهدى وجود دارد كه در 
آنجا اذن به ارتكاب معصيت اما تدريجا داده شده است. 


اكر ببرسيد جه شواهدى بر وجود جنين اذنى داريد؟ 
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موارد ذيل را مطرح مى كنيم: 

-١‏ در صورتى كه شبهه محصوره باشدء علم اجمالى بلااثر شده و ارتكاب همه اطراف شبهه جايز مى شودء اكرجه يس از ارتكاب 
به همه اطراف مىفهمد كه مرتكب حرام شده است. 

؟- در شبهات غير محصوره اكرجه تعدادى از اطراف شبهه را مرتكب نشده و لكن اككر مقدارى از آن را مرتكب شود كه عادةٌ فرد 
يقين مى كند كه مرتكب حرام شده. باز تجويز شده است. 

“- و يا در خبرين متعارضين مكلف مخير است بين يكى از آن دو خبر به نوع تخيير استمرارى و بلاشكك اكر در واقعه اوَلى به اين 
خبر و در واقعه بعدى به آن يكى خبر عمل كندء براى او يقين حاصل مى شود كه مرتكب معصيتى شده است و لكن جون حين 
العمل به اين معصيت علم ندارد» بلااشكال است. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى. ج.لك ص: نض 

*- و يا در موارد تخبير مقأمد ميان فتواى دو مجتهد, اكر مدّتى را به فتواى يكك مجتهد و مدّتى را به فتواى مخالف آن عمل كند, به 
تدريج يقين حاصل مى كند كه مرتكب معصيت شده. لكن جون حين العمل ملتفت نبوده؛ بلااشكال است. 

مستشكل مى خواهد جه نتيجداى از مثالها و موارد مذكور بكيرد؟ 

اينكه مخالفت قطعيّه با موارد علم اجمالى دفعة حرام است و نه تدريجا. 

مقدّمةُ بفرماييد جرا احكام عقليه تخصيص بردار نيستند؟ 

زيرا كلت دارند. 

با توجه به نكته اخير ياسخ شيخ به اشكال اين مستشكل جيست؟ 

اين است كه بين ارتكاب دفعى و تدريجى تفاوتى وجود ندارد؛ زيرا هر دو معصيت است و اذن در معصيت هم قبيح استء جه 
بكلل وين اركاب بهي كتيده د كت تعد يفل اللا كانه 

يس عقلا جنين مطلبى قبيح است و شارع جنين اذنى را نمىدهد. 

آنى كه در مورد شبهات محصوره قبيح ندارد اين است كه: 

شارع به احدهما اجازه دهد و لكن از ديكرى منع نمايد» جرا؟ 

زيرا: آنى را كه شارع منع كرده مىشود بدل و جايكزين از حرام واقعى» حال اكر حرام واقعى همين باشد كه منع كرده فنعم 
المطلوب و اكر همين حلال واقعى بوده باز در ظاهر بدل از حرام واقعى شده كه همان مطلوب استء جرا كه مخالفت قطعيه حاصل 
نشده و تنها اين مقدار است كه عقلا قبحى ندارد. 

فى المثل: شما دو ظرف داريد و اجمالا مىدانيد كه يكى خل است و يكى خمرء حال اكر شارع اجازه دهد كه شما تنها يكى از آن 
دو ظرف را بخوريد نسبث به آن ديكرى دو حالت متصوّراست: 

١-اكر‏ اين ظرفى كه ممنوع شده حرام واقعى بوده باشد فنعم المطلوب, جرا كه از حرام واقعى اجتناب شده است. 

-١‏ واكر ماجرا بالعكس باشدء بدل از حرام واقعى قرار مى كيرد. 

يس شارع اين مقدار را مى تواند اجازه بدهد و نه ارتكاب هر دو ظرف را. 

زيرا كه باز هم اذن در معصيت مى شود و قبيح است. 

جناب شيخ موارد نقض و نمونههائى كه آورده شد, جه ياسخ مى دهيد؟ 

-١‏ آنجا كه از شبهه غير محصوره مثال آورديد به شما مى كوئيم كه: قياس موارد فوق با ما نحن فيه كه شبهه محصوره استء مع 
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-١‏ و آنجا كه از خبرين متعارضين مثال آورديد به شما مى كوئيم كه: 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى. جل ص: 77 

از نظر شارعء ملاكك علم فعلى عبد است و علم بعدى او بلااثر است و حال آنكه در مثال شما علم فعلى وجود ندارد» برخلاف ما 
نحن فيه كه بالفعل علم و يقين دارد كه حرامى وجود دارد. 

*- و آنجا كه از تخيير مقلّد ميان فتواى مجتهدين مثال آورديد به شما مى كوئيم كه: 

در موارد تخيير هر دفعه كه به يكك طرف عمل مى كند حتجتى دارد و بر اساس حبجت عمل مىكند و حال آنكه در مشتبهين حيجتى 
ندارد روى جه حسابى هر دو را بخورد؟ 

هراد اؤغباوت [وتحاضل مق علكف السحيغة ان كل شر عافنة سلال ,)اسيينة؟ 

توجيه شيخ است از حديث مزبور مبنى بر اينكه هر جيزى كه در آن قسم حلا لى هست و قسم حرامى و تودر حلتّت و حرمت آن 
شكك نمودىء تا زمانى كه حرمت آن را بعينه ندانى براى تو حلال است. 

مراد از اينكه مىفرمايد: بعينه بدانى جيست؟ 

اين است كه بدانى كه مرتكب شدن و انجام دادن آن» مرتكب حرام شدن است و بدانى كه مرتكب شدن آن با مرتكب شدن رفيق 
و همراهش نيزء مرتكب حرام شدن است. 

به عبارت ديكر بعينه را قدرى توسعه دادهاند بدين معنا كه ارتكاب به شىء مشتبه مربوط به علم تفصيلى است و ارتكاب شىء مع 
رفيقه مربوط به علم اجمالى. 

نظر امام خمينى بيرامون بدليّت مزبور از نظر شيخ جيست؟ 

اين است كه اين بدليّت نمى تواند و معقول نيست كه ملاك اذن و رخصت به مخالفت با بعضى از اطراف علم اجمالى باشد. 

دليل ايشان جيست؟ 

-١‏ در شبهه تحريميه: 

- اككر شما در حالى كه به حرمت يككى از دو شىء و استحباب آن ديككرى علم اجمالى دارى» يكى را مرتكب شويد و ديكرى را 
تركك نمائيد و اتفاقا آن را كه مرتكب شدهايد» خمر باشد در اينجا معناى بدليِت جه مى شود؟ خواهيد كفت: ترك مستحبء بدل از 
تركك حرام است. از شما مىيرسيم كه جريان مفسدت و مصلحت در بدل و مبدل منه در اينجا جكونه است؟ بايد بكوئيد كه: 
مستحب داراى مصلحت غير الزامى بوده و حرام داراى مفسده الزامى. از شما مىيرسيم كه آيا بدل واقع شدن شىء مصلحتدار از 
شىء مفسدتدار معقول است؟ قطعا خواهيد كفت كه نه: يس بدلّت نمى تواند ملاكك اذن و رخصت به مخالفت با برخى از اطراف 
علم اجمالى باشد. 

"- در شبهه وجويله: 

- اككر شما در حالى كه به واجب بودن يكى از دو شىء نامعين و كراهت ديككرى از آن دو علم داشته 
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باشيد و يكى را از باب كراهتث تركف تموديد واتفاقا واجب واقعى همان متروكك بوذة باشد در ايخ ضورث بدليث حكوته اسث؟ 
خواهيد كفت: در حقيقت فعل مكروه بدل از فعل واجب شده است. 

از شما مىيرسيم كه: آيا بدليت فعل مكروه كه مفسده غير الزامى دارد از واجبى كه مصلحت الزامى دارد درست است؟ خواهيد 
كفت: نه. مى كوئيم: يس بدلئت نمى تواند ملاكك اذن و رخصت به مخالفت با برخى از اطراف علم اجمالى باشد. 


آيا صدور جنين رخصتى را قبول داريد؟ 
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بله» امكان صدور جنين اذن و اجازهاى با توجه به روايات منظور وجود دارد. 

ملاكك صدور جنين رخصتى به نظر شما جيست؟ 

ا -سهل .و آسان تمودق تكليت برائ مكلفيق: 

1- مفسدهدار بودن سخت كيرى و ضيق كردن تكليف. 

با توجه به صدور جنين رخصتى آيا ارتكاب تمام مصداقهاى مشكوكك الحرمه جايز است يا نه؟ 

خير» با وجود علم اجمالى به حرمتء ارتكاب به تمام مصداقهاى مشكوك الحرمة كه همان مخالفت قطعى و يقينى با حرام واقعى 
است. جايز نيست. 

جرا؟ زيرا علاسوه بر دليل شيخ كه فرمود: براى حرمت قطعىء مقتضى موجود و مانع مفقود» كفته مىشود كه اذن مولى در ارتكاب 
اطراف شبهه با وجود علم اجمالى به حرام واقعى بر سه كونه است: 

يا اذن به مشتبهين مىدهد كه مستلزم معصيت است. 

كار قبيح از مولاى حكيم سر نمى زند. 

يس: مولى اذن به مشتبهين نمىدهد. 

ويا اذن به احدهما المعيّن مىدهد. 

كه ترجيح بلام رجح است. 

ترجيح بلامرجح از مولاى حكيم سر نمىزند. 

يس: مولى اذن به مشتبهين نمىدهد. 

ويا اذن در ارتكاب احدهما لا على التعيين و على البدل مىدهد. 

اذن در ارتكاب احدهما لا على التعين و على البدل معقول نيست. 

يس: مولى اذن در ارتكاب احدهما لا على التعيين و على البدل نمىدهد. 
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متن: فإن قلت: إذا فرضنا المشتبهين مما لا يمكن ارتكابهما إلا تدريجاء ففى زمان ارتكاب أحدهما يتحقّق الاجتناب عن الآخر قهراء 
فالمقصود من التخيير و هو تركك أحدهما حاصل مع الإذن فى ارتكاب كليهماء إذ لا يعتبر فى تركك الحرام القصد. فضلا عن قصد 
الامتثال. 

قلت: الإذن فى فعلهما فى هذه الصورة- أيضا- ينافى الأمر بالاجتناب عن العنوان الواقعى المحرّم, لما تقدّم: من أنّه مع وجود دليل 
حرمة ذلك العنوان المعلوم وجوده فى المشتبهين لا يصح الإذن فى أحدهما إلا بعد المنع عن الآخر بدلا عن المحرّم الواقعى و معناه 
المنع عن فعله بعده. لأنّ هذا هو الّذى يمكن أن يجعله الشارع بدلا عن الحرام الواقعى حتّى لا ينافى أمره بالاجتناب عنه» إذ تركه فى 
زمان فعل الآخر لا يصلح أن يكون بدلاء و حينئذ: فإن منع فى هذه الصورة عن واحد من الأمرين المتدرجين فى الوجود لم يجز 
ارتكاب الثانى بعد ارتكاب الأولء و إِلَا لغى المنع المذكور. 

فإن قلت: الإذن فى أحدهما يتوقف على المنع عن الآخر فى نفس تلك الواقعة بأن لا يرتكبهما دفعة؛ و المفروض امتناع ذلكك فى ما 
نحن فيه من غير حاجة إلى المنع. و لا يتوقف على المنع عن الآخر بعد ارتكاب الأوّلء كما فى التخبير الظاهرى الاستمرارى. 

قلت: تجويز ارتكابهما من أوّل الأمر- و لو تدريجا- طرح لدليل حرمة الحرام الواقعى, و التخيير الاستمرارى فى مثل ذلكك ممنوع؛ و 
المسلّم منه ما إذا لم يسبق التكليف بمعّن أو سبق التكليف بالفعل حتّى يكون المأتيئ به فى كل دفعة بدلا عن المتروك على تقدير 
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وجوبه» دون العكس بأن يكون المتروكك فى زمان الإتيان بالآخر بدلا عن المأتيّ به على تقدير حرمته؛ و سيأتى تتمهُ ذلكك فى الشبهة 
الغير المحصورة. 

ترجمه: اشكال اكر فرض كنيم كه مشتبهين از جمله مشتبهينى هستند كه ارتكاب هر دوى آنها ممكن نيستء مكر به صورت 
تدريجى كه در نتيجه در زمان ارتكاب يكى از آن دوء قهرا اجتنئاب از آن ديكرى محقق مىشود. 

يس مراد از تخيير» كه تركك يكى از آن دو است (بدلا) در صورت اذن شارع به ارتكاب هر دو مشتبه» حاصل است زيرا در تركك 
حرام (به دليل توصلى بودنش»»؛ تت لازم نيست جه برسد به قصد امتثال. (يعنى اككر در ما نحن فيه تيت لا-زم بود آن ديكرى 
لد تواست بدل كوذ: لكن ان ديكرق قهرا تركف شدورو نه اخهارا). 
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ياسخ مى كويم كه اذن به ارتكاب هر دو در اين مورد نيز با امر به اجتناب از عنوان واقعى محرّم. منافات دارد (كه بككويد: اجتنب عن 
الأجنبد واز طرف ديكر مباشرت با مرأتين مشتبهين را اجازه دهد) به خاطر اينكه كفته شد: با بودن دليل حرمت اين عنوان كه 
وجودش در مشتبهين معلوم استء اذن در يكى از آن دو (امر مشتبه) صحيح نيستء مكر بعد از (آن) ديككرىء بهعنوان بدل از حرام 
واقعى؛ و معناى بدل (يا منع)» منع (كردن شارع است) از انجام آن» يس از آن (و براى هميشه نه موقت). 

زيرا اين (بدل و منع) همان جيزى است كه امكان دارد شارع آن را بدل از حرام واقعى قرار دهد تا منافى با امر او به اجتناب از آن 
(حرام واقعى)» نباشد جرا كه تركك (اين يكى مرأة) در زمان انجام (و مباشرت با ديكرى) صلاحيت براى بدل بودن ندارد در اين 
صورت: 

اكر (شارع) منع فرمود از يكى از دو امرى را كه يشت سرهم مىآيندء جايز نيست ارتكاب به دومى يس از ارتكاب به اوّلى وكرنه 
منع مذ كور لغو مى شود. 

البته (تا بدينجا بحث در اين است كه آيا مكن است كه شارع يكى را اجازه دهد و يكى را بدل قرار دهد و لكن تصديق مطلب بعدا 
خواهد آمد). 

اشكال اكر كفته شود: اذن در احدهما: 

-١‏ موقوف است بر منع از ديكرى در واقعه فعلى» بدين معنا كه هر دو را دفعة مرتكب نشود (لكن به طور موقت) و مفروض ما 
امتناع ارتكاب (هر دو مشتبه) در ما نحن فيه (يعنى: مرأتين مشتبهين) استء بدون اينكه نياز (جعل و بدل و) به منع باشد. 

؟- و موقوف نيست بر منع ديكرى (براى هميشه)» بعد از ارتكاب اوّلء جنانكه در تخيير ظاهرى استمرارى اينجنين است (كه شارع 
اجازه مخالفت تدريجئه و تخيير استمرارى را داده است مثل تعارض خبرين و يا دوران بين المحذورين و ...). 

ياسخ اجازه (شارع به) ارتكاب مشتبهين از اول امر و لو تدريجاء (مستلزم) رد دليل حرمت حرام واقعى (يعنى اجتنب عن الخمر) 
استء و تخيير استمرارى در مثل شبهه محصوره ممنوع است و آنجه در تخيير استمرارى مسلم (و صحيح است)» آنجايى است كه 
مكلف مسبوق به تكليف معين نيست (مثل دوران بين 
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المحذورين»» و يا اينكه مسبوق باشد به تكليف به فعل (مثل شبهه وجوبنه كه ظهر واجب است يا جمعه. قصر واجب است يا اتمام؛ 
كه تخيير استمرارى بلااشكال است»» تا اينكه مأتىّ به در هر واقعه بدل از متروكك بشود. على فرض وجوبه؛ و نه به عكس كه 
متروك در زمان انجام ديكرى بدل از مأتى به باشد به فرض حرمتش كه باقيمانده اين بحث در شبهه غير محصوره ان شاء الله 


خواهد آمد. 
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تشريح المسائل 


حاضا مطل :ذر:(اذافرككا التععيين نا لأ نكن ارتكانيما الاقدريها :)عست 

بيان اشكالى ديكر از مستشكلى ديكر است مبنى بر اينكه جناب شيخ: 

-١‏ فرموديد كه در باب علم اجمالى و انائين مشتبهين شارع نمى تواند به ارتكاب هر دو اناء اجازه دهد نه دفعة و نه تدريجاء جرا كه 
اذن در معصيت است و قبيح. 

و به عبارت ديكر: فرقى نم ىكند كه مخالفت قطعيه با علم اجمالى دفعى باشد و يا تدريجى. 

-١‏ فرموديد كه شارع مى تواند اجازه به احدهما بدهدء لكن به شرط اينكه از ديكرى منع كند و اين ممنوع را بدل از حرام واقعى 
قرار دهد تا مخالفت قطعيه بيش نيايد البته در اينكه كداميك بدل قرار بككيرد اختيار با مكلف است. بنابراين از اين كفتار شما به اين 
نتيجه مىرسيم كه در باب علم اجمالى و شبهه محصوره: 

-١‏ كاهى اطراف شبهه به نحوى است كه ارتكاب هر دو طرف هم دفعة ممكن است و هم تدريجا. 

- اينكه دفعة مرتكب شود مثل اينكه انائين مشتبهين را يكجا و در يكك جلسه شرب كند و يا اينكه بفروشد. 

- اينكه تدريجا مرتكب شود مثل اينكه يكى از انائين را امروز بخورد و يكى را فردا. 

؟- و كاهى اطراف شبهه به نحوى است كه ارتكاب همه اطراف شبهه يككجا و يكك دفعه ممكن نيست مككر به صورت تدريجى. مثل 
اينكه فردى داراى جند زن باشد و يكى را طلاق بدهد. يس از جندى امر بر او مشتبه شود كه كداميكك از زنانش مطلقه است و لذا 
در اينجا: 

-١‏ علم اجمالى دارد به اينكه مجامعت و مباشرت با يكى از زنهايش بر او حرام است جرا كه مطلقه است و لكن تفصيلا نمىداند 
كداميكك اسث. 

؟- با اينكه شبهه محصوره است هر عاقلى مىداند كه ارتكاب اطراف همه شبهه دفعة ميسور نيست و بايد تدريجا مرتكب شودء جرا 
كه در آن واحد مباشرت با بيش از يكك زن معقول نيست حال با اين حساب شما مىكوئيم كه: ما هم قبول داريم كه در مواردى كه 
مخالفت قطعيه هم دفعة و هم تدريجا ممكن استء شارع مقدّس نمى تواند به ارتكاب احدهما اجازه دهد, مكر اينكه از ديكرى نهى 
كرده و آن را بدل از حرام واقعى قرار دهد. 
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اما در مواردى كه مخالفت قطعيّه با علم اجمالى تنها به صورت تدريجى ممكن استء ديكر نيازى به جعل بدل نمى باشد» زيرا وقتى 
به يكى اذن دهدء قهرا ديكرى تركك مى شود و نهى مورد نظر خودبخود حاصل استء جرا؟ زيرا هر طرف از شبهه را كه بخواهد 
مرتكب شود» طرف ديكر تركك مى شود. 

يس شارع مىتواند مباشرت با هر دو مرئه را اجازه دهدء جرا كه با اقدام به يكى طرف ديكر تركك مىشود, حال آنى كه تركك 
مى شود بدل از حرام واقعى قرار دهد. 

جناب شيخ نتيجه بحث ما اين مى شود كه: 

در اين كونه موارد مى شود صحيحه مزبور را بر ظاهرش ابقاء نمود و نيازى به توجيهات شما نيست. 

واكر از ما بيرسيد كه جكونه آن طرفى كه بهطور قهرى ترك مى شود صلاحيت بدل واقع شدن از احرام واقعى را دارد» درحالىكه 
به قصد امتثال نهى نبوده است؟ به شما خواهيم كفت كه: در باب تركك حرام اصل قصد و اختيار لازم نمى باشد. 

حاصل اين اشكال جيست؟ 
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مستشكل مىخواهد بككويد: ما بايد اين كونه تفصيل دهيم كه: 

-١‏ در هركجا كه مخالفت قطعيه با موارد علم اجمالى دفعة و تدريجا ممكن استء اذن در ارتكاب هر دو طرف شبههء اذن در 
معصيت است و قبيح. 

"- ودر هرجا كه دو طرف شبهه دفعة قابل ارتكاب نيستند و تنها به صورت تدريجى ميسّدر است اذن در ارتكاب هر دو بلااشكال 
بوده و جايز است جرا كه هربار كه يكى را مرتكب مى شود ديكرى قهرا ترك مى شود و هدف از جعل بدل خودبخود حاصل است. 
حاصل مطلب در (الاذن فى فعلهما فى هذه الصورةٌ ايضا ينافى الامر بالاجتناب) جيست؟ 

باسخ جناب شيخ است به اشكال فوق مبنى بر اينكه: 

-١‏ اذن در معصيت و يا اذن ارتكاب در كلا المشتبهين با اجتنب عن الخمر و يا با اجتنب عن الأجنبية منافاث دارد. 

به عبارت ديكر شارع نمى تواند اجازه ارتكاب هر دو را بدهدء نه تدريجا و نه دفعة. 

-١‏ و آنى كه از طرف شارع امكان دارد؛ اجازه ارتكاب احدهما مع المنع الآخر است يعنى يكى را اجازه و ديكرى را منع نمايدء 
آنهم نه منع در حين ارتكاب يكىء بلكه منع مؤبّد بدين معنا كه يكى از دو اناء را بخورد و با ديكرى كارى نداشته باشد ابدا. 
عبارة اخراى ياسخ شيخ به صورت فنى تر جيست؟ 

اين است كه: 
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-اكر حاكم در باب اطاعت و معصيت مولى عقل است. 

- واكر عقل» در اينكه معصيت مولى و مخالفت قطعيه او حرام است. 

- واكر عقلء در اينكه اطاعت مولى واجب است مستقل است.[١]‏ 
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واكر اطاعت مولى در اينجا به اين است كه از باب مقدّمه علميه از هر دو مشتبه بايد اجتناب شود. 

اين عقل ميان مصاديق مخالفت قطعيّه جه دفعى باشد و جه تدريجى فرقى نم ى كذارد. 

به عبارت ديكر: اذن در معصيت در هر حال قبيح است و تجويز هر دو طرف شبهه در اينجا با خطاب «اجتنب» سازكار نيست مكر 
اينكه: شارع تركك يكى از مشتبهين را بدل از حرام واقعى قرار دهد. 

نكته: اين تركك نيز نبايد به صورت تخيير استمرارى باشد كه در هر واقعهداى شما حقّ داشته باشى يكى را اتيان كرده و ديكرى را 
رها كنى» جرا؟ 

زيرا باز هم سر از مخالفت قطعيه در مى آورد كه عقل جنين جيزى را اجازه نمى دهد. 

جناب شيخ اين تركك جككونه بايد باشد؟ 

به صورت تخيير ابتدائى» بدين معنا كه: در اوّلين واقعه مخيرى كه را مرتكب شده و ديكرى را بدل قرار دهى از حرام واقعى و براى 
هميشه و تعبدا آن را تركش كنى. 

نتيجه اين تخيير جيست؟ 

-١‏ مخالفت قطعيه با اجتنب بيش نمى آيد. 

-١‏ بدليّت از حرام صدق مى كند» جون حرام آنست كه براى هميشه تركك مى شودء خوب بدل آنهم بايد براى هميشه تركك شود و 
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حاصل مطلب در (الاذن فى احدهما يتوقف على المنع الآخر فى نفس تلكك الواقعة ...) جيست؟ 

ولا امكالى ار ممع كي كر سغيير اكد 

درست است كه شارع اككر بخواهد به احدهما اذن دهد بايد از ديككرى منع كند و ممنوع را بدل از حرام واقعى قرار دهدء لكن بايد 
بدائيد كه بدل نيز بر دو قسم اسث: 

-١‏ بدل موقت» يعنى: اكنون كه يكك طرف را مرتكب مى شودء طرف ديككر اختيارا ويا قهرا تركك شود و بدل از حرام واقعى كردد 
وهر واقعهداى حكم مستقلا داراى حكمى باشد و نوع تخبير هم استمرارى باشد. 

-١‏ بدل دائمى» يعنى يكك طرف براى هميشه بدل از حرام واقعى قرار داده شود و متروكك شود و تنها در ابتداى كار ما در انتخاب 
يكك طرف مخير باشيم. 

حال سؤال ما اين است كه جناب شيخ بدل موقت جه عيبى دارد كه شما مىفرمائيد حتما بايد دائمى باشدء مكر در انائين مشتبهين 
كفته نشد كه در حين ارتكاب يكك طرفء طرف ديكر را تركك كفته و آن را 
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بدل از حرام واقعى قرار مىدهيم. يس جه نيازى به بدل دائمى هست با اينكه بدل موقت كافى است؟ 

جناب شيخ جه ياسخى به اشكال مذكور مىدهد؟ 

مئ فرمايك: 

اكر بدل موقتى باشد بدطورى كه مكلف بتواند به تدريج هر دو طرف را مرتكب شودء اذن در معصيت ييش مىآيد. 

اذن در معصيت قبيح است و از مولاى حكيم صادر نمىشود. 

يس: بدل نمى تواند موقتى باشد. 

و اما تخبير استمرارى كه مرتب از آن صحبت مى كنيد و هر واقعهاى را جدا حساب مى كنيد به شما مىكوئيم: قدر مسلم از تخيير 
استمرارى و تدريج -١‏ مربوط به موارد شبهات بدويه است مثل تخيير مجتهد ميان دو خبر متعارض و يا تخيبير مقلد ميان دو مجتهد 
مساوى و يا باب دوران بين المحذورين كه مكلف در هربار يكك طرف را اختيار كرده و با التزام انجام مىدهد و جايز است. 

"- و نيز مربوط به موارد علم اجمالى و شبهه وجوييه است مثل اينكه: 

شما بهعنوان مكلف جهار فرسخى بلدتان مى رويد و يكك شبانهروز در آنجا مىمانيد و سيس برمى كرديد حال سؤال اين است كه 
نماز شما در آنجا قصر است يا اتمام؟ در حالى كه مىدانى به يكى از اين دو مكلفى. 

و لذا در اينجا: برخى قائل به تخيير استمرارى شده و مى كويند اختيار با شماست بدين صورت كه نماز ظهر را جهار ركعتى بخوانى 
وعصر را دو ركعتى و ... 

وحال آنكه تخيير استمرارى در ما نحن فيه كه باب علم اجمالى و شبهه تحريميّه است سر از مخالفت قطعيّه در مىآورد و قبيح 
است جه دفعةٌ باشد جه تدريجا. 

به عبارت ديكر: تخيير استمرارى در دو جا بلااشكال است: 

-١‏ در موارد شبهات بدويّه: زيرا در اين كونه موارد» جاهل از اول علم تفصيلى به مطلب ندارد و نمىداند كه كفن و دفن ميت 
واجب است يا حرام؟ شارع هم بطور تخيير استمرارى به او اجازه داده است تا يكك روز به وجوب عمل كند و روز ديكر به حرمت. 
- ويا در خبرين متعارضين كه شخص از اول علم به تكليف ندارد شارع حكم به تخيير استمرارى نموده لكن: در ما نحن فيه يعنى 
انائين مشتبهين مكلف علم تفصيلى دارد به وجوب (مثلا خمر) و لكن نمىداند كه اين اناء خمر است يا آن يكى؟ 

حال شارع مقدّس نمى تواند: به كسى كه به نوع وايا متعلق تكليف علم دارد و مىداند كه خمر است و 
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حرام استء اجازه تخيير استمرارى و يا ارتكاب تدريجى بدهد به اين معنا كه يكك دفعه اين يكى را بخور و دفعه بعد نياز بيدا كردى 
آن يكى را. 

جرا؟ 

زيرا تخبير استمرارى در جايى صحيح است كه از اوّل» تكليف براى مكلف معلوم نباشد و حال آنكه در ما نحن تكليف معلوم است. 
"- در موارد علم اجمالى و شبهات وجوبتّه. 

فى المثل شما بهعنوان مسافر نمىدانى كه نمازت را قصر بايد بخوانى يا اتمام» در اينجا شارع مى تواند به او بككويد يكك روز قصر 
بخوان و يكك روز تمام. 

ويافى المثل شما مىدانى كه نمازى بر شما واجب است و لكن نمىدانى كه اين نماز ظهر است و يا جمعه. در اينجا نيز شارع 
مى تواند به او بككويد يكك هفته ظهر بخوان و يكك هفته جمعه جرا كه در اين كونه موارد شما رو به موافقت مىرويد و نه مخالفت و 
حال آنكه: 

بحث ما در اينجا شبهه تحريميّه استء و تكليف مشخص بدين معنا كه: مىداند يكى از دو اناء خمر استء لكن نمىدانى اين يكى 
اناء خمر است يا آن يكى اناء و لذا شارع نمى تواند به شما اجازه ارتكاب تدريجى بدهد. جرا؟ 

زيرا در جنين مواردى شما رو به موافقت نمىروىء بلكه رو به مخالفت مىروى. جرا؟ 

زيرا اكر اوَلى خلّ باشدء دوّمى خمر است اكر بخورى تركك طبيعتى كه مولى خواسته حاصل نمى شود. 

به عباوت ذيكر: عدا ترك طيعتة (يعى خسر را) خوامتة اسث و شنا باخوردق أن صلق ايه حو اسعه عمل مى كلى. 

و حال آنكه در واجبات ايجاد طبيعت را خواسته استء و ايجاد طبيعت با ايجاد فرد واحد از آنهم محمّق مىشود. 

يس در ارتكاب به مشتبهين در شبهه وجوبنه» موافقت با طبيعت وجود دارد. 
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متن: فإن قلت: إِنْ المخالفة القطعدّة للعلم الإجمالى فوق حدّ الإحصاء فى الشرعييات» كما فى الشبهة الغير المحصورة و كما لو قال 
القائل فى مقام الإقرار: «هذا لزيد بل لعمرو» فإنَ الحاكم يأخذ المال لزيد و قيمته لعمرو, مع أن أحدهما أخذ للمال بالباطل» و كذا 
يجوز للثالث أن يأخذ المال من يد زيد و قيمته من يد عمروء مع علمه بأن أحد الأخذين تصرّف فى مال الغير بغير إذنه. و لو قال: 
«هذا لزيد بل لعمرو بل لخالد»» حيث إِنّهِ يغرم لكل من عمرو و خالد تمام القيمة مع أنّ حكم الحاكم باشتغال ذمّته بقيمتين مخالف 
للواقع قطعا. 

و أ فرق بين قوله عليه السّرلام: «إقرار العقلا-ء على أنفسهم جائزاء و بين أَدلَهُ حل ما لم يعرف كونه حراماء حتّى أن الأوّل يعم 
الإقرارين المعلوم مخالفة أحدهما للواقع, و الثانى لا يعت الشيثين المعلوم حرمة أحدهما؟ 

و كذلكك لو تداعيا عينا فى موضع يحكم بتنصيفها بينهماء مع العلم بأنّها ليست إلا لأحدهما. 

و ذكروا- أيضا- فى باب الصاح: أنه لو كان لأحد المودعين درهم و للآخر درهمان, فتلف عند الودعى أحد الدراهم. فإنه يقسم 
أحد الدرهمين الباقيين بين المالكين» مع العلم الإجمالى بأن دفع أحد النصفين دفع للمال إلى غير صاحبه. 

و كذا لو اختلف المتبايعان فى المبيع أو الثمن و حكم بالتحالف و انفساخ البيع» فإنّه يلزم مخالفة العلم الإجمالى بل التفصيلى فى 
بعض الفروضء كما لا يخفى. 

ترجمه: اشكال: توهم وجود مخالفت قطعيّه در شرعبيات به دليل علم اجمالى اكر كفته شود: مخالفت قطعيّه با علم اجمالى در احكام 


شرعيه بيش از حدّ احصاء و شمارش است كما اينكه در شبهه غير محصوره (شارع اجازه داده است كه مكلف همه و يا اكثر را 
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مرتكب شود) و همانطور كه اكر قائلى در مقام اقرار بويد اين (عين) از آن زيد است (بعد بككويد) بلكه از آن عمرو است (كه) 
در نتيجه حاكم, (آن) مال را براى زيد اخذ مى كند و قيمتش را براى عمرو با اينكه اخذ يكى از اين دو به باطل است. 

و همجنين جايز است براى شخص ثالثى كه بخرد آن مال را از دست زيد و قيمتش را از دست عمرو با اينكه مىداند يكى از دو 
اخذ تصرف در مال ديككرى است بدون اجازه او عيناء (مثل شرب انائين مشتبهين). 

واكر بككويد اين (عين) از آن زيد است بلكه از آن عمرو است و سيبس بككُويد بلكه از آن خالد است آنجا 
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كه به هريكك از عمرو و خالد نيز تمام قيمت را يرداخت مى كند (و عين را به زيد مىدهد) و حال آنكه حكم حاكم به اشتغال ذمه 
او به هر دو قيمت قطعا مخالف با واقع است و لو بالاجمال (يعنى هم اخذش مشكل دارد هم حكمش). 

يس جه فرقى است ميان اين قول امام عليه الّد.لام كه مىفرمايد: اقرار العقلاء على أنفسهم جائز و ميان ادلّه حل (مثل كل شىء لكك 
حلال) مادامى كه نشناخته است كه آن عين حرام است تا آنجائى كه قاعده اقرار شامل مشتبهين كه مخالفت يكى شان با واقع معلوم 
است. شد ولى قاعده حل شامل مشتبهينى كه حرمت يكى شان معلوم است نشد؟ 

واينجنين است كه اكر دو نفر ادّعا كنند عينى را در موضعى (مثلا خانهاى را)» حكم مى شود به تصنيف آن ميان دو مدّعى (آنهم) 
بافرض وجود علم اجمالى به اينكه اين عين (يا خانه) نيستء مككر مال يكى از اين دو نفر (و نه مال هر دو). 

وذكر كردهاند در باب صلح به اينكه اككر براى يكى از دو وديعه كذار (نزد ودعى) يكك درهم بود و براى ديككرى دو درهم ويس 
(از سيردن وديعه) يكى از اين سه درهم تلف شودء يكى از دو درهم باقيمانده (توسط حاكم) تقسيم مىشود ميان دو وديعه كذارء با 
وجود علم اجمالى به اينكه يرداخت يكى از دو نصفء يرداخت مال است به غير صاحبش. 

و همجنين اكر متبايعان در مبيع و يا : ثمن اختلاف كنند» حكم مىشود به قسم خوردن دو طرف و برهم خوردن معامله» سيس ملكك 
به مالكش ب ركشت داده مىشود. 

يس در برخى از اين مثالها (كه ذكر شد) مخالفت با علم اجمالى و بلكه علم تفصيلى لازم مىآيد جنانكه آشكار است. 
لل ال ال لت 

متن: قلت: اما الشبهةٌ الغير المحصورة فسيجىء وجه جواز المخالفة فيها. و أمّا الحاكم فوظيفته أخذ ما يستحمّه المحكوم له على 
السك مسا ,الاب لاخر »كارو تلت و ةو غيرها لوقيو تاك قا يعجرت لكا لازو يراليه ل يان . 
نظير ذلكك: ما إذا أذن المفتى لكل واحد من واجدى المتئ فى الثوب المشتركك فى دخول المسجدء فإنّه إنّما يأذن كلا متهما 
بملاحظة تكليفه فى نفسه. فلا يقال: إِنه يلزم من ذلكك إذن الجنب فى دخول المسجد و هو حرام. 

و أمَا غير الحاكم ممّن اتفق له أخذ المالين من الشخصين المقر لهما فى مسألة الإقرار» فلا نسلم جواز أخذه لهماء بل و لا لشىء منهماء 
إِنَا:إذا قلنا بأننها أخذه كل منهما عامل تع معاملة الملكة الراقى» نظير ها ملكة ظاهر) ليد أو اجدهاد خالق لمذهب من يريك 
ترقيب الأثيناء على أن العيرة ف ترتيب آثان الموضوعات الغابثة فى الشريحة- >الملكنة و الدوسية و غيرهمات بضتحها عند المتاسين 
بها- كالمالكك و الرّوجِينَ- - ما لم يعلم تفصيلا من يريد ترتيب الأثر خلاف ذلكء و لذا قيل بجواز الاقتداء ذ فى الظهرين بواجدى 
المنى بل فى صلاه واحدة بناء على أن المناط فى صم الاقتداء الصحةُ عند المصلّى ما لم يعلم تفصيلا فساده. 

ترجمه: ياسخ از اشكال و توهّم مذكور مى كويم: اما وجه جواز مخالفت» در شبهه غير محصوره به زودى خواهد آمد. 

ل ا ا 
عليه با اسباب ظاهريّه. مثل اقرار و قسم و ينه و غير آن مستحقٌ آن شده است. يس او (حاكم) قائم مقام آن فرد مستحق است در اخذ 
حفّش» و حال آنكه براى علم اجماليشء اعتبارى نيست. 
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و مشابه اين مطلب (كه حاكمء مالين را مى كيرد و هريكك را به مالكش مى دهد) آنجائى است كه مفتى اذن بدهد به هريكك از دو 
واجدى المنى در لباس مشتركك به ورود در مسجدء يس او اجازه مىدهد به هريكك از آن دوء به لحاظ تكليف او (هريك از آن دو 
نفر) فى حدٌ نفسه هست. يس كفته نمىشود كه او به خاطر اين فتوا ملتزم به اجازه جنب در ورود به مسجد شده و اين حرام است. 

و اما غير حاكم (يعنى آن شخص ثالث) كه اخذ (و خريد) اين دو مال (عين و ثمن) از دو شخصى كه در 
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مسأله اقرار (هريكك) مقر به اين دو مالاند (براى او) اتفاق افتاده» ما اخذ اين دو مال و بلكه يكى از اين دو مال را به واسطه او جايز 
نمى دانيم» جز اينكه بككوئيم: 

آنجه را كه او اخذ مىكندء از هريكك از اين عين و قيمت»ء معامله م ىكند با بايع» معامله ملك واقعى را (يعنى هريكك از اين دو 
همديكر را مالكك واقعى بداند» جرا كه يكك بار روى آن حكم ظاهرى اجراء شده و علم اجمالى قبلى هم از كار افتاده است). 

مثل آن (مالى كه) او ظاهرا به سبب تقليد (اكر مقلد باشد) يا به سبب اجتهاد (اكر مجتهد باشد و بالعقد الفارسى) مالكك آن شده 
است (كه اين مذهب و روش) مخالف است با مذهب و روش كسى كه مىخواهد اين مال را (بالعقد العربى) معامله كند (البته) بنا 
بر اينكه: 

معيار و ملاءكك در ترتيب آثار ثابتشده بر موضوعات در شريعتء مثل ملكيت (كه جواز خريدوفروش»ء هبه» صلحء وقف و ... از 
آثار آن است) و زوجيت (كه آثارش وجوب نفقه بر شوهر و حرمت تمكين براى غير و .... مىباشد) و غير اينهاء به صحيح بودن 
اين موضوعات است نزد آن كسى كه متلئّس به اين موضوعات است مثل مالكك و زوجينء مادام ى كه من يريد ترتيب الاثر. خللاف 
آن را تفصيلا نداند. 

يعنى (ملكيت بايد در نظر مالكك صحيح باشد و وقتى جنين بود ديكرى هم بايد آثار ملكيت را بر او مترتّب كند و يا وقتى زوجيت 
در نظر زوجين صحيح استء ديككرى هم بايد آثار زوجيت را بر آنها مترتب كند و لذا نمىتواند بككويد جون با عقد فارسى با اين 
زن ازدواج كرده و ما جنين عقدى را قبول نداريم عقدشان باطل است و جايز است كه من با اين زن ازدواج كنم. 

و لذا كفته شده: 

اقتدا در نماز ظهر و عصر به واجدى المنى در ثوب مشتركك جايز است بلكه در يكك نماز (يكك نماز يشت سر يكى شان و نماز ديكر 
رايشت سر آن ديكرى). بنابر ابنكه نافكك در صكدت اين اقندان صكت (آن) ترد فصان استث مادامى كه تقصيلا فساد آن را 
نمىداند. 
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تشريح المسائل 


حاصل مطلب در (ان المخالفة القطعتة للعلم الاجمالي فوق حدٌ الاحصاء ...) جيست؟ 

بيان آخرين اشكال است از جانب مستشكل مبنى بر اينكه: 

جناب شيخ ما هر دليلى آورديم شما رد كرديد و كفتيد مخالفت قطعيه با موارد علم اجمالى حرام است لكن ما با مراجعه به ابواب 
فقه بهويزه در باب معاملات» به نمونههاى فراوانى برمىخوريم كه در اين موارد» فقها مخالفت قطعيه با علم اجمالى و حتى كاهى با 
علم تفصيلى را جايز دانستهاند. 


اولين موردى را كه مستشكل جهت اثبات مدّعاى خود آورده جيست؟ 


متن | ترجمه و شرح كامل رسائل شيخ انصارى« به روش يرسش و ياسخ» مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 1.62017اع/إ113/7. الالالالالا صفحه بعاعز| از سانا 


اين است كه به عقيده مشهورء ارتكاب همه اطراف شبهه در شبهات غير محصوره جايز است و حال آنكه اين ارتكاب نيز مستلزم 
مخالفت عمليه با علم اجمالى است. 

جناب شيخ جه ياسخى به مورد مذكور مىدهد؟ 

م فرمايد: اكرجة جواز ابن مخالفت در شبهات غير محضوره دارائ علت وفلسفهاى است كه در ما تحن فيه اين علتث وجوه تدارد و 
قياس شما در اينجا مع الفارق است لكن جنانكه در آينده خواهد آمد, مخالفت قطعيه در همين شبهات غير محصوره حرام است. 
دؤّمين مورد و مثال مورد نظر مستشكل جيست؟ 

اين است كه اكر شخصى در محكمه اقرار كند اين دوجرخه از آن زيد استء بلكه از آن عمر است وظيفه حاكم در اينجا عند 
المشهور اين است كه حكم كند به اينكه آقاى مقرٌ دوجرخه را به زيد و قيمت آن را به عمر بدهد. 

ولذا به مأمورين دستور مىدهد و آنها دوجرخه وقيمت آن رااز مقرٌ كرفته وبه ترتيب به زيد وعمر مىدهند و آن دو نيز 
مى كي رند. 

اين حكم در حالى است كه قاضى مىداند كه يكى از اين دو اقرار خطا بوده است و در عين حال حكم او مخالف با علم اجمالى 
اوست. 

كيرند كان و مأمورين هم مىدانند كه يكى از اين دو اخذ بىجاست و دو كيرنده عين و قيمت هم مىدانند كه يكى از آنها ذىحق 
نيست. اين را جه ياسخ مى دهيد؟ 

وو غمين مثال اكر شخصضن مقه اقزان كتد يه ايكه امن .دوجرغه: او ان زيد اسك» يلكه از أن عس اسك وسيسن بكوية الغداز انبكر 
است. 

وظيفه حاكم اين است كه دوجرخه را به زيد و يكك قيمت به عمر و يكك قيمت به بكر مىدهد. در اين فرض نيز مسئله همان است 
كه در فرض قبلى كذشت با اين تفاوت كه حكمء حكم به اشتغال ذمّه مقرٌ به 
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يرداخت دو قيمت است وهر دو قيمت هم مخالف واقع است, جرا؟ 

زيرا اككر اشتغال ذمّهاى هم به عهده مقرٌ باشد يكك قيمت است و نه بيشتر. 

حال اكر ببرسيد كه حكم حاكم در اين موارد بر جه اساسى است به شما مى كوئيم كه بر اساس عمومات اقرار العقلاء على انفسهم 
عار اده 

و لذا ازجناب شيخ مىيرسيم كه جه اشكال دارد كه در ما نحن فيه هم به خاطر شمول عمومات كل شىء حلال ... حكم كنيم به 
جواز ارتكاب هر دو طرف مشتبه. 

به عبارت ديكر جه اشكال دارد كه همانطور كه در باب اقرار» به عموم اذ نموده و به علم اجمالى اعتناء نكرديم» همينطور هم 
در ما نحن فيه يعنى انائين مشتبهين هم به عموم اخبار حليت اخذ كرده و به علم اجمالى اعتناء نكنيم؟ 

ياسخ جناب شيخ به موارد فوق جيست؟ 

اين است كه وقتى هر دو و يا هر سه مقرٌ از قاضى مى خواهند كه به كارشان رسيد كى كند قاضى بايد: 

اعبراق هن مكلنى كلذو ملظا سيان واقراضن .اه تدا كه شيعه بيقن دياق او كذابقعه :سق مل سو كد عند اقرا ريو .: 
حكم نمايد و به علم اجمالى خودش اعتناء نكند» جرا كه فاقد اعتبار است. 

1- آن دو ويا سه نفر هم كه مدّعى بوده و دوجرخه ويا قيمت را مى كيرند هريكك وظيفه دارد به حساب خودش برسد و كارى به 


كرفتن آن ديكرى نداشته باشد تا علم اجمالى بيش بيايد. 


متن لا ترجمه و شرح كامل رسائل شيخ انصارى« به روش يرسش و ياسخ» مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 6©017.١أع/ا136111أت.‏ الاللالالا صفحه لاعاعز| از سانا 


مثل اينكه مجتهدى فتوا مىدهد به جواز دخول هريك از دو يا بنده منّى با جامه مشتركك در مسجدء جرا كه هريكك از اين دو به 
حساب خودش مى رسد كه شكك در جنابت دارد و در نتيجه اصل برائت و يا اصل عدم جنابت جارى مى كند. 

حاصل اينكه هركجا در علم اجمالى ياى دو كس در ميان آيد» فاقد ارزش است. 

مراد از (و كذا يجوز للثالث ان يأخذ المال من يد زيد و قيمته من ...) جيست؟ 

شكل ديكرى از مسئله در مثال دوم مستشكل است مبنى بر اينكه بعد از آنكه دو مقرٌ له» مقر به را كرفتند» شخص ثالثى طبق فتواى 
مشهور مى تواند عين را از اوّلى بخرد و قيمت را بابت طلب و يا مطلب ديكرى از دوّمى بككيرد» با اينكه علم اجمالى دارد به اينكه 
يكى از اين دو اخذ» تصرف در ملكك غير است بدون اجازه آن غير. معذلكك مخالفت قطعيه با اين علم اجمالى تجويز شده است. 
ياسخ جناب شيخ به مورد مذكور جيست؟ 

اين است كه: 

اولا: ما اين اخذ فرد ثالث را جايز نمىدانيم جرا كه سر از مخالفت قطعيه با علم تفصيلى درمى آورد. 
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ثانيا: برفرض جواز هم مى كوئيم كه اين حكم حاكم بر اين اساس است كه حكم ظاهرى در حق هركسى نافذ و به منزله حكم 
واقعى است در حق ديكران يعنى همانطور كه اكر يقين داشتيم كه فلان دوجرخه از آن زيد است از او مىخريديم اكنون هم كه 
در ظاهر با اقرار» بتبنه ويا يد و ... ثابت مىشود كه آن دوجرخه از آن زيد است مى توانيم آن را به منزله واقع ديده و معامله را نيز 
واقعى بدانيم تا زمانى كه علم تفصيلى به خلاف آن بيش نيايد. 

مثل جواز اقتداى فرد ثالث به واجدى المنى در ثوب مشتركك. 

عبارة اخراى اين ياسخ شيخ را واضحتر بيان كنيد؟ 

-١‏ ممكن است شيخ بفرمايد: اين شخص ثالث نمى تواند هم عين و هم قيمت را بخرد و تنها مى تواند يكى را بخرد يا اوّلى را و يا 
دومى جون با يكى كه علم اجمالى برايش حاصل نمى شود. 

-١‏ و ممكن است بفرمايد كه بله» اين شخص مى تواند مخالفت عمليه با علم اجمالى داشته باشد و هر دو را بخرد و لكن باز هم با ما 
نحن فيه كه انائين مشتبهين است فرق دارد. 

حال بايد ديد كه اين فرق جيست؟ 

اين است كه در انائين مشتبهين كفتهاند كه ارتكاب هر دو مشتبه در صورتى جايز نيست كه حكم ظاهرى روى آن دو اجرا نشده 
باشدء اما بعد از آنى كه يكك بار حكم ظاهرى روى اين موضوع اجرا شدء اين حكم ظاهرى جاى حكم واقعى را مى كيرد. 

فى المثل شخصى داراى دو ظرف است و اجمالا نمىداند كه يكى خخلّ يكى خمر استء تاكنون هم حكم ظاهرى روى آن اجرا 
نشلاه اس 

حال براى اولين بار است كه مىخواهد. حكم ظاهرى و يا حرمت ظاهريه روى آن اجرا كند. اين حكم ظاهريه جه حكمى است؟ 
بايد بدانيم كه اين حكم ظاهريه» حكم به احتياط است يعنى احتياط كرده و از هر دو ظرف يرهيز كنء جه علم تو اجمالى باشد و 
وامّا مثال اقرار: 

در مثال اقرار يس از حكم حاكم مقرٌ اول عين را كرفت و مقرٌ دوم قيمت را. 

آيا در اينجا يكك حكم ظاهرى روى آن اجرا شد يا نشد؟ 


خواهيد كفت: بله» مىيرسيم اين حكم ظاهرى در اينجا جه بود؟ خواهيد كفت: اين بود كه هريكك بر حقّ خودشان اصالة الطهارة 
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جارى كردند به عبارت ديككّر: اينها دو نفر بودند و اين دو نفر بودنشان خود عذر است و باعث مىشود كه هركس در حق خودش 
اصالة الطهاره جارى كند. 
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ذزايخ ضورتث استث كه ششهن ثالث مىتوائد و يجابز اسث كه يكويد: 

اكرجه اجمالا مىدانم يكى از اين دو مال مشكل دارد ولى جون هريكك از اين دو نفر در حقّ خودش يكك اصالة الطهارة جارى 
كرده» مى توانم مالش را بخرم. 

يعنى يس از آنكه روى علم اجمالى يكك حكم ظاهرى اجرا شده اين حكم ظاهرى براى ديكران به منزله حكم واقعى است بدين 
معنا كه آن يكى حلال و يا طاهر است واقعاء اين يكى هم حلال و طاهر است واقعا و لذا مى تواند هريكك را خريدارى و در واجدى 
المني به هريكك اقتدا كند. 

تجداين ميل حستكت 

اين است كه باز هم متوججه مى شويد كه مسأله شخص ثالث با ما نحن فيه كه امرين مشتبهين استء فرق دارد. 

جرا؟ 

زيرا در ما نحن فيه اين حكم ظاهرى اجراء نشده است و اؤّلِين بارى است كه مىخواهيم حكم ظاهرى را روى آن اجراء كنيم و آن 
حكم به احتياط است. در حالى كه در مسئله اقرار يكك بار حكم حاتت جارى شده؛ بعد از آن شخص ثالث جهت اخذ وارد 
ب دود 

مثال ديكرى كه مشابه مسأله اقرار باشد ارائه كنيد؟ 

فى المثل: 

دو نفرند كه يكىشان عقد بالفارسيّه را باطل مىداند و ديكر عقد بالفارسيّه را صحيح مىداند حال شخص ثالثى بيدا مى شود و 
اعلام مى كند كه مىخواهم ماشينم را بفروشم لكن با عقد فارسى. 

در اينجاء آن كسى كه عقد بالفارسيّه را صحيح مىداند» مى تواند با او معامله كند ولى آنكه عقد بالفارسيّه را صحيح نمىدانده 
نمى تواند با او معامله كند. 

لكن همين فرد يس از معامله آن دو نفر و مالكيت قائل به عقد بالفارسيّه مى تواند به او رجوع كرده و با عقد عربى معامله كرده و 
ماشين را از او بخرد. 

يعنى نمى تواند بككويد» جون تو با عقد فارسى خريدهاى و عقد فارسى از نظر من باطل استء يس معامله با تو روى اين ماشين باطل 
اسث. 

به عبارت ديكر: 

او عقد بالفارسيَهُ را جايز مىدانست و معامله كرد و مالكك شد و مالكيتش درست است شما هم كه عقد بالعربيه را جايز مىداند بيا و 
با ايشان با همين عقد معامله كن و مالكك شود. يس در تمام اين موارد» اجراى حكم ظاهرى روى يكك موضوع. به منزله حكم 
واقعى است براى ديكران. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى. جلك ص: لله 

مراد از (و كذلكك لو تداعيا عينا فى موضعء يحكم بتنصيفها ...) جيست؟ 

مورد و مثال ديكرى است از جانب مستشكل مبنى بر اينكه: 

اكر دو نفر بر سر عينى؛ مثلا منزلى اختلاف كنند و هريكك مدّعى مالكيت كل منزل باشند» لكن هيج يكك ذو اليد نباشند و هر دو 
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خارج از منزل و در جاى ديكرى زندكى مى كنند, در حالى كه هر دو به اقامه ينه مىيردازند. 

حال در اين فرضء حاكم حكم مى كند به اينكه اين منزل بايد نصف شود وهر نصف به يكى از اين دو مدّعى داده شود. 

اين در حالى است كه حاكم يقين دارد كه كل اين منزل از آن يكى از اين دو نفر است. 

- با اين وجود به علم اجمالى خود اعتناء نمى كند. 

به عبارت ديكر به مخالفت عملته با علم اجمالى خود دست مىزند» جناب شيخ جه ياسخ مىدهيد؟ 

مراد از (و ذكروا (ايضا) فى باب الصلح: انه لو كان لاحد ...) جيست؟ 

مورد و مثال ديكرى است از جانب مستشكل مبنى بر اينكه: 

فقهاء در باب صلح فرمودهاند كه اككر شما كه داراى يكك درهم و دوستان داراى دو درهمء نزد شخص امينى رفته و اين دراهم را 
بيبش او به امانت بسياريد يس از مدتى بدون اينكه آن فرد امين كوتاهى در امانتداريش بكند» يكى از اين سه درهم تلف شود و 
شما و دوستان به حاكم مراجعه كنيد حاكم حكم يكى از دو درهم باقيمانده به صاحب دو درهم داده شود و يكك درهم ديكر را 
ميان آن دو تقسيم مى كند و به هريكك نصف درهم مىدهد. 

اين حاكم در اينجا مىداند كه اين يكك درهم يااز آن صاحب يكك درهم است و يا از آن صاحب دو درهمء معذلكك با اين علم 
اجمالى خودش مخالفت كرهه و اين تقسيم را انجام مىدهد. 

ياسخ شيخ به موارد مذكور جيست؟ 

اين است كه حكم به تنصيف: 

اعيا يكل سك هدص برذه وازباب صلخ قوري ابت كد وتضوضن أسيت: 

- وهر حكم تعبدى در باب مربوط به خودش كاربرد دارد و قابل سرايت به ابواب ديكر. 

1- ويا بر مبناى ايجاد شركت استء بدين معنا كه به مجرّد اختلاط درهمها ميان دو مالكك» شركت به وجود مىآيد و طبق قانون 
شركت است كه اين تقسيم صورت مى يذيرد. 

مراد از (و كذا لو اختلف المتبايعان فى المبيع او الثمن و حكم ...) جيست؟ 

مورد و مثال ديكرى است در اثبات جواز مخالفت قطعيه با علم اجمالى مبنى بر اينكه: 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى. جلك ص: 0١‏ 

١-اكر‏ متبايعين در تعيين مبيع باهم اختلاف كنند به اينكه بايع بككويد: 

من اين صندلى را به دههزار تومان فروختهام و خريدار بككويد كه خير» من اين موتور را به يككصد هزار تومان از تو خريدهام» حاكم 
براى رفع نزاع و بر اساس قانون باب تداعى حكم به تحالف مى كند كه يس از سو كند معامله فسخ مى شود. 

و لذا مبيع به ملكك مالكك و ثمن به ملكك مشترى برمى كردد واين در حالى است كه حاكم: 

هم علم اجمالى دارد به اينكه يا صندلى از ملكك بايع خارج شده و يا موتور. 

هم علم تفصيلى دارد كه يككصد هزار تومان از ملكك مشترى خارج شده است. 

و لذا در اين مورد هم با علم اجمالى مخالفت كرده. هم با علم تفصيلى. 

1- واكر بر سر تعيين ثمن هم اختلاف كنندء بيان بالا دوباره تكرار مى شود. 

جناب شيخ جه ياسخى به مورد و مثال مذكور مىدهد؟ 

مىفرمايد: مسئله رد ثمن يا مثمن» نوعى تقاص است و تقاصٌ در مواردى از جانب شريعت تجويز شده است بدين معنا كه: كوي 


فروشنده مى كويد حال كه يولم را نمىدهىء من هم عين تو را (كه از من خريدهاى) در تقاصٌ از عمل تو بيش خودم نكّه مىدارم. 


متن لا ترجمه و شرح كامل رسائل شيخ انصارى« به روش يرسش و ياسخ» مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 1.6017أع/ا1اع113. الالالالالا صفحه ١هعاا‏ از بسامرم 


حاصل و نتيجه كفتار مستشكل در موارد مذكور جيست؟ 

اين است كه مى كويد: جناب شيخ شما كه مىفرمائيد: مخالفت قطعيه با علم اجمالى حرام است مطلقاء موارد مذكور را جكونه 
ياسخ داده و يا توجيه مى كنيد؟ 

شيخ جه باسخى به اين نتيجه مى دهد؟ 

با ياسخهايى كه به موارد مزبور داد فرمود كه قياس ما نحن فيه به اين موارد و مثالهاء قياسى مع الفارق است. 

موارد و مثالها و مباحث مربوط به آن سابقا در بحث فروعات علم اجمالى در كتاب القطع آمد, جرا در اينجا تكرار شد؟ 

بله. در آنجا راجع به علم تفصيلى به دست آمده از علم اجمالى بحث مىشد كه آيا مثل ساير علمهاى تفصيلى است و يا اينكه 
مخالفت با آن جايز است؟ 

و لكن در اينجا راجع به مخالفت قطعيه با علم اجمالى بحث مىشود و اين دو بحث باهم متفاوت بوده و تكرار محسوب نمى شود. 
ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» جلك ص: إذه 

متن: و أمَا مسأل الصلحء فالحكم فيها تعبدى, و كأنّه صلح قهرى بين المالكين» أو يحمل على حصول الشركة بالاختلاط» و قد ذكر 
بعض الأصحاب أن مقتضى القاعدة الرجوع إلى القرعة. 

و بالجملة: فلا بدّ من التوجيه فى جميع ما توم جواز المخالفة القطعيّةُ الراجعة إلى طرح دليل شرعيئء لأنّْها كما عرفت مما يمنع عنها 
العقل و النقل» خصوصا إذا قصد من ارتكاب المشتبهين التوصّل إلى الحرام. هذا مما لا تأمّل فيه» و من يظهر منه جواز الارتكاب 
فالظاهر أنه قصد غير هذه الصورة. 

و منه يظهر: أن إلزام القائل بالجواز: بن تجويز ذلكك يفضى إلى إمكان التوصّل إلى فعل جميع المحرّمات على وجه مباح- بأن يجمع 
بين الحلال و الحرام المعلومين تفصيلا كالخمر و الخلّ على وجه يوجب الاشتباه فيرتكبهما- محل نظرء خصوصا على ما مثّل به من 
الجمع بين الأجنيَةُ و الرّوجِة. 

ترجمه: و اما مسأله صلح: 

حكم در آنجا (به نصف كردن يكى از دو درهم باقيمانده) تعبدى استء تو كويى صلحى قهرى ميان دو مالكك است (بدين معنا كه 
كويا شارع حق دارد جهت رفع نزاع» اين يكك درهم را وجه المصالحه قرار دهد) و يا حمل مىشود بر ايجاد شركت به سبب 
اختلاط. 

در هرجا كه توهّم جواز مخالفت قطعيّهواى مىرود كه ردّكننده دليل شرعتيه (مثلا اجتنب عن الخمر و ...) استء جارهاى جز توجيه 
زيرا مخالفت قطعيه؛ جنانكه (از تحقيق در مباحث) متوبجّه شدى از جمله امورى است كه عقل و نقل از آن ممانعت مى كندء بهويزه 
اكر از ارتكاب مشتبهين» قصد دستيابى به حرام را داشته باشد (و بخواهد هر دو مشتبه را مرتكب شود) و اين از آن مسائلى است كه 
هيج تأمّل و تفكرى در آن لازم نيست. 

و(منظور) كسى كه از عبارات او جواز ارتكاب مشتبهين آشكار مىشود؛ ظاهرا اين است كه او غير اين صورت را قصد و اراده 
كرده است و از اين مطالبى كه ذكر شد روشن مىشود كه ملزم كردن قائل به جوازء به اينكه جايز دانستن اين ارتكابء باز كردن 
درى است براى امكان دستيابى به انجام تمام محرّمات كه موجب اشتباه شده يس (از آن) مرتكب هر دو شود محل نظر (و تأمّل) 
است بهويزه نسبت به آن جيزى كه (جناب معترض) از جمع ميان اجنبته و زوجه مثال زد. 
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تشريح المسائل 


مقدمة بفرماييد اكر در ميان ظواهر آيات و روايات و فتاواى مشهور جيزى برخلاف حكم عقل قطعى كه همراه با دلائل مسلّم شرعى 
مطلبى را تثبيت مى كند يبدا شود جه بايد كرد؟ 

اين ظواهر را توجيه واز آنها رفع يد مى كنيم. 

مراد از (و بالجملة: فلا بد من التوجيه فى جميع ما توهّم ...) جيست؟ 

آكَاهى دادن متشرّعين است به نكته قابل توجهى مبنى بر اينكه وقتى عقل و شرع حكم به حرمت مخالفت قطعيّه با علم اجمالى 
نموده و جنين مخالفتى را تجويز ننمودند» جنانجه در ظواهر شرع و فتاواى مشهور مطالبى يافت شود كه حاوى جنين مخالفتى باشد» 
بايد به توجيه آن يرداخت جنانكه ما در اينجا نمونههاى مذكور از جانب مستشكل توجيه كرده و ياسخ كفتيم» بهويزه اكر قصد 
مكلف از ارتكاب هر دو طرف شبهه توصّل به حرام باشد. 

يس مراد از (و منه يظهر: ان الزام القائل بالجواز ...) جيست؟ 

اين است كه خود صاحب فصول كه قائل به جواز مخالفت قطعيّه با علم اجمالى است مى كويد: 

قول به جواز مخالفت قطعيّه با موارد علم اجمالى مستلزم تالى فاسدى است كه قائل به جواز خود بدان ملتزم نمىشود و آن اين است 
كه: اين قول منجر به اين مى شود كه ما قبول كنيم كه توصل به تمام محرّمات, بر وجه مباح جايز باشد و شخص از روى حيله ميان 
حلال و حرام معلوم بالتفصيل به كونهاى جمع كند كه امر بر خودش هم مشتبه شده و نهايتا مرتكب شود. 

فى المثل شما مىدانى كه فلان زن زوجه شماست و فلان زن اجنبيه است حال هر دو را با مشاطه كرى ماهرانه جنان كريم كنيد كه 
تشخيص اين دو زن براى خود شما هم مشكل شده و امر به شما مشتبه كردد. 

سيس بككوئيد من كه نمىدانم كدام اجنيه و نامحرم استء يس على الظاهر به هريكك كه برسم مى توانم با او مجامعت كنم. 

اما احدى قائل به جواز در اين فرض نمى باشدء در نتيجه قول به جواز در اين صورت مردود است. 

نظر جناب شيخ نسبت به فرض مذكور و مثال مربوط به آن جيست؟ 

مىفرمايد: ما بالجمله كفتيم كه جنين فرضى بالاجماع جايز نمى باشد و قائل به جواز هم فرضى را مى كويد كه مكلف به قصد 
رسيدن به حرام» مشتبهين را مرتكب نشود و الا جنين قصدى جايز نيست. 

حال تصويرى كه شما مطرح كرديد -١‏ مربوط به فرض مذكور است كه قصد سوثى در كار است و لذا نمى توانيد به قائلين به جواز 
اعتراض كنيد. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» جل ص: 05 

"- از طرفى مثالى كه از اجنبئه و حليله آورديد ناتمام استء جرا كه در اين مورد نيز اصل موضوعى عدم زوجت نسبت به هريكك 
جارى مى شود. 

ولذابا وجود اصل موضوعى ديكر جائى براى اصل حكمى اصالة الحل باقى نمىماند و حال آنكه بحث ما در مواردى اسث كه 
يكك جنين اصل موضوعى در كار نباشد. 

نظر شما ييرامون مطلب اخير جيست؟ 

اين است كه فرض خود قائلين به جواز نيز محل اشكال استء؛ جرا؟ 

زيرا با وجود علم اجمالى به اينكه قطعا يكى از آن دو زن زوجه استء جاى اصل موضوعى نيستء جرا. 


زيرا جريان اصل در هر دو طرف با علم اجمالى ناسازكار است و جريان در يكك طرف هم ترجيح بلا مجح است. 


متن لا ترجمه و شرح كامل رسائل شيخ انصارى« به روش يرسش و ياسخ» مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 1.6017أع/ا1اع113. الالالالالا صفحه ناهعاا از بسامرم 


و لذا دراينجا نيز اصل موضوعى جريان ندارد و نوبت به اصل حكمى مىرسد. 

توضيح اينكه: 

-١‏ كاهى از اجراء اصلين در اطراف علم اجمالى مخالفت قطعيّه عمليه يبيش مىآيد مثل مثال مذكور از صاحب فصول كه جناب 
شيخ هم فرمود در جنين مواردى اجراء اصول جايز نيست و بيان شيخ كاملا صحيح است. 

؟- اما كاهى از اجراء اصلين مخالفت عمليهاى لازم نمىآيدء بلكه صرفا مخالفت التزاميه ثابت مى كردد فى المثل: شما دو ظرف 
آب دارى و يقين دارى كه هر دو نجس بودند و لكن حالا اجمالا مىدانى كه يكى از آن دو ياكك شده است ولى معينا نمىدانى 
كدام ظرف است. 

در اينجا هم در اين ظرف به خصوصه.؛ استصحاب نجاست جارى مىشود وهم در آن ديكرى و هيج كونه مخالفت قطعيه عملتهاى 
بيش نمى آيد. 

يس اجراء اصلين در اين كونه موارد مانعى ندارد. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» جل ص: 0ه 

متن: هذا كله فيما إذا كان الحرام المشتبه عنوانا واحدا مردّدا بين أمرينء و أمّا إذا كان مردّدا بين عنوانين» كما مثّلنا سابقا بالعلم 
الإجمالى بأن أحد المائعين خمر أو الآخر مغصوب. فالظاهر أن حكمه كذلك. إذ لا فرق فى عدم جواز المخالفة للدّليل الشرعى بين 
كون ذلك الدليل معلوما بالتفصيل و كونه معلوما بالإجمالء فإنَ من ارتكب الإناءين فى المثال يعلم بِأنّهِ خالف دليل حرمة الخمر أو 
دليل حرمة المخصوب. و لذا لو كان إناء واحد مردّدا بين الخمر و المغصوب لم يجز ارتكابه؛ مع أنّه لا يلزم منه إلا مخالفة أحد 
الدليلين لا بعينه» و ليس ذلكك إِلَّا من جهة أن مخالفة الدّليل الشرعى محرّم عقلا و شرعاء سواء تعتّن للمكلف أو تردّد بين دليلين. 

و يظهر من صاحب الحدائق: التفصيل فى باب الشبههٌ المحصورةٌ بين كون المردّد بين المشتبهين فردا من عنوان فيجب الاجتناب عنه؛ 
و بين كونه مردّدا بين عنوانين فلا يجب. 

فإن أراد عدم وجوب الاجتناب عن شىء منهما فى الثانى و جواز ارتكابهما معاء فظهر ضعفه بما ذكرناء و إن أراد عدم وجوب 
الاحتياط فيه» فسيجىء ما فيه. 


نر جمه: 


عدم تفاوت ميان عنوان واحد و عنوان مرذد 


واحد مردّد ميان دو عنوان باشدء جنانكه بيشتر مثال زديم به علم اجمالى به اينكه اين يكى از اين دو مايع خمر است يا آن ديكرى 
غصبى؟ 

يس ظاهر اين است كه حكمش جنين است (كه تفاوتى ميان عنوان واحد با عنوان مردّد نمى باشد جرا كه هر دو علم اجمالى است 
و علم اجمالى هم منجز تكليف است). 

زيرا در عدم جواز مخالفت دليل شرعى فرقى نيستء بين اينكه آن دليل معلوم تفصيلى باشد (مثل اجتنب عن الخمر) و بين اينكه 
يس كسى كه در اين مثال مرتكب انائين شود مىداند كه با دليل حرمت خمر وو يا دليل حرمت غصب مخالفت كرده است. 


ولذا (عمدهترين شاهد بر اينكه) تفاوتى نيست ميان عنوان واحد با عنوان مردّد اين است كه اكر يكك ظرف مردّد ميان خمر وامر 
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غصبى باشدء ارتكاب آن جايز نيست و حال آنكه از ارتكاب به اين اناء» جيزى لازم نمىآيد مككر مخالفت يكى از دو دليل» آنهم 
لا بعينه و نيست اين مطلب جز از اين جهت كه 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» جل ص: 08 

مخالفت دليل شرعى» عقلا و شرعا قبيح استء خواه دليل شرعى براى مكلف معن باشد و خواه مردّد ميان دو دليل. 

تفصيل صاحب حدائق در شبهه محصوره و از (عبارات) صاحب حدائق» در باب شبهه محصوره آشكار مىشود كه اكر يكك فرد از 
يك غنو ان ميان مشدهية هرك باشل انين معنا كداارى اثام خسن اسك يا أن اناضمر انيث) اجات او 1ق واجب اشكه 

واكر يكك فرد مردّد باشد ميان دو عنوان كه در نتيجه اجتناب از آن لازم نيست. 

يس اككر عدم وجوب اجتناب از هريكك از اين دو و جواز ارتكاب آن را باهم در قسمت دو اراده كرده است (كه هم خمر را 
مرتكب شود هم غصبى را)» ضعف آن از آنجه كفتيم (كه فرقى ميان عنوان معتّن و عنوان مردّد نيست) آشكار مىشود. 

واكر عدم وجوب احتياط رادر آن اراده كرده است كه به زودى بحث از آن خواهد آمد. 


تشريح المسائل 


مقدمة بفرمائيد اين امر حرامى كه در باب علم اجمالى و شبهه موضوعيه تحريميه مورد بحث است يكك عنوان كلى است و يا اينكه 
مردّد ميان دو عنوان است؟ 

-١‏ كاهى يكك عنوان كلى است كه مردّد ميان يكى از دو موجود خارجى است فى المثل: دليل فرموده اجتنب عن الخمر. حال در 
اينجا عنوان حرام» عنوان خمريّت استء لكن ما نمىدانيم كدام يكك از اين دو ظرف خلٌ و كداميكك خمر است. 

-١‏ و كاهى اين امر حرام مردّد ميان دو عنوان است منتهى به دو شكل متصوّر است: 

الف: برخى اوقات ترديد ما ميان دو عنوان در يكك شىء است. 

فى المثل: شما اجمالا مىدانى كه يكى از اين دو مايعى كه در برابرتان است حرام است يا در اثر خمريّت و يا در اثر غصبيت. و لذا 
مشمول خطاب «اجتنب عن الخمر» و يا «اجتنب عن الغصب)» مى شود. 

و اما آن يكى مايع حتما حلال استء لكن كدام يكك از اين دو است نمىدانى. 

ب: برخى اوقات هم ترديد ما ميان دو عنوان در دو شىء است. 

فى المثل شما اجمالا مىدانى كه: 

- يا اين مايع خمر است و يا آن ديكرى سركه حلال. 

- ويا آن ديكرى سركه غصبى است واين مابع غير خمر است و حلال. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» جل ص: /اه 

در هر حال يا مخاطب به خطاب اجتنب عن الخمر هستى و يا اجتنب عن الغصب. 

تفاوت ميان اين دو صورت (الف و ب) با آن صورت بالا كه عنوان واحد است در جيست؟ 

در اين است كه در آنجا كه عنوان» عنوان واحد مردّد ميان يكى از دو موجود خارجى استء خطاب صادره از جانب شارع معلوم 
بالتنفصيل است يعنى اجتنب عن الخمر و لكن متعلّق خطاب مشتبه است. 

اما در ما نحن فيه (دو صورت الف و ب)»؛ خطاب صادره نيز معلوم بالاجمال است. 


يعنى اجمالا مىدانى كه يا مخاطب به خطاب اجتنب عن الخمر هستى و يا اجتنب عن الغصب. 
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با توجه به مقدمه فوق مراد شيخ از (هذا كله فيما اذا كان الحرام ...) جيست؟ 

اين است كه تمام مباحثى كه از ابتداى بحث مخالفت قطعيّه با علم اجمالى تا به اينجا كذشت مربوط به صورت اول است كه امر 
حرام يكك عنوان است و لكن مردّد ميان دو جيز بود. 

يس مراد شيخ از (و اما اذا كان مردّدا بين عنوانين» كما مثلنا ...) جيست؟ 

اين است كه اكنون مىكوييم: در اين حكم كه مخالفت قطعيّه با علم اجمالى معصيت و حرام است و معصيت مولى نيز عقلا قبيح 
است هيج فرقى نيست. 

ميان اينكه در اثر مرتكب شدن هر دو طرف شبهه مخالفت قطعيّه با خطاب تفصيلى اجتنب عن الخمر بيبش بيايد و يا با يكى از دو 
خطاب معلوم بالاجمال كه حرام مردّد ميان دو عنوان استء جرا؟ 

زيرا در اين فرض نيز آن كسى كه هر دو طرف را مرتكب مىشود.ء يقين مىكند كه يا با خطاب اجتنب عن الخمر مخالفت كرده و 
يابا خطاب اجتنب عن الغصب. يس قطعا مخالفتى ييش مىآيد كه جايز نيست. حاصل اينكه صور و مصاديق مختلف جنانكه قبلا 
هم كفته شد در حكم عقل تأثيرى ندارد. 

حاصل مطلب در (و يظهر من صاحب الحدائق: التفصيل فى باب ...) جيست؟ 

اين است كه از كلمات محدّث بحرانى در حدايق استفاده مى شود كه ايشان قائل به تفصيل است ميان مواردى كه حرام واقعى؛ 
عنوان واحد مردّد ميان دو امر باشد با مواردى كه حرام واقعى دو عنوان باشد كه در بالا مثال آورديم. 

تفصيل جناب بحرانى را روشن تر بيان كنيد؟ 

ايشان ميان شبهات محصورهداى كه اطراف شبهه متفقةٌ الماهية باشند» با شبهات محصورهاى كه اطراف شبهه مختلفة الماهيةٌ باشند 
تفصيل و تفاوت قائل شده است بدين معنا كه: 

-١‏ در شبهات محصورهاى كه اطراف شبِهةٌ متفقة الماهيّه باشند احتياط لا-زم است و تكليف واقعى در حق ما منبجز مىشود. فى 
المثل: شما دو مايع در اختيار داريد در حالى كه علم اجمالى داريد به نجاست يكى از آن دو وهر دو ماهية آباند. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» جل ص: /0 

-١‏ و در شبهات محصورهاى كه اطراف شبهه مختلفة الماهتة باشند احتياط و اجتناب لازم نيستء بلكه ارتكاب هم جايز است. 

فى المثل شما دو مايع در اختيار دارى كه يكى خمر است و يكك خل و لكن با يكديكر مشتبه شدهاند. 

از كجاى كلام صاحب حدائق قول به تفصيل استفاده مى شود؟ 

از سخنانى كه در رابطه با مدّعاى صاحب مداركك بيان نموده است. 

مدّعاى صاحب مداركك جيست؟ 

اين است كه در شبهات محصوره. اجتناب و احتياط از اطراف شبهه لازم نيستء بلكه ارتكاب هم جايز است. 

در اثبات اين مدّعى به جه امرى استشهاد كرده؟ 

به فتاواى اصحاب كه اكر علم اجمالى داشتيم كه قطره بولى و يا خونى» يا داخل اين ظرف افتاده و يا خارج آنء در اينجا استفاده از 
مايع داخل اين ظرف بلامانع است كه صاحب حدائق دو جواب از اين استشهاد داده است. 

اؤّلين ياسخ صاحب حدائق جيست؟ 

اين است كه با توجه به دو نوع شبهه محصوره و شبهه غير محصوره؛ اصحاب در شبهات محصوره است كه قائل به احتياط هستند و 
نه غير محصوره و در مثالى كك ذكر شده شبهه؛ غير محصوره است جرا كه خارج ظرف صدها و هزاران نقطه مى تواند متصوّر باشد 


و حدٌ و حصرى ندارد. 
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دؤّمين ياسخ صاحب حدائق جيست؟ 

اين است كه شبهه محصوره خود بر دو قسم است: 

-١‏ شبهداى كه اطراف آن متفقةٌالماهيةًاند. 

؟- شبههاى كه اطراف آن مختلفةٌالماهيةًاند. 

حال فتواى اصحاب به لزوم احتياط در قسم اول است و نه مطلق شبهه محصوره و حال آنكه مثال مذكور از قسم دوم است» جون 
داخل ظرف مايع است و خارج ظرف يا زمين است يا فرش و يا ... كه هريكك استفاده مخصوصى دارد. 

بهدطور سادهتر بيان كنيد كه مسأله صاحب حدائق جيست؟ 

در رابطه با انائين مشتبهين است بدين معنا كه اككر مشتبهين واحد بالنوع باشند ارتكابشان جايز نيست. فى المثل شما اجمالا مىدانى 
كه خمرى در كار استء حال آن يكى خمر باشد حرام است اين يكى هم باشد حرام است؛ زيرا مىدانى كه در واحد بالنوع 
خطاب اجتنب عن الخمر متوججه تواست و لذا 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» جلك ص: 04 

تكليف بر تو منتجز است و نمىتوانى اينها را مرتكب شوىء جون نمىدانى اين اناء حرام است يا آن اناء. 

واكر مشتبهين متعدد بالنوع باشند و نه واحد بالنوع ارتكابشان جايز است. 

فى المثل شما اجمالا مىدانى كه يا اين مايع خمر است و يا آن ديكرى خل و يا آنكه آن ديكرى سركه غصبى است و اين مايع غير 
خمر است و حلال. 

و در هر حال اجمالا مىدانى كه يا مخاطب به خطاب اجتنب عن الخمر هستى و يا اجتنب عن الغصب در نتيجه مى كُويى تكليف بر 
من منيجز نيست و مى توانم هر دو را مرتكب شوم. 

ياسخ شيخ به صاحب حدائق جيست به صورت ساده بيان كنيد؟ 

شيخ مىفرمايد: جناب صاحب حدائق» جه كسى كفته است كه بايد مكلف (يا شما) بداند كه كدام خطاب متوججه اوست؟ مكر لازم 
است كه انسان بداند كه خطاب مشخصى متوججه اوست تا به آن استناد كند؟ خير» جنين علمى لازم نيستء جرا؟ 

زيرا اكر شما بدانى كه اين اناء حرام است اعم از اينكه بهعنوان خمريت باشد يا بهدعنوان غصبيتء از آن اجتناب مى كنى يا نه؟ حتما 
اجتناب مى كنيد جرا؟ 

زيرا كه تفصيلا حرمتش را مىدانيد» اكرجه عنوانا نمىدانيد كه خمر است و يا غصب. حال آيا مى توانيد بككوئيد» جون عنوان اين 
دو ظرف برايتان مشخص نيست مى توانم هر دو را مرتكب شوم؟ حتما خواهيد كفت كه نه. 

جناب صاحب حدائق جه تفاوتى دارد كه شما بدانيد كدام خطاب متوجه شماست و يا اينكه مردّد ميان دو خطاب باشيد؟ 

در رابطه با مقام اول يعنى مخالفت قطعيّه با علم اجمالى جه اقوالى مطرح شد؟ 

-١‏ برخى كفتند مخالفت قطعيّه جايز مطلقا يعنى مىشود انائين مشتبهين را مرتكب شد. جرا؟ زيرا: 

اولا: علم اجمالى كالجهل رأسا است. 

ثانيا: دليل مى كويد: كل شىء لكك حلال حتى تعلم انه حرام بعنيه. 

-١‏ برخى كفتند مخالفت قطعيّه يا ارتكاب مشتبهين دفعة حرام» لكن تدريجا جايز است. 

-٠‏ برخى كفتند: اككر هر دو مشتبهين دفعة قابل ارتكاباند» ارتكابشان جايز نيست و لكن اكر معا قابل ارتكاب نيستند ولى تدريجا 
قابل ارتكاباند مثل مباشرت مرأتين مشتبهين» ارتكابشان جايز است. 

*- برخى مثل صاحب حدائق كفتند: اكر تكليف واحد بالنوع باشد مخالفت جايز نيست و لكن اككر مختلف بالنوع باشد» مثل اينكه 
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نمىدانى خل او خمر مخالفت جايز است. 
ه- برخى مثل شيخ فرمودند: مخالفت قطعه حرام است مطلقا. 


تلخيص المطالب به روش كفتكو 


جناب شيخ موضوع بحث در اينجا جيست؟ 

شبهه موضوعييّه است كه در ميان علما فو قالعاده مشهور است. 

جه مباحثى در اين شبهه مطرح است؟ 

بحث اول در حرمت مخالفت قطعيه با موارد علم اجمالى است. 

بحث دوم در وجوب موافقت قطعّه با موارد علم اجمالى است. 

به نظر شما حكم مخالفت قطعيّه جيست؟ 

در مرتبه اول حرام است, بدين معنا كه شرب انائين مشتبهين هر دو حرام است. 

جرا؟ 

زيرا مقتضى اين حرمت موجود و مانع آن مفقود است. 

جرا مقتضى موجود است؟ 

زيرا دليلى كه حكم را روى اين موضوع آورده شامل اين فرد مردّد هم مىشود. 

به عبارت ديكر آيه شريفهاى كه خمر را حرام مىداند شامل اين خمرى كه مردّد ميان دو ظرف است نيز مى شود. 
جرا آيه شريفه شامل اين فرد مردّد هم مىشود؟ 

زيرا اسامى الفاظ براى معانى واقعتّه وضع شدهاند و نه براى معانى معلومه؛ و لذا خمر يعنى خمر واقعى, اعم از اينكه آن مايع مشتبه 
خارجى معلوم باشد و يا مظنون و يا مجهول. 

در نتيجه كلمه خمر شامل خمر موجود بين الإناءين هم مى شود. 

اكر به فرض تنزل مراد از خمر» خمر معلوم باشد جه؟ 

باز هم اجتنب عن الخمر شامل خمر مردّد مىشود و لو علم مكلف به آن بالاجمال باشد. 

جرا؟ 

زيرا هم نيازى به علم تفصيلى ندارد و هم احدى قائل نشده كه اسامى الفاظ وضع شدهاند براى معانى معلومه تفصيلا. 
اكر اسامى وضع شده بود براى معانى معلومه تفصيلا جه مى شد؟ 

الخمر معلوم بالاجمال بايد واقعا حلال باشد» جرا كه مراد از اجتنب عن الخمر مى شد. اجتنب عن الخمر المعلوم تفصيلا و حال آنكه 
احدى ملتزم به اين مطلب نيست. 

يس مقتضى موجود است يعنى خطاب اجتنب عن الخمر شامل خمر مردّد ميان دو ظرف هم مى شود. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى. جلك ص: ١‏ 

جرا مانع از حرمت مخالفت قطعيه با موارد علم اجمالى مفقود است؟ 


زيرا مانع حرمت يا بايد عقل باشد و يا شرع و حال آنكه نه عقل مانع از جنين حرمتى است و نه شرع. 
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جرا عقل مانع از اين حرمت نيست؟ 

زيرا اككر ازاو ببرسيم كه دو ظرف مشتبه داريم و اجمالا مىدانيم يكى از آن دو خمر است مى توان هر دو را خورد يا نه؟ مى كويد: 
خير اين مخالفت شما با علم اجمالى خودتان است و اككر هر دو را بخوريد حرام است و عقاب شما جايز. 

يس در جه صورت مى توان اصل برائت جارى كرد؟ 

در صورتى كه شكك شما يكك شكك بدوى باشد بدين معنا كه شما شكك داريد كه اصلا اين مايع خمر است يا نه؟ حرام است يا نه؟ 
عقل ياسخ مىدهد به فرض هم كه حرام باشد اكر مرتكب شوى معاقب نيستى جرا كه عقاب بلابيان قبيح است لكن وقتى شما علم 
اجمالى داريد به اينكه يكى از دو ظرف خمر استء عقل ديكر عقاب شما را تقبيح نم ىكند. 

به عبارت ديكر در شكك بدوى تنتجز تكليف بر جاهل عقلا قبيح است و حال آنكه در علم اجمالى جنين تنجزى ليس بقبيح. يس 
حرمت مخالفت قطعتّه با موارد علم اجمالى عقلا ممنوع نبوده و بلكه مجاز است جه شارع تكليف را با همان خطاب واقعى منتجز 
بكند و جه با خطاب جداكانه. 

تنجز با خطاب واقعى يعنى جه؟ 

يعنى با همان خطاب: اجتنب عن الخمر و روز قيامت به سبب همين خطاب شما را عقاب مى كند. 

مراد از تنيز تكليف با خطاب جداكانه جيست؟ 

-١‏ الوقوف عند الشبهات خير من الاقتحام فى الهلكات است. 

"- من تركك الشبهات» نجى من المحرّمات است. 

يس حرمت مخالفت قطعيه با موارد علم اجمالى عقلا بلامانع است. به عبارت ديكر: تنتجز تكليف عقّلا بلامانع است. 

جرا حرمت مخالفت قطعته با موارد علم اجمالى شرعا بلامانع است؟ 

زيرا برخى از آن ادلهاى كه در تصوّر شما مانع ازاين حرمت است مانع اين حرمت نيست جرا كه ادلّه برائت دو دستهاند: يكك دسته 
ازادله برائت مى كويد: كل شىء لكك حلال حتى تعلم انه حرام بعينه اين دسته مى كويد: شىء مجهول حلال است تا اينكه علم به 
حرمت آن بيدا شود و لذا شامل ما نحن فيه يعنى خمر مردّد بين انائين نمى شود. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى. ج.لك ص: ف 

جرا؟ 

زيرا اكر شامل اين مورد بشودء منطوق اين ادلّه با مفهومشان تعارض مى كند. 

جرا جنين تعارضى بيش مى آيد؟ 

زيرا در ما نحن فيه (خمر مردّد بين الاناءين) از جهتى جهل وجود دارد و از جهتى علم از آن جهت كه جهل است بدين معناست كه 
هريكك از دو ظرف را تكتكك مورد لحاظ قرار دهيد نمىدانيد كه خمر است يا نه؟ 

يس از طرفى هر دو ظرف مجهولاند از طرفى علم داريد كه يكى از آن دو خمراست حال كل شىء لكك حلال حتّى تعرف انه 
حرام. به حسب منطوقش مى كويد: 

جيزى كه نمىدانى حلال است يا حرام؛ بر تو حلال است و لذا اكنون كه نمىدانى اين اناء حلال است يا حرام» حلال است و هكذا 
آن يكى اناء. 

و به حسب مفهومش (مفهوم غايت) مى كويد: وقتى به حرمت آن اناء علم بيدا كردى ديككر حلال نيست لذا اكر بخواهيد حديث 
مذكور را در موارد علم اجمالى بكار ببريد» مفهومش با منطوقش تعارض مى كند. جرا؟ زيرا منطوقش مى كويد: حلال است» 


مفهومش مى كويد حرام است به عبارت ديكر ما نسبت به خمر مردّد بين الإناءين از يكك نظر علم داريم و از يكك نظر جهل. و اين 
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حديث از آن جهت كه ما به آن جهل داريم مى كويد: حلال واز آن جهت كه علم داريم مى كويد: حرام. 

يس جه بايد كرد؟ 

بايد از اين ادلّه در شكك بدوى استفاده نمود و نه در موارد علم اجمالى. فى المثل يكك ظرف داريم نمىدانيم خلٌ است يا خمر؟ و 
يا اينكه نمىدانيم شرب تتن حلال است يا حرام؟ 

جناب شيخ دسته دوم از ادلّه كداماند و جه كاربردى دارند؟ 

احاديثى هستند كه قيد (بعينه) دارند مثل كل شىء لكك حلال حتى تعلم انه حرام بعينه» فتدعه ... 

مقتضاى ابن ادله حَبست؟ 

حلت هر دو ظرف است اجازه ارتكاب هر دو ظرف است. 

جرا؟ 

زا حرست شود واعنا ثمى دالى: 

اين اقتضاء جه ربطى با خمر مردّد بين الإناءين دارد؟ 

در اينجا نيز شما نه عينا حرمت اين اناء را مىدانى و نه عينا حرمت آن اناء را. يس هر دو ظرف حلال است. به عبارت ديكر مقتضاى 
اين ادلّه اين است كه حرمت»ء علم تفصيلى مىخواهد يعنى بايد تفصيلا 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارىء جل ص: م 

بدانى كه اين ظرف خمر است تا حرام باشد. 

يس علم اجمالى كالعدم است و نمى تواند جلوى حلت را بككيرد. 

جناب شيخ نظر شما يبرامون اين كونه احاديث با قيد (بعينه) جيست؟ 

اين احاديث دو جورند: يكك دسته از آنها داراى قيد (بعينه) هستند و سؤال ما اين است كه اين قيد بعينه (بهعنوان جار و مجرور) 
مجن ققدم اك وب اسل حواري ارجا قي تلم ينث 18 مساك اتقعدل بعد بكي مسرا انيت 

حال كه متعلق بعينه انه حرام استء قيد توضيحى و تأكيدى است و يا قيد احترازى؟ 

قيد توضيحى و تأكيدى است مثل رأيت زيدا نفسه نفسه 

يعنى حتى تعلم انه حرام؛ انه حرام؛ همجون رأيت زيدا زيدا 

به عبارت ديكر انه حرام را در بار دوم تبديل كرده است بعينه. 

جرا قيد بعينه نمى تواند در اينجا بعنوان قيد احترازى بكار رود؟ 

زيرا ضمير (0) در انه به شىء راجع است تا شما بدانى كه آن شىء عينا حرام است نه لا بعينه. 

به عبارت ديكر وقتى شيئى حرام شد بعنيه حرام مى شود و لا بعينه معنا ندارد تا شما بعينه را قيد احترازى بككيريد براى احتراز از حرام 
لا بعينه. 

حاصل اينكه بعينه» قيد انه حرام است آنهم قيد توضيحى. 

ثمره بحث جيست؟ 

اين است كه: 

-١‏ حديث مزبور مى كويد: تا علم به حرمت بيدا نكردهاى حلال است. 

1- ما مى كوئيم: اجمالا علم داريم كه يكى از دو ظرف حرام است و بايد اجتناب كرد يس حديث مزبور شامل موارد علم اجمالى 


نمى شود و به درد شبهات بدويّه مى خورد. 


متن لا ترجمه و شرح كامل رسائل شيخ انصارى« به روش يرسش و ياسخ» مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 1.6017أع/ا1اع113. الالالالالا صفحه 29عا| از بسامرم 


به عبارت ديكر: 

اين اخبارى هم كه قيد بعينه دارند مانع از حرمت مخالفت قطعيه با علم اجمالى نيستند. 

جناب شيخ در حديث (كل شىء فيه حلال و حرام فهو لكك حلال حتى تعرف الحرام منه بعينه نيز حلت متا شده است به تعرف 
الحرام يعنى مادامىكه علم به حرمت شىء بعينه ندارى» حلال است يس به دليل اينكه علم به حرمت هر دو اناء ندارى حلال است»ء 
جه بابخ هىدهيد 

بله ظاهر حديث مذكور اين است كه.؛ مادامى كه حرمت را عينا ندانى حرمتى در كار نبوده و امر مردّد حلال است. 
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جرا؟ 

زيرا اين حديث مؤأّف از دو جمله نيست بلكه يكك جمله استء آنهم (تعرف الحرام بعينه) است و لذا قيد (بعينه) راجع به تعرف 
الحرام است. 


يعنى هر شيئى حلالل است مادام ىكه حرمتش را بعينه نشناختهاى. يس ظاهر حديث دلاللت دارد به اينكه جيزى كه حرمتش را 


نشناختهاى بر تو حلال است. 


خير» اكرجه ظاهر حديث همين است كه كفته آمد, لكن نمى توانيم اخذ به ظاهر اين حديث بكنيم و نياز به توجيه دارد. 

توجيه در جه جهتى؟ 

در اينكه همجون حديث قبلى» مربوط شود به شبهات بدويه. 

جرا نمىتوان ظاهر اين حديث را يذيرفت؟ 

زيرا جريان اين حديث در مورد علم اجمالى دو مفسده و تنافى دارد: 

-١‏ منافات با اجتنب عن الخمر جرا كه شارع از طرفى فرموده: 

اجتنب عن الخمر و تو نيز مىدانى كه يكى از دو اناء خمر است. 

از طرفى مى كويد: ارتكاب هر دو مشتبه بر تو جايز استء جرا كه عينا نمىدانى كه حرام است يا نه؟ 

هذا تناقض و تناقض هم باطل است. 

-١‏ اكر حديث بككويد: ارتكاب هر دو را اجازه مىدهم و ارتكاب دو اناء بلامانع است بايد اين خمرى كه در دو اناء موجود است 
واقعا حلال باشد. 

جرا؟ 

زيرا حديث مى كويد: جيزى حرام است كه تفصيلا حرمتش را بدانى و حال آنكه تو تفصيلا نمىدانى كه خمر موجود در انائين 
حرام است يا نه؟ يس در واقع حلال است؟ 

نظر جناب شيخ در مطلب اخير جيست؟ 

احدى به اين مطلب ملتزم نمى باشد. 

حاصل و نتيجه جيست؟ 

حديث شريف حتّى تعرف الحرام بعينه» نيز مربوط به شبهات محصوره نمىباشد و به درد شبهات بدويه مى خورد. 

اكر اشكال شود كه اين دو مفسده در صورتى است كه اجتماع حكمين در موضوع واحد جايز نباشد و 
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لذا اكر اجتماع حكمين در موضوع واحد جايز باشد اشكالى نداشته و محذورى بيش نمىآيد» جرا كه يكى از دو اناء خمر است و 
به حكم اجتنب عن الخمر حرام؛ لكن جون تفصيلا نمىدانى كداميك از دو اناء خمر استء على الظاهر هر دو حلاللء اين جه 
اشكالى دارد. حال در ما نحن فيه نيز يكى از دو اناء خمر است و در واقع حرام؛ لكن جون نمىدانيم كداميكك حرام است در ظاهر 
مى شود حلال. 

در نتيجه به شما مى كوئيم اينكه شما كفتيد: اكر حديث تعرف الحرام بعينه» شامل شبهه محصوره هم بشود دو تالى فاسد دارد» هيج 
مفسدهاى ندارد» جرا كه اجتماع دو حكم در موضوع واحد بلااشكال است. 

همانطور كه شما در مورد اناء واحد در شكك بدوى اصل برائت جارى مى كنيد و حكم به حلت مىدهيد و حال آنكه ممكن است 
در واقع حرام و يا خمر باشد. 

حال سؤال ما اين است كه اكر اين اناء واحد در واقع خمر باشد» مشمول اجتنب عن الخمر مىشود يا نه؟ يس در اينجا هم بكوئيد: 
اكر هريكك از انائين در واقع خمر استء مشمول اجتنب عن الخمر است و حرام اما جون تفصيلا بدان علم ندارى على الظاهر حلال 
أست. 

جرا كه شما بوديد كه در آنجا كفتيد: اشكال ندارد كه يكك شىء دو حكم داشته باشد يكى در واقع كه حرمت است و يكى در 
ظاهر كه حلت است. 

حال ما هم در اينجا مى كوئيم: همانطور كه شما در مورد شكك بدوى اجتماع حكمين در موضوع واحد را بلااشكال مىدانستيد ما 
نيز در شبهه محصوره؛ اجتماع حكمين را بلااشكال مىدانيم. 

به عبارت ديكر به شما مى كوئيم كه تنها در مورد علم تفصيلى است كه اجتماع حكمين ممكن نبوده و شىء واحد نمىتواند هم 
حلال باشد» هم حرام. 

حال ازاين علم تفصيلى كه بككذريم» جه شكك ما بدوى باشد» جه غفلت باشد و جه شبهه محصوره؛ از اجتماع حكمين تناقضى بيش 
نمى آيد» جه ياسخ مى دهيد؟ 

شيخ ياسخ مىدهد كه نبايد شكك بدوى را با مورد علم اجمالى مقايسه كنيد» جرا كه در شكك بدوى يكك ظرف دارى كه نمىدانى 
حلال است يا حرام» اشكالى ندارد كه در واقع حرام باشد و در ظاهر حلال؛ جرا؟ زيرا آدم جاهل قدرت رجوع به امورى را دارد كه 
آدم عالم با وجود علم اجمالى ندارد. 

جاهل قادر به رجوع به جه امورى است؟ 

-١‏ به اين مطلب كه خدا به جاهل قاصر فرموده: الجاهل معذور, همانطور كه در ادلّه برائنت آمد كه رفع ما لا يعلمون و يا النّاس فى 
سعةٌ .. 

1- به اينكه جعل بدل كندء فى المثل شارع به آدم جاهل مى كويد: تو به خبر واحد عمل كن حال اكر آن خبر واحد مطابق واقع بود 
كه فبها المراد و اكر مطابق واقع هم نبود مؤدّاى آن بدل از واقع است. 
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به عبارت ديككر با اجازه شارع مؤدّاى خبر واحد را بدل از واقع قرار مىدهد. 

- علاوه بر دو امر بالا صلاحيت جعل طريق را هم دارد. 

جعل طريق جيست؟ 

اين است كه خدا به جاهل قاصر بفرمايد: اكر راهى به واقع ندارى» خبر واحد را براى تو راه قرار دادهام» يس از طريق خبر واحد 


نروء 
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خلاصه اينكه اكر قائل به سببيت بوديدء جعل بدل مى شود و اكر قائل به طريقيت بوديد جعل طريق. 

جه نتيجداى از مطالب مزبور مى كيريد؟ 

اينكه شما نبايد آدم جاهل را با آدم عالم مقايسه كنيد. 

زيرا كه آدم جاهل كه كرفتار شكك بدوى استء هم صلاحّت جعل عذر دارد هم صلاحيت جعل بدل» هم صلاحتّت جعل طريق و 
لذا ممكن است يكك موضوع نسبت به جاهل دو حكم داشته باشدء واقعى و ظاهرى. اما آدم عالم جه علم تفصيلى داشته باشد به 
اينكه هذا الاناء خمر و جه علم اجمالى داشته باشد كه احدهما خمر» صلاحيت براى جعل عذرء بدل و يا طريق را ندارد و بايد به 
علمش عمل نمايد. 

و لذا وقتى كسى مىداند كه احد الإناءين خمر است و اين علم اجماليش مشمول اجتنب عن الخمر شارع استء نمى شود كه شارع 
به او بككويد: ارتكاب انائين هر دو جايز است جرا كه عقلا قابل جمع نبوده و اين دو مطلب باهم تنافى دارد. 

اين است كه در آدم جاهل اكر يكك موضوع دو حكم ظاهرى و واقعى داشته باشد بلااشكال استء لكن در آدم عالم اجتماع دو 
حكم روى يكك موضوع واحد قابل قبول نيست و تناقض دارد. 

يكك اشكال: جناب شيخ جه عيبى دارد كه اين فردى كه علم اجمالى دارد در واقع يكك حكم و در ظاهر يكك حكم ديكر داشته 
باشد؟ 

عقل جنين اجازهاى را نمىدهد. 

جرا؟ 

زيرا كه اذن در معصيت لازم مى آيد كه جنين اذنى قبيح است. 

فى المثل شما مىدانى كه احدهما خمر است و شارع هم تو را از خمر ممنوع كرده است آيا مى شود كه از طرف ديكر به تو بكلويد 
ارتكاب هر دو اناء را به تو اجازه دادم؟ 

آيا اين اذن در معصيت نيست؟ جرا هست و حال آنكه اذن در معصيت از مولاى حكيم صادر نمىشود. 

سيس مستشكل ادامه مىدهد كه: 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» جل ص: /ا 

ولى عاصى نسبت به معصيت يكك جور نيستء بلكه دو جور است: 

-١‏ يكك وقت معصيت مى كند؛ لكن متوبجه نيست كه معصيت مى كند ولى يس از انجام معصيت مى فهمد كه معصيت كرده. 

-١‏ يكك وقت هم معصيت مى كند و متوجه است كه در حال معصيت است و لذا مى كوييم: المعصية مع العلم بها عند ارتكاب بهاء و 
المعصية مع عدم العلم بها عند ارتكاب بها. حال: 

- اذن در معصيت مع العلم بها عند ارتكاب بها قبيح. 

- اذن در معصيت مع عدم العلم بها عند ارتكاب بها ليس بقبيح. 

حاصل مطلب اينكه: اذن در معصيت با عدم العلم بها عند ارتكاب بها قبيح نيست. 

جتع افق إل اال جل كوريس كريد سات ابرع 

١-اكر‏ اين آدم جاهل» هر دو اناء مشتبه را دفعة مرتكب شودء مىشود ارتكاب معصيت مع العلم بها عند ارتكاب بها. 

-١‏ واكر هر دو اناء را تدريجا مرتكب شود بدين صورت كه يكى را اول بخورد و آن ديكرى را بعدا و در صورت احتياج بخورد» 


مى شود ارتكاب معصيت مع عدم العلم بها عند ارتكاب بها. 
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حاصل كلامتان جيست جناب مستشكل؟ 

يس از آنى كه هر دو اناء را خورد» آ كاه مىشود به اينكه خمر خورده و مرتكب معصيت شده است در اين صورت ارتكاب به 
معصيت اشكالى ندارد. 

يس ارتكاب انائين دو جور است: دفعةٌ و تدريجا. 

اكر دفعة مرتكب شودء مىشود ارتكاب المعصية مع العلم بالمعصية عند ارتكاب بها و لذا شارع نمى تواند به ايشان اجازه معصيت 
بدهد جون قبيح است و اكر تدريجا مرتكب شود مى شود ارتكاب المعصية مع عدم العلم بالمعصية ... 

و لذا جون علم به معصيت ندارد شارع مى تواند به او اذن معصيت بدهد. 

به جه دليل شارع تدريجى الارتكاب را اجازه داد؟ 

به دليل همان حتى تعرف الحرام منه بعينه. 

خلاصه اشكال شما جيست جناب مستشكل؟ 

اين است كه اذن در ارتكاب معصيت مع العلم بها بعد ارتكاب بهاء بلااشكال است. 

جه ياسخى به اشكال فوق مىدهيد جناب شيخ؟ 

مى كويم: بين ارتكاب دفعى و تدريجى تفاوتى وجود ندارد» زيرا: 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» جل ص: /8 

- اذن به هر دو اذن در معصيت است و اذن در معصيت امرى قبيح است جه مكلف حين ارتكاب به آن بداند كه معصيت مى كند و 
جه بعد المعصيت بفهمد كه معصيت كرده است. البته آنى كه در مورد شبهه محصوره قبح ندارد اين است كه: 

شارع به احدهما اجازه دهدء لكن از ديكرى منع نمايد تا بدل از حرام واقعى شود. 

فى المثل شما دو ظرق دازيد واخمالا فى دائيد كه يكن خل انيت ويك خخيره اجازه من دهد كه يكن از ابن دوزرا بخورزيد و يكن 
راانه. حال اكر اين اناء و ظرفى كه ممنوع شده و شما تركك نموديدء حرام واقعى بوده باشد كه نعم المطلوب جرا كه از حرام واقعى 
اجتناب شده. 

واكر ماجرا بالعكس باشدء بدل از حرام واقعى قرار مى كيرد و اين همان مقدارى است كه شارع مى تواند اجازه دهد و نه بيشتر. 
جرا شارع نمى تواند ارتكاب به دو ظرف را تدريجاء اجازه دهد؟ 

زيرا باز هم اذن در معصيت است و قبيح. 

جناب شيخ موارد نقض را جه مى كنيد؟ 

امك دراشيرين متعارضنين بطون تشير استمرارق اجازه تدادة اسك كه به عردو عير عمل كيد دن عالن كدوقي تدروحانه 
خبرين عمل كرديم» موجب مخالفت حكم خدا مىشود بله درست است و لكن اين مطلب قابل مقايسه با ما نحن فيه نمى باشد» جرا 
كه در خبرين متعارضين هر دفعه حتجتى دارد. 

فى المثل مى كويد: اين دفعه حيّجت من اين خبر و يا فتوا است و آن دفعه حيجت من آن يككى خبر ويا فتوا و اين خود براى ما عذر 


اسع 

لكن در مشتبهين» روى جه حتجتى مكلف اين ظرف را بخورد و بعدا بيايد و آن يكى راهم بخورد؟ 

-١‏ جناب شيخ مكر كفته نشد كه مولى مىداند كه اين بندهاى كه در شكك بدوى است يس از ارتكاب به حرام مىفهمد كه 
مرتكب حرام شده استء خوب در اينجا هم كفته شد كه جون علم ندارد مى تواند هر دو اناء را مرتكب شودء اين را جككونه ياسخ 


مى دهيدك؟ 
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بله درست است و لكن اين مطلب نيز با ما نحن فيه قابل مقايسه نيست. 

جرا زيرا در اين مثال شارع حال فعلى مكلف را در نظر مى كيرد و مكلف نيز فعلا علم به تكليف ندارد و لذا اورا معذور داشته و به 
او اجازه ارتكاب مىدهدء در نتيجه او نيز معذور بوده وعقاب ندارد. 

جناب شيخ: 

بنا شد كه شما ظاهر حديث كل شىء فيه حلال و حرام فهو لكك حلال حتى تعرف الحرام بعينه را نيذيرفته و آن را توجيه كنيد 
توجيه شما جيست؟ 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى. جلك ص: 4# 

توجيه من اين است كه هر جيزى كه در آن يكك قسم حلال وجود دارد و يكك قسم حرام؛ فهو لكك حلال. يعنى: در هنكام شككء 
اين شىء براى تو حلال بوده و مانعى از ارتكاب به آن وجود ندارد تا روزكارى كه حرمت آن را بعينه بدانى» لكن اينكه مى كويد: 
حرمت را بعينه بدانى يعنى 

-١‏ بدانى كه اكر اين ممنوع را مرتكب شدىء مرتكب حرام شدهاى. 

؟- ويا بدانى ارتكاب اين اناء يا ارتكاب اناء ديكر ارتكاب به حرام است حال مطلب اول در علم تفصيلى است و مطلب دوم در 
علم اجمالى تا هم علم تفصيلى را شامل شود؛ هم علم اجمالى را. 

جناب شيخ فرموديد كه شارع نمى تواند به هر دوى مشتبهين اجازه دهد نه دفعة و نه تدريجا. لكن آنى را كه مى تواند اجازه به 
احدهما است به شرط منع از ديكرى بدلا عن الحرام الواقعى ما از اين كفتار شما به اين نتيجه مى رسيم كه مشتبهين نيز دو جوراند: 
-١‏ مشتبهينى كه هم مىشود دفعة آن را مرتكب شده هم تدريجاء مثل انائين مشتبهين كه يكى خل است و يكى خمر. 

اينكه مى كوئيم تدريجا مرتكب شود يعنى يكى را امروز بخورد و يكى را فردا. 

و اينكه مى كوئيم دفعة مرتكب شود يعنى هر دو را يكك بار مرتكب شود حال يا هر دو را در يكك جلسه بفروشد يا بنوشد ويا ... 
؟- مشتبهينى كه نمى شود دفعةُ مرتكب شدء مثل اينكه فردى جند زن داشته كه يكى را طلاق داده استء لكن اكنون فراموش كرده 
كه كدام مطلّقه است در نتيجه نمىداند كه مباشرت با كداميكك حلال و با كداميكك حرام است. 

حال مباشرت در آن واحد با دو زن معقول نيست» يس بايد به تدريج مرتكب شود و لذا بنابه كفته شما كه اذن در حرام با جعل 
بدل معقول است, جرا شارع در اينجا نتواند هر دو مرئه را اجازه دهد. يعنى هريكك را كه اجازه دهد, ديكرى تركك مى شود و آنى 
كه تركك مى شود بدل از حرام واقعى قرار مى كيرد. البته با اين تفاوت كه: 

به شما ياسخ مىدهم كه خير: 

اذن در معصيت و به عبارت ديك ر اذن در ارتكاب كلا المشتبهين» با اجتتب عن الخمر و يا اجتب عن الاجنبية: منافاث دارة. 

به عبارت ديكر شارع نمى تواند اجازه ارتكاب كلا المشتبهين را بدهد, نه تدريجا و نه دفعة. آنى كه از طرف شارع امكان دارد 
اجازه ارتكاب احدهما مع المنع عن الآخر است آنهم نه منع در حين ارتكاب اين يكىء بلكه منع مؤرّد. يعنى از اين دو اناء يكى را 
بخور و با ديككرى ابدا كارى نداشته باش. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج.لك ص: 7 

جناب شيخ مكر بدل موقت جه عيب و اشكالى دارد؟ 

اكر بدل دائمى نشود كه مكلف بتواند به تدريج هر دو را مرتكب شود اذن در معصيت بيش مى آيد. 

اذن در معصيت قبيح است. 


شارع مركي قي لمي ود 
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يس: نمى شود كه بدل موقت باشد. 

جناب شيخ يس حكونه در خبرين متعارضين و يا فتواى مجتهدين متعارضين و يا دوران بين المحذورين فرموديد كه مى تواند 
ارتكاب به تدريج را اجازه دهد؟ و جرا در اين كونه مسائل تخبير استمرارى و تدريج اشكالى ندارد؟ 

زيرا در اين جور جاهاء از اول علم تفصيلى به مطلب نداشت و مثلا نمىدانست كه كفن و دفن واجب است يا حرام؟ 

لذا شارع بهطور تخيير استمرارى به او اجازه داد تا يكك روز به وجوب روى كند و يكك روز به حرمت. ويا فى المثل در خبرين 
متعارضين كه فرد از اول علم به تكليف ندارد. شارع حكم به تخيير استمرارى كرده استء لكن در ما نحن فيه يعنى انائين مشتبهين 
مكلف به وجوب خمر علم تفصيلى دارد منتهى نمىداند كه اين ظرف خمر است و يا آن يكى. 

بنابراين كسى كه به نوع و يا متعلق تكليف علم دارد كه خمر است و حرام شارع نمى تواند به او اجازه تخبير استمرارى و يا ارتكاب 
تدريجى بدهد و به او بككويد يكك باراين يكى را بخور و دفعه بعد آن يكى را. 

جرا؟ زيرا تخبير استمرارى در جائى درست است كه از اوّل تكليف براى مكلف معلوم نباشد و حال اينكه در ما نحن فيه تكليف 
معلوم است. 

ولى جناب شيخ در بحث مسافر تكليف براى مكلف معلوم است و مىداند كه نمازى بر او واجب است و لكن نمىداند ظهر است يا 
جمعه و معذلكك شارع به او مى كويد و يا مىتواند بككويد: يكك هفته ظهر بخوان يكك هفته جمعه؛ آيا اين تخيير استمرارى و يا 
ارتكاب تدريجى نيست»ء جه ياسخى داريد؟ 

بله» مطالب درست است و تكليف براى مكلف معلوم است و لكن مثال شما در شبهه وجويبه است و حال آنكه بحث ما در شبهه 
تحريميه است يعنى مكلف مىداند كه خمر حرام است و يا يكى از دو اناء خمر است و لكن نمىداند كه اين يكى خمر است يا آن 
يكى» در جنين جائى شارع نمى تواند اجازه ارتكاب تدريجى بدهد. 

جرا؟ 

زيرا در اينجا مكلف رو به موافقت با تركك نمىرودء بلكه رو به مخالفت مىرود. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى. جلك ص: الا 

جرا؟ 

زيرا اكر اوَّلى خل باشد دوّمى خمر است و لذا اكر به تدريج هر دو را بخورد تركك طبيعتى كه مولى خواسته حاصل نمىآيد. 

اما در مثال شما يعنى در واجبات؛ خدا ايجاد طبيعت را خواسته است و ايجاد طبيعت با ايجاد فرد واحد هم محمّق مى شود. 

و لذا در شبهه وجويبه» در ارتكاب به مشتبهين» موافقت با طبيعت وجود دارد. 

اما جناب شيخ موارد بسيارى را سراغ داريم كه فقهاء با علم اجمالى مخالفت قطعيه نمودهاند و اين حرمتى را كه شما قائليد نقض 
نمودهاند» جه ياسخى مى دهيد؟ 

موارد نقضتان جيست؟ 

الاكرجها اقزار كده كدق الكل ابن اتزفيل ان زمد اسك سوس أقرار كنيد كدغير ال عمو اسك يا اكه الحهد الأفراريق اشهاه 
است. حاكم صندلى را كرفته به مقرّره اوَّلى و قيمتش را كرفته به مقرّره دوّمى مىدهد, جرا كه اقرار العقلاء على أنفسهم جائز. 

و هكذا امثلهاى كه در تشريح المسائل كفته آمد و كفته شد كه مخالفت عمليه قطعيّه با علم اجمالى موارد فراوانى دارد. 

حال سؤال ما اين است كه جه اشكالى دارد كه در ما نحن فيه كه شبهه محصوره است و كفته مى شود اين اناء خمر است يا آن اناء» 
شارع اجازه ارتكاب هر دو را بدهد؟ 

بنده هم از شما سؤال مى كنم اشكال شما از جه نظر است؟ 
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- شما كه در مثال مذ كور كفتيد كه مقرّر كفت اين شىء از آن زيد است و سيس كفت از آن عمر. 

- حاكم نيز شىء را كرفت به زيد داد و قيمت آن را به عمر. 

آيا منظورتان اين است كه آن دو نفر با علم اجماليشان مخالفت كردهاند و يا مى كوئيد كه جرا حاكم جنين حكمى كرده است؟ 
اشكال شما به كدام يكك است؟ 

به شما مى كويم: اكر حاكم آن عين و قيمت را براى خودش مى كرفت, مخالفت عمليه بيبش مىآمد ولى او اين شىء و قيمت را 
براى خودش نككرفته است و تنها حكم صادر كرده است. 

اكر ما كفتيم: مخالفت عمليه با علم اجمالى جايز نيست» على عمل نفسه جايز نيست و نه حكما. 

يس عمل برخلاف علم اجمالى جايز نيست و لكن حكم جايز استء جرا؟ 

زيرا حاكم موظف است طبق موازين شرعء يعنى از راه نه و يا تحالف و يا ... حكم كند و در اينجا نيز طبق ميزان حكم كرده است. 
ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» جلك ص: 7 

ميزان جه بود؟ 

اين بود كه اقرار العقلاء على أنفسهم جائز. و لذا حكم حاكم ربطى به بحث ما در اينجا ندارد» جرا كه مخالفت از جهت حكم است 
ونه مخالفت از جهت عمل. 

جناب شيخ آيا اين دو نفرى كه شىء و قيمت را مى كيرند خودشان نمىدانند كه يكى از دو اقرار اشتباه است» يس جرا مى كيرند» 
آيا اينها عملا با علم اجمالى مخالفت نكردهاند؟ 

در اينجا وقتى ياى علم اجمالى به ميان مىآ يد هريكك از اين دو نفر به حساب خودش مىرسد و علم اجمالى ما بين دو نفر بلاتأثير 
أسرك. 

در تنظير و تبيين مطلب مثال آن دو نفرى را كه در ثوب مشتركك علا-مت جنابت ديدهاند مطرح مى كنيم: كه در اينجا نيز وقتى علم 
اجمالى مىآيد كه يكى جنب استء هركسى به حساب خودش رسيدكى مى كند يعنى اين يكى مى كويد: ياكك هستم يا نه؟ اصل 
برائت جارى مى كند و هكذا آن يكى. 

حال وقتى قرار شد كه ه ركسى به حساب خودش برسد ديككر علم اجمالى در كار نيست جرا كه شبهه بدويّه است جرا كه ياى دو 
نفر در كار است. 

اما در ما نحن فيه ياى يكك نفر در ميان است منتهى نمىداند كداميكك از دو اناء را بخورد اين اناء يا آن اناء و حال آنكه مىداند 
يكى خمر اسث. 

در نتيجه وقتى مىداند كه يكى از انائين خمر است و لو بالاجمال اكر مرتكب شود مخالفت عمليه با علم اجمالى كرده است. 
جناب شيخ يس جرا حاكم در اجراى حكم عين را به مقرّر اول و قيمت را به مقرّر دوم مىدهد؟ 

شما كفتيد: در حكمش مجاز استء بفرمائيد در اخذش كه مالين را اخذ و به طرفين مىدهد حطور؟ 

اخذش هم نيابى استء يعنى آن دو نفرى كه يكى عين را كرفت و يكى قيمت را به جهت اينكه دو نفرند» علم اجمالى بىاثر 
مى شود و حاكم شرع به نيابت از آن دو نفر مالين را كرفته» ميانشان تقسيم مى كند. 

جناب شيخ آيا مقرّره اوّلى حق دارد كه عين را بككيرد يا نه؟ مقرّره دؤّمى جطور. آيا مى تواند قيمت را بككيرد يا نه؟ 

بله جون حاكم شرع به نيابت از هريكك مال و يا قيمت را اخذ كرده به او مىدهد. 

و لذا هيجيكك از اين مراحل محل بحث ما نمى باشد» نه حكم حاكم و نه قبض و اخذ حاكم و طبق قاعده محل اشكال نخواهد بود. 
جناب شيخ اكر شخص ثالثى آمد و مال را از مقرّر اولى و قيمت يا مال را از مقرّر دومى خريد و 
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ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» جل ص: "ا 

مالك هر دو شد جه؟ در حالى كه اجمالا مىداند كه يكى از اين دو به حق و يكك نابهدحق است. 

يعنى يكى از مالكش به او منتقل شده و يكى از غير مالكشء تكليف جيست؟ اينكه ديكّر مثل شرب انائين مشتبهين مخالفت عملته 
با علم اجمالى است. 

بله ممكن است لكن باز هم با ما نحن فيه فرق دارد و آن فرق اين است كه: 

-١‏ ارتكاب مشتبهين در صورتى جايز نيست كه حكم ظاهرى روى آن اجراء نشده باشد لكن بعد از آنى كه يكك بار حكم ظاهرى 
روى موضوع جارى شدء حكم ظاهرى جاى حكم واقعى را مى كيرد.[ ؟] 


ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى ؛ ج8؛ ص "7 

المثل در مثال اقرار هريكك از دو مقرّر بر حقٌّ خودشان اصالة الطهارة جارى مى كنند, جرا كه دو نفرند و دو نفر بودن خود عذرى 
است و باعث مىشود كه هركس در حقٌّ خودش اين اصل را جارى كند. 

حال براى شخص سوم جايز است كه بككويد: ولو اجمالا مىدانم يكى ازاين دو مال مشكل دارد ولى جون هريكك از اين دو در 
حق خودش يكك اصاله الطهارة جارى كرده من مى توانم مالش را بخرم. 

يعنى يس از آنكه روى علم اجمالى يكك حكم ظاهرى اجراء شدء براى شما بهعنوان شخص ثالث به منزله حكم واقعى است و لذا 
آن يكى مال حلال و يا طاهر است واقعاء اين يكى هم حلال و يا طاهر است واقعا و لذا مى تواند هريكك را بخرد و يا ... 

و در مثال اقرار نيز وقتى حاكم عين را مى كيرد و به اوَّلى مىدهد. يكون حلالا طاهراء وقتى قيمت را مى كيرد و به دوّمى مىدهد 
كان له حلالا طاهرا و هريكك در دست اهلش طاهر و حلال است. 

يس وقتى روى هريكك از اين دو موضوع يكك حكم ظاهرى اجرا شد» براى شخص ثالث جايز است كه هريكك را مالكك واقعى 
حساب نموده واز آنها خريدارى كند. 

يس باز هم مطلب نسبت به شخص ثالث با ما نحن فيه تفاوت كرد. 

جرا؟ زيرا در ما نحن فيه حكم ظاهرى مزبور اجرا نشده است و اولين بارى است كه مى خواهيم جنين حكمى اجرا كنيم. 

فى المثل شما هستيد و انائين مشتبهين» در حالى كه علم اجمالى داريد كه يكى از آن دو حرام است و شبهه تحريميّه» جه حكمى 
بايد روى آن اجراء كنيد؟ 

حكم احتياط» احتياط بكن و از هر دو اجتناب نماء جه علم تو اجمالى باشد و جه تفصيلى. 

جناب شيخ حاصل سخن شما جيست؟ 

اين است كه ارتكاب مشتبهين به دليل علم اجمالى حتما حرام است و لو اينكه مشتبهين را خود به وجود نياورده و قصد سوثى هم 
در كار نباشد» جه برسد به اينكه كسى به قصد سوء با علم اجمالى مخالفت كند. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى. جل ص: ٠‏ 

فى المثل هر دو اناء را در اثر اختلاط مشتبه كند تا به شرب خمر برسد و يا اينكه دو مرئه حليله و اجنبه را در تاريكى قرار دهد و 
مشتبه كند ثا به اجنييه برسد. 

البته در مرأتين مشتبهين» علاوه بر علم اجمالى يكك اصل موضوعى هم در كار است كه عدم الزوجية است يس اككر به حضرات 
اعتراض كنيد كه جرا ارتكاب به مشتبهين را اجازه دادهايد به شما مى كويند: 


در جائى جنين اجازهاى دادهايم ككه: 
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اولا: قصد سوثئى در كار نباشد. 

ثانيا: اصل موضوعى بر اصل حكمى حاكم نباشد. 

نكته: در تشريح المسائل اثبات كرديم كه اصل موضوعى هم در اينجا قابل اجراء نيست. 

جناب شيخ صاحب حدائق مى كويد: 

اكر علم اجمالى واحد بالنوع باشد ارتكابيش جايز نيست. فى المثل شما اجمالا مىدانى خمرى در كار است نمىدانى كدام يكى از 
دو ظرف استء حال آن يكى ظرف باشد خمر استء اين يكى هم باشد خمر استء جرا كه واحد بالنوع است. 

حال در واحد بالنوع مىدانى كه خطاب اجتنب عن الخمر متوجه شماست و لذا تكليف بر شما منتجز است و نمى توانى اطراف شبهه 
را مرتكب شود. 

لكن اككر مشتبه و يا علم اجمالى متعدّد بالنوع باشدء تكليف بر شما منتجز نيست و مىتوان هر دو را مرتكب شدء جرا كه نمىدانى 


كدام خطاب متوجه توست خطاب اجتنب عن الخمر و يا اجتنب عن الغصب. 


ياسخ: 

جناب صاحب حدائق جه كسى كفته است كه انسان بايد بداند كدام خطاب متوججه اوست تا به آن استناد كند؟ اين مطلب شما 
صحيح نيست. 

جرا؟ 


زيرا اكر شما بدانى كه اين اناء حرام است جه با عنوان خمريت باشد جه با عنوان غصبيت اجتناب از آن لازم است, جون تفصيلا 
حرمتش را مىدانى و تنها عنوانش براى شما مشخص نيست و نمىدانى كه خمر است و يا غصبء هركدام باشد شما مى توانيد 
بكوئيد جون عنوان هريكك برايتان مشخص نيست مى توانيد هر دو را مرتكب شويد. 

يس فرقى ندارد كه شما بدانيد كدام خطاب متوجه شماست و يا اينكه ميان خطابين مردّد باشيد. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى. جل ص: 70 

متن: و أما المقام الثانى: 

فالحقّ فيه: وجوب الاجتناب عن كلا المشتبهين وفاقا للمشهوره و فى المدارك: أنّه مقطوع به فى كلام الأصحابء و نسبه المحقّق 
البهبهانى فى فوائده إلى الأصحاب. و عن المحمّق المقدّس الكاظمى فى شرح الوافية: دعوى الإجماع صريحاء و ذهب جماعة إلى 
عدم وجوبه و حكى عن بعض القرعة. 

لنا على ما ذكرنا أنّه إذا ثبت كون أدلَهُ تحريم المحرّمات شاملةٌ للمعلوم إجمالا و لم يكن هنا مانع عقلي أو شرعي من تنيجز التكليف 
به» لزم بحكم العقل التحرّز عن ارتكاب ذلك المحرّم بالاجتناب عن كلا المشتبهين. 

و بعبارة اخرى: التكليف بذلك المعلوم إجمالا- إن لم يكن ثابتا جازت المخالفة القطعيّ» و المفروض فى هذا المقام التسالم على 
حرمتهاء و إن كان ثابتا وجب الاحتياط فيه بحكم العقلء إذ يحتمل أن يكون ما يرتكبه من المشتبهين هو الحرام الواقعى» فيعاقب 
عليه» لأنْ المفروض لما كان ثبوت التكليف بذلك المحرّم لم يقبح العقاب عليه إذا انَفق ارتكابه و لو لم يعلم به حين الارتكاب. 
واختبر ذلكك من حال العبد إذا قال له المولى: «اجتتب و تحرّز عن الخمر المردّد بين هذين الإناءين»» فإنّك لا تكاد ترتاب فى 
وجوب الاحتياطء و لا فرق بين هذا الخطاب و بين أدلَّهُ المحرّمات الثابتة فى الشريعة إِنَا العموم و الخصوص. 


نر جمه: 


اما مقام دوم: آيا اجتناب از تمام شبهات واجب است؟ 
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يس قول حق در اين مقام (يعنى موافقت قطعته با موارد علم اجمالى)» وجوب احتياط و اجتناب است از هر دو طرف شبهه؛ به جهت 
مواققة يا اعقده) مشهوو: 

- و در كتاب مداركء به وجوب احتياط در كلام اصحاب قطع حاصل شده است. 

- و نسبت داده وجوب احتياط را محمّق بهبهانى در كتاب فوائدش به اصحاب. 

نوا اوعاب مختن مقس كاظمى در شرح وافيه» صراحتا ادّعاى اجماع شده است. 

- و جماعتى به عدم وجوب احتياط قائل شدهاند و از برخى نيز (قول) به قرعه حكايت شده است. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى. جل ص: ٠78‏ 

استدلال شيخ بر وجوب احتياط در ما نحن فيه دليل ما بر آنجه كفتيم (كه احتياط واجب است) اين است كه: 

وقتى (در مقام اوّل) ثابت شد كه ادلّه تحريم محرّمات (مثل اجتنب عن الخمر) شامل معلوم بالاجمال (مثل خمر مردّد بين الاناءين) 
است و در حالى كه مانع عقلى و شرعى از تنيجز تكليف به سبب علم اجمالى در اينجا وجود نداشتء تحرّز و اجتناب از ارتكاب آن 
محرّم با اجتناب از هر دو مشتبه» عقلا لازم است. 

به عبارت ديكر: تكليف به آن معلوم بالاجمال (يعنى خمر مردّد بين الاناءين»» اكر به (واسطه يكى از وجوه ثلاثه در مقام اول) به 
ثبوت نرسيد مخالفت قطعيه جايز است (و مى توانيد هر دو اناء را مرتكب شويد) و حال آنكه فرض ما در مقام دوم؛ فرض و تسليم 
در برابر حرمت مخالفت قطعيه است. 

واكر (حرمت اين اناء در مقام اوّل) ثابت شدء احتياط و اجتناب در آن به حكم عقل واجب استء حرا كه احتمال دارد آنجه را كه 
از انائين مشتبهين مرتكب مى شود» همان حرام واقعى باشد كه در نتيجه بخاطر آن عقاب مى شود. 

زيرا مفروض ما اين است كه وقتى ثبوت تكليف به آنكه حرام است (و خمر) منتّجز است» در صورتى كه مرتكب آن شود (و بخورد 
و اتفاقا مصادف با واقع درايد) عقاب بر او قبيح نيستء اكرجه در هنكام ارتكاب بدان علم نداشته باشد (و نداند كه خمر است). 
تنظير شيخ در مسئله امتحان و آزمايش كن مطلب ما را با حال يكك عبدء هنكامى كه مولايش به او مى كويد: از خمرى كه مردّد 
است ميان دو اناء» يس شما در وجوب احتياط (بر اين عبد نسبت به آن انائين مشتبهين) شكك ندارى. 

خال فرق يوان خطاب لقول بدقدض )وين أده جدانات تادر كت ده كز لضب قن الشير المرةة ين الاناريى مدعي 
وظيفهاش اجتناب از هر دو مشتبه است) وجود ندارد» مككر در عموم و خصوص (كه حق تعالى بهطور كلى فرموده: اجتنب عن الخمر 
وآن مولى در مورد خاصّى كفته: اجتنب). 


تشريح المسائل 


در مرحله دوم راجع به جه مسئلهاى بحث مى شود؟ 

اينكه آيا موافقت احتماليه با علم اجمالى براى اجتناب از يكك طرف شبهه و حق ارتكاب در بقيه اطراف شبهه كفايت مى كند؟ و يا 
اينكه موافقت قطعيّه يعنى احتياط كردن و اجتناب از هر دو طرف شبهه واجب است و اكتفاء به يكك طرف كفايت نمى كند؟ 

به عبارت ديككر حال كه مخالفت قطعيه با موارد علم اجمالى حرام شد و ما مجاز نيستيم كه انائين مشتبهين را مرتكب شويمء آيا 


موافقت قطعيه واجب است و بايد از هر دو اناء اجتناب كنيم؟ و يا اينكه نه موافقت قطعيه واجب نبوده و موافقت احتمالى كفايت 
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مى كند و در نتيجه اكر از يكى اجتناب كنيم در موافقت با علم اجمالى كفايت كرده و مى توانيم آن يكى را مرتكب شويم. 

به عبارت ديكر آيا علم اجمالى نسبت به موافقت قطعيه علّت تامه است يا مقتضى و يا هيج كدام؟ 

جه ياسخى به مسئله فوق داده شده است؟ 

بدطور كلى جهار نظريه و يا ياسخ در رابطه با سؤال مزبور وجود دارد. 

مراد از (فالحق فيه: وجوب الاجتناب عن كلا المشتبهين وفاقا للمشهور) جيست؟ 

اتتخاب قول حق است توسط شيخ مبنى بر اينكه موافقت قطعيه واجب است و بايد احتياط كرده از هر دو اناء اجتناب نمود جنانكه 
قول مشهور جنين است. 

به عبارت ديكر عقيده مشهور علماء اين است كه علم اجمالى نسبت به موافقت قطعيه مقتضى است يعنى اكر مانع شرعى تأثير 
مى كندء لكن اكْر خود شارع در ارتكاب احد الطرفين على البدل اجازه دهدء ارتكاب احدهما بلامانع است. 

يس مراد از (انّه مقطوع به فى كلام الاصحابء و ...) جيست؟ 

اين است كه سيد محمد عاملى رأى مذكور را رأى قطعى در كلام اماميه خوانده است و محمّق بهبهانى آن را به اصحاب يعنى 
فقهاى اماميّه نسبت دادهاند. 

يس مراد از (دعوى الاجماع صريحا) جيست؟ 

اين است كه شيخ اسد الله كاظمى در شرح وافيه با صراحت در مسأله مزبور ادّعاى اجماع كرده است. 

مراد از (ذهب جماعة الى عدم وجوبه) جيست؟ 

اين است كه كروهى موافقت قطعيّه با علم اجمالى را واجب ندانسته و ارتكاب برخى از اطراف شبهه را اختيارى مىشمارند. به 
عبارت ديكر ارتكاب احدهما را بالاختيار جايز مى دانند يعنى يكى را مرتكب شود واز ديكرى اجتناب نمايد. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» جل ص: ٠‏ 

مراد از (و حكى عن بعض القرعة)؟ 

ادو اسك كه رعس قرهد وااشوطل كردة نديد ] كحصن خا و كين شك اسع 

روىهمرفته در اين دو مقام كه حرمت مخالفت قطعيّه و وجوب موافقت قطعيّه است و به عبارت ديكر در شبهه محصوره و يا در 
مشتبهين جه اقوالى مطرح است مهممات آن را بنويسيد؟ 

- يكك قول اين بود كه مخالفت قطعيّه جايز است و لذا مىتوان انائين مشتبهين را مرتكب شدء جرا كه علم اجمالى علّت تامّه براى 
حرمت مخالفت قطعيّه نيست و بلكه مقتضى آن است و قانون مقتضى آنست كد: لو لا المانع مقتضى تأثير خودش را مى كذارد. 
حال در ما نحن فيه مانع وجود دارد كه اخبار الحلّ است و لذا علم اجمالى كالجهل رأسا است و بلااثر. اينها همانهايى هستند كه 
كفتند: حتى تعلم انه حرام بعينه. كه ياسخ آنها داده شد. 

- قول ديككر اين بود كه ارتكاب مشتبهين جايز است لكن تدريجا و لا دفعة. 

جرا؟ 

زيرا علم اجمالى نه علت تامّه است براى حرمت مخالفت قطعيه و نه مقتضى بلكه كالجهل رأسا است يعنى همانطورىكه انسان 
شاك به شكك بدوى مجاز است هريكك از مشتبهين را مرتكب شود همينطور هم عالم به علم اجمالى حقّ دارد كلا المشتبهين را 
مرتكب شود. 

اكر هر دو دفعةٌ قابل ارتكاباند» ارتكاب مشتبهين جايز نيست لكن اكر معا و دفعة قابل ارتكاب نيستند مثل مباشرت مرأتين» 


ارتكاب مشتبهين به صورت تدريجى عيبى نداشته و جايز است كه اين قول نيز ياسخ داده شد. 
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- قول ديككر از صاحب حدائق اين بود كه اكر تكليف واحد بالنوع باشد» مخالفت جايز نيست و لكن اككر مختلف بالنوع باشد فى 
الكل يكن شل نو يك اعمير وسكا لفك حاب اسع 

- قول ديكر قول شيخ بود كه حرمت مخالفت قطعيّه بود واما اقوال در مقام دوم عبارت بود از: 

- قول به قرعه بود بدين معنا كه كروهى از علماء در رابطه با مسئله احتياط و موافقت قطعيّه در باب علم اجمالى قائل به قرعه 
شدهاند يعنى اجتناب از طرفين شبهه لازم نيستء بلكه اجتناب از حرام واقعى لازم است. 

حال جون حرام واقعى بر ما مشتبه شده است با قرعه آن را تعيين مى كنيم. 

حاصل مطلب در (لنا على ما ذكرنا: انه اذا ثبت كون ادلّه تحريم ...) جيست؟ 

دليل شيخ است بر اين كلا-مش كه فرمود: رأى صواب و حقّ در اين مسئله وجوب اجتناب از تمام افراد مشتبه است در شبهه 
محصوره. 
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دليل شيخ جيست؟ 

شمول ادلّه تحريم محرّمات نسبت به معلوم اجمالى است و لذا فرموده است: 

مانع شرعى و يا عقلى از منبجز شدن تكليف با اجمالى بودن معلوم وجود ندارد لذا به حكم عقلء احتراز از ارتكاب آن محرّم 
اجمالى به وسيله اجتناب از تمام افراد مشتبه لازم استء جرا؟ 

زيرا احتمال دارد آن فردى كه قصد ارتكاب آن را دارد همان حرام واقعى باشد و فرد براى آن كيفر شود جرا كه تكليف با محرّم 
اجمالى ثابت است و كيفر برآن قبيح نيست در نتيجه اصل حلت در شبهه تحريميّه جارى نمى شود. 

يس بعد از آنكه ثابت شد كه حرام واقعى در ضمن افراد مشبهه وجود دارد و تكليف به اجتناب از آن منتجز است با اشتغال يقينى به 
ترك حرام واقعى» مقتضاى عقل» احتياط و دورى كزيدن از تمام افراد مشتبه است تا در محذور فعل حرام واقع نشود. 

عبارة اخراى دليل شيخ را به زبان سادهتر بنويسيد؟ 

در مقام اول: 

-١‏ به ثبت رسيد كه مقتضى موجود است. 

يعنى ادلّه محرّمات تعميم داشته و موارد علم اجمالى را هم در برمى كيرند. 

"- ثابت شد كه مانع از تنتجز تكليف معلوم بالاجمال نيز مفقود است. 

يعنى: نه عقلا مانعى از تنتجز وجود دارد و نه شرعا. 

يس: در موارد علم اجمالى» ما يكك خطاب منتجز داريم كه معصيت آن حرام است و بايد از آن اجتناب كرد. 

حال در ما نحن فيه نيز تنها راه اجتناب از حرام واقعى عبارتست از اجتناب از هر دو طرف شبهه. 

جرا؟ 

زيرا از هر طرف كه اجتناب كنيم يقين حاصل نمى شود كه از حرام واقعى اجتناب كرده باشيم و خطاب اجتنبء امتثال شده باشد. 
لذا از باب مقدّمه علميّه بايد از هر دو مشتبه اجتناب كنيم. 

به عبارت ديكر عقل مى كويد: 

الاشتغال اليقينى يستدعى الفراغ اليقينى. و در اينجا فراغت يقينيه حاصل نمى شود مككر با اجتناب از هر دو طرف شبهه. 

به عبارت ديكر اكر از شيخ بيرسيم شما كه در مقام دوم فرموديد موافقت قطعّه با مشتبهين واجب 
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است و بايد از هر دو اناء اجتناب نمود دليلتان جيست؟ 

مى كويد: ميان مقام اول و مقام دوم در نفى و اثبات تلازم است به اين معنا كه: 

اكر در مقام اول مخالفت قطعيه حرام نباشد» در مقام دوم هم موافقت قطعيه واجب نيست. 

واكر در مقام اول مخالفت قطعيه حرام باشد. در مقام دوم هم موافقت قطعيه واجب است. 

قطعبّه طبق آنجه كذشت واجب است. 

به نظر شما در جه صورت و جككونه مىشود كه علم اجمالى بالاثر باشد و مخالفت قطعيه حرام نباشد و بتوان هر دو طرف مشتبه را 
مرتكب شد؟ 

-١‏ اينكه بككوئيم: الفاظ وضع شده است براى معانى معلومه؛ بدين معنا كه وقتى كفته مىشود: الخمر حرام يعنى الخمر المعلوم حرام. 
-١‏ يا اينكه بككوئيم كه شارع اين الفاظ را براى موضوعات وضع نموده و فرموده است: الخمر المعلوم حرام نه اينكه الفاظ وضع 
شده باشند براى معانى معلومه. 

*- ويا اينكه بككوئيم: و لواين الفاظ وضع نشده باشند براى معانى معلومه و يا شارع اين الفاظ را وضع نكرده باشد براى معانى 
يعنى كل شىء لكك حلال حتى تعلم انه حرام بعينه. 

اما ما ثابت كرديم كه: 

١-اين‏ الفاظ براى معانى واقعته وضع شدهاند و نه معلوم. 

؟- شارع نيز اين الفاظ را براى موضوعات وضع نفرموده و فرموده: الخمر حرام. 

*- علم تفصيلى هم شرط تنيجز تكليف نيست. 

يس: مخالفت قطعيه با علم اجمالى حرام است و لذا در مقام دوم موافقت قطعيّه واجب است. 

جرا؟ 

زيرا مفرّى وجود ندارد. 

جرا؟ 

زيرا: 

-١‏ به هريكك از انائين كه مرتكب شوى احتمال عقاب وجود دارد. 

؟- دفع عقاب محتمل عقلا واجب است. 

يس: اجتناب از انائين مشتبهين واجب است. 

نكته: 

قبح عقاب بلابيان مربوط به شكك در تكليف است و دفع عقاب محتمل مربوط به مكلف به است. 

از بيانات مذكور جه قواعد و قوانينى استنباط مى شود؟ 

دو قانون مسلّم در باب علم اجمالى: 


ب) وجوب موافقت قطعيه. 
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دليلتان بر هرك از دو قاعده مزبور جيست؟ 

الف -١‏ اينكه دفع عقاب قطعى عقلا واجب است. 

؟- در شبهات مقرونه به علم اجمالى» ارتكاب جميع الاطراف مستلزم قطع به مخالفت واقع است. 

يس: مخالفت قطعيه با موارد علم اجمالى عقلا حرام است. 

ب -١‏ اشتغال يقينى مستدعى فراغت يقينئِه است. 

"- در شبهات مقرونه به علم اجمالى اشتغال يقينى به يكى از دو يا جند طرف شبهه داريم. 

*- در اشتغال يقينى به برخى اطراف شبهه, عقل حكم به تحصيل فراغت يقينيه دارد. 

- تحصيل يقين به امتثال تكليفء به آن است كه از باب مقدّمه علميّه از هر دو طرف اجتناب شود. 

يس: به حكم عقل موافقت قطعتّه و اجتناب از دو طرف شبهه واجب است. 

جه استفادهاى از اين دو قاعده مىشود؟ 

ه ركجا ظواهر احاديث شرعيّه با اين دو قانون در تضاد قرار كرفت ما ظواهر را توجيه كرده و برخلاف ظاهر حمل مى كنيم. 
طريق حمل برخلاف ظاهر حكونه است؟ 

-١‏ يا آن را بر شبهات بدويه حمل مى كنيم جنانكه در احاديث كل شىء لكك حلال جنين كرديم. 

"- يا آن را بر شبهات مقرونه به علم اجمالى كه غير محصوره هستند» حمل مى كنيم. 

“- ويا حمل مى كنيم بر اينكه آن مورد حديث؛ مورد خاصضّى بوده واز قانون شبهات مقرونه محصوره خارج است و هكذا من 
التوجيهات. 

آيا اين قاعده اشتغال مؤيّدات شرعيهاى هم دارد؟ 

بله جنانكه در شرح آمد مؤيدات مورد نظر به قرار ذيلاند: 
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-١‏ قوله عليه السّلام ما اجتمع الحلال و الحرام الا غلب الحرام الحلال. 

-١‏ قوله عليه السّلام اتركوا ما لا بأس به حذرا عمّا به البأس. 

*- ما ورد فى الصلاءً فى الثوبين المشتبهين و ... 

؟- ما ورد فى الإناءين المشتبهين خصوصا مع فتوى الاصحاب بلاخلاف على وجوب الاجتناب عن استعمالها مطلق. 

مراد از (و اختبر ذلكك من حال العبد اذا قال له المولى: اجتنب ...) جيست؟ 

شاهد مطلبى است كه جناب شيخ در اثبات وجوب موافقت قطعيّه و قول حقٌ آورده مبنى بر اينكه: عند العرف و عقلاء عالم: 
اكر مولايى به عبدش بككويد: اجتنب عن الخمر المردّد بين هذين الإناءين» بلاترديد وجدان حكم به احتياط مى كند. 

لذا اكر اين عبد احتياط رااز دست داده از هر دو طرف شبهه اجتناب نكند» همان عقلاء او را مستحقّ مذمت مىدانند. 

حال در ما نحن فيه كه ما خطاب شرعى و مولوى اجتنب عن الخمر را داريم» بايد احتياط كنيم. 

جه تفاوتى ميان آن خطاب عرفى و اين خطاب شرعى وجود دارد؟ 

-١‏ خطاب عرفى اختصاص دارد به موارد علم اجمالى ولى خطابات شرعيّه مورد بحث؛» هم شامل موارد علم تفصيلى» هم شامل 
موارد علم اجمالى و حتى شامل موارد شكك و جهل نيز مىشوند. 

اما در مقام عمل و امتثال و احتياط فرقى ميان احتياط عقلى و شرعى نيست. 
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متن: فإن قلت: أصالة الحل فى كلا المشتبهين جارية فى نفسها و معتبرةً لو لا المعارض؛ و غايةٌ ما يلزم فى المقام تعارض الأصلين؛ 
فيتخئر فى العمل فى أحد المشتبهين» و لا وجه لطرح كليهما. 

قلت: أصالة الحلّ غير جارية هنا بعد فرض كون المحرّم الواقعى مكلفا بالاجتناب عنه منيجزا- على ما هو مقتضى الخطاب بالاجتناب 
عنه- لأنّ مقتضى العقل فى الاشتغال اليقينى بتركك الحرام الواقعى هو الاحتياط و التحرّز عن كلا المشتبهين حتّى لا يقع فى محذور 
فعل الحرام» و هو معنى المرسل المروى فى بعض كتب الفتاوى: «اتركك ما لا بأس به حذرا عمًّا به البأس»» فلا يبقى مجال للإذن فى 
فعل أحدهما. و سيجىء فى باب الاستصحاب- أيضا-: أن الحكم فى تعارض كل أصلين إذا لم يكن أحدهما حاكما على الآخرء هو 
التساقط لا التخيير. 


نر جمه: 


توهم جريان اصالة الحل در هريك از مشتبهين و تخيير ميان آن دو 


اكر كفته شود كه: 

اصالة الحل فى نفسها (يعنى با قطع نظر از خطاب اجتنب عن الخمر) در هريكك از مشتبهين جارى است و داراى ارزش «البته) اكر 
يعار قي ذا الحيب عن اشير ) وبعره د الف باك 

نهايت جيزى كه در ما نحن فيه لازم مىآيدء تعارض اصلين است (جرا كه ميدان تنها از آن اصلين نيستء بلكه از آن اجتنب عن 
الخبن فو ميتو لنذا) اعفار شود عمل دن يكن از ذو مقعة و ذلك ررد وادورانقازى نفر وو اعالة الحل '(و عمل :به اعاط) 


وجود ندارد. 
ياسخ شيخ اعظم به اشكال فوق 


اين است كه اصالةُ الحل در اينجا و يس از فرض محرّم واقعى (در اثر علم اجمالى) و در حالى كه (انسان) مكلف است به اجتناب از 
آن درحالىكه (حرام واقعى بر مكلف) منتجر شده است جارى نيست. 
(البته) بنا بر اينكه مقتضاى خطابء اجتناب از آن (خمر) است. 


حكم در تعارض اصلين تساقط است و نه تخبير 


زيرا مقتضاى عقل در اشتغال يقينى به تركك حرام واقعى» احتياط و اجتناب از هر دو مشتبه است تا (أشخص) در محذور و مشكل 
فعل حرام واقع نشود. 
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واين (معنا)» معناى آن حديث مروى در برخى از كتب فتاوى است كه: از خير آنجه اشكالى به واسطه آن بيش نمىآيدء به خاطر 
حذر و نجات از آنجه به واسطه آن اشكال ايجاد مىشود بكذر (يعنى از خير خل بكذر تا كرفتار خمر نشوى). 

يس ديكر مجالى باقى نمىماند براى اذن شارع در انجام يكى از آن دو (اناء) و در باب استصحاب نيز خواهد آمد: 

كه حكم در تعارض دو اصلء اكر احدهما نسبت به ديكرى حاكم نباشد» تساقط است و نه تخيير. 
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تشريح المسائل 


مراد از (اصالهُ الحل فى كلا المشتبهين جاريةٌ فى نفسها ...) جيست؟ 

اشكال و يا قول ديكرى است در برابر قول شيخنا كه مىفرمايد: موافقت قطعيه در موارد علم اجمالى واجب است مبنى بر اينكه خير» 
موافقت قطعيه واجب نيست و موافقت احتماليه هم كفايت مى كند. 

يدق تمادن انائيق متسيين عى ترات يكن :را مركي و ازديكق اباب كى: 

اؤّلين دليل حضرات بر اين مدّعا جيست؟ 

اين است كه ما در شبهه محصوره دوكونه دليل داريم و لذا با جمع ميان دو دليل از احدهما اجتناب و در احدهما م رخص هستيم. 
مراد از اين دو جور يا دوكونه دليل جيست؟ 

١‏ - اجتنب عن الخمر. 

... كل شىء لكك حلال حتى‎ -١ 

فى الكل كنا ذو ظرت دازئ :2 البجبالا فى باقن يكن ها انيت ويك كتير ديل واققى الب عق الكبن از شما م خراهيد كداز 
خمر اجتناب كنى. 

ويافى المثل دليل كل شىء ... به شما مى كويد: هر جيزى كه نمىدانى حلال است يا حرام» آن جيز بر تو حلال است. 

يس هم قانون اجتنب عن الخمرء به اين مورد نظر دارد هم دليل كل شىء لكك حلال. 

با توجه به مطالب فوق مراد از (غاية ما يلزم فى المقام تعارض الاصلين ...) جيست؟ 

نتيجه نظر دو دليل مزبور بر كلا المشتبهين است كه سبب تعارض در اين مقام است. 

مراد از اين تعارض جيست؟ 

اين است كه اصالةٌ الحليّه در اين ظرف تعارض مى كند با اصالةٌ الحله در آن ظرف. 
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جرا جنين تعارضى حاصل مى شود؟ 

زيرا اجتنب عن الخمر به اين مورد نظر دارد و الا تعارضى ميان اصلين بيش نمىآمد. و ما هرجند تا ظرف هم كه داشتيم به ترتيب 
اصالة الحل و اصل طهارت جارى كرده و يكىيكى آنها را مرتكب مى شديم. 

جرا اجتنب عن الخمر در اينجا عامل تعارض مىشود؟ 

زيرا شما اجمالا مىدانى كه يكى خمر استء لذا اكر در اين يكى طهارت جارى كنى تعارض مى كند با اصل طهارت در آن يكى. 
اكر از مستشكل بيرسيم براى رفع تعارض جه بايد كرد جه مى كويد؟ 

مى كويد ارتكاب يكى به شرط اجتناب از ديكرى راه حل مطلب استء تا يكى بشود سهم كل شىء لكك حلال و ديكرى بشود 
سهم اجتنب عن الخمر. 

حاصل اشكال مستشكل جيست؟ 

اين است كه: 

جون «الضرورات تتقدّر بقدرهاا» به مقدار ضرورت از اصلين رفع يد مى كنيم. 


رفع يد در انائين مشتبهين» رفع يد از اجراء يكك اصل است نه از دو اصل. 
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يس: موافقت قطعيه با موارد علم اجمالى لازم نبوده» موافقت احتماليه هم كفايت مى كند. 

جمع بندى و عبارة اخراى اشكال فوق جككونه است؟ 

-١‏ در موارد علم اجمالى و انائين مشتبهين با قطع نظر از علم اجمالى؛ در خصوص هريكك از دو اناء شكك در حلت داريم. 

1- اجمالا مىدانيم كه يكى از اين دو اناء حرام استء در نتيجه نمى توانيم در آن اصالة الحل جارى كردهء حكم به حلت نمائيم 
جنانكه در مقام اول ثابت شد. 

*- به خاطر علم اجمالى به احدهما نمى توانيم اصل را در هر دو جارى كنيم يعنى تنافى اصالة الحل در هريكك از اين دو اناء با 
ذيكرى غرضى أسكيو نذا 

به عبارت ديكر اكرجه مقتضى جريان اصل كه همان شكك باشد در هر دو اناء موجود استء لكن علم اجمالى مانع جريان هر دو 
اصل شده است. 

؟- از آنجا كه الضرورات تتقدر بقدرهاء ما نيز بقدر ضرورت ازاصول رفع يد مىكنيم و رفع يد در اينجا به اين است كه از اجراء 
يكك اصل در يكك طرف رفع يد كنيم و نه از اجراء هر دو اصل در دو طرف. 

يس موافقت قطعيّه با موارد علم اجمالى لازم نبوده» موافقت احتماليه نيز كفايت مى كند. 
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مراد از (قلت: اصالة الحلّ غير جارية هنا بعد فرض كون المحرّم ...) جيست؟ 

اولين ياسخ شيخ است به اشكال و استدلال فوق مبنى براينكه با فرض وجود علم اجمالى ديكر نوبت به جريان اصالة الحل در 
مشتبهين نمى رسد تا سخن از تعارض بيش آيد و شما حكم به تخيير كنيد. 

دليل جناب شيخ بر اين مدّعى جيست؟ 

اين است كه: 

-١‏ در موارد علم اجمالى هم خطاب منتجز داريم. 

"- علم اجمالى هم مثل علم تفصيلى مؤثر بوده و بايد امتثال شود. 

در امتثال خطابء راهى جز احتياط و اجتناب از هر دو طرف شبهه نيست. 

يس: جايى براى جريان اصالهُ الحل در اطراف علم اجمالى وجود ندارد تا نوبت به تعارض برسد. 

به عبارت ديكر: 

وقتى شما اجمالا مىدانى كه يكى ازاين دو ظرف خمر است و مشمول اجتنب عن الخمر مىشود هريكك را كه مرتكب شوى 
احتمال عقاب دارد. 

دفع عقاب محتمل واجب است. 

دفع عقاب محتمل از باب مقدّمه علميّه اجتناب از هر دو مشتبه است. 

بنابراين در اينجا شكك در حلت وجود ندارد تا خطاب كل شىء لكك حلال در آن جارى شود. 

دومين ياسخ شيخ به اشكال مزبور جيست؟ 

اين است كه: 

-١‏ در اينجا ياى علم اجمالى در كار است و لذا قاعده اشتغال حاكم بر اصالة الحليه است يعنى اصالة الحليه از آن جائى است كه 
انسان شكك بكند كه آيا اين شىء حلال است يا حرام. به عبارت ديكر علم اجمالى شكى نمى كذارد كه يكى از آن دو اناء خمر 
است و لذا تكليف را بر تو منتجز مى كند. 
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"- وقتى تكليف بر تو منتجز باشد هريك را كه مرتكب شوى احتمال عقاب دارد. 

“- دفع عقاب محتمل واجب است. 

در دفع عقاب محتملء از باب مقدمه علميّه اجتناب از هر دو طرف لازم است. 

بنابراين قاعده اشتغال و يا قاعده دفع عقاب محتمل» حكومت دارد بر قاعده كل شىء لكك حلال. 

مرادتان از اينكه حكومت دارد جيست؟ 

يعنى نظر تفسيرى دارد و مى كويد: 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى؛ جل ص: ا 

كل شىء لكك حلال مربوط به جايى است كه علم اجمالى وجود ندارد و حال آنكه در اينجا علم اجمالى وجود دارد و ميدان از آن 
حكومت علم اجمالى. 

عبارة اخراى ياسخ شيخ در اينجا جيست؟ 

سلّمنا كه دو اصل اصالهُ الحلّ در اطراف علم اجمالى جارى شوند و تعارض هم بكنند باز هم نوبت به حكم تخيير نمىرسد. 

جرا؟ 

زيرا در مبحث استصحاب خواهد امد كه: 

اكر دو اصل عملى باهم تعارض كنند» در حالى كه هيج يككث حاكم و محكوم نيستند تساقط مى كنند و جائى براى تخيير نيست. 

فى المثل در ما نحن فيه دو تا اصالة الحلّ در عرض هم بوده و هر دو نيز اصل حكمى هستند و لذا تعارضا و در نتيجه تساقطا. 
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متن: فإن قلت: قوله: كل شىء لكك حلالى حتّى تعرف أنه حرام) و نحوه» يستفاد منه حلةٍة المشتبهات بالشبهة المجرّدة عن العلم 
الإجمالى جميعاء و حلتَة الشّبهات المقرونة بالعلم الإجمالى على البدلء لأنّْ الرخصة فى كل شبهة مجرّدة لا تنافى الرخصة فى غيرهاء 
لاحتمال كون الجميع حلالا فى الواقع فالبناء على كون هذا المشتبه بالخمر خلاء لا ينافى البناء على كون المشتبه الآخر خلا. 

و أمَا الرخصة فى الشبهة المقرونة بالعلم الإجمالى و البناء على كونه خا لما تستلزم وجوب البناء على كون المحرّم هو المشتبه الآخر, 
فلا يجوز الرخصة فيه جميعاء نعم يجوز الرخصة فيه بمعنى جواز ارتكابه و البناء على أن المحرّم غيره» مثل: الرخصة فى ارتكاب أحد 
المشتبهين بالخمر مع العلم بكون أحدهما خمراء فإنّه لما علم من الأدلَهُ تحريم الخمر الواقعى و لو تردّد بين الأأمرين» كان معنى 
الرخصة فى ارتكاب أحدهما الإذن فى البناء على عدم كونه هو الخمر المحرّم عليه و أن المحرّم غيره؛ فكلٌ منهما حلال؛ بمعنى جواز 
البناء على كون المحرّم غيره. 

و الحاصل: أن مقصود الشارع من هذه الأخبار أن يلغى من طرفى الشكك فى حرمة الشىء و حليته احتمال الحرمة و يجعل محتمل 
الحلية فى حكم متيقنهاء و لما كان فى المشتبهين بالشبهة المحصورة شكك واحد و لم يكن فيه إِلّا احتمال كون هذا حلالا و ذاكك 
حراما و احتمال العكسء كان إلغاء احتمال الحرمة فى أحدهما إعمالا له فى الآخر و بالعكسء و كان الحكم الظاهرى فى أحدهما 
بالحلّ حكما ظاهريًا بالحرمة فى الآخرء و ليس معنى حلتِهُ كلّ منهما إِلَا الإذن فى ارتكابه و إلغاء احتمال الحرمة فيه المستلزم لإعماله 
فى الآخر. 

فتأمّل حتّى لا تتوهّم: أن استعمال قوله عليه السّد.لام: «كل شىء لكك حلال» بالنسبة إلى الشبهات المقرونة بالعلم الإجمالى و الشبهات 
السيجددة استحمال فى معنييت: 

ترجمه: اشكال اكر كفته شود: 


ازاين سخن امام عليه الام كه فرموده: كل شىء لكك حلال ... و امثال آن» حلت تمام مشتبهات به شبهه مجرّده از علم اجمالى 
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(شبهه بدويه) و حلت شبهات مقرونه به علم اجمالى اما على البدل استفاده مى شود زيرا: 
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-١‏ اجازه دادن (و حلال دانستن) در هر شبهه مجرّدهاى با رخصت و (حلِت) در غير آن تنافى ندارد» جرا كه احتمال دارد تمامش 
در واقع حلال باشد. 

بس بنا كذاشتن بر اينكه اين مشتبه خمر است منافى با بناء ككذاشتن بر اينكه آن يكى مشتبه خلٌ استء نمىباشد. 

”- و اما اجازه دادن (و حلال دانستن) در شبهه مقرونه بالعلم الاجمالى (كه مثلا اين اناء حلال است) و بناكذارى بر اينكه اين (اناء) 
خل استء جون مستلزم وجوب بنا كذاشتن بر اينكه مشتبه ديكر خمر استء اجازه در تمام اطراف شبهه جايز نيست. 

بله. اجازه در آن به معناى جواز ارتكاب به اين يكى و بناكذارى بر اينكه آن ديكرى حرام است مثل اجازه در ارتكاب احد 
المشتبهين به خمر با علم به اينكه يكى از اين دو اناء خمر است. 

بس در اين مثال جون تحريم خمر واقعى در ادلّه شرعى معلوم است و لو مردّد ميان دو امر باشد معناى كل شىء لكك ... رخصت و 
اجازه در ارتكاب احدهماء اذن شارع است در بناكذارى بر خمر نبودن آن يكى اناء و اينكه آنى كه حرام است آن ديكرى است. 
يس هريكك از اين دو (اناء) حلال است بهمعناى جواز بناكذارى است بر اينكه آن ديكرى حرام (و خمر) است. 

حاصل مطلب اينكه هدف شارع از اين اخبار (كل شىء لكك حلالل ...) اين است كه از دو احتمال حرمت و حاتت (در شىء 
مشكوك».» احتمال حرمت ملغى شود و محتمل الحليِه در حكم (نازل به منزله) متيمّن الحلتِه قرار بكيرد (يعنى جيزى كه نمىدانى 
حلال است يا حرام حلال است). 

حديث كل شىء دارائ فعناى واحد است ودر دو معنا استعمال نشده است. 

و جون در مشتبهين به شبهه محصوره يكك شكك وجود دارد و نيست در آن مككر احتمال اينكه اين (اناء) حلال باشد (و خل) و آن 
(اناء) حرام (باشد و خمر) و احتمال عكس آن (بدين معنا كه اين اناء خمر باشد و آن يكى خل) لغو شدن احتمال حرمت در يكى 
ازاين دو مستلزم عمل و ارتكاب است براى او در ديكر اناء و بالعكس. 

به عبارت ديكر حكم ظاهرى در يكى از اين دو به حل» (مستلزم) حكم ظاهرى است در ديكرى به حرمت و معناى حلادل بودن 
هريكك از اين دو (اناء)» نيست مككر اذن در ارتكاب آن و الغا شدن احتمال حرمت در آنكه مستلزم اعمال و ارتكاب او در ديكرى 


است. 
اجمالى ودر شبهات بدويه» استعمال در دو معناست. 


تشريح المسائل 


حاصل مطلب در دومين اشكال و يا استدلال در مقابل استدلال شيخ بر وجوب موافقت قطعتّه در موارد علم اجمالى جيست؟ 
شبهات بدويه و شبهات مقرونه به علم اجمالى مىشود ودر تمام اين موارد حكم به حلت ظاهريه امر مشتبه مى كند. 
بااين تفاوت كه از اين اخبار حلتت: 


-١‏ در شبهات بدويّهء همه اطراف شبهه على التعيين استفاده مى شود بدين معنا كه اككر در خارج ٠١‏ يا ٠٠١‏ يا ٠٠٠١‏ ويا ... مصداق 
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براى شبهه بدويه وجود داشته باشد» براى هريكك و به صور على حده اصاله الحل جارى كرده و آن را مرتكب مىشويم. 

جرا؟ 

زيرا هم مقتضى يعنى شكك در حلت براى اين شمول موجود است وهم مانع ازاين شمول يعنى علم اجمالى وجود ندارد. 

يس با اجراء اصول عمليه مخالفت قطعيّهاى با علم اجمالى بيش نمىآيد. 

به عبارت ديكر مستشكل مى كويد: ما با خطاب اجتنب عن الخمر كارى نداريم» بلكه به دنبال اين هستيم كه ببينيم مقتضاى كل 
شىء لكك حلال جيست؟ 

متوججه مى شويم كه مقتضاى اين قاعده اين است كه يكى را مرتكب شو و از يكى هم مرتحصى و لذا ديككر صحبتى از جمع ميان 
دليلين در كار نيست. 

توضيح مطلب اينكه: 

ا كاه دادو كارك كاوق متك كانه يسرشكه بدوى شنا ندين معنا كه ابا ابن لك لزت عل السك يامو آنا آن يكن 
اناء خل است يا خمر و لذا در اينجا خبرى از علم اجمالى نيست. 

حال قاعده كل شىء لكك حلالء به شما مىكويد: وقتى نمىدانى فلان جيز حلال است يا حرام» بر تو حلال است و به عبارت ديكر 
روى هر ظرفى كه دست بككذارى و ندانى كه حلال است يا حرام بر تو حلال استء مرتكب شو. خلاصه اينكه اصل حلت را يكى 
يس از ديكرى در آنها جارى كرده و مرتكب شوء تعارضى هم بيش نمى آيد. 

1- و كاهى شما دو يا جند ظرف دارى كه در حلال و يا حرام بودن هريكك شكك دارى؛ لكن شكك شما همراه با علم اجمالى است. 
بدين معنا كه اجمالا مىدانى يكى از اين ظروف خمر است. 
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ولذا وقتى دست روى ظرف اول كه مى كذارى شكك مىكنى كه حلال است يا حرام» كل شىء لكك مى كويد: جون حرمتش را 
نمىدانى» اين ظرف بر تو حلال است. 

حال وقتى شما در يكى از دو ظرف كفتى اين حلال است يا حرام و خطاب كل شىء لكك كفت حلال است و شما مرتكب شدى 
ديكر نمى توانى براى دوّمين ظرف جنين حكمى صادر كنى. 

جرا؟ 

زيرا لا-زمه حلالل بودن اين ظرفء حرام بودن آن يكى است جرا كه عمر قاعده كل شىء با ارتكاب يكك طرف در موارد علم 
اجمالى به يايان مىرسد. برخلاف شبهات بدوى كه عمر اين قاعده يايانيذير نيست. 

به عبارت ديكر اين قاعده در شكك بدوى اكر ميليون مصداق هم باشد بقاء داشته و يكى يس از ديكرى حكم به حليّت اين مصاديق 
مى كند و لكن وقتى همراه با علم اجمالى شد در يكى جارى شده و ديكر عمرش به ظرف بعدى نمىرسد. 

لذا نتيجه مى كيريم كه يكى حلال و ديكرى حرام است و ديكر نيازى به طى نمودن وجه اول و تحصيل رضايت دليلين نداريم. 
جناب مستشكل: در شكك بدوى كه ظروف متعدّدى وجود دارد و شما دست روى هريكك كه مىككذارى قاعده به شما مى كويد: 
حلال استء در اينجا هم كه انائين مشتبهيناند و شما علم اجمالى به حرمت احدهما داريد؛ باز هم شكك دارى كه كداميكك حلال 
است يا حرام» خوب وقتى شكك داريد جه اشكال دارد كه اصالة الحليه بكويد حلال است؟ جرا در اينجا مى كوئيد عمر اين قاعده 
يس از ارتكاب اوّلى يايان مىيذيرد؟ سر مطلب جيست؟ 

سر مطلب اين است كه هر شكك در حرمتى؛ يكك اصالةٌ الحليّه دارد. 

فى المثل شما ٠١‏ ظرف دارى و نسبت به همه ٠١‏ ظرف هم شكك بدوى دارىء در اينجا ٠١‏ تا اصالة الحليه هم وجود دارد. 
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به عبارت ديكر شما ٠١‏ ظرف دارى و شكثتان نسبت به هريكك از اين ظروفها بدوى است لكن هر شكى هم داراى دو احتمال است 
يس دو شكك داريد با جهار احتمال جنانكه نسبت به هر ظرف مى كوئى: 

اين اناء حلال است يا حرام. 

يس هر انائى شكى دارد مخصوص به خود و آن شكك مؤلف از دو احتمال است يعنى حلال و يا حرام. 

اما آيا در انائين مشتبهين كه همراه با علم اجمالى استء هر اناء داراى شكك مستقلى است و هر شكك هم داراى دو احتمال است تا 
جمعا بشود جهار احتمال؟ 

يا اينكه دو اناء يكك شكك دارد و دو احتمال؟ 
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در اينجا مى كوئيم: شما دو ظرف دارى و اجمالا مىدانى كه يكى خمر است لكن شكك دارى كه اين حلالى است و آن ديكرى 
حرام ويا آن ديكرى حلال است واين يكى حرام؟ 

سمارت ديك اباارن خيس كوو ا تيكو عل وبانه ان يكن غير اسكام ابن يكن كا ؟ 

جرا جنين است زيرا كه اين دو مطلب لازم و ملزوماند. در نتيجه در علم اجمالى در دو ظرف يكك شكك وجود دارد يكك احتمال و 
يكك اصالةٌ الحلته. 

يس در شكك بدوى به عدد هر اناء يكك شكك دارى و دو احتمالء اما در علم اجمالى دو اناء يكك شكك دارد و در مقابل اين شكك 
يكك احتمال وجود دارد و يكك اصالةٌ الحلته. 

جرا كه اكر اين يكى حمر است يس آن يكى خخل است و اكر آن يكى خخمر است يس اين يكى خل است بس در علم اجمالى يكك 
اصالةٌ الحليه بيشتر وجود ندارد. 

يس ديكر اين توهّم براى شما بيش نيايد كه در كل شىء لكك حلال لازم است لفظ واحد در دو معنا استعمال شود. 

به عبارت ديكر خيال نكنيد كه كل شىء لكك حلال هم در تعيين استعمال شده هم در تخيير بدين معنا كه در شكك بدوى هر انائى 
حلال است تعيناء اين اناء تعينا حلال» آن اناء تعينا حلال» اما در موارد علم اجمالى احدهما تخييرا حلال. 

خير كل شىء لكك يكك معنا بيشتر ندارد لكن خصوصيت و مقتضاى موارد فرق دارد. فى المثل 

-١‏ در باب شكك بدوى به عدد هر ظرفى يكك شكك دارىء فهو لكك حلال. 

؟- در انائين مشتبهين و شبهه محصوره شما دو ظرف دارى و يكك شكك, جون يكك شكك دارى يكك اصالة الحليّه هم بيشتر ندارى و 
جون يكن راكه مرتكب شدى .يو اضالة الحليه راجارق كردق 5ن ذيكرق شكه تدارى تا كه جين حك صبادن بكى حون 
فى ذالن كه اجيالا يكن شمر اميث وان م ذائى كدديكن الاي ذو هر انيت لازهداقن يواست كه 1ن يكن خا رشك 

شبجة اكه وى شنا كل شىء رادو اتحد الأناقيق اجزا م كتى مجالى براق أن د يكرى باقن تمن عافد يس بابك يكن برا بدعتوان 
حرام كنار بككذارى و ما عدا الحرام را كه برايتان حلال است مرتكب شوى. و لذا خصوصيت مورد است كه فرق م ىكند و نه معناى 
حديث و حديث در دو معنا بكار كرفته نشده است. 

جمع بندى مطلب در عبارت (و الحاصل: ان مقصود الشارع من هذه الاخبار ...) جككونه است؟ 

- جمع بندى و بيان اشكال به مستشكل اين است كه به شما مى كوئيد: 

-١‏ اخبار حلت هم شبهات مجرّده (شكك بدوى) را در برمى كيردء هم شبهات مقرونه به علم اجمالى 
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را. منتهى در شبهات مجرّده دلالت مى كند بر حلت جميع مشتبهات تعينا و در شبهات مقرونه به علم اجمالى بر حليت تخييرا و على 
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اند 

؟- اين مطلب شما مستلزم اين است كه لفظ كل شىء حلادل در اكثر از معناى واحد استعمال شود و حال آنكه از نظر اصولى؛ 
استعمال لفظ در اكثر از معناى واحد محال است. 

يس اخبار حلّت شامل شبهات مقرونه به علم اجمالى نشده و اختصاص به شبهات بدويه دارد. 

- جمع بندى ياسخ مستشكل اين است كه لفظ كل شىء حلال در همه جا به يكك معنا كلى آمده و آن عبارتست از بناكذارى بر 
حلبت مشتبه و الغاء احتمال حرمت,ء لكن لازمه عقلى اين معنا تعيين است در شبهات مجرّده و تخيير است در شبهات مقرونه كه اين 
امر ربطى به مستعمل فيه ندارد. 

مراد مستشكل از اين ياسخ جيست؟ 

اين است كه هدف شارع از اخبار كل شىء حلاءل اين است كه اكر در موردى شكك در حلت و حرمت بيدا كردى به احتمال 
حرمت اعتنا نكن و مشكوك الحليه را على الظاهر مثل متيّن الحليه بدان و اين مطلب در تمام شبهات جارى است جون در شبهات 
بدويه در برابر هر مشكوكى يكك شكك مطرح است و دو طرف موجود بدين معنا كه اين مورد يا حلال است يا حرام. به مورد بعد 
هم كه مىرسى باز يكك شكك دارى و دو طرف كه آيا حلال است يا حرام و هكذا در ديكر مصاديق. 

لذا در هريكك به صورت جداجدا و بهطور معن اخبار احل جارى شده و حكم مىشود به اينكه احتمال حرمت را ملغى كن و 
مشكوكك را نازل به منزله متيقّن فرض نما در اينجا اجراء اصل حلت در هريكك نافى اجراء اصل در ديككرى نيست. 

بس حلت تعيينى لازمه عقلى مطلب است. 

لكن در شبهات مقرون به علم اجمالى كه ياى انائين مشتبهين در كار است ما ديكر دو قسم شكك نداريم تا در هريكك جداكانه اصل 
حاتت جارى كنيم» بلكه يكك نوع شكك است و آن اين است كه آيا اين مايع حلال است اكر جنين باشد لازمه عقلى آن اين است 
كه آن ديككرى حرام باشد. 

يس قهرا اين يكى اناء حرام خواهد بود» جرا كه ما يقين اجمالى داريم كه يكى از اين دو حرام است. 

ولذادر هريكك از اين دو كه بنارا بر حلت بككذاريدء بايد بنا را در ديكرى بر حرمت بككذاريد حال جون هيجيكك از طرفين 
رجحان ندارد نوبت به تخيبر مىرسد. 

يس تخيير از لوازم عقلى مورد است و ربطى به مستعمل فيه كلام ندارد. در نتيجه اخبار حليّت شامل موارد علم اجمالى هم مى شود 
و محذورى هم بيش نمىآيد نتيجه شمول هم اين مىشود كه موافقت قطعيّه لا-زم نمى باشدء بلكه موافقت احتماليّه نيز كفايت 
فى كلل. 
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متن: قلت: الظاهر من الأخبار المذكورة البناء على حلةه محتمل التحريم و الرخصة فيه لا-وجوب البناء على كونه هو الموضوع 
المحلل: 

و لو سلّمء فظاهرها البناء على كون كل مشتبه كذلككء و ليس الأمر بالبناء على كون أحد المشتبهين هو الخلّ أمرا بالبناء على كون 
الآخر هو الخمرء فليس فى الروايات من البدليَةُ عين و لا أثر» فتدبر. 

ترجمه: ياسخ اول و اشكال ادبى شيخ بر مستشكل (آنجه) از اين اخبار مذكوره (يعنى كل شىء لكك حلال ... و كل شىء مطلق ...) 
به دست مىآيد بناكذارى بر حلت (و خل بودن) محتمل التحريم و رخصت (و اجازه) در آن استء نه وجوب بناكذارى بر اينكه 
اين همان موضوع محلل (يعنى خخل بودن) است (جرا كه وظيفه اين اخبار حكمسازى استء نه موضوع سازى يعنى اين اخبار تعيين 
نمى كنند كه اين موضوع خل است يا خمرء بلكه مشخص مىكنند كه حلال است يا حرام). 
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ياسخ دوم شيخ به مستشكل و به فرض تسليم (كه هدف اين اخبار موضوع سازى است) يس ظاهرشان بناكذارى بر اين جنين بودن 
هر مشتبهى است (بدين معنا كه اكر اين اناء خل است آن ديكرى هم خل است الى آخر). 

ياسخ سوم شيخ به مستشكل اين است كه بناكذارى بر اينكه يكى از مشتبهين خلّ است (حلال)» عقلا مستلزم امر بر بناكذارى بر 
ايتكه ديككرى خمر است (و حرام) نيستء (بلكه به هر مشتبهى كه برخورد مىكنى همان بنا را بككذار). 

يس در اين روايات (كل شىء لكك ...) اثرى از تخيير و بدليت وجود ندارد (كه در انائين مشتبهين يكى را حلال و ديكرى را حرام 
بدان) يس تدبّر كن. 


تشريح المسائل 


يس مراد از (قلت: الظاهر من الاخبار المذكورة البناء على حلية محتمل التحريم ...) جيست؟ 

ياسخ شيخ است از اشكال مذكور مبنى بر اينكه: 

اولا: اخبار حل ظهور در بيان حكم داشته و ما را متعتتد به حكم مى نمايد. 

يعنى دلالت دارند بر اينكه. شما بايد متعبد باشيد كه در موارد شكك در حلت و حرمت بنا را بككذاريد بر حليّت مشتبه. 

ولكن موضوع درست كن نيستند يعنى دلالت نم ىكنند براينكه شما بايد تعبدا بنارا بر حلت اين مشتبه بككذاريد و بككوئيد آن 
موضوعى كه در واقع حلالل است همين است تا در نتيجه اصل موضوعى حاكم شود بر قاعده اشتغال» جون قاعده اشتغال اصل 
حكمى است. 

خير هر دو قاعده اصل حكمى هستند و در مورد علم اجمالى اين قاعده اشتغال است كه حاكم است جرا كه راه ديكرى براى امتثال 
بهاخبارث ديكراين مسششكل در فحمن استدلالش كفت معاي كل شئ خلال ...اين استث كه وقى شما در مورة اثائين شكك 
دارى كه كدام يكك حلال است و كدام يكك حرام و يا خلّ است يا خمرء بنا را بككذار بر حلت اين يكى اناء تا بشود حلال و آن را 
مرتكب شوى و لكن لازمه اين مسثئله اين است كه در آن يكى بنارا بككذارى بر خمريت آن يكى اناء كه در نتيجه مى شود حرام. 
در حقيقت شما بهعنوان شاكك اقدام به تعيين خل يا خمر نمودهاى و نه حلال يا حرام. 

و لذا شيخ مىفرمايد: 

اين حديث به شما نمى كويد كه بنا را بككذاريد كه اين اناء خمر است و آن يكى خل است جرا كه اين موضوع سازى است و حال 
آنكه حديث هدفش حكم سازى است. 

و لذا حديث به شما مى كويد: بنا را بككذاريد بر حلال بودن و يا حرام بودن انائين تا بشود حكم سازى. 

ثانيا: سلّمنا كه حديث موضوع درست كن باشد و اخبار حلت دلاللت نمايند بر اينكه شما بنا را بكذاريد بر اينكه مشتبه همان 
موضوع محلمل است و لكن بايد بدانيد مفاد اين اخبار تعيين است يعنى بنا را بككذار بر اينكه هر مشتبهى معنا حلال است و خل 
استء نه اينكه تخيير باشد و يا يكك معناى كلى باشد كه شامل تخيير هم بشود. 

حال تعيين در شبهات بدويه است و نه مقرونه به علم اجمالى. 

يس اخبار حل شامل موارد علم اجمالى نمى شود جون نمى توان در اينجا قائل به تعيين شد. 
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به فبارث ذيكر معتاى حديث كل شئء لكف حلال ابن الث كه شسادن هر مشمهى يكواغت خركث ناو ميان مشعدها فرق 
نكذار جرا كه كفته هر شىء مشك وك و مشتبه بر تو حلال اسث. 

حال همانطور كه در موارد شكك بدوى اعم از اينكه ٠‏ يا 3*0 يا ٠٠١‏ ظرف باشدء» همهاش مشكوك است و تو در همه آنها كل 
شىء لكك حلال را اجرا مىكنى در مورد علم اجمالى نيز» انككشت روى هر انائى كه بككذارى مشكوك است و كل شىء مى كويد 
هر مشكوكى حلال است و بايد تمام مشتبهات را يكك جور حساب كنيد. 

بنابراين در موارد علم اجمالى اكر علم اجمالى منتجز تكليف است در هيجيكك از اطراف شبههء كل شىء حلال را اجرا نكنيد. بلكه 
قاعده اشتغال را جارى كنيد. 

واكر علم اجمالى منتجز تكليف نيست و كالجهل رأسا است» كل شىء را در تمام اطراف شبهه و اناءها اجرا كنيد. 

ين شناتن توائيد يكرشدة كل شن م لكك خلال ماق مشفهين فرق ىق كذارد به ابن فعنا كدكر يكن ا لامتشهيق الجر م كوه ودر 
ديكرى اجرا نمى شود خير اين با لحن حديث مزبور سازكارى ندارد. 

البته در تمام موارد شكك بدوى جنانكه كذشت جارى مى شود. 

ثالثا: بناكذارى بر خلييت يكك طرف و در نتيجه حكم نمودن به حلال بودن» عقلا مستلزم بناكذارى بر خمريّت و حكم به حرمت 
طرف ديككر نيستء جرا كه ممككن است جيز ديكرى باشد. 

لذا اصول تنها احكام و لوازم شرعيه بلاواسطه را ثابت مى كنند نه آثار و لوازم عقليه را. 

يس جنين اصلى در اطراف علم اجمالى بلافايده است. 

به عبارت ديكر جناب مستشكل شما كفتيد: 

كل شىء حلال در انائين مشتبهين به اين معناست كه در احدهما بنا را بكذار بر حلت و خلدت و در ديكرى بنا را بككذار بر خمريّت 
و حرمت از شما مىيرسيم كه: 

خل بودن يكى از انائين شرعا مستلزم خمر بودن ديكر اناء است يا عقلا. 

حتما خواهيد كفت: 

لا-زمه عقلى آن استء اكرجه واقعا تلازم عقلى هم در بين نيستء بلكه در واقع مقارن اتفاقى است, جرا كه خلّ بودن يكى از انائين 
واقعا مستلزم خمر بودن آن ديكرى نيست جون ممكن است آن ديكرى هم خل باشد ويا هر دو خمر باشند ويا اصلا جيز ديكرى 
باشند. 

منتهى جون اجمالا مىدانى كه يكى خل است و يكى خمر لذا خل بودن يكى مىشود مقارن با خمر بودن ديكرى. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارىء جل ص: /او 

فى المثل شما اجمالا مىدانى يكى از دو آقاى زيد و آقاى عمرى كه در مسافرت بودند مرده است شما مى كوئيد: من استصحاب 
مى كنم حيات زيد را و لازمه اين استصحابء مركك عمر است. 

اما آيا واقعا اين لازمه عقلى نيستء جرا كه ممكن است زيد هم مرده باشد و يا هر دو زنده باشند. 

خلاصه اين اصول اككر حكمى در يكك طرف مشتبهين كردند» نمى توانند نقيض آن را در طرف ديكر اثبات كنند. يعنى مى توانند 
بكويند: اين اناء حلال است ولى ديكر نمى تواند بككويد يس آن يككى نيز حرام است. 

مراد از (فتدبر) جيست؟ 

شايد اشاره به اين مطلب باشد كه شيخ مى فرمايد: 

ياسخ دوم ما قابل خدشه استء جرا كه مستشكل نككفته بود كه مفاد اخبار حل» تخيير است تا به او اشكال كنيم كه اخبار ظهور در 
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تعيين دارئد. 

او مى كفت: لازمه عقلى مفاد اين اخبار در موارد علم اجمالى» تخيير است و اين مطلب ربطى به مفاد و مستعمل فيه كلام ندارد. 

جه تفاوتى در ان قلت اول وان قلت دوم وجود دارد؟ 

-هبتاى اشكال اول: تمشك به اضل عملى و جريان قواعد باب تعارض اضلين است. 

- مبناى اشكال دوم تمسّكك به اخبار حلتِت است كه دليل اجتماعى است هرجند كه اصالة الحل نيز از همين اخبار به دست آمده 
استء لكن محاسبات در هريكك متفاوت و ه ركدام داراى حكمى است. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى جل ص: 48 

متن: احتجج من جوّز ارتكاب ما عدا مقدار الحرام و منع عنه بوجهين: 

الأول؛ 

الأخبار الدالَهُ على حل ما لم يعلم حرمته التى تقدّم بعضهاء و إِنّما منع من ارتكاب مقدار الحرام, ما لاستلزامه للعلم بارتكاب الحرام و 
هو حرام, و إِمّا لما ذكره بعضهم: من أن ارتكاب مجموع المشتبهين حرام؛ لاشتماله على الحرام؛ قال فى توضيح ذلكك: 

إن الشارع منع عن استعمال الحرام المعلوم و جوّز استعمال ما لم يعلم حرمته» و المجموع من حيث المجموع معلوم الحرمة و لو 
باعتبار جزئه و كذا كلّ منهما بشرط الاجتماع مع الآخرء فيجب اجتنابه» و كلّ منهما بشرط الانفراد مجهول الحرمة فيكون حلالا. 

و الجواب عن ذلكك: أن الأخبار المتقدّمة - على ما عرفت- إما أن لا تشمل شيئا من المشتبهين: و إمّا أن تشملهما جميعاء و ما ذكر من 
الوجهين لعدم جواز ارتكاب الأخير بعد ارتكاب الأوّل فغير صالح للمنع. 


نر جمه: 


تقرير وجه و دليل سوّم حضرات توسط شيخ 


كسانى كه ارتكاب زائد بر مقدار حرام را جايز دانسته و از مقدار حرام منع كردهاند بر دو وجه استدلال نمودهاند: 

وجه اول: اخبار حل دلال تكننده بر حليّت آنجه حرمتش معلوم نيست مىباشند كه برخى ازاين اخبار (مثل كل شىء لكك ...) 
كذشت واينكه از ارتكاب حرام منع شده: يا به خاطر اين است كه (ارتكابش) مستلزم علم به ارتكاب حرام است و علم به ارتكاب 
حرام نيز حرام است. 

يا به خاطر اين مطلب است كه برخى كفتهاند: ارتكاب مجموع مشتبهين حرام است به دليل اشتمال آن بر جزء حرام و در توضيح 
اين مطلب مى كويد: شارع استعمال حرام را منع كرده و استعمال (غير معلوم الحرمة يعنى) جيزى كه حرمتش معلوم نيست اجازه داده 
است: 

و مجموع از آن جهت كه مجموع استء حرمتش معلوم است و لو به اعتبار جز حرامش و اينجنين است (حكم) هريكك از اين دو 
(جزء) به شرط اجتماع و انضمام با ديكرى. 

يس اجتناب از آن ديككرى واجب است و هريكك از اين دو به شرط انفراد و (تنهائى) مجهول الحرمة است يس حلال مى باشد. 
ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» جل ص: 09 

مناقشه شيخ در دليل جناب نراقى اخبار متقدّمه (يعنى كل شىء ...) بنا بر آنجه (توضيح دادم) و تو فهميدى يا در آنجائى كه علم 
اجمالى منتجز است هيج يكك از مشتبهين را شامل نمى شود و يا (1نجائى كه علم اجمالى منتجز نيست) همه اطراف آن را شامل 


تى موده 
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و آنجه دراين دو وجه. در عدم جواز ارتكاب ديكرى (يعنى دوّمى) بعد از ارتكاب اوّلىء ذكر شد صلاحيت براى جنين منع (و 


تشريح المسائل 


مراد از (احتيّح من جوز ارتكاب ما عدا مقدار الحرام و ...) جيست؟ 

بيان مدّعاى برخى ديكر از اصوليين است مبنى بر اينكه مخالفت قطعيّه با موارد علم اجمالى حرام و لكن موافقت قطعيّه نيز واجب 
نيستء بلكه موافقت احتماليه نيز كفايت مى كند. 

مراد از (الاوّل: الاخبار الدالة على حل ما لم يعلم حرمته ...) جيست؟ 

بيان اوّلِين دليل در اثبات مدّعاى فوق است كه از جانب جناب محمّق قمى صاحب قوانين و فاضل نراقى صاحب مناهج اقامه شده 
است و آن عبارتست از اينكه: 

-١‏ مقتضاى اخبار حلت حلال بودن هريكك از مشتبهين به شبهه مقرونه به علم اجمالى است 

جرا؟ 

زيرا: 

-١‏ با قطع نظر از علم اجمالى» نسبت به خصوص هريكك از دو طرف شبهه. يكك شكك و دو احتمال حلت و حرمت موجود است. 
ادامقاد اعنبان حل (بعى كل شي حلذل) ابن است كه هر كجا شبهه دارى نا را بكذار بر حلفة ويه اعمال حرفت اعننا نكن 

به عبارت ديكر: 

كل شىء حلال هم اين اناء را حلال م ىكند هم آن يكى اناء را و فرقى ميان دو اناء نم ىكذارد. 

لكن يكك مانع خارجى وجود دارد كه نمى كذارد مقتضى اثر خود را كه حلت هر دو طرف است بككذارد. بلكه به نحوى ايجاب 
مى كند كه وقتى شما اين يكى اناء را مرتكب مى شوى بايد از ديكرى يرهيز كنى. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج.لك ص: ل 

مراد از عبارت (و انّما منع من ارتكاب مقدار الحرام اما لاستلزامه ...) جيست؟ 

بيان جناب ميرزاى قمى است در تبيين اين مانع خارجى مبنى بر اينكه: 

-١‏ ارتكاب هر دو طرف شبهه مستلزم علم به ارتكاب حرام است. 

"- علم به ارتكاب حرام هم حرام است. 

يس: ارتكاب هر دو طرف شبهه مستلزم حرام است. 

حال: 

-١‏ ارتكاب هر دو طرف شبهه مستلزم حرام است. 

-١‏ مستلزم الحرام؛ حرام است. 

يس: ارتكاب هر دو طرف شبهه حرام است. 

يس علم به ارتكاب حرام مانع از اجراى قانون كل شىء نسبت به هر دو طرف شبهه است. 

در نتيجه بايد به تبعيض و تقسيم قائل شد كفت: 

ارتكاب يكك طرف لا على التعيين جايز و لكن ارتكاب طرف ديكر ممنوع. 
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يس مراد از (من ان ارتكاب مجموع المشتبهين حرام لاشتماله على الحرام ...) جيست؟ 

بيان جناب فاضل نراقى صاحب منهاج است در تبيين اين مانع خارجى مبنى بر اينكه: 

-١‏ وقتى شما يكك طرف را مرتكب شوى حلال است و مشمول كل شىء مىشود. 

"- وقتى شما هر دو طرف شبهه را مرتكب شوىء مجموع من حيث المجموع باعتبار جزء حرامش حرام مى شود. 

يس ارتكاب مادام ى كه به حد مجموعتّت نرسد حرام نيست و لكن اكر به مجموعه رسيد به اعتبار جزء حرامش حرام است. 

يس مراد از (و كذا كل منهما بشرط الاجتماع مع الآخر ...) جيست؟ 

عبارةً اخراى بيان فاضل نراقى است مبنى بر اينكه: 

-١‏ ارتكاب هر طرف از مشتبهين به شرط اجتناب از ديكرى مجهول الحرمة است و مشمول اخبار كل شىء مى شود. 

؟- اما ارتكاب هر طرف از مشتبهين به شرط انضمام با ديككرى حرام است و ما حقٌّ نداريم مرتكب شويم جه از جهت حرمت شرط 
كه ضميمه باشد جه از جهت حرمت مشروط. 

جه تفاوتى ميان دو بيان جناب نراقى وجود دارد؟ 

اين تفاوت كه: 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج. 4ل ص: ٠١١‏ 

-١‏ لحاظ مجموع, لحاظ يكك مركب و يكك كل است. 

-١‏ كل مركب از دو ويا بيشتر از دو جزء است. 

"- در مشتبهين مى دانيم كه يكى از دو جزء حرام است. 

يس: لحاظ مجموع و ارتكاب هر دو طرف حرام است. 

لكن لحاظ هر طرف منفردا جدا و مستقل از طرف ديكر مستلزم حرمت كل نيستء بلكه حرمت يكى مطرح است كه آن يكى يا 
شرط است و يا مشروط. 

ياسخ جناب شيخ به وجه و يا دليل سوّم حضرات جيست؟ 

اين است كه اخبار حلت تقسيم و تبعيض برنمىدارد بدين معنا كه: 

يا شامل هيج يك از دو طرف شبهه در باب علم اجمالى نمىشود و يا معيّنا هر دو طرف را شامل مى شود. 

مراد شيخ از اين باسخ جيست تببين كنيد؟ 

اين است كه: اكر بكوييد: غايت در اخبار حل يعنى حتّى تعرف الحرام عموميت دارد. يعنى هم شامل علم اجمالى شود هم تفصيلى 
مى كوئيم يس اين اخبار شامل هيجيكك از دو طرف شبهه نمىشودء جرا كه هر دو طرفى كه مورد علم اجمالى است داخل در غايت 
بوده و از مغيا خارجاند. 

يس ارتكاب هيج يكك جايز نيست و اين همان موافقت قطعيّه است. 

- اكر بكوئيد غايت مختصٌ به علم تفصيلى است و شامل علم اجمالى نشده و بلااثر است مى كوئيم: 

يس موارد علم اجمالى نيز مثل موارد شكك بدوى داخل در مغّاست. 

يس ارتكاب هر دو طرف شبهه جايز است و اين همان مخالفت قطعيّه است. 

حال: 

از آنجا كه مخالفت قطعيّه حرام استء ببذيريد كه موافقت قطعته نيز واجب است و لذا وجهى براى تبعيض و تقسيم يذيرى اخبار حل 


وجود ندارد وهر دو وجهى كه از جانب جناب ميرزا وفاضل نراقى مطرح شد غير قابل قبول و مردود است كه به ترتيب ياسخ 
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هريكك از وجوه مذكور داده مى شود. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى. جل ص: ٠١7‏ 

متن: أمّا الأوّل» فلأنّه: إن أريد أن مجرّد تحصيل العلم بارتكاب الحرام حرام؛ فلم يدل دليل عليه» نعم تحصيل العلم بارتكاب الغير 
للحرام حرام من حيث التجسّس المنهيّ عنه و إن لم يحصل له العلم. 

و إن اريد: أن الممنوع عنه عقلا من مخالفة أحكام الشارع- بل مطلق الموالى- هى المخالفة العلميِهُ دون الاحتماكة: فإِنْها لا تعد 
عصيانا فى العرف؛ فعصيان الخطاب باجتناب الخمر المشتبه هو ارتكاب المجموع دون المحرّم الواقعى و إن لم يعرف حين 
الارتكاب» و حاصله: منع وجوب المقدّمة العلميّة» ففيه: 

مع إطباق العلماء بل العقلاء- كما حكى- على وجوب المقدّمة العلميّة» أنّه: إن أريد من حرمة المخالفة العلمدّه حرمة المخالفة 
المعلومة حين المخالفة» فهذا اعتراف بجواز ارتكاب المجموع تدريجاء إذ لا يحصل معه مخالفهٌ معلومة تفصيلا. 

و إن اريد منها حرمة المخالفة الّتى تعلّق العلم بها و لو بعدهاء فمرجعها إلى حرمة تحصيل العلم الذى يصير به المخالفة معلومة و قد 
عرفت منع حرمتها جدًا. 

و ممما ذكرنا يظهر: فساد الوجه الثانى» فإِنْ حرمة المجموع إذا كان باعتبار جزئه الغير المعيّن» فضمٌْ الجزء الآخر إليه لا دخل له فى 
حرمته. نعم له دخل فى كون الحرام معلوم التحمّق, فهى مقَدّم للعلم بارتكاب الحرام, لا لنفسه. فلا وجه لحرمتها بعد عدم حرمة العلم 
بارتكاب الحرام. 

و من ذلكك يظهر: فساد جعل الحرام كلا منهما بشرط الاجتماع مع الآخرء فإن حرمته و إن كانت معلومة» إلا أن الشرط شرط لوصف 
كونه معلوم التحمَّق لا لذات الحرام, فلا يحرم إيجاد الاجتماء, إِلَّما إذا حرم جعل ذات الحرام معلومة التحقّق» و مرجعه إلى حرمة 
تحصيل العلم بالحرام. 


نر جمه: 
بررسى و نقد سخن ميرزاى قمى توسط شيخ اعظم 


اما وجه اول: اكر مراد اين است كه صرف تحصيل علم به ارتكاب حرام؛ حرام است دليلى برآن دلالت نمىكندء بله تحصيل علم به 
ارتكاب ديكرى به حرام؛ از باب تجسّسى كه آن تجسّس منهى عنه و حرام استء حرام است و لو جنين علمى براى او حاصل نشود. 
واكر مراد اين است كه آنى كه عقلا ممنوع است در باب مخالفت احكام شرع و در باب مطلق مخالفت موالى» ممنوع است آن 
مخالفت معلومه است و نه مخالفت محتمله (اين مخالفت احتمالى) عرفا معصيت به حساب نمى ا يد. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج. ىل ص: ٠١”‏ 

يس معصيت كردن (در برابر) خطاب اجتنب عن الخمر كه مشتبه استء به ارتكاب (و خوردن) مجموع (يعنى كلا المشتبهين) است 
ونه (تنها ارتكاب) محرم واقعى (كه يكى را بخورد و در واقع خمر بوده باشد. 

و حاصل اين مطلب» واجب نبودن مقدّمه علميّه است. 

واز آنجه كفتيم فساد وجه ثانى (يعنى فرمايش نراقى) روشن مى شود زيرا حرام بودن مجموع اكر به اعتبار جزء غير معتينش باشدء 
بس ضميمه شدن جزء ديكر (يعنى خل به خمر) دخالتى در حرمت آن (خمر) ندارد. بله» براى اين (اجتماع و ضميمه شدن)» 
دخاليت است در معلوم التحمّق بودن حرام (يعنى اكر از انائين يكى را بخورد» شرب خمر معلوم التحمّق نيست لكن اكر هر دو را 
بخورد معلوم التحمّق مىشود). 
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يس اين (اجتماع) مقدّمهاى است براى علم به ارتكاب حرام و نه (دخيل بودن) در خود حرام. 

بنابراين يس از اثبات عدم حرمت علم به ارتكاب حرام» وجهى براى حرمت اجتماع (و يا علم به ارتكاب) وجود ندارد. 

وازاين مطلب» روشن مىشود فساد (و نادرستى) حرام قرار دادن هريكك از اين دو به شرط اجتماع با ديكرى (جرا كه اين شرط 
دخالت در علم دارد و نه در خمريّت). 

يس حرمت كل منهما بانضمام الآخر اكرجه معلوم استء لكن اين شرط (انضمام) شرط است براى وصف آن (يعنى حصول علم) 
كه معلوم التحمّق است و نه براى ذات حرام (جرا كه ذات حرام؛ حرام است جه بدانى جه ندانى). 

يس ايجاد اجتماع (و ارتكاب انائين) حرام نمى باشد مكر آنجا كه معلوم التحمّق بودن خود حرام؛ حرام است و بازكشت اين 
(مطلب) به (همان) حرام بودن تحصيل علم به حرام است (و لذا علم حرام است و اجتماع حرام است و كل منهما بشرط الانضمام 
حرام است ربطى به اين ندارد كه شما در مورد علم اجمالى بككوئيد: يكى حلال است و يكى حرام). 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى؛ جل ص: ٠١5‏ 


تشريح المسائل 


ياسخ شيخ به سخن ميرزاى قمى و يا وجه اول جيست؟ 

اين است كه جناب ميرزا اينكه كفتيد ارتكاب هر دو طرف شبهه مستازم علم به ارتكاب حرام است و علم به ارتكاب حرام نيز حرام 
است. مرادتان جيست؟ 

-١‏ اكر مرادتان اين است كه ارتكاب حرام و لو معلوم باشد اشكالى ندارد و لكن علم مكلف به ارتكاب به حرام اشكال دارد» جه 
دليلى بر اين مدّعا داريد؟ 

به عبارت ديكر اكر مرادتان اين است كه ارتكاب حرام» حرام نيست ولى علم به ارتكاب حرام؛ حرام است يعنى خوردن خمر 
اشكال ندارد ولى علم به خوردن خمر اشكال دارد و قبيح است از شما مىيرسيم جه دليلى وجود دارد كه ارتكاب الحرام اشكال 
ندارد. اما علم به ارتكاب الحرام اشكال دارد. 

بله» در يكجا علم به ارتكاب حرام» حرام است و آن در جائى است كه از باب تجمّد.س به كنكاش در حالاءت و امور ديكران 
بيردازيم كه آيا مرتكب خطا و حرام مى شوند يا نه؟ 

جنين علمى هم ربطى به ما نحن فيه ندارد» جرا كه بحث ما راجع به علم به ارتكاب حرامى است كه خود انسان مرتكب مىشود و 
نه نسبت به ديكران. 

خلاصه شيخ مى كويد: جناب ميرزا بهتر است اين كونه بككوئيد كه: 

اكر علم اجمالى منيجز تكليف است حق نداريد هيج يكك از طرفين شبهه را مرتكب شويد جرا كه احتمال عقاب مىرود و دفع عقاب 
محتمل هم واجب است,ء علم به ارتكاب هم حاصل نمى شود. 

1- واككر مرادتان اين است كه مخالفت معلومه حرام است و نه مخالفت محتمله حاصل مطلب شما اين مىشود كه مقدمه علميه 
واجب نمى باشد يعنى با اينكه من به يكك خطاب منتجز مثل اجتنب علم دارم و لكن تحصيل امتثال يقينى در برابر اين خطاب لازم 
نيست و نبايد من باب مقدمه علميه از هر دو طرف شبهه اجتناب كنمء بلكه اجتناب از يكك طرف كافى است. در اين صورت به شما 
مى كو ئيم: 

اولا: مقدمه علميه بالاجماع واجب است. 
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ثانيا: مخالفت معلومه بر دوكونه است مخالفت معلومه تفصيلاء مخالفت معلومه مطلقا كه مىدانيد: 

مخالفت معلومه تفصيلا آنجايى است كه شما حين الارتكاب يقين صددرصد به ارتكاب حرام يعنى دو طرف شبهه داريد. 

و مخالفت معلومه مطلقا آنجائى است كه معلومه بالاجمال و يا بالتفصيل باشد ارتكابش حرام است كه بازكشت اين سخن به اين 
است كه مخالفت حرام فى الواقع اشكال ندارد» بلكه معلوم بودن و علم به مخالفت حرام ايجادكننده مشكل است. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» جلىل ص: ٠١0‏ 

حال اكر مرادتان مخالفت معلومه تفصيلا است به شما مى كوئيم كه لازمه اين سخن شما اين است كه يس ارتكاب هر دو طرف به 
صورت تدريجى جايز است جرا كه در هيج واقعهاى حين العمل علم به حرمت نيستء بلكه بعدا بيدا مىشود در حالى كه شما 
خودتان به اين مطلب ملتزم نيستيد بلكه مى كوئيد: 

مخالفت قطعيّه با علم اجمالى مطلقا حرام است جه دفعى و جه تدريجى اكر مرادتان مخالفت معلومه مطلقا باشد كه قبلا كفتيم لا 
دليل عليه. 

عبار اخراى مطلب شيخ به جناب ميرزا جيست؟ 

-١‏ اكر مرادتان اين است كه مخالفت معلومه تفصيليه حرام است معنايش اين است كه هر دو اناء را مى توان مرتكب شد منتهى 
تدريجا و نه دفعة. 

زيرا: اكر دفعة مرتكب شود مىشود مخالفت معلومه تفصيليه و اكر تدريجا مرتكب شود مخالفت معلومه تفصيليه نبوده و بلااشكال 


اأست. 

يس شما اجازه داريد كه در شبهه محصوره همه اطراف شبهه را به صورت تدريجى مرتكب شويد اما جناب ميرزا شما خود نيز به 
اين مطلب ملتزم نيستيد و معتقديد كه مخالفت قطعيّه با علم اجمالى مطلقا حرام است جه دفعى و جه تدريجى. 

1- و اككر مرادتان اين است كه مخالفت معلومه اجمالا يا تفصيلا حرام و ممنوع است معناى كلامتان اين مى شود كه مخالفت حرام 
نيستء بلكه علم به مخالفت حرام است سخن درستى نيست جرا كه علم در حق خود انسان حرام نيست. 

يس مراد از (و مما ذكرنا يظهر: فساد الوجه الثانى: فانْ حرمة المجموع ...) جيست؟ 

ياسخ جناب شيخ است به مرحوم فاضل نراقى مبنى بر اينكه: 

جناب نراقىء مرادتان از اينكه مجموع حرام است جيست؟ 

در مورد علم اجمالى كه اجمالا مىداند يكى از انائين خمر استء منفردا مرتكب شود حرام است مجتمعا هم مرتكب شود حرام 
است و اجتماع دخالتى در خمريت خمر ندارد» بلكه در علم به ارتكاب دخالت دارد» جرا كه وقتى فرد هر دو اناء را بخورد علم يبدا 
مى كند به اينكه شرب خمر كرده و حال آنكه منفردا مرتكب شود جنين علمى براى او حاصل نمى شود. 

ولذا شما ازعلم مىترسيد نه از خمريت وما اثبات نموديم كه جنين علمى ترس ندارد. يس اكر خمر نككرانى نداشته باشد, علم به 
طريق: اؤلى كران نداود. 

مراد از (و من ذلكك يظهر: فساد جعل الحرام كلا منهما ...) جيست؟ 

ياسخ جناب شيخ به بيان دوم جناب نراقى است مبنى بر اينكه جناب نراقى اينكه مىفرمائيد: 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج. ىل ص: ٠١8‏ 

كل منهما بشرط الانضمام حرام استء اين شرط انضمام در ارتكاب حرام دخالت دارد و يا در علم به ارتكاب؟ قطعا خواهيد كفت 
كه در علم به ارتكاب دخالت دارد و نه در اصل ارتكاب حرام. 


جرا؟ زيرا بدون شرط الانضمام هم اكر اين مايع در واقع خمر باشد ارتكاب حرام حاصل شده استء بله علم به آن نيز بدون انضمام 
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حاصل نمى شود. 

يس شما از خود ارتكاب حرام نمى ترسيدء بلكه از علم به ارتكاب مى ترسيد و لكن ما كفتيم كه دليلى بر حرمت آن وجود ندارد» 
بلكه بايد از خود ارتكاب حرام ترسيد. 

در نتيجه يا علم اجمالى را مؤثر مىدانيم كه در اين صورت بايد احتياط كرده از هر دو طرف اجتناب نمود ويا علم اجمالى را 
كالجهل رأسا مىدانيم كه در اين صورت بايد ارتكاب هر دو طرف را جايز بدانيم و ديكر جائى براى تبعيض و تقسيم شما باقى 
نمى مانك. 

به عبارت ديكر اين شرط انضمامى كه شما فرموديد در حرمت خمر دخالتى ندارد جرا كه در مورد علم اجمالى كه علم به خمر 
بودن احد الإناءين داريم اين شرط حاصل بشود يا نشود خمرء خمر است و ارتكابش عقا ب آور. 

يعنى يكك اناء را هم بخورد و لو منفردا و در واقع خمر باشد معاقب است. 

يس اين شرط شما در حرمت خمر دخالت نداردء اكر خمر حرام باشد بدون اين شرط هم حرام است. 

حرام هم نباشد با اين شرط حرام نمىشود و لكن در علم اثر دارد. 

يعنى در علم اجمالى به حرمت احد الإنائين» ارتكاب احدهما بشرط انضمام الآخر موجب علم به ارتكاب حرام مىشود. 

يس باز هم ترس شما از علم است زيرا كه كفتيد: كل منهما بشرط انضمام الآخر. اما به شما كفتيم كه علم به ارتكاب نكرانى و 
حرمت نداوده آنيحه نكرانى دارة خجهر بودن اسث. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى؛ جل ص: ٠١7‏ 

متن: الثانى: 

ما دل على جواز تناول الشبهة المحصورة فيجمع بينه- على تقدير ظهوره فى جواز تناول الجميع - و بين ما دل على تحريم العنوان 
الواقعى» بأنْ الشارع جعل بعض المحتملات بدلا عن الحرام الواقعى» فيكفى تركه فى الامتثال الظاهرىء كما لو اكتفى بفعل الصلاه 
إلى بعض الجهات المشتبهة و رخص فى ترك الصلاةٌ إلى بعضها. و هذه الأخبار كثيرة: 

منها: مونّقة سماعة. قال: «سألت أبا عبد الله عليه التد.لام عن رجل أصاب مالا من عمال بنى أميِ» و هو يتصدّق منه و يصل قرابته و 
بحج ليغفر له ما اكتسبء و يقول: إِنَّ الْحَسناتٍ يُذْهِبْنَ السّيّئاتِء فقال عليه السّلام: إن الخطيئة لا تكفر الخطيئة و إن الحسنة تحط 
الخطيئة. ثم قال: إن كان خلط الحرام حلالا فاختلطا جميعا فلم يعرف الحرام من الحلال» فلا بأس). 

فإن ظاهره: نفى البأس عن التصدّق و الصلهُ و الحج من المال المختلط و حصول الأجر فى ذلككء و ليس فيه دلالة على جواز التصرّف 
فى الجميع. و لو فرض ظهوره فيه صرف عنه» بما دل على وجوب الاجتناب عن الحرام الواقعى» و هو مقتض بنفسه لحرمة التصرّف 
فى الكل فلا يجوز ورود الدليل على خلافهاء و من جهة حكم العقل بلزوم الاحتياط لحرمة التصرّف فى البعض المحتمل أيضاء لكن 
عرفت أنه يجوز الإذن فى ترك بعض المقدّمات العلميّهُ بجعل بعضها الآخر بدلا ظاهريًا عن ذى المقدّمة. 

و الجواب عن هذا الخبر: أن ظاهره جواز التصرّف فى الجميع. لأنه يتصدّق و يصل و يحب بالبعض و يمسك الباقى» فقد تصرف فى 
الجميع بصرف البعض و إمساك الباقى» فلا بدّ إِمَا من الأخذ به و تجويز المخالفة القطعيّةء و إِمَا من صرفه عن ظاهره. و حينئذ: فحمله 
على إرادةٌ نفى البأس عن التصرّف فى البعض و إن حرم عليه إمساكك مقدار الحرام» ليس بأولى من حمل الحرام على حرام خاص 
يعذّر فيه الجاهل؛ كالرّبا بناء على ما ورد فى عدَّهٌ أخبار: من حلي الربا اذى أخذ جهلا ثم لم يعرف بعينه فى المال المخلوط. 


نر جمه: 


رواياتى كه دلالت دارند بر ارتكاب شبهه محصوره 
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دومين دليل: قائلين به جواز اكتفا به موافقت احتماليه: 

آن رواياتى است (مثل حديث سماعه) كه دلالت دارند بر جواز ارتكاب (هر دو اناء) در شبهه محصوره. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى. ج. ىل ص: ٠١8‏ 

يس جمع مى شود ميان آن (حديث سماعه) بنا بر فرض ظهور اين حديث بر جايز بودن ارتكاب (و تصرف در) همه اطراف شبهه و 
ميان آياتى (مثل: لا تأكلوا أموالكم بينكم بالباطل) كه دلامت دارند بر تحريم عنوان واقعى به (اين صورت) كه شارع در شبهه 
محصوره. برخى از محتملات را بدل از حرام واقعى قرار داده است يس تركك همام بدل در امتثال ظاهرى كفايت مى كند» همانطور 
كه اككر به انجام نماز در برخى از اين جهات مشتبه اكتفا م ىكند و در تركك نماز در برخى از اين جهات» مرخص مى كردد واين 
(قبيل) اخبار فراواناند. 

مونّقه سماعه از جمله اين روايات» موثّقه سماعه است كه مى كويد: از امام صادق عليه السّ.لام از مردى سؤال كردم كه مالى از 
جانب عمال بنى امه نصيب او شده است در حالى كه از آن صدقه مىدهد صله رحم بجا م ىآورد وحج م ىكند تا كناهانش 
آمرزيده شود و مى كويد: نيكىهاء بدىها را از بين مى برد؟ 

امام عليه السّلام فرمود: خطيئه كه خطيئه را از بين نمى برد» بله حسنه است كه سبب حبط و نابودى سيئه مى شود. سيس فرمودند: اكر 
حرام رابا حلال مخلوط كرده» يس همه آن به نحوى مختلط شده كه حرام از حلال بازشناخته نمىشود. يس اشكالى (در استفاده از 
آن) وجود ندارد. 

كيفتت دلالمت حديث يس ظاهر كلام امام نفى اشكال است از صدقه دادن» صله ارحام و حي كردن از مال مختلط به حرام و 
حصول مزد و ياداش در آن درحالىكه در اين كلام امام دلالتى بر جواز تصرّف و ارتكاب در جميع (هر دو طرف شبهه) نيست 
(بلكه مرادش تصرّف در بعض بوده و دليل مدّعاى ما را ثابت مى كند) و اكر ظهور اين حديث در جميع فرض شودء از آن منصرف 
شده (و توجيهش مى كنيم) به آيه لا تَأْكلُوا أَموالكم بَينَكمْ ...* كه دلالت دارد بر وجوب اجتناب از حرام واقعى» درحالىكه اين آيه 
شريفه بنفسه تقاضاى حرمت تصرّف در كل را دارد. 

يس ورود اين دليل (حديث سماعه) برخلاف آيه شريفه لا تأكلواء جايز نيست و نيز به خاطر حكم عقل به وجوب احتياط در برابر 
حرمت تصرّف در بعض محتمل. 

اما فهميدى كه اذن (شارع) در ترك بعضى از مقدّمات علميّه با قرار دادن برخى ديكر بهعنوان بدل ظاهرى از ذى المقدّمه (يعنى 
حرام واقعى) جايز است. 
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ياسخ شيخ از حديث سماعه اولا: (بدانيد كه) ظاهر اين حديث جواز تصرّف (اين شخص) در تمام (اموال) است. زيرا (منظور سؤال 
اين بود كه از جنين مالى) صدقه مىدهد صله رحم م ىكند و با مقدارى از آن حج مى كند و بقيه را نيز نكنّه مىدارد يس با صرف 
و خرج بعض آن و نككهدارى از بقيه (آن) در تمام آن تصرّف مى كند. 

توجيه حديث مزبور ثانيا: يا ناكزير از اخذ اين حديث و جايز دانستن مخالفت قطعيه بوده (و علم اجمالى را كالجهل رأسا به حساب 
آيد) ويا ناكزير از انصراف از ظاهر (و توجيه) اين حديث هستيم در اين صورت حمل آن بر اراده نفى اشكال از تصرّف در بعض» 
هرجند نكهدارى مقدار حرام بر او حرام استء اولى از حمل اين حرام بر حرام خاصى كه جاهل در آن معذور مىشود مثل رباء بنا 
بر آنجه در تعدادى از اخبار وارد شده از حلال بودن ربائى كه از روى جهل كرفته شده و بعينه در مال مخلوط شده معلوم نيست. 


تشريح المسائل 


متن لا ترجمه و شرح كامل رسائل شيخ انصارى« به روش يرسش و ياسخ» مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 1.6©017اع/إأ/ع613. الالالالالا صفحه اوعز | از بساحرنا 


حاصل مطلب در (ما دل على جواز تناول الشبهة المحصورة. ...) جيست؟ 

بيان دوّمين دليل قائلين به عدم لزوم موافقت قطعيّه و جواز اكتفاء به موافقت احتماليه است مبنى بر اينكه اخبار و روايات فراوانى 
دلالت دارند بر جواز ارتكاب اطراف شبهه محصوره. 

قبل از بيان نحوه استدلال حضرات مقَدَّمهُ بفرمائيد معناى جعل بدل جيست؟ 

اين است كه شارع مقدّس در موارد علم اجمالى و شبهه محصوره مى تواند ارتكاب يكى از اطراف شبهه را اجازه دهد به شرط 
ايتكه ديكرى را منع و در ظاهر بدل از حرام واقعى قرار دهد كه شرح آن كذشت و لكن: 

اذن در هر دو طرف شبهه. مستلزم اذن در معصيت است. 

اذن در معصيت قبيح است. 

امر قبيح از مولاى حكيم صادر نمى شود. 

يس: شارع حكيم اذن به هر دو طرف شبهه نمىدهد. 

با توبجه به مقدّمه فوق» مستدل در اثبات جواز اكتفا به موافقت احتماليّه جه مى كويد؟ 

مى كويد اين اخبار: 

اولا: دلالتى بر جواز ارتكاب همه اطراف شبهه ندارند حد اكثر بر جواز ارتكاب بعضى دلالت دارند. يبس 
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مستقلا و بهطور مستقيم مطلوب ما را كه موافقت احتماليّه است اثبات مى كنند. 

ثانيا: سلّمنا كه اين اخبار ظهور در ارتكاب همه اطراف شبهه داشته باشند و لكن باز هم بايد از باب جمع بين دليلين حديث را توجيه 
كرده و برخلاف ظاهر حمل كنيم. 


مراد مستدل از مطلب اخير جيست؟["] 
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ناست كه: 

-١‏ به فرض كه اخبار حل دلالت داشته باشند بر جواز ارتكاب هر دو طرف شبهه محصوره. 
در مقابل: 

-١‏ ادلّه محرّمات از قبيل اجتنب كه شامل موارد علم اجمالى هم مى شوند» وجود دارند. 
"- در اينجا نيز به دليل اجتنب» خطاب منتجز داريم. 

#- ثتها راه امتثال اين خطاب منجزء عقلا اجتناب از همه اطراق شبهه. 

حال: 

-١‏ اين دو دسته دليل به حسب ظاهر باهم در تعارضاند. 

"- قانون متعارضين مى كويد: الجمع مهما أمكن أولى من الطرح. 

"- بهترين وجه الجمع هم عبارتست از يكك تقسيم و تبعيض عادلانه بدين معنا كه: 

- يكك طرف شبهه را به اخبار الحل داده» حكم به جواز ارتكابش كنيم. 

- يكك طرف شبهه را هم به ادلّه محرّمات داده. حكم به حرمتش نماييم. 
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در نتيجه اين همان مدّعاى ما يعنى موافقت احتماليه است. 

مستدلين مزبور در اثبات موافقت احتمالته به جه رواياتى تمشكك جستهاند؟ 

جناب شيخ به ذكر يكك نمونه از اخبار مورد استدلال اين حضرات بسنده كرده و آن موثقه سماعه از امام صادق است. 

راوى مى كويد: از ابا عبد الله عليه التّ.لام درباره مردى از عمّال بنى امه كه مالى را (از آنها) دريافت نموده و از آن صدقه مىدهد 
حي مى كندء صله رحم بجا مىآورد تا كناهانش آمرزيده شود و مى كويد: ان الحسنات يذهبن السييئات. 

امام عليه السِّلام: با خطيئه نمى توان جبران خطيئه نمود كناه كه كفاره كناه نمى شود آرى حسنه و كار خير است كه سبب نابودى 
كات ات الوه 

سيس امام فرمود: اكر با مال خودش مخلوط نموده به نحوى كه حلال از حرام قابل تشخيص نيست,ء فلا بأس يعنى در استفاده از آن 
الى سيت 
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كيفيت دلالت حديث مزيور حككونه اسث؟ 

مى كو يند: 

-١‏ مطلب اخير در حديث به ما نحن فيه كه انائين مشتبهين است مربوط مىشود. زيرا مى كويد: مالى كه حلال و حرامش مخلوط 
است و تا معلوم مىشود در آن تصرّف نمود. 

1- انائين مشتبهين نيز از جمله مواردى است كه تشخيص اينكه كداميكك معينا حرام است معلوم نيستء بلكه باهم مخلوط و مشتبه 


اميت 

يس اكر در آنجا تصرّف بلااشكال است,. در اينجا نيز بايد بلااشكال باشد. 

سبس اضافه م ىكنند كه اين حديث يا بدون كمكك عين مدّعاى ما را ثابت م ىكند و يا با كمكك مطلبى ديكر. اكر ببرسيم كه 
مدّعاى شما جه بود؟ 

مى كويد: اين بود كه در انائين مشتبهين مىشود يكى را خورد و ديكرى را كنار كذاشت به عبارت ديكر اينكه امام عليه السّلام 
فرمودقد كه اكرمال مشحة اسك او ثر كود آنا نشخس موف تظررشاة ابن بده اسك كدمكلف من ترات بقار حلال در 
آن مختلط تصرف كند و بايد از مقدار حرامش اجتناب نمايد. 

فى المثل ٠٠١‏ هزار تومان دارائى دارد اجمالا مىداند كه ٠١‏ هزار تومان آن از ناحيه بنى اميه استء مى تواند به اندازه ه هزار تومان 
ازاين ٠١‏ هزار تومان را خرج نمايد و به اندازه 0 هزار تومان آن را كنار بككذارد. 

و لذااكر منظور امام اين مطلب باشدء مثبت مدّعاى ماست و اكر منظور امام عليه السّ.لام اين باشد كه اكنون كه مخلوط شده ديكر 
عي كذارف هافن ناكل اسك و اركاب انراق سبو لل ى ياتفان: اسع ديق ورور در ساون 1ه ريق لكا كوا 
مالك بَينَكمْ بالْباطل»* قرار مى كيرد. 

اكر از مستدل بيرسيم در اين تعارض جه مى كنيد؟ 

مى كويد: ميان دو دليل جمع مى كنيم تا هر دو را رضايت حاصل شود. 

راه اين جمع جيست؟ 

اين است كه مقدار حرامش را كنار مىزنيم تا آيه شريفه لا تأكلوا رعايت شود و يكك مقدارى رانيز تصرّف م ىكنيم تا حديث 
سماعه رعايت شود. 


در نتيجه باز هم حديث سماعه مثبت مدّعاى ماست كه جواز اكتفاء به موافقت احتماليّه است. 
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مراد از (انَ ظاهره جواز التصرف فى الجميع ...) جيست؟ 

ياسخ جناب شيخ است به متمسكين و مستدلين به حديث سماعه مبنى بر اينكه اين حديث ظهور در تصِرّف جميع اطراف شبهه را 
دارد جرا كه مسئله از دو حال خارج نيست. 
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- يا اين است كه همه اين اموال را موارد مذ كور خرج مى كند كه اين خود تصرّف در جميع است. 

- يا اين است كه برخى را در راه حجٌ و صدقه و ... خرج م ىكند و بقتّه را نيز نكه مىدارد اين نيز خود نوعى تصرّف در جميع 


انيف 

يس امام اجازه تصرّف در تمام اطراف شبهه را داده است و نه در بعض را. 

حال اكر اين حديث را به ظاهرش باقى بككذاريم» مستلزم مخالفت قطعيّه با علم اجمالى است و حتّى مستدل هم ملتزم به اين مطلب 
نيست. يس جه بايد كرد؟ 

بايد حديث را توجيه كرده و برخلاف ظاهر حمل نمائيم: 

- در مقام توجيه نيز دو راه وجود دارد: 

اكر از مستدل بخواهيم كه حديث را توجيه كند مى كويد: 

ميان حديث سماعه و ادلّه ديكر جمع كرده نتيجه مى كيريم كه مكلف مقدارى از آن را تصرّف كرده و مقدارى را بدل قرار مىدهد 
از حرام واقعى. 

اكر از جناب شيخ بيرسيم نظرتان راجع به توجيه مزبور جيست؟ مىفرمايد: 

جرا اين كونه توجيه را بيذيريم كه به نفع مستدل تمام شود بلكه به نحوى توجيه مى كنيم كه به نفع خودمان باشد. 

توجيه شما جكونه است جناب شيخ؟ 

مى كوئيم: مال حرام مورد نظر در مورد حديث مزبور» يكك حرام خاصّى است كه جاهل به سبب آن معذور است. 

مرادتان ازاين مطلب جيست؟ 

اين است كه: 

-١‏ در نوع محرّمات علم تفصيلى در موضوعشان اخذ نكرديده؛ بلكه دليل آنها شامل موارد علم اجمالى هم مىشود و بايد احتياط 
و اجتناب نمود مثل اجتنب عن الخمر. 

؟- در برخى محرّمات تعبدا و به دليل خاصٌء علم تفصيلى موضوعيّت دارد يعنى اككر شما حرام را تفصيلا مى شناسى بايد از آن 
اجتناب كنى و الا اكر علم تفصيلى ندارى مرخص و آزادى جه علم اجمالى داشته باشى يا نه. 

مثال بزنيد؟ 

از جمله اين محرّمات: 

-١‏ رباء است كه اككر شما به حكم حرمت رباء جاهل بودى و مالى را كه ربوى بوده كرفتى و با اموالت 
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مخلوط نمودى به نحوى كه اكنون قابل جدا كردن نيست تصرّف در تمام اين اموال جايز استء اكرجه علم اجمالى داريد و شبهه 
ف عمو واس 

جرا؟ 
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ادايفه ماه اسك كه اك فتصيلااهق داق كدان عه اسكتابد اسفباب كن باكر با ماه طاى مذكى مخلرط'شدة ساب |3 1 
لازم نيست؛ جون ديكر علم تفصيلى به آن نداشته و نمى توانى آن را مشخص كنى. 

حال جناب مستدل شايد مسأله مورد بحث ما نيز مورد سوم از موارد اين حديث باشد كه اكر جنين باشد حديث يكك حكم تعبدى 
در رابطه با موارد خودش خواهد بود. 

ولذا حق تعدى به ساير موارد از جمله شبهه محصوره را كه احتياط در آنجا واجب استء نداريد. 

آنككاه: اذا جاء الاحتمال بطل الاستدلال. 

متن: و بالجملة: فالأخبار الواردة فى حايَةُ ما لم يعلم حرمته على أصناف: 

منها: ما كان من قبيل قوله عليه السّلام: «كل شىء لكك حلال حتّى تعرف أنه حرام). 

وهذا الضصتف لا يجوز الاستدلال به لمن لا يرئ جواز ارتكاب المشتبهين: لأنّ حمل تلكك الأخبار على الواحد لا بعيئه فى الشبهة 
المحصورة و الآحاد المعينة فى الشبهة المجرّده من العلم الإجمالى و الشبهة الغير المحصورة؛ متعسّدر بل متعذّرء فيجب حملها على 
صورةٌ عدم التكليف الفعلى بالحرام الواقعى. 

و منها: ما دل على ارتكاب كلا المشتبهين فى خصوص الشبهة المحصورة. مثل الخبر المتقدّم. 

و هذا أيضا لا يلتزم المستدل بمضمونه» و لا يجوز حمله على غير الشبهة المحصورة- لأنّ مورده فيها-» فيجب حمله على أقرب 
المحتملين: من ارتكاب البعض مع إبقاء مقدار الحرام» و من وروده فى مورد خاصء كالربا و نحوه ممما يمكن الالتزام بخروجه عن 
قاعدةٌ الشبهةٌ المحصورة. 

و من ذلكك يعلم: حال ما ورد فى الربا من حل جميع المال المختلط به. 


نر جمه: 


اخبار وارد شده در حلال بودن شيئى كه حرمتش معلوم نيستء بطور كلى بر سه صنفاند: 


-١‏ اخبارى كه دلالت بر حلت شىء مجهول الحرمة دارند 


از جمله اين اخبار احاديثى هستند از قبيل اين سخن امام عليه السّ.لام كه فرمودند: هر جيزى كه (حلال و حرام بودنش براتو مشتبه 
است) براى تو حلال است تا اينكه حرمت آن را بعينه بشناسى. 

ياسخ شيخ از استدلال به اين قبيل اخبار استلال به اين (صنف) احاديث» براى كسى كه قائل به جواز ارتكاب مشتبهين نيست جايز 
نمى باشد. 

زيرا حمل اين اخبار بر واحد لا بعينه در شبهه محصوره (كه فقط يكى از طرفين حلال است) و بر آحاد معيّنه در شبهه بدويه كه 
مجرّد از علم اجمالى است (و همه اطراف و افراد حلالاند) و در شبهه غير محصوره (كه باز تمام و يا اكثر افراد حلالاند) مشكل و 
بلكه محال است (جرا كه حديث مزبور بطور يكنواخت شامل همه شبهات مى شود و اين اشاره به ان قلت دوم دارد). يس حمل اين 


؟- اخبارى كه دلالت بر ارتكاب دو طرف شبهه دارند 
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از جمله اين اخبار رواياتى است كه دلاللت دارند بر ارتكاب هر دو مشتبه در خصوص شبهه محصوره مثل خبرى كه كذدشت 
(حديث سماعه). 

ياسخ شيخ از استدلال به اين قبيل اخبار اين است كه خود مستدل هم ملتزم به (يبذيرش) مضمون اين حديث نمىشود (جرا كه 
آنوقت بايد همه اطراف شبهه را بيذيرد) و حمل آن برغير شبهه محصوره جايز نيست»ء زيرا مورد حديث سماعه هم در شبهه 
محصوره اسث. 

يس واجب است حمل اين حديث بر يكى از نزديككترين دو محتمل: 

-١‏ از ارتكاب بعض و نكهدارى مقدار حرام. 

؟- و از ورود آن در رابطه با مورد خاصّى (تعبدا). 

مثل ربا و مثل آن از امورى كه التزام به خروج آن از قاعده شبهه محصوره ممكن است. 

-ازاين مطلب حال حديثى كه در باب رباء در حلت همه مال مخلوط به آن وارد شده» روشن مىشود. 


تشريح المسائل 


حاصل و خلاصه بحث تا بدينجا جه بود؟ 

-١‏ برخى در شبهه محصوره احتياط را واجب ندانستند و كفتند كه موافقت احتماليه كافى است و در اثبات اين مدّعا به ينج وجه و 
يا دليل تمشكك نمودند: 

-١‏ وجه اول و دوم بصورت دوان قلت و قلت كذشت كه هريكك اشاره به وجهى داشت سيس شيخ فرمود: و لهم وجهان يعنى كه 
حضرات در اثبات مدّعاى مزبور به دو وجه ديكر تمشّكك كردهاند. 

-١‏ يكى به حديث كل شىء لكك حلال بود كه حاتت هر دو را ايجاب مى نمود» منتهى جون ارتكاب هر دو مستلزم علم به ارتكاب 
حرام مىشد» كفتند يكى را مرتكب شده و از ديكرى اجتناب مى كنيم. 

-١‏ يكى هم به حديث سماعه بود كه بررسى شده و شيخ جواب دادند كه شايد مورد اين حديث به صورت خاص مطرح شده و 
حكم حديث اختصاص به همان مورد داشته است. 

يس مراد از (و بالجملة: فالآخبار الوارده فى حلبَةُ ما لم يعلم حرمته على اصناف) جيست؟ 

اين است كه اخبارى كه بر اباحه و حلتّت امرى كه حرمتش معلوم نيست دلالت دارند و قائلين به موافقت احتمالته در اثبات مدّعاى 
خود بدانها استدلال كردهاند بر سه دستهاند: 

- دسته اول: اخبار حلت است. 

- دسته دوم: اخبارى است كه در مورد شبهه محصوره دلالت بر جواز ارتكاب دارند. 

- دسته سوم: اخبارى كه دلالت بر جواز اخذ مال از كسانى داشت كه كيرنده مىداند در مال آنها حرام وجود دارد. 

مراد از (منها: ما كان من قبيل قوله عليه الّلام كل شىء لكك حلال حنتّى ...) جيست؟ 

معرفى اخبار دسته اول است از جمله حديث مذكور كه حضرات با سه بيان بدان استدلال نمودند. 

بيان اول: همان ان قلت اول بود كه كفتند: كل شىء لكك حلال مى كويد: اين مشتبه حلال است و لكن جون در مقابل با اجتنب عن 
الخمر كه مى كويد خمر مردد حرام است روبرو هستيم يكى را مرتكب شده تا كل شىء حلالل راضى شود و از يكى اجتناب 
مى كنيم تا اجتنب عن الخمر راضى شود. 
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بيان دوم: در اين بيان كفتند كه مقتضاى كل شىء حلال» حلال بودن هر دو مشتبه است منتهى جون ارتكاب هر دو طرف مفسده 
علم به ارتكاب و حرمت آن را به دنبال دارد يكى را حلال و ديكرى را حرام قرار مى دهيم. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج. 4ل ص: ١١17‏ 

بيان سوّم: در اين بيان كفتند: كل شىء حلال. 

-١‏ در شبهه بدويه دلالت دارد بر حلال بودن همه اطراف شبهه؛ جرا كه حلال بودن اين يكى شبهه منافاتى با حلال بودن آن يكى 
شبهه ندارد. 

؟- و در مورد علم اجمالى دلالت دارد بر حلال بودن يكى على التخيير. 

ياسخ شيخنا به اين بيانات جه بود؟ 

مرتب به آنها ياسخ داد كه: 

-١‏ با وجود علم اجمالى در شبهه محصوره و استفاده از قاعده اشتغال» جائى براى اجراى اصالةٌ الحليه نيست. 

-١‏ حمل اين اخبار بر حليّت تعييتيه و تخبيريه» مستلزم استعمال لفظ در اكثر از معناى واحد است. 

"ا- اين اخبار حد اكثر ما را متعئد به حكم مى كنند و نه موضوع تا اينكه حاكم بر قاعده اشتغال شوند. 

- اكرجه اين اخبار در حلت تعبيتيه دارند ولى اثرى از بدليت در آنها وجود ندارد. 

ه- اصالةٌ الحل اكر بخواهد جارى شود اصل مثبت است. 

#- اخبار حلت تبعيض بردار نيستء بلكه يا هر دو طرف شبهه را در برمى كيرد وايا هيجيكك از اطراف شبهه را شامل نمىشود. 

عبار اخراى اين ياسخ جيست؟ 

ين است كه يا علم اجمالى منتجز تكليف هست ويا منتجز تكليف نيست. 

اكر علم اجمالى منيجز تكليف هستء» حديث كل شىء لكك حلالل نمىتواند در وادى علم اجمالى وارد شود جرا كه مربوط به 
شكك بدوى است. 

يعنى در باب علم اجمالى وقتى علم اجمالى منيجز تكليف شد از هر دو طرف شبهه؛ از باب دفع عقاب محتمل بايد اجتناب نمود. 
واكر علم اجمالى منتجز تكليف نيست و كالجهل رأسا است» حديث كل شىء حلال در تمام اطراف شبهه جارى مى شود. به عبارت 
ديكر شيخ مرتب اين كونه ياسخ مىدهد كه: كل شىء لكك حلالء اما ان يشملهما و امّا ان لا يشمل شىء منهما. 

يعنى يا بايد هر دو را شامل شود و يا بايد هيج يكك را شامل نشود و نمىشود كه يكى حلال باشد و يكى حرام تعيينا ويا تخبيرا. 
يس بايد از خير اين اخبار كذشت. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج. ىل ص: ١١8‏ 

مراد از (و منها: ما دل على ارتكاب كلا المشتبهين فى خصوص الشبههٌ المحصورة ...) جيست؟ 

معرفى اخبار دسته دوم از جمله حديث سماعه استء اخبارى كه در مورد شبهه محصوره دلالت بر جواز ارتكاب هر دو طرف دارد 
و حضرات در مدّعاى خود به آن تمشكك نمودند. 

مراد از (و هذا ايضا لا يلتزم المستدل بمضمونه ...) جيست؟ 

ياسخ شيخ است از حديث سماعه مبنى بر اينكه حديث سماعه ظهور در جواز ارتكاب كل دارد و شما خود به اين مطلب ملتزم 
نيستيد و اكر شما بخواهيد آن را بر شبهات غير محصوره حمل كنيد به شما مى كوئيم: اين حمل مستلزم خروج مورد استء جرا كه 
مورد حديث شبهه محصوره است. 


سيس دست به توجيه حديث زده و دو وجه الجمع و توجيه مطرح شد كه نتيجه آن اين بود كه اذا جاء الاحتمال» بطل الاستدلال. 
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به عبارت ديكر شيخ مىفرمايد: 

ظاهر حديث دلالت بر حليِت همه اطراف شبهه دارد و شما بايد ملتزم شويد كه در شبهه محصوره همه اطراف شبهه حلال است اما 
جون نمى توانيد به ظاهر اين حديث تمشكك كنيد بايد آن را توجيه كنيد. 

و لكن نه آنكونه توجيهى كه به نفع شما باشد. 

توجيه حضرات جكونه بود؟ 

كفتند: مقدارى از مال را مصرف و مقدارى را بهعنوان مظالم العباد مصرف مى كنيم و لذا ادّعا نمودند كه در شبهه محصوره يكك 
مقدار حلال و يكك مقدار حرام است. 

توجيه شيخ از حديث جككونه بود؟ 

اين بود كه اين حديث در مورد خاصّى وارد شده است مثل ميته ماهى» مال ربوى مجهول مخلوط با حرام كه حكمى تعبدى خاصّى 
ايك 

عق قانوث اين اسست كه درشيهة محصورة بايد الحماط تنود منديى در يعاهاى از قبل سمكف رياه مال مأخوذة ال خثال بق اشةه 
مواركق اتكا كد اسح 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى؛ ج4 ص: ١١9‏ 

متن: و منها: ما دل على جواز أخذ ما علم فيه الحرام إجمالاء كأخبار جواز الأخذ من العامل و السارق و السلطان. 

و سيجىء: حمل جلها أو كلها على كون الحكم بالحلٌ مستندا إلى كون الشىء مأخوذا من يد المسلم, و متفرّعا على تصرّفه المحمول 
على الصبحةُ عند الشكك. 

فالخروج بهذه الأصناف من الأخبار عن القاعدة العقلية الناشئة عا دل من الأدلّة القطعية على وجوب الاجتناب عن العناوين المحرّمة 
الواقعدرة- و هى وجوب دفع الضرر المقطوع به بين المشتبهين؛ و وجوب إطاعة التكاليف المعلومة المتوقفة على الاجتناب عن كلا 
المشتبهين-» مشكل جدًاء خصوصا مع اعتضاد القاعدة بوجهين آخرين هما كالدليل على المطلب. 

أحدهماة الأحيان الدالة على :هذا المني؛ 

منها: قوله صلّى الله عليه و آله: «ما اجتمع الحلال و الحرام إلا غلب الحرام الحلال»؛ و المرسل المتقدم: 

لامالا الى بسروارطا به إلا متها فر الور المتلنةىالالساع لاض في كلرريع انان 


بر جمه: 
'- اخبارى كه دلالت بر جواز اخذ مال از ظلمه دارند 


واز جمله اين اخبار» حديثى است كه دلالت دارد بر جايز بودن دريافت مالى كه اجمالا معلوم است كه در آن حرام وجود دارد مثل 
اخبار (دلالت كننده) بر جواز اخذ و دريافت (مال) از عامل ظلمه يا دزد و يا سلطان جائر. 

ياسخ شيخ از استدلال به اين اخبار و به زودى خواهد آمد: 

كه حمل اكثر و يا تمام اين روايات بر حكم به اباحه و حلت مستند است بر اينكه آن شىء از دست مسلمان كرفته شده استء در 
حالى كه اين اخذ متفرّع است بر تصرّف محمولش و بر اين صيحت هنكام شكك (در حلال و حرام بودن آن). 

اما: 

دفع يد كردن از قاعده عقلتَهاى كه ناشى از رواياتى است كه دلالت قطعيّه بر وجوب احتياط و اجتناب 
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از عناوين محرّمه واقعيّه دارند» و در حالى كه اين (قاعده) همان وجوب دفع ضرر قطعى ميان مشتبهين و وجوب اطاعت تكاليف 
معلومى است كه متوقف بر اجتناب و خوددارى از هر دو مشتبه استء به واسطه اين سه صنف روايات (وامثال آن) جدا مشكل 
است (جرا كه دلالت اين سه صنف ناتمام ماند و لذا برمى كرديم به همان قانون اشتغال و احتياط و در اطراف علم اجمالى حكم به 
وجوب احتياط مى كنيم) به ويزه با كمكك و يشتيبانى اين قاعده به واسطه دو دليل و مؤيد ديكر كه هريكك مثل يكك دليلاند براين 
مطلب (ما). 

اخبار دلالتكننده بر قاعده دفع عقاب و اشتغال يقينى ... 

يكن واب دو رمد اعبارف است كدولالت ذاوقه إر اين معنا ( يش وتعرت الخماط) اذ جخيلة ابن امار دو حديك تبرق ضلن الله 
عليه و آله است كه مىفرمايد: 

-١‏ حلال و حرام جمع نمىشوند مككر با غلبه حرام بر حلال (كه نتيجه اين غلبه لزوم تركك است و تركك حرام واقعى ممككن نيست 
جز با اجتناب از هر دو طرف كه انائين مشتبهين نيز از اين قبيل است). 

-١‏ اتركوا ما لا بأس به حذرا عمّا به البأس (يس در انائين مشتبهين نيز بايد حلال واقعى را هم تركك نمود تا مبادا در حرام واقعى 
بيفتيم واين ممكن نيست مككّر با احتياط كردن يعنى از باب مقدمه علميه بايد از هر دو طرف اجتناب نمود و هذا هو المطلوب). 

و ضعف (سندى) اين دو حديث با شهرت فتوائيه و اجماع ادّعاشده در كلام قبلى جبران مى شود. 


تشريح المسائل 


مراد از (و منها: ما دل على جواز اخذ ما علم فيه الحرام اجمالا ...) جيست؟ 

معرفى دسته سوم از اخبارى است كه حضرات در اثبات مدّعاى خود به آن تمسشكك كردهاند واين اخبار دلالت دارند بر جواز اخذ 
مال از كسانى كه كيرنده مال مىداند مقدارى از مال آنها حرام است فى المثل: 

-١‏ مثل شخصى كه مالى را از عامل حاكم جور دريافت كند اعم از اينكه مجانا باشد و يا بدعنوان عوض و اجرت. 

؟- و مثل شخصى كه مالى را از سارق و غاصب و يا ... مى كيرد و اجمالا مىداند كه يا اين مال مأخوذه حرام است و يا آن اموالى 
كه در دست حاكم جائر و عامل او قرار دارد حرام است معذلكك روايت اذ جنين مالى را تجويز نمودهاند. يس لازم نيست كه از 
همه اطراف شبهه يرهيز نمود» بلكه مى شود مقدارى را استفاده نمود. 

جه تفاوتى ميان اين حديث با حديث سماعه وجود دارد؟ 

در حديث سماعه شخصى مالى را دريافت كرده كه مشخصا حرام بوده بعد اين اموال را با اموال خودش مخلوط نموده؛ حال آيا 
مى تواند در اموالش تصرّف كند. امام اجازه تصرّف دادند. 

- اما در اين حديث كسى كه مالى دريافت مى كند مشخصا نمىداند حرام هست يا نه» بلكه مشتبه است و حلال و حرام دارد. و يا 
فى المثل ميزبانى ظروف آبى را در ميان ميهمانان مى كذارد تو اجمالا مىدانى كه يكى ازاين ظروف نجس است و نه مشخّصا جه 
بايد بكنى. در اينجا نيز بايد اجتناب كرده نه آن شخص از آن مال اخذ كند و نه اين فرد از اين ظروف بنوشد. ولى امام اجازه داده 
است جه هبهُ و ميجانا و يا اجرتا ... بس مىتوان در شبهه محصوره مقدارى را استفاده نمود. 

حاصل مطلب در (و سيجىء: حمل جلها او كلها على كون الحكم ...) جيست؟ 

ياسخ شيخ است از حديث اخير مبنى بر اينكه: 

اولا: در تمام و يا اكثر اين موارد اماراتى از قبيل قاعده يد و قاعده اصالةُ الصحه فى فعل المسلم وجود دارد كه به سبب اجراء جنين 
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اماراتى» حكم به مالكيت ظاهريه براى حاكم و يا سارق و ... مىشود. 

يس از حكم ظاهرى براى كسىء اين حكم در حقٌّ ديكران به منزله حكم واقعى است. و لذا ديكران نيز آثار ملكيت واقعيّه را برآن 
مترتب مى كنند. يس در اينجا امارات مجوّزه داريم و حال آنكه مورد بحث ما در موردى است كه صرفا علم اجمالى و شبهه 
محصوره باشد و امارهاى در كار نباشد مثل انائين مشتبهين. 

ثانيا: هركجا در باب علم اجمالى ياى دو نفر در ميان باشدء آن علم اجمالى بلائى مىباشد و در ما نحن فيه نيز جنين است جرا كه 
اكر در واقع آن مالى كه در دست سلطان و يا حاكم باقىمانده حرام باشد 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى. جلك ص: فل 

به من ربطى ندارد و مبتلا به من نيست. من هستم و مالى كه در دست دارم و نسبت به خصوص آنهم كه شبهه مقرونه به علم 
نيستء بلكه مجرّد شكك بدوى است و اصالةٌ الحليّه و الاباحه جارى مى شود. 

عبار اخراى ياسخ شيخ جيست به زبان سادهتر و با ذكر مثال آن را تبيين كنيد؟ 

جناب شيخ به حضرات مى كويد كه اين حديث هم به درد شما نمىخورد. 

زيرا آنجا كه امام اجازه فرمود طرف مالى را دريافت بكند روى حساب قاعده يد المسلم است. فى المثل مالى را به تو اعطاء 
فى كنند واثو شكك ذارى كه اين (يد) بد حقه اسث يا بد عدوائى» قاهذه يد يجاب مى كند كه حتية يدق ارا بد حق ةحاب كتن. 
در كذشته نيز كفته شد كه وقتى يكك حكم ظاهرى روى موردى اجرا شود براى ديكران حكم واقعى تلقى مىشود. حال در اينجا 
نيز كه كسى مالى را به شما مىدهد و شكك دارى كه حلال است يا حرام؛ قاعده يد متّبع است. 

مراد از (فالخروج بهذه الاصناف من الاخبار عن القاعدةٌ العقليَةُ ...) جيست؟ 

اين است كه دفع يد از قاعده احتياط يعنى وجوب دفع عقاب محتمل و اشتغال يقينى» به واسطه اين اصناف سه كانه متعشر و مشكل 
است جرا كه دلالت اين سه صنف روايت ناتمام است. 

ولذا شيخ برمىكردد بر همان سخن خودش كه فرمود: مقتضى موجود. مانع هم مفقود. به عبارت ديكر برمى كردد به همان قاعده 
اشتغال و احتياط و در اطراف علم اجمالى حكم به وجوب احتياط مى كند. 

سيس مى فرمايد: اين قاعده اشتغال كه ما از ابتدا تا بدينجا فرض نموديم تنها نيستء بلكه دو وجه و يا دليل ديكر نيز در ميان است 
كه مؤيّد و يشتيبان قاعده اشتغال هستند و هريكك هم بطور على حده صلاحيت دليليّت دارند. 

اولين و دومين خبرى كه مؤيّد قاعده اشتغال بوده و دلالت بر وجوب احتياط دارند» كدامند؟ 

-١‏ حديث نبوى: ما اجتمع الحلال و الحرام الَّا غلب الحرام الحلال. 

نتيجه اين غلبه حرمت و به فعليت رسيدن آن جيست؟ 

لزوم ترك و اجتناب است كه ممكن نيست مككر با اجتناب از هر دو طرف شبهه كه انائين مشتبهين نيز در ما نحن فيه از همين قبيل 
اسث. 

؟- حديث نبوى: اتركوا ما لا بأس به حذرا عمًّا به البأس. 

نتيجه اين تركك و حذر جيست؟ 

اين است كه در انائين مشتبهين نيز بايد حلال واقعى را جهت جلو كيرى از افتادن در حرام تركك نمود. 

ضعف سندى اين دو حديث را به خاطر مرسل بودنشان جه مى كنيد؟ 

شهرت فتوائيه در آنها ضعف سند يشان را جبران مى كند. 
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متن: و منها: رواية ضريسء عن الشّ.من و الجبن فى أرض المش ركين؟ «قال: أمَا ما علمت أنّه قد خلطه الحرام فلا تأكلء و أمّا ما لم 
تعلم فكل» فإنّ الخلط يصدق مع الاشتباه. و رواية ابن سنان: 

«كل شىء حلال حتّى يجيئكك شاهدان أن فيه الميتة» فإنّه يصدق على مجموع قطعات اللحم أن فيه الميتة. 

و منها: قوله صلى الله عليه و آله فى حديث التثليث: «وقع فى المحرّمات و هلكك من حيث لا يعلم) بناء على أن المراد بالهلاكة ما هو 
أثر للحرام» فإن كان الحرام لم يتنتجز التكليف به فالهلاكك المترتّب عليه منقصته الذاتة» و إن كان مما يتنتجز التكليف به- كما فى ما 
قد كان الب تخسر لشات اللحروعوتحيف | الدتم اشاب الشتعال واسؤيطك الققل وندي الاغسات دن كل 
مشتبه بالشبهة المحصورة. و لمْا كان دفع الضرر غير العقاب غير لازم إجماعا كان الاجتناب عن الشبهةٌ المجرّدهٌ غير واجب». بل 
وفائدة الاستدلال بمثل هذا الخبر: معارضته لما يفرض من الدليل على جواز ارتكاب أحد المشتبهين مخيّراء و جعل الآخر بدلا عن 
الحرام الواقعى» فإِنَ مثل هذا الدليل- لو فرض وجوده- حاكم على الأدلّةٌ الدالَهُ على الاجتناب عن عنوان المحرم الواقعى؛ لكنّه 
معارض بمثل خبر التثليث و بالنبويّين» بل مخصّص بهما لو فرض عمومه للشبهة الابتدائية» فيسلم تلك الأدلّةء فتأمل. 

ترجمه: واز جمله اين روايات: 

روايت ضريس است كه راجع به روغن حيوانى و ينيرهاى موجود در بلاد مشركين (از امام مى يرسد) 

امام عليه ال لام مىفرمايد: آن روغنها و ينيرهائى را كه يقين دارى حرام با آنها مخلوط شده است (و حرام است) يس نخور. و اما 
آنجه را بدان علم ندارى (بلكه مجرّد شكك بدوى استء حلال است) يس بخور. 

يس خلط (حلال با حرام) در صورت مشتبه شدن (امر و به حكم حديث يجب الاجتناب) صدق مى كند (و هذا هو المطلوب). 

و روايت ابن سنان يعنى كل شىء حلال حتّى يجيئكك شاهدان ان فيه الميتة. بر مجموع قطعات كوشت (در ما نحن فيه كه اجمالا 
مى دانيم) در آن ميته وجود دارد» صدق مى كند. (يس حرام و واجب الاجتناب است). 

واز جمله اين روايات: 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى. ج.لك ص: ع١‏ 

الى سكن سول اللدضيل الله عليدى لهاست دو عصدرية تظليرك كاه كبن كني كن شيياك انور در تباث اساده و انآ 
جهت كه نمىداند هلاكك مى شود. (البته) بنا بر اينكه مراد از هلاكت, آن اثرى است (كه مترتب بر) حرام است. يس اكر تكليف به 
واسطه حرام (بر ما) منتجز نمىشود, در نتيجه هلاكت مترتّب برآن نقص ذاتى آن است. 

واكر تكليف به واسطه آن (بر ما) منتجز مى شود جنانكه در ما نحن فيه اينجنين استء هلاكت مترتب برآن» همان عقاب اخروى 
استء و از آنجا كه دفع عقاب محتمل به حكم عقل واجب است اجتناب از هر دو طرف شبهه محصوره نيز واجب است. 

و زمانى كه دفع ضرر غير عقوبت اجماعا لازم نيستء اجتناب از (اطراف) شبهه مجرّده (يا بدويه) نيز واجب نيست» بلكه مستحب 
است: 

فايده استدلال به مثل اين خبر: 

تعارض آن با اصناف ثلاثهاى است كه دلالتشان بر جواز ارتكاب يكى از دو مشتبه مدخيرا و قرار دادن آن ديكرى (بهعنوان) بدل از 
حرام واقعى فرض مى شود (جرا كه اصناف ثلاثه مى كفت: احتياط واجب نيست و اين خبر مى كويد: احتياط واجب است). 

يس مثل اين دليل (يعنى اصناف ثلاثه) اكر دلالتش تمام فرض شود به ادلّهداى كه دلالت بر احتياط و اجتناب از عنوان حرام واقعى 
دارند (يعنى اجتنب عن الخمر) حاكم است. 

و لكن با خبرى مثل خبر تثليث و دو حديث نبوى صلَى الله عليه و آله در تعارض است (جرا كه اين اخبار مى كويد احتياط واجب 
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است و اصناف مذكور مى كويد احتياط واجب نيست) بلكه (اين صنوف ثلاثه) به وسيله اين دو (تثليث و نبويّين) تخصيص زده 
مى شوند (جرا كه اصناف ثلاثه عموميت داشته شامل شبهه محصوره؛ غير محصوره و شكك بدوى مى شوندء ولى اين دو خبر تنها 
شامل شبهه محصوره مى شود البته) اكر عموميت اين (اصناف ثلاثه) بر شبهه ابتدائيه مورد فرض واقع شود. 

بس (وقتى اين دو صنئف باهم تعارض كردند و يا اصناف ثلاثه تخصيص خوردند) آن ادلّه (عناوين محرّمات واقعتّه) سالم مىماند. 
بس تأمّل كن. 


تشريح المسائل 


سومين حديثى كه بر وجوب احتياط در موارد علم اجمالى و انائين مشتبهين دارد» جيست؟ 

روايت ضريس است: 

ضريس از امام عليه الس لام راجع به روغن حيوانى و ينيرهاى موجود در بلاد مشركين سؤال نمود كه آيا حلالاند يا حرام؟ ياكثاند 
يا نجس؟ 

امام مىفرمايد: آن روغنها و ينيرهايى كه يقين داريد در اثر اختلاط اليات غنم با روغن با حرام مخلوط شدهاند حرام و حقٌّ خوردن 
آن را نداريد. اما اكر جنين علمى نداريد بلكه شكك شما صرفا يكك شكك بدوى استء حلال است و خوردن آن جايز مى باشد. 
كيفيت استدلال شيخ به اين حديث حِككونه است؟ 

امام عليه السّلام فرمود: در صورت خلط حرام استء منتهى اختلال بر دو نوع است. 

-١‏ به صورت امتزاج كه اليات با روغن ممزوج شده و در يكك ظرف قرار كيرد. 

؟- به صورت اشتباه كه دو ظرف باشد كه يكى داراى روغن حلالل و يكى داراى روغن حرام است و لكن ما نمىدانيم كه 
كداميك حلال و كداميكك حرام است. در اينجا نيز» خلط حلال با حرام صدق مى كند و به حكم حديث مزبور يجب الاجتناب و 
هذا هو المطلوب. 

جهارمين حديثى كه دال بر وجوب احتياط بوده و مؤيد قاعده اشتغال است كدام حديث است؟ 

حديث معروف تثليث است كه در فرازى از آن آمده است كه: فمن ارتكب الشبهات وقع فى المحرّمات و هلكك من حيث لا يعلم. 
كيفيت استدلال به اين حديث را بيان كنيد؟ 

اين است كه: 

- يا مراد از هلاكت» خصوص عقوبت است كه رأى اخبارىهاست كه عقلا دفع عقاب محتمل واجب است و دفع عقوبت به اجتناب 
از طرفين شبهه است. 

- ويا مراد از هلاكت. مطلق اثر الحرام يعنى عقوبت اخروى و دنيوى است. 

يس بايد حديث مزبور را بر ارشاد مشتركك حمل نمائيم و نه بر خصوص ارشاد وجوبى ويا خصوص استحبابى. 

به عبارت ديكر در برخى جاها واجب و در برخى جاها مستحب. 

ملاكك اين حمل به طلب مشتركك جيست؟ 

هلاكت محتمله است. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج. ىل ص: ١١8‏ 

اكر هلاكت محتمله عقاب است در آنجا دفع عقاب واجب است. 
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اكر هلاكت محتمله غير عقاب است در آنجا دفعش مستحب است. 

حال كدام شبهه است كه هلاكت محتملهاش عقاب است. 

خواهيد كفت: شبهه محصوره؛ جرا كه به هريكك دست بزنى احتمال عقاب درش خوابيده است. 

يس اين حديث دليل بر وجوب احتياط در موارد علم اجمالى است و مؤيّد قاعده اشتغال بود. 

كدام شبهه است كه هلاكتش غير عقاب است؟ 

شكك بدوى و شبهه غير محصوره. 

جناب شيخ جه اشكالى داشت كه به همان دليل اولتان اكتفا مى كرديد؟ اضافه كردن اين مؤيدات و استدلال بر اين دسته از اخبار 
جه فايدهاى دارد؟ 

بله فايده مهمى دارد و آن اين است كه از حكومت يا ورود اخبار جواز بر ادله محرّمات جل وكيرى مى كند. به عبارت ديكر اكر تنها 
به قاعده اشتغال اكتفاء مى كردم ممكن بود دليل من محكوم واقع شود. 

جناب شيخ دليل شما ممكن است كه محكوم كدام دليل واقع شود؟ 

محكوم آن سه صنف اخبارى كه خصم به آن سه صنف استدلال م ىكرد از جمله حديث كل شىء لكك حلال» حديث سماعه و 
حديث جواز الاخل .... 

قبل از توضيح بيان شيخ بفرمائيد بدطور كلى در اينجا جند دسته روايت وجود دارد؟ 

سه دسته: 

-١‏ اخبارى كه دلالمت مى نمودند بر وجوب اجتناب از محرّمات واقعته و به عمومشان شامل موارد علم اجمالى هم مىشوند مثل 
اجتنب عن الخمر. در مباحث قبل از طريق اين اخبار به انضمام حكم عقل» وجوب احتياط و موافقت قطعيّه را اثبات نموديم. 

؟- اخبارى كه بر جواز ارتكاب احد المشتبهين دلالت دارند به شرط اينكه ديكرى بدل از حرام واقعى قرار كيرد كه سه صنف 
روايت بود و مورد استدلال كروه دوم يعنى قائلين به موافقت احتماليّه قرار كرفت. 

“- اخبارى كه دلالت بر احتياط داشت و در همين دليل جهارم شيخ به آنها استدلال نمود از قبيل: 

اتركوا ... بنابراين بحث در رابطه با دسته اول و دوم است. 

با توجه به اين مقدّمه جه نسبتى ميان دسته اول از اخبار و دسته دوم از اخبار وجود دارد؟ 

دسته دوم: 

-١‏ يا بر دسته اول حكومت دارند» بدين معنا كه در موضوع دليل محكوم به نحو تضييق تصرّف مى كنند. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج. ىل ص: ١717‏ 

جرا كه دليل محكوم كه همان ادله محرماتاند موضوعشان خمر واقعى است اعم از اينكه معلوم بالتفصيل باشد يا معلوم بالاجمال و 
يا مجهول. 

-١‏ ويا بر دسته اول ورود دارند» بدين معنا كه دليل وارد موضوع دليل موردى را از بين مى برد. 

حال: 

-١‏ در ما نحن فيه نيز ادله محرّمات به ضميمه حكم عقل در مورد علم اجمالى موضوعشان شبهه و شكك در حرام واقعى است و در 
اينجا بايد احتياط نمود. 

؟- دسته دوم اخبار مفادشان اين است كه شما مخيريد و جاى نككرانى نيست يعنى شبهه را رفع كرده و جائى براى احتياط باقى 


نمى كذارد. 
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يس دسته دوم وارد مىشود بر دسته اول و لذا از آنجا كه وارد بر مورود و حاكم بر محكوم مقدّم است نوبت به دسته اول نمىرسد. 
شيخ براى رفع اين حاكميت و ورود دسته دوم از اخبار يعنى اصناف سهكانه خصم بر دسته اول از اخبار كه بر وجوب احتياط از 
محرّمات واقعتّه دلالت دارند جه مى كند؟ 

اينجا ياى اخبار احتياط يعنى همان اخبار دسته سوم را بيش م ىكشد كه اين دسته يا در عرض اخبار دسته دوم يعنى آن صنوف 
سه كانه قرار مى كيرند و يا در تعارض با آنها اكر اين دو دسته باهم تعارض كردند كه نتيجه تساقط آنها است. 

واكر دسته سوم به باب علم اجمالى اختصاص داشته باشد و دسته دوم اعم بوده و علاوه بر علم اجمالى شامل شبهات بدويه هم 
بشود. رابطه عام و خاص مىشود. 

يس اخبار دسته سوم مخض ص دسته دوم شده و خاص بر عام مقدَّم مىشود بهدهرحال دسته اول بلامعارض مانده و حكومت 
فى كلنك. 

عبارة اخراى مطلب شيخ جيست؟ 

مى فرمايد: ما در انائين مشتبهين كفتيم وقتى نمىدانى اين اناء حرام است يا آن اناء بايد از هر دو اجتناب كنى. حال اككر دلالت آن 
سه صنف حديث را قبول م ىكرديم» شك را برطرف كرده حرام را براى ما اختيارا معين مى كرد و مى كفت هريكك را كه 
مى خواهى حرام به حساب آور و هريكك را كه خواستى حلال. 

به عبارت ديكر وقتى اختيار با ما شد كه يكى را حلال بدانيم و يكى را حرام» ديكر شكى باقى نمى ماند تا قاعده اشتغال ما را از 
باب مقدمه علميه؛ ملزم به مقدمه علميه و اجتناب از دو طرف بكند. 

و لذاازاينجاست كه اكر دلالت اين سه صنف تمام مىبود» موضوع قاعده اشتغال را كه شكك است از بين برده و حاكم بر دليل 
اشتغال مى شدء اما مؤيّداتى كه ما بدانها تمشكك نموديم: 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج. ىل ص: ١78‏ 

اوّلا: از حاكميت آن سه صنف جلو كيرى مى كنند و لو دلالتشان را هم تمام بدانيم. 

ثانيا: حد اكثر اين است كه باهم تعارض مى كنند كه نتيجه آن تساقط است و يا اينكه اين مؤرّردات» مخض ص آن اصناف سه كانه 
واقع مى شوند. 

و لذا اين مؤيدات ديكر محكوم آن اصناف سه كانه نمى شوند. 

جناب شيخ روى جه حسابى اين مؤيّدات با اصناف سهكانه مذكور باهم تعارض مى كنند؟ 

زيرا: -١‏ روايات مورد استدلال ما كفتند كه در انائين مشتبهين احتياط واجب است. 

؟- اصناف ثلاثه بنا بر تقدير تماميّت دلالتشان كفتند احتياط واجب نيستء مى توانيد يكى را حلال دانسته مرتكب شويد واز يكى 
بدعنوان حرام اجتناب كنيد. 

يس يكك دسته مى كويد: احتياط واجب است و يكك دسته مى كويد احتياط واجب نيست و هذا هو التعارض. 

جناب شيخ اكنون كه اين دو دسته اخبار در تعارض قرار كرفتند جه بايد كرد؟ 

قاعده در متعارضين تخيير است هركس هريكك از اين دو دسته را كه خواست مى تواند اختيار كند. 

در نتيجه هيج يكك حاكم بر ديكرى نخواهد بود. به عبارت ديكر اخبار دسته دوم كه خصم بدانها استدلال نمود بنا بر فرض تمامئيت 
دلالتشان كه ما دلالتشان را تأييد نكرديم. 

-١‏ نسبت به دليل اول شيخ حاكماند و نسبت به دليل دوم شيخ متعارضاند. 

جناب شيخ روى جه حسابى اخبار دسته سوم و مؤيّدات شما مخصّص اخبار دسته دوم مى شوند؟ 
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روى اين حساب كه اصناف ثلاثه اختصاص به مورد علم اجمالى نداشت و شامل شبهات بدويه نيز مىشد و حال آنكه دليل ما تنها 
شامل علم اجمالى مىشد. 

بنابراين آن اصناف ثلاثه عام و اين دليل و مؤيدات شيخ خاصٌ است. 

حال در تعارض عام و خاصء يقدّم الخاصٌ على العام. در نتيجه دليل ما محكوم اصناف ثلاثه واقع نشده و بلكه حاكم بر آنهاست. 
ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارىء جل ص: ١79‏ 

متن: الثانى: ما يستفاد من أخبار كثيرة: من كون الاجتناب عن كل واحد من المشتبهين أمرا مسلّما مفروغا عنه بين الأئمة عليهم السَّلام 
و الشيعة: بل العامة أيضاء بل استدل صاحب الحدائق على أصل القاعدة باستقراء مواردها فى الشريعة. 

لكن الإنصاف: عدم بلوغ ذلكك حدًا يمكن الاعتماد عليه مستقلًاء و إن كان ما يستشْمّ منها قولا و تقريرا- من الرّوايات- كثيرة: 

منها: ما ورد فى الماءين المشتبهين» خصوصا مع فتوى الأصحاب- بلاخلاف بينهم- على وجوب الاجتناب عن استعمالهما مطلقا. 
ويمتهاة ماورك فى الطلذة فى الثوبييق المشتيهين: 

و منها: ما ورد فى وجوب غسل الثوب من الناحية الّتى يعلم بإصابة بعضها للنجاسة معللا بقوله عليه السشلام: ١حتى‏ يكون على يقين من 
طهارته)». 

فإن وجوب تحصيل اليقين بالطهارة- على ما يستفاد من التعليل- يدل على عدم جريان أصالةٌ الطهارة بعد العلم الإجمالى بالنجاسة و 
هو الْمذى بنينا عليه وجوب الاحتياط فى الشبههُ المحصورة و عدم جواز الرّجوع فيها إلى أصالة الحلء فإنّه لو جرت أصالة الطهارة و 
أصالة حل الطهارة و الصلاه فى بعض المشتبهين؛ لم يكن للأحكام المذكورة وجه. و لا للتعليل فى الحكم الأخير بوجوب تحصيل 
اليقين بالطهارة بعد اليقين بالنجاسة. 


نر جمه: 


اجتناب از اطراف شبهه محصوره امرى قطعى است. 


ميد دوم اينكه: آنجه از اخبار كثيره استفاده مى شود اين است كه اجتناب از هريكك از اطراف شبهه محصوره قاعدهاى مسلم و 
قطعى ميان ائمه عليهم السّلام و شيعه و بلكه اهل عامه است. 

بلكه صاحب حدائق بر اصل قاعده احتياط به وسيله استقراء و تحقيق در موارد شبهه محصوره (و وجوب آن) در شريعتء استدلال 
نموده است. 

- اما انصاف عدم تماميّت اين استقراء است در حدّ و قؤٌهاى كه اعتماد برآن بطور مستقل ممكن نيستء اكرجه رواياتى كه از آنها 
قولا و تقريرا به استشمام مىرسد كه شبهه محصوره جاى احتياط است,ء فراواناند. 

-از جمله اين اخبار: 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج.لك ص: رن 

خبرى است كه وارد شده است (درباره) دو (ظرف) آب مشتبه (كه امام فرمودند: هر دو را دور بريزيد و نمازتان را با تيمم 
بخوانيد)» بهدويزه با (وجود) فتواى اصحاب, بدون اينكه اختلاف در ميانشان باشدء بر وجوب اجتناب از بكار كيرى دو آب مشتبه 
(يعنى فرقى نمى كند كه بخواهيد هر دو را استفاده كنيد و يا يكى را درهرصورت اجتناب واجب است. 

-واز جمله اين اخبار: 

خبرى است كه وارد شده است در (خواندن) نماز در دو لباس مشتبه (كه مىفرمايد: با هر دو نماز بخوان» يعنى كه احتياط كن). 


-واز جمله اين اخبار: 
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خبرى است كه وارد شده است در وجوب شستن لباس (در تمام) ناحيهاى كه نجس شدن قسمتى از آن (اجمالا) معلوم است در 
حالى كه (اين مطلب) معلل است به اين سخن امام كه تا يقين حاصل شود بر طهارت و ياكى آن (يعنى شبهه محصوره است و بايد 
احتياط كنى). 

يس واجب بودن تحصيل يقين به طهارت و ياكىء. بنا بر آنجه از اين تعليل استفاده مىشود دلا-لت دارد بر جريان نيافتن اصالة 
الطهاره يس از (به ميان آمدن) علم اجمالى به نجاست. 

و اين (قاعده اشتغال به ذّمه يقينى» يستدعى برائت اليقيتيُ) همان مطلبى است كه ما وجوب احتياط را در شبهه محصوره و عدم جواز 
رجوع در آن به اصالة الحل را روى آن بنا كذاشتيم. 

بسن 

اكر اصالة الطهارة و اصالة الحلِه در برخى (يا مقدارى) از مشتبهين (جنانكه خصم ادّعا نمود) جارى باشد براى (صدور) اين 
احكامى كه (از جانب ائمه) ذكر شد و همجنين براى اين علت آوردن (امام) در حكم اخير به وجوب تحصيل يقين به طهارت» يس 
از يقين به نجاست وجه و دليلى وجود نداشت. 


تشريح المسائل 


حاصل مطلب در (الثانى: ما يستفاد من اخبار كثيرة: من كون الاجتناب ...) جيست؟ 

بيان دؤّمين مؤيّد ويا جهارمين دليل است از جانب شيخ مبنى بر اينكه سيره مسلمين اعم از ائمه» اصحاب و علماء از ابتدا تاكنون اين 
بوده است كه در موارد علم اجمالى يعنى شبهه محصوره. كذشتن از خير همه اطراف شبهه و وجوب احتياط بوده است. 

جه شواهدى بر اين مدّعا وجود دارد؟ 

-١‏ شخصى دو ظرف آب دارد و اجمالا مىداند يكى از آن دو نجس است از امام عليه السّلام مى يرسد براى وضو جه كنم؟ 

امام مىفرمايد: هر دو را دور بريز و تيمم كن و اين همان احتياط است. 

-١‏ شخصى دو جامه ساتر دارد اجمالا مىداند كه يكى از آن دو نجس است از امام مىيرسد كه براى نماز جه كند؟ 

امام عليه السّلام مىفرمايد: با ه ركدام نمازى بخواند. 

اكرجه اين مسئله در شبهه وجوبيه است و لككن مناط در هر دو حديث واحد است. 

- سؤال مى كند كه كوشهداى از لباسم نجس شده است و لكن اكنون به درستى نمىدانم كه محل نجاست كجاستء اجمالا مىدانم 
در سمت راست قبايم بوده استء جه كنم؟ 

تمام آن ناحيه را بشوى تا يقين به طهارت بيدا كنى. يس معيار تحصيلء» يقين است و جائى براى جريان اصالة الطهارة و الحليه وجود 
ندارد و الا امام آن را بيان مىفرمود. 

حال جون علت آورده است مى كوئيم: العلهً تعمّم. يس حكم همه موارد علم اجمالى جنين است و هذا هو المطلوب. 

بس مراد ال ايل ابعدل ضاحب الخدائق غلئن اصل القاعدة باستقراء ,..) سسة؟ 

متن: و منها: ما دل على بيع الذبائح المختلط ميتتها بمذكاها من أهل الكتابء بناء على حملها على ما لا يخالف عمومات حرمة بيع 


متن لا ترجمه و شرح كامل رسائل شيخ انصارى« به روش يرسش و ياسخ» مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 1.0017اأع/اأ131ات. ا/الالاللا صفحه 12٠‏ از بساحم 
الميتة» بأن يقصد ببع المذكى خاصّة أو مع ما لا تحلّه الحياة. 

وقد يستأنس له: بما ورد من وجوب القرعة فى قطيع الغنم المعلوم وجود الموطوء فى بعضهاء و هى الرواية المحكيّة فى جواب الإمام 
الجواد عليه السّلام لسؤال يحيى بن أكثم عن قطيع غنم نزى الراعى على واحدة منها ثم أرسلها فى الغنم؟ حيث قال عليه السّلام: 
««يقسم الغنم نصفين ثم يقرع بينهماء فكل ما وقع السهم عليه قسم غيره قسمين» و هكذا حتّى يبقى واحد و نجا الباقى). 

و هى حتجة القول بوجوب القرعة» لكنّها لا تنهض لاثبات حكم مخالف للأصول. 

نعم» هى دَالّهُ على عدم جواز ارتكاب شىء منها قبل القرعة» إن التكليف بالاجتناب عن الموطوءة الواقعتة واجب بالاجتناب عن الكل 
حتّى يتميز الحلال و لو بطريق شرعى. 

هذاء و لكن الإنصاف: أن الرواية أدل على مطلب الخصم بناء على حمل القرعة على الاستحبابء إذ على قول المشهور لا بد من طرح 
الرواية أو العمل بها فى خصوص موردها. 

ترجمه: و از جمله اين اخبار: 

كرا انف كد د تله دارد اولبقت ] روش فض كدمع اشن يوجنة كان ملطلط اسقاية اا "كعاب از كدييعه ساكل 
مىداند) بنا بر حمل اين حديث بر معنايى كه مخالفت نكند با عمومات بيع ميته» به اينكه قصد نمايد (در جنين بيعى) بيع خصوص 
(آن مقدار) مذكى و يا خصوص مذكى همراه با آن قسمتهايى كه حيات در آنها حلول نكرده است مثل يشم ... (خلاصه اينكه امام 
اجازه تصرّف در هيج يكك را نداده» بلكه دستور بر رد كردن آنها داده است). 

انس برخى بر وجوب احتياط به سبب حديث مزبور و كاهى انس كرفته مىشود به اين مطلب (كه احتياط واجب است) به سبب 
حديثى كه وارد شده است از وجوب قرعه در كله كوسفندى كه وجود موطوثه در آن اجمالا معلوم است و آن روايتى است كه نقل 
شده است در جواب امام جواد عليه السّ.لام به سؤال يحيى بن اكثم ييرامون كله كوسفندى كه جويان با يكى از آنها و طى نموده 
سيس آن را در كله رها نموده است؟ آنجا كه مىفرمايد عليه السَلام: 
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كله به دو نصف تقسيم مىشود» سيس ميان اين دو نصف قرعه زده مىشود» يس هر قسمى كه تير قرعه برآن واقع شد (كنار زده 
مى شود) و قسم ديكر (دوباره) تقسيم مىشود و همينطور (تقسيم و قرعه ادامه مىيابد) تا يكى باقى بماند و بقيّه نجات يبدا كنند. 
- اين (فرمايش امام عليه السّ.لام دليل (حضرات) بر قول به وجوب قرعه است و لكن اين حديث (كه مشهور از آن اعراض كردهاند) 
براق اقات حكن كه نخالتت با اصول وقراعد يليه انث عاخسة تدارة: 

وجه حمايت حديث مزبور بله: اين حديث دلالت دارد بر عدم جواز ارتكاب شىء (در شبهه محصوره) بيش از قرعه (كه اين مقدار 
بحثء احتياط را در كفتار ما تأييد مى كند). 

يس تكليف به اجتناب از موطوثه واقعته (مثل اجتنب عن الخمر) واجب است (امّا) با اجتناب از همه آن تا حلال (از حرام) جدا شود 
ولو به طريق شرعى (يعنى قرعه) اين (وجه حمايت): 

اما انصاف اين است كه اين روايت دلا-لتش بر مطلب خصم بيشتر است (البته) بنا بر اينكه قرعه حمل بر استحباب شود. زيرا بنا بر 
قول مشهورء ناكزيريم از رد روايت يا عمل به آن در خصوص مورد خودش. 


تشريح المسائل 


حاصل مطلب در (و منها: ما دل على بيع الذبائح المختلط ميتتها بمذكاها ...) جيست؟ 
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يكى ديكر از شواهدى است كه شيخ در اثبات مدّعاى خود يعنى وجوب احتياط مىآورد و آن اين است كه: شخصى از امام عليه 
السلام راجع به ميته و مذكائى كه باهم مشتبه شدهاند سؤال مى كند كه جه بايد كرد؟ آيا حقٌّ استفاده از آن داريم يا نه؟ 

حضرت مىفرمايد: هر دو را مىتوان به اهل كتاب يعنى مستحلين ميته فروخت. مفهوم اين منطوق اين است كه به غير مستحل نبايد 
فروخت. 

كيفيت استدلال به حديث مزيور حكونه اسث؟ 

اين است كه امام عليه السّلام فروش جنين مشتبهى را مقئد فرمود به مستحل. 

اكر ارتكاب هر دو طرف شبهه و يا لااقل يك طرف شبهه هم لا على التعيبن براى مسلمان جايز بود امام جنين قيدى را نمى آورد. 
يس اين كاشف است از لزوم احتياط و اجتناب غير مستحلين از دو طرف شبهه. 

اكر به شيخ اشكال شود كه اين حديث تنافى دارد با عموماتى كه دلالت دارند بر حرمت ببع ميته و به عمومشان شامل مستحل و غير 
مستحل هر دو مىشوند ويا اينكه صراحتا كفتهاند بيع ميته جايز نيست حتّى به كفّار و لذا نمىتوان به اين حديث عمل نمود» جه 
ياسخ مى دهد؟ 

مىفرمايد: نيازى به طرح اين حديث نمىباشد و ما آن را به نحوى توجيه مى كنيم كه نه تنها منافى با عمومات مزبور نباشد بلكه 
توجيه جناب شيخ از حديث مزبور جككونه است؟ 

-١‏ مى تواند از بيع مجموع ميته و مذكى» خصوص مذكى را قصد كند و ثمن را در مقابل آن قرار دهد. 

1-اكر ميته را نيز در قصد دخالت مىدهد مىشود به لحاظ آن اجزائى باشد كه روح در آنها حلول نكرده مثل يشم» مو» كركك. 
يس منافاتى بيش نمى آيد. 

حاصل مطلب در (و قد يستأنس له: بما ورد من وجوب القرعة ....) جيست؟ 

بيان قول سوم يعنى قول به وجوب قرعه در مسئله علم اجمالى و موافقت قطعيّه استء به اين معنا كه: 

- حرام واقعى را بايد با قيد قرعه مشخخص كرده. از آن اجتناب كنيم و طرف ديكر را مرتكب شويم. 

قول به قرعه با كداميكك از موافقت قطعيه و موافقت احتماليه توافق دارد؟ 

ميانكين اين دو قول استء بدين معنا كه از جهتى با موافقت قطعيّه و از جهتى با موافقت احتماله مىسازد. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج.لك ص: مار 

جرا؟ 

زيرا معناى وجوب قرعه براى تعيين حرام اين است كه تا ما قرعه نزنيم و حرام را با قيد قرعه كنار نزنيم نبايد هيج يكك از اطراف 
شبهه را مرتكب شويمء بلكه بايد از هر دو يا همه اطراف اجتناب نمائيم. 

حال تا قبل از قرعه كه وجوب اجتناب است با موافقت قطعيّه مى خواند و بعد از قرعه كه يكك طرف كنار زده مىشود با موافقت 
احتمالته. 

منتهى تا بدين جا قول به قرعه با قول دوم يعنى موافقت احتماليه سا زكارتر است. 

جرا؟ 

جون قول دوم يعنى موافقت احتماليّه نيز ارتكاب بعضى را جايز مىداند» لكن تخييرا و نه تعبينا. 

قائلين به قرعه براى اثبات مدّعاى خود به جه دليلى تمشكك نمودهاند؟ 


به روايت خاصّداى كه در باب علم اجمالى از يحيى بن اكثم از امام جواد عليه المّ.لام نقل شده و آن اين است كه راوى از امام 
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سوال تنود كديا ابق وسؤل اللد فاك اللدضلية آله 

كله كوسفندى است كه جويان با يكى از كوسفندان آن به قبيح جمع شده بعد هم كوسفند موطوء را به ميان كله رها كرده و 
اكنون مشخص نيست كه كداميكك از اين كوسفندان است. جه بايد كرد؟ 

حضرت فرمودنك: 

كوسفندان را دو قسمت كنيد» سيس قرعه بزنيد» تير قرعه وايا نوشته به نام هر طرف كه در آمد اين تقسيم را در طرف ديكر انجام 
دهيد. دوباره اين قسم ديكر را تقسيم و قرعه بزنيد» قرعه حلال به هر قسم كه اصابت نمود آن را كنار كذاشته, سراغ قسم بعدى 
برويك. 

حال ه ركدام به اسم قرعه در آمد نجى و دوباره آن قسم ديكر را قسمت قرعه بزنيد تا يكى باقى بماند و به اسم حرام از اين كله 
خارج شود. 

نتيجه اينكه: 

مورد» مورد علم اجمالى است و حضرات نيز براى تعيين حرام فرمان قرعه را دادهاند. 

ياسخ شيخ به قائلين به قول قرعه جيست؟ 

اولا: اصل حكم وجوب قرعه در ما نحن فيه برخلاف قواعد مسلّمه اين باب يعنى قاعده احتياط و اشتغال است. 

ثانيا: مشهور جه قائلين به موافقت قطعيّه و جه قائلين به موافقت احتماليّه به آن عمل نكردهاند. 

قائلين به موافقت قطعيه از آن اعراض كردهاند» جو ن كه آنها قبل و بعد از قرعه مطلقا احتياطى هستند. 

قائلين به موافقت احتماليه به آن عمل نكردند جونكه اينها نيز جه قبل از قرعه و جه بعد از قرعه» حكم 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج. ىل ص: ١7‏ 

به جواز ارتكاب بعضى از اطراف شبهه منتهى لا على التعيين نمودهاند. 

يس مشهور توجهى به حديث نكرده و حديث دجار ضعف شده است و لذا بايد ديد كه مشهور با اين حديث جه كردهاند؟ 

مراد از (نعم» هى داله على عدم جواز ارتكاب شىء منها قبل القرعة ...) جيست؟ 

توضيحى است بر و قد يستأنس بدين معنا كه برخى كه با شيخ هم عقيده بوده و قول به احتياط را قبول دارند» خواستهاند كه از اين 
روايت هم به نفع احتياط استفاده كنند جونكه روايت مىفرمايد تا زمانى كه قرعه نزدهاى بايد از همه اطراف شبهه اجتناب كنى. 
واين همان مطلبى است كه ما مى كوئيم و لذا روايت مؤيّد مطلب ماست منتهى وجوب اين اجتماع مقتِد شده است تا زمان قرعه. 
مراد از (هذاء و لكن الانصاف: ان الرَّوايهُ ادل على مطلب الخصم ...) جيست؟ 

نظر جناب شيخ است مبنى بر اينكه انصاف اين است كه اين روايت از يكك جهت نه به درد ما مىخورد ونه به درد خصم ما واز 
يكك جهت هم بيشتر به درد خصم مى خورد تا به درد ما. 

مراد شيخ از مطلب اخير جيست؟ 

اين است كه اين حديث يا دلالت دارد بر وجوب قرعه ويا بر استحباب آن. 

اكر بر وجوب قرعه دلالت كند به درد هيجيكك از طرفين نمىخورد, جرا كه ما مطلقا احتياطى هستيم و قرعه را قبول نداريم و خصم 
ما نيز مطلقا به عدم احتياط قائل استء جه قبل از قرعه و جه بعد از قرعه و لذا هيج يكك وجوب قرعه را قبول نداريم. 

نكته: جنانكه قبلا هم متذكر شديم حديث مزبور تا قبل از قرعه اجازه ارتكاب را به ما نمىداد و لذا از اين جهت مىتوان كفت كه 
با نككاه اوليه حمايت از ما مى كند. جرا؟ 


زيرا ما هم مى كوئيم: در شبهه محصوره بايد از همه اطراف اجتناب نمود. سيس شيخ مىفرمايد: با مداقه متوجه مىشويم كه اين 
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حديث حمايت از قول خصم مى كند كه مى كويد: 

يجوز الارتكاب ما عدا مقدار الحرام. 

جرا؟ 

زيرا اين حديث يا دال است بر وجوب قرعه يا دال است بر استحباب آن اككر ظهور در وجوب داشته باشدء نه به درد ما مىخورد و 
نه به درد خصم. جرا كه ما احتياط را واجب دانسته و قرعه را كافى ندانستيم» خصم ما نيز قرعه را واجب نمىداند بلكه مى كويد: 
هريكك را كه خواستيد حلال و ه ركدام را كه خواستيد حرام بكيريد. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج. ىل ص: ١77‏ 

واكر حمل بر استحباب شود به درد ما نمىخورد جونكه ما احتياط را واجب مىدانيم لكن به درد خصم مىخورد. جرا؟ 

زيرا معناى استحباب قرعه اين است كه بدون قرعه نيز ارتكاب بعض الاطراف جايز است منتهى قرعه بزنيم و طرف حرام را معن 
كنيم بهتر است. 

حال خصم نيز حرفش همين است جرا كه مى كويد: مقدارى از آن حلال» مقدارى هم حرام حديث هم مى كويد: مقدارى حلال و 
مقدارى حرام. 

نكته: تا بدين جا سه قول را در باب موافقت قطعيّه ذكر نمودند» لكن قول جهارم كه قول به تفصيل است در تنبيهات اين مسئله 


خواهد آمد. 
تلخيص المسائل 


موضوع بحث در مقام دوم جيست؟ 

اين است كه حالا كه مخالفت قطعيّه در موارد علم اجمالى حرام شد و كفتند كه انائين مشتبهين را نمى شود مرتكب شد آيا موافقت 
قطعيه واجب است و باز بايد از هر دو اناء اجتناب نمود؟ و يا اينكه موافقت احتماليه نيز جايز است و مىتوان يككى را مرتكب شد؟ 
جناب شيخ جه ياسخى به سؤال مزبور مىدهيد؟ 

- موافقت قطعيه را واجب مىدانمء لذا بايد احتياط كرده از هر دو اناء اجتناب كنيد. 

آيا اقوال ديككرى در رابطه با مورد سؤال وجود دارد؟ 

بله برخى معتقدند ارتكاب احدهما المشتبهين جايز است و لذا بايد از يكى اجتناب و يككى را مرتكب شد. 

برخى هم معتقدند جون تشخيص حلال و حرام (و يا خل و خمر) مشكل است بايد با قرعه مشكل را حل نمود. 

در مقام قبلى كه بحث از حرمت مخالفت قطعه بود جه اقوالى وجود داشت؟ 

يكك قول اين بود كه مخالفت قطعيّه جايز است و مىتوان هر دو طرف شبهه را مرتكب شد. جرا كه علم اجمالى بلا.اثر بوده و 
كالجهل رأسا است. 

اينها همان كسانى هستند كه به حتّى تعلم انه حرام بعينه» استناد نمودند. 

- يكك قول اين بود كه ارتكاب مشتبهين جايز است و لكن تدريجا و نه دفعة. 

- يكك قول اين بود كه اككّر هر دو دفعةٌ قابل ارتكاب باشند» ارتكابشان جايز نيست و لكن اكر معا قابل 

ارتكاب نيستند مثل مباشرت مرأتين مى توان هر دو را اما به تدريج مرتكب شد. 

- يكك قول از صاحب حدائق اين بود كه اكر تكليف واحد بالنوع باشدء مخالفت جايز نيست و لكن اكر مختلف بالنوع باشد مثلا 
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خل او خمر مخالفت جايز است. 

- يكك قول هم از خود ماست كه حرمت مخالفت قطعتّه بود. 

روى هم در اين دو مقام جند قول وجود داشت؟ 

هشت قول. 

و لكن اكر يكى از دو قول شما با تحليل ببريم مى شود هفت قول. 

جكونه تحليل مى بريد؟ 

بدين كونه كه شما در مقام اول نظرتان حرمت مخالفت قطعيه است و اين مستلزم اين است كه در مقام دوم بشود وجوب موافقت 
بنابراين دو قول نيست و يكك قول است. 

جناب شيخ دليل شما بر وجوب موافقت قطعيّه در مقام دوم جيست؟ 

تلازم ميان موافقت و مخالفت در دو مقام. يعنى وقتى در مقام اول بذيرفتيم كه مخالفت قطعيه حرام است»ء در آن طرف هم موافقت 
قطعيه واجب است. 

جكونه مىشد كه علم اجمالى بىاثر بوده و مخالفت قطعيه هم حرام نباشد؟ 

با شرايط ذيل: 

-١‏ الفاظ وضع شده باشند براى معانى معلومه. مثلا وقتى كفته مى شود الخمر حرام يعنى الخمر المعلوم حرام. 

-١‏ اككرجه اين الفاظ براى معانى معلومه وضع نشدهاند» ولى شارع اين الفاظ را اخذ كرده باشد براى اين موضوعات و فرموده: الخمر 
المعلوم حرام. 

*- اكر هيج يكك از دو مطلب فوق هم قابل قبول نبوده باشد» ولى علم تفصيلى شرط تنتجز تكليف باشد. يعنى مادام ىكه حرمت يكك 
شىء را عينا نمىدانى» حرمت بر تو منتجز نيست. 

آيا شما اين سه طريق را مىيذيريد؟ 

خير هيج يكك از سه طريق را نمى يذيريم و لذا مخالفت قطعيّه حرام و در مقام دوم نيز موافقت قطعيه واجب است. 

جرا در مقام دوم جارهاى جز موافقت قطعيّه نداريم؟ 

زيرا مفرٌ ديكرى نداريد. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج.لك ص: حرق 

جرا؟ 

زيرا: 

هريكك از دو اناء مشتبه را بخواهيد مرتكب شويد احتمال عقاب در آن وجود دارد. 

دفع عقاب محتمل عقلا واجب است. 

يس: اجتناب از هر دو اناء واجب است. 

بنابراين يا بايد مخالفت قطعيّه حرام نباشد و يا وقتى حرام شدء موافقت قطعّه بايد واجب باشد. 

جناب شيخ جه تفاوتى در قبح عقاب بلابيان و دفع عقاب محتمل وجود دارد؟ 

قبح عقاب بلابيان مربوط به شكك در تكليف است و حال آنكه دفع عقاب محتمل مربوط به مكلف به است. 


جناب شيخ در مقابل وجوب موافقت قطعيّه مى كويند: موافقت احتماليه كفايت مى كند يعنى مىشود در انائين مشتبهين يكى را 
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مرتكب واز يكى اجتناب نمودء جه مىفرمائيد؟ 

دليل حضرات جيست؟ 

ينج وجه ويا دليل براثبات مدّعاى خود ذكر نمودهاند. 

وجه و دليل اولشان بر كفايت موافقت احتماليه جيست؟ 

جمع بين الدليلين است جرا كه ما در شبهه محصوره دو جور دليل داريم. 

مراد از دو دليل جيست؟ 

-١‏ اجتنب عن الخمر است -١‏ كل شىء لكك حلال حتّى تعلم انه حرام 

- يكك وقت هست كه ما دو اناء داريم اجمالا مىدانيم يكى خل و يكى خمر است دليل اجتنب از ما مىخواهد كه از خمر اجتناب 
كنيم. 

- يكك وقت هم هست كه ما دو اناء داريم» لكن نمىدانيم كه اين يكى اناء فى حدّ نفسه حلال است يا حرام و يا آن يكى اناء فى 
حدّ نفسه حلال است يا حرام؟ 

قاعده كل شىء لكك حلال مى كويد: جيزى را كه نمىدانى حلال است يا حرام براى تو حلال است. 

نتيجه اين دو دليل جيست؟ 

به دليل اينكه اجتنب عن الخمر روى مورد نظر دارد» تعارض اصلين بيش مى آيد. 

جرا؟ 

زيرا شما اجمالا مىدانى كه يكى از اين دو ظرف خمر است حال اكر در اين يكى اصالهٌ الطهاره جارى كنىء» تعارض بيدا مىكند با 
اصالة الطهاره در آن يكى اناء. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج.لك ص: عل 

به عبارت ديكر اصل حلت در اين اناء تعارض مى كند با اصل حلت در آن اناء. 

براى رفع تعارض جه مى كنند؟ 

مى كويند: اكر يكى از دو اناء را به شرط اجتناب از اناء ديكرى مرتكب شويم اشكال رفع مى شود جرا كه يكى مى شود سهم كل 
شىء لكك حلال و ديكرى مىشود سهم اجتنب عن الخمر. 

جناب شيخ جه ياسخى به دليل اول حضرات مى دهيد؟ 

وقتى ياى علم اجمالى در كار استء قاعده اشتغال حاكم بر اصالة الحليّه است جرا كه اصالة الحلّه مربوط به جائى است كه شما 
شكك مى كنيد آيا فلان شىء حلال است يا حرام و در اينجا علم اجمالى براى شما شكى باقى نمى كذارد كه يكى از دو ظرف خمر 
است و تكليف را بر شما منيجز مى كند و لذا هريكك را كه مرتكب بشوى احتمال عقاب دارد و دفع عقاب هم واجب است و در دفع 
عقاب, من باب مقدّمه علميه بايد از هر دو طرف اجتناب نمود. 

به عبارت ديكر: 

قاعده اشتغال و يا قاعده دفع عقاب محتمل بر قاعده كل شىء لكك حلال حكومت دارد. 

به عبارت ديكر: 

برآن نظر تفسيرى دارد» مى كويد: تو مال جائى هستى كه علم اجمالى وجود ندارد در حالى كه در ما نحن فيه جنين علمى وجود 
دارد و ميدان حكومت علم اجمالى است. 


وجه و دليل ديكر حضرات جيست؟ 
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اين است كه كل شىء حلال در ما نحن فيه ايجاب مى كند كه مقدارى از مشتبه حلال باشد و مقدارى حرام به عبارت ديكر جيزى 
كه نمىدانى حلال است يا حرام؛ بنا بككذار بر حلال بودن و خل بودنش و احتمال حرمت و خمر بودنش را ملغى كن. 

منتهى: 

-١‏ نسبت به موارد شكك بدوى اعم از اينكه يكجا باشد و يا متفرقه مى كويد: بنا را بككذار بر حلت و هريكك را كه جنين كنى و 
مرتكب شوى با ديككر مورد آن منافاتى ندارد. 

-١‏ و لكن در موارد علم اجمالى كه انائين مشتبهين است اكر به اوّلى كه برخورد مى كنى بنا را بككذارى بر حلتيت» مستلزم اين است 
كه در آن يكى بنا را بككذارى بر خمريت. 

يس يكى را بهعنوان حرام كنار بككذار تا ما عد الحرام براى تو حلال باشد. 

نكته: كفته شد كه حديث در دو معنا استعمال نشده؛ بلكه اين خصوصيت مورد است كه فرق مى كند. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى. ج.لك ص: ١١‏ 

در ياسخ به اينها جه مى كوئيد جناب شيخ؟ 

اولا: كل شىء حكم سازى مى كند و نه موضوع سازى. 

يعنى حديث نمى كويد كه تو بنا بككذار كه اين ظرف خمر است و آن يكى خل است اين در صلاحيت و وظيفه حديث مزبور 
نيستء بلكه مى كويد: بنا را بككذار بر حلال بودنش و يا بر حرام بودنش كه اين حكم سازى است. 

ثانيا: كل شىء بدين معناست كه در هر مشتبهى يكنواخت حركت كرهده و ميان مشتبهها فرق نككذار, جرا كه مى كويد هر شىء 
مشكوكى بر تو حلال است. 

حال هما نطور كه در موارد شكك بدوى ولو ٠١‏ يا ٠٠١‏ ويا ٠٠٠١‏ ظرف باشد و همه مشكوك و تو در همه كل شىء را اجرا 
مىكنى در مورد علم اجمالى هم انككشت روى هر انائى كه بككذارى مشكوك است و كل شىء مى كويد: هر مشكوكى حلال است 
و تمام مشتركات را يكك جور حساب كنيد. 

يس اكر علم اجمالى منتجز تكليف است بايد قاعده اشتغال را اجرا كنيد و نه كل شىء را و اكر علم اجمالى منتجز تكليف نيست و 
كالجهل رأسا است» كل شىء را در تمام موارد و ظروف اجرا كن. 

الثا: شما كفتيد: كل شىء در انائين مشتبهين بدين معناست كه در يكى از دو اناء بنارا بر حلت و يا خلتت مى كذاريم ودر ديكر 
اناء بر حرمت و خمريت از شما مىيرسيم: 

خل بودن احد الاناءين» شرعا مستلزم خمر بودن اناء ديككر است و يا عقلا. 

شما خواهيد كفت: عقلا و لكن به شما مى كوئيم مقارن اتفاقى است و نه لازمه عقلى جرا كه ممكن است آن اناء ديكر آب باشد و 
يا شربت و نه خمر و ممكن است كه خمر باشد و هكذا امثالهم. 

خلاصه: كل شىء فقط مى تواند بككُويد اين اناء حلال است و لكن نمى تواند بككويد كه حتما آن يكى حرام است يعنى اصول اكر 
يكك حكم در يكك طرف اثبات كردند» نمى توانند در طرف ديككر نقيض آن را ثابت كنند. 

جناب شيخ اكر حضرات دليل سومى آورده بككويند كل شىء هر دو اناء را حلال م ىكند منتهى دليلى خارجى است كه ايجاب 
مى كند وقتى يكى از انائين را خورديم» ديكرى را نخوريم و آن مطلب خارجى علم به ارتكاب حرام است. 

يعنى اكر اناء دومى را هم مرتكب شويم لازم مىآيد كه علم براى ما حاصل شود كه مرتكب حرام شدهايم» علم به ارتكاب حرام 
هم حرام است. 

يس كل شىء منهما بشرط الانضمام ديكرى بهعنوان مجموع حرام و لكن بشرط الانفراد حلال است. به عبارت ديكر يكى از دو 
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طرف مجاز و طرف ديككر ممنوع جه ياسخ مىدهيد؟ 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» جلك ص: ١”‏ 

از اينها مىيرسم كه اينكه شما كفتيد: 

اكر اناء دوم را بخورم؛ علم به ارتكاب حاصل مى شود و علم به ارتكاب حرام؛ حرام است و لذا نبايد علم به ارتكاب حاصل شود 
مرادتان جيست؟ 

آيا مرادتان اين است كه ارتكاب حرام؛ حرام نيست ولى علم به ارتكاب حرام؛ حرام است يعنى آيا خوردن خمر اشكال ندارد ولى 
علم به ارتكاب خمرء حرام است اكر اين مراد شما باشد به شما مى كويم: 

دليلى بر حرمت جنين علمى وجود ندارد. آن علمى كه اشكال دارد» علمى است كه در اثر تجسّس در احوالات و مسائل خصوصى 
بردع حاصل موشود, 

والذا ايخ كرنه يكرقيك: 

اكر علم اجمالى منتجز تكليف است حقّ ندارى هيج يكك از انائين را مرتكب شوى نه اولى و نه دومى, جرا كه احتمال عقاب دارد و 
دفع عقاب محتمل هم واجب است. 

واكر علم اجمالى منيجز نيست مى توانى هر دو را مرتكب شوى و عقاب ندارد. 

جناب شيخ تا بدينجا روى علم به ارتكاب بحث كرديد» مطلب ديككرى هم داريد؟ 

به حضرات مى كويم: 

-اكر مرادتان از علم به ارتكاب به حرام اين است كه مخالفت معلومه لا-زم مىآيد تفصيلا كان او اجمالا و نه مخالفت محتمله» 
معناى حرمت مخالفت معلومه تفصيليه اين است كه هر دو اناء را مىشود مرتكب شد منتهى تدريجا و نه دفعة. 

جرا كه اكر دفعة مرتكب شويد مىشود مخالفت معلومه تفصيليه» لكن اككر تدريجا مرتكب شويدء ديكّر مخالفت معلومه تفصيليه 
نبوده و اشكالى ندارد. 

يس شما اجازه داريد كه در شبهه محصوره همه را مرتكب شويد و لكن تدريجا. 

-اكر مرادتان از علم به ارتكاب اين است كه مخالفت معلومه ممنوع استء جه معلومه اجماليّه و جه معلومه تفصيليه» معنايش اين 
است كه هر دو را بخورى جه دفعة وجه تدريجا حرام است. جرا كه مخالفت معلومه است. 

جناب قمى: 

ترس شما نه از علم است و نه از مخالفت علميه تفصيليه» بلكه ترس شما از مخالفت علميه است جه اجماليه باشد و جه تفصيليه. 
بدين معنا كه اككر انسان احدهما را بخورد مخالفت علميه تفصيليه حاصل نمىشود بلكه اكر هر دو را بخورد مخالفت علميه حاصل 
مى شود جه دفعة و جه تدريجا. 

بلهه جناب قمى شما از مخالفت علميه مى ترسيد» منتهى بركشت اين حرف به همان علم است. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج. ىل ص: ١57‏ 

بس شما كه مى كوئيد من از مخالفت علميه مى ترسم؛ در حقيقت از همان علم به ارتكاب مى ترسيد و الا اكر از خمر بترسيد كه 
احدهما هم حرام است و ما به شما كفتيم كه علم ترس ندارد. 

جناب شيخ مرحوم نراقى مى كويد: اكر هر دو اناء را بخورد مجموع به اعتبار جزء حرامش حرام مىشود جه ياسخى مىدهيد؟ 
ازاو مىيرسم كه مراد شما از حرمت مجموع جيست؟ 

زيرا در مورد علم اجمالى كه شما اجمالا مىدانى احد الاناءين خمر استء در صورتى كه خمر حرام باشدء مجموع را لحاظ كنيد 
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جرا؟ 

زيرا مجموع بودن در حرمت خمر دخالت ندارد» خمر يكى هم باشد حرام است بلكه اجتماع در علم دخالت دارد؛ يعنى اكر مكلف 
هر دو را بخورد يعلم به اينكه شرب الخمر. 

يس شما نيز از علم مى ترسيد و ما كفتيم كه علم ترس و وحشت ندارد اككر حرام است» خمر است كه حرام است منفردا كان او 
مجتمعاء بدانيد يا ندانيد. 

جناب شيخ مرحوم نراقى در مطلب ديكر خود كفت كل منهما بشرط انضمام ديكرى حرام است و لكن بشرط الانفراد نه» جه ياسخ 
مى دهيدك؟ 

ازاو مىيرسم كه آيا اين شرط الانضمام در حرمت دخالت دارد يا در حصول علم؟ 

را بشرط الانضمام ديكرى هم بخورد حرام است. 

يس اين شرط شما در حرمت خمر دخالت ندارد» اكر حرام باشد بدون اين شرط هم حرام است و اككر حرام هم نباشد با اين شرط 
يس اين شرط در علم به ارتكاب تأثير دارد بدين معنا كه در علم اجمالى به حرمت احد الاناءين ارتكاب احدهما بشرط انضمام 
ديكرى موجب علم به ارتكاب حرام است. 

يس باز هم ترس شما از علم به ارتكاب استء جون كفتيد: كل منهما بشرط الآخر و ما به شما كفتيم كه علم نكرانى ندارد» آنجه 
كرات كارع عريوط ابد خسر اسه 

جناب شيخ اين قائلين به موافقت احتماليّه مى كويند از روايات اهل بيت استفاده مى كنيم كه در مورد شبهه مى توان يكك مقدار را 
مرتكب شد و يكك مقدار را كنار زد و دراين مورد هم حديث سماعه را مطرح كردهاند و كفتهاند كه امام در مقابل آن سؤال كننده 
فرمود: 

آيا اين اموال به دست آورده را با مال خودش مخلوط كرده ويا جدا و مشخص است اككرجه او مشخص است در حكم مجهول 
اكر مخلوط شده بهدطورىكه غير قابل جدا كردن و تمايز استء مى تواند از آن صدقه بدهد و يا حب كند و يا ... واشكالى ندارد. 

لذا جون در انائين مشتبهين حلال و حرام باهم مشتبه شده و از همين قبيلاند» تصرّف در آن مشكل نداشته و مى توان مرتكب شد. 

به عبارت ديكر اكر در آن مال مشتبه تصرّف بلااشكال است در انائين مشتبهين نيز بلااشكال است. جه ياسخ مىدهيد؟ 

ابتدا از او مىيرسيم كه مدّعاى شما جه بود؟ 

مى كويد: اين بود كه در انائين مشتبهين مىشود يككى را خورد يكى را كنار ككذاشت. 

مى برسيم برداشتتان از حديث مزبور جيست؟ 

فى كويد اوناك كه مكلت عن تزاقه بن نار خلال در أن مخال تصوك مود و لكق العثدار عترامقى بابك اجعنات كبرد فين 


المثل صد هزار تومان دارائى دارد» اجمالامىداند كه دههزار تومان آن از ناحيه بنى اميّه است. به اندازه ينج هزار تومان از اين 
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دههزار تومان را خرج كند و به اندازه بنج هزار تومان آن را كنار بككذارد. حال اكر منظور امام اين باشد» اين عين مدّعاى ماست و 
اكر منظور امام اين باشد كه حال كه مخلوط شده ديكر عيبى ندارد و همهاش حلال است. 

از او مىيرسيم كه اين حديث در تعارض است با آيه شريفه لا تأكلوا اموالكم بينكم بالباطل؟ 

جككونه؟ 

يس حديث سماعه جه با كمكك و جه بدون كمكك مثبت مدّعاى ماست. 

جناب شيخ ياسخ شما به اين استدلال حضرات جيست؟ 

مى كويم بله» ظاهر حديث اين است كه فرد حقّ دارد در همه آن مال تصرّف كند لكن از ايشان مىيرسم كه منظور سائل از سؤالش 
جه بوده است؟ 

آيا مرادش اين بوده است كه آن شخص يكك مقدار از مال را خرج كند در آن امور ذكر شده و بقيه آن را براى زند كيش نكله 
دارد؟ 


اكر اين باشد يس امام اجازه تصرّف در همه مال را داده استء جرا كه هم خرج كردن تصرّف است وهم نككهدارى.[؟] 


ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى ؛ ج8؛ ص ١58‏ 

عبارت ديكر: 

امام اجازه تصرف فى البعض را ندادهاند» بلكه اجازه تصرف فى الكل را دادهاند. حال از آقاى مستدل دوباره مىيرسيم كه با اين 
حديث جه بايد كرد؟ 

-١‏ يا بايد ظاهر حديث را كرفته ملتزم شويم به اينكه علم اجمالى منبجز تكليف نيست و كالجهل رأسا است و لذا مى توان همه 
الراك فيدر نر كيد 

در نتيجه در ما نحن فيه هم مى توان انائين مشتبهين را مرتكب شد. 

1- ويا اينكه بايد حديث را توجيه نمود. 

مستدل مى كُويد: 

توجيه مى كنيم. 

ازاو مى يرسيم كه جكونه توجيه مى كنيد؟ 

مى كويد: ميان حديث سماعه و ادلّه ديكر جمع مى كنيم و نتيجه اين جمع اين مىشود كه مقدارى را تصرّف كرده؛ مقدارى را هم 
كنار مى كذاريم. 

ما به جناب مستدل مى كوئيم: 

جرا اين كونه توجيه شود كه به نفع شما باشدء به نحوى توجيه مى كنيم كه به نفع ما باشد و توجيه ما بدين نحو است كه مى كوئيم: 
بله» در علم اجمالى مكلف بايد اجتناب كند» يعنى علم اجمالى موجب احتياط است منتهى شارع مقدّس برخى موارد را تعبدا استثناء 
كرده است. 
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شده و غير قابل تشخيص استء اين مال حلال استء در باب ميته ما هم همين كونه و هكذا يكى دو مورد ديكر. و لذا مى كوئيم: 
اكر حديث مزبور صحيح باشد يكك حكم تعتدى است در مورد خودش يعنى شما بككوئيد شارع در سه مورد مال مخلوط را حلال 
كرده استء لكن شما ديكر به جاهاى ديكر از جمله شبهه محصوره تعدّى نكنيد كه احتياط در آنجا واجب اسث و بايد از هر دو 
طرف شبهه اجتناب نمود. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى. ج. ىل ص: ١2‏ 

جناب شيخ امام روى جه حسابى اجازه جنين دريافتى را به آن شخص داده است؟ 

روى حساب قاعده يد. 

فى المثل فردى مالى را به شما اعطاء مى كند و شما شكك دارى كه اين يدء يد حمّه است يا يد عدوانى» قاعده يد ايجاب م ىكند كه 
اين يد را يد حقّه به حسا ب آورى اسث. 

قبل از اين هم كفتيم كه وقتى يكك حكم ظاهرى روى موردى اجرا شدء براى ديكرى حكم واقعى تلقى مى شود. 

لذا در اينجا هم وقتى طرف به شما مالى مىدهد و شكك دارى كه حلال است يا حرام؛ يد متّبع است. 

جناب شيخ برمى كرديم به سخن شما كه فرموديد مقتضى موجود و مانع مفقود مقتضى جه بود؟ 

در اجتنب عن الخمرء اجتناب از خمر معلوم بالاجمال بود. 

يعنى از آن جهت كه نمىدانى كداميك از انائين مشخصا خمر استء از باب مقدمه علميّه بايد از هر دو طرف اجتناب كنى. 

جناب شيخ شما علاوه بر طرح دليل اصليتان كه قاعده اشتغال بود دو مؤرّد ديكر هم مطرح كرديد كه هريكك از اين دو مؤيّد نيز 
مى توائد دليل مستقلى بر مدعا شما باشدء خلاضداق از دليل اصلى و مؤئدات غود را يباوريد؟ 

دليل اصلى ما بر وجوب احتياط در شبهه محصوره. قاعده اشتغال بود كه برائت يقينيه مى خواهد. 

يعنى يس از اينكه اجتناب از خمر بر ما منتجز شدء به هريكك از انائين كه معلوم بالاجمالاند دست بزنيم» احتمال عقاب دارد و دفع 
عقاب محتمل هم واجب است. 

و لذا من باب مقدّمه علميه اجتناب از دو اناء واجب است. 

وامًا مؤئّدات ما دو دسته روايات بود: يكك دسته رواياتى است كه دلالت بر وجوب احتياط دارد كه بايد در موارد شبهه و اختلاط 
حلال و حرام احتياط نمود كه روى روايات بحث كرديم. 

جناب شيخ جه عيبى داشت كه شما به همان دليل اوّلتان بسنده مى كرديد؟ آيا اضافه كردن اين مؤيّدات فايدهاى دارد يا نه؟ 

بله فايده دارد و آن اين است كه اكر ما به قاعده اصلى قناعت مى كرديم ممكن بود روزى دليلمان محكوم واقع شود و اين مؤيّداتى 
كه آورديم حاكم است و نه محكوم. 

دليل اصلى شما ممكن است محكوم كدام دليل واقع شود؟ 

آن سه صنفى كه خصم به آن استدلال م ىكرد از جمله كل شىء لكك حلال» حديث سماعه و صنف جواز الاخذ. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج. ىل ص: ١517‏ 

جكونه دليلتان محكوم اصناف مزبور مىشد؟ 

از آنجا كه ما كفتيم در انائين مشتبهين كه شما نمىدانى اين اناء حرام است يا آن اناء بايد از هر دو اجتناب كنىء اككر دلالت اين سه 
صنف را قبول مى كرديم شكك را برطرف كرده. حرام را براى ما اختيارا معيّن مى كرد و مى كفت: 

هريك را كه خواستى حرام و هريكك را كه خواستى حلال بشمار آور. 

حال: 
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وقتى اختيار با ما باشد كه كدام يكك را حلال بدانيم و كدام را حرام» ديككر شكى باقى نمىماند تا قاعده اشتغال كه موضوعش شكك 


است اجرا شود و مااز باب مقدمه علميِه از دو طرف شبهه اجتناب كنيم. 


خلاصه اكر دلالت اين صنوف تمام بشود. موضوع قاعده اشتغال را كه شكك است از بين برده و اين صنوف حاكم بر دليل اشتغال 


نوه 
لكن اين مؤّْرداتى كه كذشت: -١‏ در مقابل آن سه صنف قرار كرفته و لو دلالتشان را تمام بدانيم» از حاكميت آنها جل وو كيرى 
في كنا 


؟- وايا حد اكثر اين است كه باهم تعارض كرده تساقط مى كنند 7- و يا اينكه مخصّص اين اصناف سه كانه واقع مى شود. 

يس مؤيّدات ما محكوم اصناف سهكانه نخواهد بود. 

جناب شيخ روى جه حسابى اين دو صنف دليل باهم تعارض مى كنند؟ 

روف ابن حشاب كذ اصتاف ثلاث تار تقدير تبات دلالتشان مى كريثد: 

احتياط واجب نيست اما روايات مورد استدلال ما مى كويد: احتياط واجب است و اين تعارض است. 

جناب شيخ در صورتى كه اين تعارض واقع شود جه بايد كرد؟ 

قاعده در متعارضين تخيير است. 

هركس بخواهد حديث مورد استناد ما را اختيار كرده و مى كويد احتياط واجب است و هركه بخواهد اصناف ثلاثه را انتتخاب كرده 
و مى كويد احتياط واجب نيست. يس هيج يكك حاكم بر ديكرى نخواهد بود. 

خلاصه اينكه: بنا بر تقدير تماميئت دلالتشان نسبت به دليل اول ما حاكم مىشوند و لكن نسبت به دليل دوم ما متعارضين و لكن ما 
دلالت آنها را تمام ندانستيم. 

جناب شيخ دليل بعدى شما جكونه مخصّص اصناف ثلاثه حديث حضرات واقع شد؟ 

روى اين حساب كه اصناف ثلاثه اختصاص به مورد علم اجمالى نداشت و شامل شبهه بدويّه هم مىشد و حال آنكه دليل ما تنها 
علم اجمالى را در برمى كرفت. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى. ج. ىل ص: ١58‏ 

يس آن اصناف ثلاثه عام است و دليل شيخ كه مى كويد احتياط واجب استء خاصٌ است. 

حال در تقابل عام و خاصٌ مى كوئيم: يقدّم الخاصٌ على العام اين بود فايده مؤيّد اول ما. 

جناب شيخ فايده مؤيّد دوم شما جيست؟ 

اين است كه وقتى سليقه ائمه و اصحاب و علماء اين بوده است كه در موارد شبهه محصوره از خير همه اطراف شبهه مى كذ شتند و 
از همه اجتناب مى كردند, ما هم بر همان سيره حركت خواهيم كرد. 

جناب شيخ يكى از اقوال در شبهه محصوره قرعه بود و اين بر مبناى حديثى است كه يحيى بن اكثم از امام جواد سؤال كرد كه: 
كله كوسفندى استء جويان با يكى از اين كوسفندان وطى كرده و لكن اكنون آن كوسفند در ميان كله نامشخص است جه بايد 
كرد؟ 

امام عليه السّ.لام فرمود: كله را دو قسم كرده قرعه بزنيد قرعه به نام هر صنفى (حلال بودن) در آمد آن را كنار زده نصف ديككر را 
دو قسم كرده قرعه بزنيد» قرعه (حلال) بودن به هر قسم اصابت نمود آن قسم را كنار بزنيد تا سراغ قسم بعدى بروند و هكذا. 

يس ه ركدام به اسم قرعه در آمد حلال نجى و آن ديكرى را باز قسمت كرهده قرعه بزنيد تا يكى بماند و به اسم حرام از اين كله 
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شيخ مىفرمايد: به نظر ما عده كمى از علماء از اين حديث استفاده كرده و كفتهاند كه در شبهه محصوره وظيفه قرعه است. 

يس مشهور يا اين حديث جه كردهاند؟ 

ياطرح كردهاند و يا در مورد مربوطه و خاصٌ به خودش به آن عمل كردهاند لكن در ديكر موارد مثل علم اجمالى آن را اجرا 
نكردهاند. 

جناب شيخ اين حديث حامى قول به احتياط است و يا حامى كسانى كه مى كويند: ارتكاب ما عد مقدار الحرام جايز است؟ 

با مداقه متوجه مى شويم كه اين حديث قول يجوز الارتكاب را حمايت مى كند. جرا؟ 

زيرا اين حديث: 

-١‏ يا دال است بر وجوب قرعه يا دال است بر استحباب قرعه. اكر ظهور در وجوب داشته باشد نه به درد ما مىخورد و نه به درد 
خصم ما. جون ما احتياط را واجب دانسته و قرعه را كافى ندانستيم» خصم ما نيز قرعه را واجب نمىداند و مى كويد ه ركدام را كه 
خواستيد حلال و هركدام را كه خواستيد حرام بدانيد. 

يس به درد هيجيكك نمىخورد و لذا يا از آن اعراض مىشود و يا در مورد خودش به آن عمل مى شود. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى. جلك ص: و١‏ 

”- وايا دال است بر استحباب قرعه كه در اين صورت به درد ما نمىخورد. جرا كه ما احتياط را واجب مىدانيم. لكن به درد خصم 
فى خورد جرا كه معنائ استحباب اين اسث كه: 

بالاخره يكك مقدار از آن كل حرام است و يكك مقدار حلالء منتهى بهتر است كه آن مقدار حرام را با قرعه تعيين كنيم خصم هم 
حرفش همين است مى كويد: 

مقدارى از آن حلال و مقدارى نيز حرام است. 

يس حديث مزبور حمايت از قول يجوز الارتكاب ما عدا مقدار الحرام مى كند. 

خلاصة بفرمائيد از نظر شيخ انصارى صدور اذن و رخصت در مخالفت با بعضى از طرفهاى معلوم اجمالى در شبهه محصوره 
وجود دارد يا نه؟ 

ثبوتاء بله امكان دارد و لكن دليل اثباتى بر صدور جنين اذن و رخصتى وجود ندارد؛ در نتيجه مخالفت قطعى حرام و موافقت قطعى 
وحمي اسك 

نظر امام خمينى در اين مسئله جيست؟ 

رأى حضرت امام در اينجا موافق و مطابق نظر شيخ است و اختلافى در كار نيست.[0] 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى. ج.لك ص: العلا 

تنبيهات شبهه محصوره متن: و ينبغى التنبيه على أمور: 

الأمول أنّه لا فرق فى وجوب الاجتناب عن المشتبه الحرام بين كون المشتبهين مندرجين تحت حقيقة واحده و غير ذلككء لعموم ما 
تقدّم من الأدلة. 

و يظهر من كلام صاحب الحدائق التفصيلء فإنّه ذكر كلام صاحب المدارك فى مقام تأييد ما قواهه من عدم وجوب الاجتناب عن 
المشتبهين و هو: أن المستفاد من قواعد الأصحاب: أنه لو تعلق الشكك بوقوع النجاسة فى الإناء و خارجه لم يمنع من استعماله؛ و هو 
مؤيّد لما ذكرناه. 

قال» مجيبا عن ذلكك: 

أولا: أنّه من باب الشبهةٌ الغير المحصورة. 
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و ثانيا: أن القاعدةٌ المذكورة إِنْما تتعلق بالأفراد المندرجة تحث ماهية واحدة و الجزئيات التى تحويها حقيقة واحدةٌ إذا اشتبه طاهرها 
بنجسها و حلالها بحرامهاء فيفرق فيها بين المحصور و غير المحصور بما تضمّنته تلكك الأخبار» لا وقوع الاشتباه كيف اتّفق» انتهى 
كلامه رفع مقامه. 

و فيه- بعد منع كون ما حكاه صاحب المداركك عن الأصحاب مختضًا بغير المحصوره بل لو شكك فى وقوع النجاسة فى الإناء أو ظهر 
الإناءء فظاهرهم الحكم بطهارة الماء أيضاء كما يدل عليه تأويلهم لصحيحة على بن جعفر الواردة فى الدم الغير المستبين فى الماء 
بذلك-: أنه لا وجه لما ذكره من اختصاص القاعدة. 

أما أوَلا: فلعموم الأدلَهُ المذكورة» خصوصا عمدتها و هى أدَلّهُ الاجتناب عن العناوين المحرّمة الواقعية- كالنجس و الخمر و مال الغير 
وغير ذلك- بضميمة حكم العقل بوجوب دفع الضرر المحتمل. 

و أمَا ثانيا: فلأنّه لا ضابطة لما ذكره من الاندراج تحت ماهيّة واحدة و لم يعلم الفرق بين تردّد النجس بين ظاهر الإناء و باطنه» أو بين 
الماء و قطعةٌ من الأرضء أو بين الماء و مائع آخرء أو بين مائعين مختلفى الحقيقة؛ و بين تردّده بين ماءين أو ثوبين أو مائعين متتحدى 


الحقيقة. 


بر جمه: 
[قنبيه اول:] عدم تفاوت اندراج مشتبهين در تحت حقيقت واحد و يا غير واحده 
اشاره 


تبيخ عو ترمابد” 

در وجوب اجتناب از مشتبه به حرام ميان اينكه مشتبهين تحت حقيقت واحدهاى (مثل دو آب مشتبه) ويا تحت غير حقيقت واحده 
(مثل خل و خمر) قرار بككيرند وجود ندارد (و اين عدم تفاوت) به دليل عمومئت داشتن ادلّه است كه (در رابطه با شبهه محصوره) 
نقل كلام صاحب مدارك توسط صاحب حدائق واز كلام صاحب حدائق (محدث بحرانى): 

(يس از اينكه) ايشان كلام صاحب مداركك را در مقام تأييد رأى خودش مبنى بر عدم وجوب اجتناب از مشتبهين نقل نموده است و 
آن كلام اين است كه از فتواى اصحاب استفاده مى شود كه اكر شكك به وقوع نجاست در داخل اناء ويا خارج آن تعلق بكيرد (اين 
شكك) ممانعت از بكار كيرى و استفاده از داخل اين اناء نم ىكند و اين (فتواى اصحاب) مؤرّد آن مطلبى است كه ما (صاحب 
مدارك) ذكر نموديم (كه احتياط در مشتبهين واجب نيست). 

تفصيل صاحب حدائق در مسثئله در حالى كه ياسخ مىدهد از آن (كلام صاحب مداركك) مىفرمايد: 

اولا: اين مؤيّدى كه شما (صاحب مداركك) آورديد از قبيل شبهه غير محصوره است (جون اكر محصوره بود اصحاب فتوا بر وجوب 
احتياط مىدادند). 

ثانيا: اين قاعده (وجوب احتياط در شبهه محصوره) مربوط است به افرادى كه مندرجاند در تحت يكك ماهيّت (مثل دو تا آب) و 
جزئياتى كه شامل مى شود آن جزئيات را يكك حقيقت (مثل مائين) وقتى ياكش با نجسش و حلالش با حرامش مشتبه شود. 

در نتيجه فرق كذاشته مىشود در آنء ميان (شبهه) محصوره بودن و غير محصوره بودن (در شبهه محصوره احتياط واجب و در غير 
محصوره ليس بواجب) به سبب آنجه روايات متضئّن آذاند. (يعنى اكر شبهه غير محصوره باشد به كل شىء لكك حلال تمشركك 
مى شود و جنانجه شبهه محصوره باشد به احتط لدينكك و يا الوقوف عند الشبهات خير ...). 


متن لا ترجمه و شرح كامل رسائل شيخ انصارى« به روش يرسش و ياسخ» مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 6©017.١أع/ا173101ت.‏ الاللالالا صفحه هلاه| از شرم 


و (اين تفاوتها ميان محصوره و غير محصوره. مربوط به متّفْقَةُ الحقيقه است) و نه اينكه اين اشتباه 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى. ج.لك ص: يكل 

حككونه اتفاق افتاده است. (به عبارت ديكر كفتهاند احتياط در اشتباهى نيست كه به هر صورت اتفاق بيفتد» بلكه با شرط متّفْقَةٌ 
الحقيقه بودن واجب است). 

كلام صاحب حدائق تمام شد (و نتيجه اين شد كه فرق است ميان متفقة الحقيقه و مختلفة الحقيقه). 

مناقشه شيخ در كلام صاحب حدائق و در اين كلام صاحب حدائق: 

يس از منع (و عدم قبول) آنجه صاحب مداركك از اصحاب نقل نموده (و فرموده است كه) اختصاص دارد به شبهه غير محصوره. 
بلكه اكر در وقوع نجاست در داخل اناء و يا خارج اناء شكك بشودء يس (باز هم) ظاهر (فتواى) اصحاب حكم به ياكى اين آب 
استء جنانكه دلالمت دارد بر اين مطلب تأويل اصحاب از صحيحه على بن جعفر به اينكه (اين صحيحه) وارد شده است در مورد 
خونى است كه وقوعش در آب يكك ظرف (يا بيرون آن) نامشخص (و مشكوك) استء وجه و دليلى بر اختصاص اين قاعده (به 
متفقهُ الحقيقة) وجود ندارد. (جرا؟) 

زيرا: 

اولا: به خاطر عموميت ادلّه احتياط (كه هم متفقة الحقيقه را شاملاند» هم مختلفة الحقيقه را) بدويزه عمده آن ادلّه كه عبارتست از 
ادلّه اجتناب از عناوين محرّم واقعى» مثل اجتنب عن النجسء اجتنب عن الخمر و اجتنب عن مال الغير و غير ذلككء به انضمام حكم 
عقل به وجوب دفع ضرر محتمل. 

ثانيا: ضابطه و ميزان (مشخصى) براى آنجه از اندراج مشتبهين در تحت يكك ماهيت (و به عبارت ديكر متّفْقَهُ الحقيقه بودن يا مختلفة 
الحقيقه بودن) ذكر نمود. وجود ندارد. (جرا كه خل و خمر هم از نظر جسميت متفقة الحقيقهاند» آن دو آب هم از نظر مايع بودن 
متحدند و خلاصه تمام اشياء عالم از جهت وجود متفقة الماهيه هستند). 

در حالى كه فرقى ميان تردّد نجس: 

-١‏ بين ظاهر اين ظرف و باطنش و يا ميان آب و قطعهاى از زمين و يا ميان اين آب و مايعى ديكر و يا ميان دو مايع (كه اينها) 
مختلفة الحقيقه هستند (مثل خلّ و خمر). 

؟- و بين دو آب يا دو لباس يا دو مايع (كه اينها) متحدى الحقيقهاند) دانسته نمى شود. 


تشريح المسائل 


حاصل مطلب در (انّه لا فرق فى وجوب الاجتناب عن المشتبه الحرام ...) جيست؟ 

نظر خود جناب شيخ است مبنى بر اينكه دلالت عام دليلهاى بيشين» وجوب اجتناب را به صورت كلى در مشتبهين اثبات مى كند 
جه تحت يكك ماهيت مندرج باشند, جه اينكه ماهتت افراد مشتبه متفاوت باشد. زيرا با علم اجمالى» تكليف منجز متوججه مكلف 
است» يس مراعات آن بر او واجب است در نتيجه شرط صاحب حدائق را لازم نمىداند. 

مراد از (و يظهر من كلام صاحب الحدائق التفصيل؛ فانّه ذكر كلام ...) جيست؟ 

اين است كه شيخ يوسف بحرانى صاحب فقه اخبارى يس از نقل كلام صاحب مداركك وجوب احتياط در معلوم اجمالى را مشروط 


به اين دانسته است كه افراد مشتبه تحت يكك ماهيّت و حقيقت مندرج و از جزئيات يكك حقيقت باشند. 


فى المثل كسى قصد وضو ساختن دارد؛ اكر دو ظرف آب هم وجود داشته باشد كه احتمال مىرود هريكك از آن دو ظرف نجس 
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باشد در حالى كه علم به نجاست قطعى يكى از آن دو دارد. احتياط در اينجا واجب و بايد از هر دو آب اجتناب نمود. و اما اكر 
مثلا-دو ظرف غذا هست و احتمال مىرود كه هريكك از آن دو ظرف نجس باشد درحالىكه علم به حرمت قطعى يكى از دو غذا 
دارد» در صورتى كه از دو ماهيت و حقيقت باشند احتياط و اجتناب لازم نيست. 

مراد از (قال: مجيبا عن ذلك: ...) جيست؟ 

دو ياسخ از صاحب حدائق است به كلام صاحب مداركك مبنى بر اينكه: 

اولا: مؤيّدى را كه شما ذكر نموديد به درد مدّعايتان نمىخورد. جرا كه مورد فتواى اصحاب شبهه غير محصوره است و در شبهات 
غير محصوره بالاجماع احتياط واجب نيست و حال آنكه بحث ما در شبهات محصوره است. 

ثانيا: اينكه ما مى كوئيم در شبهات محصوره احتياط واجب استء در خصوص مواردى مى كوئيم كه اطراف شبهه متّفقة الماهيته 
باشند» بدين معنا كه همه اطراف شبهه در تحت يكك ماهيّت قرار بكيرند. 

فى المثل شما اجمالا مىدانى كه يا اين آب نجس است و يا آن آب ديكر كه طرفين شبهه هر دو آبٍ هستند. ويا فى المثل شما 
اجمالا مىدانى كه يا قسم خوردهاى بر تركك نوشيدن اين آب يا آن يكى آب و لذا احدهما قطعا حرام است درحالىكه هر دو ماهية 
وامًا در مواردى كه اطراف شبهه مختلفةالماهيهاند ما نيز معتقد به وجوب احتياط نيستيم بلكه ارتكاب را جايز مىدانيم. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» جلك ص: ع١‏ 

فى المثل شما اجمالا مىدانى كه يا اين مايع خمر است و آن ديكرى سركه و يا بالعكس. درحالىكه اين دو مابع ماهيتشان يكى 
حال مؤيّدى را كه شما آورديد ازاين قبيل است جرا كه يكك طرف مايع درون ظرف است و يكك طرف زمين اطراف ظرف و كاملا 
مختلفةٌ الماهته. 

عبار اخراى مطلب اخير صاحب حدائق را به بيان ديكر بفرمائيد؟ 

صاحب حدائق مى فرمايد: 

مورد فتواى اصحاب با مورد محل بحث ما متفاوت است. جرا؟ 

زيرا مورد فتواى اصحاب در جائى است كه اطراف شبهه مختلفةالماهيّهاند» جون نمىدانيم كه آب داخل ظرف نجس شده است يا 
خارج ظرف نجس شده است درحالىكه آب و زمين اطراف ظرف ماهية متفاوت هستند. 

از سخنان صاحب حدائق در رد كلام صاحب مداركك جه مىفهميم؟ 

مىفهميم كه اكر اطراف شبهه مختلفة الماهيّه باشند و نه متّفقَةٌ الماهتّه مثل مائع داخل اناء و زمين خارج اناء» علم اجمالى بلااثر 
امنة.يين احماط واحت نست: 

ياسخ شيخ به صاحب حدائق جيست؟ 

اين است كه در وجوب احتياط فرقى ميان موارد شبهه محصوره و موارد شبهه غير محصوره وجود ندارد و اما اينكه شما كفتيد: 
مورد فتواى اصحاب شبهه غير محصوره است و حال آنكه بحث ما در شبهات محصوره است به شما مى كوئيم: اصحاب هم در 
فرض شبهه محصوره فتوا به عدم احتياط دادهاند» هم در فرض شبهه غير محصوره به عبارت ديكّر: اصحاب ما كه در اين مسئله 
احتياط را واجب ندانستهاند: 

-١‏ نه ازاين جهت است كه در شبهه محصوره احتياط وجود ندارد. 


"- ونه ازاين جهت است كه شبهه غير محصوره است. 
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به عبارت ديكر اصحاب هم در فرض محصوره بودن و هم در فرض غير محصوره بودن اين فتوا را دادهاند علاوه بر اينكه شكك در 
اينكه حرام در داخل ظرف افتاده يا در يشت و بيرون ظرف خود شبهه محصوره است و اين حضرات در همين شبهه محصوره فتوا به 
عدم احتياط دادهاندك. 

از طرف ديكر شما كفتيد كه جون متفقةٌ الماهيّه نيستند» اصحاب جنين فتوائى دادهاند. 

- خير به شما مى كُوييم: 

فتواى ايشان از اين جهت هم نيستء جرا كه از نظر آنها مختلفة الماهيّة و متفقة الماهييّه تفاوتى ندارد 

بلكه اكر بنا باشد احتياط واجب باشد مطلقا واجب است و اككر هم واجب نباشد مطلقا واجب نيست. 

با توجه به ياسخ شيخ به صاحب حدائق آيا سخن صاحب مداركك درست بوده و در موارد علم اجمالى احتياط واجب نيست؟ 
خير» زيرا هركجا در موارد علم اجمالى يكك طرف مورد ابتلاء باشد و طرف ديككر خارج از محل ابتلاء؛ علم اجمالى بلااثر بوده واز 
اثر مىافتد. 

حال ما نحن فيه نيز از اين قبيل است. حرا كه معمولا مايعات داخل ظرف مورد ابتلاء بوده واز آنها استفاده مىشود و افراد با بيرون 
به عبارت ديكر فتواى اصحاب مربوط است به محل ابتلا بودن يا نبودن مثل انائين مشتبهين بدين صورت كه شما يكك اناء داريد 
برادرتان هم يكك اناء دارد» اجمالا مىدانيد كه يكى از اين دو اناء نجس استء حال شما و برادرتان با اين دو اناء جه مى كنيد؟ 
معلوم است كه هريكك از اناء خودش استفاده مى كند زيرا علم اجمالى در اينجا اثر ندارد. 

جرا؟ 

زيراهريكك از شما دو ثفر محل ابتلايتان اناء خودتان اسث ونه اثاء آن ديكرئ. 

شما مى كوئيد: من يكك اناء دارم كه محل ابتلايم مى باشد بدين معنا كه نمى دانم ياكك است يا نجس؟ 

شما مى كوئيد: انشاءالله كه ياكك است. 

به عبارت ديكر شما اجمالا مىدانيد كه يكى از آن دو ظرف نجس استء خوب بدانيد از كجا معلوم كه اناء برادرتان نجس نباشد و 
اين جه ربطى به شما دارد. مثل همان وجود منْى فى ثوب المشتركك است. 

حال :دو اشجاسؤال عاابى ات كداممل اعلاق ما دوا تجا داخل اتلوااست يااظهراناء؟ 

در باسخ مى كوئيم: 

بايد ديد غالب جيست؟ آيا غالبا اشخاص از داخل اناء استفاده مى كنند يا از خارج اناء؟ 

خواهيد كفت: غالبا اشخاص با داخل اناء كار دارند و نه خارج آن. 

حال اكر شما شكك كنيد كه اين خون و يا بولى كه افتاده داخل اناء افتاده و يا در خارج آن؟ مى كوئيم: 

انشاءالله كه در داخل اناء نيفتاده بلكه در خارج آن افتاده و مايع داخل اناء قابل استفاده است. 

يس خارج اناء محل ابتلاء نيست بلكه اين داخل اناء است كه محل ابتلاء است. 

در اينجاست كه كفتهاند: احتياط واجب نيست. 


متن لا ترجمه و شرح كامل رسائل شيخ انصارى« به روش يرسش و ياسخ» مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 1.6017أع/ا1111/ع113. الالالالالا صفحه اناه | از بساحرم 


شيخ جه ياسخى به ياسخ دوم صاحب حدائق كه كفت در مواردى كه اطراف شبهه متفقة الماهية باشند احتياط واجب است» 
مى دهدك؟ 

مى فرمايد: 

اولا: ادلّه احتياط بهويزه دليل دوم؛ عموميت داشته و ميان متفق الماهتَة و مختلفة الماهيُ فرقى نمى كذارد. 

ولذا در همه صور مقتضى موجود و مانع مفقود است و بايد احتياط نمود. 

اكر از جناب شيخ بيرسيم جرا فرقى در ميان اين دو وجود ندارد جه مى كُويد؟ 

مى كويد: به اين جهت كه همان ادلّهاى كه در متفقة الماهدٍه وجود دارد در مختلفةٌ الماهتيه وجود دارد كه در مطلب قبل هم به آن 
اشارة فرهود, 

يعنى وقتى شما در متفقةٌ الماهِيَهُ احتياط را واجب مىدانيد روى اين حساب است كه شارع فرموده: 

اجتنب عن النجسء و شما اجمالا مىدانى كه يكى از دو آب نجس است. علم اجمالى هم منتجز تكليف است و لذا به هريكك كه 
دست بزنى در آن عقاب محتمل وجود دارد» دفع عقاب محتمل هم كه واجب است. 

حال روى قاعده اشتغال كه نشأت كرفته از اجتنب عن النجس است بايد از هر دو اجتناب كنى. 

از طرف ديككر ساير ادلّهداى كه در مباحث آورده شد هم در متفقة الحقيقة و هم در مختلفة الحقيقه هر دو جارى است. 

يس وجهى وجود ندارد كه صاحب حدائق ميان آن دو فرقى بككذارد. 

كاشاة ساب عوانهي تحداقق مراذتاقة از مات حست؟ 

آيا مراد شما از ماهّت» همان ماهّت صنفييه است كه اطراف شبهه در تحت آن باشند. 

آيا مرادتان از ماهيت,ء ماهيّت نوعتبه است كه افرادش در تحت آن باشند. 

آيا مرادتان از ماهيت؛ ماهيت جنسيه است اين است كدام مراتب جنس؟ 

خلاصه اينكه: 

در اينجا كلام شما مجمل و بدون ضابطهاى مشخص است. 

خلاصه مطلب و رأى شيخ در اينجا جه بود؟ 

مىفرمايد: در شبهه محصوره احتياط واجب است بدون اينكه فرقى باشد ميان اينكه متفقة الماهيّه باشند مثل انائين مشتبهين و يا 
مختلفة الماهيَةُ باشند مثل خل و خمر و يا داخل اناء و خخارج اناء. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى. ج. ىل ص: ١8017‏ 

متن: نعم» هنا شىء آخر: و هو أنّه يشترط فى العنوان المحرّم الواقعى أو النجس الواقعى المردّد بين المشتبهين» أن يكون على كل 
تقدير متعلّقا لحكم واحد أم لا؟ مثلا: إذا كان أحد المشتبهين ثوبا و الآخر مسجداء حيث إن المحرّم فى أحدهما اللبس و فى الآخر 
السجدة» فليس هنا خطاب جامع للنجس الواقعى؛ بل العلم بالتكليف مستفاد من مجموع قول الشارع: «لا تلبس النجس فى الصلاةا» و 
«لا تسجد على النجس). 

و أولى من ذلك بالإشكال: ما لو كان المحرّم على كل تقدير عنوانا غيره على التقدير الآخرء كما لو دار الأمر بين كون أحد المائعين 
نجسا و كون الآخر مال الغير» لإمكان تكلف إدراج الفرض الأوّل تحت خطاب «الاجتئاب عن النجس» بخلاف الثانى. 

و أولى من ذلكك: ما لو تردّد الأمر بين كون هذه المرأة أجنيية أو كون هذا المائع خمرا. 

و توهّم إدراج ذلكك كله فى وجوب الاجتناب عن الحرام؛ مدفوع: بأنّ الاجتناب عن الحرام عنوان ينتزع من الأدلَم المتعلّقة بالعناوين 
الواقعيَةُء فالاعتبار بها لا به كما لا يخفى. 


متن لا ترجمه و شرح كامل رسائل شيخ انصارى« به روش يرسش و ياسخ» مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 1.6017أع/ا1111اع113. الالالالالا صفحه عاناه| از بسامرم 


و الأقوى: أن المخالفة القطعيَةُ فى جميع ذلك غير جائز» و لا فرق عقلا و عرفا فى مخالفةٌ نواهى الشارع بين العلم التفصيلى بخصوص 
ما خالفه و بين العلم الإجمالى بمخالفة أحد النهيين» ألا ترى أنّه لو ارتكب مائعا واحدا يعلم أنه مال الغير أو نجسء لم يعذر لجهله 
التفصيلى بما خالفه. فكذا حال من ارتكب النظر إلى المرأة و شرب المائع فى المثال الأخير. 

ترجمه: فرض سوم بله در اينجا بحث ديكرى وجود دارد. 

وآن (بحث) عبارتست از اينكه آيا شرط است در عنوان اين حرام واقعى و يا نجس واقعى كه مردّد شده است ميان دو مشتبه كه 
بههرتقدير متعلق حكم واحدى (مثل لا تشرب) باشدء يا اينكه نه (فرقى ندارد كه متفقى الحكم يا مختلفى الحكم باشد)؟ 

فى المثل اكر يكى از مشتبهين ثوب باشد و ديككرى مهر از آن جهت كه عنوان حرام شده در يكى از آن دو يوشيدن است و در 
ديكرى سجده كردن (كه حكما مختلفاند). يس در اينجا يك خطاب جامعى براى نجس واقعى نيست,ء بلكه علم به تكليف از 
روىهمرفته قول شارع (كه فرموده) لباس نجس را در نماز نيوش و بر شىء نجس سجده نكنء استفاده مى شود. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى. جل ص: ١08‏ 

فرض جهارم و (آنكه) در اشكال (به آن) ازاين (قسم سوم) اولى و قوىتر است» آن صورتى است كه محرّم بهدهرتقدير عنوانى 
باشد غير از عنوانى است كه بر تقدير ديكرى است (يعنى اكر اين يككى حرام است بهعنوان نجس بودن است و اكر آن يكى حرام 
است بهعنوان غصب بودن حرام است). 

همانطور كه اكر امر دائر باشد ميان اينكه يكى از دو مايع نجس و ديكرى مال غير باشد به خاطر امكان اندراج فرض اول در تحت 
خطاب (واحد) اجتنب عن النجسء به خلاف فرض دوم. 

فرض ينجم و از اين مشكلترء آنجايى است كه امر مردّد است بين اينكه اين زن اجنبتّه است و يا اين مايع خمر است؟ 

يكك توهّم و دفع آن و توهم اندراج همه اين ينجم قسم در تحت خطاب اجتنب عن الحرام (بدين معنا كه خطاب اجتنب عن الحرام 
در تمام اين بنج فرض متوبجه مكلف است) دفع مى شود به اينكه اجتناب از حرام عنوانى است كه از ادلّهاى كه به عناوين واقعته 
حرام (مثل اجتنب عن النجسء اجتنب عن الخمر و ...) تعلق دارند انتزاع مى شود و نه اينكه (يكك خطاب اصلى و واقعى باشد). 

يس (وقتى مى خواهيد خطاب تفصيلى را ملاحظه كنيد) اعتبار (خطاب) به اين عناوين اصليه است و نه به آن عنوان انتزاعى» جنانكه 
روشن است. 

مخالفت قطعيه در تمام اين فروض ممنوع است سيبس شيخ مىفرمايد: قول قوىتر اين است كه مخالفت قطعيّه در تمام اين ينج قسم 
جايز نيست (و حرام است) و در نواهى شارع مقدّس ميان علم تفصيلى (مكلف) به خصوص آنجه با آن مخالفت مىكند (كه يكك 
خطاب مشخص است) و ميان علم اجمالى او به مخالفت يكى از دو خطاب (كه يا اجتنب عن النجس است و يا اجتنب عن الغصب) 
عقلا-و عرفا تفاوتى وجود ندارد (يعنى كسى كه نواهى خداى تعالى را مخالفت م ىكند جه تفصيلا بداند كه با كدام خطاب 
مخالفت مى كند و جه اجمالا بداند كه با يككى از دو خطاب مخالفت مى كند» در مخالفتش تفاوتى نيست). 

آيا متوجه نيستى كه اكر (كسى) مابع واحدى را مرتكب شود در حالى كه مىداند آن مايع مال ديكرى است و يا نجس استء به 
دليل جهل تفصيليش به آنجه مخالفت كرده. معذور نيست. يس اينجنين است حال (و حكم) كسى كه مرتكب نظر به آن زن شود 
و بنوشد اين مايع را در مثال اخير. 


تشريح المسائل 
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مطلب ديكرى است از شيخ مبنى بر اينكه شبهه محصوره در يكك تقسيم به ينج قسم تقسيم مىشود كه از مجموعه اين تقسيمات 
جهار تفصيل به دست مى آيد. 

ولذا شيخ تقسيمات مزبور را يكى يس از ديكرى مطرح كرده و مورد بررسى قرار مىدهد تا مشخص شود كه كداميكك از اين 
تفاصيل مورد نظر محدّث بحرانى است. 

ميرك التاين #عروام يكرد بك 

اطراف شبهه محصوره متفقة الماهيَهُ و الحكم و العنواناند. 

به عبارت ديكر حقيقت و ماهيتشان يكى است» حكمشان يكى استء عنوانشان هم يكى است مثل مائين مشتبهين كه علم اجمالى به 
نجاست يكى از آن دو دارم و لكن نمىدانم كه اين يكى ظرف آب نجس است و واجب الاجتناب يا آن يكى ظرف آب حال در 
اين مثال: 

-١‏ هر دو متفقة الحقيقهاند جونكه هر دو آباند. 

"- هر دو متفقة الحكماند» جون كه هريك نجس باشد حكمش لا تشرب است. 

“- هر دو متفقة العنواناند» جرا كه اكر اين يكى حرام باشد به خاطر نجس بودنش است آن يكى هم حرام باشد به خاطر نجس 
بودنش استء. يس عنوان هر دو نجاست است. 

و لذا در هريكك كه باشد م ىكويد: لا تشرب الماء النجس. 

در اينجا اكر كفته مى شود كه ازاين ظرف ننوش به لحاظ اين است كه شايد در واقع همين ظرف نجس باشد و هر نجسى هم كه 
حرام است و هكذا نسبت به ظرف ديكر. 

نكته: در اين قسم از شبهه همه حتى صاحب حدائق هم قبول دارند كه احتياط واجب است و بايد از اطراف شبهه اجتناب نمود. 
عرق كدو رابنها بك طان عضيل فته مكلاف انيت حر كد مساق ان مرةد كيان ايخ بو ]اسع 

صورت دوم اين تقسيم بندى جككونه است؟ 

اطراف شبهه محصوره مختلفة الماهيه است اكرجه متّفق الحكم و العنواناند. 

مثل مايعين مشتبهين كه اجمالا مىدانم يكى از آن دو در واقع خمر است و حرام و لكن تفصيلا نمىدانم كدام خل و كدام خمر 


است. 

حال اين دو مايع در اينجا: 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى. جلك ص: 16 

ا مختلقة الماعيداتده برا كه يكن كيل و يكن شمر اية: 

-١‏ متفقة الحكماند» جونكه اين يكى مايع باشد حكمش لا تشرب استء آن يكى مايع باشد باز هم حكمش لا تشرب است. 

“- متفقة العنواناند» جرا كه اين يكى مايع حرام باشد به خاطر خمر بودنش حرام است آن يكى هم باشدء به خاطر خمر بودنش 
حرام استء يعنى كه هر دو محتمل الخمريه هستند. 

يس هر دو متعلّق لا تشرب واقع مى شوند و هر دو محتمل الخمريهاند و لكن مختلفةالماهيهاند. 

نكته: اككر مراد صاحب حدائق عدم وجوب احتياط در اين صورت باشدء بدين معنا كه ميان صورت اول و اين صورت دوم تفصيل 
قائل شده باشد به اينكه احتياط در صورت اول واجب است و در اين صورت دوم واجب نيست به او ياسخ مى دهيم كه ادلّه وجوب 
احتياط تعميم داشته و فرقى ميان صورت اول و دوم نمى كذارند. 


به عبارت ديكر: از صاحب حدائق مىيرسيم جرا در صورت اول احتياط واجب بود ولى در صورت دوم واجب نيست؟ ياسخ 


متن لا ترجمه 9 شرح كامل رسائل شيخ انصارى« به روش يرسش و ياسخ» مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 1.0017أع/اأ11ع13ات. الالالالالا صفحه بلاه| از شرم 


مىدهد: جون مايعين در اينجا متحدةُ الماهيّةُ نيستند» بلكه مختلفةالماهتهاند. و ما به او مى كوئيم: ما يكك اجتنب عن الخمر داريم و 
يك اجتنب عن النجسء حال ما اجمالا مىدانيم كه يكى از اين دو خمر است و لذا مشمول اجتنب عن الخمر واقع مىشود و براى 
دستيابى به جنين امرى از باب مقدّمه علميّه بايد از هر دو طرف شبهه اجتناب نمود. 

مقدمة بفرمائيد آيا در هر صورتى ارتكاب هر دو طرف شبهه مستلزم مخالفت قطعيّه با يكك خطاب واحد معلوم بالتفصيل مىشود يا 
نه؟ 

-١‏ كاهى ارتكاب مشتبهين مستلزم مخالفت قطعيّه با خطاب واحد معلوم بالتفصيل مىشود: مثل صورت اول. 

كه ارتكاب هر دو طرف شبهه سبب مخالفت با خطاب اجتنب عن النجس مى شود و مثل صورت دوم. 

كه ارتكاب طرفين شبهه سبب مخالفت با خطاب اجتنب عن الخمر مىشود. 

-١‏ و كاهى جنين ارتكابى مستلزم مخالفت قطعيّه با جنين خطابى نيستء بلكه حد اكثر مستلزم مخالفت قطعيّه با احد الخطابين لا 
على التعيين و بلكه على الترديد مىشود مثل صورت سومء جهارم و ينجم اين تقسيم بندى كه در مراتب بعدى به ترتيب خواهد آمد. 
صاحب حدائق مخالفت با خطاب واحد معلوم بالتفصيل را در كدام صورت بلااشكال مىداند؟ و جرا؟ 

در صورت دوم, زيرا كه علم ندارد به توججه يكك خطاب تفصيلى تا امتثال لازم باشد در نتيجه اكر مكلف را بر يكى از اين دو عمل 
عقاب كنند, بلابيان بوده و بر امر مجهول واقع مىشود و لذا عقل در حكم به قبح 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» جل ص: ١١‏ 

جني عقان التقلال ذارى اثنا دو صورت اول كد كه قطات فتضيال نترهه مكلف انكو لو ماق انتمرةدهيان ابو و ا باشده 
در صورت ارتكاب طرفين مستحق عقاب است. 

با توجه به مقدمه فوق صورت سوم و تفصيل دوم تقسيم بندى مزبور جككونه است؟ 

اطراف شبهه مختلفة الماهيّة و الحكم ولى متّفقالعنواناند. 

فى المثل علم اجمالى داريم كه قطرهاى بول افتاده است و لكن نمىدانم كه روى اين لباسم افتاده است تا نجس باشد و يوشيدن آن 
در حال نماز حرام باشد و يا روى مهر سجده من افتاده و نجس شده تا سجده برآن حرام باشد. 

حال در اينجا: 

-١‏ ماهيتها دوتاست يكى لباس و ديكرى مهر محل سجده. 

-١‏ حكمها نيز دوتاست يكى لا تلبس و ديكرى لا تسجد. 

'- لكن عنوانها متحد است و آن عنوان نجاست است. 

يعنى اكر در واقع ما مخاطب به خطاب لا تلبس باشيم به لحاظ اين است كه لباس ما معنون بهعنوان نجاست است. 

واكر در واقع مخاطب به خطاب لا تسجد باشيم به لحاظ اين است كه مهر ما معنون بهعنوان نجاست است. به عبارت ديكر اكر 
لباس نجس باشد حكمش لا تلبس است و اكر مهر نجس باشد حكمش لا تسجد است در حالى كه عنوانشان يكى است لباس باشد 
نجس استء مهر هم باشد نجس است. 

در اينجا شايد مراد صاحب حدائق عدم وجوب احتياط در اين صورت سوم باشد. 

به عبارت ديكر ايشان ميان مواردى كه اطراف شبهه در هر فرضى متعلق يكك حكماند كه همان صورت اول و دوم است و ميان 
مواردى كه اطراف شبهه در يكك فرض داراى حكمى است و در فرض ديكر داراى حكمى ديكر است مثل همين صورت سوم كه 
اكر در واقع لباس نجس باشد خطابش لا تلبس است و اككر مهر نجس باشد حكم و خطابش لا تسجد استء تفصيل قائل شده است. 


يعنى در صورت اول و دوم احتياط را واجب مىداند ولى بر اساس مطالب مقدّمه در صورت سوّم احتياط واجب نيست. زيرا در اين 
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فرض مخالفت با خطاب واحدى كه جامع ميان آن دو باشد حاصل نمىشود و مخالفت با خطاب مروّد بين الخطابين هم مانعى 
ندارد. 

به عبارت ديكر: در اينجا علم به خطاب تفصيلى وجود ندارد يعنى مكلف نمىداند كه خدا فرموده است لا تلبس و يا لا تسجد. 

لذا وقتى علم به خطاب تفصيلى وجود نداشته باشد مشكل است كه بككوئيم احتياط واجب است. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى. ج.لك ص: فل 

و لذا شيخ مىفرمايد: در فرض قبلى كه صاحب حدائق اشكال كرد و كفت احتياط واجب نيستء اشكالى وارد نبود و لكن وجوب 
احتياط در اين فرض مورد اشكال است. 

صورت جهارم و تفصيل سوم از تقسيم بندى شبهه محصوره جككونه است؟ 

اطراف شبهه محصوره مختلفة العنواناند لكن متفقةٌ الماهيّه و متفقة الحكماند به عكس صورت سوم. 

فى المثل دو تا آب داريم كه اجمالا مىدانيم يا اين آب نجس است و حرام و يا آن آب غصبى و حرام است. در اينجا ماهيتها يكى 
استء جرا كه هر دو طرف آب است. حكمها نيز يكى است يعنى هريكك كه باشد حكمش لا تشرب است. لكن عنوانها دوتاست 
يكى بهعنوان نجاست حرام است و يكى بهعنوان غصبيت. حال شايد منظور صاحب حدائق از عدم وجوب احتياط در اين فرض 
باشد بدين معنا كه در صورت اولء دوم و سوم احتياط واجب است ولى در اين صورت جهارم واجب نيست. 

به عبارت ديكر شيخ مىفرمايد: 

اشكال در وجوب احتياط در اين فرض بسيار قوىتر است از فروض قبل زيرا در صورت سوم مىتوان خطاب واحدى كه قدر جامع 
باشد و ارتكاب هر دو طرف منجر به مخالفت به خطاب تفصيلى شود درست نمود و اين خطاب خطاب اجتنب عن النجس است. 
به عبارت ديكر مى توان لباس و مهر را تحت خطاب واحد اجتنب عن النجس آورد و حال آنكه در فرض جهارم نمىتوان هر دو 
طرف را تحت يكك خطاب در آورد جرا كه يكى غصب است و ديكرى نجس. 

آيا نمى توان هر دو را تحت عنوان اجتنب عن الحرام برد؟ 

خير» جرا كه ما در دين مبين اسلام اجتنب عن الحرام نداريمء بلكه اين عنوانى است انتزاع شده از اجتنب عن الرباء اجتنب عن الدّم 
... يعنى اجتنب عن الحرام يكك خطاب اصلى نيست. 

صورت ينجم و تفصيل جهارم از تقسيم بندى مزبور حككُونه است؟ 

اطراف شبهه محصوره مختلفة الماهيّة و الحكم و العنواناند به عكس صورت اول كه ازهرجهت متّفْق بودند. مثل مشتبهينى كه شما 
اجمالا مىدانى يا اين مايع خمر است و حرام و يا آن زن خارجيه اجنبيه است و حرام. در اينجا اين دو مشتبه: 

-١‏ ماهية مختلف اند جرا كه يكى آب است و يكى زن و يا يكى جماع است و يكى حيوان. 

-١‏ حكما هم مختلفاند جرا كه اكر آب غصبى باشد يا نجس حكمش لا تشرب است و اكر زن اجنبيه باشد» حكمش لا تباشر 
است. به عبارت ديكر يكى حرمت شرب است و يكى حرمت نظر و جماع. 

*- عنوانا هم متعدّد و مختلفاند جرا كه يكى بهعنوان خمريت حرام است و ديكرى بدعنوان اجنبيه بودن. 
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حال شايد مراد صاحب حدائق از تفصيل اين فرض ينجم باشد. 

يعنى در فرض اولء دومء سوم و جهارم قائل به وجوب احتياط بوده و در فرض ينجم قائل به جواز ارتكاب است به همان دليلى كه 
در فرض سوم و جهارم آمد. 

با اين تفاوت كه شيخ مى فرمايد: 
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اشكال بر وجوب احتياط در اين فرض از اشكال در جهار فرض قبلى مشكل تر است جرا كه اصلا در اينجا خطاب تفصيلى وجود 
ندارد تا بككُوييم مخالفت با آن حرام است. 

مراد از (و توهّم ادراج ذلكك كله فى وجوب الاجتناب عن الحرام ...) جيست؟ 

نقل يكك توهّم است مبنى بر اينكه در تمام اين فروض ينج كانه مى توان ميان اطراف شبهه يكك خطاب جامع درست نمود و كفت 
ارتكاب اطراف شبهه مستلزم مخالفت با آن خطاب تفصيلى است و اين مخالفت حرام است. 

اين خطابء اجتنب عن الحرام است كه در فرض جهارم و ينجم و ارتكاب اطراف شبهه» ارتكاب حرام يبش مى آيد و با اين خطاب 
مخالفث مى كود كه جايز نيست و لذا ديكر جائى براق :اين تفصيل ضائحب حدائق ياقى تمن مائد. 

مراد از (مدفوع: بان الاجتناب عن الحرام عنوان ينتزع ...) جيست؟ 

دفع و رد توهّم مذكور است توسط شيخ مبنى بر اينكه خطاب تفصيلى: 

-١‏ كاهى يكك خطاب واقعى است كه در واقع وجود دارد و از شارع مقدس صادر شده است. 

مثل اجتنب عن الخمر» اجتنب عن النجسء اجتنب عن الغصبء اجتنب عن الربا كه مخالفت با اين خطابات حرام است. 

-١‏ و كاهى يكك خطاب انتزاعى است كه منتزع از ادلّه محرّمات واقعيه است. 

مثل اجتنب عن الحرام كه خود از خطاباتى همجون لا تشرب الخمرء لا تغتصب. لا تغصب و غيره .. 

انتزاع شده است و لذا موافقت و مخالفت ندارد. 

يس مراد از (و الاقوى: ان المخالفة القطعيَةُ فى جميع ذلكك ...) جيست؟ 

رأى و نظر خود شيخ است يس از بيان احتمالات و تفصيلات مبنى بر اينكه فرقى ميان اين صور ينج كانه نيست و مخالفت قطعيه با 
علم اجمالى در تمام اين صور حرام و موافقت قطعيّه واجب است. 

جرا مخالفت قطعيّه با علم اجمالى در اين فروض حرام است؟ 

زيرا: اوّلا: عقل و عرف حاكم است بر اينكه در باب مخالفت نواهى مولى فرقى نيست ميان اينكه انسان: 
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-١‏ علم تفصيلى يبدا كند به مخالفت با يكك خطاب تفصيلى مثل فرض اولء دوم و سوم. 

؟- ويا اينكه علم اجمالى يبدا كند به اينكه احد الخطابين و يكى از دو نهى مولى مخالفت شده است. 

حال در باب اطاعت و معصيت كه عقل حاكم است در مناط حكم عقل فرقى ميان اين صور نيست بلكه مناط حكم عقل اين است 
كه معصيت مولى قبيح است جه علم تفصيلى باشد و يا علم اجمالى. 

مثالى را بهدعنوان تنظير مسئله بيان كنيد؟ 

فى المثل شما اقدام به نوشيدن مايعى مى كنيد و حال آنكه يقين داريد كه حرام است و لكن نمىدانيد كه حرمت اين مايع از جهت 
خمريت است يا از جهت غصبيت است و يا از جهت نجاست و غيره .. 

حال از خود شما مىيرسيم كه آيا شما جون علم تفصيلى نداريد كه آيا با خطاب لا تغصب مخالفت كردهايد يا با خطاب لا تشرب 
ويابا خطاب عن النجسء وجدانا معذور هستيد؟ 

خواهيد كفت: خير بلكه عقل شما مستقلا حكم به مؤاخذه شما م ىكند. 

حال ما نحن فيه نيز همينطور است يعنى اكر هر دو طرف شبهه را مرتكب شويد يقين داريد كه يا با خطاب لا تغصب مخالفت 
كردهايد و يا با خطاب اجتنب عنل النجس يس عقل و عرف در اين مسثئله قائل به تفصيل نيستند. 


ثانيا: جواز ارتكاب مشتبهين در صور * و ٠‏ و به طريق اؤّلى در صور ١‏ و ”' و” مستلزم اذن در معصيت است زيرا: 
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-١‏ از طرفى ادله الاحكام شامل علم اجمالى هم مىشود و لذا دراين باب نيز ما خطاب منتجزى داريم جه اين خطاب باشد جه آن 
خطاب» يس بايد آن را امتثال كرده از حرام واقعى اجتناب نمائيم. 

-١‏ از طرف ديككر اككر شارع هم شرب مايع را اجازه دهدء هم نظر به مرئه را مستلزم اذن در معصيت است آنهم بدون جعل بدل 
ظاهرى. 

اذن در معصيت قبيح است و از مولاى حكيم صادر نمىشود. 

ثالثا: جواز ارتكاب هر دو طرف مستلزم تناقض استء جرا؟ 

زيرا معناى خطاب منيجز در موارد علم اجمالى اين است كه بايد از حرام فى البين اجتناب كنى و معناى جواز ارتكاب هر دو اين 
است كه اجتناب از حرام واقعى فى البين لازم نيست و اين تناقض است و تناقض هم بالبداهه باطل است. 

يس دليلى براى جواز مخالفت قطعتيه وجود ندارد. 
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متن: و الحاصل: أن النواهى الشرعيّةُ بعد الاطلاع عليها بمنزلة نهى واحد عن عدَّةُ أمور. 

فكما تقدّم أنّه لا يجتمع نهى الشارع عن أمر واقعى واحد كالخمر مع الإذن فى ارتكاب المائعين المردّد بينهما الخمر» فكذا لا يجتمع 
النهى عن عدَّهُ أمور مع الإذن فى ارتكاب كلا الأمرين المعلوم وجود أحد تلك الأمور فيهما. 

و أمَا الموافقة القطعّة: فالأقوى أيضا وجوبهاء لعدم جريان أدَلَةُ الحليّة و لا أدلَهُ البراءة عقليها و نقليها. 

ما النقليّة: فلما تقدّم من استوائها بالنسبة إلى كل من المشتبهين, و إبقاؤهما يوجب التنافى مع أدلَةُ تحريم العناوين الواقعية و إبقاء 
واحد على سبيل البدل غير جائز» إذ بعد خروج كل منهما بالخصوص ليس الواحد لا بعينه فردا ثالثا يبقى تحت أصالة العموم. 

و أمَا العقل» فلمنع استقلاله فى المقام بقبح مؤاخذة من ارتكب الحرام المردّد بين الأمرين؛ بل الظاهر استقلال العقل فى المقام- بعد 
عدم القبح المذكور- بوجوب دفع الضررء أعنى العقاب المحتمل فى ارتكاب أحدهما. 

و بالجملة: فالظاهر عدم التفكيكك فى هذا المقام بين المخالفة القطعيّةُ و المخالفة الاحتماليّة» فإمًا أن تجوز الاولى و إِما أن تمنع الثانية. 
ترجمه: حاصل اينكه: 

نواهى شرعيه يس از اطلاع و آكاهى (فرد مسلمان) بر آنها به منزله نهى واحد است. 

يس: جنانكه بارها كذشت: 

نهى شارع از يكك امر واقعى واحد مثل: خمر با اذن در ارتكاب به دو مايعى مرددى كه يكى از آن دو (به علم اجمالى)» خمر استء 
جمع نمى شود (جرا كه مستلزم تناقض است). 

در نتيجه: نهى از تعدادى از امور (كه فى المثل در يكك ليست نوشته شدهاند) با اذن در ارتكاب يكى از دو امر معلوم الوجودى كه 
يكى از آن امور محرّمه مورد نهى در آن است جمع نمى شود جرا كه تناقض لازم مىآيد). 

و اما موافقت قطعيه؛ باز هم اقوى اين است كه: واجب استء به دليل عدم جريان ادلّه حلت (مثل: 

«كل شىء حلال»» زيرا كه مربوط به شبهات تحريميّهاند) وادلّه برائت اعم از عقليِه و نقلتيه. 
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انالا رادل للد انك زقيلة كذشك)؛ سيت ه هربك |زامفسيية مساوق الو اك ادن حيوماك تقلت مكل كل شب ) رادو 
هر دو ابقاء (و اجرا) كنيم موجب تنافى با ادلّه تحريميه عناوين واقعته (مثل: خمر) مى شود. 

و ابقاء (اين عمومات)» در يكى از دو طرف شبهه بنا بر بدليّت جايز نيست جرا كه يس از خروج هريك از دو طرف شبهه. فرد ثالثى 


به نام واحد لا بعينه وجود ندارد تا مشمول اين اخبار شود. 
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اما (ادلّه) عقلته: (جرا حكم نم ىكنند به ارتكاب احدهما)» زيرا در اين مقام نمى توانند مستقلا حكم به قبح مؤاخذه كسى كنند كه 
مرتكب حرام مردّد بين المشتبهين شده است؛ بلكه عقل در اين مقام يس از عدم جريان قبح بلابيان در حكم به وجوب دفع ضرر 
احتمالى» مستقل است (يعنى: عقاب محتمل در ارتكاب به يككى از مشتبهين). 

خلاصه كلام اينكه: 

تفكيكك ميان مخالفت قطعيه و مخالفت احتماليّه در اين مقام على الظاهر وجود ندارد. 

يس : 

اكر موافقت قطعيّه (از باب عقاب محتمل) واجب استهء بايد مخالفت قطعيّه و احتماليه حرام باشد. 


تشريح المسائل 


حاصل مطلب در (و الحاصل ...) جيست؟ 

بدطور خلاصه اين است كه: نواهى متعدّد شرعى از امور مختلف نازل به منزله نهى واحد از امور متعدّده است. و لذا كُويا لا تغصبء. 
لا تشرب الخمرء لا تغتب به منزله اين است كه شارع بفرمايد: لا تفعل هذه الامور: الغصبء الخمرء الغيبة» الرّبا .... 

بنابراين همانطور كه در نهى واحد و خطاب تفصيلى» ارتكاب مشتبهينى كه اجمالا مىدانيم يكى از آن دو خمر است جايز نيست. 
همينطور هم در خطابهاى متعدّد نمىشود: 

-١‏ از يكك طرف كفت يا اين خطاب منيجز و لازم الامتثال است يا آن طرف. 

1- واز طرف ديكر كفت ارتكاب هر دو جايز است. جرا كه اين تناقض است و تناقض باطل است. 

خلا-صه اينكه: اين ينج قسم باهم فرقى ندارند و وقتى كه ياى علم اجمالى در اين فروض بيش آيد مخالفت قطعيه حرام و موافقت 
قطعييّه واجب است؟ 

اكرجه بيان شد اما بطور خلاصه بفرمائيد جرا درين فروض ينج كانه مخالفت قطعيه حرام است؟ 

زيرا وقتى كه مولى جيزى را حرام كرده و بنده به آن حرام علم بيدا كرده ديككر قبيح است كه در مشتبهينى كه او اجمالا مىداند 
يكى از اين حرامها قرار دارد» اذن به ارتكاب اطراف شبهه را بدهد. 

يعنى قبيح است كه مولى از يكك طرف بككُويد: اجتنب عن الخمرء از طرف ديكر بككويد: يجوز ارتكاب المشتبهين؛ جرا كه نقض 
غرض است و تناقض. 

اكر كسى بككويد جناب شيخ اين تناقض در جائى است كه انسان خطاب تفصيلى را بداند» درحالىكه در قسم جهارم و ينجم 
مكلف جه خطاب تفصيلى را مىداند تا در نتيجه از ارتكابش تناقض لازم آيدء به عبارت ديكر: در قسم 0١‏ 7 ا خطاب تفصيلى 
اجتنب عن الخمر و اجتنب عن النجس را مىداند و اذن در ارتكاب در اينجا موجب تناقض استء ولى در قسم جهارم كه مختلف 
العنواناند و كفته مىشود كه نمىدانم اين مايع نجس است يا آن مايع غصبء جه علم تفصيلى در مورد آن دارد تا اذن در ارتكاب 
طرفين موجب تناقض شودء شيخ جه ياسخ مىدهد؟ 

مىفرمايد: امورى را كه خداى تعالى حرام فرموده به منزله يكك ليست و صورتى است كه اسامى تمام محرّمات در آنجا ثبت و ضبط 
شده است. 

- در اول اين ليست نوشته شده است كه: يجب الاجتناب: عن الرّباء عن الزناء عن الغيبةٌ» عن التهمة؛ عن الغصب و ... وظيفه فرد 


متن لا ترجمه و شرح كامل رسائل شيخ انصارى« به روش يرسش و ياسخ» مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 1.0017أع/اأ1ع13ات. اىالالالالا صفحه إلناه| از بساحرم 


ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج. ىل ص: ١88‏ 

يكى از اين امورى كه در موردش يجب الاجتناب عند آمده را مىدانى. 

- آيا مولى مى تواند در يكك خطاب ويا ليست ديكرى به شما اجازه دهد كه ارتكاب المشتبهين كه آن مورد معلوم يكى از اطراف 
آن است بالاشكال است و يا بر تو واجب است. 

آيا اين تناقض نيست. جرا تناقض است. 

يس مخالفت قطعيّه با علم اجمال در صورت ينج كانه مزبور حرام است. 

مراد از (و اما الموافقةٌ القطعية فالأقورى أيضا وجوبها ...) جيست؟ 

اين است كه وقتى مخالفت قطعه و احتماليه براى مكلف بدين معنا كه بايد از هر دو اجتناب نمود و نمىشود كه عند انفسنا از يكى 
بدعنوان بدل از حرام واقعى صرف نظر و يكى را مرتكب شد ممنوع و حرام استء بايد يقين و قطع به موافقت بيدا كند. 

جرا؟ زيرا: 

-١‏ مقتضى كه همان خطاب منجز است كه يااين و يا آن خطاب در حقٌّ ما فعلى است و بايد امتثال شود» براى احتياط و موافقت 
قطعيّه موجود است. 

-١‏ مانع هم مفقود استء جرا كه مانع يا عقل است يا شرع در حالى كه هيج يكك از اين دو مانع نمىشوند. به عبارت ديكر نه شرعا 
جنين اجازهاى به ما داده شده و نه عقلا جنين مسألهاى وجود دارد. 

جرا شرعا جنين اجازهاى به ما داده نشده و شرع مانع از جنين موافقتى نيست؟ 

زيرا: 

- يا اخبار حليّت مثل كل شىء لكك حلال و يا كل شىء مطلق مانع از وجوب احتياطاند. 

- يا اخبار برائت مثل رفع ما لاا يعلمون مانع از وجوب احتياطاند. 

حال: اخبار حليّت مختصٌ به شبهات تحريميّهاند» ولى اخبار برائت به دليل عموميتشان علاوه بر شبهات تحريميّه در شبهات وجوييه 
نيز جارى هستند و لكن هيج يكك از اين دو كروة اخبار مانعيّت از وجوب موافقت قطعتّه با موارد علم اجمالى را ندارند. 

جرا؟ 

زيرا كه مسئله از سه حال خارج نيست. 

-١‏ يااين است كه اين اخبار شامل هريكك از اطراف شبهه شده مجوّز ارتكاب دو طرف شوند كه جنين احتمالى باطل است جون 
مستلزم مخالفت قطعيّه مى شود كه قبلا بطلان آن ثابت شد. 

"- يا اين است كه اين اخبار شامل واحد معين از اطراف شبهه شوند بدين معنا كه بر اباحه و حلت يكك طرف معين كنند كه اين 
احتمال هم باطل استء جرا كه ترجيح بلامر ججح است و محال. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى. ج.ل ص: ١١‏ 

“- ويا اين است كه اين اخبار شامل واحد لا على التعيين شوند كه اين هم احتمال باطلى استء جرا كه قبلا كفته شد كه از بدليّت 
نه عينى در آن وجود دارد و نه اثرى از اين كذشته وقتى نه خصوص اين يكى مشتبه را شامل شود و نه خصوص آن يكى مشتبه را 
ديكر فرد ثالثى به نام واحد لا بعينه وجود ندارد تا مشمول اين اخبار واقع شود. 

عبارة اخراى ياسخ مذ كور جيست؟ 

اين است كه آنى كه از جانب شرع در باب ترخيص به ما رسيده» كل شىء لكك حلال و رفع ما لا يعلمون است حال: شما جكونه 
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ممكن است بككوئيد كل شىء را روى يكى از دو اناء اجرا مى كنيم» يعنى دست روى يكى از دو طرف شبهه كذاشته و كل شىء 
لكك و يا رفع ما لا يعلمون را روى آن اجراء مى كنيم. 

از شما مىيرسيم كه جرا اين خطاب را روى آن يكى اجرا نمى كنيد. مككر جه فرقى ميان اين دو مشتبه وجود دارد» ياسخى نداريد 
بدهيد جرا كه به ترجيح بلامرجح برخورد كردهايد. 

يس خصوص اين اناء قابل اجراء نيست جون ترجيح بلامرجح است» خصوص أن اناء هم قابل اجرا نيست جرا كه باز ترجيح 
بلامر ججح است. 

اكر بكوئيد كه اين قواعد را روى هر دو اجراء مى كنيم به شما مى كوئيم: جنانكه قبلا كذشت مستلزم تناقض است. 

خلاصه مطلب اينكه: 

ما نمى توانيم از ادلّه حليّت و يا برائنت در اطراف اين شبهه استفاده كنيم. 

- نه در احدهما المعتّن جرا كه ترجيح بلامرججح است. 

- نه در كليهما جو نكه مستلزم تناقض است. 

- نه در احدهما المخثير جرا كه در خارج وجود ندارد» جونكه وقتى اين يكى را كنار كذاشتى؛ آن ديكرى را هم كنار كذاشتى 
ديكر احدى وجود ندارد. 

قبل از سؤال مربوط به بحث بفرمائيد مانع عقلى جيست؟ 

قبح عقاب بلابيان است. 

حال بفرمائيد جرا دليل عقلى اجازه نمىدهد كه يكى را مرتكب شده و ديككرى را كنار بككذاريم به عبارت ديككر جرا عقل در اينجا 
مانع از وجوب احتياط در مشتبهين نيست؟ 

زيرا عقل در اطراف شبهه محصوره تشكيل يكك صغرى و يكك كبرائى را مىدهد كه نتيجهاش شامل هر دو اناء مى شود. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» جلك ص: ١7‏ 

و لذا مى كويد: 

-١‏ جون علم اجمالى دارى كه احدهما خمر است اكر يكى را مرتكب شوى و در واقع خمر باشد» احتمال عقاب دارد. 

-١‏ دفع عقاب محتمل واجب است عقلا. 

يس اجتناب از هر دو اناء عقلا واجب اسث. 

و لذا من باب مقدّمه علميّه از باب اشتغال بايد از هر دو اجتناب نمود. 

جرا در اينجا از مانع عقلى» قبح عقاب بلابيان استفاده نكرديد؟ 

زيرا قبح عقاب بلابيان در ما نحن فيه جارى نيست بلكه عقاب مع البيان است و لا اجمالا و نه بلابيان. 

عبارت ديكر اينجور جاها مجراى دفع عقاب محتمل واجب استء مى باشد و لذا عقل در اينجا مستقل است به لزوم احتياط از باب 
قانون مزبور. 

حاصل مطلب در (و بالجملةُ فالظاهر عدم التفكيكك فى هذه ...) جيست؟ 

اين است كه اطراف شبهه محصوره در فروض ينج كانه مخالفت قطعدٍهاش حرام است جرا كه مستلزم تناقض است و موافقت 
قطعيداش واجب استء جرا كه نه شرع اجازه احدهما را داده است و نه عقل. 

به عبارت ديكر ميان اين مخالفت و موافقت ملازمه وجود دارد يعنى اكر مخالفت قطعيه حرام است بايد مخالفت احتماليه نيز حرام و 
موافقت قطعيّه به حكم عقل و از باب دفع عقاب محتمل» واجب باشد. 
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جناب شيخ صاحب مداركك احتياط را در شبهه محصوره واجب ندانسته و در تاييد نظر خود به اين فتواى اصحاب كه مى كويند: 
اكر قطره خونى فى المثل افتاده باشد و مكلف شكك كند كه در داخل ظرف افتاده يا خارج آنء اجتناب از اين اناء لازم نيست. 
صاحب حدائق مطلب صاحب مدارك را نقل كرده مى كويد: 

-١‏ مورد فتواى اصحاب» شبهه غير محصوره است جرا كه در خارج از اناء هزارها نقطه را مىتوان در نظر كرفت و لذا تأييد بر 
كفتار شما نمى باشد. 

1- مورد فتواى اصحاب با مورد محل بحث ما فرق دارد جرا كه مورد آن فتواى افراد مختلف الماهيهاند زيرا ما نمىدانيم كه آب 
داخل ظرف نجس شده و يا زمين و اجسام اطراف ظرف آب كه اين دو ماهيةُ متفاوتاند. 

حال از سخنان صاحب حدائق مىفهميم كه اكر اطراف شبهه مختلفة الماهية باشدء علم اجمالى اثر 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى. جلك ص: ١/١‏ 

نداشته و در نتيجه احتياط واجب نيست. نظر شما در اين مطلب جيست؟ 

به نظر اينجانب نه نظر صاحب حدائق درست است و نه نظر صاحب مداركك. 

جه ياسخى به صاحب مداركك مىدهيد؟ 

فى كوية: اصحاب ما كه در اين مسئله احتياط را واجب ندانستهاند: 

-١‏ نه ازاين جهت است كه در شبهه محصوره احتياط وجود ندارد. 

”- و نه ازاين جهت است كه شبهه غير محصوره است جنانكه صاحب حدائق كفتء زيرا در فرض محصوره بودن هم اصحاب 
جنين فتوائى را مى دهند. 

"- شكك در اين مسئله كه خون داخل در ظرف افتاده يا خارج آن محصوره است و لذا عدم وجوب احتياط در اين فتوا مربوط به 
همان شبهه محصوره است. 

يس فتوا مربوط به شبهه غير محصوره نيست بلكه شامل شبهه محصوره هم مىشود. 

*- فتواى ايشان از جهت متفقة الماهية نبودن هم نيستء جرا كه از نظر آنها مختلفة الماهيةٌ با متفقة الماهية فرقى ندارد. 

اكر بنا باشد احتياط واجب باشد مطلقا واجب است و اككر هم واجب نباشد مطلقا واجب نيست. 

يس جناب شيخ فتواى اصحاب مربوط به كجاست؟ 

مربوط به محل ابتلا بودن يا نبودن است مثل انائين مشتبهينى كه به صورت ذيل است: 

شما يك اناء داريد بنده هم يكك اناء دارم» اجمالا مىدانيم كه يكى از اين دو اناء نجس استء حال بايد ببينيم كه من و شما با اين 
دو اناء جه مى كنيم؟ 

هريكك از ما دو نفر از اناء خود استفاده مىكنيم جرا كه علم اجمالى در اينجا بىاثر است. 

جرا علم اجمالى در اينجا بىاثر است؟ 

باسحل القن سورك :وما اتالوتعروما8 السك وه للم رك رق يد عبارت درك :عماس كوند ومن كه اناد دار كه مدل الاق 
من است بدين معنا كه نمىدانم ياكك است يا نجس؟ خوب شما مى كوئيد كه انشاءالله كه ياكك است. 

ولى او اجمالا مىداند كه يكى از اين دو اناء نجس است؟ 


بداند: از كجا كه اناء من نجس نباشد و اكر جنين باشد جه ربطى به اناء او دارد. خلاصه اينكه: 
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محل ابتلاء در اينجا مثل وجود المنى فى ثوب المشتركك است. 

جناب شيخ محل ابتلاى ما در ما نحن فيه داخل اناء است يا ظهر اناء؟ 

بايد ببينيد غالبا افراد از داخل اناء استفاده مى كنند يا ظهر اناء؟ 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى. جلك ص: ف 

غالبا از داخل اناء و مايع داخل آن. 

مى كوئيم: يس اككر در ما نحن فيه شكك كند كه دم افتاده در خارج اناء افتاده يا در داخل آن بايد بككويد: 

انشاءالله در خارج اناء افتاده و نه در داخل اناء و از آن استفاده كند. 

يس خارج اناء محل ابتلاءء نيست بلكه اين داخل اناء است كه محل ابتلاء است و لذا فتواى اصحاب مربوط به موردى است كه 
داخل اناء محل ابتلاء باشد و نه خارج آن در اينجاست كه كفتهاند احتياط واجب نيست. 

جناب شيخ نظر تحقيقى شما در وجوب احتياط در شبهه محصوره جيست؟ 

در شبهه محصوره احتياط واجب است بدون فرق بين اينكه متفقة الماهية باشند مثل مائثين مشتبهين و يا مختلفة الماهيه باشند مثل 
خير وخ بو بوالداخل انام و ظهن اناءة 

علت اين عدم تفاوت جيست؟ 

ايوات كة شماق ادلداق كدادر وتفقة الناهه وجرة داره در مختلفةٌ الماهيه نيز وجود دارد. 

حال شما در متفقةُ الحقيقه كه احتياط را واجب مىدانيد روى اين حساب است كه شارع فرموده: 

اجتنب عن النجس و شما هم اجمالا مىدانى يكى از دو آب نجس است,ء علم اجمالى هم كه منيجز تكليف است» يس هريكك را كه 
مرتكب شوى احتمال عقاب دارد. دفع عقاب محتمل هم كه روى قاعده اشتغال كه نشأت كرفته از اجتنب عن النجس استء واجب 


اسث. 

و لذا از آنجا كه همين ادلّه در مختلفة الحقيقه هم جارى است. 

يس جناب صاحب حدائق اين فرق ميان اطراف شبهه كه شما قائل شديد صحيح نيست. 

جناب شيخ تقسيمات ينج كانه شبهه محصوره بر جه اساسى است؟ 

بر اين اساس كه اطراف شبهه: 

-١‏ كاهى هم متفقة الحقيقهاند» هم متفقى الحكماند و هم متفقى العنوان مثل مائين مشتبهين كه نمىدانيم اين ماء نجس است يا آن 
ماء. 

و لذا ماهتّت حكم و عنوان اين دو در عبارت لا تشرب الماء النجس مى كنجد. 

؟- و كاهى مختلفةالماهيّهاند اكرجه متفقة الحكم و العنواناند مثل مائين مشتبهين كه نمىدانيم كدام خمر است و كدام خل. 

حال حكم هر دو لا تشرب استء عنوان خمر بودن بر هر دو صدق مى كند و لكن ماه يكى خل است و يكى خمر. 

*"- و كاهى هم مختلفةالماهتّهاند هم مختلفى الحكماند. مثل داخل يكك اناء و ظهر و بيرون آن اناء. 

حال حكمشان مختلف است جون مايع داخل اناء باشد حكمش لا تشرب است و زمين يا مهر بيرون اناء باشد حكمش لا تسجد 
است ماهئتشان مختلف است جون يكى آب است و يكى فى المثل خاكك است. 

عنوانشان يكى استء جون آن يكى باشد نجس استء اين يكى هم باشد» نجس است. 

؟- و كاهى هم مختلفى العنواناند اكرجه متفقة الماهيّه و متفقى الحكم باشند مثل دو تا آب كه اجمالا مىدانيم يا اين آب نجس 
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است يا غصبى يا آن آب نجس است يا غصبى. 

حال حكم هر دو لا تشرب استء ماهيّت هر دو آب است ولى عنوانشان دوتاست. 

ه- و كاهى هم مختلفةالماهيّهاند هم مختلفة الحكماند و هم مختلفة العنواناند درست برعكس فرض اول كه ازهرجهت متفق بودند. 
مثل مشتبهينى كه نمىدانم اين آب غصبى است يا آن زن اجنبيه است. 

جناب شيخ نظر صاحب حدائق مبنى بر عدم وجوب احتياط در كداميكك از فروض مزبور صحيح است؟ 

به نظر ما در تمام اين فروض احتياط واجب و هيج فرقى در اجتناب از مشتبهين بالحرام وجود ندارد. 

به عبارت ديككر فرق نم ىكند كه مشتبهين تحت حقيقت واحده باشند مثل مائين مشتبهين و يا تحت غير حقيقت واحده باشند مثل 
خل و خمر واين به دليل عموميت ادلهاى است كه كذشت. و لذا نه رأى و نظر صاحب حدائق در اين مسئله صحيح است و نه نظر 
صاحب مداركك. 

حاصل مطلب در اين مبحث جيست؟ 

وقتى ياى علم اجمالى در اين فروض يبش آيدء مخالفت قطعيّه حرام و موافقت قطعيّه واجب است. 

جناب شيخ جرا مخالفت قطعيه در فروض مزبور و يا در شبهه محصوره حرام است؟ 

زيرا اكر مولى از يكك طرف بككُويد: اجتنب عن الخمر از طرف ديككر بككويد: يجوز ارتكاب المشتبهين خود نقض غرض و تناقض 
است و اين خود كارى قبيح است و قبيح از مولاى حكيم صادر نمىشود. 

جناب شيخ جرا موافقت قطعيّه در فروض مذ كور واجب است؟ 

زيرا نه شرع اجازه احدهما را در اطراف شبهه محصوره داده است و نه عقل. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارىء جل ص: ١1/8‏ 

متن: الثانى أن وجوب الاجتناب عن كل من المشتبهين» هل هو بمعنى لزوم الاحتراز عنه حذرا من الوقوع فى المؤاخذة بمصادفة ما 
ارتكبه للحرام الواقعى؛ فلا مؤاخذة إلا على تقدير الوقوع فى الحرام؛ أو هو بمعنى لزوم الا-حتراز عنه من حيث إِنّه مشتبه» فيستحقّ 
المؤاخذةٌ بارتكاب أحدهما و لو لم يصادف الحرام؛ و لو ارتكبهما استحقٌّ عقابين؟ 

فيه وجهانء بل قولان. أقواهما: الأوّلء لأنّ حكم العقل بوجوب دفع الضرر- بمعنى العقاب المحتمل بل المقطوع- حكم إرشادىٌ» و 
كذا لو فرض أمر الشارع بالاجتناب عن عقاب محتمل أو مقطوع بقوله: «تحوّز عن الوقوع فى معصية النهى عن الزنا»» لم يكن إلا 
إرشاديّاء و لم يترتب على موافقته و مخالفته سوى خاصيّةُ نفس المأمور به و تركه. كما هو شأن الطلب الإرشادى. 

و إلى هذا المعنى أشار- صلوات الله عليه- بقوله: «اتركوا ما لا بأس به حذرا عمّا به البأس»» و قوله: «من ارتكب الشبهات وقع فى 
المحرّمات و هلكك من حيث لا يعلم). 


نر جمه: 
قنبيه دوم [معنى وجوب اجتناب از هر دو مشتبه جيست؟] 


اين است كه آيا وجوب اجتناب از هر دو مشتبه (كه اعتقاد ماست) -١‏ بهمعناى وجوب احتراز و خوددارى از آن است به خاطر حذر 
از افتادن در مؤاخذه و عقابء به سبب مصادف شدن آن (اناء و يا) جيزى كه آن را مرتكب شده است با حرام واقعى (يعنى آيا اين 
حكم به وجوب احتراز ارشادى است تا نتيجداش اين بشود كه بككوئيم:) يس مؤاخذهاى در كار نيست مككر برفرض وقوع (ارتكاب) 
در حرام؟ 


1- وايا بدمعناى وجوب احتراز آن (مشتبه) استء از آن جهت كه مشتبه است (جه مصادف با واقع در آيد يا نه» يعنى آيا اين حكم 
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به وجوب اجتناب مولوى است تا نتيجهاش اين بشود كه بككوئيم:) 

يس مستحق مؤاخذه است به سبب ارتكاب يكى از آن دو هرجند مصادف با واقع نشود و اككر هر دو را مرتكب شودء مستحق دو 
عقاب اسث؟ 

در اين مطلب دو وجه و بلكه دو قول است كه قوىترين اين دو قولء قول اول است زيرا حكم عقل به وجوب دفع ضرر بهمعناى 
عقاب محتملء بلكه مقطوع؛ حكمى ارشادى است (يعنى عقل مىخواهد كه شما دجار مفسده نشوى) و اينجنين است (حكم) كه 
اكر فرض شود امر شارع به اجتناب از عقابى محتمل يا مقطوع به سبب اين خطابش كه فرموده: از وقوع در معصيت نهى از زنا 
بيرهيز» نمى باشد مكّر 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» جك ص: ١‏ 

اينكه حكمى ارشادى است. (و نتيجه ارشادى بودنش اين است كه) بر موافقت و مخالفتش جيزى مترتب نيست جز خود مأمور به و 
تركف آن ل( د خره خوردق وبا تغرردن): حداتكه ارى شأ طلي ارشادى اسك بو اين ا الله علية وز اليه اين معنا اشاره 
فرموده است با اين سخنش كه: 

اتركوا ما لا بأس به حذرا عمّا به البأس. 


وبااين سخنش كه من ارتكب الشبهات وقع فى المحرمات و هلكك من حيث لا يعلم. 
تشريح المسائل 
اشاره 


حاصل مطلب در تنبيه دوم از تنبيهات علم اجمالى و شبهه محصوره راجع به جيست؟ 

راجع به اين است كه يس از اثبات وجوب احتياط و وجوب موافقت قطعيّه در شبهات تحريميّه و وجوبه آيا اين وجوب ارشادى 
است و يا مولوى؟ 

ارشادى بودن يكك حكم مثل وجوب احتياط به جه معناست؟ 

نجات يافتن از حرام واقعى است به سبب اجتناب از هر دو طرف شبهه به عبارت ديكر اجتناب از مشتبهين عقلا مقدّمهاى است براى 
اجتناب از حرام واقعى و الَا اجتناب از مشتبه بما هو مشتبه» جه مصادف با واقع درا يد جه مخالف؛. موضوعدّت و مطلوبيتى ندارد. 
نتيجه ارشادى بودن وجوب احتياط جيست؟ 

انق لبيك كب سكلق: 

- اكر از هر دو طرف شبهه اجتناب كند يكك امتثال حاصل شده كه اجتناب از حرام واقعى است. 

- واكر دو طرف شبهه را مرتكب شود يكك معصيت صورت كرفته و به خاطر حرام واقعى عقا بآور است. 

- و اكر يكك طرف شبهه را مرتكب شود به صرف احتمال بوده و بستككى به شانس او دارد يعنى: 

- اكر مصادف با واقع در نيايد و حرام واقعى نباشد كه فبها المراد» جون معصيتى صورت نكرفته عقابى هم براى او وجود ندارد. 

- واكر مصادف با واقع درآيد» يعنى آن را كه مرتكب شده در واقع همان حرام بودن يكك عقاب دارد. 

منتهى اين عقاب به خاطر ارتكاب حرام واقعى است نه به خاطر ارتكاب مشتبه بما هو مشتبه. 

به عبارت ديكر در حكم ارشادى: اكر يكى را مرتكب شد و خمر در آمد عقاب دارد و لكن اكر خل در آمده عقاب ندارد هرجند 
وظيفه او اجتناب از اطراف شبهه بوده است. مكر اينكه كسى بككويد تجرى موجب عقاب استء جونكه خبث باطن است و خبث 


باطن عقابآور است. 
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ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج. ىل ص: ١78‏ 

معناى مولوى بودن وجوب احتياط در كلا المشتبهين جيست؟ 

اين است كه ما كارى نداريم كه يكى از اطراف شبهه خمر است يا خل» هرجه كه باشد شما مكلفى كه از هر دو طرف شبهه تعبدا 
اجتناب كرده و هيج يكك را مرتكب نشوى وكرنه عقا بآور است. 

نتيجه مولويت وجوب اجتناب جيست؟ 

اين است كه: 

-اككر از هر دو مشتبه اجتناب كرديد با دو خطاب ظاهرى تعبدى موافقت كردهايد و دو امتثال حاصل شده است. 

- اكر هر دو طرف شبهه را مرتكب شديد با دو خطاب تعبدى مخالفت كرده كه دو عقاب براى شما ثابت مىشود. 

منتهى اين دو عقاب به خاطر ارتكاب كلا المشتبهين بما هو مشتبه است. 

- واكر يكى از دو طرف شبهه را مرتكب شويد؛ يكك عقاب براى شما ثابت مىشود و اين عقاب به خاطر مخالفت با خطاب تعبدى 
اجتنب عن المشتبه است. جه مصادف با حرام باشد يا نه؟ 

والذا ايخ عقاب ستمل وده وامقل أن ستتكى نه شانسن و اقبال شما تدازد. 

با توجه به مطالب فوق مراد از (هل هو بمعنى لزوم الاحتراز عنه حذرا ... الخ) جيست؟ 

اين است كه آيا وجوب اجتناب ارشاديت دارد به معنائى كه ذكر شد همراه با ثمرهداش و يا مولويت دارد بهمعناى كه كفته آمد 
شيراف ا قره ك9 

به عبارت ديكر آيا عنوان شبهه و يا مشتبه: 

-١‏ صرفا طريقتِت دارد بدين معنا كه غرض از حكم اجتناب از حرام واقعى است و اجتناب از شبهه مقدّمهاى براى اجتناب از حرام 
است؟ 

؟- و يا صرفا موضوعتّت دارد بدين معنا كه نفس اجتناب از مشتبه با قطع نظر از مصادفتش با حرام مطلوب است و مأمور به امر 
مولوى است؟ 

جه ياسخى به اين سؤال داده شده است؟ 

-١‏ عقيده شيخ اعظم بر اين است كه: 

وجوب احتياط در هر دو طرف شبهه ارشادى است جه عقل بكويد احتياط كن جه شرع. 

اما اينكه عقل بكويد: اجتناب كنء به خاطر نظر به آن حرام واقعى و جلوكيرى از افتادن در دام هلاكت استء جرا كه مكلف اجمالا 
مى داند كه يكى از مشتبهين خمر است. اما اين مسثله در علم اجمالى كه سهل استء حتى در علم تفصيلى هم كه عقل مى كويد: 
احتياط كن حكمش ارشادى است. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج. ىل ص: //ا١‏ 

فى المثل مىدانى كه نماز بر تو واجب است عقل مى كويد: بلند شوء نمازت را بخوان جرا؟ به خاطر اينكه شما دجار عقاب تركك 
واجبات نشوى. 

يس عقل جه در دفع عقاب محتمل و جه در دفع عقاب مظنون» حكمش ارشادى است و مىخواهد كه شما در روز جزا مؤاخذه 
نشويد. 

حال شرع نيز وقتى حكم مى كند به (احدط لدينكك) به تبع عقل است كه جنين حكمى مى كند تا كه بند كان دجار عقاب تركك 
واجبات و ارتكاب ترك محرّمات نشوند. از طرفى شما نبايد خيال كنيد كه اكر عقل كفت احتياط واجب استء اين حكم ارشادى 
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است و جنانجه شرع فرمود احتياط واجب استء يس مولوى است خيره اينطور نيست. بلكه بارها كفته شد كه آنكاه كه امر روز 
معاليل تكاليف مىرود ظهور در ارشاد دارد و امر شارع نيز روى معلول تكليف رفته است. مثل من تركك الشبهات» نجى من 
المحرّمات- و من اخذ بالشبهات وقع فى المحرّمات و هلكك من حيث لا يعلم. 

يس تا به اينجا كفته شد كه احتياط واجب است و حكم به وجوبش ارشادى است جه حاكم بر اين حكم عقل باشد و جه شرع. 

به عبارت ديكر نظر نهايى شيخ اين است كه وجوب احتياط يكك وجوب ارشادى است خواه از راه حكم عقل و دليل عقلى ثابت 
شود و خواه از راه خطاب شرعى و اعتقاد به مولويت آن معقول نيست. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى؛ ج4 ص: 17/8 

متن: و من هنا ظهر: أنه لا-فرق فى ذلكك بين الاستناد فى وجوب الاجتناب إلى حكم العقل و بين الاستناد فيه إلى حكم الشرع 
بوجوب الاحتياط. 

و أمَا حكمهم بوجوب دفع الضرر المظنون شرعا و استحقاق العقاب على تركه و إن لم يصادف الواقع؛ فهو خارج عمّا نحن فيه؛ لأنَّ 
الضرر الدنيوى ارتكابه مع العلم حرام شرعاء و المفروض أن الظنّ فى باب الضرر طريق شرعى إليه. فالمقدّم مع الظنّ كالمقدّم مع 
القطع مستحقٌ للعقاب؛ كما لو ظنّ سائر المحرّمات بالظن المعتبر. 

نعم لو شكك فى هذا الضرر يرجع إلى أصالة الإباحهُ و عدم الضررء لعدم استحالة ترخيص الشارع فى الإقدام على الضرر الدنيوى 
المقطوع إذا كان فى الترخيص مصاحة أخرورّة» فيجوز ترخيصه فى الإقدام على المحتمل لمصلحة و لو كانت تسهيل الأ-مر على 
المكلف بوكول الإقدام على إرادته. و هذا بخلاف الضرر الأخروىء فإنّه على تقدير ثبوته واقعا يقبح من الشارع الترخيص فيه. 

نعم» وجوب دفعه عقلى و لو مع الذّكك, لكن لا يتربّب على تركك دفعه إِلَما نفسه على تقدير ثبوته واقعاء حبّى أَنّه لو قطع به ثم لم 
يدفعه و اتّفْق عدمه واقعا لم يعاقب عليه إِلّا من باب التجرّىء و قد تقدّم فى المقصد الأول- المتكمّل لبيان مسائل حجِيةُ القطع - الكلام 
فيه و سيجىء أيضا. 


نر جمه: 
در ارشادى بودن حكم به وجوب احتياط فرقى ميان عقل و شرع نيست 


وازاينجا روشن مىشود كه در ارشادى بودنء فرقى ميان استناد در وجوب اجتناب به حكم عقل و ميان استناد در آن به حكم شرعء 
به وجوب احتياط وجود ندارد (يعنى جه حاكم عقل باشد و جه شرع حكم به احتياط ارشادى است و نه مولوى). 

اشكال اول وامّا حكم علماء -١‏ به وجوب دفع ضرر (دنيوى) مظنون (و به طريق اؤّلى مقطوع)» شرعا ؟- و به استحقاق عقاب به 
سبب تركك اين دفع» اكرجه مصادف با واقع هم نباشد» خارج از ما نحن فيه (و ربطى به مسئله مورد بحث ما ندارد). 

زيرا: 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» جل ص: ١/4‏ 

-١‏ ارتكاب ضرر دنيوى از روى علم و عمد شرعا حرام است» در حالى كه فرض اين است كه ظن (داشتن) در باب ضرر يكك 
طريق شرعى به سوى اين (ضرر) است. 

بيس 

اقدام كننده به ضررء با داشتن (ظنّ) مثل اقدام كننده (به ضرر) با (داشتن) قطع مستحق عقاب است. 

همانطور كه اكر مكلف ظَنٌّ بيدا كند به ساير محرّمات (اجتناب مى كند). 


1- بله» اكار شكك شود در اين ضرر (دنيوى محتمل) رجوع مىشود به اصالة الاباحه و اصل عدم ضرر (كه شبهه ازاين جهت 
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موضوعيه است). به خاطر محال نبودن ترخيص (و اجازه) شارع در اقدام به ضرر دنيوى مقطوع. (البته) در صورتى كه در اين 
ترخيص مصلحت اخرويه باشد (مثل فرمان به جهاد كه ... و استيفاى حقوق كه ...). 

يس (وقتى در ضرر دنيوى مقطوع اجازه ترخيص مىدهد)» ترخيص او در اقدام بر (ضرر) محتمل به خاطر مصلحتى جايز است و لو 
أن حملتكة) انان كدق كاري مكلت ناهد ياهو كول ترون كان بدشره اواو امد ركاف شيون استريوض انث 

زيرا ترخيص به عقاب به فرض ثبوتش در واقع (و احتمال عبد برآن»» از جانب شارع قبيح است (يعنى هركجا كه عقاب واقعى باشد 
ولوعبد احتمال آن را بدهد شارع نمى تواند اجازه ارتكاب آن را بدهد). 

بله» واجب بودن دفع عقاب عقلى است اكرجه با شكك باشد (يعنى فرقى نمىكند كه مقطوع باشد يا مظنون باشد و يا محتمل)» و 
لكن بر تركك دفع اين عقاب محتمل (جيزى) مترتب نمى شود مككر خود همان عقاب» برفرض ثبوتش در واقع حتى اكر (كسى) قطع 
حاصل كند به اين (خمر)»؛ سيس آن را دفع نكند (و به قطعش تجرّى كند و آن را بخورد و اتفاقا) عدم آن (خمر نبودنش) اتفاق 
بيفتد» به خاطر آن عقاب نمىشود مككر از باب تجرّى. 

و در ابتداى «فرائد» كه عهدهدار بيان مسائل حجئّت قطع است بحث در حرمت تجّى كذشت و انشاءالله دوباره نيز راجع به اين 
بحث سخن خواهد رفت. 


تشريح المسائل 


حاصل مطلب در (و من هنا ظهر: انه لا فرق فى ذلكك بين الاستناد ...) جيست؟ 

بيان نتيجهاى است كه مترتب بر مطالب قبل است مبنى بر اينكه اكر از عقل بيرسيد جرا در ارتكاب هريكك از مشتبهين احتمال عقاب 
است؟ ياسخ مىدهد كه شايد همان طرفى را كه شما مرتكب مى شويدء حرام واقعى باشد و موجب عقاب شود. 

ولذا حكم عقل با نظر به واقع و با مناط حرام واقعى است و نه تعبدى. يس حكم عقل يكك حكم ارشادى است. 

واكر از شرع بيرسيد و بخواهيد وجوب احتياط را از راه خطاب شارع و امر او به احتياط» استفاده كنيد باز حكمى ارشادى است. 
جرا؟ 

زيرا اخبار احتياط در مورد مستقلّات عقلتِه وارد شدهاند و در صورتى كه جنين اخبارى هم وجود نداشت, عقل در اينجا يعنى كلا 
المشتبهين حكم به احتياط مى نمود. 

و لذا اوامر احتياط مؤكد حكم عقلاند و نه مؤسّس يكك حكم تعبدى جديد و اين همان معناى ارشاديت است. 

فى المثل وقتى مىفرمايد: اتركوا ما لا بأس بهء با مناط حذرا عمّا به البأس است و نه تعدّيدا. بدين معنا كه شما از حرام واقعى فرار 
كرده و نجات يابى. 

در نتيجه در ارشادى بودن وجوب احتياط فرقى نمى كند كه ما آن را به حكم عقل استناد دهيم و يا به حكم شرع. به عبارت ديكر: 
وجوب احتياط و اجتناب از اطراف شبهه صددرصد يكك حكم ارشادى بوده و تعتديت در آن راه ندارد» جرا كه اصولا در احكام 
عقليه تعتديت معقول نمى باشد. 

حاصل مطلب در (و اما حكمهم بوجوب دفع الضرر المظنون ...) جيست؟ 

اشكالى است از جانب مستشكل مبتنى بر اينكه شرع مقدّس نسبت به ضررهاى دنيويّه حكم فرموده به اينكه الضرر المقطوع يجب 
دفعه. 


يعنى به محض اينكه شما قطع به ضرر بيدا كرديدء اين ضرر مقطوع موضوعيت بيدا كرده و بر شما واجب است كه تعدا از آن 
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اجتناب كنيد.[2] 


ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى ؛ ج8؛ ص ١8١‏ 

اكر اجتناب نكرده و آن را مرتكب شويدء عقاب مىشويد اكرجه بعد العمل معلوم شود كه قطع شما مطابق با واقع نبوده و شما در 
جهل مركب بودهايد. 

و لذا جون مطابق با واقع بودن يا نبودن معيار نيستء اين حكم مولوى و تعبدى است. 

حال همين حكم تعبدى وجوب اجتناب براى ضرر مظنون هم ثابت استء جرا؟ 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» جل ص: يل 

زيرا: 

-١‏ تحصيل قطع به ضرر قبل العمل غالبا ممكن نمى باشد. 

"- وقتى تحصيل علم مشكل شود ظن قائم مقام علم مى شود. 

1- دفع ضرر مقطوع تعدا واجب است. 

يس: دفع ضرر مظنون هم كه قائم مقام ضرر مقطوع است تعدا واجب است. 

ولذااكر كسى ضرر مظنون را مرتكب شود معاقب استء جه ظَنّ او مصيب بوده و مطابق واقع درآيد و جه بعدا كشف خلاف 
شود. لذا: فقها روى همين مبنا در باب سفر فتوا مىدهند كه اككر قصد سفر داريد ولى در آن ظَنّ به ضرر دنيوى داريدء نبايد 
مسافرت كنيد يعنى اكر برخلاف جنين ظُلّى اقدام به سفر كنيد» سفر شما سفر معصيت است و بايد نمازتان را تمام بخوانيد و لو بعد 
از سفر معلوم شود كه ضررى در كار نبوده است. حال: جه اشكال دارد كه در باب ضرر و عقوبت اخروى نيز بككوئيم كه دفع ضرر 
و عقوبت قطعى تعدّدا واجب است و لو يس از ارتكاب متوجه شويم كه قطع ما جهل مركب بوده و در نتيجه عمل ما معصيت نبوده 
است. فى المثل خمرى را كه به خمريت آن قطع داشتيم مرتكب شديم و لكن يس از شرب معلوم شد كه خمر نبوده؛ بلكه خل بوده 
است شما بكوئيد: تعد مؤاخذه خواهيد شد. 

و لذا بر همين اساس مى كوئيم: 

-١‏ وقتى دفع عقوبت قطعى اخروى واجب است تعرّردا با قطع نظر از اينكه قطع ما مصادف با واقع باشد يا نه؟ دفع عقاب مظنون 
اخروى هم واجب است تعبّدا با قطع نظر از اينكه ظنْ ما مصادف با واقع باشد يا نه. 

-١‏ وقتى دفع عقاب مظنون اخروى واجب است تعرّرداء دفع عقاب محتمل اخروى نيز واجب است تعدا با قطع نظر از اينكه احتمال ما 
مصادف با واقع باشد يا نه. 

حال: ما نحن فيه نيز از قبيل همين صورت اخير استء و جه اشكال دارد كه بككوئيم: 

-١‏ نسبت به هريكك از دو طرف شبهه احتمال عقاب مىدهيم. 

-١‏ احتمال عقاب كه آمد دفع آن تعئدا واجب است. 

'- در هريكك از مشتبهين احتمال عقاب است. 

يس: دفع اين احتمال و اجتناب از هريكك از مشتبهين تعبّردا واجب است. و لذا شما اين احكام را در حقيقت مولوى مىدانيد و نه 
ارشادى: بسن جرا عن فرعاقيد كه ارقادى هبسد؟ 

عبارة اخراى اشكال فوق به اختصار و به زبان سادهتر جيست؟ 


مستشكل مى كويد: جناب شيخ شما كه فتوا داديد دفع ضرر دنيوى واجب است و كسى كه دفع جنين 
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ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى. جلك ص: ذل 

ضررى نكند معصيت كرده جه در واقع جنين ضررى حادث شود و جه نشود. 

و بر اساس اين مطلب فتوا داديد كه اكر قصد سفر داريد ولى احتمال ضرر دنيوى در آن وجود دارده نبايد به اين سفر برويد اعم از 
اينكه اين ضرر مقطوع باشد يا مظنون. 

سيس كفتيد: اكر اعتنا نكرده به اين سفر برويد معصيت كردهايد و لو در سفر ضررى هم بيش نيايد» مستحق عقاب مىشويد. 

يس شما دفع ضرر دنيوى را مطلقا مولوى مىدانيد و نه ارشادى» جرا كه جه ضررى در كار باشد جه نباشد» مسافر را معصيت كار 
مى دانيد. 

حال جطور است كه وقتى به حكم دفع ضرر اخروى مىرسيد آن را ارشادى به شمار مى آوريد و مى كوئيد: واجب ارشادى است و 
نه مولوى. 

سيس جنين نتيجه مى كيريد كه جون اين امر ارشادى است: 

اكر شما مرتكب شدى و در واقع ضررى در كار بود. معاقبى و مؤاخذه مىشوى. 

واكر شما مرتكب شدى و در واقع ضررى در كار نبود» معاقب نبوده مؤاخذه نمى شوى. 

خلاصه اينكه: 

جناب شيخ جرا شما دفع ضرر اخروى را ارشادى و دفع ضرر دنيوى را ارشادى دانستى؟ 

مراد از (فهو خارج عمًا نحن فيه لآن الضرر الدنيوى ...) جيست؟ 

باسخ شيخ است به اشكال فوق مبتى بر أيتكه: 

قياس ضرر اخروى با ضرر دنيوى مع الفارق است جرا كه دو تفاوت اساسى ميان ضرر اخروى كه عقوبت است و مورد بحث ما با 
ضرر دنيوى وجود دارد: 

-١‏ حاكم در باب ضرر دنيوى شارع است و لذا دفع ضرر مقطوع و مظنون تعدّدا واجب استء درحالىكه حاكم در باب ضرر 
اخروى يعنى عقوبت» عقل است و عقل حكم تعندى ندارد» بلكه مناط حكمش نجات از حرام واقعى مكلف است. 

نكته: نسبت به ضرر محتمل دليلى از جانب شارع نرسيده است والَا در اين نوع ضرر هم اكر حكمى از جانب شارع بما هو شارع 
برسد, مولوى بوده و مخالفت آن عقاب دارد. 

-١‏ حكم شارع به وجوب دفع نسبت به ضرر دنيوى نيز به موارد قطع يا ظنّ به ضرر اختصاص دارد و شامل موارد محتمل نمى شود. 
اما نسبت به ضرر اخروى كه عقل حاكم است» حكمش شامل فروض قطع و ظنّ و احتمال هر سه مىشود و اختصاص به دو فرض 
قطع و ظنْ ندارد. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى؛ ج. ىل ص: ١8”‏ 

يعنى اكر در موردى هم احتمال عقاب بدهيم عقل در آنجا حكم به احتياط مى كند لكن به مناط دور شدن از حرام واقعى نه اينكه 
اجتناب از آن را تعبدى بداند. خير: 

بلكه عند العقل اكر مقطوع الحرمه يا مظنون الحرمهاى را هم مرتكب شويم و يس از عمل كشف خلاف شود عقابى در كار نيست» 
جرا كه مرتكب معصيتى نشدهايم يعنى در واقع آنجه نوشيديم سركه بوده است اكرجه ما تصوّر مى كرديم خمر است. 

بله خبث باطن در كار است و نيت هم نيت نادرستى است و در نتيجه مكلف دجار تجرّى شده است. 

لكن تجرّى قبح فاعلى دارد و نه قبح فعلى و حال آنكه عقاب دائر مدار قبح فعلى است. 

به عبارت ديككر شيخ در ياسخ اشكال مزبور مىفرمايد: 
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ضرر اخروى با ضرر دنيوى دو فرق دارد: 

١-اكر‏ دفع ضرر دنيوى واجب استء شرعا واجب است و نه عقلاء به خاطر اينكه مكلفين خود را دجار ضرر دنيوى نكنند. 

اما مؤسّس اين قانون كه دفع ضرر اخروى واجب است عقل است. 

"- ضرر دنيوى كه دفعش شرعا واجب استء يككى در صورت قطع واجب است و يكى در صورت ظُنّ. 

يعنى دفع ضرر دنيوى واجب جه مقطوع و جه مظنون؛ همانطور كه در باب قبله» تفاوتى ميان قطع و ظنّ قائل نشده؛ جرا كه يا بايد 
قطع بيدا كنى به قبله يا ظنّ. 

يس همانطور كه قطع و ظنْ در مسثله قبله فرقى ندارد» در دفع ضرر دنيوى هم فرقى ندارد. 

- لكن اكر ضرر دنيوى مشك وك و محتمل بود و نه مقطوع و مظنون» دفعش واجب نيستء بلكه مستحب است. فى المثل شما عازم 
سفريد اكر احتمال ضرر در آن مىدهيد» موظف به تركك اين سفر نيستى و مى توانى بروى. 

لكن اكر مقطوع يا مظنون الضرر بود؛ دفع جنين ضررى واجب است. 

امّْرا: در وجوب دفع ضرر اخروى فرقى ميان مقطوع با مظنون يا محتمل نيست درهرصورت بايد دفع شود. يس دفع ضرر محتمل 
اخروى عقلا واجب است جه مقطوع جه مظنون و جه محتمل. 

خلاصه ياسخ به سؤال اين متن: 

-١‏ حاكم در ضرر اخروى عقل است و حاكم در ضرر دنيوى شرع است. 

؟- حاكميت عقل در دو صورت قطع و ظنَّ است دون الاحتمال. 

*- حاكميت شرع در هر سه صورت قطع و ظنّ و احتمال است. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى. جل ص: 185 

متن: فإن قلت: قد ذكر العدكِه فى الاستدلال على وجوب شكر المنعم: أن فى تركه احتمال المضرّة» و جعلوا ثمره وجوب شكر 
المنعم و عدم وجوبه: استحقاق العقاب على ترك الشكر لمن لم يبلغه دعوة نبي زمانه» فيدل ذلك على استحقاق العقاب بمجرّد 
تركك دفع الضّرر الأخروى المحتمل. 

قلت: حكمهم باستحقاق العقاب على ترك الشكر بمجرّد احتمال الضرر فى تركهء لأجل مصادفة الاحتمال للواقع» فإنْ الشكر لما 
علمنا بوجوبه عند الشارع و ترتّب العقاب على تركه؛ فإذا احتمل العاقل العقاب على تركه, فإن قلنا بحكومة العقل فى مسألة «دفع 
الضرر المحتمل» صحح عقاب تاركك الشكر من أجل إتمام الحبجة عليه بمخالفة عقله؛ و إِلّا فلاء فغرضهم: أن ثمر حكومة العقل بدفع 
الضرر المحتمل إِنّما يظهر فى الضرر الثابت شرعا مع عدم العلم به من طريق الشرعء لا أن الشخص يعاقب بمخالفة العقل و إن لم يكن 
ضرر فى الواقع؛ و قد تقدّم فى بعض مسائل الشبهة التحريمية شطر من الكلام فى ذلك. 

وقد يتمسكك لإثبات الحرمة فى المقام بكونه تجرّياء فيكون قبيحا عقلاء فيحرم شرعا. 

وقد تقدّم فى فروع حجيّةُ العلم: الكلام على حرمة التجرّى حتّى مع القطع بالحرمة إذا كان مخالفا للواقع» كما أفتى به فى التذكرة فيما 
إذا اعتقد ضيق الوقت فأخَر و انتكشف بقاء الوقت, و إن تردّد فى النهاية. 

و أضعف من ذلك: التمشكك بالأدلّةُ الشرعتّة الدالُّ على الاحتياط؛ لما تقدّم: من أن الظاهر من ماده «الاحتياط» التحرّز عن الوقوع فى 
الحرام» كما يوضح ذلكك النبويّان السابقان» و قولهم- صلوات الله عليهم-: (إِنْ الوقوف عند الشبهة أولى من الاقتحام فى الهلكة». 
ترجمه: اشكال اكر كفته شود كه اماميّه و عدليه در استدلال بر وجوب شكر منعم كفتهاند: 

در تركك اين شكر منعم احتمال ضرر وجود دارد و ثمره وجوب شكر منعم را (عند الإمامية و عدليه) وعدم وجوب آن را (عند 
الأشاعرة)» استحقاق عقاب بر تركك شكر قرار دادهاند (البتّه) براى كسى كه دعوت بيامبر و امام زمانش به او نرسيده است (جون اكر 
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دعوت به او برسد كه حيّجت براو تمام شده و در صورت ترك اين دفع عقابش حتمى است). 

يس فتواى علماء دلالت دارد بر استحقاق عقاب به مجرّد دفع ضرر اخروى محتمل (و صحبت از شانس نيست). 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى. جلك ص: ذلا 

ياسخ شيخ اين است كه حكم علما به استحقاق عقاب به جهت ترك شكر به مجرّد احتمال ضرر در تركك اين (شكر) به خاطر 
برخورد اين احتمال با واقع است. 

يس هنككامى كه ما علم داريم به وجوب شكر عند الله و ترئّبٍ عقاب به خاطر تركك آنء اكر (كافر) عاقل احتمال عقاب بدهد به 
سبب تركك اين دفع» و ما قائل شويم به حكومت عقل در مسأله دفع ضرر محتملء (مى توانيم قسم بخوريم كه) عقاب ترك كننده 
شكر صحيح است. (جرا)؟ 

به خاطر تمام شدن حيجت بر او به سبب مخالفت با حكم عقلش (و اتمام حجت بدين صورت است كه عقل حكم مى كند به اينكه 
شكر منعم محتمل استء تركك اين شكر عقاب محتمل دارد دفع عقاب محتمل هم واجب است) وكرنه (اكر مثل اشاعره دفع عقاب 
محتمل را واجب ندانيم)» مستحقٌ عقاب نيست. يس غرض عدليّه اين است كه نتيجه حكم عقل به وجوب دفع ضرر و يا عقاب 
محتمل» در ضررى ظاهر مى شود كه شرعا واقعيت داشته باشد, با وجود عدم علم (اين كافر) به اين ضرر از طريق شرعء نه اينكه اين 
شخص به سبب مخالفت با عقل عقاب مىشود (يعنى اين حكم يكك حكم مولوى استء جه اين تركك مصادف با واقع باشد يا 
نباشد» عقاب دارد)» هرجند در واقع هم ضررى در كار نبوده باشد. ككاهى براى اثبات حرمت در ما نحن فيه (كلا المشتبهين) 
تمسكك مى شود به اينكه: 

(ارتكاب هريك از دو طرف)» تجرّى استء و تجرّى عقلا قبيح است» يس (هر قبيح عقلى) حرام است شرعا. 

سيس مىفرمايد: در فروع مسثله علم» بحث در حرمت تجرّى كذشت (كه تجرّى حرام نيست»» حتّى در صورت قطع به حرمتء اكر 
مخالف با واقع باشد (يعنى: اكر مقطوع الخمريّة را شرب كندء و در واقع خمر نباشد» عقاب ندارد). 

جنانجه فتوا داده است علامه به حرمت تجرّى در تذكره؛ در آنجا كه شخص مىداند وقت تنكك است (لكن تجرّى كرده؛ نمازرش 
را) به تأخير انداخت و سيس بقاء وقت كشف مىشودهء كرجه نهايتا ترديد دارد كه حرام است يا نه؟ 

از اين دو وه ضعيف ثري تمشكك كردق به ادله شرعيه ولآلت كندده بر الحنياط'ابيث (كدامى كويد احفط لديكك و...) جتانكه (وسه 
ضعفش) قبلا كذشت مبنى بر اينكه: 

ظاهر ماده احتياط» جل وكيرى از وقوع حرام استء جنانكه توضيح مىدهد (اين ارشادى بودن اوامر احتياط) راء دو حديث نبوى كه 
ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى. ج. ىل ص: ١82‏ 

تشريح المسائل 

در جه صورتى در شبهات بدويه عفاب وجود دارد و در جه صورتى عقاب وجود ندارد؟ 

قبل الفحص و اليأس» عقاب هستء بدين معنا كه اكر شما بهعنوان يك مكلف مشتبه را مرتكب شديد و سيس معلوم شد كه حرام 
بوده معاقب هستيد» جرا كه مقصًر هستيد. 

اما بعد الفحص و اليأس» عقابى در كار نيستء جرا كه عدم العلم و جاهل بودن به مسئله خود عذر است. 

ارتكاب اطراف شبهه در شبهات مقرونه به علم اجمالى جه حكمى دارد؟ 


كر شبهه محصوره باشد» ارتكاب حرام بوده و اجتناب از آن واجب است. 
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واكر شبهه غير محصوره باشدء ارتكاب برخى از اطراف شبهه مانعى ندارد. 

با توجه به مقدّمه فوق مراد از (قد ذكر العدليهُ فى الاستدلال ... الخ) جيست؟ 

بيان دوّمين اشكال از جانب مستشكل است مبنى بر اينكه ما مواردى را سراغ داريم كه حضرات اماميه و عدليه دفع عقاب محتمل را 
واجب دانسته و اضافه كردهاند به اينكه اكر كسى عقاب محتمل را دفع نكند» معصيت كرده استء جه عقابى در آن باشد و جه 
نباشد. 

به عبارت ديكر دفع عقاب محتمل واجب شده است مولويا و نه ارشادا. 

فى المثل كافرى است كه دعوت بيامبر زمانش به كوش او رسيده تا اينكه حيجت بر او تمامشده باشد و لكن از آنجا كه عقل دارد 
به حكم عقلش احتمال مىدهد كه هستى خدائى داشته باشد و شايد شكر اين خدا واجب باشد و در نتيجه اككر من اين شكر را 
تركك نمايم احتمال دارد كه مؤاخذه شده مورد عقاب اخروى واقع شوم. 

حال با توجه به اينكه تمام اين موارد احتمال است. علماء كفتهاند كه اكر اين كافر به دنبال فحص و تحقيق نرود و خدا را نشناسد و 
واجبات الهى را انجام ندهد» حتما معاقب است. 

يعنى به مجرد احتمال عقاب از سوى كافر» دفع آن را واجب دانستهاند و در صورت عدم دفع اين عقابء او را معاقب مى دانند. 

حال جناب شيخ: 

جه اشكال دارد كه در ما نحن فيه يعنى اطراف شبهه محصوره نيز جنين باشد يعنى علم اجمالى داريم كه يا اين اناء نجس و حرام 
است و يا آن يكى اناء» هريك را كه مرتكب شويم احتمال عقاب مىرود. 

به مجرّد احتمال بكوئيم: بايد اجتناب كنى و الا كيفر مى شوىء جه اين احتمال مطابق با واقع درآيد جه درنيايد. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى. ج. ىل ص: ١87‏ 

نتيجه اين مىشود كه ارتكاب مشتبه با قطع نظر از مصادفتش با واقع» تعئدا سبب عقاب مى شود. 

قبل از ياسخ شيخ به اشكال فوق بفرمائيد جه تفاوتى ميان ما نحن فيه با مثال شكر منعم وجود دارد؟ 

-١‏ بحث ما اكنون در شبهات تحريميه است و حال آنكه مسأله شكر منعم براى كافر شبهه وجوييه است. 

1- مسأله ما در اينجا از مسائل شبهات مقرونه به علم اجمالى است و حال آنكه مسأله شكر منعم از مسائل شكك در اصل تكليف قبل 
الفحص و اليأس است. 

اما اين دو در يكك جهت يكساناند و آن اين است كه در هر دو باب» براى ارتكاب مشتبه و يا تركك آن احتمال عقاب وجود دارد و 
دفع اين احتمال واجب است. 

حاصل و خلاصه اشكال را مرور كنيد؟ 

كافرى: 

-١‏ احتمال مىدهد كه منعمى دارد. 

؟- احتمال مىدهد كه شكر اين منعم واجب است. 

“- احتمال مى دهد عدم انجام اين شكر, عقا بآور باشد جون از شبهاتى است كه قبل الفحص است به عبارت ديكر از آن تكاليفى 
است كه اكر قبل الفحص برائت جارى كند احتمال عقاب دارد. 

حال: 

- اشاعره رأيشان اين است كه اشكال ندارد احتمال عقاب برود» جرا كه دفع عقاب محتمل واجب نيست. 


- عدليه و معتزله مى كويند: دفع عقاب محتمل واجب استء و لذا نتيجه كرفتهاند كه وقتى دفع عقاب محتمل واجب است اكر كافر 
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آن را دفع نكند مستحق عقاب است اما نه شانسا بلكه مولويا. 

حال مسئله در ما نحن فيه نيز اين جنين است يعنى: 

-١‏ در انائين مشتبهين به خاطر وجود علم اجمالى» ه ركدام را مرتكب شود احتمال عقاب دارد. 

"- دفع عقاب محتمل واجب است. 

*- دفع اين عقاب محتمل به تركك هريكك از مشتبهين است. 

©- عدم دفع اين عقاب محتمل و ارتكاب هريكك از مشتبهين از روى شانس معصيت است. 

يس: دفع عقاب محتمل در اينجا مولوى استء همانطور كه در آنجا مولوى است. 

ياسخ جناب شيخ به اشكال مزبور جيست؟ 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى؛ ج. ىل ص: ١8/8‏ 

مى فرمايك: 

قياس اين دو مسئله قياس مع الفارق است زيرا: 

-١‏ در مسأله كافر و شكر منعم كسى به صرف احتمال عقابء فتوا به وجوب دفع ويا عقاب بر ترك نداده تا حكم يكك حكم 
تعتبدى باشد. 

يس فتواى علماى اسلام در اين مسئله از اين باب است كه جنين احتمالى مصادف با واقع است در نتيجه كافر: 

به خاطر تركك واقع عقاب مى شود و نه به صرف مخالفت احتماليه» اككرجه خود كافر دائما در احتمال و شكك قرار داشته باشد. 

به عبارت ديككر عالم دين جزم دارد كه خدائى هست و شكر او واجب است و مخالفت اين شكر عقا بآور و لذا دراين مسئله براى 
او شايد مطرح نيستء بلكه بايد مطرح است. 

1- اككر دعوت ييامبر به كوش كافر برسد و حيّجت ظاهرى براو تمام شود واو تركك جنين شكرى كند به اجماع علماى اسلام؛ 
معاقب است. جرا؟ 

زيرا وجوب شكر منعم علاوه بر اينكه عقلى است. شرعى نيز هست. منتهى اشاعره براى كسى كه بيان شريعت به او نرسيده حكم 
عقل را در حق او كافى ندانسته و اورا معاقب نمىدانند ولى عدليه معتقدند كه حكم عقل براى او كافى است و اككر مخالفت كند 
معاقب است. 

يس در اينجا حكم علماء به صرف احتمال نيست و بلكه بر مبناى بايد است. 

شيخ جه نتيجداى از مطالب مذكور مى كيرد؟ 

مورد فوق را تشبيه م ىكند به دو نفرى كه يكى از آن دو در كنار مايعى قرار كرفته و ديكرى هم نظارهكر اوست در حالى كه به 
همه جيز يقين صددر صد دارد. 

فردى كه در كنار مايع نشسته شكك دارد كه آيا اين مايع خمر است يا خل استء لكن بدون تحقيق از آن مى نوشد و مرتكب حرام 
فى الود 

و لذا براى اين مرتكب همه جيز احتمالى است بدين صورت كه بيش خود مى كويد: شايد اين مايع خمر باشد» شايد ضرر دنيوى به 
دثبال داشته باشد» شايد عقاب اخخروى داشتة باشد. 

اما فرد ناظر كه يقين به خمريت مايع مزبور دارد قاطعانه به فرد ديكر مى كويد: 

تو در حال شرب خمرىء دجار مستى مىشوى و در نتيجه معاقب خواهى بود يعنى احتمال براى او معنا ندارد» بلكه حكمش قطعى و 
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حال: مسأله كافر نيز اين جنين است يعنى به صرف ارتكاب مشتبه نمى توان او را مؤاخذه كرد. بر 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» جلك ص: 1/14 

خلاف ما نحن فيه كه اكر يكى از انائين را مرتكب شود معاقب است اكرجه مصادف با واقع درنيايد. 

عبارة اخراى ياسخ شيخ حِككونه است؟ 

اين است كه دفع عقاب محتمل و حكم به وجوب آن هركجا كه باشد ارشادى است جرا كه حاكم برآن عقل است و غرض اين 
است كه بنده خدا دجار عقاب نشود. 

منتهى آدم كافر احتمال مىدهد كه شكر منعم واجب باشد و نيز احتمال مىدهد كه تركك اين شكر عقاب آور باشد و لذا اكر از او 
بيرسيم بالاخره جه مى كنى و عاقبت جه مى شود؟ 

مى كويد: يا شانس» اكر آنجا خبرى باشد كه ما كرفتاريم» اكر هم خبرى نباشد كه فبها المراد. 

اما قضاوت مطلعين اين كونه نيست»ء اينها ياسخ مى دهند كه او حتما معاقب است و اين مطلب را به كلا المشتبهين تشبيه مى كنند. 
در نتيجه مى كويند: 

كفار و ... مستحق عقاباند و اين قضاوت بر اساس علم و اطلاعى است كه دارند. 

مراد از (و قد يتمسّكك لاثبات الحرمة فى المقام بكونه تجرّياء فيكون قبيحا ...) جيست؟ 

بيان اوّلين دليل طرفداران مولويت وجوب اجتناب از كلا المشتبهين است مبنى بر اينكه: 

-١‏ با وجود علم اجمالى به حرمت يكى از مشتبهين» در ارتكاب هريكك احتمال حرمت وجود دارد. 

"- ارتكاب محتمل الحرمة با وجود علم اجمالى» تجرى است. 

-'٠‏ تجرى و جرئت بر مولى عققلا قبيح است. 

- به حكم قانون ملازمه يعنى كلما حكم به العقل حكم به الشرعء تجرّى شرعا هم حرام است. 

ه- ارتكاب هر حرام شرعى موجب عقوبت است. 

يس ارتكاب احد المشتبهين موجب عقاب است جه مصادف با واقع باشد يا نه» و اين معناى وجوب تعبّدى و شرعى است. 

مراد از (الكلام على حرمة التجرى حتى مع القطع بالحرمة اذا ...) جيست؟ 

ياسخ شيخ است به دليل مذكور مبنى بر اينكه در فروع حجيت قطع تفصيلا كذشت كه تجرّى قبح فاعلى دارد و حاكى از يليدى 
باطنى و كاشف از بدى سيرت فرد است. اكرجه قبح فعلى ندارد جرا كه عمل جنين فردى در واقع شرب خمر نبوده» بلكه شرب خل 
بوده است. 

نكته: در همان بحث از حجّت قطع و مسئله تجرّى كفتيم كه عقاب دائر مدار قبح فعلى است نه قبح فاعلى» يس بايد كفت: قبح 
فاعلى بما هو قبح فاعلى سبب عقاب نيستء قبح فعلى هم بما هو قبح فعلى سبب عقاب نيست. در نتيجه اكر جاهل قاصر مرتكب 
خمر شود معذور است و لكن اكر اين قبح فعلى با 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى. جلك ص: ل 

قبح فاعلى همراه شود يعنى بداند و عمدا مرتكب شود قطعا معاقب است. 

حال: در ما نحن فيه و بنا بر فرض حرام واقعى صورت نككرفته» يس عقابى هم در كار نيست. 

مراد از (و اضعف من ذلكت: التمسّكك بالادلة الشرعية الدَّالهُ على الاحتياط ...) جيست؟ 

بيان دوٌمين دليل طرفداران مولويت وجوب اجتناب از مشتبهين است مبنى بر اينكه: 

-١‏ احاديث ما را امر به احتياط مى كنند. 
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؟- امر ظهور در وجوب دارد 

يس: احتياط تعدا واجب است. 

حال: 

-١‏ احتياط تعدا واجب است. 

-١‏ هر واجبى هم مخالفتش عقاب آور است. 

يس: تركك احتياط عقاب دارد كه حد اقل با ارتكاب يكك طرف حاصل مى شود جه مصادف با واقع باشد جه نباشد. 
ياسخ شيخ به دليل مزبور جيست؟ 

اين است كه: 

-١‏ بارها كفتهايم كه اوامر احتياط عموما ارشادى بوده و مولويت ندارند. 
؟- مخالفت اوامر ارشادى بطور على حده عقاب ندارد. 

بنابراين هرجه هست از آن واقع است و به عبارت ديكر: 

-١‏ در اخبار احتياط هيئت امر ظهور در وجوب دارد. 

"- ظهور اين هيئت در اين وجوب شرعى است جرا كه خطاب شرعى است. 
*- اين هيئت مترتّب بر مادّه احتياط است. 

- احتياط بهمعناى احراز واقع با همه محتملات آن است. 

يس هدف از اين اوامر احراز واقع است و تعتّردى در كار نيستء جنانكه دو حديث نبوى سابق الذكر شاهدى بر ارشاديت اين اوامر 
هستندك. 

مثل: 

-١‏ تركوا ما لا بأس به حذرا عمّا به البأس. 

"- من تركك الشبهات نجى من المحرّمات و ... 

*- الوقوف عند الشبهات خير من الاقتحام فى الهلكات 


تلخيص تنببه دوم 


جناب شيخ وجوب اجتناب از كلا المشتبهين ارشادى بوده و طريقيت دارد و يا اينكه نه مولوى بوده و موضوعّت دارد؟ 

به عبارت ديكر: آيا ملاكك و غرض دورى جستن از حرام واقعى و يا رسيدن به واجب واقعى است و احتياط طريق است و يا اينكه 
همانطور كه فى المثل خمر شرعا حرام است و يا نماز مثلا واجب است و مخالفتش عقاب دارد همينطور هم عنوان شبهه. شرعا 
موضوعيّت دارد و عنوان مشتبه تعتّدا داراى حكم است و ارتكاب مشتبه از آن جهت كه مشتبه است موجب معصيت و عقوبت 
استء جه اينكه تركك مشتبه به شبهه وجويبه نيزاز آن جهت كه مشتبه است سبب عقاب است خواه در واقع واجب باشد يا نه حرام 
باشد يا نه؟ 

جناب شيخ كدام يكك از اين دو مطلب حقٌ است؟ 

در ياسخ به اين سؤال دو نظريه وجود دارد: 

-١‏ برخى مثل ما وجوب احتياط را ارشادى و قائل به طريقيّت آن هستيم. 
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7- برخى نيز لزوم احتياط را مولوى و براى آن موضوعيّت قائلاند. 

ثمره هريكك از اين دو نظر جيست؟ 

بنا بر نظر ما كه قائل به ارشادى بودن و طريقيت وجوب احتياط هستيم: 

١-اكر‏ شما يكى از دو طرف شبهه را مرتكب شويدء جنانجه مصادف با واقع درآ يد و همان حرام واقعى باشدء بخاطر مخالفت با 
واقع عقاب مى شويد و لكن اككر مصادف با واقع درنيايد» معاقب نخواهيد بود. 

-١‏ اكر همه اطراف شبهه را هم مرتكب شوى يكك عقاب دارد؛ آنهم به خاطر حرام واقعى است. 

اما بنا بر نظر دوم كه موضوعتّت وجوب احتياط است: 

١-اكر‏ يكى از اطراف شبهه را مرتكب شويد يكك عقاب دارد جون عنوان مشتبه موضوعيّت دارد. 

؟- واككر دو طرف ويا همه اطراف شبهه را مرتكب شويد به تعداد عنوان مشتبه عقاب متعدّد مىشود. و لذا اكر اطراف شبهه ده تا 
بشود شما نيز ده عقاب داريد. 

بدهرحال جه عقل بكويد احتياط كن و جه شرع وجوب اين احتياط ارشادى است و طريقيت دارد. 

امَا اينكه عقل مى كويد: از اين طرف شبهه اجتناب كن» جون شما احتمال عقاب مىدهى دفع عقاب محتمل هم واجب است. 

يس: صحبت از عقاب محتمل است و عقاب محتمل از آن حرام و يا واجب واقعى است و نه مال 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» جلك ص: ل 

عنوان مشتبه. 

فى المثل: 

-١‏ شما اجمالا مىدانى يككى از مشتبهين خمر استء عقل به شما مى كويد: اجتناب كن و نخور» جرا؟ 

به خاطر جلو كيرى از افتادن شما در دام حرام و هلاكت واقعى است. 

-١‏ شما تفصيلا مىدانى كه نماز بر تو واجب استء عقل به شما مى كويد: بلند شو نمازت را بخوان» جرا؟ به خاطر اينكه شما دجار 
عقاب تركك واجب نشوى. 

يس عقل جه در دفع عقاب محتمل و جه در دفع عقاب مظنون ... حكمش ارشادى است. 

حال: شرع نيز وقتى حكم مى كند كه اتركوا ما لا بأس به حذرا عمًا به البأس و يا من تركك الشبهات نجى من المحرّمات و ... به تبع 
عقل حكم مى كندء تا اينكه بند كان دجار عقاب تركك واجبات و ارتكاب محرّمات نشوند. 

لذا خيال نكنيد كه اكر عقل حكم به وجوب احتياط كند حكمش ارشادى و جنانجه شرع حكم به احتياط كند مولوى است» خير 
اين كونه نيست كه هر امرى از طرف شارع صادر شد مولوى است بلكه وقتى امر روى معاليل تكاليف مىرويد ظهور در ارشاد دارد» 
جرا؟ 

زيرا: 

-١‏ من تركك الشبهات» نجى من المحرّمات» نجات از حرام معلول اين تكليف است. 

1- من اخذ بالشبهات وقع فى المحرّمات و هكذا ... 

دليل اول قائلين به موضوعيّت و مولوى بودن وجوب احتياط جيست؟ 

مى كو يند: 

اكر شماى مكلف مرتكب طرف شبهه شوى به دليل علم اجماليت تجرّى كردهاى. 

تجرّى عقلا قبيح است. 
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كلما حكم به العقلء حكم به الشّرع. 

يس: تجرّى شرعا هم حرام است و آنجه كه شرعا حرام است مولوى بوده و موجب عقاب است جه مصادف با واقع درآيد و جه 
درنيايد. 

ياسخ شما به اين دليل جيست؟ 

تجرّى قبح فعلى ندارد» بلكه قبح فاعلى دارد و حال آنكه عقاب دائر مدار قبح فعلى است. 

دوّمين دليل حضرات بر مولويت وجوب اجتناب جيست؟ 

ادلو اوام اتعاطائد كدولالة دارند ور مر لرية وقرى اجسان وعقات واشعن طرق شبهة: 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج .ىل ص: ١97‏ 

ياسخ شما به دليل حضرات جيست؟ 

اين است كه اين ادلّه ارشاد به حكم عقل دارند و مؤسّس حكم جديد و مولوى نيستند. 

يس حقٌ اين است كه احتياط طريقيت به سوى واقع دارد» علاوه بر اينكه از نام خود احتياط نيز اين معنا استظهار مى شود. 

جناب شيخ جرا وقتى حكم به دفع ضرر اخروى مىرسد آن را ارشادى مىدانيد و مى كوئيد دفع ضرر اخروى واجب است ارشادا و 
نه مولويا و سيس نتيجه مى كيريد كه جون اين امر ارشادى است: 

اكر مكلف مرتكب شد و در واقع ضررى وجود داشتء معاقب است و جنانجه ضررى وجود نداشت عقاب ندارد؟ 

خلاصه اينكه: جرا ضرر اخروى را ارشادى دانستى و ضرر دنيوى را مولوى؟ 

زيرا: ضرر اخروى دو فرق با ضرر دنيوى دارد: 

-١‏ دفع ضرر دنيوى كه واجب است شرعا واجب است و نه عقلا و حال آنكه مؤسّس وجوب دفع ضرر اخروى عقل است. 

1- ضرر دنيوى كه شرعا دفعش واجب است تنها در دو صورت است: يككى در صورت قطع و ديككر در صورت ظنّ. 

يس دفع ضرر دنيوى واجب است شرعا جه مقطوع و جه مظنون لكن اكر اين ضرر دنيوى مشكوكك و محتمل باشد دفعش واجب 
نيستء بلكه مستحب اسث. 

فى المثل: قصد سفر داريد اكر ضرر مقطوع و يا مظنون وجود دارد دفع آن واجب و نبايد به سفر برويد و لكن اكر احتمال ضرر 
داديد نبايد اعتناء بكنيد و مى توانيد به سفر برويد. 

امّا: در وجوب دفع ضرر اخروى فرقى ميان مقطوع و مظنون و محتملش وجود ندارد. 

يس دفع ضرر اخروى واجب عقلا درهرصورت از صور مذ كوره. 

به عبارت ديكر: 

- حاكم در آن ضرر اخروى عقل است در هر سه صورت. 

- حاكم در آن ضرر دنيوى شرع است در دو صورت دون الاحتمال. 

اما جناب شيخ ما جائى را سراغ داريم كه احتمال عاب داده شده و دفع عاب محتملء مولويًا واجب شده است؟ آن را مشخص 
شخصى كافر است و لكن احتمال مىدهد كه صانعى داشته باشد و احتمال مىدهد كه شكر اين صانع واجب باشد و احتمال 
مىدهد كه عدم اين شكر براى او عقاب داشته باشد. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى. ج.لك ص: ع1 

حال اينكه شكك مى شود كه شكر منعم واجب است يا نه خود شكك در تكليف است اما از جمله آن شككها در تكليفهائى است 
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كه مستلزم احتمال عقاب است جرا كه وظيفهاش فحص و بررسى است. 

به عبارت ديكر از آن تكاليفى است كه اكر قبل الفحص برائت جارى كند احتمال عقاب دارد. 

اما در رابطه با اين مطلب: 

-١‏ اشاعره كفتهاند: فاقد اشكال استء جرا كه دفع عقاب محتمل واجب نيست. 

-١‏ عدليه و معتزله كفتهاند: دفع عقاب محتمل واجب استء سيس نتيجه كرفته كفتند: حال كه دفع عقاب محتمل واجب است اكر 
كافر آن را دفع نكند مستحق عقاب است و لكن مولويا و نه ارشاديا. 

لذا معلوم مىشود كه حكم را مولوى به حساب آوردهاند و نه ارشادى و الا مى كفتند يا شانس. 

حال جناب شيخ جه اشكالى دارد كه در انائين مشتبهين بكوئيم: 

-١‏ هريكك از مشتبهين را مرتكب شود به خاطر علم اجمالىاش احتمال عقاب دارد. 

-١‏ دفع عقاب محتمل هم كه واجب است. 

بس: اكر مكلف اين عقاب محتمل را دفع نكرد و كفت يا شانسء على القاعده معصيت كار است جه مصادف با واقع باشد و يا نه 
جتاب شيخ بعه باسخ من د هيد ؟ 

مى كوييم: در اينجا صحبت از احتمال عقوبت است و احتمال عقوبت از آن حرام ويا واجب واقعى است نه مال عنوان مشتبه و 
محتمل. 

منتهى علماى اماميه كه مى كويند كفار مستحق عقاب است با نككاه به علم و آكاهى خود جنين حكمى مى كنند. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى. ج4 ص: ١90‏ 

متن: الشالث أنّ وجوب الاجتناب عن كلا المشتبهين إِنّما هو مع تنيز التكليف بالحرام الواقعى على كلّ تقدير بأن يكون كلّ منهما 
بحيث لو فرض القطع بكونه الحرام كان التكليف بالاجتناب منتجزاء فلو لم يكن كذلكك بأن لم يكلف به أصلاء كما لو علم بوقوع 
قطرءٌ من البول فى أحد إناءين أحدهما بول أو متنتجس بالبول أو كثير لا ينفعل بالنجاسة؛ أو أحد ثوبين أحدهما نجس بتمامه لم 
يجب الاجتناب عن الآخرء لعدم العلم بحدوث التكليف بالاجتناب عن ملا.قى هذه القطرةٌ» إذ لو كان ملاقيها هو الإناء النجس لم 
يحدث بسببه تكليق بالاجتئاب أصلاء فالشك فى التكليق بالاجتناب عن الآخر شكك فى أضل التكليق لا المكلف به. 

انار عاق الكليف يق الحدهنا معنا لكاو الا على بوط التتون بل عالقا عق تمكو الذكاك نس فاناما للا سكن المكلت من 
ارتكابه لا يكلف منتجزا بالاجتناب عنهء كما لو علم بوقوع النجاسة فى أحد شيئين لا يتمكن المكلف من ارتكاب واحد معن منهماء 
فلا يجب الاجتناب عن الآخرء لأنّ الشكك فى أصل تنجز التكليفء لا فى المكلف به تكليفا منسجزا. 

و كذا:لو كان ارتكاب الواحد المعين ممكنا عقلك لكن المكلق أجتبى عنه و غير ميئل به بحسب خاله» كما إذا ترةه التجس بين 
إنائه و إناء آخر لا دخل للمكلف فيه أصلاء فإِنٌ التكليف بالاجتناب عن هذا الاناء الكغر السك عل غين منقز غرفي ليذا ل 
يحسن التكليف المنتجز بالاجتناب عن الطعام أو الثوب الّذى ليس من شأن المكلف الابتلاء به. 

نعم يحسن الأمر بالاجتناب عنه مقتدا بقوله: إذا افق لكك الابتلاء بذلكك بعارية أو تملكك أو إباحةٌ فاجتئاب عنه. 


نر جمه: 


[تنبيه سوم:] وجوب اجتناب از مشتبهين در صورت تنجز تكليف است در هر فرضى 


وجوب اجتناب از هر دو مشتبه» مشروط به منيجز بودن تكليف نسبت به حرام واقعى است در هر فرضى (يعنى هريكك كه حرام باشد 
آن منتجز است كه در اين صورت احتياط واجب است) به اينكه هريكك از دو طرف شبهه به حيثى (و داراى حال بخصوصى) باشد 
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كه: 
اكر مقطوع الحرمة بودن آن فرض شود (يعنى: مكلف تفصيلا بداند كه آن قطعا حرام است) تكليف به اجتناب منيجز (و حتمى) 


اسيك: 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى. جلىل ص: ١98‏ 

واكر (يكى از طرفين شبهه) اين كونه نبودء به اينكه اصلا به سبب آن مكلف نشدء همانطور كه اكر افتادن قطرهاى از بول در يكى 
از انائين اجمالا معلوم باشد, (انائينى) كه (از اول تفصيلا معلوم است) كه يكيشان بول ويا نجس شده به وسيله بول است و يا (آب) 
كرّى است كه (با برخورد) نجاست منفعل (و نجس) نمى شود و يا (افتادن اين قطره بول) روى يكى از دو بيراهنى است كه (از اول 
مىداند) يكى شان بتمامه نجس است (در اين صورت) اجتناب از آن ديكرى به دليل عدم علم به حدوث تكليف به اجتناب از 
ملاقى اين قطره. واجب نيست. 

زيرا اكر (تفصيلا بدانيم) ملاقى اين قطره همان اناء نجس استء تكليف به اجتناب به سبب اين قطره حادث نمى شود. 

بس شكف در تكليف به انتاب از آن.ذيكرع شكف :در اصل تكليك (يعقى شكك بدوى) اسك و نه شك در مكلت يد 

واينجنين است كه اكر تكليف در يكى از دو مشتبه معلوم باشد و لكن نه بر وجه تنيجزء بلكه معلسى است بر توانائى مكلمف از 
(انجام) آن (يعنى اين نجاست به هريكك از دو طرف كه اصابت كند ممكن است ايجاد تكليف بكند اما يكى تنجيزى و يكى تعليقى 
است كه در اينجا نيز علم اجمالى بلااثر است). 

بس آنجه (يا آن انائى كه) مكلمف قادر بر ارتكاب (و استفاده) از آن نيست» يس بطور منتجز (هم) مكلمف به اجتناب از آن 
نمى باشدء جنانكه اكر به وقوع نجاست در يكى از دو شىء عالم باشد (به صورتى كه) مكلف قادر بر ارتكاب يكى از آن دو بطور 
معن نباشد» يس اجتناب از ديكرى واجب نيست. جرا كه شكك در اصل تنتجز تكليف است و نه در مكلف بهى كه تكليف منتجز 


است. 

و مستعتيق ست اكز ارتكاب والحد معي عقلة ممكن باشده ولى مكلت از اتاييكائه اسث:و بحسب حالش مغلاى به أن نيسث. 
همانطور كه وقتى نجس ميان اناء خودش و اناء آن ديكرى مردّد استء هيج دخلى براى اين مكلف در آن اناء (ديكرى) نيست. 
يس تكليف به اجتناب از اين اناء ديكرى كه عقلا امكان دارد؛ عرفا منتجز نيست و به اين خاطر تكليف منمجز به اجتناب از طعام يا 
اباحهاى براى تو حادث شود يس از آن اجتناب كن. 

تشريح المسائل 

اشاره 

بحث در تنبيه سوم راجع به جيست؟ 

راجع به اين است كه هر علم اجمالى سبب وجوب احتياط از مشتبهين در شبهه محصوره و تنتجز تكليف واقع نمىشود؛ مكر داراى 
شرائط و خصوصياتى باشد. 


بر جهار قسم: 
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قسم اول از اطراف علم اجمالى جككونه است؟ 

-١‏ اطراف شبهه به نحوى است كه اكر علم تفصيلى به هريكك از آنها تعلق بككيرد به دنبال آن يكك خطاب فعلى منيجز از مولى صادر 
مى شود و ديككر حالت منتظرهاى وجود نخواهد داشت. 

؟- اين در موردى است كه قبل از علم اجمالى هيج طرفى از اطراف شبهه معلوم بالتفصيل نباشد, بلكه هر دو طرف محتمل بوده و 
لكن اجمالا بدانيم كه يكى از آن دو حرام ويا نجس است. 

لك حر اذو كارو طقال وهادة مقادور وتسيكن امكلنك باشلك: 

ع- هر دو طرف نيز مورد نياز و ابتلاى مكلف باشند. 

خصوصيت اين فرض جيست؟ 

علم اجمالى در اين فرض مؤثر بوده و موجب وجوب احتياط مىشود. فى المثل: 

١‏ - شما دو ظرف آب داريد درحالى كه هر دو مقدور شما و مورد ابتلايتان مى باشند. 

حال: اكر علم تفصيلى به خمريت اين يكى ظرف بيدا كنيد» فورا خطاب اجتنب عن الخمر متوججه شما مىشود و هكذا اكر نسبت به 
ديكرى جنين علمى بيدا كنيد. 

نكته: 

ادلداى كه دلالث بر وجوب موافقت قطعيه داشت فرغن مذ كور راد يرمى كيرد. 

اد شما دارا دو اناه خستى كه الجمالا- مى داتى يك مل و يكن خخمر اسنت و لكن هر دو اثاء ايخ حال :وا دارتد كة اكر تفضيلة 
بدائى كه اين يكن مدر اسةه الجسنات از آن واجب اسك و هكذا ذر آن دذيكرئ. 

يس در اين جور جاها و امثال اين كونه مثالها احتياط از كلا المشتبهين واجب است. 

قسم دوم از اطراف علم اجمالى جككونه است؟ 

-١‏ هريكك از اطراف شبهه داراى حالت و ويزكى مزبور نمىباشندء يعنى به كونهاى نيستند كه اكر شما علم تفصيلى به خمريت 
هريكك بيدا كردى خطاب منتجز على كل تقدير متوجه شما بشود» بلكه على 
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تقدير» خطاب منتجز متوججه شما مىشود دون تقدير آخر كه هيج خطابى ندارد نه تعليقا و نه تنجيزا و به عبارت ديكر احد الطرفين 
فاقد آن صفت مزبور است. 

اين در موردى است كه يكك طرف معلوم بالتفصيل باشد. 

فى المثل: 

- دو اناء ير از مايع دارى و تفصيلا مىدانى كه اين يكى حرام و نجس است و آن يكى حلال و ياكك. 

- اجمالا مىدانى كه قطره بولى در يكى از اين دو افتاده است لكن تفصيلا نمىدانى در كداميكك از اين دو طرف افتاده است. 

- در اينجا يكى از دو اناء داراى آن حالت و صفت مذكور است و يكى فاقد آن يعنى آن انائى كه از اول مىدانستى كه نجس 
است اكر تفصيلا يقين يبدا كنى كه قطره مزيور در همان افتاده است, علم اجمالى شما بلااثر بوده و هيج خطاب جديدى نمىآيد 
جرا كه تحصيل حاصل است. 

اكر شما بكوئيد كه شارع مى كويد: اجتنب عن الخمرء به شما مى كوئيم: اين تحصيل حاصل استء جرا كه اين اناء از اوّل نجس 
بوده و واجب الاجتناب جه اين قطره در آن مىافتاد جه نمىافتاد. 

اما فسيث به آثاء ذيكر كه شما نمى ذاتىئ يولاية أن اصابث كرده يا ثه وهجدد شكك (يعتى شكك بدوئ) اسث خطان تتجيرى اجنين 
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ويافى المثل: 


شما دو ظرف آب دارى كه هر دو ياك و حلالاند لكن يكى ازاين دو معينا كر است كه به صرف ملاقات با نجس» نجس 


اجمالا علم بيدا مى كنيد كه قطره بول و يا خونى به يكى از اين دو اصابت نموده است لكن تفصيلا نمىدانى با كداميكك برخورد 
نموده است. 


حال: اكر در واقع با آب كرٌ برخورد كرده باشد كه اين علم اجمالى شما بلاداثر بوده و خطاب اجتنب عن النجس متوجه شما 
نمى شودء جرا كه آب كر است در اين اصابت نجس نمىشود. و اما نسبت به طرف ديككر هم كه شما شكك داريدء احتياط واجب 
قسم سوم از اطراف علم اجمالى جككونه است؟ 

برخى از اطراف شبهه مقدور ماست ونه همه اطراف شبهه. يعنى باز هم مشتبهين داراى آن حال و صفت ويه نيستند كه در هر 
فرضى خطاب منيجز را متوججه شما بكنند» بلكه بنا بر فرض و تقدير يكك طرف خطاب منجز متوجه شما مى شود. 

حال: 
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اين مورد در آن فرضى است كه شما علم تفصيلى يبدا كنى به اصابت نجس به آن طرفى كه مقدور شماستء اما بنا بر فرض و 
تقدير آن طرف ديكر خطاب تفصيلى متوجه شما نمى شود جرا كه مقدور شما نيست و تكليف بما لا يطاق قبيح است. بلكه حد اكثر 
خطاب تعليقى متوجه شما مى شود. 

مراد از عبارت اخير جيست؟ 

اين است كه اكر روزى آن طرف غير مقدور شما هم مقدورتان شد. واجب است كه احتياط كنيد. 

فى المثل: 

شما اجمالا مىدانى كه يا اناء خودت نجس است و يا كلاه كرباجف و يا اجمالا مىدانى كه يا شلوار خودت نجس است و يا دهان 
بوش رئيس جمهور آمريكا. كه نه كلاه كرباجف مقدور شماست و نه دهان بوش. 

قسم جهارم از اطراف علم اجمالى جككونه است؟ 

يكك طرق الشيهة ا لمحل ابعلاها بزو اسح 

فى المثل شما اجمالا مىذانى كه يا ظرق خودتان نجس است وياظرق قلان كلديرئ در فلان خابان. 

دظار ف قلاخ كلدود يه شما رط تذافقه وعادة فيعاة نما بست 

در اين فرض و امثال اين فرض نيز علم اجمالى بلااثر بوده و موجب احتياط نسبت به ظرف خودتان نمى شود. 
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متن: و الحاصل: أن النواهى المطلوب فيها حمل المكلف على التركك مختضة- بحكم العقل و العرف- بمن يعدّ مبتلى بالواقعة المنهيّ 
عنهاء و لذا يعد خطاب غيره بالتركك مستهجنا إلا على وجه التقيبد بصورة الابتلاء. 

و لعل السرّ فى ذلك: أن غير المبتلى تارك للمنهى عنه بنفس عدم ابتلائه» فلا حاجة إلى نهيه فعند الاشتباه لا يعلم المكلف بتنتجز 
التكليف بالاجتناب عن الحرام الواقعى. 

و هذا باب واسع ينحل به الإشكال عمًّا علم من عدم وجوب الاجتناب عن الشبهة المحصورة فى مواقع, مثل ما إذا علم إجمالا بوقوع 
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النجاسة فى إنائه أو فى موضع من الأرض لا يبتلى به المكلف عادة أو بوقوع النجاسة فى ثوبه أو ثوب الغير, إن الثوبين لكل منهما 
من باب الشبهة المحصورة مع عدم وجوب اجتنابهماء فإذا أجرى أحدهما فى ثوبه أصالة الحلّ و الطهارة لم يعارض بجريانهما فى 
ثوب غيره» إذ لا يترنّبٍ على هذا المعارض ثمرة عملدة للمكلف يلزم من ترثّبها مع العمل بذلكك الأصل طرح تكليف متنيجز بالأمر 
المعلوم إجمالا. 

ألا ترى: أن زوجة شخص لو شكت فى أنْها هى المطلقةُ أو غيرها من ضرّاتها جاز لها ترتيب أحكام الزوجِيَةُ على نفسهاء و لو شكك 
الزوج هذا الشكك لم يجز له النظر إلى إحداهماء و ليس ذلك إِلَا لأنّ أصالهُ عدم تطليقه كلا منهما متعارضان فى حقٌّ الزوج» بخلاف 
الوه فإنّ أصاله عدم تطلق ضرّتها لا تثمر لها ثمرة عملية. 

نعم, لو اتنّفق ترتّب تكليف على زوجية ضرّتها دخلت فى الشبهة المحصورة. و مثل ذلكك كثير فى الغاية. 


نر جمه: 
اختصاص نواهى به كسى كه مبتلا به واقعه منهىاى شده است 


حاصل مطلب اينكة: اين نواهى (كه) مطلوب (مولى) در اين ثواهئء و وادار كردن مكلف اسث بر اجتناب: عقلا و عرفا به كسى 
اختصاص دارد كه مبتلا به اين واقعداى به شمار مىآيد كه از آن نهى شده اسث. و لذا خطاب (به) غير او به تركك و اجتناب (از اين 
محل ابتلاه) زشت استء مكر بر وجه تقييد به صورت ابتلاء. و شايد سرّ (اينكه خطاب تنجيزى درست نيست و خطاب تعليقى 
درست است) اين است كه آن آدم غير مبتلا-است كه مبتلا نبودنش ترك كننده منهى عنه است» يس نيازى به نهى (مولى) ندارد 
حرا كه تحضيا خناضل اسك). 

بن تدر شوروك اللعاء كه كلت نبو ذاتل إناد روش اعون النطفو يا اناميدويفين اشكلت ا سق 
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تكليف به اجتناب از حرام واقعى علم ندارد. 

واين يكك باب كستردهاى است كه به واسطه آن اشكال (ات بسيارى) از آن جيزهايى كه عدم وجوب اجتناب در مواردى از شبهه 
محصوره معلوم استء حل مىشود مثل آن جايى كه اجمالا علم دارد به وقوع اين نجاست در اناء خودش و يا در جاى ديككرى از 
زمين كه او عاد به آن مكلف نيست و يا به وقوع اين نجاست در ببراهنش يا بيراهن غير» كه اين دو تا بيراهن براى هريكك از اين 
دو نفراز باب شبهه محصوره است با وجود (فتوا به) عدم وجوب اجتناب از آن دو. 

يس اكر يكى از اين دو در لباس خودشء اصالة الحكه و الظهارةً را جارى كندء تعارضى به سبب جريان (اين اصل) در لباس 
ديكو يكن ىا بف 

زيرا: ثمره عمليهاى براين معارض نسبت به مكلف مترئّب نيست تا از ترنّب آن با عمل به اين اصل طرح يكك تكليف منتجز به سبب 
امرى كه معلوم بالاجمال است لازم بيايد. 

آأيا ثم بيئيد كه اكر زوجه كسى شكك بكند در ايتكه خودش مطلقه است يا غير او يكى ذيكر از هووهايش مطلقه است» جايز اسك 
براى او (استصحاب زوجيت خودش و) مترتب كردن احكام و آثار زوجت نسبت به خودش (و همجنين آن يكى زوجه مرد نيز حقّ 
دارد در مورد خودش استصحاب زوجيت كند و آثار زوجت را نسبت به خودش مترتب نمايد). 

واكر زوج جنين شكى بكند (كه كداميكك از زوجههايش مطلقه است»» نظر به هيج يكك از آن دو براى او جايز نيست (و حال آنكه 
دقلف الوا رار ابن توف ركز اكه 
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كه هر دو استصحاب اثر دارد) به خلا-ف (جريان اصل در) زوجه (كه از استصحاب زوجيت هريكك براى خودشان تعارضى بيدا 
نمى شود). 

زيرا اصالت عدم تطلّق (و يا استصحاب زوجت) هووى او ثمره عمليهاى براى او ندارد. 

بل اكر ترثن حكلفق بر زوصث عؤوئ :او اق يقد زو مدلقاتذن كردة اسك كاماداي كه حودشن وهوويكن مطلقه دوالك 
روزى يكك دينار به فقير بدهدء حال اكر اين يكى شكك بكند كه آيا خودش مطلقه شده يا نه؟ مى تواند استصحاب زوجيت بكند و 
611 شك كبن كد حوويار وكا تقد يق يا 4ه 

مى تواند استصحاب زوجتت بكند و در نتيجه يكك درهم را بدهد؟ خير» جرا كه اجمالا مىداند كه يكى شان مطلّقه شدهاند و مطلقه 
شدن خودش داراى اثر استء مطلقه شدن آن يكى هم داراى اثر است و اثرش اين اين است كه ديكر اين يكك درهم را نخواهد 
داد). فلذا مىرود در جركه علم اجمالى و تعارض اصلين و نمى تواند اصل جارى كند. 


تشريح المسائل 


مقدمة بفرمائيد آيا مطلوب به نهى» مجرّد التركك و عدم اللإتيان است و يا كف النفس از ارتكاب منهى عنه است؟ 

رأى مشهورء مجرّد التركك و عدم الاتيان استء جنانكه شيخ نيز مىفرمايد: المطلوب فيها حمل المكلف على التركك. 

با توجه به مطلق فوق الذكر جرا در صورت دوم؛ سوم و جهارم علم اجمالى بلااثر است و سبب وجوب اجتناب نشده و خطاب منتجز 
نسبت به هريكك از دو طرف نم ىآورد؟ 

جناب شيخ اعظم مىفرمايد فلسفه اين مطلب اين است كه: 

جه به عقيده متقدمين و ما مطلوب به نهى وادار كردن مكلف باشد به ترك و جه به عقيده متأخرين غرض و مطلوب از نهى ايجاد 
زاجر و رادع درونى است براى مكلف نسبت به آنجه منهى عنه است. 

حال: 

هريكك از موارد فوق كه باشد به مواردى اختصاص دارد كه هر دو طرف شبهه هم عقلا وعادة مقدور مكلف باشد و هم مبتلا به او 
در حالى كه در ما نحن فيه نسبت به يكك طرف شبهه يا قدرت نيست و يا مورد ابتلاء نمى باشد. 

در نتيجه: 

مكلت قار كة اين طرف السة كلها فندرك ارتكات ان واكدارفاويا اكد يور افاف أ سكو [ذالخطات توق نن لين و 
عبث مى باشد و يا به عبارت ديكّر تحصيل حاصل است و تحصيل حاصل محال است. 

جرا در يكك طرف هم كه معلوم بالتفصيل است باز هم از ناحيه علم اجمالى هيج خطاب جديدى نمىآيد؟ 

زيرا از بيش هم نسبت به طرفى كه معلوم بالتفصيل استء. خطاب اجتنب منجز است. 

حال: نسبت به آن طرف ديككر هم كه مقدور و مبتلا به ماست و لكن نسبت به آن نيز شكك در اصل خطاب تنجيزى داريم جون 
ممكن است حرام واقعى در طرف ديككر باشد كه مورد ابتلاء ما نيست» اصل برائت جارى مى كنيم. 

عبارة اخراى فلسفه و يا سرٌ مذكور به زبان سادهتر جيست؟ 

اين است كه خطاب الهى بر كسى منءجز مىشود كه مبتلاى به واقعه باشد و لذا كسى كه در مبتلا 
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نيست» خطابات هم متوبجه او نيست. جرا؟ 
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زيرا كه طلب حاصل و يا تحصيل حاصل است و تحصيل حاصل ناصحيح. 

فى المثل شما داراى ظرفى هستىء برادر شما هم داراى ظرفى؛ اكر فرضا ظرف شما نجس شود اين جه ربطى به ظرف برادر شما 
دارد؟ 

آيا خطاب اجتنب عن النجس مى تواند متوجّه شما شود كه؟ مىدانيد ظرف خودتان نجس است خواهيد كفت: نه زيرا من از بيش 
به نجاست ظرف خودم تفصيلا علم داشته و مىدانستم كه اجتناب از آن واجب است و لو جنين نهىاى هم در كار نباشد. 

و خلاصه اينكه: 

اكر شارع واقعهاى را كه محل ابتلاى انسان نيست نهى نمايد قبيح است. 

حاصل مطلب در (و هذا باب واسع ينحل به الاشكال عمّا علم ...) جيست؟ 

اين است كه با بيان ضابطه و معيار ابتلاء و عدم ابتلاء اشكالات فراوانى در شبهه محصوره حل مى شود. 

مراد از ياسخ فوق جيست؟ 

١-از‏ طرفى كفتيم كه در علم اجمالى و شبهه محصوره بايد احتياط كرده؛ از اطراف شبهه اجتناب نمود. 

؟- از طرفى فقهاء در موارد و فروعات بسيارى از فقه كه به حسب ظاهرء علم اجمالى وجود داشته و شبهه هم محصوره استء فتوا به 
عدم وجوب احتياط دادهاند. 

فى المثل: 

-١‏ مىدانيم كه قطره بولى يا در داخل اناء افتاده و يا خارج آنكه بحث آن مفضل كذشت و كفته شد كه احتياط در اينجور جاها 
واجب نيست. 

اينيد كديرا 

مى كوئيم در اين كونه موارد يكك طرف شبهه محل ابتلاء نيست و لذا علم اجمالى بلااثر است. 

؟- دو نفر داراى لباس مشتركى هستند كه در آن مّى ديدهاند و لذا هريكك اجمالا مىداند كه خودش و يا دوستش جنب شدواند. 
در اينجا به علم اجمالى اعتناء نمى كنندء بلكه هريكك موظفاند به حساب خودشان برسند و لذا وقتى هريكك وضعيت خودش را 
محاسبه مى كند و شكك مى نمايد كه آيا جنب شده يا نه؟ اصالة عدم جنابت جارى مى كند و غسل بر او واجب نيست. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» جل ص: ٠١5‏ 

مككر خود شيخ نفرمود كه با وجود علم اجمالى اجراء اصل برائت نسبت به يكك طرف ترجيح بلامر جح و نسبت به دو طرف نيز 
مستلزم تعارض است و لذا نبايد از اين اصل استفاده نمود؟ 

بلسودوينت اق والكق ادن سد مرميوظ تدعو ارخف انك كا الرام العرال و عرد و هد نز كران مسقنا ار بااقانة و شال كدودر ما 
نحن فيه» اصل عدم جنابت نسبت به خود شخص مؤثر است و قابل جريان و لكن او نمىتواند اين اصل را در حق دوستش نيز جارى 
كند جون براى اين شخص اثرى ندارد» جرا كه وضع رفيقش به او مربوط نيست و مورد ابتلاء او نمى باشد. 

ولذاوقتى تنها طرف خودش باقى ماند اصل عدم جنابت را در مورد خودش جارى مى كند جون نسبت به يكك طرف معارض 
وجود ندارد. 

حاصل مطلب در (فاذا اجرى أحدهما فى ثوبه ...) جيست؟ 

بيان همان مطلب فوق الذكر است. 

عبار اخراى آن را به زبان ساده و روان بفرمائيد؟ 

خلاصه مطلب اين است كه: 
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١-اكر‏ طرفين در شبهه محصوره به كونهاى بودند كه علم اجمالى موجب تعارض اجراى اصلين در دو طرف شبهه بشود؛ از هر دو 
طرف اجتناب مى شود. 

واكرنه علم اجمالى باعث تعارض اصلين نشد. 

ف الكل شباد و ظرت آي اود كد مضا افلهر و مور ناز جنا عس. وك الجمالا قت دائيك كه العدعنا تحن اسك 

حال اكر بخواهى در هريكى از اين دو اصل طهارت جارى بكنى با جريان اين اصل در ديكرى تعارض مى كند يعنى اكر بككوئى 
اصل اين است كه انشاءالله اين يكى ظرف آب ياكك است و آن يكى نجسء مى توان به شما كفت كه خير اصل اين است كه آن 
يكى ياكك است و اين يكى نجس. 

در اينجا جون هر دو طرف محل ابتلاى شماستء علم اجمالى شما سبب تعارض اصلين مى شود. 

وقتى دو اصل تعارض كردند» تساقط مى كنند. 

در نتيجه بايد از هر دو طرف اجتناب كنيد. 

اكواكر داقع #واسخصوود د ثنات تند دعل الحماق ناسيب قفار الجا اللي اود فى تله 

فى الكل دوظرق است كه يكى أز آن شماست و يكى از آن دوستنان ويا دواظرفى كه يكى مخل ابتلاء شما است و ديكرى مخل 
افلكم كما نيه 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» جل ص: 7١0‏ 

شما نيز با اينكه اجمالا مىدانيد كه احدهما نجس استء اما علم اجماليتان موجب تعارض اصلين در دو طرف شبهه نمىشود. جرا؟ 
زيرا بايد اصلى را كه اجراء مى كنيد داراى اثر باشدء حال از شما مى يرسيم كه اصالةُ الطهاره جارى كردن شما در ظرف دوستتان جه 
ربطى به شما دارد» خواهيد كفت ربطى ندارد. 

مى كوئيم: يس اجراى اصل توسط شما در ظرف دوستتان بلااثر است. 

ولذا شما مىتوانى تنها در ظرف مربوط به خودت اصل طهارت را جارى كنى جرا كه مربوط به شماست و اجراى اصل در آن 
براض شما داواض اث الست 

حال: 

قي دز ظرف خودت اجراق اصل 'تمودى ذيكر معارضى ذر ميان نيس 

يس وقتى احد الطرفين به كونهاى شد كه نتوانستيم اصل در آن جارى كنيم و تنها مى توانيم در يكك طرف آنهم طرفى كه مربوط به 
خودمان است اصل جارى كنيم؛ علم اجمالى كالعدم شده و با اجراى اصل در طرف مربوط خودمان از آن استفاده مىكنيم. 

در واقع: 

وقتى اطراف علم اجمالى حالت فوق را بيدا كرد از مكلف به بودن خارج مىشود و داخل در شكك در تكليف مى شود» شكك در 
تكليف هم كه معارض ندارد. 

حاصل منطلب كن( لأ ترى :ان زوسة شخصض لورشكت فى اليااعى النطلقة . ) تسيت؟ 

ادامه مباحث در اطراف شبهه محصوره و علم اجمالى است مبنى بر اينكه: 

اككر شخصى دو زوجه داشته باشد و يكى از آن دو را طلاق بدهد» سيس مطلقه با غير مطلقه مشتبه شود جه بايد كرد؟ 

در اينجا يكك مسئله نسبت به زوجه وجود دارد و يكك مسثئله نسبت به زوج. 

اذا اكوحده كر ووس سكف كفن كه انا شاف انك بن اوور تمجه انان اند .مه ان هرد انكام ود با فاقدررك كفك نا فكو ]ا 


مستحق خرج و نفقه از اين مرد هست يا نه؟ استصحاب مى كند زوجيّت را يعنى مى كويد: قبلا كه زوجه بودم» يس اكنون هم زوجه 


متن لا ترجمه و شرح كامل رسائل شيخ انصارى« به روش يرسش و ياسخ» مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 1.6©017أع/ا111ع13أت. الاللالالا صفحه ./120 از سام 


أو هستم. 

مكر او اجمالا نمىداند كه مطلقه است يس با وجود اين علم اجمالى جكونه استصحاب زوجيت مى كند؟ 

علتش اين است كه در اينجا نيز هريكك از اين دو زوجه بايد به حساب كار خودش برسد. 

جرا كه شيك رن عطاتةا عمسف نا نويه ابن يكن زوه ريط تذارة ويا اكرايع بك مطلقه باشد وبظى يه آن يكى تدارة. 

و لذا نمىتوان كفت كه استصحاب زوجت اين يكى با استصحاب زوجت آن يكى به خاطر علم اجمالى به مطلّقه بودن احدهماء 
- خير» همانطور كه در واجدى المنى فى ثوب المشتركك» شكك؛ شكك بدوى است و ه ركسى به حساب خودش مىرسادء, در اينجا 
اين دو هو نيز حالشان جنين است و هريكك نسبت به خودش شكك در تكليف دارد و بايد به حساب خودش برسد و براى خودش 
استصحاب زوجيت كند. جرا كه اجراى اصل براى خودش اثر دارد. 

به عبارتث ديكر جون استصحاب زوجيت ابن يكى زوجه برائ آن يكى زوجه بلناثر اسث حق جارى كردن آن را در مورد آن 
ديكرى ندارد. 

و لذا: 

در اينجا علم اجمالى بىاثر بوده و هريكك از اين دو زوجه مى تواند از مزايا و حقوق زوجت استفاده كند. 

وامًا زوج: زوج نمى تواند استصحاب زوجيت هريكك از اين دو زوجه را بكند. جرا؟ 

زيرا هر دو محل ابتلاى او هستند و استصحاب در هر دو براى او داراى اثر است مثل آنجا كه شخص دو ظرف مورد ابتلاء و استفاده 
داشت و درحالى كه علم اجمالى به احدهما داشت» نمى توانست اصلين را در هر دو طرف اجرا كند, جرا كه باهم تعارض 
مى كردند. 

حال: در اينجا نيز اجراء اصلين در حقّ زوجتين تعارض مى كند و لذا علم اجمالى نسبت به هريكك از دو زوجه بىاثر است لكن 
نسبت به خود زوج مؤثر است. 

00 

زيرا وقتى بخواهد اصلين را در هر دو جارى كند با توجه به علم اجمالى او به مطلقه بودن يكى از اين دوء در هريكى كه بخواهد 
اججرا كند با اجراق آن .در ذيكرئ تعارض مى كتك. 

بس بايد بين ما له و بين ما عليه فرق كذاشت. 

مراد از مطلب اخير جيست؟ 

اين است كه در آثارى (مثل مباشرت يا نككاه و ...) كه بر له زوج استء علم اجمالى نمى كذارد كه زوج آن آثار را مترتب كند و 
لذا از نكاه و مباشرت با آن زن ممنوع است. 

ودر آثارى (مثل خرجى و نفقه دادن) كه بر عليه زوج است علم اجمالى بلااثر بوده و زوج مى تواند آن آثار را مترتب كند. 

يعنى بايد خرجى و نفقه هر دو را بدهد درحالىكه حق نككاه و مباشرت با آنها را ندارد. به عبارت ديككر علم اجمالى در اينجا موجب 
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آثارى كه بر عليه مرد است احتياط اين است كه متحمّل آنها بشود در حالى كه از نككاه و مباشرت آنها محروم است. 

بدطور خلاصه شرط اجراى اصل در اين موارد جيست؟ 

اين است كه اجراى اصل برائ مجرى اصل اثر داشته باشد. 

ولذا دراينجا: 

هريكك از زوجتين يكك اصل برايش اثر دارد و بلامعارض استء يس هريكك اجراى اصل كرده و از آثار مترتب برآن استفاده 
فى كنك 

اما زوج داراى دو اصل است كه از اجراى آن دو تعارض بيدا مىشود كه در نتيجه هر دو سقوط مى كنند. 

مراد از (نعمء لو اتفق ترتّب تكليف على زوجية ...) جيست؟ 

اين است كه بله» كاهى هم اتفاق مىافتد كه علم اجمالى اين يكى زوجه براى آن يكى زوجه نيز مؤثر مىافتد. 

فى المثل اين زن يكك يبراهن از شوهرش دارد و يكك ييراهن از آن يكى زن در حالى كه قسم خورده است كه ييراهن زن مطلقه را 
بوشن 

حال جون در اينجا ياى يكك نفر در ميان استء بايد احتياط كند. جرا؟ 

جو اجمالا م داند كه يخود مطلقه اسكدويا أن زن دبكرة يس يا بايد از ببراهق غود اجشاب كند و يااز يراهن آن يكن زن: 
ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» جل ص: 7١8‏ 

متن: و ممّرا ذكرنا يندفع ما تقدّم من صاحب المداركك رحمه اللّه: من الاستنهاض على ما اختاره- من عدم وجوب الاجتناب فى 
الشبهة المحصورة- بما يستفاد من الأصحاب: من عدم وجوب الاجتناب عن الإناء الّذى علم بوقوع النجاسة فيه أو فى خارجه. إذ لا 
يخفى أن خارج الإناء- سواء كان ظهره أو الأرض القريبة منه- ليس ممما يبتلى به المكلف عادة و لو فرض كون الخارج ممما يسجد 
عليه المكلف التزمنا بوجوب الاجتناب عنهماء للعلم الإجمالى بالتكليف المردّد بين حرمة الوضوء بالماء النجس و حرمة السجدة على 
الأرض النجسة. 

و يؤيّد ما ذكرنا: صحيحة على بن جعفر, عن أخيه عليهما الس لام» الواردة فى من رعف فامتخط فصار الدم قطعا صغارا فأصاب إناءه» 
هل يصلح الوضوء منه؟ فقال عليه السّلام: «إن لم يكن شىء يستبين فى الماء فلا بأس به» و إن كان شيئا بنا فلا». 

حيث استدلٌ به الشيخ قدّس سرّه على العفو عا لا يدركه الطرف من الدم» و حملها المشهور على أن إصابةٌ الإناء لا يستلزم إصابة 
الماء» فالمراد أنّه مع عدم تبن شىء فى الماء يحكم بطهارته؛ و معلوم أن ظهر الإناء و باطنه الحاوى للماء من الشبهة المحصورة. 

و ما ذكرناء واضح لمن تدبّر. 

إِلَا أن الإنصاف: أن تشخيص موارد الابتلاء لكل من المشتبهين و عدم الابتلاء بواحد معن منهما كثيرا ما يخفى. 

ألا ترى: أنه لو دار الأسمر بين وقوع النجاسة على الثوب و وقوعها على ظهر طائر أو حيوان قريب منه لا يتَفق عادة ابتلاؤه بالموضع 
النجس منه؛ لم يشكك أحد فى عدم وجوب الاجتناب عن ثوبه؛ و أمَا لو كان الطرف الآخر أرضا لا يبعد ابتلاء المكلف به فى السجود 
والتيمّم و إن لم يحتج إلى ذلك فعلاء ففيه تأمّل. 


نر جمه: 
دفع بيانات صاحب مدارك در آنجه كذشت به واسطه مطالب ما در تنبيه سوم 


از مطالبى كه ما در تنبيه سوم بيان كرديم» دفع مى شود آنجه از صاحب مدارركك كذشت از استمداد ايشان بر مختارش يعنى عدم 


وجوب اجتناب در شبهه محصوره. به آنجه استفاده مى شود (از فتواى) اصحاب يعنى عدم وجوب اجتناب از انائى كه وقوع نجاست 


متن لا ترجمه و شرح كامل رسائل شيخ انصارى« به روش يرسش و ياسخ» مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 1.0017أع/اأ1ع13ات. الالالاللا صفحه ه127 از بسامرم 


در آن يا در خارج آن اجمالا معلوم است. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى. جل ص: 7١09‏ 

زيرا روشن است كه خارج اناء» خواه ظهر اناء باشد و يا زمين نزديكك به آن. از امورى نيست كه عادةٌ مورد ابتلاى مكلف است. و 
اككر فرض شود كه خارج اناء از جمله امورى است كه مكلف بهطور معمول برآن سجده م ىكندء ملتزم مىشويم به اجتناب از هر دو 
(هم اناء و هم ارض) به دليل علم اجمالى به تكليفى كه مردّد است ميان حرمت وضوء با آب نجس و بين حرمت سجده برآن زمين 
مؤيد مطالب شيخ در اين تنبيه صحيحه على بن جعفر از امام هفتم عليه السِّدِ.لام است در مورد شخصى كه خون دماغ شده و در اين 
بين عطسه نموده و خون به ذرات و قطرات كوجكى تبديل كرديده (و به اطراف ياشيده از جمله) به اناء او نيز اصابت كرده است. 
آيا وضوء ساختن از آن (آب) صحيح است؟ يس امام عليه السّلام فرمود: اككر جيزى (از خون) در آب ديده نمىشودء يس (وضو) با 
آن اشكالى ندارد. ولى اكر جيزى (از خون) محسوس است يس نه (حق استفاده از آن را ندارى). 

شيخ طوسى طبق ظاهر اين حديث فتوا داده به عفو (و كذشت) از آن مقدار (خونى) كه جشم آن را نمىبيند. و مشهور علماء حمل 
كردهاند اين حديث را بر اينكه اصابت به اناء مستلزم اصابت به آب نيست. 

يس مراد امام اين است كه در صورت عدم احساس جيزى (از خون) در آب حكم به طهارت آن مىشود و روشن است كه يشت 
ظرف و داخل آنكه حاوى آب است از قبيل شبهه محصوره است. 

(و با اينكه از قبيل شبهه محصوره استء امام احتياط را در آن واجب ندانسته جرا كه يكك طرف از محل ابتلاء خارج بوده است). 

و آنجه را كه ما در اين تنبيه كفتيم براى كسى كه مىانديشد واضح و روشن است اما انصاف اين است كه: تشخيص موارد ابتلاء 
براى هريكك از مشتبهين و عدم ابتلاء به يكى از آن دو بطور معن در بسيارى از جاها مخفى (و دشوار) است. 

آيا نمىبينى كه: اكر امر دائر شود بين وقوع نجاست بر ييراهنش و وقوع آن بر يشت يرندهاى يا حيوانى كه نزديكك اوست كه عاد 
بال يرنده ويا يشت آن حيوان مورد ابتلاء (اشخاص) واقع نمى شود (و علم اجمالى مؤثر نمىباشد)» احدى در عدم وجوب اجتناب 
از ييراهن او شكك ندارد (يعنى لازم نيست كه او از لباسش اجتناب كند جونكه طرف ديككر محل ابتلاى او نيست). 

و اما اكر طرف ديكر زمينى است كه ابتلاء مكلف به آن در سجده و تيمم برآن بعيد نمى باشد, اكرجه فعلا نيازى به آن ندارد. 

يس در اين فرض جاى تأمل است (كه اين محل را ياكك بدانيم يا نه). 


تشريح المسائل 


حاصل مطلب در (و ممما ذكرنا يندفع ما تقدم من صاحب المداركك ...) جيست؟ 

اين است كه مدّعاى صاحب مداركك و صاحب حدائق با استفاده از مطالبى كه از تنبيه اوّل تا بدينجا ذكر كرديم داده مىشود. 
مدعاى صاحب مداركك جه بود؟ 

اين بود كه احتياط در اطراف شبهه محصوره واجب نمى باشد و در اثبات اين ادعا استناد نمود به فتواى اصحاب در رابطه با وقوع 
تحاقي كه مكلت شكف وارد در اهل آناء افتاه وبا حو ظلين اناد كه يضك أل ادن في اول كدقف 

در اينجا صاحب حدائق نيز ياسخهايى به صاحب حدائق دادند كه مورد قبول ما واقع نشد و كفتيم كه احتياط در شبهه محصوره 
واكعب سرك 


مراد از (اذ لا يخفى ان خارج الاناء ... ليس ممّا يبتلى ...) جيست؟ 
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دليلى است بر اين دفع بيانات صاحب مداركك و صاحب حقائق از جانب شيخ (ره) مبنى بر اينكه: 

منشا فتواى مزبور اين است كه: فرضشان فى المثل در آن قطره خونى كه شكك داريم در داخل اناء افتاده و يا به خارج اناء اصابت 
نموده» خارج اناء را داخل در محل ابتلاء مىدانند كه ما در ياسخ به آن كفتيم كه اين ظهر و خارج اناء معمولا محل ابتلاء صاحب 
اناء ينيك 

و لذا اصل در جائى كه محل ابتلاء نيست جارى نمىشود جونكه بلااثر است و لكن در محل ابتلاء كه تنها يكك طرف است جارى 
شده و بلامعارض است. 

به عبارت ديكر فلسفه فتواى اصحاب در اين مورد- جنانكه كذشت- اين است كه در اين كونه موارد يكك طرف شبهه كه خارج اناء 
باشد مورد ابتلا نيست و هركجا كه اينجنين باشد علم اجمالى اثر ندارد و نسبت به طرف ديكر هم خطاب تنجيزى نمىآورد. 

يس مراد از (و لو فرض كون الخارج ممما يسجد عليه المكلف ...) جيست؟ 

اين است كه اكر در مورد مثال مذكور فرض كنيم كه علانوه بر داخل اناء خارج جنين انائى كه قطعه زمين اطراف اناء است جهت 
سجده و يا تيمم مورد ابتلاء ماست و ما مخاطب هستيم به اينكه يا بايد از وضو با آب نجس اجتناب كنيم و يا از سجده و تيمم بر 
زمين نجس اطراف آن بيرسيم كه جه بايد كرد؟ 

شيخ مى كويد: يجب الاحتياط و لكن حكم به عدم وجوب احتياط به خاطر عدم ابتلاء است. 

حاصل مطلب در (يؤيد ما ذكرنا: صحيحه على بن جعفر ... الخ) جيست؟ 

بيان شيخ است مبنى بر اينكه صحيحه على بن جعفر نيز مؤيد كفتار ماست. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» جلك ص: 511" 

حديث وارده در مورد جه مسألهاى است؟ 

در مورد كسى است كه خون دماغ شده و در همين زمان عطسه نموده و در اثر عطسه ذرّات و قطرات خون به اطراف و از جمله به 
ظرف آب او هم اصابت نموده است. 

حال آيا وضو ساختن با اين آب درست است يا نه؟ 

امام عليه السّ.لام فرمودند: اكر جيزى از خون در آب محسوس و قابل مشاهده نيست يس (وضو با آن) اشكالى ندارد. ولى اكر ذره 
خونى در آن به جشم مىخوردء خير وضوء ساختن از آن درست نيست و بايد اجتناب كند. 

يس مراد از (حيث استدل به الشيخ على العفو عمّا لا يدركه الطرف من الدم) جيست؟ 

اين است كه شيخ طوسى با استفاده و استدلال بر ظاهر اين حديث فتوا داده است به اينكه: 

اكر ما يقين تفصيلى هم داشته باشيم كه قطرات خون در آب افتاده و لكن بقدرى كوجكك و ناجيزند كه به جشم نمىآيند» آب از 
اين اجزاء خون منفعل نشده و نجس نمىشود و لكن اكر ذرات خون محسوس باشد آب نجس مىشود. 

مراد از (و حملها المشهور على ان اصابة الاناء لا يستلزم اصابةٌ الماء ...) جيست؟ 

اين است كه مشهور ظاهر اين حديث را حمل نمودهاند به اينكه اصابت خون به اناء مستلزم اصابت به آب داخل اناء نيستء شايد به 
لبه ويا يشت ظرف اصابت نموده باشد و لذا دو احتمال در اينجا داده مىشود: 

-١‏ احتمال دارد به آب اصابت كرده باشد. 

؟- احتمال دارد به يشت ظرف اصابت كرده باشد. 

نتيجه اين دو احتمال جيست؟ 


اين است كه مورد حديث از موارد علم اجمالى و شبهه محصوره مىشود و لذا حكم امام عليه السّ.لام به اينكه اكر نكاه كردى و 
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جيزى از خون در آن نديدى مى توانى وضو بككيرى و اجتناب از آن لازم نيست از اين باب است كه: جون يكك طرف شبهه از محل 
ابتلاء خارج استء علم اجمالى اثر ندارد. 

توجيه شيخ از حديث امام عليه السّلام جيست؟ 

اين است كه وقتى امام مىفرمايد در ظرف نكنّاه كن اككر جيزى از خون در آن مشهود نبود آزادى و اجتناب از آن لازم نيستء به 
خاطر اين است كه اين مشاهده نشدن خود امارهاى است بر عدم اصابت آن بر آب. 

حاصل مطلب و ضابطه كلى در اين مباحث جيست؟ 

اين است كه: اكر يكك طرف شبهه محل ابتلاء نباشد و به عبارت ديكر اجراى اصل در يكك طرف فاقد 
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ارزش باشدء اجراى آن در طرف ديككر بلامانع است. 

به عبارت ديكر: 

-١‏ هرجا كه هر دو طرف شبهه مورد ابتلاء مكلف باشند» علم اجمالى مؤثر بوده و سبب وجوب اجتناب از هر دو طرف مى شود. 

1- و هرجا كه يكك طرف شبهه وايا هر دو طرف از محل ابتلاء مكلف خارج باشند علم اجمالى مؤثر بوده و احتياط از آن واجب 
يس مراد از (الا ان الانصاف ان تشخيص موارد الابتلاء ...) جيست؟ 

اين است كه: 

ا-دو برعى ازيجاها انسان به راحتى مى فهمد كه طرفين محل اعلانشن هسنسد. 

فى المثل: 

شما در ظرف آب تهيه م ى كنيد جهت استفاده و مصرفتان» اكر اجمالا متوجه شويد كه يكى از اين دو نجس است,ء اجراى اصلين در 
اين دو تعارض كرده و در نتيجه تساقط مى كنند. 

الت رضي ال اماس كع مارك ستل ااا سيكت واقنها ككف تروت سيول ا ارك 

فى المثل: يرندهاى در كنار شما نشسته؛ قطره خونى افتاد شما نمىدانى روى آن يرنده افتاد ويا روى زمين اطراف و يا مهر كنار 
ظرف؟ 

آيا كنجشكى كه در كنار شماست و يريد محل ابتلاى شماست؟ معلوم است كه خير» آنكه محل ابتلاى شماستء همان زمين و يا 
مهر خارج از اناء است كه جهت سجده و يا تيمم محل ابتلاى شما مى باشد. 

حال جون يكك طرف محل ابتلاء نيست و تنها يكك طرف محل ابتلاء استء اصل طهارت را جارى كرده از آن استفاده مى كنيد. 
امَا: در برخى موارد انسان شكك مى كند كه آيا اين مورد از موارد ابتلاء به حساب مىآيد و يا از موارد عدم ابتلاء؟ 

فى المثل اجمالا مىدانيد كه قطره خونى يا در درون اناء آب افتاد و يا بر روى زمين اطراف اناء كه فعلا مورد ابتلاء شما نيست ولى 
خوب جهبسا كه فردا جهت تيمم ويا سجده مورد نياز و ابتلاى شما واقع شود. 

حال جه بايد كرد و معيار جيست؟ اكر معيار را در ابتلا-ء فعليت بدانيد كه در اينجا فعلا در كار نيست و لكن اكر معيار را اعم از 
بالفعل و بالقوه بدانيد» خوب در اينجا نيز هستء من جه بايد بكنم در حالى كه متحيرم؟ 

ياسخ آن در متن بعدى است. 
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متن: و المعيار فى ذلكك و إن كان صِحةُ التكليف بالاجتناب عنه على تقدير العلم بنجاسته و حسن ذلكك من غير تقييد التكليف 
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بصورة الابتلاء و اناق صيرورته واقعة له إِلَا أن تشخيص ذلك مشكل جدًا. 

نعم يمكن أن يقال عند الشكك فى حسن التكليف التنجيزى عرفا بالاجتناب و عدم حسنه إلا معلقا: الأصل البراءة من التكليف المنتجزء 
كما هو المقرّر فى كل ما شكك فيه فى كون التكليف منتجزا أو معلّقا على أمر محقَّقق العدم, أو علم التعليق على أمر لكن شكك فى 
تحمّقه أو كون المتحمّق من أفراده كما فى المقام. 

ِل أن هذا ليس بأولى من أن يقال: إن الخطابات بالاجتناب عن المحرّمات مطلقة غير معلقة؛ و المعلوم تقيبدها بالابتلاء فى موضع 
العلم بتقبيح العرف توجيهها من غير تعلق بالابتلاء» كما لو قال: 

«اجتنب عن ذلكك الطعام النجس الموضوع قدام أمير البلد» مع عدم جريان العادة بابتلاء المكلف به أو: «لا تصرف فى اللباس 
المغصوب الْمذى لبسه ذلكك الملكك أو الجارية الّتى غصبها الملك و جعلها من خواص نسوانه»» مع عدم استحالة ابتلاء المكلف 
بذلكك كله عقلا و لاعادةء إلَا أنّهِ بعيد الاثفاق» و أمَا إذا شكك فى قبح التنجيز فيرجع إلى الإطلاقات. 

فمرجع المسألةُ إلى: أن المطلق المقيّد بقيد مشكوك التحمّق فى بعض الموارد- لتعذّر ضبط مفهومه على وجه لا يخفى مصداق من 
مصاديقه. كما هو شأن أغلب المفاهيم العرفة- هل يجوز التمشكك به أو لا؟ و الأقوى: الجوازء فيصير الأصل فى المسألة وجوب 
الاجتئابء إِلَا ما علم عدم تنيجز التكليف بأحد المشتبهين على تقدير العلم بكونه الحرام. 

لا أن يقال: إن المستفاد من صحيحة على بن جعفر المتقدّمة كون الماء و ظاهر الإناء من قبيل عدم تنيجز التكليف» فيكون ذلكك 
ضابطا فى الابتلاء و عدمه؛ إذ يبعد حملها على خروج ذلكك عن قاعدة الشبهة المحصورة لأجل النصّء فافهم. 


نر جمه: 
عدم تقيبد ملاك صخت تكليف و حسن آن به صورت ابتلا 


و معيار در مبتلا به بودن و نبودن» به فرض علم به نجاست آن و حسن آن خطاب منيتجز (آنهم) بدون مقتّد كردن تكليف به صورت 
ابتلا-است و بدون اينكه واقعه و حادثهاى براى او واقع شود؛ اكرجه صحت تكليف به اجتناب از آن است و لكن تشخيص (و 
آزمايش كردن) آن جدًا مشكل است (يعنى مشكل اين است كه در كجاها خطاب تنجيزى عرفا حسن دارد و كجاها ندارد.) 
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بلهه ممكن است كفته شود كه هنكام شكك در حسن تكليف و خطاب تنجيزى (در عرف) به اجتناب و عدم حسن تكليف تنجيزى 
مكر ايدكه معاق تاقد اعثل ورافكة اسكة اق كليت: (وتيا خطاب) مكز جدادكه ابن (قاعذواق الك كد) مقوج بده در كر جر كد 
در تكليف منجز بودن آن ويا معلق بودن آن بر امرى كه محقق العدم است (فى المثل شكك شود در خطاب اكرم العالم كه آيا منتجز 
است يا نه و يا اينكه آيا وجوب اين اكرم؛ معلق است بر امر عدالت كه اكنون محقّق نيست) كه باز اصلء برائت است از تكليف 
مقر اسك 

يا اينكه معلق بودن تكليف به جيزى معلوم است (همجون تكليف مردم كه معلق به بلوغ است) و لكن در تحمّق آن بلوغ (كه آيا 
فلانى بالغ شده يا نه؟) شكك مىشودء باز اصل برائت از تكليف منيجز است. 

رجوع به اطلاقات اولى است جز اينكه اين (مطلب كه به اصالة البراءة رجوع مىشود». از اينكه كفته شود كه خطابات به اجتناب از 
محرّمات مطلقاند و بدون تعليق بهتر نيست و قدر متيقّن تقييد اين خطابات (معلق) به ابتلاء در جائى است كه علم به تقبيح عرف 
داريم در توجيه خطاب تنجيزا (يعنى: قدر متيقّنى كه از اين اطلاقات خارج شده آن جايى است كه على تقدير علم به حرمت» به قبح 
خطاب تنجيزى علم داشته باشيم و لذا آن مورد مشكوكه تحت خطاب عن النجس مىماند)» كما اينكه اكر مولى به عبدش بككويد: 
از آن طعام نجسى كه در برابر امير كذاشته شده اجتناب كن» در صورتى كه عادت بر اين جارى نيست كه مكلف به اين طعام مبتلا 
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بشود ويا (اكر مولى به عبدش بككويد:) در آن لباس غصبى كه ملكك آن را يوشيده ويا جاريهاى كه او را غصب كرده واز زنان 
خاصٌ خود قرار داده تصوّف نكنء در صورتى كه ابتلاء مكلف به آن بطور كلى عقلا و عادةٌ محال نيستء جز اينكه جنين ابتلاثى 
بعيد الاتفاق است (و لذا اين جور جاهاء خطاب تنجيزى قبيح و خندهآور بوده واز مطلقات خارج استء و لذا اكر احد الطرفين از 
اين قبيل بود خطاب تتجيرى در اينجا تست و هىتوان طرق ديكر را مرتكن شد ولى اكر احد الطرفين. اين كوته قود وهثل آق اثاء 
وزمين اطراف آن بود نه). 

امًا: 

اكر در قبح (خطاب) تنجيزى (كه محل بحث ما مىباشد) شكك شود رجوع مىشود به اطلاقات. 

يس بازكشت اين مسئله (اخير كه محل بحث ماست) به اين است كه يكك مطلق (مثل اجتنب عن النجس) كه مقدّد است به قيدى 
(كه مبتلا به بودن است و اين) در برخى موارد مشكوك التحمّق است (كه آيا مبتلا به هست يا نه؟) به دليل سختى و دشوارى ضبط 
مفهوم مبتلا- به بودن است,ء بر وجهى كه مصداقى از مصاديق آن ينهان و مشكوك نماندء» جنانكه شأن اغلب مفاهيم عرفى جنين 
است (كه 
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مشكوك بوده و مورد سؤال واقع مىشود كه) آيا تمك به (جنين) مطلقى جايز است يا نه؟ 

قول قوىتر: جواز است (يعنى مطلقى كه قيدش مجمل است مى توان به آن تمسكك نمود). 

يس اصل و قاعده در اين مسئله (يعنى شبهه محصوره) وجوب اجتناب (از همه اطراف شبهه) است جز در جايى كه عدم تنتجز 
تكليف را به احد المشتبهين على تقدير علم به حرام بودنش بدانيم (يعنى تنها يكك مورد از تحت اطلاقات خارج است). 


مكر اينكه كفته شود: 
كه آنجه از صحيحه على بن جعفر عليه السّ.لام استفاده مىشود اين است كه آب (داخل اناء) و ظهر الاناء از قبيل عدم تنيجز 
تكليفاند. 


زيرا حمل اين حديث بر خروج آن از قاعده شبهه محصوره به دليل نص بودن آن بعيد است. 


خير» حديث طبق قاعده است و قاعده محل ابتلا بودن و نبودن است و شما اين حديث را براى همه جا مقياس بكيريد. يس بفهم.[7] 


ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى ؛ ج8؛ ص 7١5‏ 


تشريح المسائل 


حاصل مطلب در (و المعيار فى ذلكك و ان كان صحة التكليف ... الخ) جيست؟ 

مىفرمايد: اكرجه معيار در مبتلا بودن و نبودن موارد مشكوكه جنانكه قبلا بيان كرديم اين است كه هرجا كه خطاب تنجيزى عرفا 
حسن باشد آنجا محل ابتلاء به حساب مىآيد و علم اجمالى مؤثر است و هركجا كه خطاب تنجيزى قبيح باشد علم اجمالى در آنجا 
مؤثر نيست اكرجه صحت تكليف به اجتناب از آن است. و لكن» مشكل ما در اصل و اساس همين ضابطه است جرا كه نمىدانيم 
عرف در كجاها خطاب تنجيزى را حسن مىداند و كجاها حسن نمىداند. زيرا كه عرف نيز معيار مشخصى ندارد جون عرفها و 
عادتها مختلف است. 
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ولذا ممكن است در جنين موردى خطاب تنجيزى براى يكى حسن و براى ديكر قبيح باشدء و لذا موارد شبهه به قوت خود باقى 
است و نمىدانيم براى حل مسئله جه كنيم؟ 

يس مراد از (يمكن ان يقال ...) جيست؟ 

اين است كه ممكن است كفته شود كه هنكام شكك در موارد مزبور يكك طرق آزمايشى وجود دارد كه در سه مرحله انجام مى شود 
و مى توانيم اين مراحل را در اينجا يياده كنيم. 

حاصل مطلب از (عند الشكك فى حسن التكليف التنجيزى عرفا بالاجتناب ...) جيست؟ 

محاسبه موارد شبهه با اصول عمليه از جمله اصل برائت است. 

مى كويد: قاعده كلى اين است كه هرجا شكك كنيم كه: 

-١‏ آيا خطاب تنجيزى به اجتناب داريم و عرفا جنين خطابى حسن است. 

”- ويا اينكه خطاب تنجيزى به اجتناب نداريم و اين مسئله عرفا قبيح است و يا اكر هم باشد يكك خطاب اكرى و تعليقى است به 
جيزى كه اكنون محقّق نيست؟ 

“- به دنبال شكك مزبور باز شكك مى كنيم كه آيا اصلا در اين مورد ارتكاب يكك طرف سبب عقاب هست يا نه؟ 

در اينجا اصلء برائت از تكليف و يا خطاب منيجز است كه اين خود به جهار صورت است. 

مراد از لافى كل .ما شكك فيه فى كون التكليت منخوا او معلقا غلى....) حيستك؟ 

بيان صورت اول و دوم در اجراى برائت از خطاب منتجز است. 

صورت اول ابن الجراء حكوته اسث؟ 

بدين صورت است كه اكر شكك كنيم در اصل خطاب كه آيا خطاب تنجيزى داريم و يا اصلا جنين خطابى در كار نيست نه تنجيزى 
ونه تعليقى؟ برائت جارى مى كنيم از جنين خطابى. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» جل ص: 7١17‏ 

صورت دوم اجراء برائت از خطاب منتجز جككونه است؟ 

بدين صورت است كه ما قطع داريم به اينكه خطابى از مولى صادر شده و متوججه ماست و لكن شكك داريم كه آيا اين خطاب يكك 
خطاب تنجيزى است تا مخالفتش عقاب آور باشد و يا يكك خطاب تعليقى به يكث قيدى است كه آن قيد اكنون معلوم العدم است؟ 
فى المثل: 

خطاب است كه اكرام العالم و لكن ما شكك داريم كه آيا وجوب اكرام در اينجا يكك وجوب مطلق است و مخالفت با آن 
طناك ] روسك ويا ايك اذى ورب عاق و مشتروظ ابر قدي از قل خذالكه انام بردة و نكت شك ها شك دن دكليت 
تنجيزى است و لذا اصل برائت جارى كرده و .. 

به عبارت ديكر اكر خطاب نمى خواهد يس ما برائت از خطاب تنجيزى جارى مى كنيم. 

وقتى جاى خطاب تنجيزى نبودء تنها يكك طرف شبهه محل ابتلاء مى شودء وقتى يكك طرف محل ابتلاء شد الاصلء البراءة. 

به عبارت ديكر در يكك طرف برائت از خطاب تنجيزى جارى مىكنيم واز طرف ديكر استفاده مى نمائيم. 

مراد از (او علم التعليق على امر لكن شكك فى تحققه) جيست؟ 

بيان صورت سوم جريان برائت از خطاب منتجز است مبنى بر اينكه: 

-١‏ مى دانيم كه خطابى از مولى صادر شده است. 

؟- و مىدانيم كه اين خطاب يكك خطاب معلق و مقتّد است. 
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و لكن شكك داريم كه آيا اين قيد تحقّق يافته تا وجوب اكرام از معلّق و مشروط بودن درآيد و مطلق و منتجز شود ويا اينكه محمّق 
نشده و در نتيجه فعلا خطاب منتجزى در كار نيست تا عقاب آور باشد. فى المثل: 

-١‏ تمام واجبات» معلّق و مشروط به شرائط عامّه عقل» بلوغ و قدرت مى باشند و تا عقلء بلوغ و قدرت وجود نداشته باشد وجوبى 
هم در كار نيست. 

اما اكنون شكك داريم كه آيا مثلا بلوغ در فلانى محقّق شده تا خطاب منيجز براى او بياورد يا نه؟ در اينجا هم اصل برائت از خطاب 
تنجيزى جارى مى شود هم اصل استصحاب و يا استصحاب عدم بلوغ. 

؟- هر واجبى داراى شرايط خاصه است. 

فى المثل نماز نسبت به دخول وقت معلق و مشروط است و لكن اكنون ما شكك داريم كه آيا وقت داخل شده و خطاب منتجز 
كرديده يا نه؟ 

در اينجا نيز اصل برائت از خطاب تنجيزى جارى مى كنيم. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» جل ص: 7١8‏ 

مراد از (او كون المتحقق من افراده كما فى المقام ...) جيست؟ 

اشاره به صورت جهارم در برائت از تكليف منتجز است مبنى بر اينكه: 

-١‏ قطع و يقين به خطاب داريم. 

؟- قطع به تعليقى بودن خطاب هم داريم. 

*- قطع به موجود شدن جيزى در خارج هم داريم و لكن شكك داريم كه آيا اين موجود خارجى فردى از افراد آن قيد و شرط 
هست تا خطاب منجز شود يا نه؟ 

فى المثل مولى فرموده: «اكرم العلماء الا الفشّاق»» 

در خارج عالمى است كه مرتكب صغيره مىشود اكرجه از كبائر اجتناب مى كند و لذا ما نمىدانيم كه جنين كسى مصداق علماى 
عادل هست تا خطاب اكرم در حق ما منيجز شود و مخالفت آن عقا ب آور باشد يا نه؟ جزء علماى فاسق است و جنين خطاب در حق 
قمعت تبسة: 

در اينجا نيز اصل برائت از تكليف منتجز جارى مى كنيم. 

نتيجه اين صور در مرحله اول آزمايش جيست؟ 

اين است كه ما نحن فيه از همين قبيل اسث. 

دليل شيخ بر مدّعاى مزبور جيست؟ 

اين است كه: 

-١‏ تنتجز تكليف نسبت به طرفين علم اجمالى مشروط به مورد ابتلاء بودن يا نبودن آنهاست. 

"- در مثال اناء و قطعه زمين اطراف آن نسبت به آينده احتمال ابتلاء وجود دارد اكر فعليت را اعم از بالفعل و بالقوه بدانيم. 

و لكن ما نمىدانيم كه اين بالقوه بودن ابتلاء از مصاديق مبتلا به بودن هست يا نه؟ 

يس شكك در خطاب تنجيزى است و الاصلء البراءة. 

رجوع به اصل عملى و محاسبه موارد جه نتيجداى در اينجا بدنبال داشت؟ 

اجتناب از موارد شبهه لازم نيست جرا كه محل جريان اين اصلاند. 


مقدَّمةُ بفرمائيد مخصّص و مقيد در عام و خاص و مطلق و مقيد دليل لفظى است و يا لَبَى؟ 
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-١‏ كاهى دليل لفظى يعنى كتاب و سنت است. 

"- كاهى دليل لبى يعنى اجماع مى باشد. 

دليل لفظى به حكم عقل مى تواند بر جند قسم باشد؟ 

بر دو قسم: -١‏ مبئين -١‏ مجمل 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» جل ص: 7١9‏ 

اكر دليل لفظى مجمل باشدء شبهه بر جند قسم است؟ 

بر دو قسم: 

كَاهى مفهو ميه است و كاهى مصداقيه. 

در كداميكك از شبهات مفهوميه و مصداقيه تمك به عام نوعا جايز نيست؟ 

در شبهات مصداقته. 

مخصّص يا مقيّد در شبهات مفهوميّه دليل متصل است يا منفصل؟ 

قبل بخص كاه ولك تفل اف و كاه ولك فضا 

در هريكك از اين دو مخصّص متصل و منفصل دوران جككونه است؟ 

كاهى دوران ميان متباينين است و كاهى ميان اقل و اكثر. 

اكر مخصّص متصل باشد آيا مى توان به دليل عام تمسّكك نمود؟ 

خير» اجمال دليل خاص به دليل عام سرايت كرده آن را مجمل نموده و از قابليت تمسكك مىاندازد جه در متباينين و جه در اقل و 
اكثر. 

اكر مخصّص منفصل باشد مى توان به دليل عام تمشكك نمود؟ 

اكر دوران بين المتباينين باشد. 

باز اجمال دليل خاص به دليل عام سرايت كرده آن را مجمل ساخته و از قابليت تمشكك مىاندازد. 

واكر دوران بين اقل و اكثر باشد شيخ اعظم و اكثر بر اين عقيدهاند كه ظهور عام و مطلق در اينجا حاكم بوده و مفسّدر آن مجمل 
هن الود 

اكر مخصّص لبى يعنى اجماعى باشد آيا مى توان به دليل عام تمشكك نمود؟ 

جه در متصل و جه در منفصل اكر دوران بين متباينين باشد خير» 

جرا كه باز اجمال دليل در عام سرايت كرده و آن را مجمل نموده از قابليت تمشكك مىاندازد. جه در متباينين و جه در اقل و اكثر. 
اما آنجا كه دوران بين اقلّ و اكثر است باز نظر شيخ اعظم و مشهور براين است كه اين ظهور عام و مطلق است كه حاكم بوده و 
مفسّر آن مجمل مىشود. 

كدام يكك از موارد مذكور فعلا مورد بحث ماست؟ 

همين قسم اخير است كه در آن از اصالةٌ الاطلاق استفاده مى كنيم. 

با توجه به مقدّمه فوق مراد از (الا ان هذا ليس باولى من ان يقال: ... الخ) جيست؟ 

اين است كه: 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى. جلك ص: عرف 

-١‏ خطاباتى كه امر مى كنند به اجتناب از محرّمات مثل اجتنب عن الخمر و يا اجتنب عن الرباء اطلاق دارند. 
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ادايق خطابات معلق و مغروط تكندهائد به ايتكه اكر اطراق شبيه مور ابثلاء بود اينات كن. 

بلكه به دليل اطلاقشان علاوه بر موارد ابتلاء موارد عدم ابتلاء و يا شكك در ابتلاء را نيز در برمى كيرند. 

منتهى عقلا مى دانيم كه خطاب تنجيزى از جانب مولى نسبت به موارد عدم ابتلاء قبيح استء لكن جون دليل لَنِى است قدر متيقّن 
آن موارد» قطع به عدم ابتلاء است. 

امَا نسبت به موارد مشكوكه از اصالهٌ الاطلاق استفاده مى كنيم كه ما نحن فيه از اين قبيل است. 

حاصل و خلاصه اين بحث جيست؟ 

-١‏ مطلق ما مقيد شده به قيدى كه امرش مجمل و دائر ميان اقل و اكثر است. 

-١‏ شبهه نيز مفهوم است و مفهوم ابتلاء براى ما روشن نيست مثل همه مفاهيم ديكر. 

*- دليل لبى نيز مثل دليل لفظى منفصل است. 

در جنين جائى اين اجمال مقيد نيست كه به مطلق سرايت مى كندء بلكه با ظهور اطلاق است كه آن مجمل را نيز تفسير مىكنيم كه 
اختصاص بيدا م ىكند به قدر متيقن. 

در نتيجه نسبت به موارد شكك در ابتلاء و عدم ابتلاء از اصالةٌ الاطلاق استفاده مىكنيم. 

جه تفاوتى ميان نتيجه تمسكك به اصالةٌ الاطلاق و استفاده از اصل برائت وجود دارد؟ 

دو نتيجه عكس هماند» يعنى 

در استفاده از اصالة الاطلاق نتيجه اين مى شود كه بايد از شبهه اجتناب نمود و علم اجمالى مؤثر است. 

يس مراد از (الا ان يقال: ان المستفاد من صحيحةٌ على بن جعفر ...) جيست؟ 

اين است كه حديث مزبور يكك طريق شرعى است. 

نظر مشهور در رابطه با حديث مزبور جيست؟ 

اين است كه اين حديث مربوط به علم اجمالى است كه ما به اصابت خون به ظرف قطع و يقين داريم و لكن نمىدانيم كه آيا به 
درون آن اصابت كرده و يا به خارج آن؟ 

مراد از (اذ يبعد حملها على خروج ذلكك عن قاعدةٌ الشبهة المحصورة ...) جيست؟ 

ياسخى است به برخى كه كفتهاند مورد حديث تعبدا و به نص خاص از قانون علم اجمالى و شبهه محصوره بيرون بوده و احتياط 
واجب لمى باشك. 

باسخ شيخ به اين كروه جيست؟ 

اين است كه مورد حديث خصوصيتى ندارد تا به نص خاص استثناء شود» بلكه على الظاهر بر اساس 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى. ج.لك ص: فض 

ضابطه و قانون است بدين معنا كه جون يكك طرف مورد ابتلاء نيستء علم اجمالى اثر ندارد و لذا اين روايت معيارى مى شود براى 
سنجش موارد ديكر علم اجمالى و شبهه محصوره. 

به نظر شيخ اين سنجش جككُونه است؟ 

-١‏ هرجا كه احتمال عدم تنبجز نسبت به يكك طرف مساوى باشد با احتمال عدم و يا اينكه احتمال عدم اقوى باشد» جنين موردى را 
به مورد اين حديث ملحق كرده و حكم مى كنيم به عدم تنيجز. 

؟- و هرجا كه احتمال عدم تنيجز اضعف از مورد حديث باشدء آنجا را ملحق مى كنيم به موارد ابتلا-ء و حكم مى كنيم به تنتجز 
خطاب. 
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يس مراد از عبارت (فافهم) جيست؟ 

اين است كه حديث مزبور هم ضابطه مشخصى ارائه نمىدهد. 

زيرا اكرجه فعلا ظهر الاناء مبتلا به نيست و لكن جه معلوم كه در آينده محل ابتلاء نشود تازه. 

نكته: 

به نظر شيخ انصارى شرط منيجز شدن علم اجمالى اين بود كه تمام اطراف شبهه مورد ابتلاى مكلف باشد و لذا اكر برخى از اطراف 
علم اجمالى از محل ابتلا-ء بيرون باشدء علم اجمالى منيجز نمىشود در نتيجه نسبت به طرف ديككر برائت عقلى و يا شرعى جارى 
كرده و آن را مرتكب مى شويم. 

حال با توج به شرط مزبور فرموده است كه: 

وجوب اجتناب از افراد مشتبه» مشروط به منتجز بودن تكليف است نسبت به حرام واقعى. در نتيجه: 

-١‏ وقتى يكى از طرفها از مورد ابتلاء خارج شود در تكليف اجتناب نسبت به طرف ديككر ترديد به وجود مىآيد» كه در حقيقت 
كك تمت با اضل #تكلينك اث واف شكمردن مكلت يه 

اعأكر مكلق سيت يه يكف طرك امكاة اركاب نذازف سكهردن انسنابي از طرق ويك شك دن كلك اسه وله دو سكاطيية 
زيرا تكليف در طرف غيرممكن منتجز نيست بر اين اساس است كه ايشان: حديث على بن جعفر از برادرش امام كاظم عليه السّلام را 
توجيه مى نمايد و مى كويد: 

جونكه خارج ظرف يا زمين اطراف ظرف مورد ابتلاء نيست»ء اجتناب از آب ظرف لازم نمىباشد. 

مال بر همين اساس عى فرمايد: 

اكر شخصى در مطلقه بودن همسر خودش دجار اشتباه شود, جايز نيست به هيجيكك از آن دو نظر كند و لكن همسران با اجراى 
اصل برائت از مطلقه بودن خود, مى توانند احكام همسرى را بر خودشان اجراء نمايند. 

حال بفرمائيد نظر حضرت امام خمينى (ره) راجع به مطالب مذكور جيست؟ 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى. جل ص: يفف 

ايشان خروج از محل ابتلاءء را موجب نقصان در تكليف ندانستهاند» بلكه بيرون آمدن از تعهد تكليف را با ترك آنجه در محل 
ابتلاء قرار دارد لازم دانستهاند. 

نظر حضرت امام راجع به ديد كاه قبلى شيخ در اين تنبيه جيست؟ 

ايشان در ياسخ به ديد كاه قبلى ايشان مى فرمايد: 

مان خطابهائ كلى كد تكليق همه مكلفيق ات با خطابهاق شخصى كه تكليت آحاذ مكلفين اسث اشهاه شده است. 

-١‏ صدور تكليف اختصاصى براى غير متمكن و ناتوان عرفا و عقلا صحيح نيستء اما صدور خطاب كلّى كه تكليف همه مكلفين 
استء در تمام احوال و عوارض شامل آنها شده و بلااشكال نيز هست. 

فى الشغل» لا تقريوا الرتل يك ضطاف كلى اسنة وعمه مكلفيخ زا دن يرمى كبرد. 

يعنى (زنا) تمام موضوع براى حرمت است و (مكلف) تمام موضوع براى توبجه خطاب نسبت به او مىباشد. 

حال اين خطاب»؛ خطابى است كه بر تمام مكلفين حبجت است بدون اينكه بطور مستقل براى تك تكك آنها انشاء تكليف شده باشد. 
و لذا اشكال ندارد كه: 

مكلمف. در اين كونه خطابهاى كلى و عمومى و در برخى احوال و امكنه؛ كه مكلف نسبت به تكليف عقلا يا عرفا ناتوان استء 
تكليف داشته باشد. 
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زيرا تكاليف شرعى مقتيد به عدم جهل و توانائى و خارج از محل ابتلاء نبودن نمى باشند. 

يسن تكالبق كلى در كمه اخوال وامكته: تكليق همه مكاقيةائد. 

حال با توجه به مطلب مذكور مكلف با وجود علم اجمالى نسبت به تكليف فعلى و منيجز بايد از عهده آن خارج شود. 

خروج از عهده. مقتضى موافقت قطعى و احتمالى و تركك مخالفت قطعى و احتمالى است. 

لذا: به مجرّد اينكه يكى از طرفها از محل ابتلاء خارج باشد و انككيزهاى هم نسبت به آن وجود نداشته باشد» موجب عدم تنيجز 
تكليف معلوم نمى شود. 

اق اصول عمليه أق قبل اضالة الخل و الظهارة» دن طرق معلا بجارى فب شود جوق كه از ادله عافه عسغلد و اذله غامه بزائ اثبات 
رخصت ارتكاب در شبهه تحريميه يا رخصت ترك در شبهه وجوبنه» صلاحيت ندارند و نياز به دليلى است كه دلالت صريح داشته 
نايك 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» جل ص: 777 

يس خروج برخى طرفهاى علم اجمالى از محل ابتلاء» تأثيرى در منيجزيت علم اجمالى ندارد[8]. 

نتيجه نفى شرط مذكور در كلام شيخ از جانب حضرت امام خمينى جيست؟ 

اين است كه امام خمينى تفسير صحيح اين حديث را همان رأى و نظر شيخ طوسى دانستهاند كه مىفرمايد: قطره غير قابل احساس 
در اناء» موضوع براى حكم شرعى ثمى باشد[ة] والذا براق ريك خرن كدتدارائ اجواء غين قابنل حسن اند» سكس انبسك يا اينكه 
حمل بر شكك در اصل اصابت خون مطلقا مىشود. حال مثال زوجه نيزاز بحث علم اجمالى خارج مى شود جرا كه هريكك از 
زوجهها نسبت به خود حكم مستقل و در مطلقه بودن شكك بدوى دارند| .]٠١‏ 

شيخ يس از اينكه خروج يكك طرف علم اجمالى از محل ابتلاء بودن را موجب تغيير شكك از مكلف به؛ به شكك در تكليف دانست 
فرمود: در بسيارى موارد تشخيص مورد ابتلاء مشكل است و فى المثل فرمود: 

١-اكر‏ وقوع نجاست مردّد باشد ميان اصابت بر يشت يرنده يا اصابت داخل اناء» يقينا يكك طرف كه يرنده باشد مورد ابتلاء نيست. 
1- واكر مردّد باشد ميان اصابت بر اناء و زمين اطراف اناء بعيد نيست كه به زودى جهت سجده و يا تيمم مورد ابتلاء واقع شود. 
اسه غيزوامعاز تشخض محل انتاكودر اين موره قزار داف اك سمه تففض ابن مغارها مشكل اسح 

الف: تكليف به اجتناب از آن نجس در صورت علم يبدا كردن به نجاست آن حسن و صحيح باشد. 

ب: مقيد نبودن تكليف به صورت ابتلاء حسن باشد. 

ج: آن موضوع براى مكلف واقعهاى بشود. 

حال بفرمائيد نظر امام خمينى راجع به اين نظر شيخ جيست؟ 

امام خمينى نيز بر همين مبناى شيخ فرموده است: 

اكر در مورد ابتلاء بودن برخى از طرفهاى معلوم اجمالى يا در حدّ قدرت بودن آن از جهت مجمل بودن مورد» شكك و ترديدى 
بوجود آيد و به شكك در تكليف بركرددء الاصلء البراءة عن التكليف التنجيزى[١١].‏ 


تلخيص تنبيه سوم 


جناب شيخ تاكنون روشن شد كه: 


- در شبهه تحريميه بايد از همه اطراف شبهه آنهم از باب مقدّمه علميه اجتئاب نمود تا يقين به امتثال حاصل شود. 
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- و در شبهات وجوبيه بايد همه اطراف را بجا آورد تا يقين به امتثال امر مولى حاصل شود: 

حال بفرمائيد كه شبهات مقرونه به علم اجمالى بر جند نوعاند؟ 

-١‏ كاهى همه اطراف شبهه مورد ابتلاء و نياز مكلقؤاند» مثل دو ظرف آبى كه مكلف مىخواهد براى وضوء غسل و يا تطهير 
لباسش از هر دو ظرف آب استفاده كند. 

-١‏ كاهى همء همه اطراف و يا برخى از اطراف شبهه مورد ابتلاء مكلف نيستند. 

فى المثل دو ظرف آب در فلا-ن محل هست و من يقين دارم كه يكى از آن دو نجس است و لكن هيجيكك مورد ابتلاه و نياز 
ويايكك ظرف آب نزد زيد وظرف ديككر بيش عمر استء زيد اجمالا مىداند كه يكى از اين دو ظرف متنيّجس شده. اما عاد آن 
ظرفى كه نزد عمر است مورد ابتلاء زيد واقع نمىشود. 

جناب شيخ علم اجمالى منيجز واقع بوده و امتشال مىطلبد و خطاب تنجيزى بر دوش ما مى آورد اين مطلب مربوط به كداميكك از 
موارد فوق است؟ 

مربوط به مواردى است كه هر دو و يا همه اطراف شبهه مبتلا به مكلف باشند. 

بس اكر بعض الاطراف (و به طريق اولى همه اطراف) از مورد ابتلاء مكلف خارج شود ديكر علم اجمالى ارزشى ندارد و تأثي ركذار 
نيست و در نتيجه ارتكاب يا تركك ساير اطراف واجب نمى باشد. 

بنابراين يكى از شرائط منتجزيت علم اجمالى آن است كه تمام اطراف آنء محل ابتلاء مكلف باشد. 

جرا ابتلاء شرط تنيجز است؟ 

اععته القدمله رادار سودق مكلت تيع كاابة: 

اهلك الستأخرين وج ر المكلق عن الفغلاسث: 

حال غرض اغير در ضورق عناضل مىشوه كه عمل مورد اثلا باشد وعادنا مكلف مرتكب آن شود, 

در اينجور جاها خطاب تنجيزى اثر داشته و مانع مى شود. 

اما در مواردى كه عادتا مبتلا به نيست منهى عنه خودبهخود تركك مى شود و ديكر نيازى به جعل زاجر از سوى شارع نيست. 

در نتيجه در اين كونه موارد نيازى به نهى مولوى نيست و وجود جنين نهيى عبث است و بلكه تحصيل حاصل و هو محال. 

معيار در محل ابتلاء بودن اطراف شبهه جيست؟ 

اين است كه: اكر فرضا علم تفصيلى داشتيم كه اين يكى طرف از اطراف شبهه حرام است» خطاب اجتنب عن الحرام در حقّ ما 
منجز مى شد. 

واكر فرضا علم تفصيلى داشتيم كه آن يكى طرف از اطراف شبهه حرام است باز خطاب مذكور در حقّ ما منتجز مى شد. 

اما مواردى وجود دارد كه اكر ما علم تفصيلى هم به حرام بودن آن داشته باشيم خطاب تنجيزى نمىآيد و لذا اين موارد مورد 
ابتلاى ما به حساب نمى ا يند. 

مثل: 

-١‏ ظرف آبى كه در كره ماه وجود دارد و لو من تفصيلا بدان علم داشته باشم مبتلا به من نمى باشد و من نسبت به آن مخاطب 
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-١‏ ظرف آبى كه ملكك شماست و لو من يقين به نجاست آنهم داشته باشم اما مخاطب به آن نيستم» جرا كه مبتلا به من نيست» 
مكر اينكه روزى به ملكت من درآيد كه در آن صورت خطاب فعلى و تنجيزى براى من مىآيد ولى خوب اكنون جنين خطاب 
فعلى در كار نيست. 

اككر سؤال شود: 

-١‏ در برخى موارد قطع داريم كه اطراف شبهه مورد ابتلاء است و علم اجمالى هم در آنجا منيجز است. 

؟- و در برخى موارد قطع داريم كه بعض و يا همه اطراف شبهه از محل ابتلاء خارج است و علم اجمالى هم در اينجا منيجز نيست. 
"- در مواردى هم شكك مى كنيم كه آيا همه اطراف شبهه مورد ابتلاء هست يا نه؟ 

يعنى احتمال ابتلاء مىدهيم و لكن يقين هم نداريم» در اينجور جاها جه بايد كرد؟ 

شيخ انصارى مىفرمايد: 

خطاب اجتنب عن النجس مطلق است و شامل هر سه مورد مىشود. 

يعنى هم مواردى را كه قطع به ابتلاء داريم هم مواردى را كه قطع به عدم ابتلاء داريم و هم مواردى كه مشكوكه هستند. 

- قسم دوم كه به دليل خاصّى از اطلاق خارج شد ولى دو قسم ديككر در تحت اطلاق باقى هستند. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» جل ص: 7١8‏ 

وس 

به اصالة الاطلاق تمسشكك كرده حكم مى كنيم به لزوم احتياط در موارد مشكوكه. 

نظر جناب آخوند در اين مسثئله جيست؟ 

مىفرمايد: اين تمشكك به اطلاق از قبيل تمشّكك به عام در شبهات مصداقنه است و جايز نمى باشد. 

ولذا نوبت به اصالة البراءةً مىرسد, جرا كه شكك داريم كه آيا مورد ابتلاء هست يا نه؟ در نتيجه شكك مى كنيم كه آيا خطاب فعلى 
نسبت به آن داريم يا نه؟ 

در اينجا اصلء برائت از تكليف فعلى است و مجراى اصل برائت هم شكك در تكليف فعلى است. 

بيانات فوق جه ثمرهاى دارد؟ 

بسيارى از شبهات و موارد آن حل مىشود و اككر كسى شبهه كند كه فلان جا شبهه مقرونه به علم اجمالى است و معذلكك اجتناب 
واجب نيست به او ياسخ مىدهيم كه اين به خاطر عدم ابتلاء است. 

جناب شيخ طرفين شبهه جند نوعاند؟ 

سه نوع: 

- كاهىء آن ويزكى و حال بالخصوصى كه مىخواهيم در طرفين شبهه وجود دارد. 

مثل آنجائى كه شما دو ظرف آب جهت استفاده تهيه كردهايد» حال علم اجمالى برايتان حاصل مى شود كه يكى نجس شده يا يكى 
غصبى است. 

هريكك از اينها كه حرام باشد اجتناب از آن براى شما منتجز است يعنى اين يكى حرام باشد اجتناب منتجز است آن يكى حرام باشد 
اجتناب از آن منجز است. 

در اينجا بايد از هر دو طرف اجتناب كنيد. 

- كاهى؛ آن ويزكى و حال بالخصوصى كه ما مى خواهيم يكى از طرفين ندارد. 

مثل آنجائى كه دو اناء وجود دارد يكى از آن شما و يكى از آن دوستتان كه به شما مربوط نيستء لكن شما اجمالا مىدانى كه 
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يكى از اين دو اناء نجس است. 

حال به فرض كه شما بدانيد اناء دوستتان نجس استء اجتنب او بر شما منتجز نيست جرا كه ربطى به شما ندارد و لكن اكر بدانى كه 
انام خووك تدس اشث اسعنب بر ناما ننضر مى قوق 

- و كاهى طرفين شبهه در شرايطى است كه اصلا وضعشان روشن نيست. 

به عبارت ديكر: 

ما نمىدانيم كه آيا هر دو طرف شبهه را محل ابتلاء به حساب آوريم ويا يكى را محل ابتلاء و يكى را خارج از محل ابتلاء حساب 
كنيم و خلاصه اينكه در شكك ميان اين دو ماندهايم. 
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فى المثل: 

قطرهاى نجس افتاده و لكن من نمىدانم كه در اين آب افتاده و يا بر زمينى كه در نزديكى آن ظرف است؟ 

حال سؤال اين است كه: آيا اين شبهه مثل انجائى است كه شما دو ظرف آب جهت استفاده تهيه كرده بوديد و اجمالا مىدانستيد 
كه يكى نجس است و اجتناب و احتياط در آنجا لازم بود ويا اينكه نه» اين شبهه مثل آن جائى است كه يكك اناء از آن شما بود و 
يكك اناء از آن ديكرى و شما اجمالا مىدانيد كه يكى از آن دو نجس اسخ؟ بالاخخره اين مورد از جه قبيل اسث؟ 

بداضارظ درك : باون عورد |ك لامر ارقا انك كنده وو طرك تيديسا اكاف انكو يا ار قيل انحا اف كد ركاذ مخ 
ابتلاء خارج است؟ و لذا در اين مورد جه بايد كرد؟ 

سؤال را به وسيله طرح مثال تكرار كنيد؟ 

بنده آبى را جهت استفاده تهيه كردهام؛ قطره نجسى افتاده» نمىدانم آن آب نجس شد و يا زمين اطراف ظرف آب تكليف من 
جيست؟ 

اكر فحس رادو أن مشاهده كيفو أت تحس عدة ياشد كة خطاتب اس :عله بر قماامقو اسث و بابد انشاط و اجسناب كنيد 
لكن اكر نجس در آب مشاهده نشود و زمين اطراف آن نجس شده باشد شما نمى توانيد بكوئيد كه خطاب اجتنب از آن بر شما 
منشير شد ناانة؟ 

جرا وضع زمين اطراف نسبت به من جنين است؟ 

جون فعلا اين زمين مبتلا به شما نيست نه جهت تيمم و نه جهت سجده. 

اما بعيد نيست كه بزودى و يا زمانى كه خيلى دور نيست بدان مبتلا شوم؟ در آن صورت جه بايد بكنم؟ 

آيا بايد طرفين شبهه را محل ابتلاء به حساب آورم وازهر دو احتياط كنم و يا يكى را خارج از آن حساب كرده و نسبت به طرف 
ديكر به خودم اجازه ارتكاب بدهم؟ 

جناب شيخ جه ياسخى به اين سؤال مىدهيد؟ 

جهت دستيابى به ياسخ اين سؤال شما به سه طريق اشاره مى كنم: 

-١‏ راه رجوع به اصول عمليه 

"- راه رجوع به اصول لفظيّه 

*- راه رجوع به دليل خاصٌ 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» جل ص: 77/8 

جناب شيخ بيان رجوع به اصل عملى و دس تيابى به ياسخ سؤال فوق جككونه است؟ 
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اين زمينى كه شما احتمال مىدهى كه نجس شله باشد: 

به فرض اينكه تفصيلا هم بدانى كه نجس شده است ولى شكك كنى كه فعلا اجتنبش بر تو منتجز هست يا نه؟ 

بكُو: الاصلء البراءة عن التكليف التنجيزى» يعنى ذمه من از تكليف تنجيزى برى استء همانطور كه در اشباه اين مورد و در بسيارى 
از جاها جنين مى كنى. 

به عبارت ديكر: 

وقتى در جائى شكك مى كنيم كه آيا اينجا جاى خطاب تنجيزى هست يا نه؟ 

مى كوئيم: الاصلء البراءة عن الخطاب التنجيزى. 

جناب شيخ باز هم در تبيين باسخ خود مثال بزنيد؟ 

فى المثل: 

-١‏ مولى فرموده: اكرم العلماءء حال شما برخورد مى كنى به يكك عالمى درحالى كه شكك مى كنى كه آيا اكنون اكرم العالم نسبت به 
اين علم منيجز است يا نه» معلّق است به اينكه اكر يكك روزى عادل شد اكرامش بر من واجب است و اكنون واجب نيست. 

در اينجا ياسخ شكك شما اين است كه الاصلء البراءة عن التكليف التنجيزى. 

؟- مولى فرموده: اكرم العالم العادل» و شما عالمى را مى شناسيد كه از كبائر اجتناب مى كند و لكن مرتكب صغائر مى شود. 

حال شما شكك مى كنى كه آن عدالتى را كه مولى قيد فرموده در اين آقا محمّق شده يا نه؟ 

در ياسخ به اين شككث شما مى كوئيم: الاصلء البراءة عن التكليف التنجيزى. 

اما اكر بيرسيد كه: 

ما نحن فيه يعنى زمينى كه اكنون مبتلا به نيست لكن ممكن است در آينده مبتلا به باشد آيا اجتنبش بر من منجز هست يا نه؟ 

به شما ياسخ مىدهيم كه: الاصلء البراءة عن التكليف التنجيزى. 

جناب شيخ بيان رجوع به اصل لفظى يا اصل اصالة الاطلاق جهت ياسخ به سؤال مورد نظر جككونه است؟ 

بدين نحو است كه: اكر فرضا بدانيد كه زمين اطراف ظرف نجس شده استء اما ندانيد كه خطاب اجتنب بر شما منمجز شده يا نه؟ به 
شما مى كوئيم: 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى. جلك ص: خف 

-١‏ خطاب كه مطلق است بدين معنا كه شارع فرموده: اجتنب عن النجس. 

"- اكر اين زمين نجس و محل ابتلاء شما باشد كه خطاب مطلق اجتنب هم بر شما منيتجز خواهد بود قطعا. 

اما يكك قدر متيقَنى از اين اجتنب خارج و استثناء شده است و آن در جائى است كه ما بدانيم خطاب تنجيزى عرفا قبيح و نايسند 
اسك 

فى المثل: 

آنجائى كه يكك قطره نجس ففتاده و ما نمىدانيم در اين آب افتاده كه براى مصرف تهبه كردهايم و يا يشت آن يرندهاى افتاده كه 
يريد و رفت واصلا محل ابتلاء ما نيست؟ 

در اينجا: 

به فرض اينكه بدانيم آن يرنده نجس شده. منيجز شدن خطاب اجتنب بر ما عرفا قبيح و خندهآور است. 

اما آنجا كه خطاب تنجيزى عرفا قبيح نيست و يا اينكه ما نمىدانيم كه خطاب تنجيزى قبيح است يا نه؟ 


مثل ما نحن فيه جاى همان اطلاق اجتنب عن النجس است. 
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حاصل مطلب شما در اينجا جه شد؟ 

اين شد كه شارع فرموده: اجتنب عن النجسء اين خطاب مطلق است و داراى سه مورد: 

-١‏ موردى كه خطاب تنجيزى حسن است. 

؟- موردى كه خطاب تنجيزى قبيح است. 

*- موردى كه نمىدانيم خطاب تنجيزى حسن است يا قبيح؟ كه اينجا محل بحث ما بود. 

از سه مورد فوق: 

يكك مورد خارج از تحت اجتنب عن النجس بود و آن فرضى بود كه ما قبح عقاب تنجيزى را مىدانستيم. 

دو مورد هم تحت خطاب اجتنب باقى ماند: 

يكى آنجا كه حسن خطاب تنجيزى را مىدانستيم؛ مثل آنجائى كه هر دو محل ابتلاء ماست و فعلا خطاب تنجيزى نسبت به هر دو 
حسن دارد. 

يكى هم آنجا كه شكك مى كرديم در اينكه آيا اين خطاب حسن تنجيزى دارد يا نه؟ 

كه در اينجا به اصل اصالة الاطلاق تمشكك مى كرديم. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج.لك ص: يرف 

جناب شيخ نتيجه مراجعه به اصل برائت جه بود؟ 

اين بود كه يكك طرف رااز ابتلاء خارج كرديمء باقى ماند يكك طرف كه در آن اصل برائت جارى كرديم. 

نتيجه مراجعه به اصل اصالهٌ الاطلاق جيست؟ 

اين است كه هر دو طرف شبهه اجتنب عن النجس دارند يعنى اين يكى ظرف نجس باشدء اجتنب دارد آن يكى ظرف هم نجس 
باشد اجتنب دارد. 

در نتيجه يجب الاجتناب» بايد از هر دو اجتناب نمود. 

جناب شيخ خلاصه مطلب را بفرمائيد؟ 

در مورد شكك در تكليف تنجيزى: 

-١‏ كاهى به اصالة البراءة رجوع مى كنيم و نتيجه مى كيريم كه يجوز ارتكاب طرف الآخر. 

-١‏ كاهى به اصالةُ الاطلاق رجوع مى كنيم و نتيجه مى كيريم كه يجب الاحتياط» زيرا هر دو در حكم محل ابتلاء هستند. 

جناب شيخ اكر ما يكث مطلقى داشته باشيم كه مقيّد باشد و لكن قيدش مجمل باشد مثل اكرم العالم كه عام است و مطلق و در جاى 
ديكرى اين خطاب قيد عدالت دارد اما ما نمىدانيم كه عدالت به صرف اجتنب عن الكبائر محقّق مىشود يا اينكه نه تحقّق عدالت 
علاسوه بر اجتناب از كبائر نياز به اجتناب از صغائر هم دارد؛ يعنى اينجاست كه قيد مجمل مىشود و وقتى كه قيد در مورد شكك 
مجمل شد نمىدانيم كه آيا به اصل برائت مراجعه كنيم تا اصل» عدم تكليف تنجيزى باشد و يا اينكه به اصالةً الاطلاق مراجعه كنيم» 
جه بايد كرد و شما جه ياسخ مىدهيد؟ 

رجوع كنيد به اطلاق اكرم العالم. 

جناب شيخ بيان رجوع به دليل خاص جهت ياسخ به سؤال مورد نظر جيست؟ 

اين است كه: 

ممكن است ما بككُوئيم ملاكك وجوب احتياط و عدم وجوب احتياط و يا ملاكك حسن تنجيز و قبح تنجيز» صحيحه على بن جعفر 


استء. شما همين را براى همه جا ملاكك قرار دهيد. 
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ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج4 ص: 7١‏ 

متن: الرابع [وجوب اجتناب از مشتبهين و عدم وجوب ساير آثار شرعيّه] أن الثابت فى كل من المشتبهين- لأجل العلم الإجمالى 
بوجود الحرام الواقعى فيهما- هو وجوب الاجتناب, لأنّه اللازم من باب المقدّمة من التكليف بالاجتناب عن الحرام الواقعى, أمَا سائر 
الآثار الشرعيَةُ المترتّبُ على ذلكك الحرام فلا تترتّب عليهماء لعدم جريان باب المقدّمةُ فيهاء فيرجع فيها إلى الأصول الجارية فى كلّ من 
المشتبهين بالخصوص. فارتكاب أحد المشتبهين لا يوجب حدّ الخمر على المرتكب. بل يجرى أصالهُ عدم موجب الحدّ و وجوبه. 
وهل يحكم بتنتجس ملااقيه؟ وجهانء بل قولان مبتئان على أن تنتجس الملاقى إِنّما جاء من وجوب الاجتناب عن ذلكك النجسء بناء 
على أن الاجتناب عن النجس يراد به ما يعم الاجتناب عن ملاقيه و لو بوسائط» و لذا استدل السييد أبو المكارم فى الغنية على تنمس 
الماء القليل بملاقاةً النجاسة؛ بما دل على وجوب هجر النجاسات فى قوله تعالى: وَ الوّجْرَ فَامْمْجَو و يدل عليه أيضا ما فى بعض الأخبار 
من استدلاله عليه التّ.لام على حرمة الطعام الذى مات فيه فأرهُ ب: «أنّْ الله سبحانه حرّم الميتة» فإذا حكم الشارع بوجوب هجر كل 
واحد من المشتبهين فقد حكم بوجوب هجر كل ما لاقاه. و هذا معنى ما استدلَ به العلامة قدّس سرّه فى المنتهى على ذلكك: بأنَّ 
الشارع أعطاهما حكم النجسء و إلا فلم يقل أحد: إِنّ كلا من المشتبهين بحكم النجس فى جميع آثاره. 

أو أن الاجتناب عن النجس لا يراد به إلا الاجتناب عن العين» و تنتجس الملاقى للنجس حكم وضع سببي يترتّب على العنوان الواقعى 
بن لياراك قل وندرت لحك للتغنن قاةا بتك فى البرقة الاق سو قة أعنا الطياواى اليل القناسة 


نر جمه: 


تنبيه جهارم: در وجوب اجتناب از مشتبهين و عدم وجوب ساير آثار شرعيّه 
اشاره 


آنجه در هريك از مشتبهين» بخاطر علم اجمالى به وجود حرام واقعى در آن دوء ثابت (شده) استء همان وجوب اجتناب (از هر 
دو) است؛ زيرا (اجتناب از هريكك از مشتبهين) از باب مقدمه علميه لا-زم است (و منشا اين لزوم) از (همان) تكليف به اجتناب از 
حرام واقعى است (يعنى وقتى شارع فرمود اجتنب عن الخمر و شما مىدانى احد الإناءين خمر است از باب مقدمه علميه و دفعا 
للعقاب المحتمل بايد از هر دو اجتناب كنى). 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى. جلك ص: خرف 

اما ساير آثار شرعيه (مثل جريان حدّ بر شارب الخمر) كه بر اين حرام مترتب است به دليل عدم جريان مقدمه علميّه در (بقيه) آن 
آثار» برآن دو (مشتبهين) مترتّب نمى شود؛ يس در ساير آثار به اصولى كه در هريكك از مشتبهين بالخصوص جارى مى كردد رجوع 
مى شود (مثلا اين يكى اناء را شرب نموده آيا حد بر او جارى مىشود يا نه؟ اصلء برائت از حدٌ است واكر آن يكى اناء را شرب 
كرده باشدء باز هم اصلء برائت از حد است). 


يس ارتكاب يكى از دو مشتبه موجب حدّ خمر بر مرتكب نمىشودء بلكه اصل عدم وجوب الحدّ جارى مىشود. 
آيا ملاقى با احد المشتبهين نجس است؟ 


(در اينكه) آيا به تنس ملاقا تكننده (با) مشتبهين حكم مىشود يا نه؟ دو وجه و بلكه دو قول وجود دارد كه مبتنى هستند بر 
اينكه: 


-١‏ تنتجس ملا.قى از (همان) وجوب اجتناب از نجس بدست مىآيدء بنا بر اينكه از اجتنب عن النجس معنائى اراده شده كه اعم 


ات ال العتناب ذاو محس) و ال ملاقى تح بو لو يواضظة (معند لاقي يككى سين ال ذيكر): 
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و لذا سيد ابو المكارم ابن زهره در غنيه استدلال نموده بر تنتّجس آب قليل به سبب ملاقات با نجاستء به مطلبى كه دلالت دارد بر 
وجوب اجتناب از نجاسات در اين سخن خداى تعالى كه (از نجاست اجتناب كن). 

"- و نيز دلالت مى كند براين (معناى) فاهجره آنجه در اخبار است از استدلال امام عليه السّ.لام» بر حرمت طعامى كه موشى در آن 
مرده است به اينكه خداى سبحان ميته را حرام نموده. 

يس وقتى شارع حكم مىكند به وجوب اجتناب از هريكك از مشتبهين (در حقيقت) حكم نموده است به اجتناب از هر جيزى كه با 
آن ملاقات كند. 

واين معنائ آن استدلالى اسث كه علامه در منتهى بر اين مطلب ثموده كه 

شارع حكم نجس را (كه اجتنب عنه و عن ملاقيه هست) به مشتبهين اعطاء فرموده (يعنى اجتنب عن المشتبهين و عن ملاقيه) و الا 
(اكر منظور علامه اين نبود) احدى نكفته است كه هريكك از مشتبهين در حكم نجس (مثلا خمر) استء در تمام آثار (خمر؛ حتى در 
اجراء حد مثلا خير» منظور اين نيست بلكه منظور همان اجتنبى است كه به خمر داده به مشتبهين هم داده). 

يا اينكه از اجتناب عن النجس جز اجتناب از خود نجس اراده نشده است و نجس شدن ملاقى به 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» جل ص: 777 

سبب نجس يكك حكم وصفى سببى است كه خودش بر عنوان واقعى نجاست مترتب است (كه اين نجاسات ده جيزند كه ملاقاتشان 
سبب نجاست مىشود واين ربطى با مشتبه ندارد» جون مشتبه از نجاسات دهكانه نيست)» مثل وجوب (اجراى) حد بخاطر (شرب) 
خمر. 

يس اككر در ثبوت اين حكم براى ملاقى شكك شود (همانطور كه در ما نحن فيه جنين است يعنى اككر جيزى به احد المشتبهين 
ملاقات كند» در اجتناب از آن شكك داريم)» اصل طهارت و اصل اباحه در آن جارى مى شود. 


تشريح المسائل 


بدطور كلى هريكك از محرّمات و نجاسات واقعيّه از نظر اسلام داراى جه آثارى هستند؟ 

-١‏ آثار تكليفيه؛ -١‏ آثار وضعبه. 

فى المثل شرب خمر: 

- يكك حكم تكليفى دارد كه حرمت شرب و عقاب برآن است. 

- يكك اثر وضعى دارد كه سبب اجراء حدّ شرعى و تنيجس ملاقى مى شود و .... 

البته اين آثار و احكام با علم به شرب خمر واقعى برآن مترتّب مىشود. 

انما الكلام در اينجا جيست؟ 

در موارد علم اجمالى است مىخواهيم ببينيم كه علم اجمالى نسبت به كدام دسته از آثار فوق الذكر مؤثر است. 

بس مراد از (ان الثابت و كل من المشتبهين لاجل العلم الاجمالي ...) جيست؟ 

باسخ شيخ است به سؤال مزبور مبنى بر اينكه: 

-١‏ علم اجمالىء بالاجماع نسبت به آثار تكليفيه يعنى وجوب اجتناب و حرمت ارتكاب همجون علم تفصيلى مؤثر است و لذااكر 
كسى با علم اجمالى مخالفت كرده و حد اقل يكك طرف شبهه را هم مرتكب شود معاقب است جنانكه در بحث از دليل بر وجوب 
موافقت قطعيّه آمد كه وقتى خطاب منتجز مثل اجتنب داريم: 
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-١‏ به هر طرف از شبهه نظر كنيم در ارتكابش احتمال عقاب مىرود. 

-١‏ دفع عقاب محتمل عقلا واجب است. 

“- دفع عاب محتمل حاصل نمى شود مككر با اجتناب از دو طرف شبهه. 

يس بايد از باب مقدمه علميّه از هر دو طرف شبهه اجتناب نمود. 

"- علم اجمالىء بالاجماع نسبت به اثر وضعى شرب خمر يعنى اجراى حدّ مؤثر نيست. 

يعنى اكر اجمالا بدانيم احد الإناءين خمر است و يكى از آن دو را مرتكب شديمء مستحق حدّ الهى نمىشويم؛ جرا كه حدّ شرعى و 
الهى بر شرب الخمر بار مى شود. 

عبارت اخراى مطلب اخير جيست؟ 

اين است كه كفتيم: 

اكر انائين مشتبهينى وجود داشته باشد كه اجمالا مىدانيم يكى خلّ و يكى خمر است و لكن تفصيلا نمىدانيم كداميكك خمر استء 
بايد از هر دو اجتناب نمود. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى. جلك ص: إعرف 

حال: 

اكر بيرسيد كه آيا اثر وضعى را مىتوان سر هر دو طرف شبهه درآورد همانطور كه اثر تكليفى اجتنب را سر هر دو در مى آوريم؟ 
به عبارت ديكر: 

آيا مى توان كفت همانطور كه كلا المشتبهين خطاب اجتنب دارد و كفته مىشود اجتنب عن هذا و اجتنب عن ذاككء هر دو نيز حدٌ 
شرب خمر را دارند؟ 

شيخ ياسخ مىدهد كه خير. 

زيرا شريكك بودن اين دو در اجتنب در اثر تكليفى است و نه در اثر وضعى. 

يعنى اين كونه نيست كه اكر شما يك طرف را مرتكب شديد جه خمر باشد و جه نباشد حد بر شما جارى شود. 

بله: 

اكر هر دو را مرتكب شويد جون علم اجمالى داريد كه يكى خمر است قطعاء مى شويد شارب الخمر و شارب الخمر حدّ دارد و 
لكن به صرف شرب يكىء؛ حكم به حدّ شارب نمى كنيم» جرا كه شايد اين طرف مصادف با واقع يعنى خمر نباشد. 

يس جرا خطاب اجتنب سر هر دو مىآيد ولى حدّ سر هر دو نمىآ يد؟ 

زيرا اجتنب تكاليف است و تكليف عقا ب آوراست. 

حال: 

در هريكك از مشتبهين احتمال عقاب مىرود. 

دفع عقاب محتمل عقلا واجب است. 

يس اجتناب از هر دو طرف از باب دفع عقاب محتمل» واجب است. 

اما ساير آثار نه ربطى به احتمال عقاب دارد و نه دفع عقاب محتملء بلكه بستككى به موضوع دارند. 

بلهه شرب خمر موجب حدّ استء لكن در صورتى كه شما احراز كنى كه فلان شخص شرب خمر كرده استء اما اكر موضوع را 
احراز نكنى» نمى توانى حدّ جارى كنى. 

حاصل مطلب در اينجا جيست؟ 
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اين است كه: 

ابتدا بايد موضوع را احراز نمود سيس حكم را برآن بار نمود و حال آنكه در اينجا موضوع مشكوك است و لذا حكم بار نمى شود 
بلكه اصل عدم جارى مى شود. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» جل ص: 778 

اين اصل عدم: 

جه اصل موضوعى يعنى اصالة عدم موجب الحدّ باشد. 

جه اصل حكمى يعنى اصالةٌ عدم وجوب الحدّ باشد. 

نكته: اين قاعده در باب حدود است كه تدرأ الحدود بالشبهات. 

جناب شيخ آيا نمىشود همانطور كه در اثر تكليفى از مقدمه علميّه استفاده كرديد در اينجا نيز استفاده كنيد؟ 

خير» مقدمه علميه در مورد احتمال عقاب است و در اينجا احتمال عقاب وجود ندارد بلكه سخن از آثار وضعيه است كه ترتبش به 
احراز موضوع است. 

انما الكلام در (و هل يحكم بتنجس ملاقيه ...) جيست؟ 

اين است كه آيا ملاقى احد المشتبهين متنتّجس شده و وجوب اجتناب بيدا مى كنند يا نه؟ 

مراد از (وجهان. بل قولان مبنيان على ان ...) جيست؟ 

اين است كه ياسخ به سؤال مزبور مبتنى بر دو مسئله است بدين معنا كه آيا تنس ملااقى و وجوب اجتناب از آن در خود اعيان 
نجسه كه مى كُوئيم ملاقى نجسء نجس است يكك حكم تكليفى طلبى است؟ 


ويا يك حكم وضعى سببى؟ 
قبل از هر جيز بفرمائيد معناى حكم تكليفى طلبى جيست؟ 
اين است كه: 


حكم تنتّجس ملاقى و وجوب اجتناب از آنء از همان امر به اجتناب از عنوان حرام واقعى يعنى خمرء استفاده مى شود. 

يعنى ميان نجاست شىء و وجوب اجتناب از آن و نجاست ملاقى و وجوب اجتناب از آنء ملازمه است و لذا نيازى به امر جديد و 
دليل تعبندى جداكانه نمى باشد. 

و لذا اجتنب عن الخمر يعنى اجتنب عنه و عن ملاقيه و لو در جند واسطه. 

معناى حكم وضعى سببى جيست؟ 

-١‏ وجوب اجتناب از خود عنوان محرّم مثلا خمر از امر اول بدست مى آيد. 

-١‏ وجوب اجتناب از ملاقى آن حرام واقعى و يا نجاست ملاقىء از دليل على حده بدست مىآيد بدين معنا كه شارع مقدس تعبدا 
ملاقات با نجاست را سبب براى تنيجس ملاقى و وجوب اجتناب از آن قرار داده است. 

اكر تنتجس ملاقى و وجوب اجتناب از آن يكك حكم تكليفى طلبى باشد نتيجه جه مى شود؟ 

در ما نحن فيه كه باب علم اجمالى و مشتبهين است كفته مى شود كه: 

-١‏ ارتكاب مشتبهين شرعا و عقلا حرام و اجتناب از آن دو واجب است. 


-١‏ معناى اجتنب عن المشتبه نيز اجتنب عنه و عن ملاقيه است. 
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يس: از ملاقى احد المشتبهين هم بايد اجتناب نمود و علم اجمالى در اينجا مؤثر است. 

اكر تنبّجس ملاقى و وجوب اجتناب از آن يكك حكم وضعى سببى باشد كه شارع مستقلا ملاقات را سبب نجاست ملاقى قرار داده 
نتيجه جه مى شود؟ 

كفته مى شود: 

-١‏ در باب ملاقى نجس و وجوب اجتناب از آن تعبد خاص و دليل مخصوص داريم كه عبارتند از روايات كثيره و اجماعات فقهاء. 
-١‏ در باب ملاقى احد المشتبهين جنين دليلى نداريم و علم اجمالى در اينجا مؤثر نيست. 

تصوير مسئله ملاقى نجس و ملاقى مشتبهين در يكك كفتمان ساده جكونه است؟ 

اكر كفته شود كه جناب شيخ: 

-١‏ الخمر حرام سرايت كرد به مشتبهين و كفته شد المشتبهان حرامان» حال آيا الخمر يوجب الحدّ نيز سرايت مى كند به مشتبهين تا 
بككوئيم المشتبهان يوجبان الحدّ يا نه؟ 

؟- ملاقى النجس (مثلا خمر) يتنجسء آيا ملاقى المشتبهين نيز يتنتجس. 

به عبارت ديكر اكر جيزى با خمر ملاقات كند حتما نجس مى شودء به احد المشتبهين جطور باز هم متنجس مىشود يا نه؟ جه ياسخ 
مى دهيدك؟ 

جرخ فى رايد 

سرايت كردن و نكردن و تنس ملاقى در برخورد با مشتبهين بستكّى دارد به اينكه حكم يتنس طلبى باشد و يا وضعى سببى. 

فى المثل: 

وقتى ما تفصيلا بدانيم كه اين اناء خمر استء اككر جيزى با اين خمر ملاقات كند يقينا يتنتجس. آيا اين يتنجس حكمى طلبى است يا 
خواهيد كفت: طلبى است. 

اكر بيرسيد حكمى طلبى است يعنى جه؟ 

به شما مى كويم: يعنى از اجتنب عن الخمر دو مطلب استفاده مى شود: 

١-از‏ خمر اجتناب كن. 

؟- از ملاقى خمر هم اجتناب كن. 

اكر ببرسيد حكمى وضعى و سببى است يعنى جه؟ 

به شما مىكوئيم: حكم اجتنب از ملازمه بين ملاقى و ملاقاه بدست نمى آيد جون ملازمهاى در اينجا نيست بلكه از طريق آيات و يا 
روايات بدست مىآيد» جنانكه شارع تعبدا فرموده: 

اكر كسى شرب خمر كرد بر او حدّ جارى مى شود كه اين وجوب حدّ يكك اثر وضعى تعبدى است. 

اكر ببرسيد مرادتان از اثر وضعى تعبدى جيست؟ 

به شما مى كوئيم: سببئت است يعنى شارع همانطور كه تعتدا: 

-١‏ شرب خمر را سبب اجراء حدٌ قرار داده است. 


"- دلوكك شمس را سبب وجوب نماز ظهر قرار داده است. 
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*- استطاعت را سبب وجوب حج قرار داده است. 

همينطور هم ملاقى با خمر را نيز سبب بر انفعال قرار داده است. 

اكر ببرسيد از اين دو نظر و يا دو مبنا جه مى فهميد؟ 

به شما مى كوئيم: 

اكر نظر و مبناى اول را اختيار كرديد تنتجس ملاقى يكك اثر تكليفى و حكمى است يعنى از اجتنب عن النجسء هم اجتناب از خود 
نجس را مىفهميم وهم اجتناب از ملاقى نجس را. 

در نتيجه ملاقى با احد مشتبهين هم واجب الاجتناب است. 

جرا؟ زيرا: 

هريك از مشتبهين داراى حكم اجتنب استء اجتنب هم بهمعناى» اجتنب عنه و عن ملاقيه هست. 

يس ملاقى با احد المشتبهين هم واجب الاجتناب است. فى المثل: 

-١‏ معناى اجتنب عن الخمرء اجتنب عنه و عن ملاقيه مى باشد. 

1- هريكك از انائين مشتبهين حكم اجتنب دارد. 

بسن: اجتنب عن كل من المشتبهين و عن ملاقيه: 

يس: ار در باب نجاسات تنيججس ملاقى حكمى طلبى باشدء بايد از ملاقى كلا المشتبهين نيز اجتناب نمود». جون هما نطور كه 
نجاسات اجتنب دارند» مشتبهين هم اجتنب دارند» معناى اجتنب همء اجتنب عنه و عن ملاقيه هست. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى. جلك ص: خرف 

واكر در باب نجاسات تنتجس ملاقى حكمى سببى باشد و نه مربوط به اجتنب» احد المشتبهين منفعل نبوده و حكم به نجاست آن 
نمى شود و وجوب اجتناب ندارد. 

زيرا شارع در باب مشتبهين جنين مطلبى را نفرموده است. 

به عبارت ديكر جيز نداريم كه بما بكويد ملاقى با مشتبه منفعل مى شود 

حال: اكر جنين باشد: 

معناى اجتنب» اجتنب عن النجس است و نه عن ملاقيه. 

دن هيج يك از متسهين دليلن بر انتكه ملاقى المقتيه يتقعل تداريم: 

يس: حكم به ملاقى مشتبهين از طريق اجتنب نمىشود و نياز به حكم خارجى ديكرى است. 

يس از تصوير مطلب مراد از (و لذا استدل السيّد ابو المكارم فى الغنية ...) جيست؟ 

اين است كه برخى از جمله سيد ابو المكارم ابن زهره در غنيه و علّامه در منتهى قائل به قول اول كرديده و مدعى شدهاند كه 
وجوب اجتناب از ملاقى از اجتنب استفاده مى شود و به عبارت ديكر يكك حكم طلبى است. 

بدين معنا كه اجتنب عن الشىء يعنى اجتنب عنه و عن توابعه و اعوانه و ... 

مراد از (بما دل على وجوب هجر النجاسات فى قوله تعالى: وَ الرّجْرَ فَاهْجْوْ جيست؟ 

بيان اولين دليل ابن زهره و علامه است در اثبات مدّعاى خودشان. 

اولين دليل حضرات در اين مسئله جيست؟ 

تبادر وضعى است يعنى آنجه از كلمه اجتنب عن الشىء به ذهن انسان خطور مى كند» همان اجتنب عنه و عن ملاقيه است. 
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زيرا خطاب در: 

-١‏ اجتنب عن الخمر -١‏ اجتنب عن النجس "- و الرجز فاهجر اعم است بدين معنا كه هم نجس را شامل مى شود هم ملاقى نجس 
راء 

"- اين خطاب اجتنب عن النجس در اطراف علم اجمالى نيز وجود دارد و لذا جون اعم است شامل ملاقى هم مىشود. 

- سلّمنا كه خطاب اجتنب شامل ملاقى المشتبه نشود» ملاقى المشتبه در اطراف علم اجمالى داخل مى شود. 

حال يس از ملاقات ما اجمالا مىدانيم كه يا اين اناء نجس است و يا آن اناء و ملاقيش» 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى. ج.لك ص: حرف 

لذا وقتى ملاقى طرف علمى اجمالى مى شود, واجب الاجتناب است مثل آنجا كه از اوّل امرء سه ظرف داريم و اجمالا مىدانيم كه يا 
ابن ارظ فس الكو يا درك ار 

جرا معتقدند كه اجتنب عن النجس هم شامل نجس مى شود هم شامل ملاقى؟ 

زيرا حذف متعلق در اجتنب عن النجس و ... مفيد عموم است يس معناى خطاب اجتنب اين است كه از هر استفادهاى كه به نحوى 
از اتحاء مريوط به تحس :و يا مر و يا ميته اميت اجتناب كن از جمله ابن اموز استفاده از ملاقى است كه يايد از أن اجنتات ثموة: 
بنابراين خود خطاب است كه تعميم داشته و هم شامل عنوان مىشود. هم ملاقى عنوان. 

يس مراد از (و يدل عليه ايضا ما فى بعض الاخبار من استدلاله عليه السّلام ...) جيست؟ 

بيان دومين دليل حضرات است در مدّعايشان مبنى بر اينكه مؤيد اين اجتنب عنه و عن ملااقيه دليل خاص يعنى روايت امام عليه 
التّد.لام است شخصى از امام باقر يرسيد يا ابن رسول الله موشى در ظرف روغنى افتاده و مرده استء استفاده از اين روغن جكونه 
است؟ 

امام عليه السّلام مىفرمايد: نبايد از آن بخورى. 

سائل كفت: اين موش مرده جه ارزشى دارد كه من از اين همه روغن دركذرم؟ 

امام عليه السّلام فرمود: تو در حقيقت موش مرهه را ناجيز به حساب نياوردى بلكه حكم خدا را كه فرمود: ان اللّه حرم الميته من كل 
شىء» سبكك شمردى. 

سائل از ملاقى ميته يعنى روغن مى يرسند جرا امام حكم خود ميته را بيان مى كنند؟ 

زيرا كبراى كلى مسلم و مفروغ عنه است و نيازى به ذكر آن نمىباشد. 

از بيان صغرى بدون ذكر كبرى در اين حديث جه استفادهاى مى كنيم؟ 

استفاده مى كنيم كه ميان حرمت شىء و حرمت ملاقى آن ملازمه است. 

حال: در ما نحن فيه» كبراى كلى اين است كه حرمة الشىء؛ مستلزم لحرمة ملاقيه. 

آنكاه: با انضمام اين كبراى كلى به آن صغراى مذكور مىكوئيم: 

-١‏ موش مرده ميته است. 

هر ميتهاى حرام است. 

يس: موش مرده حرام است. 

-١‏ موش مرده حرام است 

ملاقى حرام؛ حرام است 


يس: ملاقى موش مرده كه روغن باشد» حرام است. 
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تطبيق اين حديث با ما نحن فيه جكونه است؟ 

مى كو ئيم: 

هريكك از مشتبهين على الظاهر حراماند. 

بين حرمت شىء با حرمت ملاقى آن ملازمه است. 

يس: ملاقى هريكك از مشتبهين حرام است و واجب الاجتناب. 

به عبارت ديكر: 

هريكك از دو مشتبه حرام و واجبالاجتناباند. 

ميان حرمت شىء و حرمت ملاقيه ملازمه هست. 

جيزى با احد المشتبهين ملاقات كرده است. 

يس: ملاقى احد المشتبهين نيز (مثل ملاقى خمر) واجب الاجتناب است. 

فراد اق اذاو ان الاسحات عن التحس لآ براد يد الا اللاسحات عن الغيق .) حست؟ 

اين است كه مشهور قائل به قول دوم شده و كفتهاند: 

وجوب اجتناب از ملاقى نجس.ء اثر تكليفى نيست بدين معنا كه نه از اجتنب عن النجس بدست آمده و نه از ملازمه حرمة الشىء و 
حرمت ملاقيه. بلكه دليل خارجى بر سبب انفعال ملاقى داريم واين حكم وجوب حكم وضعى سببى است حال وقتى مطلب از اين 
باب شد مى كو يند: 

اين دليل خاصٌ هم تنها در باب ملاقى النّجس موجود است و الا در ملاقى المشتبه ما جنين دليلى نداريم, و لذا علم اجمالى مؤثر 
يس نمى توانيم بكوئيم: 

ملاقى المشتبهين نجس و اجتناب از آن واجب است. 

به عبارت ديكر: 

شارع در باب نجاسات فرموده: ملاقات نجس سبب انفعال ملاقيه مىشود و ديكر نفرموده كه ملاقى مشتبه هم سبب انفعال مى شود. 
سبب دليل مى خواهد. 

يس در باب نجاسات دليل داريم بر سبيت و لكن در باب مشتبهات دليلى بر سببتتت نداريم. 
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مق و الأقوى: هو الثانى. 

أمَا أوّلا: فلما ذكرء و حاصله: منع ما فى الغنية» من دلالة وجوب هجر الرّجز على وجوب الاجتناب عن ملاقى الرّجز إذا لم يكن عليه 
أثر من ذلكك الرّجزء فتجنّبه حينئذ ليس إِلَا لمجرّد تعبد خاصٌء فإذا حكم الشارع بوجوب هجر المشتبه فى الشبهة المحصورة؛ فلا يدل 
على وجوب هجر ما يلاقيه. 

نعم» قد يدل بواسطة بعض الأمارات الخارجتّة كما استفيد نجاسة البلل المشتبه الخارج قبل الاستبراء من أمر الشارع بالطهارة عقيبه 
من جهة استظهار أن الشارع جعل هذا المورد من موارد تقديم الظاهر على الأصلء فحكم بكون الخارج بولاء لا أنه أوجب خصوص 
الوضوء بخروجه. 

و به يندفع تعيب صاحب الحدائق من حكمهم بعدم النجاسة فيما نحن فيه و حكمهم بها فى البلل» مع كون كلّ منهما مشتبها حكم 
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عليه ببعض أحكام النجاسة. 

و أمًا الرّوايهُ» فهى روايةُ عمرو بن شمرء عن جابر الجعفى» عن أبى جعفر عليه السّلام: «أنّه أتاه رجل فقال له: وقعت فأرةٌ فى خابية فيها 
سمن أو زيت» فما ترى فى أكله؟ فقال أبو جعفر عليه المّد.لام: لا تأكله؛ فقال الرّجل: الفأرة أهون على من أن أترك طعامى لأجلهاء 
فقال له أبو جعفر عليه السلام: نك لم تستخفٌ بالفأرة و إِنّما استخففت بدينكك. إِنّْ الله حرّم الميتة من كل شىء). 

وجه الدلالة: أنه عليه السّ.لام جعل تركك الاجتناب عن الطعام استخفافا بتحريم الميتة» و لو لا استلزامه لتحريم ملاقيه لم يكن أكل 
الطعام استخفافا بتحريم الميتة» فوجوب الاجتناب عن شىء يستلزم وجوب الاجتناب عن ملاقيه. 

لكنّ الرّوايةُ ضعيفةُ سندا. مع أن الظاهر من الحرمة فيها النجاسة, لأنّ مجرّد التحريم لا يدل على النجاسة فضلا عن تنجس الملاقى» و 
ارتكاب التخصيص فى الروايةٌ بإخراج ما عدا النجاسات من المحرّمات»؛ كما ترى؛ فالملازمة بين نجاسة الشىء و تنجس ملاقي لا 
عرمة القن واو عترمة ملاقية. 


نر جمه: 


[اقوى] عدم حكم به تنكس ملاقى 


خداج مب فى ترلايدة 

قول قوىتر همان قول دوم است (كه مى كويد اثر وضعى است و نه تكليفى). 
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امًا: 

اوّلا به خاطر آنجه (آنفا) كفته آمد و حاصل آن كفته» منع آن مطلبى است كه در غنيه است و آن عبارتست از دلالمت وجوب 
اجتناب از رجز بر وجوب اجتناب از ملاقا تكننده رجز آنككاه كه اثرى از اين رجز در آن ملاقاه نباشد. 

يس تنجيس آن نيست مككّر به مجرّد تعبدى خاص. 

يس وقتى شارع حكم مى كند به وجوب اجتناب از مشتبه در شبهه محصوره. دلالت ندارد بر وجوب اجتناب از آ نجه ملاقات كننده با 
آن مشتبه است. 

استدراك بله» كاهى (اجتنب عن المشتبه) دلالت م ىكند (بر نجاست ملاقيه) اما بواسطه برخى امارات خارجيه. جنانكه استفاده شده 
است نجاست بلل مشتبهى كه قبل از استبراء خارج مى شود از امر شارع به وضو كرفتن يس از اين بلل مشتبه» به جهت روشن شدن 
اين مطلب كه شارع اين مورد را از موارد تقديم ظاهر بر اصل قرار داده استء در نتيجه به بول بودن آن بلل خارج شده كرده است» 
نه اينكه به واسطه خروج اين بلل يكك وضوى بخصوص واجب كرده باشد. 

و بدينوسيله تعجب صاحب حدائق از حكم اين حضرات به عدم نجاست (ملاقى) در ما نحن فيه (يعنى مشتبهين) و حكمشان به 
تنس ملاءقى در بلل مشتبه» دفع مىشود و حال آنكه هريكك از اين دو (مشتبهين و بلل مشتبه) كه مشتبهاند شارع برخى احكام 
نجاست را برآن بار كرده است. (فى المثل بر بلل مشتبه وضو بككير را بار كرده و به مشتبهين اجتنب را). 

وامااين روايت» 

كه روايتى است از عمر و يسر شمر از جابر جعفى از امام باقر عليه السّلام: 

مردى نزد امام عليه السّلام آمد و به ايشان عرض كرد: 

موشى در خمرهاى افتاده كه در آن روغن حيوانى ويا روغن نباتى بود» نظرتان در مورد خوردن آن جيست؟ 


امام عليه السّلام فرمودند: آن را نخور (دور بريز). 
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آن مرد كفت: موش بىارزش تر است از اينكه من غذاى خود را بخاطر او تركك كنم (و دور بريزم). 

امام عليه المّد.لام به او فرمود: تو موش را كوجكك نشمردىء بلكه دينت را كوجكك شمردى (جرا كه) خداى تعالى ميته هر جيزى را 
حرام فرموده است. 
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استدلال به روايت مزبور بر تنس ملاقى وجه دلالت (اين حديث بر ما نحن فيه اين است كه): 

امام عليه السّد لام عدم اجتناب از روغن را كوجكك شمردن حرمت ميته قرار داد (بدين معنا كه ميان حرمت شىء و ملاقى آن ملازمه 
هست). 

واكر ملازمه حرمت شىء با حرمت ملاقى آن نبود خوردن طعام (روغن) كوجكك شمردن حرمت ميته به حساب نمى آمد. 

يس وجوب اجتناب از جيزى مستلزم وجوب اجتناب از ملاقى آن است. 

باسخ شيخ از اين روايت و استدلال به آن اين است كه اين روايت ضعيف الشّدرند است علادوه بر اينكه ظاهرا (مراد) از حرمت در 


باسخ به يى اشكال مقدّر 


و تخصيص زدن اين روايت با خارج كردن ما عداى نجاسات از محرّمات. 
يس ملازمه ميان نجاست شىء و نجس شدن ملاقى آن مثل حرمت شىء و حرمت ملاقى آن نيست. 


تشريح المسائل 


اين است كه جناب شيخ نيز قول دوم را بركزيده و مىفرمايد: 
اينكه كفته مى شود ملاقى نجس» نجس است از باب اثر وضعى است و نه از باب اثر تكليفى و لذا: 


- هرجا كه بر تنمس ملاقىء دليل باشد ما تابع دليل هستيم مثل ملاقى نجس واقعى.[١١]‏ 
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هرجا كه بر تنس ملاءقى» دليل وجود نداشت و ما در آن شكك كرديم» جنانكه در ملاقى احد المشتبهين جنين استء به اصالة 
الطهاره كه يكك اصل سببى است رجوع كرده و حكم به طهارت و حاتت ملاقى مى كنيم. 

يس مراد از (اولا: فلما ذكرء و حاصله: منع ما فى الغنيةُ ...) جيست؟ 

ياسخ شيخ به دليل اول حضرات يعنى تبادر است و لذا مىفرمايد: 

-١‏ كاهى آثار نجاست واقعى مثل ذرات خون و يا بول در ملاقى نيز به جشم مى خورد. 

در اينجا خطاب اجتنب عن النجس خود بخود بر ما منتجز مى شود. 

-١‏ كاهى هم صرف ملاقات است بدون اينكه اثرى از عين نجس در ملاقى ديده شود در اينجا جه ملازمه و يا تبادرى وجود دارد و 
جكونه مىتوان كفت: 


اجتنب عن النجس يعنى اجتنب عنه و عن ملاقيه. ويا اجتنب عن الخمر يعنى اجتنب عنه و عن ملاقيه. 
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بشن الغسن عق الخد اجنات ال وه عتوان واقعن :يعس كتير اسك ابن ويظن يد مهلاق تددارده الا ابتكة دلبل حاط ى ير تسن د 
وجوب اجتناب از ملاقى داشته باشيم. 

يس مراد از (نعم قد يدل بواسطةُ بعض الامارات الخارجِيَُ كما ...) جيست؟ 

اين است كه: قائلين به قول اول مى كويند جناب شيخ: 

ما در فقه مواردى را سراغ داريم كه شارع بر مشتبه بما هو مشتبه كه محل بحث ماست احكام نجس واقعى را بار كرده است. 

فى المدل شخصى نول كردة لكن يدوق اسغرات محل رااتظهير و سيسن وغيو كرفه وس :ا آن رطوض زامشاهده كردة كه تمي ذائد 
بول است ويا آب ياكك؟ 

شارع فرموده: اين شخص بايد وضو بكيرد. 

بله» مطلب شما صحيح است بفرمائيد انما الكلام در جيست؟ 

دراين است كه فقهاء بر اساس اين حكم فتوا دادهاند كه اكر اين رطوبت مشتبه به بدن و يا لباس 
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شخص نيز اصابت كند, بايد تطهير كند. 

آيا اين حكم به تنس ملاقى مشتبه و وجوب اجتناب از آن نيست خواهيد كفت جرا. 

حال در ما نحن فيه هم شارع فرموده: 

از مشعهين اجتناب كن واين وحوف الجتنات از آثار خمر واقعى اسح كه به مشفهين سرايت دادة شده استث:و لذا: 

همانطور كه در بلل مشتبه فتوا داديد كه ملاقى مشتبه واجب الاجتناب است در ما نحن فيه هم بككُويد ملاقى احد المشتبهين واجب 
الاجتناب است. 

به عبارت ديكر: 

حكم بول» وجوب وضو است همين وجوب وضو را به رطوبت مشتبه داده است. 

جرا شما در آنجا ملاقى اين رطوبت را متنيّجس دانستيد؟ 

در اينجا هم كه شارع حكم خمر را به مشتبهين داده و فرموده از هر دو اجتناب كن حكم مشتبهين را نيز به ملاقى آن داده تا بشود 
يس مراد از (و به يندفع تعجب صاحب الحدائق ...) جيست؟ 

ياسخ شيخ است به اشكال صاحب حدائق مبنى بر اينكه: 

در مسئله بلل مشتبه» قرينه خارجيهاى وجود دارد كه از آن قرينه» تنججس ملاقى مشتبه را مىفهميم. 


اين قرينه» تقديم ظاهر حال بر اصل است. 


بيان شيخ را توضيح دهيد؟ 
اق آنتها كذ قره من ادير لغ عدون اسعراء تطيير كيده وتوظر #رقضه اكنون كيال زا مى مدن شك هن كفك كد انا نولأسي وا 
آب ياكك؟ 


در اينجا اكر به اصل رجوع كند» اصل مى كويد: انشاءالله كه ياكك است و نيازى به تجديد وضو ندارد. 

لكن ظاهر حال اين شخص نشان مىدهد كه اين رطوبتش بقاياى بول است كه در مجراى آن باقى مانده و اكنون ذرهذره خارج 
بالود 

ولذا: 
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شارع مقدّس در اينجا ظاهر حال را بر اصل مقدَّم داشته و رطوبت مزبور را بول دانسته و در نتيجه حكم به وضو كرده است. 
حال از آنجا كه بول نجس است ملاقى اين رطوبت هم كه بول است نجس است و حال آنكه در ما نحن فيه هيج قرينهاى بر 
هيج يكك از اطراف شبهه وجود ندارد ما هستيم و صرف ملاقات با 
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احد المشتبهين دليلى هم بر وجوب اجتناب نداريم» و لذا قياس شما مع الفارق است. 

حاصل مطلب در (و اما الرَّوايكُ» فهى روايهُ عمرو بن شمره عن ...) جيست؟ 

ياسخ شيخ است از دليل دوم قائلين به قول اول مبنى بر اينكه: 

اولا: حديث مزبور ضعيف السند است و فاقد حيجيت. 

ثانيا: حرمتى كه در حديث مطرح است» حرمت وضعى يعنى نجاست است و نه حرمت تكليفى و لذا اشكال دلالى هم دارد. 
به عبارت ديكر: امام كه فرمود: انّ الله حرّم الميتهُ من كل شىء يعنى ان الله نجس الميتة من كل شىء. يس: 

إن الله نجس الميته من كل شىء. (صغرى) 

ملاقى النجس» نجس. (كبرى) كه ربطى به اجتنب ندارد واز دليل خارجى به دست مى ا يد. 

يس: ملاقى النجس» نجس. 

جرا حرمت در حديث بهمعناى حرمت وضعى يعنى نجاست است؟ 

جون اكر بهمعناى ظاهرى خود يعنى حرمت باشد» كبراى كلى يعنى ملازمه درست نخواهد بود. 

جرا؟ 

زيرا محرّمات فراوانى وجود دارد كه هيج ملازمهاى با حرمت ملاقى خود ندارد. فى المثل: 

-١‏ مال ربوى حرام است» حال آيا اكر يكك هزارى از راه ربا بدست آمده باشد, يكك هزارى ديكر با آن ملاقات كندء حرام 
مى شود؟ خير. 

؟- مال غصبى حرام استء اكر ديوارى از شما به ديوار يكك خانه غصبى اتصال داشته باشد حرام است؟ خير. 

“- مالى از طريق بيع باطل بدست آمده و حرام استء اكر مال ديكرى به اين مال برخورد كند حرام است؟ خير. 

و لذا اكر حرّم بهمعناى نجس باشدء كبراى كلى تضمين مى شود يعنى: 

-١‏ خداى عالم ميته را از هر حيوانى كه باشد نجس فرموده. 

-"١‏ هر جيزى كه نجس باشد الا و لا بد ملاقى با آن نيز نجس مى شود. 

بنابراين اين مطلب ربطى به ما نحن فيه ندارد. 

جرا كه بحث ما در ملاقى احد المشتبهين است كه دليلى بر تنتجس آن نداريم و نه در ملاقى نجس. 

اكر كسى بككويد جه اشكال دارد كه حرّم بهمعناى ظاهريش يعنى همان حرمت كرفته و ميان 
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حرمت شىء با حرمت ملاقى قائل به ملازمه شده و نسبت به جند مورد مذكور از قبيل مال ربوى و ... اين كبراى كلى را تخصيص 
بزنيم تا ملاقى مشتبهين در تحت اين كلى باقى بماند؟ 

جات شيخ ع ترما يه 

اين تخصيص اكثر است و تخصيص اكثر نيز قبيح است و از مولاى حكيم صادر نمى شود. 

زيرا از ميان محرّماتء اين اعيان نجسه هستند كه حراماند و ملاقى آنها نيز حرام است ولى ساير محرّمات اين كونه نيستند. 
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و لذا جنين عامى موهون و غير قابل تمسشّكك در ما نحن فيه است. 

نكتهها: 

در ياسخ به اين سؤال كه اكر دو ظرف آب موجود باشد و ما اجمالا بدانيم يكى از اين دو ظرف آب نجس است يعنى ظرف ياكك 
باظرف نجس مشتبه شده باشد و دراين حال آب سومى با يكى از افراد مشتبه ملاقات نمايدء آيا حكم به نجس شدن ملاقى 
مى شود يا نه؟ 

به عبارت ديكر آيا از آن جهت كه اجتناب از افراد مشتبه واجب است, از افراد ملاقات كننده با آن مشتبهها هم اجتناب واجب است 
حتى اكّر واسطدهائى هم در ميان باشد؟ 

كفتيد در اين مسئله دو قول وجود دارد: 

-١‏ قول اول اين بود كه ملاقى نجس مى شود و دو دليل هم بر اثبات آن به شرح ذيل آوردند: 

-١‏ مقنضاى وجوب اجتناب از افراد مشتبهى كه اجمالا ‏ مىدانيد يكى از آنها نجس استء. نجس شدن ملاقى است و از آنجا كه 
اجتناب مفهوم عامى است لازم است از ملاقى و لو با جند واسطه اجتناب شود. 

بر همين اساس سيد ابن زهره به استناد آيه (و الرّجز فاهجر) كفت: از آب قليلى كه با نجس ملاقات كرده بايد دورى نمود. 

-١‏ دليل ديكر روايت عمرو بن شمر از جابر جعفر از امام باقر عليه السلام بود كه كفته شد: 

وقتى شارع به وجوب اجتناب از مشتبهها حكم مى كند» در حقيقت به وجوب دورى از ملاقى آنها نيز حكم نموده است. 

اما حاصل نقد و دفع استدلال وجوب اجتناب از ملاقى توسط شيخ اين شد كه: 

-قول قوىتر اين است كه: 

- حكم به نجس شدن ملادقى نمى شود و اجتناب از آن واجب نيست لذا در ياسخ به دليل اول حضرات فرمود: اكر از آيه شريفه 
استنباط شود كه وجوب اجتناب از نجس دلا-لت دارد بر وجوب اجتناب از ملاقى نجسء و لو اثرى از آن نجس برآن نباشدء بايد 
كفت: اين نجس شدن ملاقات كننده صرف تعد است. 
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بنابراين وقتى شارع در شبهه محصوره حكم به وجوب اجتناب از مشتبه نمايد» اين وجوب دلالتى بر وجوب اجتناب از ملاقى آن 
ندارد[١].‏ 

واما در ياسخ به دليل دوم حضرات فرمود: 

حديث ضعيف السند است, علاوه بر اينكه معناى حرّم در حديث نجس است. زيرا صرف حرام بودن جيزى دلالت بر نجاست آن 
ندارد تا جه رسد به اينكه بر نجس شدن ملاقى آنهم بكند درحالىكه بحث از ملازمه ميان نجاست جيزى و نجس شدن ملاقى آن 
است و نه ملازمه بين حرمت جيزى و حرمت ملاقات كننده آن. 

حال بفرمائيد نظر حضرت امام در مسأله ملاقى جيست؟ 

فزودةاتدة :سق :ابق اث كدادودابل شذكرر لافيت اثاك 'مطالب هوره اذغاق ابق زهره وغلامه را تدارد: 

عدم صلاحيت استدلال به آيه اين است كه سببيت ملاقات با نجس جهت شدن ملاقات كننده: 

-١‏ نه به صورت تكوينى استء و نه به صورت سرايت حقيقى است تا موجب كسترده شدن دايره نجس شود و نجاست ملاقى در 
رديف نجاست ملاقات شونده قرار كيرد. 

؟- و نه عين نجس است تا حكم به وجوب هجر و اجتناب از نجس» حكم به وجوب هجر و اجتناب از ملاقى آن باشد. 

بلكه نجاست ملاقاتكننده نجاست ديكرى غير از نجاستى است كه در ملاقات شونده هست كه با تعد از شارع يذيرفته مى شود. 
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فى المثل سببيت افتادن سر سوزنى از بول در آبى كه اندكى از كر كمتر است براى نجس شدن آن آب و وجوب اجتناب از آن» 
جز تعد محض جيز ديكرى نيست. 

انا كر ممد تباش آن آاب تعس قن باشده اكه كين ( نت لجسن النده) اسث: 

و آيه دلالت بر وجوب اجتناب از آن نمىكند و آنجه ما در آن بحث م ىكنيم همين حكم را دارد. 

واما عدم صلاحيّت روايت به خاطر اين است كه: 

.]١8[ت ضعيف السند است جون راويش عمرو بن شمر است كه كفته شده از جعل كنند كان حديث در كتاب جابر جعفر اس‎ -١ 

؟- ممكن است كفته شود مورد سؤال در روايت اين است كه موش ياره شده و در روغن يخش 
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كرديده و اجزاى موش با روغن مخلوط شده است و سؤالكننده با جنين وضعى قصد داشت كه آن را بخورد. 

از اين بابت امام عليه الشلام حكم كرده كه خوردن آنء سبكك شمردن حكم حرمت خوردن مردار است. 

حال: اين معنا اكرجه در نكاه اول بعيد مىنمايد و لكن بعد از ملاحظه حالتهاى عرب باديهنشين آن زمان و كيفيت خوراكىهاى 
نهاء بعيد نيس ت[18١].‏ 

بنابراين: كفتار امام عليه السشّلام كه فرمود: 

خداوند متعال مردار هر جيزى را حرام كرده است» جهت استدلال بر نجاست ملاقى با موش نيستء بلكه براى بيان اين است كه 
كفتار كوينده كه كفت: خوردن موش بر من راحتتر است از اينكه غذاى خودم را به جهت آن رها كنم» سبكك شمردن حكم 
خداوند متعال است؛ زيرا حكم خداوند به هر مردارى تعلق كرفته است[8١].‏ 
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متن: 

[الشبهة المحصورة] فإن قلت: وجوب الاجتناب عن ملاقى المشتبه و إن لم يكن من حيث ملاقاته له إِنَا أنّه يصير كملاقيه فى العلم 
الإجمالى بنجاسته أو نجاسة المشتبه الآخر فلا فرق بين المتلاقيين فى كون كل منهما أحد طرفى الشبهة: فهو نظير ما إذا قسَّم أحد 
المشتبهين قسمين و جعل كلّ قسم فى إناء. 

قلت: ليس الأمر كذلك. لأنّْ أصالة الطهارة و الحلّ فى الملاقى- بالكسر- سليم عن معارضة أصالة طهارٌ المشتبه الآخرء بخلاف 
أصالة الطهارهُ و الحل فى الملاقى- بالفتح- فإنّها معارضة بها فى المشتبه الآخر. 

والسد فى ذلكك: أن الشكة فى الملاقى - بالكسي- تاكن عن الشبهة المتقومة بالمشعهية: فالأصل فيهما أضل فى الشكك السببي؛ و 
الأصل فيه أصل فى الشكك المسببىء و قد تقرّر فى محله: 

أن الأصل فى الشكك السببى حاكم على الأصل فى الشكك المستّبى- سواء كان مخالفا له كما فى أصاله طهارة الماء الحاكمة على 
أصالة نجاسة الثوب النجس المغسول به أم موافقا له كما فى أصالهٌ طهارة الماء الحاكمة على أصالة إباحة الشرب-. فما دام الأصل 
الحاكم الموافق أو المخالف يكون جاريا لم يجر الأصل المحكوم. لأنّ الأول رافع شرعى للشكك المسبب بمتزلة الدليل بالنسبة إليه؛ و 
إذا لم يجر الأصل الحاكم لمعارضته بمثله زال المانع من جريان الأصل فى الشكك المسبب و وجب الرّجوع إليه. لأنّه كالأصل بالنسبة 
إلى المتعارضين. 

ألا ترى: أنّه يجب الرّجوع عند تعارض أصالة الطهارة و النجاسة- عند تتميم الماء النجس كرًا بطاهر؛ و عند غسل المحلٌ النجس 
بماءين مشتبهين بالنجس - إلى قاعدةٌ الطهارة» و لا تجعل القاعدة كأحد المتعارضين؟ 

نعم» ريّما تجعل معاضدا لأحدهما الموافق لها بزعم كونهما فى مرتبة واحدة. 
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لكنّه توم فاسد, و لذا لم يقل أحد فى مسألة الشبهة المحصورة بتقديم أصالة الطهارة فى المشتبه الملاقى- بالفتح- لاعتضادها 
بأصالةُ طهارة الملاقى» بالكسر. 


نر جمه: 


[ شبهه محصوره] 


اشكال اكر كفته شود كه: 

وجوب اجتناب از ملاقى مشتبه. اكرجه از اين حيث كه با مشتبه ملاقات كرده نمى باشد و لكن ملاقى 
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هم در علم اجمالى به نجاست ملاقى و يا نجاست مشتبه ديكر مثل ملاقا مى شود. 

يس در اينكه هريكك از ملاقى و ملاقا يكى از طرفين شبهه باشند» فرقى وجود ندارد و اين مثل آنجائى است كه يكى از مشتبهين به 
دو قسم تقسيم شود وهر قسمى هم در انائى قرار بكيرد. 

ياسخ شيخ به اشكال مزبور اين است كه امر جنين نيست (كه شما فرموديد): 

زيرا اصالة الطهاره و اصالة الحليِةُ در ملاقى سالم است از معارضه با اصالة الطهاره در مشتبه ديكرء به خلاف (جريان) اصالهُ الطهاره 
و الحلبه در ملاقا كه معارض است با جريان اصالهُ الطهاره در مشتبه ديكر. 

سرٌ مطلب در اين مسئله (كه آن دو باهم تعارض دارند ولى اين يكى با آنها تعارض ندارد) اين است كه: شكك در ملاقى ناشى (و 
مسئب است) از آن شبههاى كه قوام يافته از دو مشتبه (و يا آن دو اناء) است. 

يس اصل در آن ملاقاء اصل در شكك سببى است و اصل در ملاقى اصل در شكك مسيبى است و در جاى خودش مقرّر شده است 
ككه: 

اصل در شكك سببى حاكم (و مقدّم) است بر اصل در شكك مسببى» -١‏ خواه شكك سببى مخالف و معاند شكك مسببى باشد» جنانكه 
در (جريان) اصالة الطهاره (در) آبى كه حاكم است بر (جريان) استصحاب نجاست يراهن نجسى كه به وسيله آن آب شسته شده 


اسك: 

1- ويا (اينكه سببى و مستببى) موافق (هم) باشند» جنانكه در (جريان) اصالة الطهاره (در) آبى كه حاكم است بر (جريان) اصالة 
الاباحه (در) شرب جنين است. 

نتيجه مطلب يس مادام ىكه اصل حاكم موافق و يا مخالف» جارى مى باشد اصل محكوم جارى نمى شود زيرا آن اوّلى (اصلى كه در 
سبب جارى مى شود) كه از بين برنده شرعى شكك مسببى است به منزله دليل (شرعى) است نسبت به اصل (عملى). 

واكر اصل حاكم (اصل جارى در شككث سببى) به دليل تعارض مثلش با خودش جارى نشود, مانع از جريان اصل در شكك مسبب و 
وجوب رجوع به آنء از بين مىرود. 

زيرا اصل مسبّبى مانند اصل است نسبت به متعارضين (كه يس از تعارض دو خبر و تساقط آنها به اصل عملى رجوع مىشود). 
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ذكر امثله سه كانه در جائى كه نوبت به اصل مسئبى مى رسد آيا نمىبينى كه: 

رجوع در هنكام تعارض اصالة الطهاره و اصالة النجاسة؛ هنكام تمام كردن آب نجس با ضميمه كردن آب طاهر در حد كر (كه 
استصحاب طهارت با استصحاب نجاست» تعارض مى كند) و هنكام شستن محل نجس با دو آب مشتبه به نجسء به قاعده طهارت 


واجب است و اين قاعده طهارت هم سطح يكى از دو متعارض قرار نمى كيرد. بله» 
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جهبسا (توسط برخى اين قاعده طهارت) مساعد و كمكك كننده به يكى از اين دو مشتبه كه موافق با اوست قرار داده شود (يعنى با 
قاعده طهارت استصحاب مى كنيم طهارت آن نصف را به كمان اينكه اين اصلها در يكك مرتبهاند). 

اما اين كُمان فاسدى است. 

و لذا احدى در شبهه محصوره فتوا به مقدّم داشتن اصالةُ الطهاره در مشتبه ملاقا در ما نحن فيه نداده است. 
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متن: فالتحقيق فى تعارض الأصلين مع انّحاد مرتبتهما لاتّحاد الشبهة الموجبة لهما: الرّجوع إلى ما وراءهما من الأصول التى لو كان 
أحدهما سليما عن المعارض لم يرجع إليه» سواء كان هذا الأصل مجانسا لهما أو من غير جنسهما كقاعدة الطهارة فى المثالين» فافهم 
و اغتنم. 

و تمام الكلام فى تعارض الاستصحابين إن شاء اللّه تعالى. 

نعم» لو حصل للأصل فى هذا الملا.قى- بالكسر- أصل آخر فى مرتبته كما لو وجد معه ملا.قى المشتبه الآدخر, كانا من الشبهة 
اليحصورة. 

ولو كان ملاقاة شىء لأحد المشتبهين قبل العلم الإجمالى و فقد الملاقى- بالفتح- ثم حصل العلم الإجمالى بنجاسة المشتبه الباقى أو 
المفقود, قام ملاقيه مقامه فى وجوب الاجتناب عنه و عن الباقى, لأنَّ أصالةُ الطهارة فى الملاقى- بالكسر- معارضة بأصالة الطهارة فى 
المشتبه الآخرء لعدم جريان الأصل فى المفقود حتّى يعارضه. لما أشرنا إليه فى الأمر الثالث: من عدم جريان الأصل فى ما لا يبتلى به 
المكلف ولا أثر له بالنسبة إليه. 

فمحصّل ما ذكرنا: أن العبرة فى حكم الملاقى بكون أصاله طهارته سليمة أو معارضة. 

ولو كان العلم الإجمالى قبل فقد الملا.قى و الملاقاه ففقد. فالظاهر طهارة الملاقى و وجوب الاجتناب عن صاحب الملاقى, و لا 
يخفى وجهه. فتأمّل جتّدا. 


نر جمه: 


در قعارض اصلين متحدين به اصول ديكر مراجعه مى شود 


يس: تحقيق اين است كه در تعارض دو اصل باهم در صورت متحد بودن مرتبه آن دو (بدين معنا كه وحدت رتبه داشته باشند و 
اين وحدت رتبه نيز) به جهت وحدت (و يكى بودن) شكى است (كه ناشى از علم اجمالى است و) موجب اين دو اصل است- 
رجوع مىشود به (غير ازاين دو اصل) به اصول ديكرى كه اكر يكى از اين دو (اصلى كه در تعارضاند) سالم از معارضه بود 
هركز به آن اصل ماوراء» رجوع نمىشد (مثل مثال سببى و مسببى). جه اين اصل ماوراء همجنس با آن متعارضين باشد (مثل ما 
نحن فيه كه در انائين مشتبهين دو تا اصل طهارت تعارضا و تساقطا و در ملاقى اصل طهارت جارى مىشود) و يا از غير جنس آن 
دو اصل متعارض باشد (مثل آن دو مثالى كه استصحابها تعارض داشتند). 

يس هم بفهميد و هم غنيمت بشماريد. 

و اتمام سخن نيز در بحث تعارض دو استصحاب خواهد آمد انشاءالله تعالى. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى. جلك ص: 0" 

استدراك بله» اكر حاصل بشود براى آن اصالة الطهارهاى كه در ملاقى جارى مى كنيم؛ يكك اصل ديكرى كه با او همرتبه باشد. 
جنانكه اككر يافت شود براى اين ملاقى مشتبهء ملاقا تكننده با مشتبه ديكر (بدين معنا كه يكك جيزى با اين مشتبه ملاقات كندء يكك 


جيزى هم با آن مشتبه ملاقات كند و اصل طهارت در اين دو ملاقى تعارضا و تساقطاء كه اين دو در مرتبه اصل مسّبى است) از قبيل 
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شبهه محصوره هستند. 

واكر ملاقات شيئى با يكى از دو مشتبه قبل از حصول علم اجمالى باشد و (يس از آن) ملاقى مفقود شده باشد» سيس علم اجمالى 
به نجاست آن مشتبه باقى ويا آنى كه مفقود شده حاصل شود؛ ملاقى در وجوب اجتناب از ملاقى و از باقى (رفيق الملاقى) قائم 
مقام ملاقا شود. 

زيرا اصالة الطهاره در ملاقى تعارض مى كند با اصالة الطهاره در مشتبه آخر (باقى»» به دليل عدم جريان اصل در مفقود, تا اينكه 
معارضه كند با آن (رفيقش واين اصل ماوراء سالم بماند)» جون در تنبيه سوم اشاره كرديم به عدم جريان اصل در جيزى كه 
مكلف به آن مبتلا نمى شود و نسبت به مكلف اثرى ندارد. 

حاصل آنجه كفتيم اين است كه معيار و ملاكك در حكم ملاقى (بدين معنا كه اجتناب بكنيم يا نه؟) به اين است كه (اجراى) اصالة 
الطهاره (در ملاقى) سالم از معارض است (تا جارى شود) يا معارض دارد. 

(مثل آن جايى كه ملاقى دو تا بود و آن جايى كه ملاقا مفقود و ملاقى قائم مقام ملاقاست كه جارى نشود). 

اكر علم اجمالى قبل از فقدان ملا.قى و (قبل از) ملاقات باشد (تا جارى شود) و سيس ملاقا از بين برود يس ملاقى ياكك است و 
اجتناب از رفيق الملاقى واجب است و وجه اين بر كسى يوشيده نيست. يس خوب تأمل كن. 


تشريح المسائل 


حاصل اشكال مستشكل در اينجا جيست؟ 

مى كويد: جه اشكال دارد كه ملازمه ميان حرمت شىء و حرمت ملاقى آن باشد و لكن خرج ما خرج و بقى ما بقى؟ 

به عبارت ديكر جه اشكالى دارد كه هر جيزى كه حرام مىشودء هم خودش حرام شود و هم ملالقى آن منتهى مواردى مثل مال 
ربوى يا غصبى و يا ... از اين عام خارج شود. 

آنكّاه همانطور كه نجاسات از مصاديق بقى ما بقى هستند, مشتبهين نيز كه محل بحث ما هستند» هم خودشان حرام باشند و هم 
ملاقى شان؟ 

سيس مستشكل ادامه مىدهد كه: 

بله ملاقى احد المشتبهين از آن جهت كه ملاقى است محكوم به تنس و وجوب اجتناب نيستء زيرا دليلى هم بر اثبات اين مدّعا 
وجود ندارد. لكن ما طريق ديكرى را براى اثبات تنتجس ملاقى بركزيدهايم و آن عبارت است از اينكه: 

يس از ملاقات» ملاقى و ملاقا حكم واحد دارند بدين معنا كه يا هر دو نجس و حراءاند و يا هر دو ياكك و حلال. 

حال همانطور كه ملاقى از اطراف شبهه محصوره و علم اجمالى هستند, ملالقى نيز از اطراف شبهه محصوره و علم اجمالى به 
حساب مى آينك. 

حاصل مطلب اينكه: 

يس از ملاقات ملاقى با ملاقاء علم اجمالى ما بدين كونه است كه: 

-١‏ يا ملاقى و ملاقا نجس هستند و ظرف طرف ديككر ياكك. 

؟- يا ظرف طرف ديككر شبهه نجس است و ملاقى و ملاقا ياكك؟ 

دراين صورت: 

ملاقى داخل در اطراف علم اجمالى مىشود. 
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علم اجمالى مؤثّر است در وجوب اجتناب. 

يس: اجتناب از ملاقى نيز واجب است و ما حاجتى به دليل خاصٌ تعبدى نداريم. 

فى المثل: 

- شما دو ظرف آب داريد و لكن يكى را به دو بخش يعنى دونيم ظرف تقسيم مى كنيد. 

- اما اجمالا مىدانيد كه يا اين دونيم ظرف نجساند و يا آن ظرف ديككر ويا بالعكس. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» جل ص: 701 

و لذا همه اطراف داخل در علم اجمالى شما هستند و شبهه محصوره است. 

حال در ما نحن فيه هم ملاقى احدهما داخل در صف مشتبهين شده و از اين باب وجوب بيدا مى كند. 

عبارة اخراى اشكال مذكور جيست؟ 

كفته شد وقتى يكك شيئى با احد المشتبهين ملاقات كرد ما نمى توانيم تنتجس ملاقى رااز خطاب اجتنب بدست آوريم. ما هم قبول 
داريم و لكن راه ديكرى را سراغ داريم كه مى توانيم تنمس ملاقى ويا وجوب اجتناب رااز آن بدست آوريم و آن اين است كه: 
وقتى يكك شىء با احد المشتبهين ملاقات كند» يقين حاصل مى كنيم كه: 

ملاقى و ملاقا قطعا يكك حال دارند بدين معنا كه يا هر دو ياككاند و يا هر دو نجس. 

حال: 

آيا شماء ملاقا را واجب الاجتناب مىدانيد يا نه؟ 

عرابيد كته بست كه رك ا طفن يبه اسك 

مى كوئيم: خوب ملاقى نيز همان حال ملاقا را دارد» يس ملاقى نيز ملحق مىشود به اطراف شبهه. 

به عبارت ديكر ما نيز ملا.قى رااز باب خطاب اجتنب» منفعل نمىدانيم و لكن از آنجا كه ملاقى نيز مى تواند مثل ملاقا از اطراف 
شبهه باشد مثل آنهم منفعل مى شود. 

به عبارت ديكر: 

ملاقى و ملاقا يكك حال دارند يا هر دو نجس اند و يا هر دو ياكك. 

ملاقى» طرف شبهه ويا ملحق به طرف شبهه است. 

يس: ملاقى هم قهرا مشتبه است. 

در تبيين بيشتر اشكال مثال بزنيد؟ 

-١‏ مشتبهين دو اناء و يا دو مايع بود. اكر يكى از دو اناء را به دو بخش تقسم كرده و در دونيم كاسه بريزيم مىشود سه ظرف و يا 
سه مشكبه. 

آيا وقتى ما يكك اناء را تقسيم به دو اناء كرديم از مشتبه بودن خارج مى شود؟ قطعا خير. 

از ابتداء سه اناء داشتيم» يكى از آنها در يكك طرف و دوتاى ديكر در يكك طرف ديكر. 

اما اجمالا مىدانستيم كه يا آن يكى اناء كه در يكك طرف است نجس است و دو اناء ديككر ياكك و يا اين دو تا اناء نجساند و آن 
يكى در طرف ديكر اسث ياكك است. 

حال: 

ملاقى با ملاقا هم از همين قبيلاند» يعنى از باب طرف شبهه بودن. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» جل ص: /70 
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ياسخ شيخ به اشكال فوق جيست؟ 

اين است كه. خير: 

ملاقى نمى تواند در صف و رتبه مشتبهين باشد» جونكه تشكيل دهنده مشتبهين همان دو مايع قبل از ملاقات ملاقى با آنها هستند. 
جرا وقتى ملا-قى و ملاقا كه هر دو يكك حالت دارند يعنى يا هر دو ياككاند ويا هر دو نجسء ملاقى نمى تواند در صف و رتبه 
متشبهيق باقدة بو مطل« تعيك؟ 

سرٌ مطلب اين است كه شبهداى كه آن دو مايع قبل از ملاقات با ملاقى دارند يكك شبهه است كه از علم اجمالى نشأت مى كيرد. 
يعنى شما بالاجمال مىدانيد كه يا اين يكى مايع خمر است و آن ديكر خل و يا بالعكس. 

يس اين دو يكك شكك دارند و هر دو مستب از علم اجمالى است و شبهه نيز محصوره مى باشد. 

حال: 

آنجا كه دو ظرف در يكك طرف» يكك ظرف هم در يكك طرف است شكك ناشى از علم اجمالى است در نتيجه هر دو طرف» 
همدوش و در يكك صفاند جون سرجشمه هر دو يكك جيزاست. 

يس تكليف ملاقى در اينجا جه مى شود؟ 

ملاقى نمى تواند در عرض ملاقا باشد» بلكه در طول ملاقا قرار دارد» جرا؟ 

زيرا كه شكك در ملاقى مسب از شكك در ملاقاست و رابطه اين دو سبب و مسبّبى است. 

يعنى شكك شما در طهارت و نجاست ملاقى از اينجا ناشى مىشود كه نمىدانى ملاقا ياكك بود و يا نجس؟ و حال آنكه آن دو 
ظرف كه در يكك طرف قرار دارند با ظرفى كه در يكك طرف ديككر قرار دارد در يكك صف بوده وهر دو مسبب از علم اجمالىاند. 
يس شكك در ملاقى شكك سببى و شكك در ملاقا ودوست مقابلش مسببى است. 

حال قانون در سببى و مسببى اين است كه شكك سببى مقدّم است بر شكك مسببى. 

به عبارت ديكر شكك سببى رتبةُ مقدّم و شكك مسبّبى مرتبة مؤخر است. 

جناب شيخ قاعده و قانون در امور سببى و مسبّبى جه اقتضائى دارد؟ 

١-اكر‏ اجراى اصل در شكك سببى مانع و مزاحمى نداشت» در سبب جارى مى شود و نه در مستب» وقتى اصل در سبب جارى شده 
حساب مسبّب خود بخود روشن مى شود. 

جرا؟ 

زيرا كه مسبب تابع سبب است و در اين جهت تفاوتى وجود ندارد كه اصل سببى با اصل مسبّبى از 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى. جلك ص: 09> 

حيث نتيجه يكسان باشند يا مخالف. 

”- اما اكر به خاطر وجود موانع و يا محذوراتى نتوانيم اصل را در سبب جارى كنيم» نوبت به اجراى آن در اصل مسببى مى رسد. 
همانطور كه وقتى ادلّه اجتهاديه تعارض كرده تساقط م ىكنند به اصول عمليه كه در رتبه متأخر از ادلّه اجتهاديه قرار دارند» رجوع 
فى كليو 

مراد از (سواء كان مخالفا له كما فى اصالهٌ طهارة الماء الحاكمة على اصالهُ نجاسةٌ الثوب النجس ...) جيست؟ 

ذكر اوّلين مثال براى آن جايى است كه اصل در شكك سببى جارى مىشود و ديكر نوبت به شكك و يا اصل مسبّبى نمىرسد و آن 
عبارتست: از اينكةه: 


-١‏ آبى قليل در اختيار شما بود. 
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-١‏ لباس و يا جامه وو يا دست شما نجس شده بود آن را دو يا سه بار با آن آب قليل شستيد. 

*- اكنون شكك داريد كه آيا لباس و يا جامه ويا دست شما ياكك شده است يا نه نجس است. 

- منشأ اين شكك شما اين است كه آن آب قليل خود مشكوك است و احتمال مىدهيد كه خود آن آب نجس باشد. يس شما در 
اينجا دو شكك دارى: 

١-اينكه‏ آيا دست يا جامه و يا .... شما ياكك شده يا نه؟ 

؟- اينكه آيا آب قليل خود ياكك است يا نه؟ 

در نتيجه: 

شكك شما در بقاء يا ارتفاع نجاست لباس و يا دست ويا در شما مسبب است از شكك شما در طهارت و نجاست آن آب قليل» در 
اينجا جه بايد كرد؟ 

-١‏ در اينجا اصل را در شكك سببى اجراء كرده مى كوئيم: انشاءالله كه آن آب قليل ياكك است. 

-١‏ وقتى اصل را در آب قليل اجرا كرديد و حكم به طهارت آن نموديد ديككر حساب دست شما روشن است و ديككر راجع به شكك 
مستببى خود اصل جارى نمى كنيد جرا كه كويا ديكر شكى نمىماند. 

مراد از (ام موافقا له كما فى اصالة الطهارةٌ الماء الحاكمة ...) جيست؟ 

ذكر دوّمين مثال است براى آنجائى كه اصل در شكك سببى جارى مىشود و نوبت به شكك مسببى نمىرسد و آن عبارتست از 
اينكه: 

-١‏ آب قليلى در اختيار شماست. 

"- نمى دانيد ياكك است يا نجس و نمىدانيد خوردن از آن حلال است يا حرام؟ 
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*- در حقيقت در اينجا دو شكك وجود دارد. 

*- شكك شما در طهارت و نجاست آب سبب شكك شما در حلت و حرمت شرب شده است. 

به عبارت ديكر: 

اكر اين آب ياكك باشد حتما حلال هم خواهد بود و جنانجه نجس باشد حتما حرام خواهد بود در اينجا جه بايد كرد؟ 

در اينجا اصل را در جانب سبب اجراء كرده مى كوئى: انشاءالله كه ياكك است وقتى آب محكوم به طهارت شد» شرب مى شود 
حلال و ديكر نيازى به جريان اصل ندارد. 

به عبارت ديكر: 

اينجا جاى اصالة الحلية در اين آب نيست جونكه در رتبه قبل» اصل سببى يعنى قاعده طهارت جارى مىشود. 

حال وقتى آب محكوم به طهارت شد خواهناخواه محكوم به حليت هم خواهد بود و اجراء اصل حلبّت بيهوده است. 

حرا در بحث سبب و مسب دو مثال ذكر شده است؟ 

يكى به خاطر آنجائى است كه سببى موافق و سازكار با مسئبى است. 

يكى به خاطر آنجائى است كه سببى معاند و مخالف و ناسازكار با مسبّبى است و لذا خواستهاند بكويند كه: آن كاه كه شكك سببى 
و مسبّبى بشود ما اصل را در سببى اجراء مى كنيم جه اين دو موافق باشند و جه مخالف. 

در دو مثال فوق الذكر مطلب اخير حِككّونه است؟ 

در مثال اوّل: 
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سببى و مستّبى مخالف هم بودند» جرا؟ زيرا: 

اكر مى خواستيد اصل را در آب قليل جارى كنيد الاصل الطهارة بود. 

واكر مى خواستيد اصل را در دستتان اجرا كنيد» الاصلء الاستصحاب عن النجاسةٌ بود. 

منتهى جون در آب اصالة الطهاره جارى شد ديككر نيازى به جريان اصل در دست نيست. 

و اما در مثال دوم: 

سببى و مسببى باهم سازكار بوده و توافق دارند. 

حال اكر بخواهيم اصل را در مورد آب جارى كنيم؛ اصالة الطهاره است خوب اكر بخواهيم در رابطه با شرب اصل جارى كنيم 
مى شود اصالهٌ الحليه. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى. ج.لك ص: "١‏ 

روشن است كه اصل طهارت با اصل حاتت تعاندى ندارند و سا زكارند. 

مراد از (انْه يجب الرجوع عند تعارض اصالةٌ الطهارة و النجاسة عند تتميم الماء ...) جيست؟ 

ذكر اوّلين مثال براى موردى است كه اصل سببى و مسببى باهم جمع شده و اصل سببى مانع دارد. 

به عبارت ديكر آنجايى كه مانع اصل سببى را از ارزش انداخته و نوبت به اصل مسببى مىرسد. 

فى المثل: 

-١‏ نصف كرّ آب نجس در اختيار ماست و نصف كر آب ياكك. 

-١‏ اين دو نصف را در يكك ظرف مخلوط كرده يكك كر تمام آب در اختيار ما قرار مى كيرد. 

*- از نظر فقهى آب واحد داراى حكم واحد است» يس اين آب كر يا ياكك است و يا نجس و ديكر نمىشود كفت نصفش ياكك 
است و نصفش نجس. 

يس فعلا ‏ شكك داريم كه اين آب يالك است يا نجس و به عبارت ديككر نمىدانيم كه در اين ميدان ياكك برنده است يا نجس؟ به 
عبارت ديكر منشا شكك ما اين است كه نمىدانيم: 

آيا نجاست آن نصف نجس اكنون هم باقى است تا در نتيجه كل آب نجس باشد و يا طهارت نصف اكنون باقى است تا در نتيجه 
كل آب ياكك باشد؟ 

والذا دو اننجا اضلين سبيق تعارض من كنيد زيراة 

اكر بخواهيم اصل را در جانب سبب جارى كنيم و بككوئيم: استصحاب مى كنم نجاست آن نصف نجس را تعارض مى كند با 
استصحاب بقاء طهارت آن نصف طاهر. 

واذا تعارضاء تساقطا. 

أتكاة توبث من رسد يه اصل فسين كهغبارست از قاعدة ظهارت. 

يعنى وقتى نتوانستيم در يك نصف استصحاب طهارت و در ديكرى استصحاب نجاست را جارى كنيم مىرويم سراغ مجموع آب و 
با قطع نظر از حالت سابقه مى كوييم: 

اكنون شكك داريم كه اين آب ياكك است يا نجس؟ الاصلء الطهارة. 

در مثال فوق تفاوت اصل سببى و مسبّبى در جيست؟ 

دراين است كه مجانس و هم ماهيّت نيستند. 


جونكه دو اصل سببى استصحاب بود كه حتما در حالت سابقه لحاظ مىشوند و لكن اصل مسببى» اصل طهاره است كه در آن 
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حالت سابقه لحاظ نمى شود. 

مراد از (و عند غسل المحلّ النجس بماءين مشتبهين بالنجس ...) جيست؟ 

ذكر دوّمين مثال است براى موردى كه اصل سببى و مسبّبى باهم جمع شده و اصل سببى مانع دارد. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» جلك ص: ذف 

فى المثل: 

-١‏ دو ظرف آب در اختيار شماست كه اجمالا مىدانيد كه يكى باكك و يكى نجس است و اجمالامىدانيد كه بايد از هر دو 
اجتناب نمود. 

الس ازيدنى يحاي شناته تعن كه سيت 

“!- شروع مى كنيد و آن شىء نجس را به ترتيب با هريكك از اين دو آب مى شوييد. 

- اكنون شكك مى كنيد كه آيا اين جامه و يا بدن شما ياكك شده يا نه نجس است؟ 

حال بايد ديد اين شكك شما مسبب از جيست؟ 

اين شكك مسبب است از شكك در اينكه آيا شستشوى شما با آب ياكك مقدم بوده است و با آب نجس مؤخر؟ و در نتيجه جامه و 
ذل كما بحسن السيح؟ 

ويا اينكه شستشوى شما با آب نجس مقدَّم بوده و با آب ياكك مؤخر تا در نتيجه بدن و جامه شما ياكك است؟ 

به عبارت ديكر ياكك و يا نجس بودن جامه و يا بدن شما بستككى دارد به آب دوّمى. 

اكر آب دوّمى ياكك بوده لباس و جامه شما ياكك است و جنانجه نجس بوده جامه و بدن شما نجس است. 

يعنى ياكث بودن يا نبودن جامه ويا بدن شما مسب است از ياكك بودن يا نبودن آب ظرف دوم. 

در اينجا مى كوئيم: 

الاصل عدم التأخَر الغسل بالنجس يعنى اصل اين است كه غسل به نجس عقب نيفتاده. 

حال: اين (الاصل عدم التأخَر الغسل بالنجس) با (الاصل عدم التأخَر الغسل بالطاهر) تعارض مى كند. 

به عبارت ديكر: 

اصل اين است كه اين دوّمى نجس نبوده» خير اصل اين است كه اين دوّمى ياكك نبوده در نتيجه تعارض كرده تساقط مى كنند» يبس 
ما اصل را در خود اين بدن و يا جامه جارى مى كنيم كه مسبّبى است. 

اصل در اينجا جيست؟ الاصل الطهارة» اصل اين است كه ياكك است. 

اكر كسى اشكال كند كه اين جامه و يا بدن حالت سابقه نجاست دارد جرا آن حالت سابقه را استصحاب نكرديد و به سراغ قاعده 
طهارت رفتيد جه ياسخ مىدهيد؟ 

مى كوئيم: جون آن نجاست سابقه از بين رفته و شكك در بقايش نداريم. 

جرا؟ زيرا يا آب اول ياكك بوده و نجاست جامه يا بدن را از بين برده و يا آب دوم ياكك بوده و نجاست آن را از بين برده است. 
ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى. جل ص: 787 

يس اكنون شكة ها يك شكك بدوئ ذر-طهارث و تحاست حتامه يا بدن اسك كه محل الخراى قاغده ظهارت اسشد. 

سوّمين مثال مطرح در اينجا راجع به جيست؟ 

دو غووة ابن ابيع كه ا كرناصل سين ال كان علقك تروك با اضل مني عورم كذاعين مغر ين عاك 

فى المثل دو ظرف آب در مقابل ماست لكن نمىدانيم كداميكك ياكك و كداميك نجس است روى علم اجمالى بايد از هر دو 
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اجتناب كنيم. 

حال يكك جيز ديكرى هم با يككى از اين دو آب مشتبه ملاقات م ىكند كه ما نحن فيه نيز از همين قرار است. 

در اينجا ما شكك مى كنيم كه آيا اين ملاقى ياكك است يا نجس؟ 

جرا شكك مى كنيم؟ 

زيرا نمىدانيم كه ملاقا ياكك بوده يا نجس. 

به عبارت ديكر منشأ شكك مااين است كه آيا آن ملاقا ياك است تا ملاقى آنهم ياك باشد و يا ملاقا نجس است يس ملاقى 
آنهم نجس شده باشد 

در اينجا جه بايد كرد؟ 

در اينجا اصل در ناحيه سبب يعنى ملاقا جارى نمى شود و نمى توان كفت: الاصل طهارةٌ الملاقى و عبارت ديكر نمىتوان طهارت 
ملاقا را استصحاب كرد. 

زيرا كه اجراى اين اصل در ملاقا با اصل طهارت و يا استصحاب آن در ناحيه آن يكى مشتبه كه دوست و رفيق ملاقا هست به دليل 
علم اجمالى ما تعارضا و در نتيجه تساقطا. 

يعتى اكر يكوئيد: اصل ابن اسث كه اين يكن ظرق .ياك اسث» كفته مى شود كه خير آن يكئ طرف ياكك اسنث. 

حال وقتى در انائين مشتبهين دو اصل تعارض كنند و بعد تساقط نمايند نوبت مىرسد به اصل مسببى. 

يعنى اكنون شكك داريم كه آيا ملاقى ياكك است يا نجس؟ كه الاصلء الطهاره. 

يس ملاقى نيامد در صف آن دو مشتبه قرار بككيرد» بلكه جشم انتظار بود ببيند اين دو اصل در آن مشتبهين جه مىكنند؟ ديد كه 
تعارضا و تساقطا و لذا نوبت رسيد به خودش كه الاصل فى الاشياءء الطهارة. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى. جلك ص: عم 

حاصل مطلب جيست؟ 

اين است كه در باب اسباب و مسبّبات هرجا كه اصل سببى مانعى نداشته باشد نوبت به اصل مسبّبى نمى رسد و لكن هرجا كه اصل 
سببى به دليلى نتوانست جارى شود؛ اصل مسبّبى اجراء خواهد شد. 

مراد از (نعم» ربّما تعجل معاضدا لاحدهما الموافق لها بزعم كونهما فى رتبة واحدة) جيست؟ 

اين است كه برخى بر اين كمازاند كه در اين كونه موارد كه اصل سببى و مسسببى داريم و اصل سببى معارض دارد» اصل مسيّبى را 
م رجح اصل سببى قرار دهند. 

مرادشان از اين كار جيست؟ 

مى خواهند بككويند اينجا جاى ترجيح يكك طرف است و نه جاى تساقط. 

مراد از (لكنة توهّم فاسد ... الخ) جيست؟ 

ياسخ شيخ است به توهّم مذكور مبنى براينكه اين يندار و كمانى باطل است جرا كه: 

-١‏ اصل مسبّبى در رتبه آن دو اصل نمى باشد تا مؤيّد يكك طرف باشد. 

مادام كه أن دوقابل اجراء باشند تويت يه اضل معن تمي رشك 

يس اينجا جاى ترجيح يكك طرف نمىباشد» مكر در صورتى كه قبلا كفته شد. 

حاصل مطلب در (و لو كان ملاقاةٌ شىء لاحد المشتبهين قبل العلم الاجمالى و فقد ...) جيست؟ 
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-١‏ دو ظرف آب در مقابل شما قرار دارد. 

-١‏ شىء به هر دليل با يكى ازاين دو ظرف ملاقات و برخورد مىكند. 

*- بعد از اين ملاقات» ملاقا از بين مىرود. 

*- يس از اين مراحل شما علم اجمالى يبدا مى كنى كه يكى از اين دو اناء نجس بوده است. 

حال: آنجه موجود استء دو اناء است يكى رفيق الملاقى و ديكر ملاقى و ما مىخواهيم بدانيم حكم اين صورت جيست؟ 

-١‏ اجمالا بايد بدانيم كه جون ملاقا قبل از علم اجمالى از بين رفته اصل در آن جارى نمىشودء زيرا اثر عملى براى مكلف ندارد. 
-١‏ ملاسقى مى تواند قائم مقام ملاقا شده داخل در صف بشود جونكه شما يس از فقد ملاقا اكنون علم اجمالى ييدا كردى كه يا 
رفيق الملاقى نجس است و يا ملاقى» زيرا ملاقى حتما در حكم ملاقاست. 

نتيجه اينكه: 

-١‏ آنى كه مى توانيم در آن اصل جارى كنيم اين دو ظرف است كه موجوداند» رفيق الملاقى و الملاقى. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى. جلك ص: > 

"- نسبت به اين دو ظرف هم علم اجمالى داريم كه احدهما نجس است. 

حال جون هر دو در يكك صفاند اجراى اصل در آنها باهم تعارضا و تساقطا. 

يعنى: 

اكر بخواهيم در ملاقى اصل طهارت جارى كنيم با جريان اصل طهارت در رفيق الملاقى تعارض مى كند. 

زيرا ما اجمالا مىدانيم كه يا ملاقى نجس است و يا مشمول خطاب اجتنب عن ملاقى النجس هستيم و يا رفيق الملاقى نجس است و 
ما مشمول خطاب اجتنب عن النجس هستيم. 

اما در تنبيه اول كفتيم كه: 

لا فرق ميان خطاب واحد منجز ويا خطاب واحد مردّد ميان احد الخطابين. 

يعنى بايد از هر دو اجتناب نمود. 

مراد از (فمحصّل ما ذكرنا: ان العبرة فى حكم الملاق ...) جيست؟ 

بدون ياسخ. 

مراد از (و لو كان العلم الاجمالى قبل فقد الملاقى و الملاقاة ففقده ...) جيست؟ 

اين است كه: 

اكرذةوظرت اب دزعقابل شماست كه ازاول اجمالا من داثيض يكن از اذو تجسن اسه سيبس شعن باهر وليل بايكن ارايخ 
دو ظرف ملاقات كرده ويس از ملاقات از بين برود. 

حال آيا باز هم ملاقى مى تواند مثل صورت قبل قائم مقام ملاقا شود؟ تفاوت اين دو صورت در جيست؟ 

-١‏ در آنجا علم اجمالى يس از زوال ملاقا حاصل شد و در اينجا از ابتدا حاصل بود. 

"- در اينجا ديكر ملاقى نمى تواند نائب مناب ملاقا شود. جونكه قبل از آنى كه ملاقا از بين برود قاعده علم اجمالى اقتضا مى كند 
كه اين دو ظرف واجبالاجتناباند و سوّمى كه ملاقى است محكوم به طهارت باشد. 

يعنى آنى كه محكوم به وجوب اجتناب بوده باز هماكنون محكوم است به وجوب اجتناب» هرجند اكنون ديكر معارضى ندارد. 
اين يكى هم كه محكوم به طهارت شده؛ ديكر محكوم به وجوب اجتناب نمى شود. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» جل ص: 788 
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نكتهها برخى كفتند وجوب اجتناب از ملاقى» از باب ملاقات نيستء بلكه از جهت وحدت يافتن ملاقى و ملاقات شونده است كه 
شيخ در ياسخ به اين شبهه فرمود: 

وحدت يا جزئيت ملاقات كننده با ملاقات شونده صحيح نيست؛ جرا؟ 

زيرا اعمال اصل طهارت و حائدّت در ملاقى» از معارضه اصل طهارت مشتبه ديككر در امان استء به خلاف ملاقات شونده كه از اين 
معارضه مصون نيست. 

وامًا رازاين تفاوت از نظر شيخ اين بود كه: 

شكك در نجاست ملاقى» ناشى از شبههاى است كه با دو طرف علم اجمالى تحقّق و قوام يافته است. 

بعسل: 

-١‏ اصل در دو مشتبهى كه دو فرد علم اجمالى استء اصل در شكك سببى است. 

؟- اصل در ملاقى» اصل در شكك مسببى است. 

- اصل در شكك سببى» حاكم و وارد بر اصل در شكك مسببى استء اعم از اينكه: 

الف: در حكم مخالف آن باشد مثل اصل طهارت آب كه بر اصل نجاست لباس نجس شسته شده با آن آبء» حاكم است. 

ب: ويا در حكم موافق آن باشد مثل اصل طهارت آب كه بر اصل مباح بودن آشاميدن آن حاكم است. 


بنابراين: 
تا زمانى كه اصل حاكم (جه موافق و جه مخالف) جارى مىشود؛. اصل محكوم جارى نمى شود. 


اؤلى رافع شرعى شكك مسببى است و نسبت به آن به منزله دليل مى باشد. 

يس: 

زمانى كه اصل حاكمء به جهت معارضه با اصلى همانند خودشء جارى نشودء مانع از جريان اصل در شكك مسببى زايل مى شود و 
رجوع به آن اصل واجب مى كردد. جرا؟ 

زيرا اصل مسببى همانند اصل نسبت به دو اصل متعارض مى باشد, جنانكه هنكام تعارض اصل طهارت و اصل نجاست» در صورت 
كامل كردن آب كرّ با آب نجس و آب ياك و هنكام شستن محل نجس با دو آب مشتبه به نجاستء واجب است به قاعده طهارت 
رجوع نمود و قاعده طهارت مثل يكى از دو متعارض قرار داده نمىشود. 
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حال با توه به تحرير فوق نظر حضرت امام خمينى در رابطه با تقدّم اصل سببى بر اصل مسببى به عقيده شيخ جيست؟ 

حضرت امام (ره) ديدكاه شيخ را در تقدّم اصل سببى بر اصل مسببى يذيرفتهاند» منتهى شرطى را برآن افزودهاند و آن عبارتست از 
اينكه علاوه بر مسببتت شكك در يكى از آنها اصل جارى در سبب بايد تعدا رافع شكك در مسب باشد. 

به اين صورت كه اصل جارى در سبب با تنقيح موضوع قاعده كلى شرعىء تعدا شكك در مسبب را از بين ببرد. 

فى المثل اكر بيراهن نجس خود را با آبى شسته كه كرٌ بودنش مشكوك است شكك در طهارت بيراهن» مسبّب از شكك در كر 
بودن آن آب است. 

يس در صورتى كه: 

-١‏ آب كر بوده باشد. 


؟- در زمان شكك با كدٌ بودن آن استصحاب كردد. 
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"- موضوع حكم شارع براى ياك كننده بودن آب كرّ نيز تحقّق يابد. 

*- ييراهن نيز با آن آب شسته شده باشد. 

آن ييراهن باكك كرديده و شكك در نجاست آن تعدا زايل شده است. 

امَا: اكر اصل جارى در سببء» تنقيح كننده موضوع قاعده» شرعى نباشد به جهت عدم وجود حكم شرعىاى كه موضوع آن را محمّق 
كند و به وسيله استصحاب منقّح كردد» اصل در سبب حاكم بر اصل در مسب و مقدّم برآن نمىشود؛ جنانكه ما نحن فيه يعنى 
ووه سينا نط اكه سوا؟ 

زيرا در شرع قاعده كلىاى وجود ندارد كه مفاد و معناى آن اين باشد كه هر جيزى كه با جيزى ياكى ملاقات كردهء ياكك است تا 
اينكه با استصحاب طهارت در ملاقات شونده؛ موضوع اين قاعده منمّح كردد و شكك در ملاقا تكننده برداشته شود؛ لذا مقام بحث» 
شكك سببى و مسببى نيست. 

بنابراين اصول سهكانه در ملاسقى و ملاقات شونده و طرف ديكر علم اجمالى نسبت به يكديكر معارضه دارند و در نتيجه ساقط 
مى شوند[7,١].‏ 

حال كه در اجراى اصول شرعى در اينجا ترديد بوجود آمد جه بايد كرد؟ 

لازم است حكم عقل و قواعد عقلى در مورد ملاقى مورد ملاحظه قرار كيرد. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» جل ص: /78 

نظر حضرت امام خمينى (ره) در اين مسئله جيست؟ 

حضرت امام خمينى مىفرمايد: شرط منبجز بودن علم اجمالى دو جيز است: 

-١‏ اينكه در تمام فرضهاء به كونه مطلق كشف فعلى از واقع نمايد. 

-١‏ اينكه به كونه مطلق» سبب منجز بودن تكليف باشد. 

حال: 

اكر هر دو شرط يا يكى از آن دو در ميان نباشد؛ علم اجمالى بلاتأثير است. 

فى المثل اكر امارهاى بر وجوب فعلى اقامه شودء سيس اماره ديكرى عينا برآن حكم اقامه كردد, اماره دوم اكرجه صلاحيت 
كاشفتّت از حكم فعلى منيجز را دارد و لكن كاشف از حكم فعلى منتجز بعد از قيام اماره اوّلى نيست. جرا؟ 

زيرا امكان دو مرتبه كشف فعلى از جيزى و همجنين تنتجز آن وجود ندارد. 

بنابراين با تعلق علم به ملاقى و طرف ديكر علم اجمالى» آن علم كاشف فعلى از تكليف ميان آنها و منتجز فعلى آن در تمام فرضها 
دوه 

يس وقتى علم حاصل شد كه نجاست ملاقى (به فرض نجاست آن) از ملاقات شونده استء علم اجمالى بوجود مىآيد؛ ولى ممكن 
نيست آن علم به كاشفتّت فعلى و منتجزيت فعلى در تمام فرضها متٌّصف كردد؛ جرا؟ 

زيرا در فرضى كه نجسء طرف ديكر علم اجمالى باشدء با علم اول كشف فعلى و تنج فعلى تحقّّق يافته است و معقول نيست 
كشف ديككرى با كشف اول و تنتجزى بالاى تنمّجز اول حاصل شود[18]. 

عبارة اخراى مطلب حِككونه است؟ 

اين است كه كشف و تنجيز از امورى هستند كه تعدّد نمى يذيرند» و معقول نيست: 

-١‏ كه يكك جيز دو بار نزد عالم كشف شود. 


"- تنجيز نيز مثل كشف است كه معناى آن تمام شدن حجت و منقطع شدن عذر بر عبد است كه تكرر نمى يذيرد. 
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يس: وقتى كه حيجت نسبت به طرفء در علم ييشين تمام شده باشد يا انتكشاف حاصل شود. معنا ندارد كه در علم دوم نيز حيجت 
تمام شود؛ حجتى كه به نجاست ملاقى يا طرف ديكر علم اجمالى تعلق كرفته است؛ جنانكه تعدّد انكشاف معنا ندارد. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى. جلك ص: وف 

حضرت امام مىفرمايد[9١]:‏ 

اكر خواستى بكو: از جمله شرايط تنجيز علم اجمالى اين است كه به تكليف فعلى در هر طرفى كه اتفاق افتد تعلق داشته باشد و بر 
هر فرضى موجب الزام كردد؛ كه اين شرط وجود ندارد. جرا؟ 

زيرا حكم به اينكه واجب است از ملاقى يا طرف ديكر اجتناب نمايد؛ كفتارى است صورى جونكه بر اساس علم ييشين؛ بهدهرحال 
اجتناب از طرف ديككّر واجب استء جه اجتناب از ملاقى واجب باشد يا نه. 

- بدهمين جهت است كه اكر علم اجمالى به جيزهايى تعلق بكيرد كه به برخى از آنها قبلا تكليف تعلق كرفته» جيزى ايجاد نمى كند 
و موجب تنتجز نمى شود؛ جرا؟ 

وواعاق باسيرى كر ف كها اجعناي: ان آآن متابقا (بدون شكك) وانية برده وماق تن ال ساس مشكر كن ايث. 

جناب شيخ حكومت و تقدّم اصل سببى بر اصل مسببى را از باب مقدَّم بودن رتبه اصل سببى دانستء نظر امام خمينى در اينباره 
جيست؟ 

امام خمينى در نقد اين نظر جناب شيخ و ديكر قائلين به اين رأى مى فرمايد: 

تقدّم رتبى عقلا تأثيرى در تقدّم تنتجز ندارد» (جرا)؟ 

زيرا بديهى است كه تنجز فقط اثر وجود خارجى علم است؛ در حالى كه مقدّم بودن سبب بر مسببء تقدّم خارجى نيستء بلكه 
معنائى است كه عقل آن را درك مى كند و از ناشى شدن يكى از ديكرىء انتزاع مى شود. 

يس: تقدّم علم اجمالى متعلّق به ملاقات شونده و طرفء بر علم اجمالى به ملا.قى و طرف در رتبه عقلى» موجب تقدّم در تنتجز 
نمى شود تا مانع از تنجيز جيزى كه در رتبه متأخر قرار دارد» بشود. 

بخابراين: 

اكر بعد از تعلق علم به ملاقات» علم به اطراف شبهه تعلق كيرد و بداند كه براى ملاقى» غير از آنجه از ملاقات شونده كسب كرده» 
جيزى نيست ولى علم اجمالى به نجاست طرف و ملاقات شونده در زمان ييدايش علم به نجاست ملاقى و طرف حاصل شده است» 
منتجز مى باشد و اجتناب از تمام اطراف واجب است. سبس حضرت امام (ره) مىفرمايد|[ :]٠١‏ 

آنجه از عدم تأثير تقدّم رتبى ذكر كرديمء باب كستردهاى است كه منطقه آن» اصل سببى و مسبىاى كه شيخ انصارى از صورتهاى 
تقدّم رتبى قرار داده را نيز شامل مى شود. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى. جلك ص: 77 

حاصل مطلب در اين مباحث جيست؟ 

اين است كه امام خمينى (ره)» تقدَّم رتبى را مانع از تنجيز علم مسبّبى نمىداند» ولى شرط تنجيز (كه كاشفيت فعلى و منتجزيت فعلى 
است) را منكر مى باشند. 

لذا: به نظر مىرسد كه ايشان دليلى براى تسرّى علم به وجوب اجتناب از اطراف علم اجمالى به ملاقى بيدا نكردهاند؛ نه دليل لفظى 
ونه ازاصول عمليه. 

حضرت امام (ره) در دوره اول تدريس اصول در انوار الهدايةٌ مىفرمايد[١1]:‏ 

-١‏ امكان دارد به مفهوم حديث (اذا[17] كان الماء قدر كرّ لم ينتجسه شىء) استدلال شود كه نجاست ملاقى» نجاستى مستقل از 
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نجاست ملاقات شونده بوده است و وجوب اجتناب از آن تعبدى استء (جرا)» زيرا مفهوم حديث اين است كه آبى كه به اندازه كرٌ 
نباشد» نجاسات آن را نجس مى كند. 

يس مفهوم ظاهرى آن اين است كه عين نجاست واسطداى براى ثبوت نجاست آب مى باشد و آب به جهت ملاقات با نجس» فردى 
از نجاسات مىشود كه از نجاسات بودن و وجوب اجتناب از آن» اختصاصا برايش جعل شده است. 

-١‏ و همجنين مىشود به حديث (الماء كله طاهر» حتّى تعلم انه قدر) استدلال نمود» بدين معنا كه آب ياكث است تا اينكه علم يبدا 
كنى كه به واسطه ملاقات با نجاست» نجس شده است. 

حاصل مطلب اينكه: 

در اينكه نجاست ملاقى با نجسهاء منحصرا از نجاست اعيان نجسه مى باشد» اشكالى وجود ندارد. 

جنانكه ظاهر اين است كه: -١‏ نجس دانستن آن. با جعلى ديكر و اختصاصى است. 

"- وجوب اجتناب از آن نيز مستقل به جعل وجوب از آن استء نه اينكه وجوب اجتناب از آن» عين وجوب اجتناب از جيزهاى 
نجس ديكر باشدء بدون اينكه جعل ديكرى صورت كرفته باشد. 

با بيان مزبور ديد كاه حضرت امام خمينى نسبت به ديد كاه جناب شيخ (ره) جككونه است؟ 

ديد كاه امام خمينى متفاوت از ديد كاه شيخ (ره) مىشودء جونكه امام در تقدّم و حكومت اصلى بر اصل ديكر. به شرطى قائلاند 
كه در تقدّم و حكومت اصل سببى براصل مسببى اين شرط وجود ندارد. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى. ج.ل ص: "١‏ 

تلخيص المسائل 

جناب شيخ: 

-__١‏ - شكى نيست كه نجاسات دهككانه جزء محرّماتاند و اجتناب از آنها واجب و ارتكاب آنها حرام است و لذا اكر قطع حاصل 
كرديم كه اين مايع مثلا بول است بايد از آن اجتناب كنيم زيرا شارع مقدّس مىفرمايد: وَالدَّجْرَ فَاهْجَخْ ويا مىفرمايد: بُحوُمُ عَلَيِهِمُ 
1- و شكى نيست كه ملاقى با اعيان نجسه كه متنجس ناميده مى شوند واجبالاجتناباند يس انّما الكلام در اينجا جيست؟ 

دراين است كه: 

-١‏ برخى همجون علامه و سيد بن زهره مى كويند: 

حكم ملاقى نجس از خود خطاب اجتنب عن النجس استفاده مىشود بدين معنا كه: 

و الرّجز فاهجر اعم است از خود رجز (يعنى نجس واقعى) و ملاقى آن. 

به عبارت ديكر: معناى فاجتنب اعم است از اجتنب عنه و عن ملاقيه. 

-١‏ مشهور مى كويند: 

از جمله اجتنب عن النجسء غير از وجوب اجتناب از خود نجس واقعى جيزى به ذهن متبادر نمى شود. 

ولذا وجوب اجتناب از ملاقى نجسء تعد خاص و دليل مخصوصى دارد كه عبار تند از روايات كثير» و اجماعات فقهاء و هذا هو 


الحق. 
جناب شيخ بلاشكك: 


-١‏ اجتناب از اطراف علم اجمالى در شبهات محصوره واجب و ارتكاب آنها حرام است. 
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؟"-اكر شىء ياكى با هر دو طرف شبهه محصوره ملاقات كند واجب الاجتناب است جرا كه ملاقى النجس نجس. 

*“-اكر شىء طاهرى با يكى از اطراف شبهه و شىء طاهر ديكرى با طرف ديككر شبهه ملاقات كند» اجتناب از هر دو طرف ملاقى 
لازم است. جرا؟ 

زيرا علم اجمالى حاصل مىشود به اينكه يا اين ظرف با نجس واقعى ملاقات كرده و ملاقى نجس» نجس است و يا آن ظرف فيجب 
الاجتناب. 

حال بفرمائيد انّما الكلام در ملاقى در اينجا جيست؟ 

در ملاقى احد اطراف شبهه است يعنى اكر شىء ياكى با يكك طرف شبهه ملاقات كند آيا واجب الاجتناب هست يا نه؟ 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» جلك ص: ذف 

جناب شيخ جه ياسخى از سؤال مزبور داده شده است؟ 

دو قول در اينجا وجود دارد: 

-١‏ قول سيد بن زهره در غنيه و علامه در منتهى. 

"- قول مشهور. 

سخن ابن زهره علامه و تابعين ايشان جيست؟ 

مدّعىاند كه وجوب اجتناب از ملاقى از اجتنب استفاده مى شود و به عبارت ديكر يك حكم طلبى است بدين معنا كه اجتنب عن 
الشىء يعنى اجتنب عنه و عن ملاقيه. 

دليل حضرات بر اثبات اين مذّعا جيست؟ 

-١‏ تبادر وضعى -١‏ دليل خاص يعنى روايت امام عليه السّلام است. 

حديث مزبور را جككونه با ما نحن فيه تطبيق مى كنند؟ 

مى كو يند: 

هريكك از دو مشتبه حرام و واجبالاجتناباند. 

ميان حرمت شىء و حرمت ملاقيه ملازمه است. 

جيزى با احد المشتبهين ملاقات كرده. 

يس ملاقى احد المشتبهين نيز مثل ملاقى خمر واجب الاجتناب است. 

سخن مشهور در رابطه با سؤال مورد نظر جيست؟ 

مى كويند: وجوب اجتناب از ملاقى نجس. اثر تكليفى نيست بدين معنا كه نه از اجتنب بدست آمده و نه از ملازمه حرمةٌ الشىء و 
حرمت ملاقيه. 

بلكه دليل خارجى بر سبب انفعال ملاقى داريم و اين حكم يكك حكم وضعى سببى است. 

جناب شيخ نظر شما راجع به دو قول مذكور در رابطه با ملاقى جيست؟ 

ما قول دوم را بركزيده و مى كوئيم: 

اينكه كفته مى شود ملاقى نجس» نجس است از باب اثر وضعى است و نه از باب اثر تكليفى. 

يس هرجا كه بر تنتجس ملاقى» دليل وجود نداشت وما در آن شكك كرديم» همانطور كه در ملاقى احد المشتبهين جنين است به 
اصالهُ الطهاره كه يكك اصل سببى است رجوع كرده و حكم به طهارت و حائّت ملاقى مى كنيم. 

جرا در مباحث حرمت در حديث را بهمعناى حرمت وضعى يعنى نجاست كرفتيد؟ 
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حوة اكر بامعبان ظاهرى غود بعك حرمت ياد كبراق كلى يعن ماؤزمة درست تخراهد بود 
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جرا؟ 

زيرا محرّمات فراوانى وجود دارد كه هيج ملازمهاى با حرمت ملاقى خود ندارند مثل مال ربوى يا مال غصبى كه ملاقى با آنها حرام 
نمى شود. 

اكر كسى بكُويد جناب شيخ ملازمه ميان حرمت شىء و حرمت ملاقى آن است و لكن خرج ما خرج و بقى ما بقى جه مى كوئيد؟ 
مى كوئيم: اين تخصيص اكثر استء تخصيص اكثر قبيح است و قبيح از مولاى حكيم صادر نمىشود. 

به عبارت ديكر از ميان محرّمات» اين اعيان نجسه هستند كه حراماند و ملاقيشان نيز حرام است ولى ساير محرّمات اين كونه نيستند و 
لذا اين عامى موهون و در ما نحن فيه غير قابل تمسشكك است. 

ولذا: 

امام خواسته ملازمه را ميان نجاست الشىء و نجاست ملاقى بيندازد و نه ميان حرمت شىء و حرمت ملاقى آن تا تخصيص اكثر لازم 
ايد. 

يس نمى توان از طريق بحث خرج ما خرج و بقى ما بقى مشتبهين را جزء ما بقى به حساب آورد. 

جناب شيخ اكر كفته شود راه ديكرى وجود دارد كه مى توان تنس ملاقى و يا وجوب اجتناب را از آن طريق دست آورد جه 
مى كوئيد؟ 

مى برسيم اين رأه جيست؟ 

مى كويند: وقتى يكك شىء با يكى از مشتبهين ملاقات كند يقين بيدا مىكنيم كه اين ملاقى و ملاقا قطعا يكك حال دارندء يا هر دو 
ياكاند و يا هر دو نجسساند. 

حال جون ملاقا يكى از طرفين شبهه است و واجب الاجتناب» ملاقى آن نيز همان حال را دارد يس اين هم ملحق مى شود به اطراف 
شبهه و به عبارت ديكر: 

-١‏ ملاقى و ملاقا يكك حال دارند يا هر دو ياككاند يا هر دو نجس. 

؟- ملاقا از اطراف شبهه است. 

يس: ملاقى هم قهرا مى شود طرف شبهه. 

حال جه مى كوئيد؟ 

مى كويم مثال بزنيد؟ 

مثلا- آنجائى كه دو ظرف آب وجود دارد اكر ما يكى را به دونيم كاسه تقسيم كنيم و يكى را در يكك طرف و آن دونيم كاسه را 
در طرف ديككر قرار دهيم» آيا اين تقسيم يكى به دونيم كاسه آن را از مشتبه بودن خارج مىكند؟ حتما خير. 
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حال يكك ظرف در يكك طرف و دونيم كاسه در طرف ديككر است و ما اجمالا مىدانيم كه يا آن يكى اناء نجس است و اين دو اناء 
ياككاند و يا اين دو تا اناء نجس و آن يكى اناء ياكك است. 

آيا هر سه اناء اطراف شبهه نيستند؟ خواهيد كفت جرا هستند. 

حال ما مى كوئيم ملاقى با ملاقا از همين قبيلاند و ملاقى هم از اطراف شبهه است جه مى كوئيد؟ 

ياسخ مىدهيم كه ملاقى داخل در صف مشتبهين نخواهد شد جون تشكيل دهنده اين صف همان مشتبهيناند كه يكى ملاقاست و 
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يكى رفيق الملاقى. 

جرا جناب شيخ؟ 

زيرا شبههاى كه در اينجا وجود دارد يكك شبهه است كه ناشى از علم اجمالى است. 

مرادتان از مطلب اخير جيست؟ 

ا لا 
اين يكى ياكك است و آن يكى نجس و يا بالعكس آن يكى ياكك است و اين يكى نجس. جنانكه قبلا هم كفته شد كه يكك شكك 
حد اقل از دو احتمال شكل مى كيرد. 

حال شكك در آنجا هم كه دو ظرف در يكك طرف و ظرف ديككر در طرف ديككر است ناشى از علم اجمالى است. 

و لذا اين دو طرف» همدوش بوده و در يكك صف قرار كرفتهاند جون سرجشمه هر دو يكك جيز است. 

اما وضعيت ملاقى و ملاقا جنين نبوده» بلكه از باب سببى و مسئّبى هستند. 

مرادتان از اينكه ملاقى و ملاقا از باب سببى و مستّبى هستند» جيست؟ 

يعنى شكك شما در طهارت و نجاست ملاقى از اينجا سرجشمه مى كيرد كه شما نمىدانى كه ملاقا ياكك بوده است يا نجس؟ 

به غنارث ذيكر شك شمادر ياك وبا نجس بوذن ملكقى سعبب است ازشكه در ياك ويا فس بودن ملاقاء و حال انكه 
مشتبهين سببى و مستبى نبوده و بلكه در يكك رتبه و صف قرار دارند و هر دو مسب از علم اجمالى و داراى يكك شكك هستند. 
حاصل مطلب جناب شيخ؟ 

هيج كاه شكك سببى با شكك مستبى در يكك صف قرار نمى كيرند جرا كه شكك سببى رتبة مقدّم و شكك مسببى مؤخَر است. 

جناب شيخ اكنون كه بحث از ملاقى و ملاقا سببى و مسببى شد قاعده و قانون جه اقتضاء مى كند؟ 

اكر شكك سببى مانعى نداشت اصل در سبب جارى مىشود ونه در مسبّب و لذا وقتى اصل را در سبب 
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جارى كرديم حساب مسب خودبخود روشن مىشود.[117] 
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: اكر به دليل وجود موانع نتوانستيم تيم اصل را در سبب جارى كنيم» نوبت مىرسد به اجراى آن در اصل مسبّبى. 

جناب شيخ در تبيين اين ن دو مثال بزنيد؟ 

در جايى كه اصل در شكك سببى جارى مىشود مثل اينكه: 

-١‏ دست شما نجس بودهء آن رابا آب قليلى كه در آفتابه وجود داشت شستيد و حال آنكه به ياكك بودن ويا نجس بودن آب آفتابه 
نيز شكك داشتيد. 

يس شما در اينجا دو تا شكك داريد: 

١-اينكه‏ آيا دستتان ياكك شده يا نه؟ -١‏ اينكه آيا آب آفتابه ياكك بوده يا نه؟ 

منتهى» اينكه شما شكك مى كنيد كه آيا دستتان ياكك شده يا نه؟ مسبب از شكك شما در آب آفتابه است. 

در جنين موردى اصل را در شكك سببى اجرا كرده مى كوئيم: انشاءالله كه آب آفتابه ياكك بوده است. در نتيجه وقتى اصل را در 
أب آفتابه اجرا كرديم» حساب دست شما خودبخود روشن است. 
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حال شكك در حلت و حرمت شرب آن ناشى از شكك در طهارت و نجاست آن آب است در اينجا نيز» اصل را در جانب سبب اجرا 
كرده مى كوئى: انشاءالله كه ياكك است. 

در نتيجه: 

وقتى آب محكوم به طهارت شده شرب نيز مىشود حلال و ديكّر نيازى به جريان اصل ندارد. 

جناب شيخ جرا در بحث سبب و مسب دو مثال ذكر شد؟ 

زيرا در مثال اول سببى و مسببى باهم توافق نداشته و مخالف بودند» بدين معنا كه اكر بخواهى در آب آفتابه اصل جارى كنى» 
الاصلء الطهاره و اكر بخواهى در دستت اصل جارى كنى» استصحاب طهارت است منتهى جون در آب اصالة الطهاره اجرا كرديد 
ديكر نيازى به جريان استصحاب در دستتان نمى باشد. 

اما در مثال دوم: 

سببى و مسببى باهم توافق دارند» جون اكر بخواهيد راجع به آب اصل جارى كنيد» طهارت است و راجع به شرب بخواهيد اصل 
جارى كنيد» حلت است و اصل طهارت و حلت تعاند و تعارضى باهم ندارند. 
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خلاصه مطلب اينكه: 

فرقى ندارد زمانى كه شكك سببى و مستبى شد» اصل را در سببى جارى مى كنند جه توافقا جه تعاندا. 

جناب شيخ مثالتان براى موردى كه اصل سببى و مستبى باهم جمع شده و اصل سببى مانع دارد» جيست؟ 

اين است كه مثلا: 

نصف كرٌ آب نجس داريم» نصف كرٌ آب ياككء هر دو را روى هم ريخته يكك كرٌ آب تشكيل مىدهيم حال يقين داريم كه اين 
يكك كرٌ آبٍ يكك حكم دارد يا نجس است و يا ياكك؟ و نمى شود كفت نصفش ياكك است و نصفش نجس. منتهى نمىدانيم در 
اين ميان ياكك برنده شده يا نجس؟ 

و لذا شكك ما دراينكه آيا اين آب كر ياكك است يا نجس؟ ناشى از اينجاست كه نمىدانيم آيا نجاست آن نصف به حال خود باقى 
است و يا طهارت آن نصف به حال خود باقى است؟ 

در اينجا: 

اكر بخواهيم اصل را در جانب سبب جارى كنيم و بككوئيم: استصحاب مى كنم نجاست آن نصف راء تعارض مى كند با استصحاب 
طهارت آن نصف ديكرء و اذا تعارضاء تساقطا. 

در نتيجه نوبت مىرسد به اصل مستبى كه آيا اين آب ياكك است يا نجس؟ 

در اينجا الاصلء الطهارة. 

به عبارت ديكر وقتى نتوانستيم استصحاب طهارت در يكى و يا استصحاب نجاست در ديكرى جارى كنيم؛ مىرويم به سراغ 
مجموع آب و اصالة الطهاره را در آن جارى مى كنيم. 

جناب شيخ در اينجا مثالى بزنيد كه عين محل بحث ما باشد؟ 

مثلا دو ظرف آب وجود دارد كه اجمالا مىدانيم يكى از آن دو نجس است و روى همين علم اجمالى بايد از هر دو اجتناب نمود و 
لكن تفصيلا نمىدانيم كداميكك است. 

حال يكك جيزى با يكى از اين دو آب مشتبه ملاقات مى كند و لذا ما شكك مى كنيم كه آيا ملاقى ياكك است يا نجس؟ 


امَا جرا ما در اينجا در مورد ملاقى شكك كرديم؟ جونكه نمىدانيم ملاقا ياكك بوده يا نجس؟ 
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در اينجا: اكر بككوئيد: اصل اين است كه اين يكى ظرف ياكك است به شما مى كويند: خير از كجا معلوم كه آن يكى ظرف ياكك 
باشد وقتى جريان اصلين در اين دو ظرف مشتبه تعارض بكنند» نتيجهداش تساقط است. بس نوبت مىرسد به اصل مسئّبى. در نتيجه 
اكر بيرسيد كه ملاقى ياكك است يا نجس؟ مى كوئيم الاصلء الطهارة. 
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خلاصه اينكه: ملاقى در رديف مشتبهين قرار نمى كيرد بلكه جشمانتظار مىماند تا ببيند در آن دو اصل جه بيش مى آيد؟ مى بينيد 
كه تعارضا و تساقطا. نوبت مىرسد به خودش كه الاصلء الطهارة. 

اما شماء هم در مشتبهين اصل طهارت جارى كرديد؛ هم در ملاقى؟ 

بله» منتهى در آن دو اصلين تعارضا و تساقطا و لكن در ملاقى بلامعارض بود. 

آيا مى توانيد مثالى بزنيد كه اصلى كه در ملاقى اجراء مى كنيد با آن دو اصل متعارض در مشتبهين از يكك جنس نباشد؟ 

بله: 

-١‏ مثل همان مثالى كه كفتيم نصف كرٌ آب نجس داريم و نصف كرٌ آب طاهر. 

در اينجا اكر مى خواستيم اصل جارى كنيم در يكك نصف بايد استصحاب طهارت مى كرديم ودر نصف ديككر استصحاب نجاست» 
منتهى تعارضا و تساقطا. حال ما مانديم و آن آب كر كه نمىدانستيم ياكك است يا نجس؟ در اينجا الاصلء الطهاره؛ يعنى آن دو 
اصل متعارض از قبيل استصحاب بودند ولى اين اصل از قاعده طهارت است. 

1- و مثل همان مثالى كه كفتيم: شىء نجسى را با مائين مشتبهين شستهايم و لكن اكنون شكك داريم كه اين شىء نجس ياكك شده 
است يانه؟ 

حال آيا اين شبهه مسبب از جيست؟ خواهيد كفت از اين است كه با كدام آب در رتبه مؤخَر شسته شده است؟ طاهر مقدّم است يا 
نجس؟ كدام مقدّم و كدام مؤخر است. 

و لذااكر بخواهيم در اين دو ماء مشتبه اصل جارى كنيم دو اصلء اصالة عدم تقدّم با اصل اصالة عدم تأخَر باهم تعارض كرده 
تساقط م ى كتند: 

حال مائيم و آن شىء نجسء در اينجا جه بايد كرد؟ كفته مى شود: الاصلء الطهارة. 

يس متعارضين از استصحاباند» و اصل مسبّبى از قاعده طهارت. 

على كل حالء دو تا اصل وقتى در يكك صف قرار بككيرند تساقط مى كنند و نوبت به اصل مسبى مى رسد جه از يكك جنس باشند و 
جه از جنس هاى مختلف. 

جناب شيخ مسألة؟ 

١-اككر‏ دو اناء در مقابل ما موجود باشد. 

؟- جيزى با يكى از اين دو اناء ملاقات و برخورد كند. 

“- يس از ملاقاتء ملاقا از بين برود. 

*- يس از اين مراحل براى ما علم اجمالى حاصل شود كه يكى از آن دو اناء نجس بوده است. 
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حال دو اناء باقىمانده يكى رفيق الملاقى و ديكرى ملاقى» تكليف ما جيست؟ 

تكليف شما روشن است جونكه در اينجا ملاقى مى تواند قائم مقام ملاقا بشود ودر صف قرار بككيرد. 


جرا جناب شيخ؟ 
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جون فرض اين است كه شما اكنون علم اجمالى ييدا كردى كه يا رفيق الملاقى نجس است يا ملاقى. 

جرا كه دراين فرض ملاقى نيز در حكم ملاقا هست. 

جناب شيخ جطور شد كه ملاقى اكنون داخل در صف شد؟ 

جون ملاقا از بين رفته و آنكه از بين رفته از محل ابتلا-ء خارج شده و آنجه از محل ابتلا-ء خارج شده ديكر مجراى اصل نيست. 
نابراين: 

-١‏ آنى كه مى توانيم در آن اصل جارى كنيم اين دو اناء است كه موجودند؛ يكى رفيق الملاقى ديكرى ملاقى. 

-١‏ نسبت به اين دو نيز علم اجمالى داريم كه احدهما نجس است. 

حال جون اين دو در يكك سطحاند باهم تعارض كرده و در نتيجه تساقط مى كنند. 

يعنى: اكر بخواهيم در ملاقى اصل طهارت جارى كنيم تعارض مى كند با اصالةً الطهاره در رفيق الملاقى. 

به عبارت ديكر: جون ملااقى نابود شده اصلى در آن جارى نمىشود تا بشود سببى و تعارض بكند با رفيقش و در نتيجه تساقط 
كرده و نوبت برسد به اصل مسّبى. خير. 

اينجا نوبت از آن اين دو اناء موجود است كه در عرض هماند و مىدانيم يكى از اين دو نجسساند و هر دو مجراى اصلاندء از خارج 
نيز معارضى ندارند و لذا تعارضا و تساقطا. 

جناب شيخ مسألة؟ 

اكر دو اناء باشد و اجمالا بدانيم كه يكى از آن دو نجس استء يس از آن شىء با يكى از آن دو ملاقات كند و سبس ملاقا از بين 
برود آيا باز هم ملاقى مى تواند قائم مقام ملاقا بشود يا نه؟ 

خير» در آنجا علم اجمالى يس از زوال ملاقا حاصل شد ولى در اينجا علم اجمالى از اول حاصل شده است. به عبارت ديكر قبل از 
اينكه ملاقا از بين برود علم اجمالى اقتضاء مى كرد كه از آن دو اناء اجتناب كنيم و لذا اين سومى كه ملاقى است محكوم به طهارت 
اسث. 

يعنى آنى كه محكوم به وجوب اجتناب بود باز هم محكوم به وجوب اجتناب است و لو حالا ديكر معارض ندارد. اين يكى هم كه 
محكوم به طهارت شده؛ ديكر محكوم به وجوب اجتناب نخواهد شد. 
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متن: 

الخامس لو اضطرٌ إلى ارتكاب بعض المحتملات: فإن كان بعضا معيّناء فالظاهر عدم وجوب الاجتناب عن الباقى إن كان الاضطرار 
قبل العلم أو معه. لرجوعه إلى عدم تنتجز التكليف بالاجتناب عن الحرام الواقعى» لاحتمال كون المحرّم هو المضطرٌ إليه» و قد عرفت 
توضيحه فى الأمر المتقدّم. 

و إن كان بعده فالظاهر وجوب الاجتناب عن الآخر, لأنّ الإذن فى ترك بعض المقدّمات العلمدَهُ بعد ملاحظهٌ وجوب الاجتناب عن 
الحرام الواقعى» يرجع إلى اكتفاء الشارع فى امتثال ذلكك التكليف بالاجتناب عن بعض المشتبهات. 

ولو كان المضطرٌ إليه بعضا غير معيّن» وجب الاجتناب عن الباقى و إن كان الاضطرار قبل العلم الإجمالى, لأنْ العلم حاصل بحرمة 
واحد من أمور لو علم حرمته تفصيلا وجب الاجتناب عنه؛ و ترخيص بعضها على البدل موجب لاكتفاء الأمر بالاجتناب عن الباقى. 
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نر جمه: 


قنبيه ينجم: جواز ارتكاب برخى از محتملات در حال اضطرار 
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جنانجه كسى به ارتكاب و انجام برخى از محتملات مضطرٌ شود: 

اكر اين اضطرار به بعض (يكى) بطور معين باشد» يس ظاهر عدم وجوب اجتناب از آن باقى است (يعنى مى تواند از آن استفاده 
كند) به شرط اينكه اضطرار قبل از علم اجمالى (ييدا شده) باشد و يا هم زمان با علم اجمالى (جرا كه در اين دو صورت علم اجمالى 
بىاثر است و)» به دليل رجوع اين مسئله (كه يككث طرف مضطر اليه و طرف ديكر تنها مانده) به منتجز نبودن تكليف به اجتناب از 
حرام واقعى است (يعنى كه حرام واقعى بر مكلف منيجز نيست) جون ممكن است حرام واقعى همين مضطر اليه باشد (كه الضرورات 
تبيح المحذورات) كه توضيح آن را در مطالب قبلى دانستى (كه اكر تكليف منمجز نشود احتياط واجب نيست). 

واكر اضطرار به احدهما المعين يس از علم اجمالى باشدء ظاهر وجوب اجتناب از ديكرى است (لكن آنجه مورد اضطرار است 
حلالل است) به جهت اينكه اذن و اجازه شارع به تركك برخى مقدّمات علميّه (ما اضطرّوا اليه) يس از ملا-حظه وجوب اجتناب از 
حرام واقعى» بازمى كردد به اكتفاء شارع در امتثال آن تكليف به اجتناب از برخى مشتبهات. 

واكر مضطر اليه برخى به صورت غير معين باشد (يعنى احدهما المخثر كه يكى به خاطر اضطرار حلال است و) اجتناب از باقى 
واجب مطلقاء اكرجه اضطرار قبل از علم اجمالى باشدء زيرا علم اجمالى به حرمت يكى از اين امور حاصل است (و اجمالا مىدانى 
يا اين اناء حرام است يا آن اناء و قبلا ملاكك داده شد كه) اككر حرمت اين اناء تفصيلا دانسته شود؛ اجتناب از آن واجب (و ديكرى 
مورد استفاده واقع مىشود و اجازه شارع يكى را بصورت على البدل موجب اكتفاء شارع است به اجتنئاب از باقى.) 


تشريح المسائل 


جه امورى بهعنوان حدّ و مرز تكاليف» وجوب ويا تحريم را از افعال ما برمىدارد؟ 
عناوين ثانويه از قبيل عسر و حرجء ضررء اكراه» اضطرار و ... 

نمونههايى از عناوين ثانوى را در قرآن و حديث مشخص نمائيد؟ 

-١‏ قَمَنِ اضْطرَ غَبر باغ و لا عادٍ قلا ِنْم عليه إنَّ لله عَفُورٌ رَحِيم[56] 


23١ 


ه 


اعلا تكلق الله كنس إلا كهقها 

وما جل عَليكمْ فى الدَّين مِنْ حرّج ...[10] 

عرو ون سك ادو البنلم شك تحريص ور الها تقو وفع السك 

- ما يريد الله لِجعَلٌ عَلَيكُمْ مِنْ حرج[*؟] 

ع ووفك اقم قرا جه 16 موريس ور هما قزار وهلا 

ه- يريد الله بكم الِْشر ولا يُِيدُ بكم الْعَسْرَ[/1؟] 

- خداوند بر شما آسان مى كيرد ونه دشوار. 

واز جمله روايات: 

-١‏ روايت ابى بصير از امام صادق عليه الس يلام در مورد آبكيرى كه آب زيادى در آن بوده و يليدىهايى نيز در آن ريخته شدهء 
فرموده است «... افرج الماء بيدكك؛ ثم توضأء فان الدّين ليس بمضيقء فان الله يقول: ما جعَلَ عَلَيكَْ فى الدّينِ مِنْ حرّج18[.0] 
يعنى: سطح آب را با دستت باز كن و آنكاه وضوء بككير كه دين اسلام سخت نمى كيرد و خداوند فرموده: ْ 


دراين دين حرجى بر شما قرار داده نشده است. 
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-١‏ حديث رفع كه در مجلدات قبلى بحث مفصّل از آن كذشت. 

مراد از مقدّمه فوق جيست؟ 

اين است كه واجبات و محرّمات شرعيه داراى حدود و مرزهائى هستند كه تااين حدود داراى فعلّت و 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى. ج.لك ص: دض 

تنتجز مى باشند و لكن از اين حدود كه كذشت ديكر فعلتِت ندارند. 

حال يكى از اين حدود. اضطرار است. 

يعنى اكر مكلفى نسبت به ترك واجب و يا فعل حرامى مضطر شود؛ معاقب نخواهد بود و لذا اين عبارت ضرب المثل است كه 
الضرورات تبيح المحذورات. 

با توجه به مطالب فوق با آمدن اضطرار حرمت از ميان مىرود لكن مشخص كنيد ميزان ارتكاب جقدر است؟ 

ارتكاب حرام و يا تركك واجب به مقدار رفع ضرورت است و نه بيش از آن جرا كه علاوه بر حكم عقل براين مسئله: 

١-از‏ جمع ميان ادله اوليه و ثانويه. 

أ ازاووانت مال يدر كم كله لبد كه كله 

*- و از روايت: الميسور لا يسقط بالمعسور. 

مى توان فهميد كه: الضرورات تتقدر بقدرها. 

با توجه به مقدّمات فوق مراد از (لو اضطرٌ الى ارتكاب بعض المحتملات ...) جيست؟ 

اين است كه اكر كسى ناجار و ناكزير از ارتكاب و استفاده برخى از اطراف شبهه شود؛ مثلا نسبت به يكك طرف تنها مضطر شود 
ولى نسبت به طرف ديككر ضرورتى برايش نباشد. 

به عبارت ديكر: 

اكر يكى از دو مشتبه مورد اضطرار واقع شود واز مصاديق الضرورات تبيح المحذورات به حساب آيدء آيا مشتبه ديكر نيز حلال 
مى شود يا نه بايد از آن اجتناب نمود؟ 

ياسخ شيخ به سؤال مذ كور جيست؟ 

م فرمايك: 

اكر اضطرار به احدهما المعيّن باشد مثل اينكه شما بككوئيد من مضطرّم كه از اين اناء مشخص و معين استفاده كنم» مسئله دو صورت 
ذارة. 

-١‏ اككر اضطرار به احدهما المعين قبل از علم اجمالى بيدا شود» بدين معنا كه اول مضطر شدم و سيس علم اجمالى به نجاست احد 
المشتبهين حاصل نمودم, در اينجا علم اجمالى بىاثر بوده و سبب وجوب اجتناب از طرف ديككر نمىشود و مى توانى از طرف ديكّر 
نيز استفاده كنى. 

سرٌ مطلب در اين صورت جيست؟ 

جنانكه كذشت علم اجمالى زمانى مؤثر و منتجز است كه هريكك از اطراف شبهه داراى آن حال به 
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خصوصى باشند» كه اكر علم تفصيلى به نجاست هريكك بيدا شود» خطاب اجتنب عن الحرام در آن منتجز شود و حال آنكه اين 
حالت به خصوص در صورت مذكور وجود ندارد. 


جرا وجود ندارد؟ 
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زيرا اكر علم تفصيلى هم نسبت به همان طرف مضطر اليه حاصل آيد باز خطاب اجتنب به خاطر اضطرار منيجز نمى شود و قبيح 
است؛ 

آنكاه نسبت به طرف ديكر كه شكك ما شكك بدوى است و اككر سؤال شود كه اجتناب از آن واجب است يا نه؟ مى كوئيم: اصل در 
شبهات بدويه؛ اصالة الاباحه و الطهارة و الحليه است. 

فى المثل: 

-١‏ شما مضطرٌ بوديد كه اين آب مطلق و يا آن آب انار را بنوشيد» يس از اين اضطرار و شرب يكى از دو مايع مزبور علم اجمالى 
براى شما حاصل شد كه احدهما نجس است در اينجا: 

-١‏ علم اجمالى هيج كونه تأثيرى ندارد» جون آن مايعى كه مضطر اليه است از محل ابتلاء خارج است و جه ياكك و جه نجس بايد 
خورده شود كه حسابش جواز است. 

حال جون آن مايع ديكر تنها مىماند» علم اجمالى نسبت به آن بىاثر است مثل واجدى المنى در لباس مشتركك. 

؟- ويا مثل مثالى كه يكك اناء از آن زيد بود و يكك اناء از آن عمر و ما اجمالا مىدانستيم كه يكى از آن دو نجس است و لكن 
علم اجمالى ما بلائى بود جون هريكك به حساب ظرف خودش مىرسيد. 

؟- و اكر اضطرار به احدهما المعيّن همزمان با علم اجمالى به نجاست احدهما حاصل شود بدين معنا كه شما اجمالا بدانى كه يكى 
از دو اناء نجس است و همان موقع هم اضطرار به يكى از آن دو حاصل شودء حكمشء؛ حكم فرض قبل است. 

يعنى مضطر اليه را كنار مى كذاريد» طرف ديككر تنها مى شود كه علم اجمالى در آن بىاثر است. 

لذا هر دو طرف حلالاند: يكى بعنوان اضطرار و ديكرى بعنوان اصل طهارت در شكك بدوى. 

مراد از (و ان كان بعده فالظاهر وجوب الاجتناب عن الآخر ...) جيست؟ 

اين است كه اكر اضطرار به احدهما المعتّن يس از علم اجمالى حاصل شود يعنى اول علم اجمالى بيدا نمايى كه احدهما نجس 
است يا آب مطلق ويا آب انار. 

سيس به يكى از آن دو بطور مشخص مضطر شوى. در اينجاست كه الضرورات تتقدر بقدر ضرورتها و نه ما زاد بر ضرورت. 

يس آنككاه كه مىفهمى كه يكى از آن دو نجس استء وظيفه بيدا مىكنى كه از هر دو اجتناب كنى 
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لكن يس از اين مرحله ضرورت به احدهما بيدا مىشود. 

در اينجا آن احدهما كه مضطر اليه است مى شود حلال و آن طرف ديككر حرام. 

يس مراد از (و ترخيص بعضها على البدل موجب لاكتفاء الامر بالاجتناب عن الباقى) جيست؟ 

اين است كه در سايه اضطرار خود شارع ارتكاب بعض الالطراف را تجويز نموده اما بيش از آن مجوّزى براى ارتكاب و مانعى از 
اجتناب نيستء يس بايد اجتناب كنيم و اين معناى الضرورات تتقدر بقدرها. 

يس مراد از (و لو كان المضطرٌ اليه بعضا غير معين ...) جيست؟ 

اين است كه كَاهى اضطرار به احدهما المخيّر است و نه به احدهما المعثّن. 

فى المثل دو اناء آب وجود دارد و شما جهت رفع عطش و جلوكيرى از هلاكت خود بايد يكى از آن دو آب را بخوريد جه اين 
اناء و جه آن يكى اناء. جرا كه هريكك مى تواند محصّل غرض باشدء منتهى اجتناب از ما بقى واجب است. 

به عبارت ديكر: 

اكر اضطرار ما به احدهما المخير باشد» جه اين اضطرار قبل از علم اجمالى حاصل شود جه همزمان با آن و جه بعد از آنء 
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درهرصورت حكم يكسان است و آن عبارتست از اينكه به اندازه ضرورت استفاده كنيم و نه بيش از ضرورت, بلكه بايد از ما بقى 
اجتناب كنيم. 

جرا به اندازه ضرورت مجازيم و بايد از ما بقى اجتناب كنيم؟ 

زيرا جنانكه در تنبيه سوّم هم كفته آمدء هريكك از دو طرف شبهه بهكونهاى است كه اكر علم تفصيلى به حرمت و نجاست 
خصوص آن يبدا كنيم» خطاب اجتنب عن الحرام در آن منتجز مىشود. جرا؟ 

جو نكه ما معيّنا به آن يكى مضطرٌ نيستيم و مى توانيم كه آن را تركك كنيم و هكذا نسبت به طرف ديككر» و لذا به مقدار ضرورت 
اجازه داريم و نه بيشتر. 
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متن: فإن قلت: ترخيص تركك بعض المقدّمات دليل على عدم إرادةٌ الحرام الواقعى و لا تكليف بما عداه؛ فلا مقتضى لوجوب 
الاجتناب عن الباقى. 

قلت: المقدّمه العلميّة مقدَّمهُ للعلم» و اللازم من الترخيص فيها عدم وجوب تحصيل العلم» لا عدم وجوب الاجتناب عن الحرام الواقعى 
رأساء و حيث إن الحاكم بوجوب تحصيل العلم هو العقل- بملاحظة تعلق الطلب الموجب للعقاب على المخالفة الحاصلة من تركك 
هذا المحمل- كان الترخيض المدذكور موجبا للأمن من العقات على المخالفة الحاصلة من تركك هذا الذى وخض فى غركه فيديت 
من ذلكك تكليف متوسط بين نفى التكليف رأسا و ثبوته متعلقا بالواقع على ما هو عليه. 

و حاصله: ثبوت التكليف بالواقع من الطريق الذى رخص الشارع فى امتثاله منه. و هو تركك باقى المحتملات. و هذا نظير جميع الطرق 
الشرعيّة المجعولة للتكاليف الواقعدّة» و مرجعه إلى القناعة عن الواقع ببعض محتملادته معتّنا كما فى الأخذ بالحالة السابقه فى 
الاستصحاب. أو مخيرا كما فى موارد التخيير. 
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ترجمه: اشكال اكر كفته شود: 

اجازه تركك برخى مقدّمات (و استفاده از احد مشتبهين از جانب شارع به فرد مضطر) دليلى است بر عدم اراده (و صرف نظر شارع) 
از حرام واقعى (و از اجتنب) است و تكليفى هم به غير از آن حرام واقعى وجود ندارد. يس براى وجوب اجتناب از ما بقى» اقتضاء 
(و علتى) وجود ندارد. 

ياسخ مقدّمه علميّه (اجتناب از دو طرف شبهه)» مقدّمهاى است براى علم و آكاهى (بر تحقّق اين اجتناب). و لازمه اين اجازه در 
(ارتكاب) احدهماء واجب نبودن تحصيل علم است و نه واجب نبودن اجتناب از حرام واقعى. 

واز آنجا كه حاكم به وجوب تحصيل علم, (آنهم) به ملاحظه تعلق طلب (و درخواست اجتناب از حرام) كه بخاطر مخالفت حاصله 
از ترك اين احتمال موجب عقاب استء عقل است اين اجازه مذكوره موجب امنيت از عقاب است كه بخاطر مخالفت بي شآمده از 
تركك طرف شبهه است كه اجازه تركث آن داده شده. 

يس : 

ثابت مىشود از اين تركيب (اجتنب و ترخيص) يكك تكليف حد وسط ميان نفى تكليف بطور كلى و ثبوت آنكه تعلق به واقع دارد 
على ما هو عليه. 

حاصل اين تركيب و توليد: 

ثبوت (و خواستن) تكليف واقعى است (منتهى) از راهى كه شارع در امتثال آن از آن راهء اجازه داده است. 


و آن (راه امتثالى كه شارع فرموده:) ترك بقيّه محتملات (و اطراف شبهه است يس از مقدار ضرورت). 
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واين (مطلبى كه در باب علم اجمالى و شبهه محصوره كفته شد) مثل تمام راههاى شرعيّه است كه براى تكاليف واقعيه جعل شده 
است (مثل اينكه مى كويد: به خبر واحد عمل كنيد و ...). 

و بازكشت اين جعل طرق به قناعت (نمودن) شارع است از (امتثال به) واقع» به برخى از محتملات بطور معن» جنانكه در اخذ به 
حالت سابقه در استصحاب جنين است و يا بطور اختيارى استء جنانكه در موارد تخيير (مثل دوران بين المحذورين و در تعارض 
دو مجتهد و ...) جنين است. 
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تشريح المسائل 
اشاره 


حاصل اشكال مذكور جيست؟ 

مستشكل مى كويد: بله» در موارد اضطرار به حكم ادلّه اضطرار» از جانب شارع مقدّس در ارتكاب به احدهما المشتبهين آزاديم» جه 
احدهما المعين وه احذههما المخر: 

حال وقتى شارع مى كويد ايها المضطرء مجازى كه از اطراف شبهه محصوره استفاده كنى از اين اجازه شارع جه مىفهميم؟ 
مى فهميم كه: 

-١‏ در اين كونه موارد از حكم خودش كه اجتنب عن الحرام بود صرف نظر كرده و تركك حرام واقعى را كه وظيفه ما بوده از ما 
نم شواهد و الا الجاؤه ارتكاب :دن اخدهنا راتميداد. 

لذا ازاين ناحيه مقتضى براى احتياط وجود ندارد. 

؟- از ناحيه ديكر هم كه مقتضى وجود ندارد. 

يسن عند الاضطرارء لا دليل على وجوت الاتحتياظ. 

حال وقتى دليلى بر وجوب احتياط عند الاضطرار وجود ندارد» جرا احتياط بر برخى از اطراف شبهه واجب باشد. 

به عبارت ديكر جه اشكال دارد همه اطراف شبهه براى كسى كه به يكك طرف شبهه مضطر شده است حلال باشد؟ 

جناب شيخ جه ياسخى از اشكال فوق مىدهد؟ 

وترظيه 

-١‏ آنجه شارع از ما خواسته اجتنب عن الحرام و يا عن الخمر است. 

"- آنجه در اين خطاب مورد نظر است حرام واقعى است كه تركش مطلوب شارع است. 

يس در اين خطاب اثرى از مشتبهين وجود ندارد. 

به عبارت ديككر شارع اجتناب از خمر را از بندكان خواسته است و اجتناب از خمر موقوف به اجتناب از كل المشتبهين نيست» جون 
اجتناب از يكى از اطراف شبهه نيز اكر مصادف با واقع درآيد؛ باز اجتناب حاصل مى شود. 

و لذا يس از علم به حكم شارع اين عقل است كه حكم مى كند به اينكه: 

-١‏ وقتى علم تفصيلى به حرام واقعى دارى و مىدانى كه اين اناء خمر است معينا بايد از همين اناء اجتناب كنى. 

-١‏ و روزكارى كه علم اجمالى دارى به حرمت احدهما و لكن تفصيلا نمىدانى كدام يكك از دو اناء 
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حرام ويا خمر استء بايد احتياط كرده و از همه اطراف شبهه بيرهيزى جرا؟ 
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زيرا به هريكك از اطراف شبهه متمايل شوىء» احتمال حرمت و عقاب دارد و دفع عقاب محتمل هم كه واجب است. 

يس اين عقل توست كه از باب مقدّمه علميّه حكم به تركك مشتبهين مى كند. 

به عبارت ديكر: 

اين عقل است كه براى تحصيل علم به اجتناب از حرام واقعى حكم به اجتناب از كل المشتبهين مى كند و نه شرع. 

نكته: 

-١‏ حكم مذكور از جانب عقل: از مستقلات عقاتّه است. 

-١‏ حكم عقل در مستقلات عقليِه تنجيزى بوده و حالت منتظرهاى ندارد. 

امًا: 

اين حكم عقل در غير مستقلات عقليِه تعليقى استء يعنى معلّق است به اينكه خطابى از جانب شارع برخلاف آن صادر نشود و انا 
آن رااز فعليِت و تنتجز مىاندازد. 

حال: 

ما نحن فيه از اين قبيل است يعنى عقل از باب مقدّمه علميه حكم به اجتناب از مشتبهين مى كند اما مشروط به اينكه مجوّزى از 
جانب شارع بر ارتكاب آن نرسد. 

جرا اكر مجوزى بر ارتكاب اطراف شبهه از جانب شارع برسد جلوى حكم عقل به اجتناب را مى كيرد؟ 

جون عقل از احتمال عقاب مى ترسد و مجوّز شرع به عقل اطمينان مىدهد كه معاقب نخواهد بود. 

اين مجوّز در ما نحن فيه جيست؟ 

همان ادلّه اضطراريه و يا عناوين ثانويه است كه با آمدن اين ادلّه حكم عقل كنار كذاشته مى شود. 

آيا در اينجا ميان ادله عناوين اوّلِيه (مثل اجتنب عن الحرام) و ادلّه عناوين ثانويه (مثل ترخيص به ارتكاب) تعارضى وجود ندارد؟ 
خيرء بلكه قابل جمع نيز هستند بدين نحو كه به مقدار ضرورت كه عنوان ثانويه است مرتكب شو و از ما بقى دركذر كه در تحت 
عنوان اوّليه اجتنب قرار دارد و ارتكابش حرام است. 

به عبارت ديكر: 

معناى اجازه ارتكاب به آدم مضطر اين است كه: 
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بر تو لا-زم نيست كه من باب مقدّمه علميّه از همه اطراف شبهه اجتناب كنى بلكه به مقدار ضرورت استفاده كن و از خير ما بقى 
د ركذر. 

بس اين ترخيص به اين معنا نيست كه من از خير حكم اوّليه اجتنب عن الخمر كذشتم خير» عمل به اجتنب را هم مى خواهم منتهى 
نه بما هو هو. 

مراد از (فيثبت من ذلكك تكليف متوسط بين نفى التكليف ...) جيست؟ 

اين است كه از تركيب و ازدواج اجتنب و ترخيص يكك تكليف حد وسطى ميان نفى تكليف بطور كلى و ثبوت آنكه تعلق به واقع 
على ما هو عليه دارد بوجود مىآيد. 

يعلى: 

از اضطرار» نه احتياط كلى و تحصيل موافقت كلتِه واجب مىشود و نه تركك احتياط بطور كلى و مخالفت قطعيه جايز است بلكه بين 


بين بوده و احتياط جزئى و در برخى از اطراف شبهه است. 
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يس وجه و دليلى براى جواز ارتكاب همه اطراف شبهه وجود ندارد. 

عبارة اخراى مطلب فوق جيست؟ 

از يكك طرف شارع فرموده: اجتنب عن الخمرء از طرف ديككر فرموده مجازى كه به اندازه رفع اضطرار از مشتبهين استفاده كنى. 
حال حاصل و نتيجه اين دو اين است كه به اندازه رفع ضرورت استفاده كن و از مازادش اجتناب نما. 

يس مراد از (و هذا نظير جمع الطرق الشرعية المجعولة للتكاليف الواقعيَةُ ...) جيست؟ 

اين است كه اين تكليف متوسط اختصاص به ما نحن فيه ندارد» بلكه در مورد كليه امارات و طرق مجعوله از قبل شارع و به عبارت 
ديكر مقررات شرعى حكم اينجنين است بدين معنا كه: 

-١‏ از طرفى شارع؛ واقع را از ما مىخواهد و ما بايد مصالح واقعته را بدست آورده و از مفاسد واقعته يرهيز كنيم. 

؟-از طرفى نيز متابعت از امارات ظتبه معتبره نظير خبر واحد ثقه را بر ما واجب نموده. 

آيا واقع بما هو واقع در حقٌ ما منتجز است و يا مؤدّاى اماره بما هو هو وظيفه ماست؟ 

خير» در جنين شرايطى: 

-١‏ واقع بما هو هو در حق ما منتجز نيست تا هركجا علم تفصيلى نبوده احتياط واجب باشد. 

-١‏ مؤدّاى اماره نيز بما هو هو وظيفه ما نيست تا مستلزم تصويب باطل شود. 

يس منظور شارع از اينكه واقع را از ما مى خواهد جيست؟ 

اين است كه واقع را از ما مى خواهد لكن از طريق اماراتى كه آنها را براى ما حجت قرار داده» بدين معنا 
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كه مى كويد: از اين طريق براى رسيدن به واقع استفاده كنيد» نه اينكه واقع را على كل حال بخواهد جون اكر شارع واقع را بما هو 
هو از ما مىخواست,ء ديكر اين امارات را بدعنوان حجت در اختيار ما نمى كذاشت و از همان ابتدا مىفرمود: احتياط كنيد تا واقع را 
بما هو هو بدست آوريد. 

به عبارت ديكر: 

اكر شارع واقع را آنكونه كه هست از ما مىخواست وظيفه ما احتياط بود. 

خلاصه اينكه: 

شارع مقدّسء نه واقع را بما هو هو از ما خواسته و نه امارات را بما هو هو از ما خواسته جون اكر امارات را نيز بما هو هو از ما 
مى خواست مستلزم تصويب بود و قول به تصويب يعنى هرجه هست در همين امارات است و واقعى در كار نيست. 

يس مراد از (و مرجعه الى القناعة عن الواقع ببعض محتملاته معنا ...) جيست؟ 

اين است كه بازكشت اين جعل طرق به قناعت شارع است در امتثال به واقع به برخى از محتملات» منتهى در برخى معينا و در برخى 
مخيرا. 

به عبارت ديكر: 

در برخى جا تعيين كرده كه معيّنا از اين طريق برويد» مثل راه خبر ثقهُ بدون معارض. 

فى المثل -١‏ شما نمىدانى نتن حلال است يا حرام؟ و اين عدم علم شما موجب صرف نظر كردن شارع از واقع نيست و شما به دنبال 
طريق هستى. 

يعنى واقع را مى خواهم و لكن از زبان خبر واحد و تعيين فرموده كه آنجه را خبر واحد مى كويد: بايد عمل كنى. 

ودر برخى موارد اختيار را به ما واكذار نموده مثل باب تعارض خبرين كه يكك خبر مى كويد فلان عمل حلال است و خبر ديكر 
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مى كويد فلان عمل حرام است. 

شارع در اينجا واقع را مى خواهدء آنهم از زبان خبر مى خواهدء از كداميكك از دو خبر مى خواهد؟ 

تعيين نفرموده بلكه اختيار را به ما داده كه يا زبان اين خبر را بركزينيم و يا زبان آن خبر ديكر را. 

حال: 

ما نحن فيه از همين قبيل است يعنى: 

-١‏ در اضطرار به احدهما المعتين» معيّنا از ما خواسته است كه از ديكرى اجتناب كنيم. 

؟- در اضطرار به احدهما المخير» اختيار را به ما واكذاشته است. 
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متن: و ممما ذكرنا تبين: أن مقتضى القاعدة عند انسداد باب العلم التفصيلى بالأحكام الشرعيّةُ و عدم وجوب تحصيل العلم الإجمالى 
فيها بالاحتياط- لمكان الحرج أو قيام الإجماع على عدم وجوبه- أن يرجع فى ما عدا البعض المر تحص فى تركك الاحتياط فيه أعنى 
موارد الظنّ مطلقا أو فى الجملة إلى الاحتياط» مع أن بناء أهل الاستدلال بدليل الانسداد بعد إبطال الاحتياط و وجوب العمل بالظِنٌ 
مطلقا أو فى الجملة- على الخلاءف بينهم- على الرّجوع فى غير موارد الظنّ المعتبر إلى الأ-صول الموجودة فى تلكك الموارد دون 
الاحتياط. 

نعم» لو قام بعد بطلا.ن وجوب الاحتياط دليل عقلىّ أو إجماع على وجوب كون الظنّ- مطلقا أو فى الجملة- حبَدِهُ و طريقا فى 
الأحكام الشرعية» أو منعوا أصالة وجوب الاحتياط عند الشكك فى المكلف بهء صحٌ ما جروا عليه من الرّجوع فى موارد عدم وجود 
هذا الطريق إلى الأصول الجاريةٌ فى مواردها. 

لكتركك خبير: بأنّه لم يقم و لم يقيموا على وجوب اتّباع المظنونات إِلَا بطلان الاحتياط» مع اعتراف أكثرهم بأنّه الأصل فى المسألة و 
عدم جواز ترجيح المرجوح. و من المعلوم أن هذا لا يفيد إلا جواز مخالفة الاحتياط بموافقة الطرف الراجح فى المظنون دون 
الموهوم؛ و مقتضى هذا لزوم الاحتياط فى غير المظنونات. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارىء جلف ص: 7947 


نر جمه: 


اعتراض شيخ به انسداديون در رابطه با علم اجمالى كبير 


از آنجه در طريقه شارع در امتثال واقعيات ذكر نموديم روشن مى شود كه: 

مقتضاى قاعده هنكام انسداد باب علم تفصيلى به احكام شرعيه و واجب نبودن تحصيل علم اجمالى در آن به احتياط» حال يا به 
خاطر عسر و حرج و يا به خاطر اقامه اجماع (دليل نقلى) بر واجب نبودن احتياط اين است كه: 

(قائل به انسداد) رجوع كند در آن مقدارى كه مرخص شده است كه در آن مقدار احتياط نكند» يعنى موارد ظن و يا بطور خلاصه 
در موارد شكك به احتياط (يعنى در مقدارى از اعمال به ظن عمل كند و در ما بقى احتياط نمايد). 

در صورتى كه بناء اهل استدلال (براى حجيت ظن) به دليل انسداد يس از ابطال احتياط (در كل شئون) و (حكم) به وجوب عمل به 
ظن در موارد ظَنّ معتبر (يعنى شكك, رجوع به اصول عمليه موجود در اين موارد است و نه (رجوع) به احتياط. 

بله 

اكر يس از بطلان وجوب احتياط (در كل) دليلى عقلى يا نقلى (اجماع) بر اينكه ظنّ مطلقا يا فى الجملة حبجت و طريق است در راه 
رسيدن به احكام شرعيه؛ اقامه مىنمود (به اين معنا كه عمل به ظن از باب حجتت ظنّ است) و يا وجوب احتياط هنكام شكك در 
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مكلف به را منع مىنمود. (به عبارت ديكر علم اجمالى را كالجهل رأسا و احتياط را واجب نمىدانستند). روش و سليقهاى كه در 
موارد عدم وجود اين ظَنّ اتخاذ كرده و به اصول عمليه در مواردش رجوع مى كنند» صحيح مى بود (كه در مورد استصحاب به 
استصحاب, در مورد تخيير به تخيير و در احتياط به احتياط و ...). 

لكن شما 1 كادتر هستيد به اينكه: 

انسدادىها بر وجوب اتّباع از مظنونات» با وجود اعتراف اكثرشان به اينكه رجوع به احتياط و عدم جواز ترجيح مرجوح بر راجح 
اصل در اين مسئله است جز بطلان احتياط» دليلى اقامه نكردهاند. 

و روشن است كه اين سليقه و روش جز جواز (كم كردن مقدارى از) مخالفت احتياط با موافقت طرف راجح در مظنون و نه طرف 
مرجوح. جيزى افاده نمى كند (يعنى اككر ظن دارى به تكليفء زير بار تكليف بروء اككر ظن دارى به عدم تكليف زير بار تكليف نرو 
يعنى طرف ظن را بككير). 

و مقتضاى اين برداشت»ء لزوم احتياط است در غير مظنونات (يعنى كه بايد بركردند به احتياط). 


تشريح المسائل 


مراد از مما ذكرنا تبن ...) جيست؟ 

المقذر بضرورة» يقدر بقدرها و الضرورات تبيح المحذورات. 

جناب شيخ در جهت شناخت بايدها و نبايدها براى امتثال آنها جه عقايد و نظرياتى وجود دارد؟ 

سه عقيده و يا نظريه عمده وجود دارد از جمله: 

ادعقيده انقتاسيون حقيض اباغقيده انسيوق حكني #الاعليده اشذاديون حقيقق. 

انفتاحيون حقيقى جه مى كويند؟ 

مى كويند: جون اخبار متواتره» اخبار واحد مع القرينه» اجماعات محصّله نصوص كتاب و ظواهر و ... 

بسيار فراوان در اختيار ما قرار دارد» مى توانيم نسبت به معظم احكام شرعيّه فرعيّه تحصيل علم كنيم و در مورد قليلى از احكام 
باقيمانده به اصول عمليه رجوع كنيم. 

به نظر اين حضرات»ء يس از مراجعه به منابع مذكور و تحصيل علم نسبت به معظم احكام؛ علم اجمالى كبير منحل مى شود به يكك 
علم تفصيلى نسبت به اكثر احكام و يكك شكك بدوى نسبت به احكام باقيمانده. 

حال آنجا كه علم تفصيلى حاصل مىشود. به علم تفصيلى خود عمل مىكنيم و در آن بخش باقيمانده كه شكك ما در مورد آنها 
بدوى است به اصول عمليّه رجوع مى نمائيم. 

مراد از علم اجمالى كبير در اينجا جيست؟ 

اين است كه هر مسلمانى قبل از اينكه به منابع فقه مراجعه كندء اجمالا مىداند كه اسلام يكك سلسله بايدها و نبايدها برعهده او 
كذاشته و او بدنبال اين علم اجمالى كبير موظف است به منابع فقه سرزده در دس تيابى به تككتكك احكام تفخص نمايد. 

انفتاحيون حكمى جه مى كويند؟ 

مى كويند: در عصر غيبت از ضروريات دين و مذهب كه بككذريم؛ نسبت به معظم احكام شرعييه» باب العلم به روى ما بسته استء 
لكن باب علمى و يا به عبارت ديكر ظنون خاصّه و معتبره به روى ما باز است. 

و لذا مىتوانيم از طريق ظنٌّ معتبر مثل خبر ثقه ويا ... معظم احكام را شناسائى كنيم و نسبت به اقليت باقيمانده به اصول عملته 
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مكف كو 

به نظر اين حضرات نيز كه از اصوليين هستند» يس از مراجعه به منابع و تحصيل ظَنٌ تفصيلى نسبت به معظم احكام؛ علم اجمالى 
كبير منحل مى شود به يكك ظن تفصيلى نسبت به اكثر و يكك شكك بدوى نسبت به اقليت باقيمانده. 

لذا نسبت به اكثر به ظن عمل مى كنيم و نسبت به اقل به اصول عمليّه رجوع مى نمائيم. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى. ج.لك ص: ع1 

جه تفاوتى ميان قول انفتاحيون حقيقى با قول انفتاحيون حكمى وجود دارد؟ 

- انحلال در قول انفتاحيون حقيقى» حقيقى و وجدانى است ولى در قول انفتاحيون حكمىء تعبدى و حكمى است. 

انسداديون جه مى كُويند؟ 

مى كويند: در عصر غيبت از ضروريات دين و مذهب كه بككذريم» نسبت به ساير احكام شرعيه» نوعا باب علم و حتى علمى نيز به 
روى ما بسته است. 

يعنى ما به اندازه كافى حتى ظنون معتبره هم نداريم كه بتوانيم وضعيّت اكثر احكام را روشن سازيم. 

بنابراين يس از مراجعه نيز علم اجمالى كبير به قوّت خود باقى است. 

فراد اق احفياط كلى دل لان اتسذاد يوق حسك؟ 

اين است كه وقتى علم اجمالى كبير به حال خود باقى است, مقتضى وجوب احتياط است يعنى هرجا كه احتمال حرمت مى دهيم 
بايد اجتناب كنيم و هرجا كه احتمال وجوب مىدهيم بايد مرتكب شويم. 

و لذا نام جنين احتياطى را كلى كذاشتهاند و در تمام موارد شبهه بكار مىرود. 

جناب شيخ جه اشكالاتى بر احتياط كلى وارد است؟ 

-١‏ مستلزم عسر و حرج در بسيارى از شئونات زند كى مى شود. 

؟- عسر و حرج ناشى از جنين احتياطى مستلزم اختلال در نظام زند كى مى شود. 

*- به فرض عدم دو مشكل فوق» شرعا جنين احتياطى واجب نيست. در نتيجه بايد به تبعيض در احتياط قائل شوند. 

كيفت اين تبعيض حِكونه است؟ 

مى كُويند: 

-١‏ هرجا كه ظنْ به ثبوت تكليف بيدا نموديم از مظنه تبعيت كنيم. 

؟- و هرجا كه ظَنّ به عدم تكليف بيدا نموديم در آنجا آزاديم يعنى: 

الف: ظَنّ به عدم حرمت» مجوّز ارتكاب است. 

ب: ظنّ به عدم وجوب, مجوّز تركك است. 

*- و هركجا كه شكك نموديم و رجحانى در يكك طرف نيافتيم» به اصول عملتهداى كه در همان مورد وجود دارد رجوع مى كنيم. 
يعنى: اكر مجراى اصل برائت بود برائتى مى شويم. 

اكر مجراى اصل استصحاب بود» استصحاب مى كنيم. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج.لك ص: "> 

در نتيجه دنبالهرو و تابع آن علم اجمالى كبير و احتياط كلى نمى شويم. 

با توبجه به مقدّمات فوق مراد از (ان مقتضى القاعدة عند انسداد باب العلم ... الخ) جيست؟ 


در حقيقت اعتراض و اشكال شيخ است به انسداديون مبنى بر اينكه: 
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جناب ميرزاى قمى» طبق مقدّمات فوق» مقتضاى قاعده اولِه در موارد شكك. رجوع به علم اجمالى كبير و احتياط است و نه به اصول 
عمليّه. يس جرا مقتضاى قاعده را رعايت نكرديد. اين مسئله عينا مثل فرض اضطرار است كه: 

١-قبل‏ از اضطراز به مقتضاق قاعده و ادله محدمات بابد احتباط تمود. 

؟- يس از اضطرار كه مجوّز در ارتكاب استء به مقدار اضطرار از حكم اوّلى اجتنب اعراض كرديم و در ما زاد به همان اصل اؤّلى 
مجدّدا و بطور خلاصه و ساده بفرمائيد انسداديون جه مى كويند؟ 

ما علم اجمالى به محرّمات و واجبات كثيره فى الواقع داريم» منتهى به هر كارى كه مىخواهيم دست بزنيم» تفصيلا نمىدانيم از 
محرّمات است يا واجبات؟ 

مثل انائين مشتبهين كه به هريكك دست بزنيم احتمال خمر بودن ويا نجس بودن در آن مىرود. 

حال مثل همين انائين مشتبهين كه به هريكك دست بزنيم احتمال خمر بودن دارد» به هر كارى كه دست مى زنيم احتمال خطر وجود 
ذارة. 

در اينجا علم اجمالى ايجاب مى كند كه از باب دفع عقاب محتملء احتياط كنيم. 

اما يس از اين مطلب كفتهاند: 

لذا ميرزاى قمى مى كويد: 

همانطور كه در علم اجمالى به نجاست احد الإناءين در هنكام اضطرار شارع فرمود به قدر ضرورت استفاده شود و از ما زاد 
اجتناب» لا بد در اين علم اجمالى بزركك نيز كه ما مضطرٌ هستيم و اكر بخواهيم در معاش خود و ديكر امور زندكى احتياط كنيم 
دجار عسر و حرج شديد مىشويم اجازه فرموده در مواردى كه اضطرار داريم, دامنه احتياط را تقليل داده و كم كنيم. 

اكر از او بيرسيم تقليل دامنه احتياط در اينجا جككونه است؟ 

مى كُويد: با عمل به ظَنّ مطلق. 

حاصل مطلب اينكه: انسدادىها وقتى دستشان از علم كوتاه مىشودء به سراغ ظن مطلق مىروند تا از 

حضرات انسدادى در مواقع شكك جه مى كنند؟ 

قاعده اين است كه به احتياط رجوع كنند. 

اشكال شيخ به حضرات در جه امرى است؟ 

شيخ مى كويد: شما در هرجا كه مى توانيد بايد به ظنّ عمل بكنيد و آنجا كه نمى توانيد به احتياط ب ركرديد و حال آنكه مانند 
افتتاحيون وقتى دستتان از علم و ظنْ مطلق كوتاه مىشود به سراغ اصول عمليّه مىرويد. 

به عبارت ديكر مى كويد: 

شما جون انسدادى هستيد» وظيفه اوّليه شما احتياط فى الكل استء يعنى عسر و حرج كه آمد و سبب برطرف كردن مقدارى شد 
بايد در بقيه احتياط كنيد. 

لكن جرا مثل دو كروه ديكر در ما بقى به اصول عمليّه رجوع مى كنيد؟ 

آآيا اسداديوة قائل نه وجوت اشفاط كلى عيسد؟ 
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خير در اين جهت كه احتياط كلى واجب نيست و رجوع به مظلّه لازم است مشتركثاند. 

انسداديون رجوع به ظنْ را از جه بابى حججت مىدانند؟ 

- اكثريت آنها رجوع به ظنْ را از باب تبعيض در احتياط و از روى ناجارى مىدانند. 

- برخى از آنها نيز اين رجوع رااز باب ححجيت مىدانند. 

عبارت اخير يعنى رجوع به ظَنّ از باب حتجيت است يعنى جه؟ 

يعنى جون حكم شرعى نفيا و اثباتا دائر مدار ظَنْ است به ظنْ مراجعه مى شود. 

تفاوت نظر اين اكثريت و اقلت در جيست؟ 

- بنا بر نظر اكثريت» در مواردى كه مظنّه بر يكك طرف يعنى موارد شكك وجود نداشته باشدء بايد به اصل اوّلى يعنى احتياط رجوع 
- و بنا بر نظر اقليت به اصول عمليّه رجوع مى شود. 

اعتراض و اشكال شيخ انصارى به كداميكك از دو مبناى فوق است؟ 

بر مبناى اول است. 

انسداديون ظَنْ مطلق راء مطلقا حيجت مىدانند يا فى الجملة؟ 

-١‏ برخى از آنها مطلقا حت مىدانند» جه ظن قوى و جه ظنّ ضعيف. 

"- برخى از آنها نيز اكر مفيد ظن اطمينانى باشد فى الجملة آن را حيجت مىدانند. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» جل ص: 7917 

امًا: 

دانستيم كه مخالفت قطعيّه با علم اجمالى حرام و موافقت قطعيه با آن واجب است و مىدانيم كه: 

-١‏ كاهى مكلف نسبت به هيج كدام از اطراف علم اجمالى اضطرار ندارد و لذا وجوب اجتناب به جاى خود باقى است. 

يعنى علم اجمالى تكليف واقعى را بر دوش ما منتّجز كرده و رافع فعلت تكليف هم در كار نيست. 

1- كاهى مكلف نسبت به هر دو طرف شبهه اضطرار بيدا مىكند كه در اينجا نيز علم اجمالى بىاثر شده و نمى تواند تكليف واقعى 
وانرها سف كد 

در اينجا بر اساس الضرورات تبيح المحذورات و بر اساس حديث رفع» رفع اضطرار مى شود. 

“- و كاهى نسبت به يكك طرف شبهه مكلف مضطرٌ مىشود كه در اين فرض نيز موافقت قطعيه لازم نيست. 

بلكه اكر اضطرار به احدهما المعيّن باشد و يا اضطرار به احدهما المخيّر باشد» ارتكاب يكك طرف معنا او مخيرا جايز است. 

حال جناب شيخ بفرمائيد در همين فرض اخير» مخالفت قطعيّه نيز جايز است يا نه؟ يعنى آيا مكلف حقٌّ دارد طرف ديكر را هم كه 
مورد اضطرار نيست مرتكب شود يا نه؟ 

قبل از ياسخ بايد بدانيم اضطرار به يكك طرف شبهه بر دو قسم است: 

ال كاه البظر اذ باهيا النكرة تاوف | مكددو كل دو انا ملستت كن لجو اق سر كلاوورين مكلك بسخميو ون 
آب مضطرٌ شدهام. 

1- و كاهى اضطرار به احدهما لا على التعيين است مثل اينكه دو ظرف داريم و در اثر عطش فراوان ناجار هستيم يكى از آن دو را 
شرب كنيم. 


حال در هريكك از دو صورت فوق: 
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- كاهى اضطرار به احدهما قبل از علم اجمالى حاصل شده است. 

- كاهى اضطرار به احدهما هم زمان با علم اجمالى است. 

- و كاهى اضطرار به احدهما يس از علم اجمالى است. 

يس حاصل مطلب اينكه؛ اضطرار داراى شش صورت است. 

جناب شيخ حال بفرمائيد آيا مكلف مضطرٌ مى تواند آن طرف ديكر شبهه را كه مورد اضطرار نيست مرتكب شود؟ 

ما قائل به تفصيل هستيم يعنى مذّعى هستيم كه: 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارىء جلك ص: 791/8 

١-اكر‏ اضطرار به احدهما المعّن باشد خود سه صورت دارد: 

- كاهى اضطرار قبل از علم اجمالى است كه جلوى تأثير علم اجمالى را كرفته» تكليف نسبت به هيج طرف فعلى نمى شود. 

- كاهى اضطرار همزمان با علم اجمالى حاصل مىشود كه باز هم جلوى تأثير علم اجمالى را مى كيرد و باز تكليف نسبت به هيج 
طرف فعلى نمى شود. 

جرا در هريكك از اين دو صورت تكليف واقعى فعلتِت بيدا نمى كند؟ 

زيرا احتمال دارد حرام واقعى در همين طرفى باشد كه مكلف نسبت به آن مضطر شده است و طرف ديكر حلال باشد و لذا نسبت 
به طرف ديككر كه تنها مانده هيج كاه علم به تكليف حاصل نمىشود تا منتجز باشد يا نباشد. 

- و كاهى اضطرار يس از علم اجمالى حاصل مى شود كه در اين صورت علم اجمالى جلوتر تأثير كرده و تكليف واقعى را بر ما 
منتجز كرده و به حكم عقل از باب مقدّمه علميّه بايد از هر دو طرف اجتناب نمود. 

لكن يس از حصول اضطرار به اندازه رفع ضرورت از يكك طرف كه بدان مضطرٌ شده استفاده مى كند اما در آن ديكرى كه مضطر 
اليه نيست بايد اجتناب كند. 

-١‏ واكر اضطرار به احدهما المخيّر باشد» حكم هر سه فرضش مثل صور فوق است. 

جرا؟ 

زيرا از نظر ما ضابطه در تأثير و تنجيز علم اجمالى اين است كه: 

اكر علم تفصيلى داشتيم به اينكه حرام واقعى در اين طرف استء اجتناب از اين طرف بر من منمجز است حال در صورت اضطرار به 
احدهما لا على التعيين هم جنين است. 

جرا؟ 

جون دست مكلف باز است و مى تواند هريكك از دو اناء را رها كرده به سراغ اناء ديكر برود و لذا هر طرف را كه به اختيار خودش 
انتخاب كند بايد از طرف ديكر اجتناب نمايد جون شايد حرام واقعى در همان طرف باشد. يس احتمال عقاب هست و دفع عقاب 
محتمل لازم است. 

نظر جناب آخوند صاحب كفايه يبرامون انواع ششككانه اضطرار جيست؟ 

ايشان در بيدايش اضطرار و كنار رفتن موافقت و مخالفت قطعيه تفاوتى ميان انواع ششكانه اضطرار نمى بيند. 

دليل جناب آخوند بر مدّعاى فوق جيست؟ 

اين است كه رفع ما اضطروا اليه اطلاق داشته و هم شامل مى شود صورتى را كه اضطرار قبل از علم 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج.لك ص: الكل 

اجمالى بوده و مانع از تعلق علم اجمالى به تكليف فعلى مىشود. وهم شامل مى شود صورتى را كه اضطرار يس از علم اجمالى 
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حاصل شود. 

يعنى اضطرار كه آمد جلوى فعليت تكليف را مى كيرد و اين علم اجمالى كه مبتلا به اضطرار شده اثر ندارد و مخالفت قطعيّه او هم 
جايز است تا جه رسد به عدم لزوم موافقت قطعته. 

جناب آخوند در فرض فقدان و تلف يكك طرف شبهه در باب فقدان كفتهايد علم اجمالى از اثر نمىافتد و اجتناب از طرف موجود 
لازم است حال بفرمائيد جه فرق است ميان فرض اضطرار به يكك طرف شبهه با فرض تلف در باب فقدان كه مى كوئيد علم اجمالى 
مثل لا علم است و بهطور كلى از اثر مىافتد؟ 

فرقشان اين است كه: 

-١‏ فعليّت تكاليف نسبت به اضطرار مقئد و محدود شده استء يعنى هر تكليفى تا مادامى فعل است كه اضطرار نيامده و لكن يس 
ا زاضطرارديكر تعلى نيست. 

مثل: عرّع عَلَيكُمْ الْمََةٌ و الدّم ... إَِا ما اضَطَروْتم. 

؟- و فعليت تكاليف نسبت به فقدان و تلف محدود و مقئد نشده است. 

يعنى كفته نشده كه هذا حرام مادامى كه مفقود نشود. 

لذا در فرض اول يس از آمدن حدّ و مرز تكليفء تكليف از فعلتت مىافتد» به خلاف فرض دوم. 

خلاصه اينكه: 

يكى از عوامل سقوط علم اجمالى از تأثير اضطرار است و يكى از شرايط تنجيز علم اجمالى عدم الاضطرار است. 

در مجموع براى نحوه اين اضطرار شقوقى را ذكر نمودهاند بدين نحو كه اضطرار: 

-١‏ كاهى بيبش از تعلق تكليف به يكى از طرفهاى علم اجمالى و يبش از تعلق علم به آن بيدا مى شود. 

"- كاهى بيش از حصول علم اجمالى به حرمت يا نجاست احدهما و يس از تعلق تكليف است. 

*- كاهى يس از حصول علم اجمالى و يس از تعلق تكليف به برخى از اطراف شبهه است. 

ع- كاهى همزمان با حصول علم اجمالى و تعلق تكليف بيدا مى شود. 

ه- كاهى يس از علم به خطاب و بيش از تعلق تكليف بيدا مىشود. جنانكه علم به واجب مشروطء بيش از تحمّق شرط آن را داشته 
باشد شين مقط يه برك اطرافق كرد كه دو ابق زمان شرط ميحلق شده اسع 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج.لك ص: لمكن 

در هريكك از فروض مذكورء اضطرار: 

-١‏ كاهى عقلى است كه با قطع نظر از حديث رفع روى آن بحث مى شود. 

-١‏ كاهى عادى است و مشمول حديث رفع مى باشد و با توجه به حديث مزبور درباره آن بحث مىشود. 

- ككاهى به ارتكاب برخى از اطراف شبهه است. 

'- كاهى به تركك برخى از اطراف شبهه است. 

ودر هريكك از فروض مذكورء معلوم: 

-١‏ كاهى همان حرام است. 

؟- و كاهى همان واجب است. 

نظر حضرت امام خمينى در مورد فروض مذ كور جيست؟ 


مى فرمايد: 
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مورد در تمام صور مذكور زمانى است كه اضطرار به مقدار معلوم يا بيشتر از آن باشد, در غير اين صورت تأثيرى در سقوط علم 
اجمالى ندارد[ة؟]. 

حضرت امام خمينى جه صورى را براى نحوه اضطرار ذكر نمودهاند؟ 

در مجموع جهارده صورت را در اين مسئله ذكر نمودهاند كه عناصر كليدى اين صور عبارتند از: 

تكليف, علم» اضطرار به فرد معّن» اضطرار به فرد غير معّن» اضطرار عقلى» اضطرار شرعى» اضطرار به ارتكاب» اضطرار به تركك. 
يس جرا جناب شيخ تنها شش صورت در نحوه اضطرار ذكر نموده است؟ 

جون ايشان شبهه تحريميّه را از شبهه وجوبيه جدا كرده است. 

نظر حضرت امام خمينى (ره) در وجوب و عدم وجوب احتياط در مسأله اضطرار جيست؟ 

ايشان با حضرت شيخ اتفاق نظر دارد كد[ 0"]: 

-اكر اضطرار بيش از علم يا همزمان با علم» نسبت به فرد معيّن حاصل شود احتياط واجب نيست. 

- اكر اضطرار يس از علم اجمالى حاصل شود اجتناب از بقيه واجب است جرا كه تكليف منمجز است. 

وامًا: 

كرغ رار سبع ررحت انراق اوح راقه كرس ةوق عام هر جام شر نالفي اليك 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى. جلك ص: اك 

جون يا موجب علم تفصيلى به اجتناب از باقى مىشود و يا در اجتناب به باقى اكتفاء مى كردد تا ايمنى از كيفر حاصل آيد. 

من صرت ابام خمتى فى ترمايد: 

اجتماع تكليف واقعى در برخى از اطراف شبهه با اضطرار نسبت به طرف ديككرء بدون اينكه ميان آنها برخورد به وجود آيدء جايز 
است و تنها در مقام عمل است كه با يكديكر تزاحم مى كنند» جرا؟ 

زيرا مكلفء يس از اختيار يكك طرفء نسبت به متعلق تكليف جاهل است و اختيار او يس از فعلئت تكليف و بيشى كرفتن اخختيار بر 
فعلئّت تكليف موجب عدم تأثير علم نمى شود. 

و بعد ازاينكه مكلف يكى از اطراف شبهه را اختيار نمود» شكى كه نسبت به فعلتيت تكليف بوجود مىآيدء مثل شكى است كه 
يس از بين رفتن يكى از طرفها يا انجام يكى از طرفها با عدم اضطرار به وجود مىآيد. 

به نظر حضرت امام تفاوت اضطرار به فرد معن و غير معيّن در جيست؟ 

دراين است كه[١#]:‏ اضطرار: 

-١‏ به فرد معيّن موجب عدم علم يا عدم صلاحيت استدلال به تكليف فعلى مىشود؛ زيرا احتمال دارد كه مكلف بهء همان جيزى 
باشد كه مورد اضطرار واقع شده. 

1- و به فرد غير معيّن سبب انطباق مكلف به بر جيزى كه مورد اضطرار استء مستند و متوقف بر جهل مكلف نسبت به مكلف به 
مى باشد. 

يعنى امكان دارد كه مورد اضطرارء فرد ديكر باشد؛ كه در اين صورت تكليف او به اجتناب و يا انجام موجود است. 


تلخيص المسائل 


جناب شيخ كفته شد اكر برخى از اطراف شبهه مورد اضطرار قرار كيرد آن مقدار كه مورد اضطرار استء احتياط برداشته شد به 
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مقدار نياز استفاده مىشود و در ما زاد بايد احتياط شود. 

حال سؤال اين است كه با اين علم اجمالى بزركى كه در دستيابى به احكام شرعيه وجود دارد جه بايد كرد؟ 

-١‏ كسانى كه باب علم را مفتوح مىدانند وضعشان روشن استء هركجا كه علم باشد به علم عمل مى كنند» اكر دستشان از علم 
كوتاه شد به اصول عمليه رجوع مى كنند. 

جناب شيخ انسداديون كه باب علم و علمى را منسدٌ مىدانند در مقابل اين علم اجمالى بزر كك جه مى كنند؟ 

-١‏ آنها كه معتقدند علم اجمالى منتجز تكليف نيست و آن را كالجهل رأسا مىدانند» احتياط را در مورد علم اجمالى جه بزركك و 
جه كوجكك لازم نمىدانند. 

يس هركجا كه دانستند جيزى واجب است يا حرام؛ اقدام به ارتكاب و يا اجتناب مى كنند و آنجا كه در حلت و حرمت جيزى شكك 
مى كنند» منتهى هرجا كه دستشان از ظَنْ كوتاه شده به اصل رجوع مى كنند. 

كه قبلا كفتهدايم كه ظنّ خاص يعنى ظنّى كه قائم مقام علم است در حال انسداد كفايت مى كند. 

- كسان ديككر از انسداديون معتقدند كه علم اجمالى منتجز تكليف است و كالجهل رأسا نيست و ظنّ مطلق نيز در حال انسداد 
جناب شيخ اكر اين كروه قانون را احتياط مى دانند يس مشكلشان جيست؟ 

الضرورات تبيح المحذورات. 

يعنى همانطور كه اكر در انائين مشتبهين شما به احدهما مضطر بشويد به اندازه اضطرار حلال است و 

در ما زاد احتياط را جارى مى كنيد» همينطور هم ما در علم اجمالى بزركك به اندازه اضطرار احتياط را كنار كذاشته و در ما زاد آن 
جناب شيخ معيار و ملاكك اندازه كيريشان در اضطرار و ما زاد آن جيست؟ 

مى كويند: هرجا كه ظَنْ به تكليف وجود داشت عمل به ظِنْ مىكنيم و سراغ احتياط نمىرويم تا رفع عسر و حرج شود. 

جناب شيخ جه اشكال داشت كه بكويند به وهم عمل كرده و در مورد وهم احتياط را كنار مىزنيم؟ 

جرا خودشان را در اين مسثئله محدود به موارد ظَنْ نمودهاند؟ 

مى كويند: كاهى انسان ظنّ حاصل مى كند كه فلان عمل واجب است و يا فلان عمل حرام استء وقتى ظنّ بيدا كرد كه فلان عمل 
واجب است يا حرام» وهم ييدا مى كند به اينكه ليس بواجب او ليس بحرام. 

و لذا اكر بخواهيم در يكك سرى موارد احتياط را كنار بككذاريم؛ آن جايى است كه وهم به عدم تكليف داريم. 

فى المثل ظَنّ داريد كه اين عمل واجب است يا حرام, اما وهم داريد كه نه واجب است و يا نه حرام. 

بايد همين وهم را دنبال كنيد تا عسر و حرج رفع بشود. 

به عبارت ديكر: 


متن لا ترجمه و شرح كامل رسائل شيخ انصارى« به روش يرسش و ياسخ» مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 1.0017اأع/اأ1ع13ات. اىالالالالا صفحه بلاب| از شرم 


آن جاهايى كه وهم به عدم تكليف داريم احتياط لازم نيست. 

جناب شيخ اكر از ايشان بيرسيم كه جرا هركجا وهم به عدم تكليف داريد مى كوئيد احتياط لازم نيست جه مى كويند؟ 

مى كويند: اكر بككوئيم از ظنّ متابعت بكن و از وهم متابعت نككن» ترجيح مرجوح بر راجح لازم آيد. 

يعنى وهم رجحان بيدا مىكند بر ظنّ و حال آنكه بايد راجح را ييروى نمود و نه مرجوح را. 

جناب شيخ اين حضرات در مواردى كه ظنّ به تكليف ندارند جه مى كنند؟ 

برمى كردند سراغ قاعده احتياط. 

يعنى همانطور كه در انائين مشتبهين و در حال اضطرار به اندازه ضرورت استفاده مى شود و در ما بقى احتياط» در اين علم اجمالى 
بزركك همء هركجا كه ظن به عدم تكليف داريم احتياط نم ىكنيم تا رفع عسر و حرج شده بارمان سبكك شود و در ما بقى جاها 
احتياط مى كنيم. 

جناب شيخ جه ايرادى از جانب شما بر اين حضرات وارد آمده؟ 

در اينجا به جاى اينكه طبق قاعده خودشان در ما بقى احتياط بكنند مثل آن دو كروه ديكر رفتهاند به سراغ اصول عملته. 
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مرادتان از اين ايراد را توضيح دهيد؟ 

آنجائى كه حضرات ظَنّ را حيجت مىدانند معنايش اين است كه معيار عمل ما و يا به عبارت ديكر معيار تكاليف وجودا و عدما ظِنّ 
اسيك 

يعنى آنجه را ظنّ كفت واجب بكو واجب و هرجه را كه كفت حرام بكو حرام. 

اما اكر در حال انسداد ظنّ را حيجت ندانستند و روى ناجارى و براى رفع عسر و حرج به ظنّ مراجعه نمودند» ديكر اين ظنّ حيجت 
وقتى ظنّ حيجت نباشد, در ما زاد اضطرار جه بايد بكنند؟ 

على القاعده بايد به قاعده احتياط مراجعه كنند. 

حال ما ازاين حضرات مىيرسيم كه شما كه بايد به احتياط مراجعه مى كرديد» جرا به اصول عمليه يا اصل برائت رجوع نموديد. 

به عبارت ديكر: 

شما انسداديون به دو مطلب متّكى شديد و دنبال ظَنّ رفتيد: 

- يكى اينكه كفتيد احتياط فى الكل عسر و حرج دارد. 

- ديكر اينكه كفتيد اكر وهم را بككيريم و ظنّ را كنار بككذاريم ترجيح مرجوح بر راجح لازم مىآيد. 

يس ما در موارد ظَنّ احتياط را كنار كذاشته؛ در ما بقى به احتياط برمى كرديم و حال آنكه به اصول عمليّه رجوع كرديد. 

جناب شيخ مراد اين حضرات را از اين راجح و مرجوح توضيح دهيد؟ 

مى كويند در انسداد باب علم: 

-١‏ كاهى ظَنّ يبدا مىكنى به تكليف بدين معنا كه اين عمل واجب است و آن عمل حرام» در مقابل آن وهم بيدا مى كنى به عدم 
-١‏ و بالعكس كاهى ظنٌ بيدا مىكنى به عدم تكليف و در مقابل وهم بيدا م ىكنى به وجوب تكليف. 

يس: شد ظَنٌ به تكليف و وهم به عدم تكليف و بالعكس ظنٌ به عدم تكليف و وهم به وجوب تكليف. 

به عبارت ديكر هر ظَنى دو حالت بيدا م ىكند» طرف راجح و طرف مرجوح. 
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حال اكر: 

- در جائى كه ظَنّ به تكليف داريم» طرف ظنّ را كرفته و زير بار تكليف برويم و بالعكس در جائى كه ظَنّ به عدم تكليف داريم» 
طرف وهم را كرفته باز هم زير بار تكليف برويم احتياط فى الكل لازم مىآيد و دجار عسر و حرج مى شويم. 
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يس براى خروج از عسر و حرج و سبككبار شدن بايد در يكى از اين دو زير بار تكليف نرويم. 

حاصل مطلب اينكه: 

اكر در موارد ظنّ به تكليف به ظِنّ اعتناء نكنيم امّرا در موارد وهم به تكليف به آن توجه كرده و زير بار تكليف برويم» ترجيح 
مرجوح بر راجح لازم مى آيد. 

واكر در مورد ظنّ به تكليف به ظنّ اعتنا كرده زير بار تكليف برويم لكن به وهم توججهى نداشته و زير بار تكليف نرويم عكس 
مورد قبل تعن مى يابد» يعنى ترجيح راجح بر مرجوح خواهد بود و رفع عسر و حرج. 

واكر بخواهيم مطلقا زير بار تكليف برويم جه در ظنّ به تكليف و جه در وهم به تكليف احتياط فى الكل لازم مىآيد وعسرو 
حرج بدنبال دارد. 

جناب شيخ مقصود؟ 

- اكر حضرات انسدادى از اوّل احتياط را واجب نمىدانستند اعتراضى به آنها نداشتم. 

- ويا اكر ظنٌ مطلق را در حال انسداد حيّجت مىدانستند باز اعتراضى به آنها نمى كردم. 

و لكن ازاول و غالبا كفتهاند احتياط واجب استء و اككر به دنبال ظنّ هم مى روند به خاطر رفع عسر و حرج و رفع ترجبح راجح بر 
مرجوح است. 

حال الها از ابه عضرا اين است ك2 

اكر دستتان از ظَنّ كوتاه شد جه مى كنيد؟ 

خواهيد كفت مىرويم سراغ اصول عمليه و حال آنكه بايد بركرديد به قاعده احتياط. 
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متن: 

السادس لو كان المشتبهات مما يوجد تدريجاء كما إذا كانت زوجة الرّجل مضطربةُ فى حيضها بأن تنسى وقتها و إن حفظت عددهاء 
فيعلم إجمالا أنّها حائض فى الشهر ثلاثة أيَام مثلاء فهل يجب على الزّوج الاجتناب عنها فى تمام الشهر؛ و يجب على الزّوجة أيضا 
الإمساكك عن دخول المسجد و قراءة العزيمة تمام الشّهر أم لا؟ و كما إذا علم التاجر إجمالا بابتلائه فى يومه أو شهره بمعاملة ربويّة 
فهل يجب عليه الإمساك عمًا لا يعرف حكمه من المعاملات فى يومه أو شهره أم لا؟ 

التحقيق أن يقال: إِنْه لا فرق بين الموجودات فعلا و الموجودات تدريجا فى وجوب الاجتناب عن الحرام المردّد بينها إذا كان الابتلاء 
دفعة» و عدمهء لاتّحاد المناط فى وجوب الاجتناب. 

نعم» قد يمنع الابتلا-ء دفعة فى التدريجيات» كما فى مثال الحيضء فإن تنيجز تكليف الزُوجٍ بتركك وطء الحائض قبل زمان حيضها 
ممنوعء فإن قول الشارع: قَاعْتَلُوا النّساءَ فى الْمَحِِض و لا تَفْرَبُوهْنَ حنَّى يَطْهُوْنَ ظاهر فى وجوب الكفٌ عند الابتلاء بالحائضء إذ 
التركك قبل الابتلا-ء حاصل بنفس عدم الابتلاء» فلا يطلب؛ فهذا الخطاب كما أنّه مختصّ بذوى الأزواج ولا يشمل العزرّاب إِنَا على 
وجه التعليق» فكذلك من لم يبتل بالمرأة الحائض. 

و يشكل الفرق بين هذا و بين ما إذا نذر أو حلف على تركك الوطء فى ليله خاصة: ثم اشتبهت بين ليلتين أو أزيد. 
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و لككنٌ الأظهر هنا وجوب الاحتياط» و كذا فى المثال الثانى من المثالين المتقدّمين. 


نر جمه: 


تنبيه ششم: عدم تفاوت ميان اطراف موجود و اطراف موجود تدريجى 


اكر مشتبهات (يعنى اطراف شبهه محصوره در مورد علم اجمالى) از جمله امورى باشند كه به تدريج موجود مىشوندء جنانكه اكر 
زوجه يكك مرد در حيضش مضطربه شود به اينكه فراموش كند وقت حيضش را (كه در كجاى ماه قرار دارد)» اكرجه عدد (يعنى 
سه روز بودن) آن را مىداند» اجمالا معلوم است كه او در اين ماه سه روزش را مثلا حائض است. 

بنابراين آيا اجتناب از او براين مرد در تمام اين ماه واجب است و آيا امساكك از رفتن به مسجد و خواندن سور عزائم در تمام اين 
ماه براين زن واجب است يا نه (جون اطراف شبهه تدريجى است علم اجمالى موجب احتياط نمىشود)؟ 

و جنانكه اكر تاجرى اجمالا علم به ابتلائش در امروز و يا اين ماه (كاريش) به يكك معامله ربوى داشته باشدء آيا امساكك از آن 


معاملاتى كه حكمشان را نمىداند (و مشتبهاند) در امروز و يا اين ماه (كاريش) واجب است يا نه؟[5"] 
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قيق اين است كه (در باب علم اجمالى و در باب شبهه محصوره) كفته شود كه: 

فرقى ميان اطرافى كه فعلا موجودند و اطرافى كه تدريجا موجود مىشوند (مثل سه روزهائى كه به تدريج در سى روز يكك ماه 
متواليا بوجود مىآيند) در وجوب اجتناب از حرامى كه مردّد است ميان اين اطراف» نمىباشد (بلكه بايد ديد هريكك از اين اطراف 
آن حال و ويزكى مذكور را دارد يا نه؟)» جه اين ابتلاء دفعة (يعنى به تمام اطراف شبهه و در اولين روزهاى ماه و يا اولين ساعات 
روز باشد كه بايد اجتناب كنى) و جه عدم اين ابتلاء باشد (يعنى حالا همه اطراف محل ابتلاء نباشد كه احتياط هم بر شما لازم 
نيست)» جرا كه مناط در وجوب اجتناب (جه در دفعى الوجود و جه در تدريجى الوجود) يكى است. 

اكر وقايع متدرّج الوجود باشند همه اطراف فعلا مورد ابتلا نيستند بله» كاهى ابتلاء همه اطراف شبهه در تدريجبات منع مىشود. 
جنانكه در مثال حيض جنين است؛ زيرا تنتجز تكليف براى زوج به تركك مباشرت با زن حائض قبل از زمان حيضش (يعنى در 
روزهاى اول ماه) ممنوع است؛ زيرا اين سخن شارع كه مىفرمايد: 

از زنها در ايام حيض دورى كنيد و نزديكك آنها نرويد تا ياكك شوند» ظهور در وجوب كف از نزديكك شدن دارد به هنكام مبتلا 
شدن به زن حائض؛ زيرا تركك مباشرت قبل از ابتلاء به سبب مبتلا نبودن به حائض خود حاصل است,ء و (از مرد) خواسته نمى شود 
يس اين خطاب (آيه شريفه) اختصاص دارد به كسانى كه داراى زوجه هستند و عذبها و مجرّدين را شامل نمى شود مكر بر وجه 
تعليق (كه مثلا اكر زن كرفتى و حائض شد در حال حيض با او مجامعت نكن). يس اين جنين است كسى كه (زن دارد ولى) مبتلابه 
به زن حائضه نيست. 

و مشكل است فرق كذاشتن ميان اين (زن مضطربه) و بين آن كسى كه نذر كرده ويا قسم خورده كه در شب خاصّى وطى نكند و 
بعد ميان دو شب و يا تمام ليالى» مشتبه شده است (و حضرات فقهاء فتوا دادهاند بايد در تمامى ليالى مشتبه احتياط بكنند). 

وامًا اظهر در اين مثال نذرء وجوب احتياط است, (جون آن مناط مذكور نسبت به تمام اطراف شبهه در نذر وجود دارد) و همجنين 
است در مثال تاجرء و لكن در مثال زن حائض خير. 
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تشريح المسائل 


اشاره 


مقدّمهُ بفرمائيد اطراف شبهه محصوره از امور فعلى الحصولاند يا تدريجى الحصول؟ 

-١‏ كاهى از امور فعلى الحصولاند» بدين معنا كه همه آنها بالفعل در خارج وجود دارند مثل انائين مشتبهين كه هر دو در مقابل ما 
قرار دارند. 

-١‏ كاهى تدريجى الحصولاند» بدين معنا كه برخى از اطراف شبهه بالفعل در خارج وجود دارند و ما بقى اطراف به مرور زمان در 
خارج بوجود مىآيند. 

اطراف فعلىٌ الحصول خود بر جند نوعاند؟ 

- كاهى تدريجى الارتكابند» يعنى نمى توان در آن واحد همه اطراف شبهه را مرتكب شد. 

فى المثل: 

فردى قسم خورده كه شب جمعه با يكى از زنانش مجامعت كند و لكن در آن شب امر براو مشتبه مىشود كه آن زنى كه روى آن 
قسم خورده كدام زن است. 

حال آيا مجامعت و آميزش بااين دو و يا سه زن در آن واحد ممكن است؟ قطعا خير» مكر يكى يس از ديكرى و به صورت 
تدريجى. 

- و كاهى دفعىالارتكاباند. يعنى مىتوان در آن واحد همه اطراف شبهه را مرتكب شد مثل فروش انائين مشتبهين در يكك 
مجلس . 

انما الكلام در اينجا جيست؟ 

در جائى است كه اطراف شبهه فعلى الحصول و در عين حال تدريجى الحصول است. 

در تبيين موضوع محل بحث جند مثال بزنيد؟ 

مثال اول: 

- مثل زنى كه داراى عادت وقته و عدديه است يعنى در هر ماه سه روزء آنهم در تاريخ معين و مشخصى مثلا- اول ماه حيض 
مى شود. مضطربه شده و وقت معيّن را فراموش كند درحالى كه بر تعداد سه روز عادتش علم دارد. 

- جنين زنى: 

اكر در يكى از ماههاى سال اول ماه تا آخر ماه را خون ببيند» فقط مىداند كه سه روز از اين ماه را حيض بوده استء لكن نمىداند 
كه آيا سه روز اول ماه بوده» وسط ماه بوده و يا آخر ماه؟ 

اين شبهه» شبهه محصوره است و اطراف آن تدريجى الوجوداند. 

زيرا: 
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اوّلا: يكك ماه ده تا سه روز بيشتر ندارد. 

ثانيا: تا سه روز اول سيرى نشود سه روز بعدى فرا نخواهد رسيد و هكذا در سه روزهاى بعدى. 

- و اما مثال دوم: بازركانى را فرض كنيد كه: 


-١‏ در طول يكك روز ويا يكك هفته ويا يكك ماه كاريش ينجاه معامله انجام مىدهد. 
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-١‏ اجمالا مىداند كه يكى از اين معاملات ربوى است و لكن تفصيلا نمىداند كدام معامله است. 

اين شبهه نيز شبهه محصوره و اطراف آن تدريجى الوجودند. 

زيرا: 

اولا: تعداد معاملات محصور است 

ثانيا: يكك طرف شبهه كه معامله جارى اوست بالفعل موجود است ولى ساير معاملات بعنوان ساير اطراف شبهه تدريجا و يكى بس 


از ديكرى بوجود مى آيند. 


- و اما مثال سوم: 
مردى قسم خورده كه در طول اين ماه در يكى از شبها با زوجهاش آميزش نكند و لكن تفصيلا نمىداند كه اين شب كدام شب 
أستك. 


اين شبهه نيز» شبهه محصوره است. زيرا: 

لاد شيا حصو وتعدرة ايه 

ثانيا: اطراف شبهه تدريجى الوجود بوده و يكى يس از ديككرى سيرى و ايجاد مى شوند. 

جه سؤالى در رابطه با شبهات فوق مطرح است؟ 

اين سؤال مطرح است كه: 

آيا همانطور كه در موجودات فعليه علم اجمالى سبب وجوب احتياط بود در موجودات تدريجته نيز علم اجمالى سبب احتياط 
هست يا نه؟ 

مراد از (التحقيق ان يقال ....) جيست؟ 

باسخ شيخ است به سؤال فوق مبنى بر اينكه: 

عقلا و شرعا فعلى بودن ويا تدريجى بودن ملاكك نيست بلكه ما ضابطهاى براى وجود احتياط ذكر نموديم و لذا: 

هرجا كه اين ضابطه منطبق شودء احتياط واجب مى شود جه اطراف شبهه فعلى الوجود باشند و جه تدريجى الوجود. 

و هرجا كه اين ضابطه منطبق نشود احتياط هم واجب نمىشود؛ اكرجه اطراف شبهه فعلى باشند. 
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با توجه به مطلب فوق مراد از (انّه لا فرق بين الموجودات فعلا ... الخ) جيست؟ 

بيان همان ضابطه است و آن عبارتست از اينكه: 

-١‏ هرجا كه اطراف شبهه به نحوى باشد كه عرفا تمامشان مورد ابتلا-ء مكلّف به حساب آيندء علم اجمالى در آنجا مؤثر بوده و 
امسا وجني اس 

؟- اما هرجا كه اطراف شبهه داراى آن حال بخصوصى باشند كه اكر علم تفصيلى به خصوص هريكك حاصل شود خطاب اجتنب 
در مورد آن منيجز بشودء علم اجمالى در آنجا نيز مؤثر و اجتناب واجب است و الا اكر اين حال خاصٌ را نداشته باشند علم اجمالى 
مؤثر نبوده و احتياط واجب نيست. 

به عبارت ديكر شيخ قائل به تفصيل شده است: 

- ه ركجا كه فعلا همه وقايع محل ابتلاء محسوب مى شوندء آنجا در همهاش بايد اجتناب كند. 

- و هركجا كه فعلا همه وقايع محل ابتلاء به حساب نمى آيد» آنجا احتياط لازم نمى باشد. 
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موود ابثلكه اسكه و سار اطراف بادر كدشعه تحقى يانه واكنون موسوديث تدارقك وزيا در ايكذ موجوة مى شونل درهعرصورت 
اكنون موضوعتى ندارند. 

بنابراين تفاوتى در امثله شما وجود ندارد و در تمامى آنها علم اجمالى بلااثر است. 

فى المثل: 

آيا مىتوانيد ثابت كنيد كه قبل از تحقّق حيض در زن خطاب منتجزى نسبت به وجوب اجتناب از آميزش با او براى مردش وجود 
دارد؟ 

حتما خواهيد كفت كه نه» جونكه قرآن فرموده: 

فَاعْتَرلوا النساءً فى المجيض و لا تَعَرَبُوهَنَ حَنّى يَطِهُرْنَ. و لذا: 

-١‏ موضوع خطاب در اين شريفه عنوان محيض است و موضوع بايد محرز باشد. 

-"١‏ موضوع در بحث ما مشكوكك است و لذا خطاب تنجيزى نيز حتمى نيست. 

جرا موضوع مشكوك در اينجا مشكوكك است؟ 


اكر قطع حاصل شود كه اين زن سه روز اول ماه حيض است» خطاب بر مردش منتجز مى شود و بايد تاياكك شدن اواز آميزش 


ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى. جلك ص: لض 

اننا اكر يكى از سه روزهاى بعدى اين ماه باشد فعلا موضوع محمّق نمى باشد و مبتلا به مرد نيستء و نمىتوان به مرد او خطاب كرد 
كه از آميزش با زن خود خوددارى كن. 

مراد از (اذ الترك قبل الابتلاء حاصل بنفس عدم الابتلاء فلا يطلب ...) جيست؟ 

اين اسث كه جون قبل از حيض مرد مبتلاى به حيض نيسث» خودبخود تاركك آميزش در زمان حيض هست و ديكر نيازى به خطاب 
ندارد جون تحصيل حاصل است. 

قبل از ياسخ جناب شيخ به سؤال قبلى بفرمائيد سرٌ مطلب در فرق كذارى ميان مثال اول با دو مثال دوم و سوم در جيست؟ 

اين است كه در مثال تاجر و آن شخص حالفء, خطاب يكك خطاب مطلق است و غير مشروط. 

يعنى: 

اجتنب عن الرّبا و خوددارى از معامله ربوى از ابتدا در حق تاجر تجارت بيشه منتجز است جه اكنون مبتلا به معامله ربوى باشد كه 
زمان فعليت تكليف با فعليت مكلف به يكى است جه در آينده دور ويا نزديكك مبتلا به ربا شود كه باز هم تكليف فعلى و لكن 
مكلف به استقبالى است و به عبارت ديكر در اين دو مثال: 

وجوب فعلى و حالى است و لكن واجب استقبالى است. 

در نتيجه: 

اطراف شبهه آن حال مخصوص را دارند كه نسبت به هر طرف اكر علم تفصيلى مىآمد. خطاب منتجز مى شد. 

حال جناب شيخ منظورتان از اينكه مىفرمائيد اطراف شبهه تدريجى الوجود است سيس مىفرمائيد فعلا همه اين اطراف محل ابتلاء 


نيست جه مى باشد؟ 
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به عبارت ديكر وقتى شما خود وقايع مندرج الوجود را فرض نموديد آيا معقول است كه بككوئيد اين وقايع هماكنون محل ابتلاء 
نيستند» مكر آنجائى كه اطراف شبهه همه محققالوجودند همه اطراف دفعة محل ابتلاء هستند؟ 

بله» مراد و منظور من اين است كه بايد ببينيم آيا هريكك از اطراف شبهه آن حالى را كه از روز اول كفتيم اكنون دارد يا نه؟ 

يعنى اكر ما تفصيلا بدانيم كه آن حرام است تكليف به اجتنب بر ما منجز مى شود. 

-اكر اين زن به فرض مثلء سه روز اول اين ماه را حيض باشدء تكليف به اجتنب در حق مردش منتجز مى شود يا نه؟ قطعا خواهيد 
كفت بله. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» جل ص: 7١7‏ 

حال: 

اكر على تقدير فرض كنيم كه در سه روز دومى ويا در سه روز ميانى ويا در سه روز آخر ماه حيض مىشود آيا از هم اكنون 
خطاب اجتنب درباره مرد او منيجز مىشود؟ قطعا خواهيد كفت نه. 

جرا؟ زيرا: 

-١‏ واجب در اينجا يكك واجب مشروط است. 

امشاط الدضوي دز انها سيفن البينة: 

يس: تا شرط محرز نشود» مشروط هم كه وجوب اجتناب است محقّق نمىشود. 

بنابراين اككر شكك كنيم كه اين زن اكنون حائض است يا نه؟ شكك مى كنيم كه آيا اكنون خطاب تنجيزى داريم يا نه؟ 

در اينجا عند الشكك, الاصلء البراءة. 

با توجه به مطالب فوق جه تفاوتى در متعلق شكك در اين سه مثال وجود دارد؟ 

-١‏ در دو مثال تاجر و حالف علم اجمالى به اصل تكليف وجود دارد ولى شكك در مكلف به است. 

؟- در مثال زن حائضء شكك از قبيل شكك در اصل تكليف است. 

يس مراد از (و يشكل الفرق بين هذا و بين ما اذا نذر او حلف ...) جيست؟ 

اين است كه خود جناب شيخ روى اين فرق كذارى تكيه نمىكند جرا كه اين تفكيكك و فر كذارى مبنى براين است كه: زمان 
ورت اذ واذا واس مشكه شه كدر ساسة تان امول بريه 1 باتفاوق ده اسع 

يس مراد از (و لكن الاظهر هنا وجوب الاحتياط» و كذا فى المثال الثانى من ...) جيست؟ 

نظر جناب شيخ است كه مىفرمايد: 

اظهر اين است كه در مثال تاجر و حالف علم اجمالى مؤثر است و موجب احتياط و لكن در مثال زن حائض اين جنين نيست. 
ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» جلك ص: 717 

متن: و حيث قلنا بعدم وجوب الاحتياط فى الشبهة التدريجدة» فالظاهر جواز المخالفة القطعدّة, لأنْ المفروض عدم تنيجز التكليف 
الواقعى بالنسبة إليه» فالواجب الرجوع فى كل مشتبه إلى الأصل الجارى فى خصوص ذلكك المشتبه إباحة و تحريما. 

فيرجع فى المثال الأول إلى استصحاب الطهر إلى أن يبقى مقدار الحيضء فيرجع فيه إلى أصالة الإباحة» لعدم جريان استصحاب 
الطهر. و فى المثال الثانى إلى أصالهُ الإباحة و الفساد» فيحكم فى كلّ معاملة يشكك فى كونها ربويّةُ بعدم استحقاق العقاب على إيقاع 
عقلتها وعدم تكن الأثر عليهلة لأ6 شاف الززا يسن :انز مدان للحت التكليقىروالذا ينه فى مدق القاصر بالجهل .و اليا و االصدر 
على وجه. 

و ليس هنا مورد التمتكك بعموم صحّة العقود, للعلم بخروج بعض المشتبهات التدريجدَة عن العموم؛ لفرض العلم بفساد بعضهاء 
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فيسقط العام عن الظهور بالنسبة إليهاء و يجب الرجوع إلى أصالة الفساد. 

الهم إِنَا أن يقال: إن العلم الإجمالى بين المشتبهات التدريجية كما لا يقدح فى إجراء الأصول العملتَهُ فيها كذلكك لا يقدح فى إجراء 
الأصول اللفظيّة فيمكن التمشكك فيما نحن فيه لصيحة كل واحد من المشتبهات بأصالة العموم؛ لكنّ الظاهر الفرق بين الأصول اللفظية 
والعملئ فتأمّل. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» جل ص: "١5‏ 


نر جمه: 
جواز مخالفت قطعيّه در شبهات تدربجتّه 


واز آنجا كه ما قائل به وجوب احتياط در شبهه تدريجته نشديم (جنانكه در مثال حيض روشن شد). ظاهر جواز مخالفت قطعتّه 
است (بدين معنا كه در تمام طول اين ماه مباشرت با آن زن حلال است)» زيرا فرض اين است كه تكليف واقعى در حقٌّ اين مرد 
يس واجب اين است كه در هر مشتبهى (در هر روز) به اصل جارى (و قاعده) در خصوص آن مشتتبه در هر روز مراجعه شود حال 
جه اباحه و جه حرمت. 

بسن دز عشال.اول (زن حائض) رجوع مى شود (در روز اوّل) به استصحاب طهر (روز دوم به استصحاب طهر ...) تا باقى بماند (سه 
روزى كه) به مقدار حيض است (يعنى روز بيست و هفتم» حال استصحاب نشد) رجوع مى كند به اصالة الاباحة؛ به دليل عدم جريان 
استصحاب طهر (در اين سه روز). 

ودر مثال دوم (تاجر. رجوع مى شود) به اصالة الاباحة و الفساد يس در هر معاملهاى كه در ربوى بودن آن شكك شود, به عدم 
استحقاق عقاب. 

زيرا فساد ربا دائر مدار حكم تكليفى (يعنى حرمت) نيستء و لذا در حقّ جاهل قاضى و فرد فراموش كار (حكم مىشود به) فساد 
(معامله ربوى او) به سبب جهل و نسيان (اكرجه معامله اين دو حرام و عقا بآور نيست) و (در مورد) طفل بر وجهى كه (معاملهاش 
فاسد ولى بدون عقاب است). 

- و اينجا (كه شبهه ما مصداقيه مخصص است و علم اجمالى وجود دارد)» محل تمشكك به اصالة العموم (و حكم) به صمت عقود 
(در ما نحن فيه) نيستء به دليل علم به خروج برخى از مشتبهات تدريجته (مثل برخى از معاملات مشكوكه) از عموم ادلّهه باافرض 
علم به فساد برخى از اين معاملات. 

يس عام (مثل اصول لفظيه) از ظهور نسبت به هريكك از اطراف شبهه ساقط مىشود و رجوع به (اصل عمليه) اصالة الفساد (آنهم در 
معاملات) واجب مى شود. 

جز اينكه كفته شود: علم اجمالى در ميان مشتبهات تدريجيه. همانطور كه به اجراء اصول عمليِه در اين مشتبهات ضررى وارد 
نمى سازدء همجنين به اجراء اصول لفظيّه نيز ضررى نمى رساند (يعنى مانع از اجراى هيج يكك نمىشود). يس تمسكك به اصالة العموم 
در ما نحن فيه جهت (حكم به) صحت هريكك از اين مشتبهات ممكن است. 

يس شيخ مىفرمايد: اما ظاهر اين است كه ميان اصول لفظيه و اصول عمليِه تفاوت وجود دارد. 

يس تأمّل كن. 


تشريح المسائل 
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حاصل مطلب در (و حيث قلنا بعدم وجوب الاحتياط فى الشبهة التدريجيةُ فالظاهر ...) جيست؟ 

ياسخ به يكك سؤال اساسى و آن سؤال عبارت است از اينكه: 

برفرض كه موافقت قطعيّه با اين كونه از علوم اجماليه در امثله مذكور واجب نباشد آيا مخالفت قطعيه با آنها حرام است يا نه جايز 
است؟ 

ياسخ شيخ در متن مزبور به سؤال مذكور جيست؟ 

اين است كه جون ما قائل به وجوب احتياط در شبهه تدريجيه (مثل مثال حيض) نشديم على الظاهر مخالفت قطعيّه با آن نيز جايز 
ست 

يعنى در تمام طول اين ماه مباشرت با آن زن حلال است. جرا كه فرض بر اين است كه تكليف واقعى در حق شوهر اين زن منتجز 
عبارة اخراى مطلب شيخ جيست؟ 

اين است كه بين اين دو مقام ملازمه وجود دارد بدين معنا كه: 

١-اكر‏ علم اجمالى مؤثر استء همانطور كه مخالفت قطعيّهاش حرام استء موافقت قطعيّهاش هم بايد واجب باشد. 

1- و اكر علم اجمالى مؤثر نيستء بايد مخالفت قطعيهداش هم جايز» و علم اجمالى كالجهل رأسا باشد. 

حال: 

از آنجا كه در ما نحن فيه علم اجمالى سبب وجوب احتياط نيست» يس سبب مخالفت قطعيّه هم نمى باشد. 

در نتيجه رجوع مىشود به اصول عمليه. 

حاصل مطلب در (فيرجع فى المثال الاوّل ... الخ) جيست؟ 

اين است كه: 

-١‏ تا روز بيست و هفتم ماه از استصحاب طهر استفاده شده و شوهر اين زن حق دارد با او آميزش كند. 

-١‏ زن هم مى تواند به مسجد رفته ويا سور عزائم را قرائت نمايد. 

يس مراد از (ان يبقى مقدار الحيضء فيرجع فيه الى اصالةُ الاباحه ...) جيست؟ 

اين اسثت كه سه روز آخرماة ذيكر جاى استضحات طهر نيست: جرا؟ 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» جلك ص: 7١8‏ 

زيرا دراين يكك ماه يكك بار حالت سابقه طهر نقض مى شود كه شايد با همين سه روز آخر ماه باشد و لذا نمى توان تمام ماه را 
استصحاب طهر نمود. جونكه نقض يقين به يقين است. 

و لذا: به سراغ ديكر اصول عملليِه از جمله اصالة الاباحة رفته و وضعيت اين سه روز هم روشن مى شود. 

مراد از (الى اصالةً الاباحةٌ و الفساد ... فى المثال الثانى ...) جيست؟ 

اين است كه در مثال دوم نسبت به حلت و حرمت تكليفيِه از اصالة الاباحة و الحليّة كمكك مى كيريم و مى كوئيم: تاجر: 

-١‏ نسبت به هر معاملهاى كه شكك دارد ربوى اسثت يا نه؟ اصل را بر حليّت بككذارد. 

؟- و نسبت به حرمت وضعيّه يعنى فساد بنا را بر اصالة الفساد در معاملات كذاشته و از جنين معاملهاى اجتناب كند و اثرى برآن 
مترتب نكند. 

يس مراد از (فيحكم فى كل معاملة يشكك فى كونها ربوية بعدم استحقاق العقاب ...) جيست؟ 
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باسخ به يكك سؤال مقدر است مبنى بر اينكه: 

شكك ما در صحت و فساد اين معامله مسب است از شكك ما در حلت و حرمت. 

ما نيز اصل سببى جارى كرده و حكم به حلت نموديم و در نتيجه وضع مسببى خودبخود روشن شله بايد حكم به صحت معامله 
كنيم. جرا فرموديد فساد؟ 

حاصل ياسخ جناب شيخ در متن مزبور به سؤال فوق جيست؟ 

اين است كه: 

-١‏ برخلا-ف عبادات» فساد و بطلا-ن در معاملاءت تابع حرمت نبوده و هيجيكك مسبب از ديكرى نمىباشندء بلكه هريكك دليل 
على حدهاى دارد. 

"- هر دو در ما نحن فيه مسب از شكك در ربوى بودن ويا نبودن هستند و لذا در هريكك به اصل رجوع مىشود. 

به عبارت ديكر: 

در معاملات هيج كونه ملازمهاى ميان حرمت و فساد وجود ندارد» بلكه جديسا: 

-١‏ معامله حرام باشد ولى فاسد نباشد. 

مثل ظهارء بيع عند النداء على قول و ... 

"- و معاملهاى فاسد باشد و لكن حرام هم نباشد يعنى حرمت تكليفى ندارد. مثل معامله ربويهاى كه جاهل قاصر انجام مىدهد كه 
فاسد است ولى حرام و عقا بآور نيست. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» جلك ص: 7١17‏ 

و مثل معامله ربويّه شخص فرامو شكار. 

و مثل معامله ربويّه طفل ممّز كه البته بنا بر قولى معاملات او غير ربوى با اذن وليئّاش درست است. 

يعنى اكّر طفلى جنين معاملهاى كرد عقاب ندارد و لكن فاسد است و موجب ثنقل و انتقال نمىشود. 

حاصل مطلب در (و ليس هنا مورد التمشّكك بعموم صِححة العقود؛ للعلم ...) جيست؟ 

ياسخ شيخ است به يكك سؤال مقدّر و آن اين است كه جه مانعى دارد كه: 

-١‏ نسبت به شكك در حكم تكليفى يعنى حرمت و حلت از اصول عمليه يعنى اصالةٌ الحليَةُ و الاباحه استفاده كنيم؟ 

؟- و نسبت به شكك در حكم وضعى يعتى صحت و فساد از اصول لفظيه يعنى اصالةٌ العموم يا أَوقُوا بِالمُقُودِ استفاده كرده حكم به 
صحت جنين معاملهاى بكنيم. 

دليلشان بر اين استفاده جيست؟ 

اين است كه: 

-١‏ أوفوا بالعقود دلالت دارد بر واجب الوفاء بودن هر عقدى. 

"- واجب الوفاء بودن هر عقدى دلالت دارد بر صحيح بودن و لازم بودن آن عقد. 

و لذا اين عموميّت شامل ما نحن فيه هم كه يك معامله مشكوكه دارد» مىشود و لذا به واسطه اين اصالة العموم حكم به صتحت اين 
معامله مشكوكه هم مى كنيم و ديككر نوبت به جريان اصالةٌ الفساد نمى رسد؟ 

قبل از ياسخ شيخ به سؤال مزبور بفرمائيد شبهه در مصداق خود دليل عام جككونه است؟ 

فى المثل كاهى مولى مى فرمايد: اكرم العلماء و ما در خارج: 

-١‏ نسبت به يككصد نفر علم داريم كه عالماند و در تحت عنوان اكرم العلماء قرار مى كيرند. 
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"- نسبت به ينجاه نفر هم علم داريم كه عالم نيستند و موضوعا از عنوان اكرم العلماء خارجاند. 

"ا- نسبت به بيست نفر هم شكك داريم كه آيا عالماند تا داخل در عام باشند و اكرامشان بر ما واجب باشد و يا اينكه جاهلاند تا 
بتابراين: 

شك ما در اصل صدق عنوان است و لذا تمسكك به عام در جنين جائى جايز نيست. 

-١‏ شرط اساسى تمسّكك به اصالة العموم و الاطلاق احراز صدق عنوان است. 

؟- در مورد فوق صدق عنوان محرز نيست» يس شرط تمشكك به آن منتفى است. 

وقتى شرط تمسّكك كه احراز صدق عنوان است منتفى است» يس مشروط هم كه تمشكك به اصالةٌ العموم است منتفى است. 

اين شد شبهه در مصداق خود دليل عام. 

شبهه در مصداق دليل خاصٌ جكونه است؟ 

فى المثل» مولى: 

-١‏ در يكجا فرموده: اكرم العلماء 

-١‏ در جاى ديككر فرموده: لا تكرم الفساق منهم. 

3٠١ -*‏ نفر عالم در خارج وجود دارند كه ازاين ٠٠١‏ نفر: 

-١‏ نفر عادلاند و در تحت عموم اكرم العلماء قرار دارند. 

؟- ٠١‏ نفر فاسق و غير عادلاند و موضوعا از تحت عموم اكرم العلماء خارجاند. 

'- نسبت به "١‏ نفر آنها هم شكك داريم كه آيا فاسقاند تا داخل در خاص باشند و يا اينكه عادلاند تا در تحت عموم عام باشند؟ 
در اين مثال: 

اكر بخواهيم نسبت به موارد مشكوكه از اصالة العموم استفاده كنيم نامش تمشكك به عام در شبهه مصداقيْه دليل خاصٌ است كه 
حنين 3 كك هم عند الاكثر جايز نب 0 

حال ما نحن فيه» يعنى آن سؤال مقدّر از همين قبيل است جرا كه سائل مى كُويد: 

فى المثل: 

-١‏ عامى داريم به نام اوفوا بالعقود. 

- خاضى داريم به نام اينكه معاملات ربويّه فاسد و باطلاند. 

”- در خارج ٠‏ معامله انجام مى كيرد كه 10 تاى آن صحيح و لازم و در تحت عموم مزبور قرار دارد» دهتاى آن قطعا ربوى و در 
تحت دليل خاص قرار دارد. 

اما نسبت به 0 تاى آن شكك داريم كه آيا صحيحاند تا در تحت عموم عام باشند و يا فاسد و باطلاند تا در تحت خاصٌ باشند. 

و لذا شيخ مى كويد: در جنين موردى هم تمسّكك به عموم عام يعنى اوفوا بالعقود جايز نيست. 

اكر به شيخ اعتراض شود كه ولى تمسّكك به عام در شبهه مصداقئه مخصّص جايز است جناب شيخ جه ياسخ مى دهد؟ 

مى كويد: سلمنا كه تمسّكك به عام در شبهه مصداقيِه مخصضص جايز باشدء آن نيز اختصاص دارد به 
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مواردى كه علم اجمالى در آنجا وجود ندارد و شكك ما يكك شكك بدوى است. 

فى المثل اتفاقا با معاملهاى روبرو مىشويم كه شكك داريم ربوى است يا نه؟ بله در جنين موردى به عموم عبارات تمشكك مى كنيم. 
امًا: 

در مواردى كه اجمالا مىدانيم برخى از معاملات ربوى هستند مثل ما نحن فيه ديكر جاى تمشكك به عام نيست. 

اكرجه ياسخ داده شد و لكن از طريق ديكرى بفرمائيد جرا در مواردى كه علم اجمالى به ربوى بودن برخى از معاملات مشكوكه 
مثل ما نحن فيه داريم تمسشكك به عام جايز نيست؟ 

زيرا: 

-اكر نسبت به تمام اطراف شبهه از اصالهٌ العموم استفاده كنيم باطل است. جرا؟ 

جون با وجود علم اجمالى اصول لفظيّه جارى نمى شوند» اككر هم جارى بشوند تعارضا و تساقطا. 

- واكر نسبت به برخى اطراف شبهه از اصول لفظيه استفاده كنيم باز ترجيح بلامرجح لازم مى آيد. 

- واكر نسبت به هيجيكك از اطراف شبهه از اصالة العموم استفاده نكنيم كه مطلوب ماست نوبت به جريان اصول عمليّه مىرسد و 
آنهم در معاملات» اصالةٌ الفساد است. 

مراد از عبارت (اللهم الا ان يقال: ان العلم الاجمالى بين ...) جيست؟ 

ياسخ جناب شيخ است به يكك اشكال ديكر و آن اشكال اين است كه: 

- علم اجمالى يا اثر دارد و يا بىاثر است. 

حقيقت از جريان هر دو ممانعت نمايد. 

- واكر علم اجمالى مؤثر نيست» يس همانطور كه مانع از جريان اصل عملى نمى شود همينطور هم نبايد از اجراى اصل لفظى 
ممانعت كند. 

يس اين تفصيل و تفريق براى جيست؟ 

حاصل ياسخ شيخ در متن مزبور به سؤال و اشكال فوق جيست؟ 

زيرا: 

-١‏ اصول عمايه يكك سرى اصول تعبديّهاى هستند كه هركجا علم اجمالى مناط منتجزيت را ندارد جارى مىشوند كه ما نحن فيه نيز 
از همين قبيلاند. 

"- اصول لفظيه يكك سرى امور تعبديّه نيستند» بلكه تابع ظهورند و آنكه با آمدن علم اجمالى جنين عامى از ظهور مىافتد و قابل 
تمشكك نمى باشد. 

مراد شيخ از اين (فتأقل) جيست؟ 

شايد اشاره به همين وجه الفرق است كه شيخ بيان فرمود. 

نكتدها اساسى ترين سؤال تنبيه ششم جه بود؟ 

آيا در تدريجيات نيز مثل دفعيات علم اجمالى مؤثر و منتجز است يا نه؟ 


حاصل باسخ شيخ جه بود؟ 
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-١‏ مواردى كه مناط فعلتّت تكليف در آن امر آينده؛ اكنون موجود است مثل مثال تاجر و حالف علم اجمالى در آن موارد همجون 
دفعئات منتجز است و اجتناب از حرامى كه در ميان آنها مردّد است واجب است. 

-١‏ مواردى كه مناط فعلدت تكليف بالفعل موجود نيست مثل مثال حائضء علم اجمالى بىاثر و كالجهل رأسا است. 

مبناى شيخ در اين ياسخ جيست؟ 

اين است كه: 

-١‏ هرجا كه اطراف شبهه و لو تدريجى الحصول باشندء عند العرف دفعةٌ واحدة مبتلا به حساب مىآيند مثل مثال بيع و نذرء علم 
اجمالى مؤثر است. 

"- و هرجا كه جنين نباشد تنجيزى هم در كار نيست و معيار ابتلاء هم اين بود كه هريكك از اطراف شبهه داراى خصوصيتى باشند 
كه اكر علم تفصيلى به حرمت آن بيدا شدء خطاب اجتنب منتجز مى شد. 

ياسخ جناب آخوند به سؤال مورد نظر جيست؟ 

مخالفت قطعّه جايز است و مى توان در همه اطراف شبهه اصالهةٌ الحليَةٌ جارى نمود. 

مبناى جناب آخوند در دادن اين ياسخ جيست؟ 

م فرمايك: 

منجزية العلم الاجمالى متوقف على كونه متعلق بالتكليف الفعلى فاختار عدم تنجيزه فى المقام و جواز الرجوع الى الاصول فى جميع 
الاطرافء اذا المفروض تردّد التكليف فيه بين ان يكون فعا او مشروطا بشرط غير حاصل فلا علم بالتكليف الفعلى فلا مانع من 
الرجوع الى الاصل. 
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نظر حضرت امام خمينى (ره) در تدريجى بودن اطراف علم اجمالى جيست؟ 

حضرت امام (ره) وجود طرؤهاى علم اجمالى را به سه قسم تقسيم نمودهاند: 

-١‏ در قسم اول: حكم نسبت به اطراف شبهه مطلق است. 

فى المثل علم به وجوب اكرام دارد و لكن نمىداند كه اين اكرام بايد در امروز انجام شود يا در فرداء منتهى فرض بر اين است كه 
فردا قيدى براى حكم و ايا موضوع نيست بلكه فقط ظرف انجام حكم و اكرام است. 

-١‏ در قسم دوم» طرف دوم علم اجمالى مقيّد به شرط است. 

فى المثل وجوب اكرام زيد را مىداند كه يا امروز است و يا فردا منتهى به شرط طلوع آفتاب. 

يعنى تا زمانى كه خورشيد نكند جه در امروز باشد و جه در فردا وجوب اكرام فعلتّت نمى يابد. 

"- در قسم سوّم» يكى از طرفهاى علم اجمالى به نحو واجب تعليقى است. 

فى المثال: در مثال مذكورء فردا قبد موضوع يعنى (واجب) استء در اين صورت مانعى از تعلق وجوب و اراده به اكرام زيد در فردا 
تكليف مخالفت و يا موافقت در هريكك از اين اقسام از نظر امام (ره) جيست؟ 

در قسم اول و سوّم: 

- ميان تدريجى الوجود و غير تدريجى الوجود از جهت مراعات آن فرقى وجود ندارد. 

را كو مكلت م وؤاتك كه دكلنق عطاق معوسه اوفك 

يس بر او واجب است كه با انجام و يا تركك تمام اطراف آنء رعايت آن تكليف را بكند. 
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زيرا در واجب معلق هم حكم فعلى استء منتهى واجب مقيد است. 


در قسم دوم: 
- در صورت علم وجدانى به تكليفى كه ميان حكم مطلق فعلى و حكم مشروط به فردا مردّد استء مراعات آن تكليف عقلا واجب 
اسيت. 


زيرا اكرجه علم به توه تكليف فعلى به خودش ندارد (جون احتمال دارد شرطش محمّق نشود و احتمال دارد كه تكليف واقعى 
همان طرف مشروط باشد) و لكن مىداند كه انككيزه الزام كننده در يكى اززاين طرفها وجود دارد. 

و لذا با علم به اينكه انككيزه وغرض در حكمى براى مولى وجود دارد تبعت او واجب است. 

؟- ودر صورتى كه علم وجدانى به تكليف نداشته باشد اما اماره معتبرهاى اقامه شده باشد كه يا اين حكم فعلى واجب است و يا 
آن حكم مشروط كه شرطش محمّق نشده؛ ممكن است كفته شود احتياط 
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واجب نيست. (جرا؟) 

زيرا علم به تكليف فعلى و منتجز نه بيش از تحقّق شرط دارد و نه يس از تحقق شرط. 

(جرا؟). 

زيرا يس از تحمّق شرطء احتمال دارد كه طرف غير مشروط واجب باشد» در حالى كه فرض بر كذشتن وقت آن است و نيز فرض بر 
اين است كه علم به وجود غرض و انككيزه براى آن ندارد» جونكه فرض بر عدم علم وجدانى نسبت به آن مى باشد. 

سيس حضرت امام مى فرمايد: 

اا رأى منصفانه خلاف مطلب مذكور استء جرا كه با وجود اماره بر وجوب اين حكم بالفعل» يا وجوب آنكه مشروط به شرطى 
است كه قطعا محقّق خواهد شدء عند العرف و عقلا مخالفت معذور نيست. 

مثل كسى كه علم تفصيلى به وجوب فعل مشروطى دارد كه شرط آن يقينا محمّق مى شود و لكن مقدّمات انجام آن را (حتّى بيش از 
اسلو قرطلق تكن كرده وحمي ل طسق كرحل بداديك ف كف يقنمات انه ال امغال معدو قدة اس 

اينجنين شخصى عند العقلاء معذور نيستء بلكه كناهكار است. 

حال: 

در مسأله مورد بحث ما (كه اماره معتبر بر تكليف مردّد ميان واجب فعلى و مشروط اقامه شده) نيز همين كونه است. 

يعنى با توجه به اينكه مىداند شرط آن محمّق مى شود بايد هريكك از طرفهاى علم اجمالى را رعايت نمايد و عذر او در مخالفت 
حاصل مطلب جيست؟ 

مىفرمايند: بنابراين فرقى ميان اقسام سه كانه در وجوب مراعات علم اجمالى نيست. و حال آنكه: 

شيخ جواز ارتكاب مشتبه الحرمة و مخالفت با علم اجمالى را يذيرفته» جرا كه طرف ديكر علم اجمالى از مورد ابتلاى مكلف بيرون 
اتيك 


تلخيص المسائل 
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در مورد تدريجى الوجود بودن اطراف علم اجمالى است. 

بعتئ: 

همانطور كه كاهى علم اجمالى به امور دفعيه تعلق مى كيرد همانطور هم كاهى به امور تدريجته تعلق مى كيرد. 

امور تدريجيه» امورى هستند كه همه آنها در خارج بالفعل موجود نيستند» بلكه بعض الاطراف هماكنون موجودند و بعض ديكر 
تدويجا ودر ١‏ يئذة تحقق شبواهند إنافة؛ 

فى المثل: 

زنى مىداند در هر ماه سه روز عادت استء ولى وقت آن مضطرب و نامعين است اكرجه تعداد روزش مشخص استء آيا بر شوهر 
اجتناب از او در تمام ماه لازم است؟ 

و آيا بر خود اين زن در تمام اين ماه خواندن سورههاى عزائم و رفتن به مسجد حرام است؟ 

ويافى المثل: 

تاجرى كه مى داند يكك روز از ماه را مبتلا به معامله ربوى مى شود و آن روز معتين نيستء آيا خوددارى از معامله در تمام ايام ماه بر 
او واجب اسث؟ 

بان الي امش عالق ]ل جار لصتي 

رأى تحقيقى اين است كه كفته شود: 

در صورتى كه ابتلالء و عدم ابتلاء دفعى باشد. تفاوتى ميان موجودات فعلى و موجودات تدريجى الوجود در وجوب اجتناب از 
حرامى كه مردّد ميان آنهاستء وجود ندارد. 

جرا؟ 

وواعناط و ملا كدر ورت اباب ميحد انهه 

جناب شيخ در مورد مثال زن حائض جه مى فرمائيد؟ 

بله» كاهى ابتلاء به صورت دفعتا در امورى كه به تدريج وجود بيدا مى كنند ممتنع استء جنانكه در مسئله حيض جنين است. 

جرا؟ 

زيرا متنّجز شدن تكليف شوهر بر تركك آميزش حائضء بيش از حيض ممنوع است. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» جلك ص: ع 

- همجنين شوهرى كه نذر يا قسم بر تركك آميزش در شب خاصّى را انشاء كرده سيس ميان دو شب يا بيشتر بودن از دو شبء شبهه 
بوجود آمده. 

البته فرق كداشن ميان ابن مثال با مغال حيضن ‏ مشكل است: ولى احتياط دو ايخ مثال و مثال معامله ربوى ظاهرتر اسث. 

جناب شيخ مخالفت قطعيّه در شبهه تدريجى الوجود جايز است؟ 

بل تعايد اسك امادر ضورق كه احتياط ذو آن اجن تباشد: 

جرا؟ 

زيرا فرض براين است كه تكليف واقعى نسبت به او منتجز نشده استء واجب است در هر شبههداى به اصل جارى در خصوص آن 
شبهه (از جهت مباح و يا حرام بودن) رجوع نمايد. 

فى المثل: 


-١‏ در مورد حيضء استصحاب در آن ممكن نيست. 
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-١‏ در مورد تاجرء به اصل اباحه معامله و بطلا-ن آن مراجعه مىشود, يعنى حكم مى شود كه كيفر نداردء امّرا اثر معامله هم برآن 
مترثب لمن شود. 

نظر جناب آخوند در اين مسئله جيست؟ 

مى كويد: مخالفت قطعيّه جايز است و مى توان در همه اطراف اصالهٌ الحلتئه جارى نمود. 

نظر جناب ميرزاى نائينى در اين مسثئله جيست؟ 

مى كويد: مخالفت قطعيّه جايز نيست و در تدريجيات هم بايد مثل دفعيتئات احتياط نمود. 

نظر حضرت امام خمينى (ره) در اين مسئله جيست؟ 

تدريجى بودن وجود طرفهاى علم اجمالى را سه قسم دانستهاند» و لكن در وجوب مراعات علم اجمالى تفاوتى ميان اين سه قسم 
قائل نشدهاند و مخالفت را جايز ندانستهاند. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» جلك ص: عرض 

متن: 

السابع قد عرفت: أن المانع من إجراء الأصل فى كل من المشتبهين بالشبهة المحصورة هو العلم الإجمالى المتعلق بالمكلف به و هذا 
العلم قد ينشأ عن اشتباه المكلّف بهء كما فى المشتبه بالخمر أو النجس أو غيرهماء و قد يكون من جهه اشتباه المكلفء كما فى 
الخنثى العالم إجمالا ‏ بحرمة إحدى لباسى الرجل و المرأة عليه و هذا من قبيل ما إذا علم أن هذا الإناء خمر أو أنْ هذا الثوب 
مخصوب. 

وقد عرفت فى الأنمر الأوّل: أنّه لا-فرق بين الخطاب الواحد المعلوم وجود موضوعه بين المشتبهين و بين الخطابين المعلوم وجود 
و على هذا فيحرم على الخنثى كشف كل من قبليه» لأنّ أحدهما عور قطعاء و التكلم مع الرّجال و النساء إِلَا لضرورة و كذا استماع 
صوتهما و إن جاز للرّجال و النساء استماع صوتها بل النظر إليهاء لأصالة الحلّ» بناء على عدم العموم فى آيةٌ «الغضٌ» للرّجال و عدم 
جواز التمشكك بعموم آيهُ «حرمة إبداء الزَينهُ على النساء»» لاشتباه مصداق المخصّص. 

و كذا بحرم عليه التزويج و التزوّج؛ لوجوب إحراز الرجوك فى الزوج و الأنوثية فى الزوجة؛ و إلا فالأصل عدم تأثير العقد و وجوب 
حفظ الفرج. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارىء جلك ص: 778 


نر جمه: 


تنبيه هفتم: منشأ علم اجمالى در شبهه محصوره 


دانستيد كه مانع از جارى كردن اصل عملتِه در هريكك از مشتبهين به شبهه محصوره همان علم اجمالى است كه به مكلف به تعلق 
مى كيرد و اين علم اجمالى: 

اد كاه سكلف اقل مكلت تناش كرد انطو كدو ملعب خبريك و لاست وشر انق ذو مظن اسك 

1- و كاهى اشتباه مربوط به خود مكلف است (كه مردّد است كه آيا مخاطب به اين خطاب است يا آن خطاب) مثل خنثائى كه علم 
اجمالى دارد به حرمت يكى از دو لباس مرد و زن نسبت به خودش.ء و اين از قبيل آن موردى است كه معلوم است اين اناء خمر 
است يا اين لباس غصبى است. 

و در تنبيه اول دانستى كه (عقلا) هيج فرقى ميان اينكه موضوع در خطاب واحد بين المشتبهين معلوم باشد و بين اينكه موضوع يكى 
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از دو خطاب (مردّد) بين المشتبهين معلوم باشد (درهرصورت مخالفت قطعه با علم اجمالى حرام و موافقت قطعّه واجب است). 
حكم خنثى بنابراين بر خنثى حرام است: 

-١‏ كشف هريكك از قبل و دبرشء زيرا قطعا يكى از اين دو عورة است. 

-١‏ سخن كفتن با مردان و زنان جز از روى ضرورت. 

“- همجنين كوش دادن به صداى آن دو كروه» اكرجه براى مردان و زنان كوش دادن به صداى او بلكه نككاه كردن به او جايز 
است به دليل جريان اصالة الحلء 

به دليل اينكه: -١‏ آيه شريفه (الغض) للرجال مفيد عموم نيست. 

-١‏ تمشكك به عموم آيه (حرمة ابداء الزينة على النساء) جون شبهه مصداقيه استء جايز نيست. 

و همجنين انتخاب شوهر و انتخاب همسر بر او حرام استء به دليل وجوب احراز رجولدت در زوجء و انوثيت در زوجه وكرنه اصل 
در اينجاء بلااثر بودن عقد و (استصحاب) وجوب حفظ فرج است. 


تشريح المسائل 


مقدّمةُ بفرمائيد اشتباه در باب شبهات مقرونه به علم اجمالى مربوط به جيست؟ 

ا كاهى اشتباه مربوط به قعل المكلق و يا مكلق به اسث مثل انك 

مكلف تين دائد كه ابامتاطي نه عطاب الطلى صن اللهبى انك و بامحاطن ساعطان لاسن 

ادو كاه اها دريو طبه عوة مكلق: اسك بعتن مكلق مركد اق كه آبامخاطب يهاي خطاب اسكوو با أن خيطات. 

اين اشتباه و ترذد نيز خود بر دو قسم است: 

كَاهى تردّد ميان دو كس استء و كاهى ياى يكك فرد در ميان است مثل خنثى. 

در كداميكك از دو قسم مذكور علم اجمالى منتجز است و احتياط را واجب مى كند؟ 

- اكر طرفين شبهه دو يا جند نفر باشند مثل واجدى المنى فى ثوب المشتركك. 

كه هريكك علم اجمالى دارند كه احدهما نجس است,ء علم اجمالى بلااثر بوده و موجب احتياط نمى شود. 

جر ؟ 

زيرا جنانكه كفته شد هريكك از اين دو وظيفه دارد به حساب خودش برسد و كارى به طرف ديككر نداشته باشد» جونكه اجراء اصل 
در طرف ديككر تأثيرى براو ندارد. 

حال وقتى هريكك شكك در جنابت خود و وجوب غسل دارد از اصل عملي برائت استفاده كرده. حساب خويش را تصفيه مى كند. 

- و اكر طرفين شبهه مربوط به شخص واحد باشد كه علم اجمالى دارد كه يا مكلف به تكاليف مردان است و يا مكلف به وظائف 
زنان» سؤال مزبور دو صورت بيدا مى كند: 

اكر ما خنثى را طبيعت ثالثه بدانيم نه خطابات مختضّه به مردان متوجه اوست و نه خطابات مختصّه به زنان» بلكه موظف به انجام 
خطابات مشتركك است. 

امّرا: اكر خنثى را طبيعت ثالثه ندانيم بلكه معتقد باشيم كه او در واقع يا مرد است يا زن كما عليه المشهور, جرا كه خحداى تعالى 
موفرمايك: 

ويك دن داف ناكا و بؤظة لقن بناة إل عرو باو خط عل الطالى داري كديرا ميقالاي. م معلا راك كط بها ركان انك ورا 
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مخاطب به خطابات مختضّه به زنان كه در اينجا سؤال ديكرى بيش مىآيد و آن اين است كه: 

آيا جنين علم اجمالى مؤثر و موجب احتياط هست يا نه؟ 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارىء جلك ص: 770 

با توجه به سؤال فوق مراد از (و قد عرفت فى الامر الاوّل؛ انه لا فرق ...) جيست؟ 

تبيين جايكاه علم اجمالى مذكور در خنثى است و لذا مىفرمايد: 

در تنبيه اول آورديم كه در موارد علم اجمالى: 

-١‏ كاهى يكك خطاب معيّن و معلوم بالتفضيل وجود دارد لكن مردّد است كه آيا دراين موضوع است و يا در آن موضوع ديكر 
مثل: 

الف: خطاب اجتنب عن الخمر نسبت به مشتبهين به خمريت. 

ب: ويا خطاب اجتنب عن النجس در مشتبهين به نجس. 

-١‏ كاهى اصلا خطاب واحد معينى وجود ندارد» لكن خطاب مردّد وجود دارد» يعنى علم اجمالى داريم كه احد الخطابين در اينجا 
موضوع دارد. 

فى المثل: يا مخاطبيم به اجتنب عن النجس و يا مخاطبيم به لا تغصب ... 

نكته: در اينجا عقلا و نقلا تفاوتى ميان موارد مذكور نيستء بلكه در جميع صور مخالفت قطعيّه با علم اجمالى حرام و موافقت 
قطعيه واجب است. 

انّما الكلام در جيست؟ 

اين است كه خنثى نيز از اين قبيل است يعنى خنثى هم اجمالا مىداند كه احد الخطابين در حقّ او موضوع دارد يا خطاب رجال و يا 
خطاب نساء. 

حال: طبق بيان بالا اين علم اجمالى مؤثر است و موجب احتياط مى شود. 

مراد از (و على هذا فيحرم على الخنثى كشف كل من قبليه ...) جيست؟ 

اين است كه با توجه به تأثير علم اجمالى در اينجا احكام ذيل براى خنثى ثابت است: 

-١‏ هم بايد آلت رجولتت را بيوشاند» هم آلت انوثت را. 

جرا؟ زيرا يا مخاطب به خطاب مردان يعنى يحفظوا فروجهم مى باشد و يا مخاطب به خطاب زنان يعنى يحفظن فروجهنٌ. 

؟- هم بايد از سخن كفتن با رجال بيرهيزد و هم از سخن كفتن با نساء مككر به اندازه ضرورت. 

اكرجه براى هريكك از مردان و زنان جايز است كه به خنثى نككاه كنند ويا صداى او را استماع كنند جون ياى دو كس در ميان 
است وهريكك حقّ دارد در حقّ خود اصالهٌ الحليه جارى كند. 

مراد از (لاصالة الحل ...) جيست؟ 

ذليل بر جواز نكاهى است كه عريكك از دو كرؤه مردان و زثان من توائند بد خش نظر كتند ويا به صدائ او كرشن يدهيد. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى. ج.لك ص: خض 

يس مراد از (و عدم جواز التمسّكك بعموم آيه «حرمة ابداء الزينة على النساء ...) جيست؟ 

ياسخ به جماعتى است كه معتقدند» زنان و مردان هم بايد از نظر به خنثى اجتناب كنند. 

دليلشان بر حكم مذكور جيست؟ 


اجتناب مردان را به دليل عموم آيه شريفه: 
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قُلْ لِلْمَؤْمِنِينَ يَعُضُوا مِنْ أنصارهغ و يَحْفَظوا فُرُوجَهُمْ ... است. 

كيفيت استدلالشان حكونه است؟ 

فى كريتدة مله بلضوامة السارهة عمرد داره منعيين ري ماشرج وبق مابقق: 

مرادشان از خرج ما خرج كيست؟ 

-١‏ مردان ديككر -١‏ زنان محرم 

يسن مرادشان از بقن ما بقى عه كسى است؟ 

-١‏ زنان نامحرم -1١‏ افراد خنثى 

يس به حكم عموم مردان بايد از خنثى جشم بيوشند. 

ياسخ جناب شيخ در متن مزبور به عقيده مذ كور جيست؟ 

اين است كه: 

اولا: آيه شريفه مفيد عموم نيست. 

ثانيا: برفرض عموميّت جنين استدلالى تمسشكك به عام در شبهه مصداقيه است كه باطل است. 

دليل شيخ بر عدم عموم آيه شريفه مورد نظر جيست؟ 

مى كويد: 

ايها از واه سدكت متاق صوسك را واداشف ىس كتن ويحال انكةدر ماعف القاظ قابيف شله انظ كه حدق مشاق سبي امال 
است و نه عموميت. 

حال: وقتى عبارت مجمل شد از آنقدر متيّن را كه حرمت نظر به زنان است اخذ مى كنيم و در ما زاد مشكوكك كه خنثى باشد از 
اصل برائت و حلت كمكك مى كيريم. 

يس نظر به خنثى بر مردان حرام نيست. 

يس مراد از (و عدم جواز التمشكك بعموم آيه «حرمة ابداء زينة على النساء لاشتباه مصداق المخصّص» ...) جيست؟ 

اين است كه شيخ مىفرمايد: ما هم به قرينه استثناى ذيل آيه كه إِلَا ِبعُولَتِهِنَّ ... باشد قبول داريم كه آيه عام است و لكن اينجا جاى 
تمسشكك به عام نيست. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى. ج.لك ص: كرون 

جرا؟ زيرا شبهه مصداقيه است و لذا افراد غير مماثل در تحت آيه باقى است و نظر به آنها حرام استء افراد مماثل هم كه از تحت 
عموم آيه خارج شده و نظر به آنان حلال است. 

امّا: نمىدانيم كه خنثى ممائثل است تااز تحت عموم آيه خارج شده باشد و يا غير مماثل است تا در تحت عموم آيه باقىمانده 
باشد؟ 

يس جنين موردى جاى استفاده از عموم نيست و جاى جريان اصول عمليه است منتهى در جنين موردى اصالة الحليّةُ و الاباحه جارى 
من الود 

در نتيجه مانعى از نظر و نككاه مردان و زنان به خنثى وجود ندارد. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى. جلك ص: م 

متن: و يمكن أن يقال: بعدم توجه الخطابات التكليفتة المختصّة إليهاء إِمَا لانصرافها إلى غيرهاء خصوصا فى حكم اللباس المستنبط 
مثا دل على حرمة تشتبه كلّ من الرّجل و المرأة بالآخر, و إِما لاشتراط التكليف بعلم المكلف بتوججه الخطاب إليه تفصيلا و إن كان 
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مردّدا بين خطابين موججهين إليه تفصيلاء لأنّ الخطابين بشخص واحد بمنزلة خطاب واحد لشيئين» إذ لا فرق بين قوله: «اجتنب عن 
الخمر» و «اجتنب عن مال الغير)» و بين قوله: «اجتنب عن كليهماا» بخلاف الخطابين الموجهين إلى صنفين يعلم المكلف دخوله تحت 
أحدهما. 

لكن كل من الدعويين خصوصا الأخيرة ضعيفة» فإنّ دعوى عدم شمول ما دل على وجوب حفظ الفرج عن الزّنا أو العورة عن النظر 
للخنثى» كما ترى. 

و كذا دعوى اشتراط التكليف بالعلم بتوججه خطاب تفصيلى. فإنّ المناط فى وجوب الاحتياط فى الشبهة المحصورة عدم جواز إجراء 
أصل الاباحة فى المشتبهين؛ و هو ثابت فى ما نحن فيه ضرورةٌ عدم جريان أصالة الحلّ فى كشف كل من قبلى الخنثى؛ للعلم 
بوجوب حفظ الفرج من النظر و الزنا على كل أحدء فمسألة الخنثى نظير المكلف المردّد بين كونه مسافرا أو حاضرا لبعض 
الاشتباهات» فلا يجوز له ترك العمل بخطابهما. 

ترجمه: خطابات مختصّه به زنان و مردان متوجه خنثى نمى باشد و ممكن است (كسانى مثل صاحب حدائق) قائل شوند به اينكه: 
خطابات تكليفته مختضه (به هريكك از دو كروه مردان و زنان) متوجه خنثى نيست (يا) به دليل انصرافشان به غير خنثى (يعنى معلوم 
الرجولية و الأنوثرة»» بهويزه در حكم (شرعى) لباس كه از رواياتى كه بر حرمت تشنبه هريكك از مرد و زن به ديككرى دلالت دارد 
استنباط مىشودء و يا به خاطر مشروط دانستن تكليف به علم و اطلاع مكلف به توجه خطاب تفصيلى به او. اكرجه مردّد است ميان 
دو خطاب تفصيلى كه متوبجه اوست؛ زيرا اين دو خطاب (نسبت) به شخصى واحدء. به منزله خطابى واحد است نسبت به دو شىء. 
زيرا ميان اين قول شارع: اجتنب عن الخمر و اجتنب عن مال الغير و ميان اين فرمودهاش: اجتنب عن كليهماء فرقى وجود ندارد. به 
خلا ان دووسه غخطان كدنترعه دو صفق 7ن مكلنين يض فرداة وؤتاة اسف) ومكلت مرؤاند كه سيول يكن لوقو 
است (ولى خنثى نمىداند كه مشمول كداميكك از اين دو دست خطاب است و تكليفش جيست). 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج.لك ص: نضض 

مناقشه و اشكال در قول مذكور امّرا هريكك از اين دو ادّعا (كه خطابات از خنثى انصراف دارد و مكلف در باب علم اجمالى بايد 
سنخ خطاب را بداند) به ويزه ادعاى آخر (دوّم) ضعيف است. 

زيرا ادّعا اين است كه ادلّهاى كه بر وجوب حفظ فرج از زنا يا حفظ عورت از نككّاه ديكران دلالت مىكندء شامل خنثى نمى شود 
جنانكه مىبينى (و حال آنكه جكونه معقول است كفته شود لا-زم نيست خنثى قبلينش را از نظر ديكران حفظ كند و جون معن 
نيست كه مرد است يا زن مشمول خطاب يحفظوا و يحفظنْ نمىشود واين خطابات از او انصراف دارند؟) 

و اينجنين است ادّعاى شرط تكليف به علم (مكلف) به توججه خطاب تفصيلى (نسبت به او). زيرا ملاكك وجوب احتياط در شبهه 
محصوره جايز نبودن اجراء اصالةٌ الاباحه است در مشتبهين (جرا كه اجراى اصلين در طرفين نتيجهداش تعارض و تساقط است). 
واين (عدم جريان اصل) در ما نحن فيه (باب خنثى) ثابت است (يعنى اككر بخواهد اصالة البراءة را نسبت به تكاليف مردان جارى 
كند. با جريان اصالة البراءة نسبت به تكاليف زنان تعارض مىكند). جرا كه عدم جريان اصالة الحل در كشف هريكك از قبل و دبر 
در خنثى به دليل معلوم بودن وجوب حفظ عورة از نككّاه (ديكران) و زنا بر هركسىء بديهى است. 

مو عيبا له كط مك مكاقي اميك كد عل شابار ترح افسافات هر 35 اسك اق ابتك ] نا هناف اندع نامير (ق السل به 
محلى مسافرت كرده؛ نمىداند از مبدأ تا مقصد 8 فرسخ هست يا نه؟ حال آيا جون نمىداند از كروه مسافرين است يا حاضرين 
ف كوائك نماؤ تخواقد؟ 

به عبارت ديكر: 


اكر اين فرد نمىداند خطاب قصر متوبجه اوست يا خطاب أتمم, نبايد نماز بخواند؟ يا اينكه احتياط واجب است؟) 


متن لا ترجمه و شرح كامل رسائل شيخ انصارى« به روش يرسش و ياسخ» مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 1.6017أع/اؤ1اع113. الالالالالا صفحه بعاب| از بساحرم 


يس: عمل به خطاب يكى از اين دو كروه براى او جايز نيست. 


تشريح المسائل 


مراد از (و يمكن ان يقال: بعدم توه الخطابات التكليفية المختضّة اليها ...) جيست؟ 

بيان مدّعاى برخى از اخباريين از جمله صاحب حدائق است مبنى بر اينكه: 

خطابات مختصّه به هريكك از دو كروه مردان و زنان متوجه خنثى نمىباشد» يس احتياط بر او لازم نيست در نتيجه: 

-١‏ مى تواند از البسه مربوط به مردان و يا زنان استفاده كند» جه دفعةُ واحده و جه به صورت تدريجى. 

1- نه استماع صوت مردان و يا زنان بر وى حرام است و نه تكلم با آنها. 

يس علم اجمالى در اين باب بلاتأثير و كالجهل رأسا است. 

مراد از (امَا لانصرافها الى غيرهاء خصوصا فى حكم ... الخ) جيست؟ 

اقامه اوّلِين دليل بر مدّعاى فوق است مبنى بر اينكه: 

خطابات تكاليفى كه به مردان ويا زنان اختصاص دارند از خناثى مشكله مجهول الرجولية و الانوثيهاند» به غير آن يعنى معلوم 
الرجولية و الأنوفة اتصراف دارئد: 

به عبارت ديكر خطابات مزبور به افراد متعارف انصراف دارند و حال آنكه خنثى از افراد متعارف نيست اكرجه در واقع مرد باشد و 
يا زن. 

لذا خنثى مشمول خطابات مختصٌ به مردان و يا زنان نمىشود. بهويزه در مورد احكام شرعته لباس. 

يس اين خطابات اطلاق ندارند. جرا؟ 

زيرا از برخى روايات استنباط مى شود كه بر حرمت تشبه رجل به مرئه و بالعكس دلالت دارند و ترديدى وجود ندارد كه اين ادلّه به 
افراد متعارف از مردان و زنان انصراف داشته و شامل افراد غير متعارف نمى شوند. 

يس مراد از (و اما لاشتراط التكليف بعلم المكلف بتوجه الخطاب اليه ...) جيست؟ 

اقامه دومين دليل حضرات اخبارى است در اثبات مدّعاى فوق مبنى بر اينكه: 

علم اجمالى وقتى منيجز تكليف و سبب احتياط است كه مكلف به سنخ خطاباتى كه متوبجه اوست اطلاع داشته باشد و قطع حاصل 
كند كه خطاب تفصيلى متوجّه اوست. 

حاصل مطلب در (و ان كان مردّدا بين خطابين و موجهين اليه تفصيلا ...) جيست؟ 

اين است كه اين توججه خطاب تفصيلى به مكلف در يكك تقسيم خود بر جهار نوع است: 

-١‏ كاهى هم خطاب شرعى معيّن و معلوم بالتفصيل استء هم متعلق (و يا موضوع) خطاب. 

فى المثل: 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى. جلك ص: ع 

در مقابل شما انائى وجود دارد كه يقينا مىدانيد» خمر است درحالى كه خطاب اجتنب عن الخمر نيز نسبت به آن منتجز است. 

يس در اينجا بدون ترديد احتياط واجب و بايد فرمان را امتثال نمود. 

"- كاهى خطاب شرعى متوججه شما معيّن است و لكن متعلّق (و يا موضوع) آن بين الامرين او الامور مردّد است. 

فى المثل شما اجمالا مىدانيد يكى از دو اناء مقابلتان خمر است و لكن تفصيلا نمىدانيد كداميكك است. 
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در اينجا خطاب اجتنب در حقٌ شما منيجز است و بايد احتياط كرده از هريكك از اين دو اناء اجتناب كنيد. 

*- كاهى نيز خطابى كه متوجه شماست مردّد است اكرجه موضوع و يا متعلق خطاب معين و مشخخص است. 

فى المثل: 

شما مىدانيد كه اجتناب از مايع معينى كه در برابر شماست واجب است لكن مردّد هستيد كه آيا از باب اجتنب عن النجس بايد از 
اين مايع اجتناب كنيد و يا از ياب اجتنب عن الغصب؟ 

در اينجا هريكك از اين دو كه باشد. شما مخاطب به هر دو خطاب هستيد و در صورت تركك اين دو خطابء با خطاب تفصيلى 
مخالفت نمودهايد. 

؟- كاهى هم خطاب شرعى مردّد است و هم متعلق و يا موضوع آن. 

فى المثل: 

شما اجمالا مىدانيد كه يا اين اناء نجس است و يا آن زن نامحرم است. 

يس : 

اجمالا مىدانيد كه يا مخاطب به خخطاب اجتنب عن النجس هستيد و يا مخاطب به خطاب اجتنب عن الأجنبئة. 

در اينجا هريكك از اين دو كه باشدء متوبجّه شما است و بايد احتياط و اجتناب كنيد. 

يس مراد از (بخلاف الخطابين الموجهين الى صنفين يعلم المكلف دخوله تحت احدهما ...) جيست؟ 

اين است كه هيج يكك از دو خطاب مذكور در مورد خنثى صدق نمى كند. جرا؟ 

ذوؤسه عنطاب ثنيت بدو صنت ال مكلفيق كا هردان و ؤثاؤاند وجوه دارو كداعى تم دان 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج.لك ص: لغكرونا 

مشمول كداميكك از اين دو دسته خطاب است و تكليفش جيست؟ 

ولذا در جنين موردى احتياط واجب نمى باشد. 

يس مراد از (لكن كل من الدعويين ...) جيست؟ 

ياسخ جناب شيخ است از دو دليل حضرات اخبارى. 

قبل از بيان ياسخ شيخ از دليل اول حضرات مقدَّمة بفرمائيد انصراف بر جند قسم بوده و منشا هريكك از اين اقسام جيست؟ 
بر دو قسم است: بدوى ظهورى 

- منشا انصراف بدوىء غلبه وجود خارجى يكك صنف است. 

مثل انصراف كلمه آب در خوزستان به آب كارون. 

- منشا انصراف ظهورىء كثرت استعمال است. 

مثل انصراف كلمه حيوان از انسان به غير انسان به نحوى كه تا كلمه حيوان به كوش مىرسدء كاو و كوسفند و شتر وغيره ... به 
ذهن تبادر مى كند. 

كداميكك از اقسام انصراف ارزشمند است؟ 

نجه ارزشمند است انصراف ظهورى است. 

انّما الكلام در ياسخ شيخ به حضرات جيست؟ 

اين است كه انصراف در ما نحن فيه بدوى است و نه ظهورى. 


جرا انصراف در ما نحن فيه ظهورى نيست؟ 
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زيرا: رجل بهمعناى ذات ثبت له الرجوليَةُ است و غالبا هم در همين معنا بكار مىرود جه ما علم داشته باشيم يا نه. 

حال رجل بهمعناى مذكورء خنثائى را هم كه در واقع رجل باشد در برمى كيرد و هكذا كلمه مرئه نسبت به معلوم الأنوثية و مجهول 
الأنوثية. 

و لذا ما قبول نداريم كه رجل در معلوم الرجولية و افراد متعارف بيشتر باشد. 

جرا انصراف در ما نحن فيه بدوى است؟ 

زيرا افراد مرئه و رجل متعارف در خارج غالب و خنثائى كه در واقع مرد يا زن باشد بسيار كم و نادر است و ندرت نمى تواند سبب 
انصراف از آن شود. 

مراد از (و كذا دعوى اشتراط التكليف بالعلم بتوجّه خطاب تفصيلى ...) جيست؟ 

ياسخ شيخ از دليل دوم حضرات اخبارى است در مسأله مورد ادّعايشان مبنى بر اينكه: 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارىء جلك ص: 778 

-١‏ مناط در منيجزيت علم اجمالى اب ين است كه هريكك از اطراف شبهه طورى باشند كه اكر علم ته نفصيلى به همان طرف بيدا كرديم» 
حتما خطاب منتجز شود ودر مورد خنثى اين جور است. جرا؟ زيرا: 

اكر علم به رجوليِت يبدا كند» خطاب رجال متوجه او مىشود واكر به انوثيت علم يبدا كند» خطاب اناث متوججه او مىشود. 

يس هنكام علم اجمالى بايد احتياط كند. 

-١‏ ويا مناط مؤثر بودن علم اجمالى در اين است كه نتوانيم در اطراف آن از اصول عمليّه استفاده كنيم» جرا كه اجراء اصل در هر 
طرف معارض با اجراء آن در طرف ديكر است. 

يس يا جارى نمىشود ويا اكر هم جارى شود» سقوط كرده و نوبت به قانون علم اجمالى و احتياط مىرسد كه در مورد خنثى 
2000 اصل اين است كه مخاطب به خطابات زنها نيست»ء از طرف ديكر بككويد: 

اصل اد ل 

مراك أو ا(فمساًلة الف تظير المكلت المرة دين كوه مسافرا ..:) 

ال ا ل 0 
آيا وظيفهداش قصر است يا اتمام. 

آيا مخاطب به خطاب مسافر است يا حاضر؟ 

كه در اينجا احدى قائل نشده كه جون مكلف نمىداند مخاطب به كدام يكك از اين دو دسته است يس آزاد استء خير بلكه بايد 
احتياط كند. 

يعنى هم بايد قصر بخواند و هم اتمام و يا اينكه حد اقل مخر بين اين دو مى باشد. 

فرق خنثاى غير مشكل با خنثاى مشكل جيست؟ 

خنثى در صورتى غير مشكل است كه از طرفى بتوان فهميد كه آيا در واقع مرد است و يا زن. 

فى المثل اكر از فرج بول مى كند و يا اكر حيض مى شود زن است و اكر از آلت رجوليت يول مى كندء مرد است. 

وامًا خنثى در صورتى مشكله است كه قابل تشخيص نيست. 

فى المثل يا هر دو آلت را دارد و يا هيجيكك را ندارد. 
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بحث در كداميكك از اين دو مى باشد؟ 

بحث در خنثاى مشكل است. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى. جل ص: /ا" 

يس هركس كه علم اجمالى را مؤثر مىداند» در اين مورد هم احتياط را واجب مىداند. 

بس بر خنثى كشف هريكك از قبل و دبر حرام استء تكلم او با رجال و نسوان بيش از حدّ ضرورت حرام است و كذا يحرم عليه 
استماع صوتهما و يحرم عليه التزويج و التزوج. 

جر 

به خاطر وجوب احراز رجولّت در زوج وانوثيت در زوجة. 

امًا: 

هريكك از رجال و نساء آزادند وحقٌّ دارند به خنثى نظر كنند, جرا كه ياى دو كس در ميان آمده و هريكك در حقٌّ خود اصالة 
الحليه جارى كند كدابن قول مشهور اسة: 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى. جل ص: 7/1" 

متن: 

الثامن أن ظاهر كلام الأصحاب التسوية بين كون الأصل فى كل واحد من المشتبهين فى نفسه هو الحلّ أو الحرمة. لأنْ المفروض 
عدم جريان الأصل فيهما- لأجل معارضته بالمثل-» فوجوده كعدمه. 

و يمكن الفرق من المجوّزين لارتكاب ما عدا مقدار الحرام» و تخصيص الجواز بالصورة الأولى» و يحكمون فى الثانية بعدم جواز 
الارتكاب: بناء على العمل بالأصل فيهماء و لا يلزم هنا مخالفة قطعيّةُ فى العملء و لا دليل على حرمتها إذا لم تتعلق بالعمل» خصوصا 
إذا وافق الاحتياط. 

إِلَا أن استدلال بعض المجوّزين للارتكاب بالأخبار الدالُّ على حليَةُ المال المختلط بالحرام, ربّما يظهر منه التعميم» و على التخصيص 
فيخرج عن محل النزاع» كما لو علم بكون إحدى المرأتين أجنبّة» أو إحدى الذبيحتين ميتة» أو أحد المالين مال الغير» أو أحد 
الأسيرين محقون الدم؛ أو كان الإناء ان معلومى النجاسة سابقا فعلم طهارة أحدهما. 

و ربّما يقال: إن الظاهر أنَ محل الكلام فى المحرّمات المالِهُ و نحوها كالنجسء لا فى الأنفس و الأعراضء فيستظهر أنّه لم يقل أحد 
فيها بجواز الارتكابء لأنَّ المنع فى مثل ذلك ضرورىٌ. 

و فيه نظر. 


نر جمه: 
تنبيه هشتم: اجتناب از اطراف شبهه جه محكوم به حليّت باشد و يا حرمت 


اينكه ظاهر كلام اصحاب ما (مشهور) تسويه است بين اينكه: اصل در هريكك از مشتبهين فى حد نفسه (يعنى با قطع نظر از علم 
اجمالى) حليّت باشد و يا حرمت. 

زيرا فرض (ما) بر اجرا نشدن اصل در اين دو استء به خاطر تعارض كردن (اجراء اصل در اين يكى) با مثل خودش (يعنى اجراء 
اصل در آن يكى كه در نتيجه تعارضا و تساقطاء بلكه ما از علم اجمالى و دفع عقاب محتمل استفاده مى كنيم). 

يس وجود اصل مثل عدمش است (و فاقد تأثير است). 

و ممكن است -١‏ فرق كذارى (ميان اين دو مورد از جانب كسانى كه) ارتكاب ما عدا مقدر الحرام را جايز مىدانند 1- و اختصاص 


متن لا ترجمه و شرح كامل رسائل شيخ انصارى« به روش يرسش و ياسخ» مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 1.0017أع/اأ1ع13ات. الالالالالا صفحه ١٠نب‏ از سام 


دادن اين جواز (ارتكاب و مخالفت با ما) به صورت اول» در حالى كه حكم مى كنند به عدم جواز ارتكاب (و موافقت با ما) در 
صورت دوم؛ بنا بر عمل به اصالة الحرمة (و يا استصحاب الحرمة) 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى. جلك ص: بم 

در هر دوء و در اينجا مخالفت قطعيّه در عمل لازم نمىآيد (جون اجمالا مىداند يكى حلال و يكى حرام است در هر دو استصحاب 
الحرمة جارى كرده از هر دو اجتناب مى نمايد و اجتناب مخالفت نيست» شما هم مى توانيد از دو منبع آبى كه در اختيارتان هست 
اجتناب كنيدء بله مخالفت التزاميّه لازم مىآ يد جرا كه وقتى در هر دو استصحاب حرمت جارى كنيدء هر دو را حرام دانستهاى و 
حال آنكه يكى ازاين دو حلال استء يس از جهت اعتقاد مخالفت لازم مىآيد نه از حيث عمل خارجى) و هيج دليلى بر حرمت 
اين مخالفت وجود ندارد» زيرا كه به عمل تعلق نمى كيردء بهويؤه اكر (مخالفت التزامته) موافق احتياط باشد. 

جز اينكه از استدلال برخى از مجوّزين ارتكابء به اخبارى كه دلا-لت مى كند بر حلت مال مختلط به حرام» تعميم ظاهر مى شود 
(همانطور كه ما در مبناى خود قائل به تعميم شديم و لذا نظرشان اين است كه اصل اوّلى در هر دو حرمت باشد و يا در هر دو 
حلتيت؛ ارتكاب البعض جايز است) و بنا بر تخصيص (كه در اين مورد هر دو را حرام بدانند و در آن يكى مورد يكى را جايز)» اين 
مورد از محل نزاع (ميان ما و آنها) خارج مى شود (و آنها نيز با ما موافقت مى كنند كه بايد از هر دو اجتناب نمود).[ "| 


ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى ؛ ج8؛ ص 779 

ر جند مثال براى اينكه بدانيم اصل اؤّلى در هر دو حرمت است جنانكه: 

- اكر بداند كه يككى از اين دو زن اجنبيه است و يا (اجمالا بداند) يكى از اين دو ذبيحه ميته است و يا (اجمالا بداند) يكى از اين 
دو مالء مال غير است و يا (اجمالا بداند) كه يكى از اين دو اسير محقون الدم استء يا دو ظرفى كه يكى از آن دو سابقا نجاستش 
معلوم بود و حالا معلوم مى شود كه يكى ياكك شده استء اصل اوّلى در هريكك از اين امثله و موارد حرمت است. 

جهبسا كفته مى شود كه محل كلادم ميان ما و خصم ما مبنى بر اينكه احتياط جايز است يا نه؟ در محرّمات ماليه است (كه شبهه 
محصوره از همين قبيل است و يا مثل اين قبيل) مثل نجسء و نه از قبيل نفوس و اعراض. 

يس جنين تصوّر مىشود كه احدى در اين نفوس و اعراض به جواز ارتكاب قائل نشده استء جرا كه حرمت در اين كونه موارد 
ضرورى است. 

البته در اين مسئله نظر و ايرادى است. 


تشريح المسائل 


مقدّمة بفرمائيد در باب علم اجمالى جند مبنا وجود دارد؟ 

سه مبنا: 

-١‏ مشهور معتقدند كه علم اجمالى بالجمله مؤثر است. 

يعنى هم مخالفت قطعيه آن حرام استء هم موافقت قطعيه آن واجب. 
-١‏ كروهى معتقدند كه علم اجمالى بلااثر و كالجهل رأسا است. 
يس نه موافقت قطعيه با آن واجب است و نه مخالفت قطعيهاش حرام. 


*- برخى معتقدند كه علم اجمالى فى الجمله مؤثر است و نه بالجمله. 
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يعنى مخالفت قطعيّهداش حرام است ولى موافقت قطعتهداش واجب نيست و به عبارت ديكر ارتكاب ما عداى مقدار حرام جايز است. 
در جه صورت اطراف شبهه در باب علم اجمالى با قطع نظر از علم اجمالى مجراى اصالة الحليهاند؟ 

در صورتى كه هريكك از اطراف شبهه مشكوكك به شكك بدوى باشند اصالة الحلية در آن جارى مى شوند. 

و كاهى نيز اطراف شبهه با قطع نظر از علم اجمالى محكوم به حرمت و مجراى اصالةُ الحرمة مى باشند. 

يعنى در اثر استصحاب مثلا يا جهات ديكر حكم به حرمت آنها مىشود و لكن اكنون علم اجمالى داريم كه احدهما حلالل و 
ديكرى حرام است. 

باتوجه به«مطالب قوق مراد از (الضوية بيع كو الاضل فى كل واحد امن المتسهين ...) حست؟ 

اين است كه با قطع نظر از علم اجمالى فرق نمى كند كه اطراف شبهه محكوم به حلت باشند و يا حرمتء وقتى علم اجمالى حاصل 
شدء بايد از همه اطراف اجتناب نمود. 

بس ادلّهاى كه بر منيتجزيّت علم اجمالى و وجوب احتياط دلالت م ى كرد عمومت داشته و هر دو صورت مزبور را شامل مىشود. 
مسأله مورد بحث بنا بر مبناى سوم جككُونه است؟ 

-١‏ يكك قول اين است كه ميان دو بخش مسئله فرق كذاشته بككوئيم: 

- در قسمت اول كه اطراف شبهه با قطع نظر از علم اجمالى محكوم به حلت باشد» يس حصول علم اجمالىء بايد از آن مقدارى كه 
حرام است اجتناب نمود و نه بيشتر. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى. جلك ص: اعم 

- در قسمت دوم كه اطراف شبهه با قطع نظر از علم اجمالى محكوم به حرمت باشدء از هر دو طرف شبهه بايد اجتناب نمود. لكن نه 
بر اساس علم اجمالى بلكه بر اساس جريان اصالهُ الحرمة. 

يس مراد از (و لا يلزم هنا مخالفة قطعيَةٌ فى العمل ...) جيست؟ 

ياسخ به يكك اشكال است مبنى بر اينكه: 

با وجود علم اجمالى اجراء اصول عمله در اطراف شبهه مبتلاى به معارض است و نمىتوان آن را جارى كرد؟ 

ياسخ به اشكال مزبور در متن فوق جيست؟ 

اين است كه اشكال مورد نظر وارد نيست»ء زيرا جريان اصل در هرجائى مستلزم مخالفت قطعيّه عمليه نيست و آنجائى كه از اجراء 
اصل مخالفت قطعيه عمليه بيش نيايد» اجراى آن بلامانع است. 

بله» حد اكثر ممكن است يكك مخالفت التزاميهاى يبيش آيد كه آنهم مانعى ندارد. 

نظر جناب شيخ در اين مورد جيست؟ 

اين است كه در اين بخش اين كروه با ما موافقاند و هر دو قائل به وجوب احتياط هستيم منتهى ما روى قانون علم اجمالى و آنها 
روى اجراء اصلين. 

-١‏ قول ديكر اين است كه بكلوئيم: 

يس از حصول علم اجمالى تنها از مقدار حرام بايد اجتناب نمود و ما عداى حرام را مى توان مرتكب شد. 

همانطور كه در مال مختلط به حرام كه اصل اوّلى در آن حرمت استء مع ذلكك امام عليه السّد.لام ارتكاب ما عد الحرام را جايز 
ذانيبت. 

يس مراد از (ان محل الكلام فى المحرّمات الماليِة و نحوها ... الى آخر) جيست؟ 

سان عقيدة علق قن است در تتصيل عبان مواردى كه از قيال افزال ياشد با مرازدق كداز قبيل اعراض و شفرسن باشدء لذا 
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مى كويد: 

اختلافات مربوط به امور مالى است و لكن در بخش دوم كه از قبيل اعراض و نفوس است بالضروره بايد اجتناب نمود. 

عبارة اخرى و تلخيص مطلب بصورت يكك كفتمان جناب شيخ مسثئله مورد بحث در تنبيه هشتم جيست؟ 

اين است كه: 

-١‏ تار اطراف شبهه محصوره با قطع نظر از علم اجمالى جاى اجراى اصالة الاباحةٌ و البراءة است. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» جلك ص: اع 

فى المثل: دو ظرف سركه در منزل شما وجود دارد كه مشكوكك به شكك بدوى مىشوند يعنى شما شكك مى كنى كه آيا اين يكى 
اناء خمر كرديدء يا نه؟ آيا آن يكى اناء خمر كرديد يا نه؟ 

در اينجا اصلء اصالةُ الاباحةُ و الحليِهُ و يا استصحاب الحلبّه است. 

حال: 

- علم اجمالى يديد مىآيد كه يكى از دو اناء خمر كرديده است. 

"- تار اطراف شبهه محصوره با قطع نظر از علم اجمالى محل اجراى اصالةٌ الحرمة است. 

فى المثل: 

دو ظرف خمر وجود دارد كه هر دو مشكووكك به شكك بدوى استء يعنى فرد نمىداند كه اين يكى ظرف سركه شده است يا آن 
يكى ظرف؟ 

در اينجا اصلء اصالهٌ الحرمةٌ او النجاسة است. 

حال: 

علم اجمالى حاصل مىشود كه يكى خلّ است و يكى خمر. 

جناب شيخ انما الكلام در اينجا جيست؟ 

اين است كه آيا در اين دو مورد كه يكى از مشتبهين فى حد نفسه اصالة الحليه ويا فى حد نفسه اصالة الحرمةٌ دارد تفاوتى وجود 
دارد ويا اينكه تأثيرى در حكم علم اجمالى ندارد؟ 

جناب شيخ نظر شما در اين مورد جيست؟ 

به نظر ما هيج فرقى در اينكه اصل در هريك از مشتبهين فى حد نفسه (يعنى با قطع نظر از علم اجمالى) حلت باشد وو يا حرمت 
وجود ندارد. 

به عبارت ديكر هيج تأثيرى در حكم علم اجمالى ندارد. 

فى المثل: 

دو ظرف وجود دارد و شما اجمالا مىدانى كه يكى خلّ است و يكى خمر به حكم اين علم اجمالى شما موظفى كه از هر دو 
اجتناب كنىء اعم از اينكه هر دو ظرف خخلٌ بوده؛ يكى از آن دو خمر شده باشد ويا هر دو ظرف خمر بوده يكى از آن دو خل 
شده بباشد. 

جناب شيخ جرا اكر كل من المشتبهين فى حد نفسه اصالة الحلية داشته باشد و يا اصالة الحرمة تأثير در حكم علم اجمالى ندارد؟ 
زيرا ما در مورد علم اجمالى از اصل استفاده نمى كنيم تا به دنبال اين باشيم كه آيا اصل حاتت را ايجاب م ىكند و يا اصل حرمت 
را. جون كه اجراى اصلين در اينجا نتيجهاش تعارض است و تساقط. 
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اما آنجه در صحنه است: 

-١‏ شما هستيد و علم اجمالى. 

-١‏ علم اجمالى از باب دفع عاب محتمل منيجز تكليف است. 

يس از هر دو ظرف بايد اجتناب كنيد. 

خلاصه اينكه بر مبناى ما فرقى نمى كند كه مقتضاى اصلء حاتت باشد و يا حرمت. 

جناب شيخ جه كسانى در اينجا بين اين دو مورد فرق كذاشتهاند؟ 

مخالفين ما. 

مخالفين شما در اين مورد جه كسانى هستند كه در علم اجمالى احتياط را لازم نمىدانند؟ 

دو كروه هستند: 

-١‏ عدّهاى مى كويند: علم اجمالى كالجهل رأسا است كه قبلا بحث آن كذشت. 

1- عدّهاى مى كويند: ارتكاب ما عدا مقدار الحرام جايز استء همانهايى كه در مورد انائين مشتبهين و علم اجمالى مى كفتند: يكى 
بر تو حلال» ديككرى هم بر تو حرام. 

حال ممكن است اين دسته اخير ميان اين دو مورد قائل به فرق شوند. 

جرا اين كروه در اينجا قائل به فرق شدهاند؟ 

زيرا اينها از اصل استفاده مى كنند. 

جطور؟ 

مى كويند: ما كه مى كفتيم ارتكاب ما عدا مقدار الحرام جايز استء در جائى مى كفتيم كه مقتضاى اصل در هر دو اصالة الحليه 
باشد. 

اما اكر مقتضاى اصل فى كلا المشتبهين» حرمت باشد قائل به ارتكاب ما عدا مقدار الحرام نيستيم» بلكه در هريكك از اطراف شبهه 
اصل حرمت را جارى كرده و اجتناب مى كنيم. يعنى اصل حرمت در اين يكى اناء و اصل حرمت در آن يكى اناء. 

-١‏ بر مبناى ما تفاوتى ميان دو مورد وجود ندارد و احتياط از هر دو طرف واجب است. 

"- بر مبناى مخالفين كه قائل به ارتكاب ما عدا مقدار الحراماند ممكن است در يكك مورد اجازه ارتكاب بعض را بدهند و در يكك 
مورد اجازه ارتكاب بعض را ندهند. 

اما جناب شيخ مخالفين شما از اصل استفاده نكردهاند؟ 

جرا؟ 
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زيرا براى ارتكاب ما عدا مقدار الحرام ادلّه ديكرى نيز وجود دارد. 

مثال بزنيد؟ 

مثل آنجائى كه شخص اموال حلال مختلط به حرام داشت» كسى از او مقدارى مال كرفت از امام عليه السّلام سؤال شد كه آيا اين 
شخض عن دارد از ابن امال عقعه بكيرة ياانة؟ 

امام فرمودند: عيبى ندارد. 

و لذا ازاين دليل استفاده كرده مى كويند يجوز ارتكاب ما عدا مقدار الحرام. 
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- حال بفرمائيد اين مورد اموال از قبيل كداميكك از دو مورد فوق استء آيا از حلت يكى از آن دواست و يا از حرمت يكى از آن 
دو؟ 

- هريكك كه باشد اصل اؤَّلى در آن حرمت است و ما تفاوتى در اينجا قائل نيستيم. 

جناب شيخ حاصل كلام شما در رابطه با اين مخالفين و عقيده آنها در اين مسئله جيست؟ 

١-اكر‏ در اين مورد كه مقتضاى اصل اوّلى در هر دو حرمت استء اجتناب از هر دو را لا-زم بداند» با ما موافق استء جون ما هم 
احتياط را لازم مى دانيم. 

-١‏ واكر در موردى كه اصل اؤّلى در هر دو اقتضاى حلت دارد» اجتناب و احتياط را لازم نداند با ما مخالف است حون ما در 
جنين موردى احتياط را لازم مى دانيم. 

منتهى ما از هر دو طرف اجتناب مى كنيم بهعنوان احتياط» آنها اجتناب مى كنند از دو طرف بعنوان استصحاب الحرمه. 

يعنى در هر دو طرف استصحاب الحرمةٌ جارى مى كنند. 

متن: 

التاسع أن المشتبه بأحد المشتبهين حكمه حكمهماء لأنّ مقدّمهُ المقدّمة مقدّمةء و هو ظاهر. 


نر جمه: 


قنبيه نهم حكم (شىء) مشتبه به يكى از مشتبهين» حكم مشتبهين است 


» جرا كه مقدّمه مقدّمه. خود مقدّمه است و اين مطلب روشنى است. 


قتشريح المسائل 


حاصل مطلب در تنبيه مزبور جيست؟ 

اين است كه: 

-١‏ كاهى ما علم اجمالى داريم كه احد الشيئين نجس است و بايد از باب مقدّمه علميه از هر دو اجتناب نمود. 
-١‏ اما كاهى شىء ديكرى به احد المشتبهين مشتبه مىشودء حال انما الكلام اين است كه در اينجا جه بايد كرد؟ 
جناب شيخ تكليف در اينجا جيست؟ 

بايد از اين شىء سوم هم اجتناب نمود. 

جرا؟ 

زيرا: 

-١‏ اجتناب از شىء سوّم مقدّمهاى است براى اجتناب از احد المشتبهين. 

؟- اجتناب از مشتبه مقدّمهاى است براى اجتناب از حرام واقعى. 

*- مقدّمه مقدّمه خود مقدّمه است. 


يس: بايد از هر سه يا جهار و يا ... اجتناب نمود. 
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متن: 

المقام الثانى فى الشبهةٌ الغير المحصورة و المعروف فيها: عدم وجوب الاجتناب. 

و يدل عليه وجوه: 

الأول: 

الإجماع الظاهر المصرّح به فى الروض و عن جامع المقاصد. و ادّعاه صريحا المحمّق البهبهانى فى فوائده- و زاد عليه نفى الرّيب فيه 
و أن مدار المسلمين فى الأعصار و الأمصار عليه- و تبعه فى دعوى الإجماع غير واحد ممّن تأخَر عنه» و زاد بعضهم دعوى الضرورة 
عليه فى الجملة» و بالجملة: فنقل الإجماع مستفيضء و هو كاف فى المسألة. 

الثانى: 

ها اسعدل (لاعتيافة: من لزوم المشكة فى الاجتتاب. و لعل المراد به لزومه فى أغلب أفراد هذه الشبهة لأغلب أفراد المكلفين» فيشمله 
عموم قوله تعالى: ريد الله بكم افر و امريد بكم الْمَمْرء و قوله تعالى: ما َل عَم فى الدَّينِ مِنْ تحرج بناء على أنّ المراد أن ما 
كان الغالب فيه الحرج على الغالب فهو مرتفع عن جميع المكلفين حتّى من لا حرج بالنسبة إليه. 

و هذا المعنى و إن كان خلاف الظاهرء إِلَا أنّه يتعتّن الحمل عليه» بمعونة ما ورد: من إناطة الأحكام الشرعيّة الكليّهُ- وجودا و عدما- 
بالعسر و اليسر الغالبين. 

وفى هذا الاستدلال نظرء لأنّ أَدلَهُ نفى العسر و الحرج من الآيات و الرّوايات لا تدل إِنَا على أن ما كان فيه ضيق على مكلف فهو 
مرتفع عنه» و أمّا ارتفاع ما كان ضيقا على الأكثر عمّن هو عليه فى غايهُ السهولة؛ فليس فيه امتنان على أحدء بل فيه تفويت مصلحة 
التكليف من غير تداركها بالتسهيل. 

و أمّا ما ورد: من دوران الأحكام مدار السهولة على الأغلبء فلا ينفع فيما نحن فيه لأنّ الشبهة الغير المحصورة ليست ت واقعة واحدةٌ 
حكم فيها بحكم حتّى يدعى أنْ الحكم بالاحتياط فى أغلب مواردها عسر على أغلب الناسء فيرتفع حكم الاحتياط فيها مطلقاء بل هى 
عنوان لموضوعات متعدّده لأحكام متعدّدة» و المقتضى للاحتياط فى كل موضوع هو نفس الدليل الخاص التحريمى الموجود فى 
ذلكك الموضوعء و المفروض أن ثبوت التحريم لذلكك الموضوع مسلم, ولا يرد منه حرج على الأأغلب, و أن الاجتناب فى صورة 
اشتباهه أيضا فى غايةٌ اليسرء فأىّ مدخل 
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للأخبار الواردة فى أن الحكم الشرعى يتبع الأغلب فى اليسر و العسر. 

واكأث السعدل يذلكة كل الشبهة العير المخصورة واقعة واهدة ملتضى الذليل فيها وجوب الاصياط لو لأ العسن لكق نا شر 
الاحتياط فى أغلب الموارد على أغلب الناس حكم بعدم وجوب الاحتياط كليّة. 

وفيه: أن دليل الاحتياط فى كل فرد من الشبهة ليس إِنَا دليل حرمة ذلكك الموضوع. 

نعم» لو لزم الحرج من جريان حكم العنوان المحرّم الواقعى فى خصوص مشتبهاته الغير المحصورة على أغلب المكلفين فى أغلب 
الأوقاة- كأن مدعن: أن الحكم بوجوب الاجتناب عن النجس الواقعى مع اشتباهه فى أمور غير محصورة. يوجب الحرج الغالبى- 
أمكن التزام ارتفاع وجوب الاحتياط فى خصوص النجاسة المشتبهة. 

لكن لا يتوم من ذلكت: اطراد الحكم بارتفاع التحريم فى الخمر المشتبه بين مائعات غير محصورة؛ و المرأة المحرّمة المشتبهة فى 
ناحيةُ مخصوصة. إلى غير ذلكك من المحرّمات. 

و لعل كثيرا ممن تمشكك فى هذا المقام بلزوم المشقَّةُ أراد المورد الخاصء كما ذكروا ذلكك فى الطهارة و النجاسة. 
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هذا كله. مع أن لزوم الحرج فى الاجتناب عن الشبهةٌ الغير المحصورة الّتى يقتضى الدليل المتقدّم وجوب الاحتياط فيهاء ممنوع. 
و وجهه: أن كثيرا من الشبهات الغير المحصورة لا يكون جميع المحتملات فيها مورد ابتلاء المكلف, ولا يجب الاحتياط فى مثل هذه 
الشبهة و إن كانت محصورة كما أوضحناه سابقاء و بعد إخراج هذا عن محل الكلام فالإنصاف: منع غلبةُ التعسّر فى الاجتناب. 


نر جمه: 


مقام دوم: در شبهه غير محصوره 


معروف (از نظر حكم) در شبهه غير محصوره واجب نبودن احتياط (از اطراف شبهه) است و جند وجه براين عدم وجوب دلالت 
دارند: 

وجه اول: 

اينكه اجماع (بر اين عدم وجوب) ظاهر است و تصريح شده است به آن در كتاب روض الجنان شهيد ثانى و به نقل از محمّق در 
جامع المقاصد (يعنى از حيث نقل مسلم و از نظر اجماع محصّلء الظاهر است) و محمّق بهبهانى در كتاب فوائدش صراحتا ادّعاى اين 
اجماع را نموده و براين ادّعا افزوده است كه (نه تنها) شكى در اين عدم وجوب احتياط وجود ندارد (بلكه) ملاك عمل مسلمانان 
در تمام اعصار و امصار بر اين بوده است (كه در غير محصوره احتياط نكنند) و در اين ادّعاى اجماع بسيارى از كسانى كه متأخّر از 
او هستند, او را بيروى كردهاند و برخى از آنها اجمالا براين اجماع دعوى ضرورت نمودهاند (كه از اجماع هم بالاتر است). 

خلاصه اينكه: 

نقل اجماع به حد استفاضه رسيده (و علاوه برآن مسئله محفوف به قرائن است) و اين مطلب در اين مسئله كفايت مى كند. 

اجتناب از اطراف شبهه مستلزم مشقت است وجه دوم: 

اينكه جماعتى استدلال كردهاند به اين (عدم وجوب اجتناب) به (سبب) لزوم مشفّت (يعنى عسر و حرج) در (اثر) اجتناب (از اطراف 
شبهه غير محصوره). 

و شايد مراد از لزوم (مشقّت) لزوم آن در اغلب افراد شبهه غير محصوره براى اغلب مردم است. 

يس عموم اين قول خداى تعالى كه مىفرمايد: 

يريد الله بكم افر ولا يريد بكم الْعسر و اين قول خذاى تعالى كه مىفرمايد؛ 

ما بعل عَلَنِكمْ فى الدَّينِ مِنْ حورج شامل اين (عدم وجوب) مى شود. 

بنا بر اينكه مراد از الى عبرو حري) اين است كه هر جيزى كه غالبا براى اغلب مردم حر جآور استء از تمام مكلفين حتّى كسى 
كه هيج حرجى نسبت به آن برايش بيبش نمىآ يد برداشته شده است. 
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واين معنا (ى كلى و قانونى) اكرجه خلاف ظاهر (آيه) است (جون ظاهر آيه اين است كه عسر و حرج شخصى ملك است يعنى 
براى هركسى كه عسر و حرج دارد احتياط نكند و براى هركسى كه داراى عسر و حرج است احتياط كند)» ولى ما ناجاريم كه آيه 
شريفه را اينجنين معنا كنيمء به قرينه آنجه وارد شده از اناطه (و دائر مدار بودن) احكام شرعتّه كله وجودا و عدما به عسر و يسر 
غالبيِين (بدين معنا كه هرجا عسر غالب استء نبود و در هرجا كه يسر غالب است بود اكرجه استثناء شخصى هم در آن هست). 


ودراين استدلال مناقشهاى وجود دارد؛ 
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زيرا ادله نفى عسر و حرج در آيات و روايات دلالت ندارند جز اين مقدار كه؛ هر عملى كه براى هركسى عسر و حرج دارد؛ آن 
تكليف و عمل از او برداشته مىشود و اما برداشتن آنجه (يعنى وجوب احتياط در شبهه غير محصورهاى كه) براى اكثر مشقّت دارد» 
از كسى كه احتياط براى او در نهايت آسانى استء در اين برداشتن امتنانى بر كسى نيستء بلكه در اين برداشتن تفويت مصلحت 
تكليف (از آن فرد) است بدون جبران اين مصلحتء با مصلحت تسهيل (يس آيات و رواياتى كه در مورد عسر و حرج مى بينيد» 
مرادشان عسر و حرج موردى و شخصى است جه اغلبى باشد و جه مطلق و حساب هر كسى به تناسب حال خودش مى باشد, فى 
المثل براى 444 نفر عسر دارد لكن براى يكك نفر يسر داردء خوب اين يكك نفر بايد احتياط بكند و آن 944 نفر احتياط نكنند» مثل 
مسئله وضوء روزه و ...). 

واما آنجه وارد شده است كه دوران احكام دائر مدار سهولت است على الاغلب (يعنى حديثى كه فرمود: احكام خدا وجودا و عدما 
دائر مدار عسر و يسر غالبيين است) نفعى در ما نحن فيه (يعنى شبهه غير محصوره) ندارد» زيرا شبهه غير محصوره يكك مسثله واحده 
(مثل الخمر حرام) نيست كه در آن به حكمى» حكم شده باشد تا ادّعا شود كه حكم به احتياط در اغلب مواردش بر اغلب مردم 
عسر (و مشكل آور) است. 

يس حكم احتياط در آن برداشته مىشود مطلقا (حتى براى كسى كه در عسر و حرج نبوده است)» بلكه شبهه غير محصوره (مثل 
شبهه محصوره) عنوانى است براى موضوعات متعدّده و مختلفه (مثل خمر» غصب. ربا ...) براى احكام متعدّده و مقتضى براى 
احتياط در هر موضوعىء همان دليل خاصٌ تحريمى موجود در آن موضوع است و فرض اين است كه ثبوت تحريم براى آن 
موضوع قطعى است (يعنى فرض اين است كه خدا خمر را حرام فرموده» غصب را حرام فرموده و ...) و (فرض اين است كه) از اين 
تحريم» حرجى بر اغلب مكلفين وارد نمىشود واحتياط و اجتناب در صورت مشتبه شدن (جه محصوره؛ جه غير محصوره) در 
نهايت آسانى است. 

يس اخبار وارده جه ربطى و مدخلّتى دارد در اينكه حكم شرعى اغلب از عسر و يسر تبعيت مى كند. 
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- كويا استدلالكننده (به قاعده عسر و حرج)»؛ شبهه غير محصوره را واقعه واحدهاى قرار داده كه مقتضاى دليل در آن در صورتى 
كه عسر در آن نباشد» وجوب احتياط است لكن وقتى احتياط در اغلب موارد براى اغلب مردم تعترر و مشقّت داشتء بطور كلى 
حكم به عدم وجوب احتياط در آن شده است. 

ياسخ در اين (محاسبه) اشكالى است مبنى بر اينكه: 

دليل وجوب احتياط در هر فردى از اين شبهه نيستء مككر دليل حرمت آن موضوع (يعنى يكجا اجتنب عن الخمر استء يكجا اجتنب 
عن الغصب است و يككجا اجتنب عن الربا و ...). 

بلهه اكر از جريان حكم عنوان محرّم واقعى (مثل اجتنب عن الخمر) در خصوص مشتبهات غير محصوره. بر اغلب مكلفين در اغلب 
اوقات حرج لازم آيد, مثل اينكه ادّعا شود كه حكم به وجوب اجتناب از نجس واقعى در صورت مشتبه شدن آن در شبهه غير 
محصوره موجب حرج غالبى استء لزوم برداشتن وجوب احتياط در خصوص اين نجاست مشتبه ممكن است. 

لكن (از اين مطلب كه عسر غالبى تنها در باب نجس و متنتجس مورد ادّعا قرار كرفت) توهّم بيش نيايد كه اطراد و شيوع (قانونى) 
حكم به برداشتن حرمت در خمر مشتبه ميان مايعات غير محصوره و يا در مرئه محرّمه مشتبه در ناحيه مخصوصه الى غيرذلكك از 
محدمات اسث (يعنى غسر غالئ در شبهه غير محصضورة حالث قاثوثئ به خود تكرفته اسث): 

- و شايد بسيارى از كسانى كه در اين مقام به لزوم مشقّت تمسشّك كردهاند مورد خاصٌ (يعنى همان باب طهارت و نجاست را) 
اراده كردهاند» جنانكه اين مسئله را (تنها) در باب طهارت و نجاست ذكر نموده است. اين بود تمام مطلب. 
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در صورتى كه لزوم عسر و حرج در احتياط (كردن) در شبهه غير محصورهاى كه دليل متقدّم (علم اجمالى) وجوب احتياط را در 
آن تقاضا مى كند» ممنوع است. 

و وجه (اين عدم حرج) اين است كه: 

بسيارى از شبهات غير محصوره؛ بيشتر از محتملا.ت در آن محل ابتلاء مكلف نمى باشد. و لذا احتياط در مثل اين شبهه. اكرجه 
محصوره هم باشدء واجب نيستء جنانكه سابقا آن را توضيح داديم و بعد از خارج كردن اين (90/ ١‏ از محل بحث انصاف منع 
غلبه عسر و حرج در اين احتياط و اجتناب است. 


تشريح المسائل 


بحث تاكنون ييرامون جه بود؟ 

در رابطه با علم اجمالى و شبهه موضوعيه تحريميه ييرامون شبهات محصوره بود كه تحت مقام اول مورد بررسى قرار كرفت. 

بحث در مقام ثانى راجع به جيست؟ 

شبهات غير محصوره. 

جه مباحثى در رابطه با شبهه غير محصوره مطرح است؟ 

يكى در رابطه با حكم شبهه غير محصوره. 

يكى هم در رابطه با موضوع شبهه غير محصوره و يا بيان ميزان در محصوره و غير محصوره بودن شبهه است. 

در رابطه با حكم شبهه غير محصوره جه مباحثى مطرح است؟ 

يكى در رابطه با موافقت قطعته با علم اجمالى در باب شبهات غير محصوره است. 

- و يكى اينكه برفرض عدم وجوب احتياط آيا مخالفت قطعيه و ارتكاب همه اطراف جايز است يا نه؟ 

به عبارت ديكر: در رابطه با بيان حكم در دو مرحله بحث مى شود: 

وك لادوشهات تر مسصوره تو مائين محصو زه اباط :وانضي اسع ا ده 

-١‏ برفرض عدم وجوب احتياط و موافقت قطعته آيا مخالفت قطعتّه جايز است يا نه فقط بايد به مقدار حرام اجتناب نمود؟ و ارتكاب 
ما بقى جايز است؟ 

با توجه به مقدّمه فوق و سؤال مرحله اول مراد از (و المعروف فيها: عدم وجوب الاجتناب) جيست؟ 

ياسخ به سؤال اول است مبنى بر اينكه: 

مشهور اصوليين بر اين اعتقادند كه علم اجمالى در باب شبهه غير محصوره نسبت به وجوب موافقت قطعيّه مؤثر نيست و سبب 
وجوب احتياط نمىشود؛ جنانكه شيخنا نيز در اثبات اين مدّعا جند دليل از اصوليين را مورد بررسى و نقد قرار داده است. 

به عبارت ديكر: 

درسوزت كه الوط محسونه بالق نهل 0:2 ظرك وحوة افع يالك نو تحالى ماقي الجمالا مى ذال يك اناد 2 اناد 
نجس است و يا غصبى است و يا خمر است و يا ربوى استء, در جنين جائى احتياط از تمام اطراف شبهه واجب نيست. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» جلك ص: لعن 


منتهى بحث در اين است كه ببينيم: 
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اكر ازاين طرف احتياط واجب نشد آيا از آن طرف مخالفت قطعيّه جايز است يا نه؟ 

يعنى آيا مى شود همه اين ٠٠٠١‏ تاظرف را مرتكب شد يا نه؟ و يا اكر احتياط از اين طرف واجب نيستء آيا مخالفت قطعيّه هم از 
آن طرف جايز نبوده و بايد مقدار حرامش را كنار زد؟ 

خلاصه آنجه فعلا در اينجا محل بحث است عدم وجوب احتياط است در شبهه غير محصوره. 

حاصل ياسخ به مسئله مزبور جيست؟ 

اين است كه همازطور كه در شبهه محصوره كفته شد احتياط واجب استء در شبهه غير محصوره نيز احتياط واجب نيست. يعنى 
ارتكاب اطراف شبهه ما عدا مقدار الحرام؛ جايز است. 

مراد از (الاجماع الظاهر المصرّح به فى الروض ... الخ) جيست؟ 

بيان اوّلين دليل بر عدم وجوب احتياط است در شبهه غير محصوره است. 

بدين معنا كه برخى با صراحت مدّعى اجماع شدهاند و كلمات برخى ظهور دارد در اينكه بالاجماع در ما نحن فيه احتياط واجب 
جناب شيخ مكر در مباحث ظَنّ به اين نتيجه نرسيديد كه اجماع منقول ارزش نداشته و مستقلا حبجت نمى باشد؟ 

بله» اكر اين اجماع منقول به خبر واحد مجرد بود سخن شما درست بود و لكن اين اجماع در ما نحن فيه: 

-١‏ اجماع منقوله به خبر واحد مجرّد نيستء يعنى اكرجه به حد تواتر نرسيده و لكن منقول به خبر مستفيض است كه ناقلانش بيش 
از سه نفر و افرادى از قبيل شهيد ثانى» محقّق ثانى و آقا وحيد بهبهانى مى باشند. 

-١‏ اين اجماع از اجماعات منقولهاى است كه محفوف به امارات و قرائنى از قبيل شهرت محصّله؛ سيره مسلمانان در اعصار و امصار 
واذعاى ضرورت در برخى مصاديق شبهه غير محصوره است. 

يس اين اجماع همراه با اين قرائن و امارات مى تواند كار يكك دليل را انجام دهد. 

“- از آنجا كه بحث از شبهات موضوعيّه در علم اصول بحثى استطرادى استء اين مسئله در ما نحن فيه يكك مسأله فرعته فقهّه 


اميت 

در نتيجه يكك جنين اجماعى با وجوب حنين امارات و قرائنى» براى جنين مسألهاى كافى است. 

مراد از (ما استدلٌ به جماعة: من لزوم المشقةُ فى الاجتناب ...) جيست؟ 

بيان دؤّمين دليل در اثبات عدم وجوب احتياط در شبهه غير محصوره است از جانب اصوليين مبنى بر اينكه: 
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-١‏ احتياط در شبهات غير محصوره مستلزم عسر و حرج است. 

"- هر حكمى كه مستلزم عسر و حرج باشد در اسلام مرتفع است. 

يس: احتياط در شبهه غير محصوره مرتفع است و واجب نيست. 

مراد تعس ورج محص ورم رس 

-١‏ عسر و حرج شخصى بدين معناست كه اكر حكمى و تكليفى در هرجائى و براى هركسى حرجى شود و عسرآورء از دوش او 
برداشته مىشود و ربطى به اشخاص ديككر ندارد. 

به عبارت ديكر: 

مبروو ع اكع رك لالز كل ديك ده سل همه ل ادن رد 


مثل وضو كه اكر براى كسى عسر و حرج آور باشد بر او واجب نيست و براى كسى كه حرجى و عسرآور نباشد واجب است. 
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-١‏ عسر و يسر نوعى و غالبى بدين معناست كه: 

-١‏ در هرجا كه تكليفى براى نوع مردم مش تآور باشد به صورت يكك قانون كلى از دوش همككان برداشته شده استء اعم از اينكه 
اين تكليف: 

- يكك تكليف وجوبى باشد مثل روزه در سفر و قصر در مسافرت. 

- ويا يكك تكليف تحريمى باشد مثل حرمت و نجاست استفاده از حديد. 

1- ودر هرجا حكمى براى نوع مردم يسرآور و آسان باشد در حقّ همه افراد جعل مىشودء اكرجه تعدادى كه همين تكليف هم 
براي انها عسر ]ور اسك اسطتاء م شويد. 

با توجه به مطالب فوق مستدل كداميكك از دو معناى فوق را از آيات عسر و حرج مدّ نظر دارد؟ 

مى كويد: 

هذا المعنى و ان كان خلاف الظاهرء الا انّه يتعتّن الحمل عليه ... 

يعنى ما ناجاريم كه اين آيات را بر احتمال و يا معناى دوم يعنى نوعى و غالبى كه خلاف ظاهر هم هست حمل كنيم» جرا كه 
روايات بسيارى وارد شده مبنى بر اينكه احكام الهى دائر مدار عسر و يسر نوعى و غالبى است و نه نادرى» اكرجه متبادر به ذهن از 
آيات مذ كور عسر و حرج شخصى است. 

يعنى: 

- هرجا كه عسر غالبى باشد حكم تكليفى وجوب و يا حرمت از همه مرتفع مى شود. 

- و هرجا كه يسر غالبى باشد آن حكم تكليفى جه وجوبى باشد جه تحريمى جعل مى شود. 

حال مى كوئيم: 
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به واسطه اين روايات عسر و حرج غالبىء از آن آيات برداشت مى شود. 

در ما نحن فيه نيز» احتياط در بيشتر شبهات غير محصوره براى اغلب مردم حرجى است. 

در نتيجه: ما نحن فيه يعنى احتياط در شبهات غير محصوره نيز مشمول اين آيات است. 

يس: احتياط در شبهات غير محصوره برداشته شده و واجب نيست. 

مراد از (لانّ دل نفى العسر و الحرج ... الخ) جيست؟ 

اوّلين ياسخ شيخ است از استدلال مزيور مبنى بر اينكه: 

جنانكه خود شماى مستدل هم معترف هستيد؛ اين آيات» ظهور در عسر و حرج شخصى دارند و نه نوعى. 

ولذااكر معيار عسر و حرج شخصى باشد ديكر ميان شبهه محصوره و غير محصوره و بلكه ميان شبهات و واجبات و محرّمات 
مسلمه فرقى وجود ندارد. 

در نتيجه با آمدن عسر و حرجء تكليف از دوش همان شخص برداشته مىشود. 

يس شماى مستدل با آن توجيه نمى توانيد عدم وجوب احتياط را در خصوص شبهه غير محصوره را اثبات كنيد. 

مراد از (و اما ارتفاع ما كان ضيقا على الاكثر عمّن هو عليه ... الخ) جيست؟ 

دوّمين ياسخ شيخ است از استدلال مزبور مبنى بر اينكه: 

-١‏ ادله عناوين ثانويه مثل قانون لا ضرر حديث رفعء ادلّه عسر و حرج عموما در مقام امتنان صادر شدهاند آنهم امتنان بر تمام امت 


ونه بر صنف ويا كروه خاضى. 
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"- ورود اين ادلّه در مقام امتنان مقتضى حمل عسر و حرج شخصى است. 

يعنى بكوئيم: احتياط براى هر شخصى و در هرجائى كه در اثر فلان عمل مستلزم عسر باشد» خدا بر او مت كذاشته و آن تكليف را 
از دوش او برداشته» لكن براى هركسى كه اين تكليف يسر دارد جعل كرديده و ثابت استء جرا كه او را به مصالح واقعتّه 
ف رستانك: 

مراد شيخ از مطلب مذ كور جيست؟ 

اين است كه: 

اين كونه نيست كه اكر حكمى و تكليفى براى اغلب مردم عسرآور باشد از دوش همه برداشته شود. جرا كه اين امتنان بر تمام امت 
فى المثل اكر احتياط براى 460١‏ نفر عسرآور باشد و براى ٠٠١‏ نفر يسرآورء در صورتى كه شما تكليف رااز دوش همه برداشتيد» 
براى 40١‏ نفر مصلحت تسهيل درست كردهايد و لكن براى ٠٠١‏ نفر كه انجام 
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تكليف برايش آسان استء. مصلحت واقع را تفويت كردهايد» بدون اينكه آن را با مصالح تسهيل جبران كنيد و اين خلاف امتنان 
أسبت. 

يس مراد از (و اما ما ورد: من دوران الاحكام مدار السهولة على الاغلب ...) جيست؟ 

سوّمين ياسخ شيخ از استدلال حضرات است مبنى بر اينكه: 

جناب مستدل شما مدّعى شديد كه بايد آيات عسر و حرج را بر عسر و حرج نوعى و غالبى حمل نمود» سبس در اثبات اين مدّعى 
به اخبار رسيده از ائمه عليهم السلام استشهاد كرده كفتيد اين اخبار دلالت دارند بر اينكه: 

-١‏ احكام الهيّه دائر مدار عسر و يسر غالبى است. 

"- اين دلالت روايات خود قرينهاى است بر اينكه مراد از آيات عسر و حرج غالبى است. 

'- احتياط در شبهه غير محصوره در غالب موارد براى اغلب مردم حرجى است. 

بسن احماط در شبية قر فتخضورة بر اسان باك مديور اذ حهده سمكان برداشتة شده أسث: 

اما: 

اين روايات نمى تواند شاهدى بر مدّعاى شما باشد» جونكه معناى روايات مزبور اين است كه: هر موضوعى از موضوعات فراوانى 
كه محل ابتلاء هستند محكوم به حكمى از سوى شارعاند. 

فى المثل: 

نماز واجب است»ء روزه واجب است» خمس واجب استء اكل ميته حرام استء زنا حرام استء ربا حرام است و هكذا ... 

جناب شيخ در ادامه ياسخ خود بفرمائيد كه با توجه بهمعناى فوق منظور روايات جيست؟ 

اين است كه: 

شارع مقدّس هر حكمى را كه براى هر موضوعى از موضوعات جعل فرموده» عسر و يسر غالبى را مورد لحاظ قرار داده است. 

يعنى در نظر كرفته است كه فى المثل: 

-١‏ جون اقامه نماز و كرفتن روزه از تكاليف و اعمال مصلحتدارى است كه براى نوع مردم يسر دارد آن را واجب و بهعنوان يكك 
قانون كلى قرار داده است و جون روزه كرفتن از تكاليف و اعمال مصلحتدارى است كه براى نوع مردم عسرآور نبوده بلكه ميسور 


استء آن را واجب و بهعنوان يكك قانون كلى براى نوع مردم قرار داده است. 
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كرجه تعدادى هم به دليل اضطرار و يا عدم قدرت و ... استثناء شدهاند. 
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"- ويا شرب خمر را مورد ملا-حظه قرار داده و ديده است كه ارتكاب به آن مستلزم مفسده و تركك آن براى نوع مردم يسرآور 
است و لذا آن را تحريم نموده است. 

در مقابل» روزه كرفتن در حال مسافرت را مورد لحاظ قرار داده و ديده است كه براى اغلب مردم داراى عسر و حرج است» وجوب 
آن را حتى براى كسى كه در حال سفر روزه كرفتن برايش عسرآور نيست»ء برداشته است. 

*- ويا استفاده از حديد را مورد ملاحظه قرار داده ديده كه استفاده نكردن مردم براى مردم عسرآور و استفاده از آن يسرآور باشد 
و لذا آن را نجس ويا حرام قرار نداد. 

با توجه به مطالب فوق مراد از (فاى مدخل للاخبار الواردة فى انْ الحكم ...) جيست؟ 

اين است كه ما نحن فيه يعنى شبهه غير محصوره از قبيل موارد مذكور نيست. 

ا 

زيرا در لسان آيات و روايات موضوعى به نام شبهه محصوره و يا غير محصوره وجود ندارد. 

يعنى شما آيه و روايتى يبدا نمى كنيد كه -١‏ در جايى كفته باشد: اجتنب عن الشبهة المحصورة تا شما بكوئيد: جون در نوع موارد 
شية محصوره اشقاط سر ذازة برها واجب شدة اسح 

-١‏ ودر جاى ديكرى كفته باشد كه: اجتناب از شبهه غير محصوره واجب نيست تا شما بككوئيد: جون در نوع موارد شبهه غير 
ميحضورة الحفاط سر وز اسك بين وجويشن از ما برةاشعد شد اسك 

جناب شيخ يس اين كونه اصطلاحات از كجا بدست آمدهاند؟ 

اين اصطلاحات از عناوين انتزاعئهاى هستند كه فقهاء از ادلّه عناوين محرّمات واقعيّه انتزاع و براى موضوعات مختلف و يراكندهاى 
كه هريكك داراى حكم خاصٌ و دليل مخصوص به خود است نام كذارى نمودهاند. 

نين هر موارقى رابادلل شريوط نه خروكن مورة ابحاظ قرار ني دهكد و كاري با اين غنرات كلى تدارتد. 

لذا يك مورد را بطور على حده و جدا مورد بررسى قرار مىدهند اكر احتياط در آن حرجى و عسرآور نيستء كه بايد در آن 


احتياط نموده و در صورتى كه حرجى و عسرآ ور استء احتياط در آن لازم نيست. 


فى المثل: 
شارع فرموده: الخمر حرام يعنى جون تركك خمر يسرآور استء نه عسرآورء امتثال آن نيز آسان است جعل كرديد. 
حال مكلف در خارج: 
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-١‏ كاهى علم تفصيلى يبدا م ىكند به خمريت 1- كاهى علم اجمالى. 

منتهى: 

كَاهِى اطراف شبهه محدود و معدود است به آن شبهه محصوره مى كويند. 

كَاهِى اطراف شبهه نامحدود و غير قابل احصاء است به آن شبهه غير محصوره مى كو يند. 

بنابراين تعبيرات مزبور مجعول از جانب شارع نيستء بلكه نامى است براى حالاءت مختلفى كه در خارج براى مكلف و مكلف به 
بيش مى آيد. 

امَا حكم مورد مزبور اين است كه: 
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اجتناب از خمر معلوم بالتفصيل براى نوع مردم يسر دارد» جنانكه اجتناب از خمر معلوم بالاجمال نيز يسر دارد جه محصوره باشد جه 
غير محصوره. 

يس عسر و حرجى در اين احتياط وجود ندارد. 

فراد أو الو كاة السعدل بذلكة »هع , القيهة الغير 1ب) سنك؟ 

صب وى رايد 

كُويا آقاى مستدل؛ شبهه غير محصوره را همجون شرب خمر يا معامله ربوى و يا غصب و ... واقعه واحده و يا به عبارت ديكر 
موضوع واحدى به حساب آورده كه بايد از ناحيه شارع حكمى داشته باشد. 

يس از آن كُمان كرده كه در اين واقعه واحده احتياط براى غالب مردم در غالب موارد عسر دارد و لذا وجوب آن برداشته شده 


اسث: 

و حال آنكه اين عنوان يكك عنوان انتزاعى است كه بلادليل است درحالىكه وقايع خارجى مثل عنوان ميته و يا اجنبيه ويا غصب 
داراى دليل هستند. 

حال بررسى هريكك از موارد مزبور بطور جداجدا به ما نشان مىدهد كه تركك هريكك از موارد فوق فاقد عسر است. 

يس دليل شما قابل قبول نبوده و نمى تواند مثبت عدم وجوب احتياط باشد. 

حاصل مطلب در (نعم, لو لزم الحرج من جريان حكم العنوان المحرّم ... الخ) جيست؟ 

اين است كه: بله در يكجا احتياط كردن در شبهه غير محصوره براى اغلب مردم عسرآور است و آن باب طهارت و نجاست است. 
فى المثل شارع فرموده كلّ نجس حرام. 

لكن ما: 

-١‏ كاهى تفصيلا مىدانيم كه هذا الشىء حرام» واجب است كه اجتناب كنيم. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» جل ص: 70 

-١‏ كاهى نيز اجمالا مىدانيم كه احد الامور نجس درحالى كه شبهه محصوره است. 

در اينجا نيز احتياط و اجتناب از اطراف شبهه آسان و در نتيجه واجب است. 

اما: 

كاهى شبهه غير محصوره استء در اينجاست كه در نوع مصاديق شبهه غير محصوره در باب نجاست احتياط كردن عسرآور است. 
فى المثل: 

علم اجمالى داريم كه يكى از اثاثيه موجود در منزل نجس شده استء آيا اجتناب از همه اثاث خانه عسرآور نيست؟ 

يافى المثل: علم اجمالى داريم كه يكى از نانوائىهاى شهر غصبى و يا نجس استء آيا اجتناب از نانوائىهاى شهر عسرآور نيست؟ 
حتما خواهيد كفت جرا عسرآور است. 

ولذا: 

ما نيز قبول داريم كه احتياط در جنين مواردى واجب نيست. 

منتهى بحث در اين است كه: 

اكر در يكك باب در شبهه غير محصوره احتياط عسرآور باشد و در نتيجه واجب نباشد مى تواند دليلى باشد بر اينكه در ابواب ديكر 
هم كه احتياط عسر آور و حرجى نيستء واجب نباشد؟ 

مراد از (مع ان لزوم الحرج فى الاجتناب عن الشبهة الغير ...) جيست؟ 
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جهارمين ياسخ جناب شيخ است به استدلال حضرات مبنى بر اينكه: 

سلّمنا كه شبهه غير محصوره واقعه واحده و داراى حكم واحدى باشد و لكن قبول نداريم كه احتياط در اغلب موارد آن براى اغاب 
مردم حرجى و عسرآور باشد. 

جرا|؟ 

زيرا در 40/ ٠‏ از موارد شبهه غير محصوره. همه اطراف شبهه مورد ابتلاء مكلفين نمى باشد. 

از طرفى هرجا كه برخى اطراف شبهه از محل ابتلاء خارج باشدء علم اجمالى نسبت به باقيمانده از اطراف بلااثر مى باشد و لو شبهه 
محصوره باشدء تا جه رسد به شبهات غير محصوره. 

امًا: 

به فرض اينكه در 00/ ٠‏ ديكر شبهه غير محصوره همه اطراف شبهه محل ابتلاء مكلفين باشدء باز نمى توان ادّعا نمود كه احتياط در 
اين موارد هم براى نوع مردم عسرآور و حرجى باشد. 

در نتيجه دوّمين دليل شما نيز نمى تواند مثبت عدم وجوب احتياط در شبهه غير محصوره باشد. 
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نكتهها: 

كروهى وجوب اجتناب و احتياط در شبهه غير محصوره را موجب مشقّت و عسر و حرج دانسته و كفتهاند كه تحمل عسر و حرج در 
شرع نفى كرديده» يس عسر و حرج در شبهه غير محصوره واجب نيست. 

حال بفرمائيد نظر حضرت امام در رابطه با اين نظريه جيست؟ 

ايشان نيز مثل جناب شيخ دليل مزبور را نيذيرفته و فرمودهاند كه موضوع عسر و حرج در شبهه غير محصوره محمّق نيس ت[78. 
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متن: الثالث: 

الأخبار الدالَّهُ على حلت كل ما لم يعلم حرمته: فإنّها بظاهرها و إن عتمت الشبهة المحصورة إِلَا أن مقتضى الجمع بينها و بين ما دل 
على وجوب الاجتناب بقول مطلق؛ هو حمل أخبار الرخصة على غير المحصور و حمل أخبار المنع على المحصور. 

و فيه: 

أولا: أن المستند فى وجوب الاجتناب فى المحصور هو اقتضاء دليل نفس الحرام المشتبه لذلكك بضميمة حكم العقلء و قد تقدّم بما 
لا مزيد عليه: أن أخبار حل الشبهة لا تشمل صورة العلم الإجمالى بالحرام. 

و ثانيا: لو سلمنا شمولها لصورة العلم الإجمالى حتّى تشمل الشبهة الغير المحصورة. لكنّها تشمل المحصورة أيضاء و أخبار وجوب 
الاجتناب مختضّةٌ بغير الشبههٌ الابتدائيِةُ إجماعاء فهى على عمومها للشبهةٌ الغير المحصورة أيضا أخصّ مطلقا من أخبار الّرخصة. 

و الحاصل: أن أخبار الحل نصّ فى الشبهة الابتدائهة و أخبار الاجتناب نص فى الشبهة المحصورة؛ و كلا الطرفين ظاهران فى الشبهة 
الغير المحصورة. فإخراجها عن أحدهما و إدخالها فى الآخر ليس جمعاء بل ترجيحا بلا مرجح. 

إلا أن يقال: إِنْ أكثر أفراد الشبهة الابتدائية ترجع بالأخرة إلى الشبهة الغير المحصورة. لأنا نعلم إجمالا غالبا بوجود النجس و الحرام 
فى الوقائع المجهولة الغير المحصورة؛ فلو أخرجت هذه الشبهة عن أخبار الحل لم يبق تحتها من الأفراد إلا النَاد و هو لا يناسب 
مساق هذه الأخبار» فتدبر. 

ترجمه: دليل سوم: اخبار حلت اخبارى كه دلالت دارند بر حليّت هر جيزى كه حرمتش معلوم نيست؛ اكرجه به ظاهرشان شامل 


شبهه محصوره هستند و لكن مقتضاى جمع ميان اين (محل شىء لكك حلالل) و بين آنجه بر وجوب احتياط دلالت مى كرد (مثل 
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احتط لدينك) به قول مطلق (كه هم شامل محصوره مىشود هم شامل غير محصوره)» همان حمل اخبار رخصت (كل شىء لكك) بر 
غير محصور و محل اخبار منع بر محصور است (و اين جمع و تقسيم عادلانه است). 
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مناقشه شيخ در اين استدلال و در اين دليل دو اشتباه وجود دارد: 

اوّلا< مستند و مدركك (ما) در وجوب احتياط در شبهه محصوره. همان اقتضاء دليل و مدركك خود حرام مشتبه (يعنى اجتنب عن 
الخمر) استء به انضمام حكم عقل (كه دفع عقاب محتمل) است و قبلا كذشت كه اخبار حلت اطراف شبهه (يعنى كل شىء لكك) 
شامل صورت علم اجمالى نمىشود جه محصوره باشد جه غير محصوره (بلكه مربوط به شكك بدوى است). 

ثانيا: برفرض كه شمول كل شىء بر صورت علم اجمالى (نيز) مسلم شودء تا آنجا كه شبهه غير محصوره را هم شامل شود. لكن اين 
كل شىء شامل شبهه محصوره نيز مى شود. 

و (حال آنكه) اخبار وجوب اجتناب اختصاص دارد به غير شبهه بدويّه (يعنى علم اجمالى) (آنهم) به دليل اجماع. 

يس اين (احتط لدينكك) بنا بر عموميتش بر شبهه غير محصوره (علاوه بر محصوره) در عين حال اخصٌّ مطلق است از اخبار رخصت 
(يعنى كل شىء لكك, يعنى كل شىء از احتط لدينكك عامتر است و على القاعدة يقدّم الخاصٌ على العامٌ). 

حاصل مطلب اينكه: 

غبار خل (يغتى كل شنيء لكك خلال) نض ابت ذراشبهه ابعداقيه» (بدوث جوةوجرا) و اخجار ااجتناب (يعتى احنط)ء قدر مشيقتشن در 
شبهه محصوره است (بدون جونوجرا)» درحالى كه هر دو طرف در شبهه غير محصوره ظاهر شده (و در نتيجه تعارضا و تساقطا). 
يس اخراج آن (شبهه غير محصوره) از تحت احتط لدينكك و داخل كردن آن به عموم كل شىء لكك حلال» جمع بين الدليلين 
بمسو راك رحم اأمري ابرض را ركد كد قود 

بيشتر افراد شبهات ابتدائيه» با كمى تأمل به شبهه غير محصوره برمى كردد جرا كه ما بدطور غالب و اجمالا به وجود نجس و حرام 
در وقايع مجهوله غير محصوره علم داريم. 

نتيجه بحث يس اكر اين شبهه غير محصوره از تحت اخبار حل خارج شودء جيزى از افراد در تحت آن باقى نمىماند مكر اندكى و 
اين (سهميه كم و اندكك) مناسب با سياق (و سروصداى) اين اخبار نيست. 


تشريح المسائل 


سومين دليل مستدل در عدم وجوب احتياط در شبهه غير محصوره جيست؟ 

استناد مستدل به اخبار حلت و اباحه است از قبيل كل شىء لكك حلال و ... 

لذا مى كويد: 

-١‏ مفاد اخبار حليّت اين است كه هرجا نسبت به حليّت و حرمت جيزى شكك كرديد بايد علىالظاهر حكم به حلت نموده و آن را 
حلال بشماريد تا زمانى كه علم به حرمت آن حاصل نمائيد. 

-١‏ نسبت به اطراف شبهه غير محصوره با قطع نظر از علم اجمالى» روى هريكك از ظروف انككشت بككذاريم مواجه با شكك هستيم. 
يس: به حكم اين اخبار حكم به حلت كرده مى كوئيم احتياط و اجتناب از آن لازم نيست. 

به عبارت ديكّر مستدل مى كويد: وقتى امام عليه السّلام مىفرمايد: كل شىء (مشكوكك) لكك حلال» يس اطراف شبهه غير محصوره 
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نيز كه هريكك از اطراف آن مشكوكك است بر شما حلال. 

جناب مستدل اكر قرار باشد كه شبهات غير محصوره مشمول اخبار حلت باشد و كل شىء در اطراف شبهه غير محصوره اجراء 
بشود» جرا شبهات محصوره داخل در اخبار مزبور نباشد و كل شىء در هريكك از انائين مشتبهين در شبهه محصوره جارى نشودء 
جونكه در آنجا نيز هريكك از اطراف شىء»؛ مشكوكك است و لكك حلال. 

يس جرا اصالة الحليه را در شبهات غير محصوره اجراء مى كنيد ولى در شبهات محصوره اجراء نكرده و احتياطى شديد؟ جه ياسخى 
مى دهيلك؟ 

بلهه سلّمنا كه اخبار حلت يعنى كل شىء لكك حلال شامل اطراف شبهه بشود جه در محصوره و جه در غير محصوره و ما بتوانيم در 
هر دو جا حكم به حلت بكنيم. 

لكن در مقابل كل شىء لككء عمومات توقف و احتياط عند الشبهه را داريم كه مى كويد: قف عند الشبهة و احتط لدينككء كه باز 
هر دو را شامل شده و دلالت دارد بر وجوب احتياط جه شبهه محصوره باشد و جه غير محصوره. 

در نتيجه براى رهائى از اين تعارضء به مقتضاى (الجمع مهما امكن اولى من الطرح» جمع بين الدليلين مى كنيم. 

جناب مستدل راه جمعتان جيست؟ 

اين است كه موارد شبهه محصوره در تحت اخبار احتياط داخل شده و موارد شبهه غير محصوره در تحت اخبار حليّت. 
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به عبارت ديكر كل شىء لكك حلال را به باب شبهه غير محصوره مىزنيم و احتط لدينكك را به باب شبهه محصوره. 

حاصل دليل سوم حضرات جيست؟ 

جمع ميان اخبار است. 

مراد از (ان المستند فى وجوب الاجتئاب فى المحصور هو اقتضاء ...) جيست؟ 

اوّلين ياسخ جناب شيخ است از استدلال مزيور مبنى بر اينكه: 

جناب مستدل شما خيال كردهايد كه دليل ما بر وجوب احتياط در باب علم اجمالى اخبار الاحتياط يعنى احتط لدينكك است و لذا 
دست به جنان جمعى زديد و حال آنكه جنين نبود. بلكه دليل ما بر وجوب احتياط خود دليل عنوان حرام واقعى بهعلاوه حكم عقل 
است و لذا دليل عنوان حرام واقعى اين است كه: 

شارع فرموده: اجتنب عن الخمر و تو اجمالا مىدانى كه احد الإناءين خمر است. 

يس: 

مقتضى (كه اجتنب عن الخمر است) موجود. مانع از تنيجز تكليف هم مفقود است لذا عقل مى كويد كه تكليف به خاطر علم 
اجمالى منتجز مى شود در نتيجه هريكك را كه مرتكب شوى احتمال عقاب دارد و دفع عقاب محتمل عقلا واجب است. 

يس بايد از هر دو اجتناب نمود» اين بود بحث ما نه اينكه وجوب احتياط به خاطر احتط لدينكك باشد. 

يعنى همان دليل كه در شبهه محصوره جريان داشت,. عينا همان دليل در شبهه غير محصوره جريان دارد. 

فى المثل: -١‏ اجمالا مىدانى كه يكى از ٠٠١‏ اناء موجود خمر است. 

1- شارع نيز فرموده: اجتنب عن الخمر و لذا مقتضى موجود. مانع هم مفقود است. 

“- هريكك از اطراف را بخورى احتمال عقاب دارد و دفع عقاب محتمل واجب است. 

يس بايد از همه اطراف شبهه اجتناب نمود. 


يس مراد از (و قد تقدّم بما لا مزيد عليه: ان اخبار حل الشبهة ...) جيست؟ 
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اين است كه: سلّمنا كه دليل بر وجوب احتياط همان احتط لدينكك باشد و لكن باز نوبت به تعارض و در نتيجه جمع ميان دو دليل 
نمى رسد. 

زيرا اخبار حلت مخصوص به شبهات بدويّه است و شامل شبهات مقرونه به علم اجمالى نمىشودء جونكه حلت در اين اخبار مغيا 
شده به غايت حتى تعرف الحرام. 

حال: 
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از نظر ما معرفة الحرام اعم است از معرفت اجمالى و تفصيلى. 

يس مجارى هر دسته از اخبار با ديكرى فرق دارد و نوبت به تعارض و جمع ميان آنها نمىرسد. 

بمعبارت ذيكر اناه كما ايخ است كه كتين 

ما يكك كل شىء داريم كه عام استء يكك احتط لدينكك هم داريم كه آنهم عام است. 

حال: جون هر دو عاماند بين آن دو را جمع م ىكنيم؛ بدين نحو كه يكى از آن محصوره و يكى از آن غير محصوره و لكن ما به 
شما مى كوئيم: 

اخبار الحلّ يعنى كل شىء در باب علم اجمالى جريان ندارد نه در محصوره و نه در غير محصوره. 

يعنى كل شىء مربوط به شكك در تكليف است و شكك بدوى و نه مربوط به شكك در مكلف به در علم اجمالى. 

يس كل شىء لكك عام نيست و تنها مربوط به شكك بدوى است و نه مربوط به شبهات مقرونه به علم اجمالى. 

يس مراد از (لو سلّمنا شمولها لصورة العلم الاجمالى حتى تشمل الشبهة الغير المحصورة) جيست؟ 

اين است كه: سلّمنا كه كل شىء لكك حلال عموميت داشته» هم شبهات بدويه را در بر بككيرد هم شبهه محصوره را و هم شبهه غير 
ييحصيورة و 

لكن به شما مى كوئيم كه احتط لدينكك اختصاص دارد به موارد علم اجمالى جه محصوره و جه غير محصوره و ديكر شامل شبهات 
بدويه نمىشود. بالاتفاق. 

يس كل شىء عامل مطلق است و احتط لدينكك نسبت به آن خاصٌ مطلق» جون يكى سه مورد را شامل مىشود و يكك دو مورد را. 
قانون در اينجا اين است كه: يقدّم الخاصٌ على العام. 

در نتيجه نسبت به شبهات غير محصوره از اخبار احتط لدينكك استفاده مى كنيم و نه از اخبار حلتّت. 

حاصل مطلت كر ان غبار الحل نض فى القبهة الأشداضة ,..) يعدت؟ 

اين است كه: سلمنا كه كل شىء نيز عموميّت داشته و شامل شبهات بدويه هم بشود. و با احتط لدينكك نيز متعارض و متباين باشد و 
نه عام و خاص. 

-١‏ قانون متباينين اين است كه اكر جمع عرفى ممكن است جمع عرفى مقدّم است. 

-١‏ يكى از وجوه جمع عرفى اين است كه: هريكك از دو دليل قدر متيقنى دارد كه برآن حمل مى شود. 

دزابتجا: قدر متبفّح كل شىء لك حخلال» شبهه يدوه اسث و قدر عشيئن احقط لديدك» شبهه محصوره 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارىء جل ص: 780 

است. حال سؤال اين است كه تكليف شبهه غير محصوره جه مى شود جناب مستدل كفت آن را به كل شىء لكك حلال مىدهيم. 

ما در ياسخ به ايشان مى كوئيم: اين ترجيح بلام رجح استء جرا آن را به احتط لدينكك ندهيم؟ 

يس مراد از (انَا ان يقال: ان اكثر افراد الشبهة الابتدائيةُ ترجع ...) جيست؟ 
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استثنائى از ياسخ فوق است و مستشكل مىخواهد با تراشيدن يكك مرجح بككويد كه شمول اخبار حلت نسبت به شبهه غير محصوره 
رجحان دارد و آن اين است كه: 

اخبار حليت بسيارند و اين فراوانى نشانه اهتمام ائمه استء اهتمام نيز نشانه زيادى و فراوانى موارد ابتلا-ء به آنست وكرنه تعداد 
معدودى از موارد اين همه سروصدا لازم ندارد. 

ولذا: 

اغلب موارد شبهات بدويه برمى كردند به شبهه غير محصوره؛ فى المثل شما اكنون نمىدانيد كه فلان محل كه مىخواهيد نماز 
بخوانيد غصبى است يا نه؟ اين شكك شما بدوى است اما با كمى توجه به اينكه در عالم شىء غصبى وجود دارد كه شايد آن غصبى 
همين مكان مورد نظر باشد» شكك بدوى شما تبديل مى شود به يكك علم اجمالى و يكك شبهه غير محصوره. 

يس: 

مواردى كه بطور مطلق شكك بدوى باشد يا وجود ندارد و يا اككر وجود دارد بسيار كم است لذا اكر موارد شبهه غير محصوره را نيز 
به احتط لدينكك بدهيم لازم مىآيد افراد انككشتشمارى در تحت آن باقى بماند و اين مطلب با فراوانى اين اخبار سازكارى ندارد. 
يس بايد شبهات غير محصوره را هم به كل شىء لكك بدهيم تا مغبون نشوند. 

غبارة اخراص ابن اسغعداء حيست؟ 

مستشكل مى كويد: كل شىء را به باب شكك بدوى مىزنيم و احتط لدينكك را به باب علم اجمالى جه محصوره باشد جه غير 
محصوره. 

يعتى قاثون ايخ است كه: 

عام را به ماده اشتراكك حمل مى كنند و خاصٌ را به ماده افتراق. 

فى المثل در اكرم العلماء و لا تكرم النحاة نحاهً ماده اجتماع اكرم و لا تكرم است و غير نحاهٌ ماده افتراق آنها. 

حال ماده اجتماع را كه نحاهُ باشد به لا تكرم النَحَاءٌ و غير نحاه را كه ساير علماء هستند. مىدهند به اكرم العلماء و اين يكك قانون 
ملم است. 
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شيخ مىفرمايد: اكر ما نيز اين كار را كرده و موارد شبهه غير محصوره را به كل شىء لكك بدهيمء آنوقت اين عام بسيار مغبون 
مى شودء جرا كه ما آن مقدار شكك بدوى نداريم. 

جرا؟ زيرا اين مقدار شكك بدوى هم كه داريم با كمى تأمل برمى كردد به شبهه غير محصوره. 

فى المثل شما شكك دارى كه عبايت نجس شده يا نه؟ اين يكك شكك بدوى است و بايد در آن برائت جارى نمود. 

حال در منزل شما اساس و لباس فراوانى وجود دارد و بالاخره يكى از اينها نجس است,ء در اينجاست كه شكك شما تبديل مى شود 
دسي ع ممصو ره تبج كبر وى شر دنا دتسال شك طذوى بترن :وسكان باشبيه كر الصو اندي قود و هكذا 
امثالهم. 

حال شما كه مى كوييد: كل شىء را به شكك بدوى مىدهيم» كدام شكك بدوى, ما كه شكك بدوى نداريم اكر هم باشد بسيار كم 
اسيك. 

در نتيجه ناجاريم كه كل شىء را در هم در شبهه غير محصوره بكار ببريم و هم در شكك بدوى. 

بس سومين دليل شما نيز راه به جائى نمى برد. 

حاصل ياسخ شيخ به دليل مزبور و روايت عبد الله ابن سنان و روايت عبد الله ابن سليمان جيست؟ 
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اين است كه مقتضاى جمع ميان اين روايات و رواياتى كه دلالت مطلق بر وجوب اجتناب دارند اين است كه اخبار جواز ارتكاب» 
بر شبهه غير محصوره و اخبار منع ارتكاب» بر شبهه محصوره مى شوند. 

اما دلالت آن را براى اثبات عدم وجوب اجتناب در شبهه غير محصوره نيذيرفته و كفتهاند: 

-١‏ اين اخبار دلالت بر علم اجمالى ندارد. 

؟- به فرض كه شامل علم اجمالى هم بشودء اخبار حلت كه نص در شبهه بدويّه هستند و اخبار منع كه نص در شبهه محصوره 
مى باشند» ظهور در شبهه غير محصوره دارند و اخراج شبهه غير محصوره از شمول يكك دسته از اخبار و ادخال آن در دسته ديكر 
ترجيح بدون مرججح است. و نه جمع عرفى. 

نظر حضرت امام خمينى در اينباره جيست؟ 

حضرت امام برخلاف شيخ معتقدند كه روايات مزبور ظهور در خصوص علم اجمالى دارند؛ و شبهه محصوره يا به دليل اجماع و يا 
به دليل عقل» از شمول و حكم اين روايات خارج شده و شبهه غير محصوره در تحت آنها باقى مى ماند.[ع7] 
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متن: 

الرابع: 

بعض الأخبار الدالَهُ على أن مجرّد العلم بوجود الحرام بين المشتبهات لا يوجب الاجتناب عن جميع ما يحتمل كونه حراماء مثل ما فى 
محاسن البرقى» عن أبى الجارود., قال: 

«سألت أبا جعفر عليه السّ.لام عن الجبن» فقلت: أخبرنى من رأى أنه يجعل فيه الميتة» فقال: أ من أجل مكان واحد يجعل فيه الميتة 
حرم جميع ما فى الأرض؟! فما علمت فيه ميتة فلا تأكله. و ما لم تعلم فاشتر و بع و كلء و الله إِنّى لأعترض السوق فأشترى اللّحم و 
السمن و الجبنء و الله ما أظنّ كلهم يسمونء هذه البربر و هذه السودان ... الخبر). 

فإِنَ قوله: «أ من أجل مكان واحد ... الخبر» ظاهر فى أن مجرّد العلم بوجود الحرام لا يوجب الاجتناب عن محتملاته. 

و كذا قوله عليه السّلام: «و الله ما أظنّ كلهم يسمّمون» فإنّ الظاهر منه إرادة العلم بعدم تسمية جماعة حين الذبح» كالبربر و السودان. 
إلا أن يدّعى: أن المراد أن جعل الميتةُ فى الجبن فى مكان واحد لا يوجب الاجتناب عن جبن غيره من الأماكن, ولا كلام فى ذلككء 
لا أنه لا يوجب الاجتناب عن كل جبن يحتمل أن يكون من ذلكك المكانء فلا دخل له بالمدّعى. 

و أمَا قوله: «ما أظنّ كلهم يسمّون». فالمراد منه عدم وجوب الظن أو القطع بالحليَة» بل يكفى أخذها من سوق المسلمينء بناء على أن 
السوق أمارة شرعيّة لحل الجبن المأخوذ منه و لو من يد مجهول الإسلام. 

إلَا أن يقال: إِنّ سوق المسلمين غير معتبر مع العلم الإجمالى بوجود الحرام؛ فلا مسوّغ للارتكاب إِلّا كون الشبهة غير محصورة. فتأمّل. 
ترجمه: 

دليل جهارم: عدم دلالت برخى از اخبار بر اجتناب از تمام محتمل الحرمة برخى از اخبار دلالت دارند بر اينكه مجرّد علم به وجود 
يكك حرام در ميان مشتبهات (به شبهه غير محصوره) موجب احتياط و اجتناب از تمام آنجه احتمال داده مى شود كه حرام باشد 
نمى شود مثل روايتى كه در كتاب محاسن برقىء از ابى الجارود است و مى كويد: از امام باقر عليه السّ.لام بيرامون ينير سؤال كردم و 
كفتم: كسى به من خبر داده كه ديده است در آن ينير ميته قرار داده شده است. 

امام عليه السّلام فرمود: آيا بخاطر يكك مكانى كه در ينير (توليد) آن ميته قرار داده مى شود آنجه (از ينير) در 
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يس آنجه را كه علم و يقين دارى كه در آن ميته قرار داده شده. آن را نخور و آنجه را كه علم (به ورود ميته) در آن ندارى» 
خريدارى كن بفروش و بخور. به خدا قسم: من (خودم) به بازار مىروم» يس كوشت» روغن و ينير مى خرم به خدا قسم كمان 
نمى كنم كه تمام اين بردهها و سياهان (هنككام ذبح) نام خدا را به زبان بياورند (معذلكك به اين علم خود توججه نكرده و خريد 
مى كنمء جرا كه شبهه غير محصوره است و علم اجمالى در اينجا بلااثر است). 

زيرا: اين سخن امام كه فرمودند: آيا بخاطر محل واحدى ... تا آخر حديث» ظهور دارد در اينكه» صرف علم بوجود يكك حرام (در 
ميان مشتبهات به شبهه غير محصوره) موجب اجتناب از همه اطراف شبهه نمىشود. و همجنين ازاين سخن امام عليه السّ.لام كه 
فرمودند: به خحدا قسم كمان نم ىكنم ... الخ؛ علم به عدم بردن نام خحدا توسط كروهى است هنكام ذبح (حيوانات مثل بربرها و 
سياهان) مكر اينكه ادّعا شود: مراد (امام عليه السّرلام) ابن ات كدة قرار داة مبعه در يلير در يكك مكان و محل (مثاة محلدائ اذ 
شهر) موجب اجتناب از ينيرهاى غير آن محله از محلّههاى (آن شهر) نمىشود (جونكه شىء در اينجا مشكوك به شكك بدوى 
است) و بحثى در (بدوى بودن) آن وجود ندارد؛ نه اينكه (مراد امام اين بوده است كه) نجس بودن ينير موجب اجتناب از هر بنيرى 
است كه احتمال داده مى شود از آن مكان و محلّه باشد (و لذا كلام امام ربطى به شبهه غير محصوره نداشته). 

يس: (وقتى كلام امام مربوط به باب شكك بدوى است و ربطى به باب علم اجمالى نداشته) اين حديث ربطى به مدّعاى ما ندارد. 

و اما مراد ازاين سخن امام عليه السّ.لام كه فرمود: كمان نمى كنم كه تمام اين بردهها و سياهان (در هنكام ذبح) نام خدا را ببرنده 
عدم وجوب ظَنْ ويا قطع به حلال بودن استء بلكه اخذ (و خريدارى) آن از بازار مسلمين (در حلت آن) كفايت مىكندء بنا بر 
اينكه سوق المسلمين (خود) يكك اماره شرعيّهاى است براى حلالل بودن ينيرى كه از آن خريدارى مىشود. ولو (اين اخذو 
خريدارى) از دست كسى باشد كه مسلمان بودنش محرز نيست (جرا كه غلبه با وجود مسلمين است). 

مكر كسى بككُويد كه سوق المسلمين با وجود علم اجمالى به حرام فاقد ارزش است (و نمى تواند اماره حلت باشد). يس (اين سوق 
المسلمين) مسوّغى بر ارتكاب امام نمى باشد جز اينكه شبهه غير محصوره باشد (يعنى با وجود علم اجمالى امارات مزبور به درد 
نمىخورد وخريد امام از بازار بخاطر اين بوده كه شبهه غير محصوره است) و نه از اين جهت كه اماره حلت وجود دارد. يس 
بينديش (شايد به اينجا برسى كه امام از همان اماره استفاده مى كرده است و نه از غير محصوره بودن). 


تشريح المسائل 


حاصل مطلب در دليل جهارم حضرات جيست؟ 

اين است كه: از برخى روايات استفاده مى شود كه صرف علم مكلف به اينكه حرامى در ميان مشتبهات به شبهه غير محصوره وجود 
دارد» دليل بر اجتناب اواز تمام اطراف شبهه و وجوب احتياط نمى باشد. 

از جمله اين احاديث» حديث ابى الجارود از امام باقر عليه السّ.لام است كه معروف به حديث جبن يعنى ينير است كه در محاسن 
برقى نقل شده استء در اين حديث راوى از امام عليه السّلام سؤال مى كند كه: 

ا شير رسوك هادا اضكن الله علية و اله كس شن عي بدا كحور فاخن سل مان سرقات از تحواناك مرؤه كركه ودر تمه 
ينيرهاى زمين اجتناب كنيم؟ 


امام در ياسخ به اين سؤال بيانى در قالب دو جمله فرمودند كه هر دو قسمت محل استشهاد است: 
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- يكك فراز اين است كه: أ من اجل مكان واحد يجعل فيه الميته و حرّم جميع ما فى اللارض؟ 

- يكك فراز هم اين است كه: و اللّه! ما اظنّ كلهم يسمون؛ هذه البربر و هذه السودان. 

استشهاد به فراز اول از بيان امام عليه السّلام جككونه است؟ 

كفته مى شود كه امام عليه السّ.لام در قسمت اول به صورت استفهام انكارى به سائل مىفهمانند كه اجتناب از ينيرهاى تمام امكنه 
بخاطر علم به نجس بودن ينيرهاى يكك محل كارى عقلائى نيست و بلكه كار منكرى است. 

به عبارت ديك امام عليه السّلام اجتناب از شبهه غير محصوره را يكك امر منكر به حساب آوردهاند. 

سيس مى فرمايند: 

هركاه نسبت به نجس بودن ينيرهاى محلّى علم تفصيلى بيدا نمودى از آن اجتناب كن و نخور و لكن هرجا كه جنين علمى ندارى 
در خريدوفروش و اكل آن آزادى. 

يس از آن مىافزايند: 

به خدا سوكند من خودم هم به بازار مىروم» كوشت,ء روغن و ينير مىخرم با اينكه يقين دارم كه برخى ازاين كوشتها مذكى 
نيستء جون برخى از باديهنشينها و بردهها احكام دين را در مسأله ذبح نمىدانند. 

نكته مورد توه مستدل به مطالب و استدلال فوق جيست؟ 

مى كو يند: 

-١‏ با اينكه سائل يقين دارد كه برخى از ينيرهاى موجود در بازار نجس است مع ذلك امام عليه السشلام 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى. ج.لك ص: 6ن 

مىفرمايد: به اين علم اجمالى خودت توّجه نكنء جرا؟ زيرا كه اطراف شبهه غير محصوره است و علم اجمالى در جنين شبههاى 
بلااثر مى باشد. 

”- با اينكه امام خود مىداند و يقين دارد كه برخى از كوشتهاى موجود در بازار مذكى نيست ولى معذلكك به اين علم خود توجه 
نكرده واز بازار كوشت و ... خريدارى مىفرمايد» جرا؟ 

زيرا شبهه غير محصوره است و علم اجمالى در جنين جائى بلااثر است. 

يس مراد از (الَا ان يدّعى: ان المراد ان جعل الميتةُ فى الجبن ... الخ) جيست؟ 

رد دليل مذكور است از جانب شيخنا مبنى بر اينكه: 

-١‏ در هريكك از دو فراز از حديث دو احتمال وجود دارد كه حديث مذكور بر مبناى يكك احتمال به درد مستدل مىخورد و بر 
مبناى احتمال ديكر از محل بحث خارج است. 

؟- اذا جاء الاحتمال بطل الاستدلال. 

يس تمسكك به حديث منظور نمى تواند مثبت مدّعاى شما باشد. 

احتمالات فراز اول حديث جيست؟ 

يكك احتمالش همان است كه مستدل ذكر نمود. 

يكك احتمالش هم اين است كه بككوئيم مراد امام اين بوده است كه آيا به خاطر اينكه شما ديدهايد كه يكك محل ينيرهايشان بهطور 
نجس توليد مىشودء بايد از ينيرهاى محلهاى ديكر كه نديدهايد و علم و يقين به نجاست آن نداريد اجتناب كنيد؟ 

بله» از بنيرهاى آن محلى كه علم به نجاست آن داريد اجتناب كنيدء و نه از بنيرهاى مناطقى كه به نجاست آن يقين نداشته و تنها 
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بكابراين: 

حديث مزبور مربوط به باب شبهات بدويّه ويا به عبارت ديكر مربوط به وادى علم اجمالى مشكوكك به شكك بدوى مىشود. 

جرا؟ 

زبزافر يكف مضل ديه كامايه كير فحين ذاخل م كتتده تحال به خر محلن كام رود امال من وعد كه شايد دو تجا تيد مايه بير 
نجس وارد ينيرها بكنند واين شكك و احتمال يكك شكك بدوى است. 

و لذا امام مسئله را به صورت شكك بدوى لحاظ فرموده و جنين بيانى را فرموده است كه به اين احتمال توججه نكن كه ربطى به ما 
نحن فيه ندارد. 

در نتيجه مى كُوئيم: 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج.ل ص: الا" 

مراد امام اين نيست كه اكر در يكك محل ديدى كه ينيرهايشان نجس است به هر محلى كه رسيدى از ينيرهاى آنجا اجتناب كن. 
يعنى امام مرادش را به صورت شبهه غير محصوره مطرح نفرموده بدين معنا كه بكويد: 

به هر محلى از محلهدهاى شهر كه رفتى احتمال بده كه ينير آن محل واحد مورد نظر در اين محله نيز وجود داشته باشدء يس بايد 
احتياط نمود. خير. 

حاصل و خلاصه بيان شيخ در فراز اول حديث جيست؟ 

اين است كه دو معنا و يا دو احتمال خيلى ساده در معناى حديث وجود دارد: 

يكك احتمال برمى خورد به شبهه غير محصوره؛ بدين معنا كه وقتى در يكك روستا ينير نجس درست شده از هر ينيرى كه در زمين 
بيدا مىشود بايد اجتناب نمود جرا كه محتمل است از آن روستا باشد. 

و لكن جون مطلب را به صورت شبهه غير محصوره مطرح مىفرمايد» احتياط در آن واجب نيست. 

يكك احتمال هم برمىخورد به شكك بدوىء بدين معنا كه آيا اكر در يكجا ديديد ينير نجس درست مى كنند» بايد مسثله را به 
هرجائى تعميم داده و بككوييد: شايد بنير نجس درست مى كنند؟ 

نتيجه بررسى احتمالات در فراز اول جيست؟ 

اين است كه وقتى در حديث دو احتمال يبدا شد مى كوئيم اذا جاء الاحتمال بطل الاستدلال. 

مراد از (و اما قوله: ما اظن كلهم يسممونء فالمراد منه عدم وجوب الظن ...) جيست؟ 

بيان يكك احتمال ديكر است در فراز دوم حديث علاوه برآن احتمالى كه مستدل آورد و آن عبارتست از اينكه: امام عليه السّلام 
روى امارات تكيه فرموده و بر اساس اينكه اماره سوق المسلمين نشانه تذكيه است» كوشت را از بازار خريدارى مىفرموده؛ نه اينكه 
بخاطر اينكه شبهه غير محصوره است به علم خود توسجه نكرده. حال اكر خريدارى امام به خاطر وجود اماره باشد» حديث مزبور از 
محل بحث ما خارج است. جرا كه بحث ما در موردى است كه اماره بخصوصى جه نفيا و جه اثباتا وجود ندارد. 

به عبارت ديكر: 

مستدل كفت: اينكه امام مىفرمايد به خدا قسم من به بازار مىروم» كوشت و ... مىخرم و كمان نم ىكنم كه همه مذبحين نام خدا 
راابه زبان مى آورند» ظهور در علم اجمالى دارد. 

منتهى جون به صورت شبهه غير محصوره استهء اعتناء نكرده مىخرم و مصرف مى كنم. 

و لذا اين معنا با شبهه غير محصوره سازكار است و نه با شكك بدوى» جون قسم مىخورد كه خود اشاره است به علم اجمالى. 


شيخ در ياسخ مى كويد: ولى امام كه مىفرمايد: من با داشتن علم اجمالى به شبهه غير محصوره 
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ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى. جلك ص: فس 

احتياط نمىكنمء مرادشان اين است كه سوق المسلم اماريت دارد و اماره بر اصول حاكم است و لذا مىكويم: انشاءالله اين 
مغازهدار مسلمان است و ياكك و مالش حلال است و مى توان از او خريد. 

يس امام كه مىفرمايد و اللّه ... درست است كه ظهور دارد در شبهه غير محصوره اما ايشان به جهت جنين ظهورى احتياط نمى كنده 
بلكه به جهت وجود اماره است كه احتياط نمى كند. 

اكر صدر حديث را به شكك بدوى حمل بكنيم و ذيل آن را به شبهه غير محصوره جككونه اين صدر و ذيل تناسب مى يابند؟ 

امام مىفرمايد: همانطور كه ترسيدن از علم اجمالى با بودن اماره كه سوق المسلم است امر مستنكرى استء هكذا با ديدن ينير 
جين وار حل كران شرهاق محلدهاق ورك عرس ام انكر انبيت: 

كُويا به سائل مىفرمايد: اكر تو در يكك محل ديدى كه ينير نجس توليد مىشودء نبايد به هرجا كه رسيدى بترسى از اينكه نكند در 
اين محل هم بنير نجس توليد م ىكنند و دست به احتياط بزنى كه اين كار امر مستنكرى است. 

يس مراد شيخ از (فتأمّل) جيست؟ 

اين است كه: اككر با وجود علم اجمالى از اين امارات استفاده نكنيم» ديككر موردى براى كاربرد امارات مزبور باقى نمىماند و يا 
مصاديق آنها خيلى كم مىشود. 

يس با وجود علم اجمالى همء امارات مزبور قابل استفاده هستند. يس آن احتمال هم باقى است و لذا شايد امام از روى اماره جنين 
عمل مى كرده. 


يس: اذا جاء الاحتمال بطل الاستدلال» در نتيجه اين حديث نمى تواند مستمسكى براى مستدل باشد.[/ا*] 


ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى ؛ ج8؛ ص ٠/7"‏ 

كذنها كينا فرمودة: 

-١‏ عبارت (از جهت آنكه يكجا در ينير مردار قرار مىدهند)» ظهور در اين دارد كه: 

علم به وجود حرام» موجب نمى شود كه از تمام آنجه احتمال حرام بودن در موردشان مىرود؛ اجتناب شود. 

1- عبارت (و الله ما اظنّ كلهم يسممون) ظهور در اين دارد كه: 

عدّهاى در زمان ذبح حيوان» نام خدا را نمىبرند و علم به حرمت كشتار وجود دارد» لكن از تمام آنجه احتمال حرام بودنشان وجود 
داردء» اجتناب لازم نسي 

حال» يس از بيان دلالت روايت در آن مناقشه كرده؛ فرمود: 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» جنل ص: 7/7 

-١‏ ممككن است مراد روايت اين باشد كه اكر در يكجاء در ينير مردار قرار مىدهندء اين موجب نمى شود كه اجتناب از ينير ديكر 
مكانها واجب باشد. 

طبق اين تفسير يكك طرف مشتبه از محل ابتلاء خارج مىشود كه در جنين صورتىء احتياط واجب نبوده و بحثى هم در آن نيست. 
و لذا هراد اين نبست كة جنات از ديكر ينبرشاى مخل و مكان اول واج كباش عجرا كه در ابن ضورت» روايت ديكر ريطن به 
موضوع بحث وادّعاى ما كه عدم وجوب احتياط در شبهه غير محصوره است نخواهد داشت. 

"- مراد از عبارت (ما اظنّ كلهم) نيز اين است كه: 

تحصيل ظَنّ يا قطع به حليّت واجب نمى باشد» بلكه خريدن آن از بازار مسلمين در حلت آن كفايت مى كند, جرا كه بازار مسلمين 
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اماره شرعى براى حلال بودن ينير است اككرجه از كسى در بازار خريدارى شود كه مسلمان بودنش مجهول است. 

مكر اينكه كفته شود: با وجود علم اجمالى به وجود حرام در بازار مسلمين» آن بازار معتبر نيست» يس مجوزى براى ارتكاب آن 
وجود ندارد» مكر اينكه شبهه غير محصوره باشد. 

با توجه به حاصل كفتار شيخ نظر حضرت امام خمينى (ره) در رابطه با حديث مزبور جيست؟ 

حضرت امام صرف نظر از ضعف سند روايت فرموده است: 

١-اين‏ روايت ظهور در جواز ارتكاب اطراف شبهه غير محصوره داشته و دلالت آن تمام است در نتيجه به اشكالهاى شيخنا جنين 
ياسخ مى دهد كه: 

-١‏ احتمال اول ايشان از متن و سياق روايت» نهايت بعد و دورى را دارد. 

بهدويزه: با توجه به ادامه روايت (كه در حقيقت مثل نص در علم اجمالى و روشن است كه ادامه روايت بيكانه از صدر آن نمىباشد) 
كه امام فرمودند: 

ما اظنٌّ ... واين مطلب ظهور دارد در اينكه يقينا در هنكام ذبح نام خدا را نمىبرند؛ زيرا آن دو طايفه مسلمان نبودند؛ با اين حال 
مى خريدند و مىخوردند. و لذا اشكالى در دلالت روايت بر مطلوب وجود ندارد. 

-١‏ اشكال ديكر شيخ برخلاف ظاهر روايت استء جرا كه روايت ظهور در اين دارد كه احتمال نمىرود همه آنها در هنكام ذبح؛ 
نام خدا را ببرند» بلكه قطع وجود دارد كه برخى از آنها نام خدا را نمى برند[ 8"]. 


الخامس: 

أصالة البراءة» بناء على أن المانع من إجرائها ليس إِلَا العلم الإجمالى بوجود الحرام, لكنّه نما يوجب الاجتناب عن محتملاته من باب 
المقدّمة العلمية» الّتى لا تجب إِلَا لأجل وجوب دفع الضرر و هو العقاب المحتمل فى فعل كل واحد من المحتملات؛ و هذا لا يجرى 
فى المحتملات الغير المحصورة؛ ضرورة أن كثرة الاحتمال توجب عدم الاعتناء بالضرر المعلوم وجوده بين المحتملات. 

ألا ترى الفرق الواضح بين العلم بوجود السمٌ فى أحد إناءين أو واحد من ألفى إناء؟ و كذلكك بين قذف أحد الشخصين لا بعينه و 
بين قذف واحد من أهل بلد؟ فإنّ الشخصين كليهما يتأثران بالأوّل ولا يتأثْر أحد من أهل البلد بالثانى. 

و كنذا الحا لوأك شخص نوس الشخض المرذه بق ولده و سكين الخرم و موت الي دين ولد وين كل واخد مق اهل 
بلده؛ فإنّه لا يضطرب خاطره فى الثانى أصلا. 

و إن شئت قلت: إن ارتكاب المحتمل فى الشبهة الغير المحصورة لا يكون عند العقلاء إِلَا كارتكاب الشبهة الغير المقرونة بالعلم 
الإجمالى. 

و كأنَّ ما ذكره الإمام عليه السّ.لام فى الرواية المتقدّمهُ من قوله: «أ من أجل مكان واحد ... الخبر»- بناء على الاستدلال به- إشارة إلى 
هذا المعنى» حيث إِنْه جعل كون حرمة الجبن فى مكان واحد منشأ لحرمة جميع محتملاته الغير المحصورة؛ من المنكرات المعلومة 
عند العقلاء الّتى لا ينبغى للمخاطب أن يقبلهاء كما يشهد بذلكك كلمة الاستفهام الإنكارى. لكن عرفت: أن فيه احتمالا آخر يتم معه 
الاستفهام الانكارى أيضا. 

و حاصل هذا الوجه: أن العقل إذا لم يستقل بوجوب دفع العقاب المحتمل عند كثرة المحتملات؛ فليس هنا ما يوجب على المكلف 
الاجتناب عن كل محتملء فيكون عقابه حينئذ عقابا من دون برهان فعلم من ذلكك: أن الآمر اكتفى فى المحرّم المعلوم إجمالا بين 
المحتملات؛ بعدم العلم التفصيلى بإتيانه» و لم يعتبر العلم بعدم إتيانه» فتأمّل. 
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ترجمه: 
دليل ينجم: اجراى برائت و عدم وجوب احتياط در شبهه غير محصوره 

(اجراى) اصل برائت استء بنا بر اينكه تنها مانع از اجراء اصل برائت علم اجمالى به وجود حرام است (در ميان مشتبهات» همانطور 
كه در شبهه محصوره هم به دليل علم اجمالى نتوانستيم از اصل برائت 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارىء جلك ص: 7/0 

استفاده كنيم)» لكن علم اجمالى كه موجب اجتناب (انسان) از محتملاءت آن مىشود. از باب مقدّمه علميّهاى است كه واجب 
نيستء مككر به خاطر وجوب دفع ضرر و آن عبارتست از عقاب محتمل در انجام هريكك از محتملات (و اطراف شبهه)؛ و اين مطلب 
در محتملات شبهه غير محصوره جريان ندارد (هرجند در شبهه محصوره جريان دارد» جرا؟ زيرا»: 

بديهى است كه زياد شدن احتمالات» موجب عدم توجه بر ضرر (يعنى حرام) معلوم است كه در ميان محتملات وجود دارد. 

آيا نمىبينى كه تفاوت ميان علم به وجود سم در يكى از دو ظرف با (علم به وجود سم) در يكى از دو هزار ظرفء آشكار و روشن 
است؟ 

اين جنين است تفاوت ميان قذف (و فحش دادن به) يكى از دو شخص (مثل زيد و عمر) لا بعينه و ميان قذف (و فحش دادن به) 
يكى از اهل شهر. 

يس در فرض اول هر دو شخص متأثر مىشوند (جون تعداد محصور بوده و حد اقل هريكك ٠ /8١‏ احتمال مىدهد كه مقذوف 
خودش باشد) و حال آنكه احدى از اهل شهر در فرض دوم متأثر نمىشود (جون ٠ 000١‏ احتمال مىدهد كه او مقذوف باشد). 
وان ةين اس عمال كه اكز كي خبر موث شخصئ كدهرةة و مشكركة اسك ماق فرزتد او و شخض ديكرع ويدمورت مركد 
ميان فرزند او و ميان هريكك از اهل شهر او كه در فرض دوم اصلا خاطرش مضطرب نمى شود (ولى در فرض اول دجار اضطراب 
مى شود). 

واكر مى خواهى بكو كه: ارتكاب محتمل در شبهه غير محصوره عند العقلاء نمىباشد مكر مثل مرتكب شدن شبهه غير مقرونه به 
علم اجمالى (يعنى مرتكب شدن مشتبه به شكك بدوى). 

و كويا آنجه امام عليه السّلام در روايتى كه كذشت (جبن) در اين فراز از سخنش كه فرمود: 

آنا بنشاط مكان وتحلى واد ... نا يايان خبر» بنابراين است كه: استدلال به حديث و آن استفهام انكارىء اشارهاى است به اين معنا 
(كه شبهه غير محصوره مى باشد). جرا كه ايشان عليه السّد.لام حرمت ينير در يكك مكان را منشأ براى حرمت تمام محتملات غير 
محصوره قرار دادن» از كارهايى است كه زشتىاش براى عقلا-ء معلوم و براى شنونده عاقل شايسته نيست كه آن را قبول كندء 
جنانكه حرف استفهام انكارى بر اين مطلب كواهى مىدهد. 

اما دانستى كه در اين حديث؛ احتمال ديككرى نيز وجود دارد كه استفهام انكارى روى آن احتمال هم معنايش تمام مى شود (يعنى 
استفهام انكارى را بر شبهه غير محصوره حمل بكنيم جا دارد بر غير محصوره هم حمل بكنيم جا دارد). 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارىء جنل ص: 7/8 

حاصل دليل ينجم اين است كه وقتى بخاطر وفور احتمالات عقل مستقل نشد به وجوب دفع عقاب محتمل» يس وجهى (در اينجا) 
وتقود اتدارد كه موتون الجتناب مكلف از هراعسا (از احكيالات) بقود. 

يس: عقاب شارع در اين صورت عقاب بدون بيان مىباشد (كه قبيح است). 

ولذا روشن شد كه حقّتعالى در حرامى كه اجمالا در ميان محتملات معلومه است به نبود علم تفصيلى به انجام آن و علم به عدم 


اتيان آن را لحاظ نفرموده است. 
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تشريح المسائل 


حاصل مطلب در دليل ينجم مستدل بر عدم وجوب اجتناب در شبهه غير محصوره جيست؟ 

اين است كه جهت اجراء اصل برائت در اطراف شبهات غير محصوره مقتضى موجود و مانعى هم در اجراء آن وجود ندارد و مفقود 
است. 

ولذا مقتضى تأثير خود را كذاشته و برائت در آن جارى مىشود. 

وجود مقتضى در اينجا جيست؟ 

اولا: 

-١‏ موضوع برائت عقليه عدم البيان است. 

"- در شبهه غير محصوره نسبت به هر طرف از اطراف شبهه بيانى نرسيده. 

يس: قانون قبح عقاب بلابيان جارى مى شود. 

ثانيا: 

-١‏ موضوع برائت شرعيه نيز عدم العلم است. 

-١‏ در شبهه غير محصوره نسبت به هر طرف بخصوص ما شكك داريم. 

يس: قانون برائت شرعيه در اينجا قابل جريان است,. حرا كه الناس فى سعةٌ ما لا يعلمون. 

دليل ايشان بر فقدان المانع جيست؟ 

مى كويند: مانع از جريان اصل برائت در اطراف شبهه غير محصوره يكى از دو امر ذيل است: 

-١‏ يا اخبار احتياط مثل احتط لدينكك وقف عند الشبهة مانع هستند كه كفته شد اين اخبار ارشادى يعنى ارشاد به حكم عقل هستند 
و حكم جديدى از جانب اين اخبار نيامده و لذا صلاحتّت مانعتت ندارند. 

بله اكر مولوى بودند صلاحيّت مانعيّت از اجراء اصل را داشتند» جرا كه عموميّت داشته و شامل موارد غير محصوره نيز مى شوند. 

؟- ويا قانون علم اجمالى مانع استء بدين معنا كه بككوئيم: 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» جل ص: /ا/7 

-١‏ اجمالا مىدانيم كه يكك حرامى در ميان مشتبهات وجود دارد. 

؟- خطاب اجتنب عن الحرام در حقّ ما منيجز بوده و بايد آن را امتثال كنيم. 

- راهى جز احتياط و اجتناب از همه اطراف شبهه جهت امتثال خطاب مزبور وجود ندارد. جرا كه به هر طرف دست بزنيم احتمال 
عقاب دارد. 

*- دفع عقاب محتمل عقلا واجب است. 

يس: از باب مقدّمه علميه بايد از تمام اطراف شبهه اجتناب كنيم. در نتيجه عمده مانع همان احتمال عقاب است كه عقلا بايد دفع 
شود. 

ولى ايشان كفتند كه مانع از اجراء برائت مفقود است و حال آنكه در اينجا اثبات مانع شد؟ 

بله و لكن هر احتمالى عقلا منيجز تكليف نيستء مككر اينكه عقلائى باشد. 


به عبارت دذيكر: اكر احتمال عقلاثى باشذء عقل مى كويد يدان توضه كنء جناتكة احتنال عقاب دن شبهاث محصوره جنيق اس 
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زيرا وق اطراف شبهه ثنها ذو طرق است مكلف سبيت به هر طرق +8 » احتمال حرمت وعقاب من ذهد. عطين اختمالى عقلاق 
و دفع آن واجب است. 

و هكذا اكر اطراق شبهه سهء ششء و ... باشد. 

لكن اكر احتمال يكك احتمال بسيار ضعيف باشد مثلا ٠ 000١‏ ملحق به عدم مىشود و بالوجدان توه به جنين احتمالى لازم نيست. 
حال جون احتمالاءت در شبهات غير محصوره بسيار ضعيفاند, عقلاثى نبوده و ما بدان ترتيب اثر نمىدهيم و در نتيجه احتياط 
عبارة اخراى دليل ينجم حضرات به زبان ساده جيست؟ 

اين است كه: 

وقتى اطراف شبهه زياد شود و وسعت بيدا كند» احتمالات را تضعيف م ىكند به قدرى كه يلحق العدم؛ و ديككر دفع عقاب محتمل 
واجنه محلى تحواهد داشة: 

فى المثل: دو اناء در اينجا وجود دارد و اجمالا مىدانيم كه احدهما خمر است. 

حال اكر احتمال را ميان اين دو اناء تقسيم كنيم ٠ /2١‏ به اين اناء و ٠ /2١‏ به آن اناء مىرسد. اين احتمال قوى و عقلائى است در 
نتيجه مى كوئيم: دفع عقاب محتمل واجبء يس احتياط واجب. 

امَا اكر خمرء مردّد باشد ميان ٠٠٠١‏ اناء مسلّم است هر اناء ٠ 000١‏ احتمال دارد كه خمر باشد و جيزى كه احتمال حرمتش /٠00١‏ 
٠‏ باشد» كالعدم است. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارىء جنل ص: 77/1 

آنجه كالعدم است احتمال خمريت در آن نمىرود» احتمال خمريت كه در آن نرفت»ء احتمال عقاب ندارد» اككر هم داشته باشدء 
احتمال نيش غولى است كه به حساب نمى ا يد. 

حال: -١‏ وقتى علم اجمالى منحل شود» هريكك از اين ٠٠٠١‏ اناء ملحق مى شود به شكك بدوى. 

اد شكك بدوى تير محل اجراق اصل براتت ست و نه احنباط. 

يس در شبهه غير محصوره برائت جارى شده و احتياط واجب نيست. 

مراد شيخ از (فتأمّل) در يايان مطلب جيست؟ 

اين است كه: 

هرد ذر شبهه غير ميحضوره احتمال ضعيق اسثت» محتمل كه :عقان باشد قوى اسث ذر نتيجه عقلا احفباط را از دست ثمى دهتك. 
يس دليل مذ كور نيز قابل خدشه است. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى. جلك ص: ا 

متن: السادس: 

أن الغالب عدم ابتلا-ء المكلف إِلَما ببعض معن من محتملاءت الشبهة الغير المحصورة و يكون الباقى خارجا عن محل ابتلائه» و قد 
تقدّم عدم وجوب الاجتناب فى مثله مع حصر الشبهة» فضلا عن غير المحصورة. 

هذا غايةُ ما يمكن أن يستدلٌ به على حكم الشبهة الغير المحصورة؛ و قد عرفت: أن أكثرها لا يخلو من منع أو قصورء لكنّ المجموع 
منها لعله يفيد القطع أو الظنّ بعدم وجوب الاحتياط فى الجملة. و المسأله فرعيّة يكتفى فيها بالظنّ. 

إنَا أن الكلام يقع فى موارد: 


نر جمه: 
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دليل ششم اين است كه مكلف غالبا ابتلاء ندارد مكر به بعض معتنى از محتملات (اطراف) شبهه محصوره و (لذا) بقيه موارد خارج 
از محل ابتلاى اوسث. 

قبلا كفته شد كه (دراين صورت) در مثل اين مورد و با وجود محصوره بودن شبهه احتياط واجب نيست»ء تا جه رسد در شبهه غير 
محصوره. 

اين (شش وجه) نهايت جيزى است كه ممكن است بر حكم شبهه غير محصوره بدان استدلال شود. و دانستى كه: 

بيشتر اين وجوه (ينج دليل) خالى از منع و قصور نيستند (كه در ممنوعيت اشاره دارد به دليل سوم يعنى كل شىء و دليل ينجم يعنى 
جريان برائت). 

اننا شايد (بررسى) مجموع اين ادلّه مفيد قطع يا ظنّ به عدم وجوب احتياط در شبهه غير محصوره باشدء درحالىكه اين مسئله (يكك 
مسأله) فرعبهاى است ظَنٌ در آن كفايت م ىكند (جرا كه شبهه موضوعيّه است و مربوط به فقه). 

جز اينكه كلام در جند مورد واقع مى شود: 


تشريح المسائل 


حاصل دليل ششم حضرات بر عدم وجوب احتياط در شبهات غير محصوره جيست؟ 

اين است كه غالبا همه اطراف شبهه غير محصوره محل ابتلاء مكلف واقع نمى شود بلكه برخى اطراف آن مورد ابتلاء اوست. 

فى البقل شما امصمال ع دفن كدنيكن ال تاتواق هاف #ديرتان عضي وا تسن انيرك عفال'سؤال آباازن الست كذ نمه انوا ى ها 
شهر بحل اكلم شبايف؟ 

خواهيد كفت كه نه. 

وقتى همه اطراف شبهه محل ابتلاء نباشد» اكر شبهه. شبهه محصوره هم باشدء احتياط و اجتناب از همه اطرافش لازم نمى باشدء تا 
جه رسد به شبهات غير محصوره كه در آنجا به طريق اولى احتياط واجب نيست. 

جه ياسخى به دليل فوق مى توان داد؟ 

مى توان كفت: از آنجائى كه ممكن است شبههاى ببدا شود كه همه اطرافش محل ابتلااء باشدء از شما سؤال م ىكنيم كه آيا در 
جنين جائى احتياط لازم است يا نه؟ 

فى المثل: 

قماغر يكف اناق معان ونان داك عن كريد و سيك ده تناق نوهي كل ةلفاق ابتقفاده فى كني 

حال اكر احتمال بدهيد كه نجسى در نقطداى از اين زمين اتاق افتاده و لكن تفصيلا ندانى كه كجاست,ء جه مى كنى؟ 

در اينجا شبهه شما غير محصوره استء جرا كه مقدار زمين براى سجده ممكن است از ٠ 000١‏ كف اتاق هم كمتر باشد. 

آيا مى توانيد بككوئيد كه همه اين اتاق محل ابتلاء من نيست؟ 

خواهيد كفت كه نه. 

بنابراين اين كونه نيست كه همه شبهات غير محصوره آنكونه باشد كه اين حضرات مىفرمايند. 

يس مراد از (هذا غايهُ ما يمكن ان يستدل به ... الخ) جيست؟ 


اين است كه اين مقدار از استدلال نهايت مقدارى است كه براى عدم وجوب احتياط در شبهه غير محصوره بدان استدلال شده 
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اميت 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج.لك ص: لخن 

حال بيشتر اين ادلّه مثل دليل دوم و سوّم يا ابطال شد و يا دلالت نداشت و يا مثل دليل جهارم؛ ينجم و ششم دلالتشان قاصر و ناقص 
و 

در يكك قضاوت عمومى آيا احتياط در شبهه غير محصوره واجب است يا نه؟ 

از مجموع ادلّه شش كانه حضرات به ضميمه اجماع و امارات مذكوره؛ مىتوان كفت: كه احتياط در شبهه غير محصوره واجب 


نسسثا. 


اما از آنجا كه مسئله يكك مسأله فرعيّه فقهيّه است در جهت اثبات آن مىتوان به مظلّه اكتفاء نمود. 


تلخيص المسائل 


اشاره 


جناب شيخ بحث در اين مقام ييرامون جه مسألهاى است؟ 

حكم شبهه غير محصوره. 

باذكر مثال محل بحث و سؤال مربوط به آن را تبيين كنيد؟ 

فى المثل: 

هزار ظرف در اينجا وجود دارد كه شما اجمالا مىدانى يكى از آنها نجس است و يا غصبى ويا خمر است و خلاصه اينكه حرام 
است: 

در اين صورت كفته مى شود كه اجتناب از امام اطراف شبهه واجب نيست. 

انّما الكلام در جيست؟ 

در اين است كه اكر از اين طرف احتياط در تمام اطراف شبهه واجب نيستء آيا مخالفت قطعيّه نيز از آن طرف جايز نيست و حتما 
بايد مقدار حرامش را كنار زد؟ 

انهه قعل مغل تعةاابيك عيسك؟ 

عدم وجوب احتياط در شبهه غير محصوره است. به عبارت ديكر در شبهه محصوره كفتند احتياط واجبء در شبهه غير محصوره 
مى كويند: احتياط ليس بواجب. 

دليل حاكمين حكم مزبور جيست؟ 

شش وجه ويا دليل بر اين مدّعى اقامه نمودهاند. 

اؤلين دليل حضرات جيست؟ 

ادّعاى اجماع است. 

آيا شما اين مدّعى را با ادّعاى اجماع مىيذيريد؟ 

بله. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى. ج.لك ص: بذكن 

ولى جناب شيخ شما كه خود فرموديد اجماع منقول حبجت نيست؟ 
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بلهه ولى اين اجماعء اجماع منقول به خبر واحد مجرّد نيستء بلكه از اجماعات منقولهاى است كه محفوف به قرائن است كه روى 
هم كار يكك دليل را مى كنند. 

دوّمين دليل حضرات بر عدم وجوب احتياط در شبهه غير محصوره جيست؟ 

- احتياط در شبهه غير محصوره موجب عسر و حرج است. 

- در اسلام عسر و حرج از مكلف نفى شده است. 

يدن العسياط دن قيهه غير محضوره تن كيده اسح 

جناب شيخ اكر اشكال شود كه نه وقتى در يكك مغازه ٠٠٠١‏ ظرف است و ما اجمالا مىدانيم يكى حرام استء جه عسر و حرجى 
كريبانكير ما مىشود؟ مى رويم از مغازه كنارى مىخريمء جه ياسخ مىدهند؟ 

مى كويند اينكه كفتيم احتياط در شبهه غير محصوره موجب عسر و حرج استء عسر و حرج غالبى مد نظر ماست و نه دائمى. 
منظور از اين ياسخ جيست؟ 

اين است كه عسر و حرج براى غالب افراد» در اغلب شبهات غير محصوره بيش بيايد. 

فى المثل: اكر مردم اجمالا بدانند كه يكى از نانوائىهاى شهر غصبى و يا نجس استء آيا اجتناب از تمام نانوائىهاى شهر براى 
اغلب مردم عسرآور نيست؟ 

رايد كتع ب »ترجه مدكو ارك راي اسروك اران اه وبر اا ناك ع بل ار 1ل 

اكر كفته شود ولى ممكن است شبهه غير محصورهاى هم باشد كه براى احدى عسرآور نباشد جه ياسخ مى دهند؟ 

مى كويند: اين يكك مورد ويا جند مورد و جند آدم نمى تواند ملاكك باشد. بلكه اين اغلب موارد و اغلب آدمها هستند كه ملاكك 
قرار مى كير ند. 

يس قانون مصوّب در شبهه غير محصوره. عدم وجوب احتياط است. 

اكر كسى بككويد بله در تكاليف الهيّه عسر و حرج نيست و هرجا هم كه عسر و حرجآور باشدء تكليف برداشته شده ولى جرا شما 
اين را يكك قانون كلى قرار داديد و جرا آن را موردى نكرديد و نكفتيد هر موردى كه براى هركسى عسر و حرج دارد احتياط نكند 
وهر موردى كه براى او عسر و حرج ندارد» احتياط كند. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» جلك ص: 7/7 

فى المثل جرا نككفتيد: 

اكر وضو براى كسى مضرٌ و عسرآور استء آنكس وضو نككيرد و جنانجه وضو براى كسى مضرٌ نيست و عسر و حرج ندارد وضو 
بكيرد. 

يعنى ه ركسى من باب حال خودشء آيا اين موردى نيست؟ خوب در باب شبهه غير محصوره هم مسئله را اين كونه بياده كنيد جرا 
آن راابه صورت يكك قانون كلى درآورديد و كفتيد: جون اغلب موارد براى اغلب مردم عسر و حرج دارد يس بهطور كلى 
هيج كس نبايد احتياط كند حتى آن كسى كه احتياط كردن برايش آسان است؟ حضرات جه ياسخ مىدهند؟ 

مى كويند: از اين جهت اين قانون را بدعنوان يكك قانون كلى وضع كرديم كه در برخى از احاديث آمده است كه احكام خدا داراى 
عسر و يسر غالبيين است نه عسر و يسر نادريين. 

يعلى ينه؟ 

يعنى خداى عالم وقتى بخواهد يكك حكمى را مقرّر بفرمايد» ملا-حظه مى كند كه آيا اين حكم و قانون براى اكثر مردم نافع و 
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اكر از نظر او براى اغلب مردم نافع باشد آن را جعل مى نمايد و لو براى تعداد قليلى هم مضرٌ و عسرآور باشد. 

اكر از نظر او براى اغلب مردم داراى عسر و حرج باشد آن را جعل نمىكند و لو براى تعدادى هم مفيد باشد و نه عسرآور. 

يس احكام خدا دائر مدار عسر و يسر غالبيين است. 

فى المثل: 

رولة كر تحفر وانحب امسق و تددو سفن ير ا؟ 

جون روزه كرفتن غالبا براى مسافرين عسرآور استء اكرجه ممكن است براى برخى همجنين عسرى نداشته باشد. 

و لذا بدطور كلى اين قانون وضع شد كه مسافر روزه نككيرد. 

و يافى المثل: 

وضو كرفتن براى اغلب مردم يسرآور و آسان استء اكرجه ممكن است وضو كرفتن براى كسى در بيابان و يا به علت سرماى 
شديدء عسرآور باشد كه آن را با قاعده اضطرار از آن قانون خارج مى كنند. 

و لذا بهطور كلى اين قانون وضع شد كه مردم براى نماز و يا ... وضو بككيرند. 

يس در باب عسر و حرج اغلب ملاكك است و نه نادر. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى. جلك ص: ع 

جناب شيخ نظر شما ييرامون دليل مذكور جيست؟ 

من اين دليل را نمى يذيرم. 

آيا مى خواهيد بكوئيد در شبهه غير محصوره احتياط واجب است؟ 

خيرء بلكه دليل مزبور را قبول ندارم. 

به عبارت ديكر اينكه مى كويند: بخاطر عسر و حرج غالبى احتياط واجب نيستء قبول ندارم. 

جرا؟ 

جون درست است كه احكام خدا دائر مدار عسر و يسر غالبيين است و لكن اين مربوط به جائى است كه خداى تعالى مىخواهد 
حكم را روى موضوعى ببرد و لذا ملاحظه م ىكند كه آيا جنانجه حكم روى آن موضوع برود براى اغلب عسر و حرج دارد يا نه؟ 
فى المثل: 

مى خواهد خمر را حرام بفرمايد و يا نماز را واجب كندء ملاحظه مىكند كه آيا در انجام هرك از اين موضوعات عسر و حرج 
غالبى وجود دارد يا نه؟ 

حال شما را متوجه اين نكته مى كنم كه خدا حكمى را روى شبهه غير محصوره نبرده است و اصلا در لسان شارع موضوعى به نام 
شبهه غير محصوره وجود ندارد تا حكمى براى آن جعل شود بلكه شبهه محصوره و غير محصوره دو عنوازاند. 

يداغارت درك شبيه محضورة واشببية قير مسضورة .دو اضطلاس سد كه فقياء از ادلهاعناويق ميحدمات والغيه مغل اعت عن 
الخمر» عن الرباء عن النجسء عن الحرام انتزاع كردهاند. 

فى المثل شارع حرمت را برده روى خمر و خمر را حرام كرده است حال خمر: 

كاهى معلوم بالتفصيل است بدين صورت كه مى كوئيم: هذا الاناء خمر. 

و كَاهى معلوم بالاجمال استء منتهى؛ 

-١‏ كاهى به صورت محصور كه مى كوئيم: احد الإناءين خمر 


-١‏ و كاهى به صورت غير محصوره كه مى كوئيم: يكى از اين ٠٠٠١‏ اناء خمر است. 
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*- و كاهى مشكوكك مى شود كه آيا اين اناء خمر است يا آن اناء 

حال از شما مىيرسيم كه وقتى شما اجمالا مىدانى احد الإناءين خمرء جه اسمى روى آن مى كذارى؟ 

مى كوئى به آن مى كُويم: شبهه محصوره. 

از شما مىيرسيم وقتى اجمالا مىدانى از ٠٠٠٠١‏ مورد جنس يكى حرام استء جه اسمى روى آن مى كذارى؟ 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى. ج.لك ص: لعن 

خواهى كفت: شبهه غير محصوره. 

حال وقتى كفته مىشود: الغصب حرام عسر غالبى دارد» البول نجس يسر غالبى دارد امورى هستند كه شارع جعل و وضع نموده 


أسيت: 

امَا آيا براى شبهه محصوره و يا غير محصوره؛ شارع حكمى را جعل كرده است تا در حين جعل عسر غالبى را در نظر كرفته باشد و 
احتياط را در آن واجب نكرده باشد؟ 

هركز به ياسخ مثبتى نخواهيد رسيد. 

جناب شيخ وجه و دليل سوم حضرات بر عدم وجوب احتياط در شبهه غير محصوره جيست؟ 

قول امام عليه السّ.لام است كه فرمود: كل شىء (مشكوك) لكك حلالء و لذا اطراف شبهه غير محصوره نيز كه هريكك مشكوكك 
است لكك حلال. 

اكر به مستدل اشكال شود كه اكر قرار باشد كه كل شىء را در اطراف شبهه غير محصوره اجراء كنيم جرا در هريكك از انائين 
مشتبهين در شبهه محصوره اجرا نكنيم جه ياسخ مى دهد؟ 

مى كويد: 

به فرض كه كل شىء لكك حلالل شامل اطراف شبهه جه در محصوره و جه در غير محصوره بشود لكن در مقابل كل شىء لكك 
حلالل» احتط لدينكك وجود دارد كه باز هر دو را در برمى كيرد. و لذا براى جلوكيرى از تعارض ميان اين دو كروه از ادله جمع 
من كليو 

راه جمع شما جككونه است؟ 

كل شىء لكك را به باب شبهه غير محصوره مى زنيم و احتط لدينكك را به باب شبهه محصوره يس يكى از آن محصوره و يكى از 
آن غير محصوره. 

جناب شيخ نظر شما ييرامون دليل مذكور جيست؟ 

م فرمايل: اين آقاق ستدل دجار دو شبهه شدة:اسث: 

-١‏ يكى اينكه خيال كرده؛ ما كه در شبهه محصوره احتياط را واجب دانستيم بخاطر احتط لدينكك است و حال آنكه اين كونه 
نيستء بلكه بنا بر دليل ديكرى بود كه شارع فرمود: اجتنب عن الخمر. 

حال وقتى شما اجمالا مىدانى كه احد الإناءين خمر استء هم مقتضى (يعنى اجتنب عن الخمر) براى اجتناب موجود است, هم مانع 
از تنتجز تكليف مفقود است. 

و لذا عقل مى كويد كه تكليف اجتنب بخاطر علم اجمالى بر ما منتجز مى شود. 

يس هريكك را كه مرتكب شوى احتمال عقاب دارد و دفع عقاب محتمل عقلا واجب است و لذا بايد از هر دو طرف اجتناب كنى. 
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بنابراين: همان دليلى كه در شبهه محصوره جريان داشت عينا در شبهه غير محصوره نيز جريان دارد. 
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1'- اشتباه ديكر اينها اين است كه كفتند: 

ما يكك كل شىء داريم كه عام استء يكك احتط لدينكك نيز داريم كه آنهم عام است بعد ميان آن دو را بدينطريق جمع نمودند 
كه يكى را به محصوره دادند و يكى را به غير محصوره. 

اما بايد بدانند كه: 

اوّلا: اخبار الحل مال شبهات بدويه است و شامل شبهات مقرونه به علم اجمالى نمىشود. 

ثانيا: به فرض شامل شبهات مقرونه به علم اجمالى هم بشود باز هم اخبار الاحتياط اخص است و اخبار الحلّ اعم. جونكه شبهات 
بدويه را هم در برمى كيرد و يقدّم الخاصٌ على العام. 

بط كر تربك عار لكل نس رين 

ثالثا: به فرض كه اخبار احتياط هم اعم باشد و شامل شبهات بدويه و غير بدويه هر دو بشود باز هم ما به شما مى كوئيم كه: 
فناشيات بدوودرا نه حتاو الحا جادينة وظبيات محصوره زابه شان الاسقاطى لباق اتن شياض غير محضودة. 

حال به جه دليل شبهات غير محصوره را به اخبار الحل بدهيم؟ به هريكك بدهيم ترجيح بلامربجح است. 

يس از اين راه نيز نمى توانيد بيش بياييد. 

رابعا: معتقدين به وجوب احتياط در شبهه محصوره و غير محصوره به اخبار الاحتياط تمشكك نمى كنند تا شما بخواهيد جمع بين 
الدليلين كنيد. 

آنها به خود دليل حكم تمشك مى كنند و مى كويند مقتضى (كه اجتنب عن الخمر است) موجود و مانع از اث ركذارى مقتضى هم 
مفقود و حكم به احتياط و اجتناب از حرام مى كنند. 

خلاصه دليل مذكور ميان محصوره و غير محصوره فرقى نمى كذارد و در هر دو جارى مىشوند» يس نوبت به جمع بين الدليلين 
نمى رسد. 

جناب شيخ دليل جهارم حضرات بر عدم وجوب اجتناب در شبهه غير محصوره جيست؟ 

روايت ابو جارود است كه كفت: 

سألت أبا جعفر عليه السّلام عن الجبن» فقلت له: اخبرنى من رأى انه يجعل فيه الميتة. 

فقال: أ من اجل مكان واحد يجعل فيه الميتة حرّم فى جميع الارضين؟! 

والله! انى لاعترض السوقء فاشترى بها اللحم و الجبن؛ و الله! ما اظنْ كلهم يسممّون؛ هذه البربر و هذه السودان. 

مى كُويند: 

-١‏ جمله (از جهت اينكه يكجا در ينير مردار قرار مىدهند)»؛ ظهور در اين دارد كه علم داشتن به وجود حرام سبب نمى شود كه از 
آنجه احتمال حرام بودن در موردشان مىرود» اجتناب شود. 

1- و جمله (و الله ما اظن كلهم يسمّون)» ظهور در اين دارد كه كروهى در هنكام سر بريدن حيوانان نام خحدا را نمىبرند وعلم به 
حرمت كشتار وجود دارد؛ لكن از تمام آنجه احتمال حرام بودنشان وجود دارد» اجتناب كردن واجب نيست. 


جناب شيخ نظر شما راجع به برداشت مزبور جيست؟ 


متن لا ترجمه و شرح كامل رسائل شيخ انصارى« به روش يرسش و ياسخ» مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 1.6©017أع/إأ10ع13ات. الاللالالا صفحه عاامب! از بسامرنم 


به نظر من ممككن استء مراد روايت اين باشد كه: 

اكر در يكجاء در ينير مردار قرار مىدهند» موجب نمى شود كه اجتناب از ينير ديككر مكانها واجب باشد. 

طبق اين تفسير يكك طرف مشتبه از محل ابتلا-ء خارج مىشود و در جنين صورتى بحثى در عدم وجوب احتياط نيست؛ نه اينكه 
اجتناب از ديكر ينيرهاى مكان اول واجب. نباشك. 

زيرا دراين صورتء روايت ربطى به موضوع بحث و ادّعاى ما كه (عدم وجوب احتياط در شبهه غير محصوره است) نخواهد 
2 

وامًا: 

مراد از جمله (ما اظنّ كلهم يسمّون) اين است كه: تحصيل ظنّ يا قطع به حلت واجب نيستء بلكه خريدن آن از بازار مسلمين 
كفايت مى كندء بنا بر اينكه بازار مسلمانان اماره شرعى براى حلال بودن ينير است» حتى اكآر از فردى كه مسلمان بودنش مجهول 
است» خريدارى شود. 

جناب شيخ مرادتان از عبارت (الَا ان يقال ... الخ) جيست؟ 

اين است كه: مكر كفته شود با وجود علم اجمالى به وجود حرام در بازار مسلمانان» ديكر بازار معتبر نيست» يس مجوزى براى 
ارتكاب آن وجود ندارد مكر اينكه شبهه؛ غير محصوره باشد. 

جناب شيخ دليل ينجم حضرات بر عدم وجوب احتياط در شبهه غير محصوره جيست؟ 

تمسّكك به اصل برائت است: 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» جلل ص: //7 

يعنى اجتناب از طرفهاى علم اجمالى به جهت دفع ضرر محتمل است كه در هريك از آنها وجود دارد و روشن است كه با 
فزونى اطراف علم اجمالى» توجهى به آن ضرر نمى شود. 

مثل اهميّت به احتمال مسموم بودن دو ظرف (كه شبهه محصوره است) و عدم اهميت به مسموم بودن يكك ظرف در ميان هزار 
تررق اكد وض حضون اسك 

يس به اصل برائت در غير محصور تمسشكك مىشودء جرا كه عقل در جنين احتمالى دفع كيفر احتمالى را الزامى نمىداند. 

به عبارت ديكر: 

وقتى اطراف شبهه زياد شد و وسعت بيدا كرد» احتمالات را تضعيف مى كندء به قدرى كه به عدم ملحق مى شود؛ در اينجا ديكر دفع 
عقاب محتملء محلى از اغراف نشواهد داشت 

فى المثل: 

اكثر دو اناء در مقابل شما باشد و اجمالا بدانى كه احدهما خمر است» در صورتى كه احتمال را تقسيم كنيم ميان دو اناء ٠ /8٠‏ 
احتمال مىدهيم كه اين اناء خمر باشد و ٠ /8١‏ احتمال مىدهيم كه آن اناء خمر باشد. 

جنين احتمالى قوى و عقلائى است و دفع احتمال عقلائى» عقلا واجب است. 

يس در جنين شبههاى احتياط و اجتناب از اطراف شبهه واجب است. 

حال: 

اكر خمر مزبور مردّد ميان سه ظرف باشدء در هر اناء #/ ٠‏ احتمال داده مىشود. 

اكر خمر مزبور مردّد ميان ٠ه‏ ظرف باشدء در هر اناء ٠ /٠07‏ احتمال داده مىشود. 


كر خمر مزبور مردّد ميان ٠٠٠١‏ ظرف باشدء در هر اناء ٠ /00١‏ احتمال داده مىشود. 


متن لا ترجمه و شرح كامل رسائل شيخ انصارى« به روش يرسش و ياسخ» مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 1.6©017أع/إأ0اع13أت. الاللالالا صفحه 80ب از بساحم 


آيا جيزى كه احتمال حرمتش ٠ 7٠0٠١‏ باشد كالعدم نيست؟ و احتمال خمريت در آن مىرود؟ 

وان احضال شري ادر ترفك امال عقاب كذارى 2 ميس تسمال دادم كوه فدن عون بوغيرقابل اضعناء اسك 

حال: 

وقتى علم اجمالى منحل شدء هريكك از اين ٠٠٠١‏ ظرف ملحق مىشود به شكك بدوى. شكك بدوى هم كه محل اجراى اصل برائت 
اقيق ريه مقاط 

شيخ جه ياسخى به دليل مزبور داده است؟ 

ياسخى نفرموده است. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى. جلك ص: حكن 

نظر شما ييرامون دليل فوق جيست؟ 

اين است كه: 

وقتى علم اجمالى آمدء عقلا بايد احتياط نمود جه محصوره باشد جه غير محصوره. جه احتمال ضعيف باشد و جه قوى. جرا؟ 

زيرا كرجه اعمال ضعيق است و لكن محل كه عقاب باشد قوئ اسث وهادامى كه مؤئن تيامدةء مخالفت جايز ئيسة» مكر 
مؤمنى از قبيل عسر و حرجء اضطرار عدم الابتلا-ء در كار باشد كه در اين موارد هم فرقى ميان محصوره و غير محصوره وجود 
ندارد. 

يس مراد شيخ از عبارت (فافهم) در يايان دليل جيست؟ 

شايك اشاره بة اين باند كه ميحتمل قوى اسث» يس بايد احنياط كرد 

- در هر حال موافقت قطعته با علم اجمالى در شبهات غير محصوره لازم نيست. 

جناب شيخ دليل ششم حضرات بر مدّعاى مورد بحث جيست؟ 

اين است كه: 

غالا عر يات شن ميسيززه كمه اطزاقك بيه مل انعا مكلت تمعد كه ررهي الأطراط هرود اقلان عبسل 

در جنين مواردى اكر شبهه محصوره هم باشد اجتناب لازم نيست و علم اجمالى مؤثر نمىباشد تا جه رسد به شبهات غير محصوره 
كه در آنجا به طريق اولى احتياط واجب نيست. 

فى المثل شما احتمال مىدهى كه يكى از نانوائىهاى شهرتان نجس و يا غصبى است آيا تمام نانوائىهاى شهر محل ابتلاء 
شناسة؟ 

خواهيد كفت: خير. 

ويا فى المثل: يقين دارى يكى از بنيرفروشىهاى شهر ينيرهايش نجس است آيا همه مغازههاى شهر محل ابتلاء شماست. خواهيد 
خوبء وقتى همه اطراف» محل ابتلاء نباشد» و لو شبهه محصوره هم باشدء احتياط واجب نخواهد بود جه رسد به شبهه غير 
محصوره. 

ياسخ شيخ به دليل ششم حضرات جيست؟ 

ياسخى نفرموده است. 

جه ياسخى مى توان به دليل مزبور داد؟ 

اينكه اين دليل نيز قابل خدشه بوده و مثبت مدّعاى مورد بحث نمى باشد. 


متن لا ترجمه و شرح كامل رسائل شيخ انصارى« به روش يرسش و ياسخ» مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 1.6©01اع/إ7/ع13ا6. الالالالالا صفحه بمب از بساحرم 


ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى؛ جلك ص: "4١‏ 

زيرا ممكن است شبههاى يبدا شود كه همه اطرافش محل ابتلاء باشدء لذا از حضرات مى يرسيم اكر جنين باشد» احتياط لازم هست 
يا نه؟ 

فى المثل: 

زفق اناق فعل (تدك كماانها بده شناسيفه اك انجبالا برذائن بو المسمال يدن كددن سائى اؤاايق زعي تحني افتادة اليك و 
لكن ندانى كدام نقطه است جه مى كنى؟ 

آيا اين شبهه غير محصوره نيستء قطعا خواهيد كفت جراء جون يكك سجدهكاه ممكن است از ١/٠٠٠١‏ زمين كف اتاق هم كمتر 
نانك 

حال مى توانيد بكوئيد كه همه اين اتاق محل ابتلاء من نيست؟ خواهيد كفت: خير. 

بلكه مى كوقيك+ عمه آن مخل ابثلاء ماسة: 

از شما سؤال مى كنيم اينكه همهاش محل ابتلاء شماست حكمش جيست؟ آيا بايد احتياط كرد يا نه؟ 

يس همه شبهات غير محصوره اين كونه نيستند كه حضرات ادّعا نمودند. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى؛ جلك ص: "4١‏ 

متن: 

الأول أنه هل يجوز ارتكاب جميع المشتبهات فى غير المحصورة بحيث يلزم العلم التفصيلى» أم يجب إبقاء مقدار الحرام؟ 

ظاهر إطلاءق القول بعدم وجوب الاجتناب هو الأسول؛ لكن يحتمل أن يكون مرادهم عدم وجوب الاحتياط فيه فى مقابلة الشبهة 
المحصورة التى قالوا فيها بوجوب الاجتناب؛ و هذا غير بعيد عن مساق كلامهم. فحينئذ لا يعم معقد إجماعهم لحكم ارتكاب الكل 
نا أن الأخبار لو عت المقام دلت على الجواز. 

و أمّا الوجه الخامس.ء فالظاهر دلالته على جواز الارتكابء لكن مع عدم العزم على ذلكك من أوَل الأسمر, و اما معه فالظاهر صدق 
المعصيهُ عند مصادفة الحرام» فيستحقٌ العقاب. 

فالأقوى فى المسألة: عدم جواز الارتكاب إذا قصد ذلكك من أوّل الأنمرء فإن قصده قصد للمخالفة و المعصية فيستحقٌ العقاب 
بمصادفةٌ الحرام. 

و التحقيق: عدم جواز ارتكاب الكلء لاستلزامه طرح الدليل الواقعى الدالٌ على وجوب الاجتناب عن المحرّم الواقعى» كالخمر فى 
قوله: «اجتنب عن الخمر». لأمنّ هذا التكليف لا يسقط من المكلمف مع علمه بوجود الخمر بين المشتبهات, غَايةُ ما ثبت فى غير 
المحصور: الاكتفاء فى امتثاله بتركك بعض المحتملات؛ فيكون البعض المتروك بدلا ظاهريًا عن الحرام الواقعى, و إِنَا فإخراج الخمر 
الموجود يقينا بين المشتبهات عن عموم قوله: «اجتنب عن كل خمراء اعتراف بعدم حرمته واقعاء و هو معلوم البطلان. 

هذا إذا قصد الجميع من أوّل الأمر لأنفسها. و لو قصد نفس الحرام من ارتكاب الجميع فارتكب الكل مقدّمة له فالظاهر استحقاق 
العقاب, للحرمة من أول الارتكاب بناء على حرمةٌ التجرّى. 

فصو ارتكات الكل كلضةه عرفت كلها: 


نر جمه: 
[تنبيهات شبهه غير محصوره] تنبيه اول 


تنبيه اول در اين است كه آيا ارتكاب همه اطراف مشتبه در شبهه غير محصوره به نحوى كه علم تفصيلى به حلت (هريكك) لازم 


متن لا ترجمه و شرح كامل رسائل شيخ انصارى« به روش يرسش و ياسخ» مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 1.6©017أع/ا111ع13أت. الاللالالا صفحه لامب از بساحم 


آيدء جايز است يا باقى ماندن مقدار حرام (و اجتناب از آن) واجب است؟ 

ظاهر اطلاق اين قول كه اجتناب از اطراف شبهه واجب نيست»ء همان قول اول استء لكن احتمال 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» جلك ص: تكن 

دارد كه مراد ايشان واجب نبودن احتياط در شبهه غير محصوره. در مقابل شبهه محصوره است كه قائل به وجوب احتياط در آن 
بودند واين (كه اجتناب كلى واجب باشد و اجتناب عن البعض واجب نباشد) از كلامشان دور نيست. 

در اين صورت اجماعشان بر حكم به ارتكاب الكل تعميم ندارد (يعنى احتياط كلى (از همه اطراف) واجب نيست ولى احتياط 
جزئى مى تواند واجب باشد)» مكر اينكه: 

اكر اخبار (حلتت) شامل اين مقام (موارد علم اجمالى) هم بشود, (تا) دلالت بر جواز (ارتكاب) همه اطراف شبهه بكند (كه كفتيم 
اخبار الحلّ مربوط به شبهات بدويّهاند و شامل موارد علم اجمالى نمىشود). 

وامًا دليل ينجمء على الظاهر دلالتش بر جواز ارتكاب الكل استء لكن در صورت عدم قصد و اراده بر كناه و حرام از ابتداى امرء 
اما در صورت قصد بر (دستيابى بر حرام) و مصادفت با حرام ظاهرا معصيت صدق مى كند (و او كناهكار است). 

يس (در صورت مصادفت با حرام) او مستحقٌ مؤاخذه و عقاب است انا قول قوىتر در اين مسئله: 

جايز نبودن ارتكاب الكل است در صورتى كه قصد آن (حرام) بكند از اول امر زيرا قصد او قصد مخالفت و معصيت است. 

در نتيجه در صورت مصادفت با واقع (حرام) مستحقٌّ عقاب است. 

تحقيق اين است كه: ارتكاب الكل جايز نيست»ء زيرا مستلزم رد دليل واقعى است كه دلالت بر وجوب اجتناب از محرّم مى كند مثل 
خمر در اين قول شارع كه مىفرمايد: اجتنب عن الخمر؛ زيرا اين تكليف (اجتنب) با وجوب علم اجمالى به وجود خمر در ميان 
بكاديات)١‏ عيده مكلت ويدافة نين قود 

اكتفاء به تركك برخى محتملاءت در غير محصوره جهت امتثال يس آن بعض متروكك (كه باقىمانده) بدل ظاهرى است از حرام 
واقعى» وكرنه خارج كردن خمر موجود در ميان مشتبهات از عموم اين قول شارع كه فرمود: اجتنب عن كل خمرء اعتراف به حرام 
نبودن خمر است در واقع؛ و اين معلوم البطلان است. 

اين صورت زمانى است كه قصد ارتكاب الكل را بكند بخاطر قصد ارتكاب به حرام و نه براى رسيدن به آن حرام. واكر نفس 
حرام (و رسيدن به آن را) از ارتكاب الكل اراده كند» كل را بهعنوان مقدّمه (رسيدن به آن) مرتكب مىشود. يس ظاهر اين است 
كه از همان اوّلين طرف شبهه كه مرتكب مىشود بخاطر حرام مستحق عقاب استء بنا بر اينكه تجرى را حرام بدانيم. 

يس كل صور ارتكاب سهتاست كه هريكك را شناختى. 


تشريح المسائل 


مقدّمة بفرمائيد بحث تا بدينجا بيرامون جه بود؟ 

ذو ان و كه نامو اققك #للسدى اتسافةا در ازولاظ مسدضوو وانضب امف ناايدة 
ياسخ جه شد؟ 

ايخ لزت كلد حساك كلى وو ابه كر تحضو زه اكب سيك 

در اينجا بحث بر سر جيست؟ 


متن لا ترجمه و شرح كامل رسائل شيخ انصارى« به روش يرسش و ياسخ» مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 1.6©017أع/ا1اع13أت. الاللالالا صفحه /8ىب؟! از بساحم 


به عبارت ديكر آيا حد اقل بايد از بعض الا-طراف اجتناب نمود و آن را بدل از حرام واقعى فيما بين بدانيم؟ و يا اينكه موافقت 
احتماليه هم لازم نبوده و ما آزاديم و حتّى مخالفت قطعيّه آنهم بلامانع است؟ 

جه ياسخى به سؤال مزبور داده مى شود؟ 

مى كو ئيم: 

اكر ما بوديم و قانون علم اجمالى مى كفتيم كه در شبهه غير محصوره هم احتياط واجب است و بايد از همه اطراف شبهه اجتناب 
نمود. 

اما بر اساس ادلّه ششكانه به اين نتيجه رسيديم كه در شبهه غير محصوره احتياط واجب نيست. 

يس ماجراى مخالفت قطعيه در ما نحن فيه جه مى شود؟ 

بايد به همان ادلّه ششكانه ب ركرديم و مفاد و مقتضيات هريكك را بررسى كرده ياسخ را بيدا كنيم. 

با توجه به مقدّمه مراد از (هل يجوز ارتكاب جميع المشتبهات ...) جيست؟ 

طرح همان سؤال فوق است مبنى بر اينكه: 

آيا ارتكاب همه اطراف در شبهه غير محصوره به نحوى كه علم تفصيلى به حليّت هريكك لازم بيايد جايز است يا اينكه اجتناب از 
مقدار الحرام واجب است؟ 

مراد از (ظاهر اطلاق القول بعدم وجوب الاجتناب هو الاوّل ...) جيست؟ 

اين است كه برخى از ادلّه از جمله دليل اوّل» سوم و ينجم مفادشان تعميم و اطلاءق داشته و على الظاهر دلالمت م ىكنند بر اينكه 
ارتكاب همه اطراف شبهه جايز است. 

يس مراد از (لكن يحتمل ان يكون مرادهم عدم وجوب الاحتياط فيه ....) جيست؟ 

اين است كه اكرجه معقد اجماع اين است كه اجتناب واجب نيست على الاطلاق و لكن آنها اين تعبير را در مقابل شبهه محصوره 
بكار مى برند. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» جلك ص: 7915 

يعنى: 

-١‏ در شبهه محصوره مى كويند: اجتناب واجب است آنهم عن الكل. 

؟- و در شبهه غير محصوره مى كويند: اجتناب واجب نيست آنهم عن الكل. 

يعنى احتياط كلى واجب نيستء نه اينكه مرادشان اين باشد كه اجتناب عن البعض و احتياط جزئى هم واجب نباشد. 

و لذا به قرينه مقابل مطلب حل مى شود. 

يس مراد از (الَّا ان الاخبار لو عمّت المقام دلت على الجواز) جيست؟ 

اين است كه جنانكه قبلا هم ياسخ داديمء اخبار حليّت مربوط به شبهات بدويّه است و شامل موارد علم اجمالى نمىشود تا بحث 
كود كه ابا لالع عدراز ايمكاب كل كازلف باكدة 

مراد از (و اما الوجه الخامس. فالظاهر دلالته على جواز الارتكاب ...) جيست؟ 

اين است كه دلالت دليل ينجم نيز على الظاهر بر اين بود كه: جون در شبهه غير محصوره احتمالات تضعيف مى شوند و وجودشان 
كالعدم است جنين شبهداى ملحق به شبهه بدويه مىشود و لذا ارتكاب اطراف شبهه جايز است لكن به شرط اينكه از اول عزم و 
اراده بر كناه و معصيت نداشته باشد. 


در نتيجه: 
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احتياط از اطراف شبهه لازم نيست. 

يس مراد از (فالاقوى فى المسأل: عدم جواز الارتكاب اذا ... الخ) جيست؟ 

اين است كه اكر از اوّل قصدش از ارتكاب اطراف شبهه؛ كناه و معصيت باشد جنين ارتكاب جايز نيست. 

زيرا قصد او قصد بر مخالفت و معصيت استء» يس در صورت مصادفت با حرام مستحق مؤاخذه و عقاب است. 

به عبارت ديكر: كرجه احتمال ضعيف است لكن محتمل كه عقاب باشد قوى است يس مادامىكه مؤمّن نيامده؛ مخالفت قطعته 
جايز نيستء مككر مؤمنى از قبيل عسر و حرج اضطرارء عدم الابتلاء بيش بيايد. 

يس مراد از (و التحقيق: عدم جواز ارتكاب الكل: لاستلزامه طرح الدليل ...) جيست؟ 

اين است كه ارتكاب همه اطراف شبهه دفعة واحدة جايز نيستء جرا كه مستلزم رد دليل واقعى است كه دلالت بر وجوب اجتناب از 
اجتنب عن الخمرء و اين اجتناب از خمر با وجود علم اجمالى به وجود خمر در ميان مشتبهات از عهده مكلف برداشته نمى شود. 
مراةثاق از ايدكه كفيد ارتكاب الكل دفعة واحدة در شبهه غير محصوره جايو بست جه من باشد؟ 

"كاهى تكلم در بانه بالق طن ممحضوودو اهن أطراات كتليه رام تكن م شود كه خا زاف .دو حوارت ابدعة 

-١‏ كَاهى همه اطراف شبهه را دفعةُ واحدهٌ و يكجا مرتكب مىشود. كه جايز نيست. 

فى المثل ٠‏ علد شيشه آب معدنى دارد كه اجمالا مىداند تعدادى از آنها نجس استء در عين حال يكجا و در يكك مجلس 
؟- و كاهى همه اطراف شبهه را تدريجا مرتكب مىشود كه اين خود داراى سه صورت است: 

-١‏ مكلف به تدريج همه اطراف شبهه را مرتكب مى شودء اكرجه از اول جنين بنائى را نداشت در اين صورت تا يكك طرف باقى 
استء ارتكاب باقى اطراف بلامانع استء لكن به آن يكى باقيمانده كه رسيد بايد از آن اجتناب كرده و بهعنوان بدل از حرام واقعى 
قرار دهد. 

جرا؟ 

جون اكر آن يكى را نيز مرتكب شودء يقين بيدا م ىكند كه حرامى را مرتكب شده است و اين مخالفت عمليه قطعيّه با اجتنب است» 
جه دفعة صورت يذيرد جه تدريجا. 

-١‏ مكلف از اوّل تعميم بر ارتكاب الكل را دارد و لكن قصد سوء ندارد در اين صورت: 

جون در ضمن قصد ارتكاب كلء» قصد ارتكاب حرام هم دارد و لكن نه براى دس تيابى به حرام» تا زمانى كه آن حرام واقعى 
موجود در اطراف را مرتكب نشده است ارتكابش حرام نيست. لكن با ارتكاب حرام» معصيت كرده كه اين معصيت موجب مؤاخذه 
وعقاب اوست. 

البته فرقى نمى كند كه اين ارتكاب حرام با نوشيدن اوّلِين مايع باشد و يا آخرين مايع. 

9- مكليف از ابتدا قصد ارتكاب الكل را دارد» لكن به منظور دس تيابى به حرام واقعى به نحوى كه اككر تفصيلا حرام واقعى را 
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دراين صورت: 

شخص با اوّلين ارتكابش و لو مصادف با واقع نباشد» متجرّى است. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى؛ ج4 ص: 8و" 

حال: 

اكر ما تجرى را حرام بدانيم جنين شخصى از ابتداى امر معصيت كار است جه مصادف با واقع (حرام) باشد» جه نباشد. 

واكر تجرّى را حرام ندانيم» تنها قبح فاعلى در كار است جنانكه حق هم همين است و لذا مكلف به خاطر اين تجرى مورد عقاب و 
مؤاخذه واقع مى شود. 

نظر شيخ در ياسخ به سؤال اصلى و اساسى اين بحث جيست؟ 

اين است كه: 

-١‏ در شبهات محصوره: هم مخالفت قطعيه حرام استء هم موافقت قطعيّه واجب. 

"- در شبهات غير محصوره: مخالفت قطعيّه حرام و لكن موافقت قطعيّه واجب نيست. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى. ج4 ص: /91" 

متن: 

الفائن اغدلق عبارات الأصحاب فى يبان شابظ المحضور وغيرهء: فعن الشهيد و المحلق الثاتين و الميسي واضانحن المنداركك: أن 
المرجع فيه إلى العرفء فهو: ما كان غير محصور فى العادة» بمعنى أنه يعسر عدّه. لا ما امتنع عدّهء لأنّ كلّ ما يوجد من الأعداد قابل 
للعدٌ و الحصر. 

و فيه- مضافا إلى أنه إِنْما نجه إذا كان الاعتماد فى عدم وجوب الاجتناب على الإجماع المنقول على جواز الارتكاب فى غير 
المحصورء أو على تحصيل الإجماع من اتّفاق من عبر بهذه العبارة الكاشف عن إناطة الحكم فى كلام المعصوم عليه السّلام بها-: أن 
تعسشر العدّ غير متحمّق فيما متّلوا به لغير المحصور كالألف مثلاء فإنّ عدّ الألف لا يعد عسرا. 

و ريما قود المحمّق الثانى عسر العدّ بزمان قصيرء قال فى فوائد الشرائع- كما عن حاشية الإرشاد- بعد أن ذكر أن غير المحصور من 
الحقائق العرفيّة: 

إن طريق ضبطه أن يقال: لا ريب أنّه إذا أخذ مرتبة عليا من مراتب العدد كألف مثلاء قطع بأنّه ممّا لا يحصر و لا يعد عادة» لعسر ذلكك 
فى الزمان القصير, فيجعل طرفاء و يؤخذ مرتبة أخرى دنيا جدًا كالثلاثة يقطع بآنها محصورة» لسهولة عدّها فى الزمان اليسير» و ما 
كيحامة الإيافظ كلماصوت نجي الطرت الأنوق ال وتاي دما عدر عرق الغا تلت القاتن البح يده وهار سركى فيه اكد 
يعرض على القوانين و النظائرء و يراجع فيه القلب» فإن غلب على الظنٌ إلحاقه بأحد الطرفين فذاك. و إلا عمل فيه بالاستصحاب إلى 
أن يعلم الناقل. 

و بهذا ينضبط كل ما ليس بمحصور شرعا فى أبواب الطهارة و النكاح و غيرهما. 

أقول: و للنَظر فيما ذكره قدّس سرّه مجال. 

أمَا أوّلا: فلأنٌ جعل الألف من غير المحصور مناف لما عللوا عدم وجوب الاجتناب به: من لزوم العسر فى الاجتنابء فَإِنّا إذا فرضنا بيتا 
عشرين ذراعا فى عشرين ذراعاء و علم بنجاسة جزء يسير منه يصحٌ السجود عليه نسبته إلى البيت نسبةُ الواحد إلى الألفء فأىٌ عسر فى 
الاجتناب عن هذا البيت و الضّلاة فى بيت آخر؟ و أى فرق بين هذا الفرضء و بين أن يعلم بنجاسة ذراع منه أو ذراعين مما يوجب 
حصر الشبهة؟ فإنّ سهولة الاجتناب و عسره لا يتفاوت بكون المعلوم إجمالا قليلا أو كثيرا. و كذا لو فرضنا أوقية من الطعام تبلغ ألف 
حبَهُ بل أزيد يعلم بنجاسة أو غصبِيةُ حبَهُ منهاء فإن جعل هذا من غير المحصور ينافى تعليل الرخصة فيه بتعسشر الاجتناب. 
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و أما ثانيا: فلأنٌ ظنّ الفقيه بكون العدد المعتّن جاريا مجرى المحصور فى سهولهٌ الحصر أو مجرى غيره؛ لا دليل عليه. 

واما ثالثا: فلعدم استقامة ال[جوع فى مورد الشكك إلى الاستصحاب حتّى يعلم الناقلء لأَنّه إن اريد استصحاب الحلّ و الجواز كما هو 
الظاهر من كلا مه, ففيه: أن الوجه المقتضى لوجوب الاجتناب فى المحصور- و هو وجوب المقَدّمَةُ العلمدِهُ بعد العلم بحرمة الأمر 
الواقعى المردّد بين المشتبهات- قائم بعينه فى غير المحصور. و المانع غير معلوم» فلا وجه للّجوع إلى الاستصحاب. 

إِلَا أن يكون نظره إلى ما ذكرنا فى الدليل الخامس من أدلَّهُ عدم وجوب الاجتناب: من أن المقتضى لوجوب الاجتناب فى الشبهة الغير 
المحصورة- و هو حكم العقل بوجوب دفع الضرر المحتمل- غير موجود, و حينئذ فمرجع الشكك فى كون الشبهة محصورة أو غيرها 
إلى الشّك فى وجود المقتضى للاجتناب» و معه يرجع إلى أصالة الجواز. 

لكك عرفت التأمل فى ذلك الدليلء فالأقوى: وجوب الرّجوع مع الشّكك إلى أصالة الاحتياط» لوجود المقتضى و عدم المانع. 

و كيف كان: فما ذكروه: من إحالهُ غير المحصورة و تمزه إلى العرفء. لا يوجب إلا زياده التحر فى موارد الشكك. 


نر جمه: 


تنبيه دوم: ضابطه محصور و غير محصور بودن شبهه 


آراء اصحاب ما در بيان ضابطه و معيار محصور بودن شبهه از غير آن متفاوت است. 

بنابراين: 

معيار شهيد ثانى و محمّق ثانى و ميسى و صاحب مدارك در تعيين و تشخيص غير محصوره؛ رجوع به عرف است. يس آن جيزى 
است كه عادة و عرفا غير محصوره است به اين معنا كه شمارش آن (در زمان كم) دشوار استء نه اينكه (شمارش) غيرممكن باشدء 
زيرا هر عددى از اعداد كه يافت شود قابل معدود و محصور بودن (و قابل شمارش) است. 

مناقشه شيخ در قول مذكور اين است كه علانوه بر اينكه تعريف مذكور وقتى موجه است كه در عدم وجوب اجتناب بر جواز 
ارتكاب (اطراف الكل) در غير محصوره بر اجماع منقول يا بر تحصيل اجماع منقول از اتفاقنظر كسانى كه به اين عبارت از آن 
تعبير كردهاند كه كاشف از معيار در قول معصوم است تكيه شودء اينكه شمارش آنجه )9٠٠١(‏ در مثال براى غير محصور آوردند 
(و اغا تمودكدك ك4 )غير متحلق اسك (دوست نسظ) زيرا شمارش 31د زمان يكت )ا ذشوار قمرده نمى شوق 

ضابطه محمّق ثانى در فوائد الشرائع محقّق ثانى مشكل بودن شمارش را مقتيد كرده است به زمان كم و در فوائد الشرائع (جنانكه در 
حاشيه ارشاد نيز موجود است)» يس از ذكر اينكه غير محصوره از حقايق عرقيه است فرموده: 

طريقه ضبط غير محصوره اين است كه كفته شود: 

-١‏ ترديدى نيست كه اكر مرتبه عاليه عددى از اعداد مثل ٠٠٠١‏ مثلا در نظر كرفته شود قطع حاصل مىشود به اينكه از امورى است 
كه عاد و عرفا معدود و محصور نيستء به دليل دشوارى شمارش آن در زمان كوتاه» يس در يكك طرف قرار مى كيرد (و غير 
محصوره شمرده مى شود) و مرتبه ديكرى كه ادنى (و كمترين) است مثل “در نظر كرفته مى شود كه يقين حاصل مى شود كه 
محصوره است. به دليل آسانى شمارش آن در زمان كوتاه و آنجه (اعدادى) كه ما بين اين دو طرف قرار دارند» هريكك كه جارى 
مجراى طرف محصورهاند به آن ملحق مىشوند و همجنين اعدادى كه جارى مجراى غير محصورهاند به آن ملحق مىشوند و آنجه 


شكك در تشخيص آن عارض مى شود بر اشباه و نظائر عرضه مى شوند. 
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ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى؛ جل ص: 5٠١‏ 

يس اكر ظن (تو) غلبه كرد بر الحاق آن به يكك طرف» يس آنجنان است (و تو آن را ملحق كن به همان طرف) و به مظنّه عمل 
كن و الا اكر ظنّ حاصل نشد براى توء به استصحاب عمل مى شود تا علم به ناقل حاصل شود و با اين ضابطه حكم تمام مواردى كه 
محصوره نيستند و مشكوككاند در بابهاى طهارت و نجاست منضبط و مورد تشخيص واقع مى شوند. 

مناقشه شيخ در آنجه جناب محمّق افاده فرمود اعتراض اول مى كويم: براى بررسى و نظر در آنجه جناب محمّق فرمود فرصتى است: 
اوّلا: قرار دادن عدد ٠٠٠١‏ به صورت غير محصوره (به حساب اينكه شمارشش در زمان كوتاه مشكل است اكرجه با تعريف و 
تمثيل خود ايشان مىسازد و لكن) منافى آن جيزى است كه عدم وجوب اجتناب را بدان معلل كردهاند و آن عبارتست از لزوم عسر 
و حرج در (اثر) اجتناب (يعنى كه ٠٠٠١‏ عسرآور نيست). 

يس اككر ما اتاقى را فرض كنيم كه ٠١‏ ذراع در 7٠١‏ ذراع است و نجاست جزء كمى از آنكه سجده برآن صحيح است و نسبتش به 
(آن) اتاق (مثل)» نسبت يكك به هزار است» جه عسر و حرجى در اجتناب از اين اتاق و نماز در اتاق ديكر وجود دارد؟ و جه فرقى 
است ميان اين فرض (كه ١/٠٠٠١‏ آن نجس است) و ميان اينكه نجاست يكك ذرع و يا دو ذرع از آنكه موجب حصر (و محصوره 
بودن) شبهه است؟ زيرا (در) سهولت اجتناب و دشوارى آن فرقى نمى كند كه (مقدار نجس) معلوم بالاجمال كم باشد و يا زياد. 
واينجنين است اكر ظرفى از طعام (مثلا برنج و يا تخمه) را فرض كنيم كه (تعدادش) به ٠٠٠١‏ حبه و بلكه بيشتر از آن مىرسد و 
نجاست يا غصبتِت يكك دانه از آن معلوم است. 

يس: (غير محصوره) قرار دادن اين ظرف منافى با تعليل رخصت در آن است (آنهم) به سبب تعر اجتناب. 

اعتراض دوم شيخ و اثّرا ثانيا: دليلى بر (حجيت) ظَن فقيه به اينكه فلا-ن عدد معن جارى مجراى (فلان) محصور است در سهولت 
حصر يا جارى مجراى غير محصور است, وجود ندارد. 

اعتراض سوّم شيخ و اما ثالثا: رجوع در هنكام شككء به استصحابء تا اينكه ناقل روشن شود صحيح نيست؛ زيرا اكر (از 
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استصحاب) اراده شده باشد استصحاب حلت و جواز جنانكه از ظاهر كلام ايشان برمىآيدء يس در آن اين اشكال وجود دارد كه: 
آن دليلى كه وجوب احتياط را در شبهه محصوره اقتضاء مى كرد و آن دليل عبارت بود از وجوب مقدّمه علميّه يس از علم اجمالى 
به حرمت امر واقعى مردد ميان مشتبهات». همان دليل بعينه در غير محصوره (نيز) قائم است (يعنى در شبهه غير محصوره هم اجمالا 
مىدانيم يكى خمر است و تكليف منبجز مىباشد و احتمال عقاب مىرود و دفع جنين احتمالى واجب است و بايد احتياط نمود) و 
مانع (از وجوب احتياط هم كه غير محصوره بودن است) نامعلوم است (جون ما شكك داريم كه اين مورد غير محصوره هست يا نه). 
يس (وقتى مقتضى كه اجتنب است موجود است و مانع هم مفقود. يعمل على المقتضى). 

يس دليلى بر رجوع به استصحاب حلتّت وجود ندارد. 

مكر اينكه نظر محقّق (در جريان استصحاب حاتت برآن مكتبى باشد كه ما) در دليل ينجم از ادله عدم وجوب اجتناب ذكر نموده و 
كفتيم كه مقتضى (كه همان حكم عقل به وجوب دفع ضرر محتمل است) براى وجوب اجتناب» در شبهه غير محصوره موجود 
نيست (همانطور كه در شكك بدوى مقتضى براى وجوب اجتناب موجود نيست»ء وقتى اينجنين شد) يس بازكشت شكك در اينكه 
شبهه محصوره است يا غير محصوره به شكك در وجود مقتضى است در اجتناب» و در صورت شكك رجوع مىشود به اصالة الحليّةُ و 
الجواز. 

امَا (كفتيم كه دليل ينجم مبتلا به ضعف است و احتمال عقاب هر قدر هم كه ضعيف باشد دفعش واجب است). 


يس قول قوىتر وجوب رجوع به اصالة الاحتياط است در صورت شكك (بر اينكه مورد محصوره است يا غير محصوره) به دليل 
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وجود مقتضى و (شكك) در مانع. 
درهرصورت يس آنجه را كه مشهور علماء فرمودند: كه ملاكك شبهه غير محصوره عرف استء. موجب نمىشود مككّر افزايش تحير 
و سركردانى در موارد شكك را (جون هر مطلبى هم در نظر عرف روشن روشن نيستء حتى در مورد مسأله آب). 


تشريح المسائل 


تاكنون بحث ييرامون جه مسألهاى بودى؟ 

بيرامون حكم شبهه غير محصوره بود. 

در اين امر ثانى بحث جكونه اسث و يبرامون جه مسألهاى است؟ 

بحث يكك بحث موضوعى است و يبرامون تعريف و بيان ضابطه كلى در شبهه غير محصوره است. 

يعنى رأه تشخيص محصوره بودن و غير محصوره بودن در اينجا مورد بررسى است. 

مقدّمهُ بفرمائيد مراد از حقايق لغويّه» حقايق شرعيّهء حقايق متشرعه و حقايق عرفيه عامه و خاصه جيست؟ 

-١‏ حقايق لغويه. لغاتى هستند كه عند اللغويين حقيقت در معانى هستند مثل اسد در حيوان مفترس. 

-١‏ حقايق شرعيه؛ لغات و الفاظى هستند كه عند الشارع حقيقت در معانى هستند. 

مثل صلاهً در اعمال مخصوصه. 

“'- حقايق متشرعه كه عند المسلمين حقيقت در معانى هستند. 

كل ووب« اانشطابه أباخد 

ع- حقايق عرفته عامّه. الفاظ و عباراتى هستند كه عرفا حقيقت در معناى عامى هستند. 

مثل دابّه نسبت به اسب و يا حيوان نسبت به غير انسان. 

ه- حقايق عرفيه خاصه. الفاظ و لغاتى هستند كه عند الاصوليين وو يا نحويين و يا مناطقه و يا فقهاء.ء حقيقت در معناى خاصًّى هستند. 
با توجه به مقدّمه فوق بفرمائيد كداميكك از معانى فوق از شبهه غير محصوره اراده شده اسث؟ 

معناى عرفى آن. 

جه ضابطهاى براى شناخت و تعيين شبهه غير محصوره از محصوره بيان شده است؟ 

شهيد ثانى» محقّق ثانى و صاحب مدارك, ضابط و معيار در تشخيص محصوره بودن از غير محصوره بودن اطراف شبهه را عرف و 
عقلاء عالم قرار دادهانك. 

تعريف عرف عقلاء از شبهه محصوره و غير محصوره جيست؟ 

-١‏ هر عددى كه شمردن آن در نزد عرف دشوار باشد» مثل عدد ٠٠٠١‏ و06009/ ١٠٠و‏ ... كه شبهه در آن غير محصوره است. 

"- وهر عددى كه شمردن آن عند العرف و بر حسب عادت آسان باشد مثل» عدد 7 8 و ٠١‏ و ... كه شبهه در آن محصوره است. 
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مراد شيخ از عبارت (و فيه: مضافا الى انه انما نجه اذا كان الاعتماد ...) جيست؟ 

اين است كه دو اشكال و اعتراض به ضابطه مذكور وارد است مبنى بر اينكه: 

-١‏ رجوع به عرف در مواردى است كه لفظى و يا عنوانى در لسان آيه» روايت و يا اجماعى كه كاشف از قول معصوم است آمده 


باشد و شارع در جهت تبيين آن ميزانى قرار نداده باشد» و لذا جهت شناخت حدود آن موضوع به عرف مراجعه مى شود. 
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وحال آنكه در آيات و روايات حرفى از شبهه محصوره و غير محصوره نيست و كفتيم دو اصطلاح مورد استفاده در ميان فقهاء 
است, و لذا ممكن است در معقد اجماع آمده باشد اما ادله ما منحصر به اجماع نيست بلكه ادلّه متعدّد ديكرى داريم كه اين عنوان 
در آنها مطرح نبود. 

يسن ناند قباطداى ذ كر كيوى كه يا همه ادله تليق كتد. 

-١‏ شما براى غير محصوره به عدد هزار مثال زديد و كفتيد شمارش آن دشوار استء اين مطلب مقدارى اجمال و ابهام دارد» جرا 
كه شمردن عدد ٠٠٠١‏ اكرجه در زمان قليل مثل يكك دقيقه دشوار است و لكن در زمان جند دقيقه بسيار آسان است. 

مخصوصا با ابزار و وسائل الكترونيكى ديككر امروز اين مسئله مطرح نيست جرا كه صدها هزار عدد ويا شىء را در يكك دقيقه 
داوق هي كش 

مراك از (و رثما قيد المحدق الثائى عسر العدٌ بزمان قصير ....) حست؟ 

اين است كه مرحوم محقّق ثانى در رفع اشكال شماره دو قيدى را به ضابطه مذكور افزوده است و آن عبارت است از اينكه: هر 
عددى كه شمارش آن در زمان قليل آسان باشد او محصوره است و هر عددى كه شمارش آن در زمان قليل مشكل باشد و لو در 
زمان طويل آسان باشد» غير محصوره است. 

يس مراد از (انَ طريق ضبطه ان يقال: لا ريب ... الخ) جيست؟ 

أدامه قرمايكن جنات محقق استث ميتى بر ايلكة: 

احبركى از عراف هعالو عده كناقر محصوره انك مكل عذد 4٠+‏ لجرا كه سارفن آن.ذن زماةقليل دشوار اسك 

؟- برخى از مراتب نازله عدد قطعا محصوره است مثل عدد ”7 "0 ٠١‏ و .... حال در اين ميان: 

- يكك سرى از اعداد جارى مجراى عدد هزار ند مثل 7٠١‏ و 50١‏ و در غير محصوره بودن حكم هزار را دارند. 

- يكك سرى از اعداد هم جارى مجراى عدد 7 و " هستند مثل عدد ه» 7٠١ 2٠١‏ و ... ودر محصوره بودن حكم عدد ”را دارند. 
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اما يارداى از اعداد هم مشك وككاند كه آيا ملحق به عدد سه هستند و يا به عدد ١٠٠٠؟‏ 

مثل عدد 500 و00شو6.ع 

- در اين موارد معيار ظَنّ غالب است يعنى اكر براى مجتهدى ظنّ غالب به الحاق اين اعداد به يكك طرف از دو طرف اعلى و ادنى 
حاصل شد به مظنّه عمل م ىكند و اكّر حاصل نشد استصحاب مى كند تا زمانى كه ناقل حاصل شود. 

به عبارت ديكر محمّق (ره) مىفرمايد: 

برخى از اعداد و آمار محصور و متيقّن است مثل: 7 و "و برخى هم غير محصور و متيقّن است مثل ٠٠٠١‏ و ... 

حال: 

- برخى اعداد هم ميان اين دو متيقّن قرار كرفته و مشكوكثاند. 

وظيفه ما در مورد اين مشكوكات جيست؟ 

- محمّق مى فرمايد: 

ببين كدام ارقام و اعداد مشابه طرفيناند» ملحق كنيد به طرفين. 

فى المثل: 

اككر از دو عدد ٠٠5و‏ 6600) شمارش 50٠0‏ در زمان كوتاه همجون ٠٠٠١‏ مشكل است آن را ملحق كن به .٠٠٠١‏ 

واكر از دو عدد مزبور 5٠١‏ شمارشش در زمان كوتاه آسان است آن را ملحق كنيد به ثلاث. 
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يس ايشان در ابتداء مسئله اعداد مشكوكك ما بين محصور و غير محصور را از راه شبهات و ملحق كردن آن را مورد بررسى و تبيين 
قرار داد. 

اكر از راه تشابه نشد و اعداد مزبور باز هم مشكوكك ماند جه؟ 

مىفرمايد: ببين ظنّ توء تو را به كدام طرف مى كشاند عدد را ملحق به همان طرف كن. 

منشأ اين ظنّ كجاست؟ 

اشباه و نظائر است يعنى ببين» در ميان مردم با عدد 5٠١‏ جكونه برخورد مى شود و آن را جككونه حساب مى كنند. 

آيا اشتباه و نظائر آن يكنواخت است يا مختلف؟ 

يعنى آيا عدد 500 را اغلب قابل شمارش به حساب مى آورند يا اغلب غير قابل شمارش درهرصورت شما به رأى اغلب عمل كن. 
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واكّر مختلف است يعنى عدد 500 را در برخى جيزها قابل شمارش و در برخى جيزها غير قابل شمارش باز به رأى آنها عمل كن. 

اكر كفته شود بيشتر يحصى حساب مى كنند و برخى هم كَاهى لا يحصى جه؟ 

باز هم بايد يحصى را بككيريد كه غالب است. 

اكر سؤال شود كه برخى 6500 را يحصى و برخى آن رالا يحصى بحساب مىآورند و در اينجا غلبهاى وجود ندارد جه؟ در اينجا جه 
بايد كرد؟ 

مى فرمايد: به استصحاب تمشكك كنيد. 

مراد جناب محمّق از (و بهذا ينضبط كل ما ليس بمحصور شرعا ...) جيست؟ 

اين است كه با اين ضابطه مى توانيد حكم تمام موارد را مشخص كرده و محصور بودن را از غير محصوره بودن تميز دهيد. 

-١‏ جه در باب طهارت و نجاست كه فى المثل علم اجمالى به نجاست يكى از صدها مايع. 

-١‏ جه در باب نكاح كه علم اجمالى داريد به حرمت نكاح يكى از دختران شهرتان. 

#د وه در ابواب ديكر از قبيل خصعة: حرمت ميته بودن و :د. 

نظر جناب شيخ در رابطه با ضابطه مذكور جيست؟ 

اين است كه اين ضابطه در هر سه مرحله مبتلاى به اشكال است. 

اشكال مرحله اوّل ضابطه جناب محقّق جيست؟ 

اين است كه ضابط محقّق با تمثيل مىسازد لكن با تعليل نمى سازد. 

با كدام تعليل نمى سازد؟ 

ابن لحغيراف عد ويدنن كدعيزة لكضاوياة ال سدق ننصويه قفالا عي ارراست: 

يس احتياط از آن لازم نيست. 

حال شما كه عدد ٠٠٠١‏ را بهعنوان شبهه غير محصوره مثال زديد آيا اجتناب از آن غالبا عسرآور است؟ بايد بككوئيد خير» جرا كه از 
اين مغازه عبور كرده سراغ مغازه ديكر مى رويد جه عسر و حرجى؟ عسر و حرجى در كار نيست. 

يدن مه توائيدك كف اقباط كتياه و ذا اكرسة ابق شسابطه يا عتفيل من سازة ولى با تعليل هود شما تمنزسازى. يهعبازت ديك : ها 
كفتيد عدد ٠٠٠١‏ غير محصوره استء سيس كفتيد در غير محصوره احتياط واجب نيست. جرا كه عسر و حرج دارد. 

به شما مى كوئيم: دو جمله فوق متنافيانند. جرا؟ زيرا اكر فرض كنيم كه: 
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-١‏ اتاقى كه در آن نماز مىخوانيم ٠١‏ متردر ٠١‏ متر يعنى 7٠٠١‏ است. 

؟- دراين سطح ٠٠٠١‏ نقطه جهت سجده قابل تصوير است. 

*- اجمالا مىدانيد كه يكى از اين هزار نقطه نجس شده است. 

خال شرهايذة 

-١‏ در اينجا جه عسر و حرجى در وجوب اجتناب از اين اتاق بوجود مىآيد. 

؟- جه فرقى بين فرض فوق با فرض اينكه ما علم اجمالى بيدا كنيم كه دو متر از اين خانه ٠٠١‏ مترى نجس شده است وجود دارد؟ 
كاسهو لت اسسات: اكات درس دو خرعن وجرة دار خرافيدا كنت خرن ران آذ اثاق راوها كرذمد رمعل دركرى ماز 
خواند و هكذا در موارد ديكر. 

يس در سهولت و مشقّت اجتناب فرقى نمى كند كه معلوم بالاجمال قليل باشد يا كثير. 

دؤّمين اشكال شيخ به ضابطه محمّق جيست؟ 

اين است كه ايشان كفتند هركجا در تشخيص اينكه كدام عدد محصور و كدام غير محصور است,. معيار ظنّ غالب است و ما در 
جواب مى كوئيم: 

اولا: ظنّ مجتهد براى ديكران ارزشى ندارد و اككر هم داراى ارزشى باشد براى خود اوست. 

ثانيا: مكوّر كفته شد كه اصل اوَّلى در باب ظنّ حرمت عمل به آن است الا ما خرج بالدليل.[9*] 
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لذا اين ظن غالبى كه شما مطرح كردهايد» دليل بر اعتبارش وجود ندارد. 

سوّمين اشكال شيخ به ضابطه محقّق جيست؟ 

اين است كه اينجا جاى استصحاب حابّت و جواز نيست بلكه جاى اصالةٌ الاحتياط است. 

ياسخ شيخ را تبيين كنيد؟ 

محمّق فرمود اكر دستتان از مراحل مختلف كوتاه شد به استصحاب مراجعه كنيد شيخ مىفرمايد مرادتان از استصحاب جيست؟ 
محمّق مىفرمايد استصحاب الحليه. 

يعنى اطراف شبهه نوعا سابقهداش حلت استء حال اككر در اين اطراف شكك كردى كه محصوراند يا غير محصوره و آيا حلالاند يا 
حرام؟ همان حلت را استصحاب كنيد. 

شيخ مىفرمايد: شما حقّ نداريد در اينجا استصحاب الحليِه اجرا كنيد؛ مككر قبلا-در دليل سوم و ينجم نككفتيم كه وقتى ياى علم 
اجمالى به ميان مىآيد ياى اصول عمليه را قطع مىكند و ديكر نوبت به اين اصول نمى رسد. 
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در آنجا كفتيم كه فرقى نمى كند كه سابقهاش حلت باشد و يا حرمت» جون شما اجمالا مىدانى احد الإناءين خمر است و يا 
مىدانى هر دو اناء خل بوده حال يكى تبديل شده به خمر و يا هر دو خمر بوده حال يكى از آن دو تبديل شده به خل» و لذا فرقى 
نمى كند و بايد از اطراف شبهه اجتناب كنى. 

به عبارت ديكر كفتيم: 

-١‏ اجمالا مىدانى يكى خمر است. 


"- مقتضى كه اجتنب عن الخمر باشد موجود. مانع هم مفقود است. 
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يس دفع عقاب محتمل واجب و بايد از اطراف شبهه اجتناب كنى. 

در نتيجه وقتى علم اجمالى آمد ديككر نه برائت حق ورود دارد و نه استصحاب. 

به عبارت ديكر: دليل مزبور كه در مقام ثانى جهت وجوب احتياط در شبهه محصوره اقامه كرديم به طور مساوى شبهات محصوره 
و غير محصوره را دربر كرفته شامل مىشود. 

يس مقتضى كه اجتنب باشد براى وجوب اجتناب موجود است و تنها جيزى كه از جريان احتياط مانع مى شود غير محصوره بودن 
شبهه است. حال آنكه على الفرض اين عنوان غير محصوره بودن در موارد مشكوكه از قبيل ٠٠١‏ يا ٠١‏ محوّز نيست. 

يس شكك در وجود مانع داريم» در نتيجه مقتضى اثر خودش را مى كذارد» فيجب الاحتياط. 

يس مراد شيخ از (الَّا ان يكون نظره الى ما ذكرنا فى الدليل الخامس ... الخ) جيست؟ 

اين استث كه ممكن اسث جتاب: محقق كه دسغور به استصحاب: خليث داده موره رااز قبيل شك در مقتضى به ساب آوردة اسث 
و دليل بنجم از ادلّه ششكانه را براى شبهه غير محصوره در نظر كرفته است. 

بدين معنا كه وقتى اطراف شبهه زياد شدء هريكك از مشتبهات حال شكك بدوى را بيدا م ىكند ويا به عبارت ديكر منحل به شكك 
بدوى مى شود و اصل در شكك بدوى برائت است و حلت. 

و لذا محمّق مى كويد: 

-١‏ شبهه محصوره يقتضى وجوب الاحتياط و شبهه غير محصوره لا يقتضى وجوب الاحتياط. 

7- فرض ما اين است كه نمىدانيم اين شبهه در اينجا محصوره است يا غير محصوره؛ اين مى شود شكك در مقتضى. 

وقتى شكك در مقتضى شد لا يعمل المقتضى عمله در نتيجه استصحاب الحليّه جارى مى كنيم. 

ياسخ جناب شيخ به اين نظر جيست؟ 

دليل ينجم قابل خدشه و بلافايده استء جرا كه عقاب محتمل و لو ضعيف هم كه باشد انسان را وادار به احتياط مى كند در نتيجه: 
شبهه جه محصوره باشد جه غير محصوره. اقتضاء مى كند وجوب احتياط را. 
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متن: و قال كاشف اللثام فى مسألة المكان المشتبه بالنجس: لعل الضابط أن ما يؤدّى اجتنابه إلى تركك الصلاة غالبا فهو غير محصورء 
كما أن اجتناب شاء أو امرأة مشتبهة فى صقع من الأرض يؤْدّى إلى التركك غالباء انتهى. و استصوبه فى مفتاح الكرامة. 

و فيه: ما لا يخفى من عدم الضبط. 

ترجمه: 

ضابطه فاضل هندى و مناقشه آن جناب فاضل هندى صاحب كشف اللثام در مسئله مكانى كه مشتبه به نجاست است مىفرمايد: 
شايد ضابطه اين باشد كه آن جيزى كه غالبا نتيجه اجتناب از آن (مثلا-) تركك نماز استء» يس آن غير محصوره است» جنانكه 
اجتناب از يكك كوسفند يا زن مشتبهى در مكانى از اين زمين تركك از زن و كوشت را نتيجه مى دهد. 

جناب مراغداى در مفتاح الكرامة اين ضابطه را تصويب و تاييد فرموده است و در اين ضابطه اشكالى وجود دارد و آن عدمالضبطى 
است كه در آن وجود دارد و يوشيده نيست. 


تشريح المسائل 


ضابطه و معيار كاشف اللسان در تشخيص شبهه غير محصوره جيست؟ 
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اين است كه اكر اطراف شبهه به قدرى وسعت بيدا نمايد كه اكر بخواهى احتياط كنى موجب حرمان بشود» شبهه غير محصوره 
ايع 

فى المثل: 

اكر زارعى كه در وسط مزرعداى بزركك زندكى مى كند اجمالا بداند قطعهاى از آن غصبى است شبههاش غير محصوره است. 

حال اكر اين زارع بخواهد احتياط كند. مستلزم تركك نماز استء جونكه براى هر نماز نمى تواند جند هزار متر رفت و آمد نمايد تا 
جاى حلال بيدا كند. 

ويا فى المثل: 

شما علم اجمالى دارى كه يكى از قصابيهاى شهر كوشت غير مذكا دارد در اينجا اككر شما بخواهيد از همه اطراف اجتناب كنيد 
بايد از خوردن كوشت محروم شويد. 

يس هركجا جنين باشد» احتياط لازم نيست و الا فلا. 

نظر شيخ راجع به ضابطه كاشف اللثام جناب فاضل هندى جيست؟ 

اين است كه اين نيز نمى تواند يكك ضابطه مشخص باشدء جرا كه در بسيارى از موارد و از جمله مثالهاى خود ايشان» احتياط سبب 
حرمان نيست. جرا كه مردم مى توانند به راحتى با ابزار و وسائل موجود اطعمه مورد نياز خود را از ساير جاها تهيه نمايند. 

از طرف ديكر در غالب جاها كه شبهه غير محصوره مطرح است و فردا اجمالا به حرمت يا نجاست يكى از اطراف علم دارد؛ افراد و 
اطراف متيقّن الحلتهداى هم وجود دارد كه مردم مى توانند از آنها استفاده كنند تا از حرام در امان بمانند. 
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متن: و يمككن أن يقال- بملاحظة ما ذكرنا فى الوجه الخامس-: إن غير المحصور ما بلغ كثرةٌ الوقائع المحتملة للتحريم إلى حيث لا 
يعتنى العقلاء بالعلم الإجمالى الحاصل فيهاء أ لا ترى: أنه لو نهى المولى عبده عن المعاملةُ مع زيد فعامل العبد مع واحد من أهل قرية 
كبيرة يعلم بوجود زيد فيهاء لم يكن ملوما و إن صادف زيدا؟ 

و قد ذكرنا: أن المعلوم بالإجمال قد يؤثّر مع قلسهُ الاحتمال ما لا يؤثّر مع الانتشار و كثره الاحتمال؛ كما قلناه فى سبّ واحد مردّد بين 
اثنين أو ثلاثة و مردّد بين أهل بلدة. 

و نحوه: ما إذا علم إجمالا ‏ بوجود بعض القرائن الصارفة المختفية لبعض ظواهر الكتاب و السنّةُء أو حصول النقل فى بعض الألفاظء 
إلى غير ذلكك من الموارد التى لا يعتنى فيها بالعلوم الإجمالية المتربّب عليها الآثار المتعلقة بالمعاش و المعاد فى كل مقام. 

و ليعلم: أن العبرة فى المحتملاءت كثرة و قله بالوقائع الّتى تقع موردا للحكم بوجوب الاجتناب مع العلم التفصيلى بالحرام, فإذا علم 
بحده أرز محرمة أو نجسة فى ألف حده» و المفروض أن تناول ألف حبَهُ من الأرز فى العاده بعشر لقمات. فالحرام مردّد بين عشرة 
محتملاءت لا ألف محتملء لأنّ كلّ لقمة يكون فيها الحتّه حرم أخذهاء لاشتمالها على مال الغير» أو مضغهاء لكونه مضغا للنجس» 
فكأنّه علم إجمالا بحرمة واحدهُ من عشر لقمات. نعم, لو اتّفق تناول الحبوب فى مقام يكون تناول كل حبَة واقعة مستقلة كان له حكم 
غير المحصور. 

و هذا غَايهُ ما ذكروا أو يمكن أن يذكر فى ضابط المحصور و غيره» و مع ذلكك فلم يحصل للنفس وثوق بشىء منها. 

فالأمولى: الرجوع فى موارد الشكك إلى حكم العقلاء بوجوب مراعاةٌ العلم الإجمالى الموجود فى ذلكك المورد» فإن قوله: «اجتنب عن 
الخمر) لا فرق فى دلالته على تنتجز التكليف بالاجتناب عن الخمرء بين الخمر المعلوم المردّد بين أمور محصورة و بين الموجود المردّد 
بين أمور غير محصورة, غاية الأسمر قيام الدليل فى غير المحصورة على اكتفاء الشارع عن الحرام الواقعى ببعض محتملاته» كما تقدّم 
سابقا. 
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فإذا شكك فى كون الشبهة محصورة أو غير محصورة» شكك فى قيام الدليل على قيام بعض المحتملاءت مقام الحرام الواقعى فى 
الاكتفاء عن امتثاله بتركك ذلكك البعضء فيجب تركك جميع المحتملات» لعدم الأمن من الوقوع فى العقاب بارتكاب البعض. 
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ترجمه: 

ضابطه شيخ اعظم در تشخيص شبهه غير محصوره و ممكن است (با لحاظ مطالب ما در دليل ينجم) كفته شود كه: 

غير محصوره جيزى است كه از حيث زياد بودن وقايع محتمله به اندازهاى (فراوان شود و) برسد كه عقلاء (عالم) به علم اجمالى 
حاصل در آنء نسبت به وجود حرام (در ضمن آن) اعتناء نمىكنند (مثلا بالاجمال مىدانيم كه برخى از الفاظ كتاب و سنتء از 
معناى وضعى بهمعناى شرعى تغيير معنا بيدا نمودهاند و اصطلاحا منقول مىباشندء اما تعداد الفاظ به اندازهاى است كه احتمال 
منقول بودن هريكك از آن الفاظ قابل اعتناء نيست). 

آيا نمىبينى كه اكر مولى عبدش را از معامله با زيد نهى نمايد؛ يس عبد با يكى از اهالى شهرى بزركك كه مىداند زيدى در آن 
است,. معامله كند؛ ملامت نمىشود كرجه (معاملهاش) مصادف با (همان) زيد (مورد نظر مولى) باشد. 

و سابقا ذكر نموديم كه: 

معلوم بالاجمال كاهى با قلت و كمى احتمال مؤثر واقع مىشود (و تكليف را منتجز مىنمايد)؛ مادامىكه با وجود وسعت و كثرت 
احتمال» مؤثّر واقع نمى شود (و تكليف را منيجز نمى كند)» جنانكه همين مطلب را در فحش واحد مردّد ميان دو ويا سه نفر ويا مردّد 
ميان اهل شهر بيان كرديم (و كفتيم عقلاء به جنين احتمالاتى اعتناء نمى كنند). 

و مثل همين مثالهاست: وقتى وجود برخى از قرائن صارفهاى كه نسبت به برخى از ظواهر كتاب و سنت از (ما) مخفى مانده اجمالا 
معلوم است و يا (اجمالا) حصول نقل در برخى الفاظ (كتاب و سنت) معلوم شودء الى غيرذلكك از امورى كه اعتناء نمىشود در آن 
موارد به علوم اجماليهاى كه مترنّب مى شود برآن علوم اجماليه آثار متعلق به معاش (مثل نهى مولى عبدش را از معامله با زيد كه 
جون شهر بزركك است وافراد را نمىشناسد» شبهه غير محصوره است و معامله صحيح) و معاد (مثل حجت ظواهر و ...) در هر 
مقامى. 

بايد دانسته شود كه ملاكك در محتملات» به لحاظ كم يا زياد بودن به سبب وقايعى است كه با (فرض) علم تفصيلى به حرام مورد 
حكم به وجوب احتياط واقع مى شوند (جون حرام را تفصيلا مىدانيم اجتنب مى كويد احتياط كن. لكن اكنون كه علم تفصيلى به 
حرام نداريم و حرام مردّد ميان جند جيز است بايد ببينيم اجتنب جه مى كويد؟) 

يس : 
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اكر حبه برنج حرامى و يا نجسى در هزار حبه (اجمالا) معلوم است» در حالى كه فرض اين است كه خوردن ٠٠٠١‏ حبّه از برنج بطور 
معمول و عادهٌ در ده لقمه است. 

يس حرام مردّد است ميان ده تا از محتملات و نه ٠٠٠١‏ محتمل» جونكه هر لقمهاى كه حبّه حرام در آن استء حرام است كرفتنش» 
زيرا مشتمل بر مال غير است و يا خوردنش» جون مغض براى نجس است. 

كويا اجمالا حرمت يكى از ٠١‏ لقمه معلوم است. 

بله» اكر تناول اين ٠٠٠١‏ حتبه در جائى اتفاق افتد (و دانهدانه صورت يذيرد)» تناول هر حبه واقعه مستقلهاى مى باشد كه داراى حكم 
شبهه غير محصوره است. 

واين نهايت مطلبى است كه ذكر كردهاند يا امكان دارد كه در ضابطه شبهه محصوره يا غير محصوره ذكر شود. 
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مع ذلكك از اين مطالبء اطمينان به جيزى (از اين مطالب) براى ما حاصل نشده است (حتّى ضابطهاى كه خودمان بيان كرديم). 

يس اولى در موارد شكك رجوع به حكم عقل استء به وجوب رعايت علم اجمالى موجود در آن مورد, زيرا اين فرموده شارع: 
اجتنب عن الخمر فرقى در دلا-لتش بر تنتجز تكليف به اجتناب از خمرء بين خمر معلوم مردّد ميان امور محصوره و بين خمر موجود و 
مردّد ميان امور غير محصوره.ء وجود ندارد (يعنى مقتضى احتياط كه اجتنب عن الخمر باشد» همه جا موجود است). 

نهايت امر اقامه دليل است در غير محصوره بر اكتفاى شارع از حرام واقعى به برخى از محتملات آنء جنانكه (در مباحث) كذشتهء 
بان شك 


تشريح المسائل 


ضابطه جناب شيخ در تشخيص شبهه غير محصوره جيست؟ 

اين است كه هركجا كه كثرت وقائع به درجهاى برسد كه عقلاء عالم بدان اعتناء نكنند و علم اجمالى را در آن ناديده بكيرند شبهه 
غير محصوره خواهد بود. 

و در بايان مىفرمايد: 

ذكر دو مثال: 

مثال عرفى شيخ در اين رابطه جيست؟ 

ميفرمايك: 

اكر كسى به يكى از دو و يا سه نفر در محلّى واحد دشنام دهدء همه اين افراد روى اين احتمال كه شايد با آنها بوده متأثر مى شوند 
لكن اكر به يكى از جمعيّت هزار نفرى دشنام دهد, احدى متأثر و ناراحت نمىشود جرا كه احتمال اينكه با او بوده باشد ١/٠٠٠١‏ 
است و لذا بدان توجّه نمىشود. 

يس اؤّلى را محصوره و دومى را غير محصوره محسوب مى كنيم. 

مثال شرعى شيخ در اين رابطه جيست؟ 

فى المثل علم اجمالى داريم كه برخى از ظواهر قرآن يا سنّت حمل برخلاف ظاهر شده لكن قرينه آن بدست ما نرسيده و لذا ما به 
علم اجمالى خود اعتناء نكرده و از ظواهر قرآن استفاده مىكنيم» جرا كه اطراف شبهه غير محصوره است و در شبهه غير محصوره 
احتياط واجب نيست. 

امنا اكر علم اجمالى بيدا كنيم به اينكه يكى از دو ظاهر توجيه شد و حمل برخلاف ظاهر شده احتياط مى كنيم و از هيجيكك از دو 
ظاهر استفاده نمى كنيم. 

بهتر اين است كه در موارد شكك به حكم عقلاء رجوع كنيم» عقلاء نيز مى كويند: 

بايد علم اجمالى را مراعات نمود. 

زيرا كه مقتضى دارد و آن دليل اجتنب عن النجس او الحرام است و مانع هم مشكوكك فيؤثر المقتضى اثره. 

تفصيل مطلب جناب شيخ براى محاسبه قلت و يا كثرت اطراف شبهه جه بايد كرد؟ 

بايد آنجه كه شرعا مورد خطاب است در نظر بككيريد و نه خصوص حرام مردّد را. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى؛ جلىل ص: 5١5‏ 


يعنى جه؟ 
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يعنى ببينيد مورد خطاب محصوره است يا غير محصوره. نه اينكه حرام مردّد محصوره است يا غير محصوره. 

0 

زيرا اين دو مطلب از نظر نتيجه باهم فرق مى كنند. 

فى المثل: 

يكك حبه برنج غصبى در ميان ٠٠٠١‏ حبه برنج وجود داردء آيا بايد اين ٠٠٠١‏ حبّه را محصوره حساب كنيم و يا غير محصوره؟ 

اككر شما حرام مردّد را در نظر بككيريد بايد ٠٠٠١‏ حبه را غير محصوره حساب كنيد زيرا كه ٠٠٠١‏ تاامًا در آن وجود دارد بدين 
صورت كه مى كُوئيد: 

امَا هذه الح حرام و اما هذه الحبةُ حرام الى آخر. 

واكر آنجه شرعا مورد خطاب است در نظر بككيريد و نه حرام مردّد را بايد شبهه را محصوره حساب كنيد. 

فى المثل وقتى ٠٠٠١‏ حبه برنج يخته مىشود شما آن رابا ده لقمه و يا قاشق مىخوريد. 

خال سوال انؤناستث كد معاق خطان اعشب آن مساهاستة وباابق لقمدها؟ 

به عبارت ديكر شارع: 

-١‏ اين كونه خطاب مى كند كه لا تأكل حبة النجس من الارز؟ 

؟- ويا اين كونه خطاب مى كند كه لا تأكل لقمهُ فيها ارز نجس؟ 

در ياسخ مى كوئيم: خطاب دوّمى درست است. 

ا 

زيرا خطاب شارع بايد معقوليت و عرفيت داشته باشد و مردم عرفا و عادة برنج را دانهدانه نمىخورندء بلكه لقمهلقمه تناول مى كنند. 
يس: 

شارع نبايد در اينجا حرام مردّد ميان ٠٠٠١‏ حبه را لحاظ كند, بلكه بايد لقمه مردّد در ميان لقمهها را لحاظ كند. 

حال سؤال اين است كه اكر ما لقمه مردّد را در نظر بككيريم شبهه محصوره است يا غير محصوره؟ 

خواهيد كفت: محصوره. 
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ولذا وقتى در اينجا شبهه محصوره شد احتياط هم واجب مىشود يس بايد از ده لقمه اجتناب نمود. 

جناب شيخ به كدام يكك از ضوابطى كه در تشخيص شبهه غير محصوره ذكر شد اطمينان قطعى داريد؟ 

به هيج يكك از ضوابط» حتّى ضابطه مذكور. 

يس اينكه كفتيد اكر اطراف شبهه وسعت بيدا كند جه؟ 

اين ضررى به ضابطه بودن آن نمىزند و لكن به درد استدلال نمى خورد. 

جناب شيخ با توجه به عدم اطمينانى كه در رابطه با ضابطههاى مذكور داريد جه مى كنيد؟ 

در هر بابى كه قدر متيّن در اطراف شبهه مشخخص نشود و مواردى مشكوك بماند براى آن فكرى كرده و قاعدهاى را مقرّر 
ع كو 

فى المثل: 

اكر بكُوئيم كه عدد ابا هااحظاتش عمق انك كداض محصوره اسك وعده ؟ و #معلن ابت كهمحصورة اسك ويتهنا 
مواردى مثل ٠٠١‏ و 90١0‏ هست كه به راحتى به يككث طرف ملحق مى شود و لكن موارد مشكوكك زيادى وجود دارد كه نمىدانيم 
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محصور است و يا غير محصور؟ 

در اينجاست كه بايد براى اين كونه موارد مشكوكه فكرى كرد كه در متن بعدى جنين فكرى را كردهايم و آن را بيان نمودهايم. 
منظور از (و نحوه) در عبارت شيخ جيست؟ 

اين است كه در بحث حجئّت ظواهر شيخ فرمودند كه ظواهر كتاب حيجت است يعنى: 

اكر در قرآن به كلام عامّى برخورديم و مخصّصى براى آن بيدا نكرديم به اصالةً العموم آن تمشكك مى كنيم. 

يا اكر به مطلقى برخورديم و مققتدى براى آن بيدا نكرديم, اصالة الاطلاق جارى مى كنيم. 

اكر حقيقتى ديديم و قرينه مجازيّهاى نيافتيم» الحقيقة جارى مى كنيم. 

اما: 

در تنبيهات آن بحث اشكالى وارد شد مبنى بر اينكه: 

ظواهر كتاب حبجت نيستء زيرا ما اجمالا مىدانيم كه خداى تعالى خلاف ظاهر را اراده كرده است و لكن قرينه آن به ما نرسيده 
امي 

يس جون اجمالا مىدانيم كه برخى آيات ازاين قسماند ديكر ظواهر براى ما حجيت ندارند. 

شيخ در آنجا ياسخ فرمود كه: 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى؛ جلىل ص: 5١8‏ 

اولا: ما جنين علم اجمالى كه مورد ادّعاى شماست نداريم؛ بلكه ما شكك داريم و شكك ما بدوى است و نه علم اجمالى. 

سلّمنا كه علم اجمالى داشته باشيم» شبهه ما غير محصوره استء جرا كه اين همه آيات شريفه وجود دارد و به فرض كه در يكك آيه 
هم اراده خلاف ظاهر شده باشد و قرينهداش هم به دست ما نرسيده باشد» اين ضررى به حجبّت ظواهر نمىزند. 

زيرا جنانكه كفتيم اين شبهه. غير محصوره است و شبهه غير محصوره مورد اعتناء نيست. 

حال: 

مطلب مذكور كه در آنجا مورد بحث واقع شده در اينجا نيز دوباره ذكر شد. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى؛ جلىل ص: 5١17‏ 

متن: 

القالكه إذا كاة المرةه اميق الأمور الغيز المحضورة أقراذا كرة نسية محموضيا إلى النشعياث كسية القئن إلى الأمرر المحصورة: 
كما إذا علم بوجود خمس مائه شاه محرّمةُ فى ألف و خمس مائة شاه فإن نسبة مجموع المحرّمات إلى المشتبهات كنسبة الواحد إلى 
الثلاثة» فالظاهر أنه ملحق بالشبهة المحصورة, لأنَّ الأمر متعلق بالاجتناب عن مجموع الخمس مائة فى المثال» و محتملات هذا الحرام 
المتباينة ثلاثة» فهو كاشتباه الواحد فى الثلاثة و أمّا ما عدا هذه اثلاث من الاحتمالات فهى احتمالات لا تنفكك عن الاشتمال على 
الحرام. 

ترجمه: 

تنبيه سوم اكر مردّد ميان امور غير محصوره. افراد كثيره باشد (مثلا يانصد تا و نه يكك فرد و يا دوفرد) نسبت مجموع اين 
(يانصدتاى) مردّد به اطراف شبهه (كه فى المثل تسات )١18٠١‏ مثل نسبت يكك شىء است به امور محصوره (مثل يكك اناء به سه 
اثاء). 

همانطور كه وقتى اجمالا-علم دارد به وجود 2٠١‏ كوسفند حرام در ١2٠١‏ كوسفند» زيرا نسبت مجموع محرّمات 20١0(‏ تاى) به 
مشتبهات ١18٠0٠0(‏ تاى) مثل نسبت يكك است به سه. 
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يس ظاهر اين است كه اين شبهه ملحق است به شبهه محصوره. زيرا امر (شارع) متعّق است به اجتناب از (اين) يانصد كوسفند در 
كال فت كون. 

و محتملات اين حرام متباينه سه تا هستند (يعنى سه تا 20١‏ تا با سه تا اما جنانكه كفته مى شود؛ اما هذا الخمسمائة حرام و اما ...). 
يس اين مثال اشتباه يكك است نسبت به سه. 

اما غير از اين سه تا يانصد تا از احتمالات (كه ما ٠٠١‏ ويا ٠٠١‏ تارا لحاظ كنيم) احتمالاتى است كه جدا نمى شود از اشتمال (بقيه 
اطراف) بر حرام. 

(يعنى اككر ٠٠١‏ تا را بككيريم لا تنفكك است از اشتمال حرام؛ يس با احتمال حرمت در ما بقى تعارضى نخواهد داشت و لكن اكر 
بكلوئيم: 

اما اين يانصد تا حرام است با حرمت بقيه اطراف كه دو تا 2٠١‏ تاى ديكر باشد تعارض مى كند). 


تشريح المسائل 


جناب شيخ جه فكرى براى موارد مشكوكه و يا شبهه كثير در كثير شده است؟ 
جناب محقّق (ره) كفت استصحاب الحليه جارى كنيد كه ما آن را رد كرديم. 


جرا؟ 
زيرا مقتضى موجود و المانع مشكوك. فيعمل المقتضى عمله. 
مقتضى حِكونه است؟ 


اين كونه است: 

-١‏ شما بالاجمال مىدانى كه يكى از اين جند اناء خمر است. 

"- شارع فرموده: اجتنب عن الخمر 

يس: آن علم اجمالى باعث مىشود كه اين تكليف بر شما منيجز شود. 

حال: 

دوقت اكليف بر الما منضق شد به حر ركفا اس بزاقى الحتمال عقاب م ى]يد. 

"- دفع عقاب محتمل نيز واجب است. 

يس: از باب مقدّمه علميّه بايد از همه اطراف اجتناب كنى. 

ولذادراين جهت ميان محصوره و غير محصوره فرقى نمى باشدء منتهى در غير محصوره دليل خارجى داريم (اجماع و غيره) كه 
احتياط واجب نيست. 

جناب شيخ انما الكلام؟ 

غير محصوره بودن خود مانع از وجوب احتياط استء لكن فرض ما در اينجا اين است كه شكك داريم كه فلا-ن مورد مثل "٠0‏ 
محصوره است تا سبب احتياط شود و يا غير محصوره است تا مانع احتياط شود؟ يس الشكك فى المانع. 

تكليف در اينجا جيست؟ 

بايد رفت سراغ قاعده علم اجمالى. 

قاعده علم اجمالى جه بود؟ 
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وجوب الاحتياط استء جون المقتضى (اجتنب) موجود و المانع مشكوك. 

جناب شيخ جه نكته قابل ذكر ديكرى راجع به شبهه غير محصوره باقى مانده است؟ 

- كاهى فرد مردّد فراوان است فى المثل ١8٠١‏ كوسفند وجود دارد و ما اجمالا مىدانيم كه در اين ١2٠١‏ كوسفند حرامى وجود 
دارد منتهى: 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى؛ جلىل ص: 5١9‏ 

- كاهى اين حرام يكك كوسفند است كه شبهه در اينجا غير محصوره است و حكمش معلوم. 

- كاهى اين حرام ٠ه‏ ويا ٠٠١‏ وياتسات ٠‏ يعنى اكر كوسفندان زيادند» حرام مردّد هم در آنها زياد است و لذا اين شبهه را 
شبهه كثير در كثير مى نامند كه در برابر شبهه قليل در قليل است. 

جناب شيخ موارد شبهه كثير در كثير را محصوره حساب كنيم يا غير محصوره؟ 

وقتى مى خواهيد ببينيد كه اطراف شبهه جندتاست؟ بايد مشتبهات را بهكونهاى در نظر بككيريد و كلمه اما را طورى بكار ببريد كه 
اطراف شبهه از هم مباين باشند. 

اطراف مشتبه از هم مباين باشند يعنى جه؟ 

يعنى وقتى اما را روى يكك فرد شبهه بردى و آن حرام شد ديكر بقيه اطراف حرام نباشند فى المثل: 

٠‏ كوسفند وجود دارد اجمالا مىدانيم 2٠١‏ تاى آن حرام است. آيا مىتوانيم اطراف شبهه را همان 18٠١‏ تا بكيريم. 

خير. 

جرا؟ 

زيرا اكر اطراف شبهه را 18٠١‏ تا بككيريم» اما را سر هر فرد آن ببريم مباين با ديكر اطراف نخواهد بود و ديكر اطراف از حرمت 
خللاصض نم ى شولده 

امَا را جكونه بياوريم؟ تا مشتبهات از هم مباين بشود؟ 

وقتى شما اجمالا مىدانى 80١‏ تا از ١18٠١‏ كوسفند حرام استء اطراف شبهه را سه قسم در نظر كرفته بككو اما اين 2٠١‏ كوسفند 
حرام استء تا آن دو 20١‏ دوتاى ديككر از حرمت خارج شده و حلال باشند» كه اين خود شبهه محصوره است درست مثل اينكه شما 
اجمالا مىدانى يكى از اين سه اناء نجس و يا حرام است. 

جناب شيخ علمت جيست كه كفتيد اما را كه بر سر مشتبه م ىآوريد بهكونهاى بياوريد كه على تقدير كه آن حرام باشدء بقيه 
مشتبهات حلال باشد؟ 

علتش اين است كه: 

در اين ١8٠١‏ كوسفند كه 20١‏ تاى آن حرام استء آيا 2٠١‏ تا خطاب از جانب شارع آمده و يا يكك خطاب؟ 

خواهيد كفت: يكك خطاب يعنى مجموع 2٠١‏ كوسفند حرام مشمول يكك خطاب اجتنب عن الحرام است. 
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من 
الرَابع أَنا ذكرنا فى المطلب الأوّل المتكفّل لبيان حكم أقسام الشك فى الحرام مع العلم بالحرمة: أن مسائله أربع: الأولى منها الشبهة 
الموضوعيّة. 


و أمَا الثلاث الأخر و هى ما إذا اشتبه الحرام بغير الواجبء لاشتباه الحكم من جهة عدم النصّء أو إجمال النصّء أو تعارض النضّين 
فحكمها يظهر مما ذكرنا فى الشبهة المحصورة. 
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لكن أكثر ما يوجد من هذه الأقسام الثلاثة هو القسم الثانى» كما إذا تردّد الغناء المحرّم بين مفهومين بينهما عموم من وجه. فإنّ مادّتى 
الاختراق من هذا القسم. و مثل ما إذا ثبت بالدليل حرمة الأذان الثالث يوم الجمعة و اختلف فى تعبينه. و مثل قوله عليه السّدلام: «من 
جدّد قبرا أو مثّل مثالا فقد خرج عن الإسلام»» حيث قرئ: «جدد) بالجيم و الحاء المهملهُ و الخاء المعجمة» و قرئ «جدث» بالجيم و 
الثاء المثلثة. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى؛ جل ص: 57١‏ 


نر جمه: 
تنبيه جهارم: در اقسام شك در حرام در صورت علم به حرمت آن 


ما در مطلب اول كه عهدهدار بيان حكم اقسام شكك است در حرام با وجود علم به حرمت» كه مسائل شبهه تحريميه جهارتاست. 
نخستين از اين جهار مسئله (كه ما مصلحت ديديم آن را بر سهتاى ديكر مقدّم بداريم) شبهه موضوعيّه است (كه در غالب محصوره 
و غير محصوره بيان شد). 

و اما سهتاى ديكر (از آن جهار مسئله)» آنجائى است كه حرام به غير واجب مشتبه شود, (آنهم) بخاطر شبهه حكميه يا به جهت عدم 
نص يا به جهت اجمال نصّء يا به جهت تعارض نضين. 

يس حكم اينها از آنجه در شبهه محصوره ذكر كرديم روشن مى شود. 

لكن اكثر آنجه از اين اقسام ثلا-ثه در شبهه حكميّه يافت مى شود همان قسم سوم يعنى اجمال نصٌّ استء همانطور كه اكر غناى 
محوّم مردّد باشد بين دو مفهومى كه نسبت ميان آن دو مفهوم عموم و خصوص من وجه است زيرا ماده افتراق اين دو از اين قسم 
است (يعنى از قبيل شكك در مكلف به است و اجمال نصّ). 

و مثل آنجائى كه با دليل خارجى ثابت شود كه اذان سوم روز جمعه حرام است در حالى كه تعيين آن (كه اذان سوم جيست) 
اختلاف وجود دارد. 

و مثل اين سخن بيامبر صِلَى الله عليه و آله كه فرمود: من ججدد قبراء او مثل مثالا تحقيقا از اسلام خارج استء از اين جهت كه هم 
جدّد با جيم خوانده مىشود (بهمعناى تجديد قبر) هم با حاء مهمله (بهمعناى ترفيع القبر) هم با خاء معجمه (بهمعناى نبش قبر) هم با 
نكته: 

بنا بر يكك قول يكك اذان از آن نماز صبح استء يكك اذان از آن نماز ظهر است و يكك اذان هم از آن نماز جمعه كه اين مى شود 
اذان سوم. 

بنا بر يكك قول هم اين اذان آن اذانى است كه عثمان بنيان كذار آن بوده است كه يكك اذان در خانهاش مى كفتند» سيس يكك اقامهء 
بعد از آن نيز يكك اذان هم در مسجد كفته مىشد و اين را اذان سوم مى كويند. 


قتشريح المسائل 


حاصل مطلب در تنبيه جهارم شبهه غير محصوره جيست؟ 
اين است كه شيخ مى خواهد سه مسثئله باقيمانده را در همين تنبيه تمام كند توضيح اينكه شكك در تقسيم اوّليه: 
عدي شق در مكلت اميق ورا شك وكات د 
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- شكك در تكليف يا شبهه تحريميه است يا شبهه وجويئه ويا دوران بين المحذورين. 

- شكك در مكلف به نيزيا شبهه تحريميّه است يا شبهه وجوبنه وايا دوران بين المحذورين. 

حال: 

- هريكك از شبهات ششكانه فوق يا شبهه حكميه فقدان نصٌّ است يا شبهه حكميه اجمال نصّ است يا شبهه حكميّه تعارض نصَين 
است و يا شبهه موضوعيه. 

من عجوها © لاشكناانيت كه التاق ا روط سشكننور كلق امكو »اكات اام كر بلا شك دن مكلف يه 

اما آن 17 تائى كه مربوط به شكك در تكليف بود قبلا تمام شد و وارد شديم به شكك در مكلف به. 

اين مطلبى كه در شكك در مكأسف به شروع كرديم» شبهه تحريميه بود كه دراين شبهه ما حرمت را مىدانيم و لكن حرام را 
نمى شناسيم. 

حال: 

شبهه تحريميّه خود داراى جهار مسثله است: 

حكميه فقدان نصّء حكميه اجمال نصّء حكميه تعارض نضّين» شبهه موضوعيه. 

نكته: 

اكرجه در اينجا شبهه موضوعته جهارمين مسأله شبهه تحريميّه بود و لكن ما صلاح ديديم كه آن را زودتر از سه مسئله ديكر مورد 
بحث قرار دهيم. 

لذا تا بدين جا بيرامون شبهه موضوعيه شكك در تكليف صحبت كرديم كه اين شبهه نيز تقسيم شد به محصوره و غير محصوره كه 
هر دو را مورد بحث قرار داديم. 

يس مسئله اول كه شبهه موضوعيه بود تمام شد و باقى ماند سه مسأله ديكر. 

يعنى: علم الحرمة و لم يعرف الحرام؛ آنهم بدعنوان: 

-١‏ شبهه حكميه فقدان نصّ -١‏ شبهه حكميه اجمال نص -٠‏ شبهه حكميه تعارض نصّين. 

حال: هرآنجه در شبهه موضوعيّه كفتيم در شبهه حكميّه نيز مطلب همان است. 
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در شبهه موضوعيه كفتيم: 

اكر شبهه محصوره باشد احتياط واجب است و جنانجه غير محصوره باشد احتياط واجب نيست. 

حال ببينيم وظيفه در شبهه حكميّه جيست؟ 

در دوران بين دو امر كه آيا اين يكى حرام است يا آن يكىء بهعنوان شبهه حكميه: 

-١‏ فقدان نصش خيلى كم است؛ 

فى المثل: ممكن است شما شكك بكنيد و مردّد بمانيد ميان اينكه آيا اسلام تتن را حرام كرده و يا عصير عنبى را؟ 

به عبارت ديكر: 

شما اجمالا مىدانى كه يكى از تتن و يا عصير عنبى حرام است و لكن تفصيلا كدام يكك است نمىدانيد. 

عورا قن كانينة 

جون نصّى وجود ندارد وامت هم بر دو قول اختلاف كردهاند. 


متن لا ترجمه و شرح كامل رسائل شيخ انصارى« به روش يرسش و ياسخ» مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 1.6201اع/إ 113/7 الالالالالا صفحه /ا٠/٠١‏ از شرم 


فى المثل: يكى كفته نماز جمعه در روز جمعه حرام استء يكى كفته خير» نماز ظهر در روز جمعه حرام است. 

به عبارت ديكر: 

شما اجمالا مىدانى كه يكى از اين دو حرام است اما اينكه كداميكك نمىدانى؟ 

جرا؟ به دليل تعارض دو نصّ. 

حاصل مطلب اينكه: 

آنجه در شبهه تحريميّه فراوان است از جهت اجمال نص است. 

فى المثل: شارع مقدّس غنا را حرام كرده است. 

لكن شما نمىدانى كه آيا صوت مطرب را غنا كويند ويا صوت مرجع را؟ 

جرا؟ زيرا معناى غنا مجمل استء قهرا شبهه شما مى شود شبهه حكميه اجمال نصّ. 

جناب شيخ مسئله غنا را جكونه فرض كنيم كه بشود شكك در تكليف و جككونه آن را فرض كنيم كه بشود شكك در مكلف به؟ 
اكر شبهه را ثلاثى فرض كنيم شكك ما شكك بدوى و شكك در تكليف مىشود. 

واكر شبهه را ثنائى فرض كنيم شكك ما مى شود شكك در مكلف به متباينين. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى. جل ص: عع 

شكك را جكونه ثلاثى و سه موردى فرض كنيم؟ 

فى المثل اككر در مورد غنا ترديد داريم سه احتمال را در آن مطرح كنيم بدين نحو كه: 

-١‏ آيا صوت مطرب را غنا كُويند؟ 

"- آيا صوت مرجع راغنا كويند؟ 

*- يا اينكه صوت مطرب مرجع را غنا كويند؟ 

حال در ميان اين سه احتمال يكى قدر متيقّن است كه صوت مطرب مرجع باشدء اما دو احتمال ديكر مشكوك به شكك بدوى 
هستندك. 

يس صوتى كه هم مطرب باشد هم مرجع جون اكثر است قطعا حرام استء لكن نمىدانيم كه آن اقل هم كه يا مطرب است و يا 
مرجع هريكك به تنهائى حرام است يا نه؟ 

الاصلء البراءة. 

محاسبه فوق در مورد مسأله غناء شكك را شكك بدوى ويا شكك در تكليف مى كند. 

اما: 

اكر فرض مااين شد كه معناى غنا صوت مطرب مرجع نيستء بلكه يا تنها مطرب است و يا تنها مرجع. ما مردّد ميان دو احتمال 
خواهيم بود. 

به عبارت ديكر: 

معناى غنا مردّد مى شود بين مطرب و مرجع و شكك ما مىشود شكك در مكلف به متباينين» جونكه مطرب و مرجع دو امر متباين 
هستنلدك. 

حاصل و نتيجه بحث مذ كور جه مى شود؟ 

اين مى شود كه شيخ مى فرمايد: 

خيلى بعيد نيست كه ضابط غير محصوره بودن همان مطلبى باشد كه در دليل ينجم بدان اشاره شد و آن عبارت بود از اينكه: 
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اطراف شبهه به قدرى زياد باشد كه در هريك احتمالء فوقالعاده ضعيف بشود. 

نكتهها: 

نظر حضرت امام خمينى بيرامون ضابطه تشخيص غير محصوره جيست؟ 

امام نيز از شبهه غير محصوره تعريفى مشابه مطلب اخير دارند و مىفرمايند: 

ضابطه تشخيص اين است كه: 

كثرت به اندازهاى باشد كه عقلاء به حادثهاى كه يبش مى ايد در مقابل بقيه افراد آن موضوع (كه 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج.ل ص: م'ء 

احتمال دارد اين حادثه همان فرد باشد) به آن اعتناء نمى كنند زيرا احتمالى كه به جهت كثرت افراد حاصل مىشود ضعيف 
است |[ 5١‏ ). 

فى المثل: 

ذو محلداق اا شور 6 0 سار نه سيعدة ونفره كارف شما فى كرك كز كنم اده اسع ين الصمال داية كد امكف نين 
فرزند خودش باشدء به اين احتمال اعتناء نمى شود و اكر كسى به جنين احتمالى توججّه كند و مضطرب شود كمعقل خوانده مى شود 
جونكه به جهت كثرت افراد» اين احتمال موهوم و ضعيف است. 

حكم شك در محصوره يا غير محصوره بودن شبهه از نظر امام خمينى (ره) جيست؟ 

امام (ره) مىفرمايد: اين شكك يا مصداقى است و يا مفهومى. 

به نظر امام خمينى در جه صورت شكك و شبهه مصداقى است؟ 

اكر دليل عدم وجوب احتياط در شبهه غير محصوره. اخبار حلت باشد و اجماع مخض ص اين اخبار به نحوى كه شبهه محصوره را 
از شمول اين اخبار خارج كند و محل انعقاد اجماع مفهوم روشنى داشته باشد» شبهه مصداقى است. 

فى المثل اكر فرض كنيم كه غير محصوره ٠٠٠١‏ فرد دارد و محصوره ٠٠١‏ فرد و ما در موردى شكك كنيم كه: 

آيااين مورد ٠٠٠١‏ فرد دارد تا احتياط واجب نباشد و يا صد فرد دارد و احتياط در آن واجب استء اين شبهه حكم ساير موارد 
شبهههاى مصداقى براى مخصّص را دارد و تمشكك به هيج يكك از آنها جايز نمى باشد. جرا؟ 

زيرا نمىدانيم كه مصداق مخصٌّ ص است و يا مصداق باقىمانده تحت عام؛ جونكه مىدانيم كه محصوره از تحت عام خارج شده و 
اسورد اتبيه الأعر ارد عسوو واقيك وار كف ين إإدلة اوالبد وويظيوعا نا مز او دل كل العا للق ناليد يتايو اسع 

سس عي نرما يلد 

اكرجه رأى مختار اين است كه حكم فعلى ادلّه اليه در تمام موارد آن باقى است و لكن فرض دليل اين است كه اقامه كرديده بر 
اينكه در شبهههاى غير محصوره. مخالفت با علم اجمالى و ارتكاب اطراف آن جايز است. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى؛ جلل ص: 578 

بله» اكر در اصل جواز مخالفت با اطراف آنء؛ شكك و ترديد بوجود آيدء تمسكك به ادله اوليِه ممكن است مثل آنجايى كه در اصل 
تخصيص عام شكك شود, كه تمسّكك به عام جايز است. 

اما فرض ما در جائى است كه علم به جواز مخالفت داريم» لكن نمىدانيم اين مورد از موارد مجاز است يا خير؟ جنانكه در شبهه 
مصداقى براى مخصّص بعد از علم به اصل جواز» همين حكم وجود دارد. 

به نظر امام خمينى در جه صورت شكك و شبهه مفهومى است؟ 


در صورتى كه معنا و مفهوم خروج شبهه محصوره از اخبار حلت به وسيله اجماع معلوم نباشد» شبهه مفهومى است و حكم ساير 
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موارد شبهه مفهومى براى مخصّص را دارد و تمشكك به مخصّص صحيح نيست. جرا؟ 

زيرا در جيزى كه شمول مخصٌّ ص نسبت به آن مشكوك استء تمشكك به مخض ص حبّجت نمى باشد؛ ولى تمشكك به عموم جايز 
استء. جرا؟ 

زيرا نسبت به مشكووكك حيجت است. 

يس در مورد حكم مشكوك در شبهه مفهومى تمسشكك به اين قول امام عليه السّلام كه: 

- كل شىء يكون فيه حلال و حرام فهو لكك حلال[١6]‏ جايز است. 

سيبس مىفرمايند كه: 

واكر دليل جواز ارتكاب اطراف علم اجمالى در شبهه غير محصوره. اماره عقلائى باشد» در شبهه مصداقى» تمشكك به مخض ص و 
عرزو ١‏ لازاه انز انب بان 

فى المثل: 

اكر عقلا-از ارتكاب اطراف علم اجمالى در صورتى كه ٠٠٠١‏ مورد باشد اجتناب نمى كنند» لكن اكر صد مورد باشد اجتناب 
مى كنند» يس در موردى كه مجهول است در هزار و يا صدء ظاهر اين است كه تمسّكك به مخصّص و عام و ادلّه اوليه جايز نيست. 
جرا؟ زيرا بناى عققلاء نسبت به ارتكاب يا عدم ارتكاب احراز نكرديده است. 

امَا در شبهه مفهومى: 

به دليل عام تمسّكك مى شود و دست از حبّجت برداشته نمىشود تا تمسّكك به عدم حيجت كردد[ 51]. 

آيا اتفاق عقيدهاى در مسأله مورد بحث ميان امام خمينى و شيخ انصارى وجود دارد؟ 

به تحواق يله زيرا هر ذو متقدتك كددن صورض شكف بدرادله عافه تمتك مو شوة: 
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به عبارت ديكر: 

شيخ نيز بدون اينكه سخنى از مفهوميّه ويا مصداقيْه بودن شبهه به ميان آورد فرموده است كه: 

دستور به (اجتنب عن الخمر) در دلاللت بر تنيجز تكليف به سبب اجتناب از خمرء فرقى نمى كند كه خمر معلوم؛ مردّد ميان امور 
محصوره باشد و يا اينكه مردّد ميان امور غير محصوره باشد؛ تنها در غير محصوره؛ دليل اقامه شده كه شارع براى اجتناب از حرام 
واقعى, به اجتناب از برخى مصاديق احتمالى غير محصوره بسنده كرده است. 

يس ه ركاه در محصوره يا غير محصوره بودن شبهه شكك شود شكك در اقامه دليل بر جايكزين شدن برخى از محتملات در مقام 
حرام واقعى است كه در امتثال و فرمانبردارى» اكتفاء به ترك همان بعض بشود يا نه كه در اين صورت واجب است. 

تمام افراد احتمالى آن را تركك نمايد؛ زيرا با ارتكاب برخى از محتملاتء امتت از وقوع در عذاب و كيفر وجود ندارد. 

ينه كرتداق هر ادق وز كران سعفقدك كدحو سورت شكديه اد لدطاقة مشكف شود 

ولذا حضرت امام بر همين مبناست كه مى فرمايد: 

-١‏ اكر مكلف شروع به ارتكاب اطراف علم اجمالى در غير محصوره نمايد و قصد داشته باشد مرتكب حرام شود معذور نيست و 
لو در طول جند سال باشد. 

-١‏ واكر اطراف غير محصوره را به اقسام معدود تقسيم نمايد؛ مثلا اكر افراد غير محصوره ٠٠٠٠١١‏ باشدء آن را به ده قسمت تقسيم 
كند و قصد ارتكاب يكى از ده قسمت را بكند باز هم معذور نيست. جرا؟ 


زيرا شبهه در اينجا از قبيل شبهه محصوره است يعنى احتمال وجود واقع در آن قسمى كه مىخواهد مرتكب شود آنقدر ضعيف 
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نيست كه مورد اعتناى عقلاء نباشد. 

بله بنا بر اينكه» 

مستند حليت»؛ اخبار باشد آنككاه ارتكاب تمام اطراف آن جايز است[97]. 

در همين مورد شيخ انصارى نيز فرمود: 

در افراد احتمالى علم اجمالى از حيث كثرت و قلتء وقايعى اعتبار دارند كه در صورت علم تفصيلى نسبت به حرام؛ مورد حكم به 
وجوب اجتناب واقع شوند؛ و مثال آورد كه: 

اكر مكلف بداند كه يكك دانه برنج نجس يا حرام در ضمن ٠٠٠١‏ دانه قرار دارد كه فرضا با ده لقمه 
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خورده مىشود؛ دراين صورت حرام,؛ مردّد ميان ده فرد است و نه هزار فرد. جرا؟ 

زيرا آن لقمهاى كه دانه حرام يا نجس در آن استء كرفتن يا جويدن آن به جهت اشتمال بر مال غير و يا نجس بودن حرام 
مى باشد؛ مثل زمانى كه اجمالا بداند كه يكى از ده لقمه حرام است. 

البته اكر تناول دانههاى برنج بهكونهاى باشد كه خوردن هر دانه» يكك واقعه مستقل به حساب آيد. حكم غير محصوره را خواهد 
داشت. 


تلخيص المسائل: تنبيهات شبهه غير محصوره 


جناب شيخ بحث در تنبيه اول شبهه غير محصوره راجع به جيست؟ 

اين است كه آيا ارتكاب همه اطراف شبهه غير محصوره به نحوى كه علم تفصيلى لازم بيايد جايز است يا نه اجتناب از مقدار 
الحرام واجب است؟ 

جه ياسخى به سؤال مزبور مىدهيد؟ 

اينكه مفاد برخى از ادلّه از جمله دليل اوّل» سوم و ينجم اطلاق داشته و على الظاهر دلالت مى كنند بر اينكه ارتكاب همه اطراف 
شبهه جايز است. 

جناب شيخ مراد حضرات از اينكه احتياط كلى واجب نيست جه مى باشد؟ 

اين است كه يعنى اينكه اجتناب از كل اطراف شبهه غير محصوره واجب نيست نه اينكه مرادشان اين باشد كه اجتئاب از بعض و 
احتياط جزئى واجب نيست» جز 

همانطور كه اجتناب از تمام اطراف در شبهه محصوره واجب است. 

دليل ينجم بر جه امرى دلالت داشت؟ 

ظاهرا بر اين دلالت داشت كه جون در شبهه غير محصوره احتمالات ضعيف مى شوند و وجودشان كالعدم استء. اين شبهه به شبهه 
بدويّه ملحق مى شود و لذا ارتكاب اطراف شبهه جايز است به شرط اينكه از اول قصد معصيت نداشته باشد. 

من 

با انحلال علم اجمالى و ملحق شدن شبهه به شكك بدوى. اصل برائت جارى مى شود. 

در نتيجه احتياط از اطراف شبهه غير محصوره لازم نيست. 

جناب شيخ نظر شما ييرامون مطلب فوق جيست؟ 
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به نظر من كرجه احتمال ضعيف است لكن محتمل كه عقاب باشد بسيار قوى است. 

بنابراين مادامى كه مؤمّن نيامده مخالفت قطعيّه جايز نيستء و لذا اكر مؤْمّنى از قبيل عسر و حرجء اضطرارء عدم الابتلاء ييش بيايد 
ارتكاب همه اطراف جايز است. 

جناب شيخ مراد شما از اينكه ارتكاب الكل دفعة واحدهٌ در شبهه غير محصوره جايز نيست» جه مى باشد؟ 

ارتكاب همه اطراف شبهه غير محصوره داراى دو صورت است: 

-١‏ كَاهى همه اطراف شبهه را دفعة واحدة و يكجا مرتكب مى شود كه اين جايز نيست فى المثل 
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٠‏ شيشه آب معدنى در مغازهاى وجود دارد و شما اجمالا مىدانيد تعدادى از آنها نجس استء. اكر آنها را در يكك مجلس به 
بيع واحد بفروشيد. جنين بيعى باطل است جرا كه حين المعامله يقين تفصيلى به مخالفت داريد و جنين مخالفتى بالاجماع جايز 
؟- و كاهى همه اطراف شبهه را مرتكب مىشويد و لكن تدريجا كه اين خود داراى سه صورت است: 

الف: شما اطراف شبهه را به تدريج مرتكب مى شويد و لكن از ابتدا بناى ارتكاب همه اطراف را نداشتهايد. در اين صورت تا يكك 
طرف باقى استء ارتكاب باقى اطراف بلامانع استء اما بايد به آن يكى باقيمانده كه رسيديد از آن اجتناب كنيد و آن را بهعنوان 
بدل از حرام واقعى قرار دهيد. 

جرا؟ 

زيرا اكر آن يكى را هم مرتكب شويدء يقين بيدا مى كنيد كه مرتكب حرامى شدهايد و اين مخالفت عملته قطعتّه با اجتنب استء جه 
دفعة صورت بيذيرد و جه تدريجا. 

ب: شما از اول تعميم بر ارتكاب الكل داريد و لكن قصد سوء نداريد در اين صورت تا زمانى كه آن حرام واقعى موجود در اطراف 
را مرتكب نشدهايد» ارتكابتان جايز است, لكن با ارتكاب حرام معصيت كرده كه موجب مؤاخذه شما مى شود و شما معاقب هستيد. 
البته فرقى نمى كند كه اين ارتكاب حرام با نوشيدن اوّلِين مايع باشد و يا آخرين مايع. 

شما ازاول قصد ارتكاب الكل را داريد و لكن به قصد دس تيابى به حرام واقعى به نحوى كه اكر تفصيلا حرام واقعى را مى شناختيد 
تنها مرتكب همان مى شديدء در اين صورت: 

شما با اوّلين ارتكابتان اكرجه مصادف با واقع هم نباشدء متجرّى هستيد حال بنا بر اينكه ما تجرّى را حرام بدانيم جنين شخصى از 
ابتداى امر معصي تكار است جه مصادف با واقع باشد جه نباشد. 

و بنا بر اينكه تجرّى را حرام ندانيم» تنها قبح فاعلى در كار است جنانكه حقّ هم همين است. 

و لذا مكلف بخاطر اين تجرّى مورد عقاب و مؤاخذه واقع مىشود. 

جناب شيخ ياسخ شما به سؤال اساسى اين تنبيه جيست؟ 

-١‏ در شبهات محصوره: هم مخالفت قطعيّه حرام است» هم موافقت قطعيّه واجب. 

"- در شبهات غير محصوره: مخالفت قطعيّه حرام استء لكن موافقت قطعيّه واجب نيست. 

جناب شيخ بحث در تنبيه دوم جككونه است و راجع به جه مسألهاى است؟ 

بحثى موضوعى است و يبرامون تعريف شبهه غير محصوره و بيدا كردن يكك ضابطه كلى در تشخيص آن. 

يس راه تشخيص محصوره بودن شبهه از غير محصوره بودن آن مورد بحث است. 
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جه ضابطداى براى تعيين و شناخت شبهه غير محصوره از محصوره مشخص شده است؟ 

شهيد ثانى» محمّق ثانى صاحب مدارك, ضابطه و معيار تشخيص غير محصوره بودن را عرف و عقلاء عالم قرار دادهاند. 

تعريف عرف عقلاء از شبهه محصوره و غير محصوره جيست؟ 

-١‏ هر عددى كه شمردن آن عند العرف در زمان كوتاه دشوار باشد مثل عدد 23٠٠١‏ شبهه در آن شبهه غير محصوره است. 

؟- وهر عددى كه شمردن آن عند العرف و بر حسب عادت آسان باشد مثل 25 5» 0 ... شبهه در آن محصوره است. 

جناب شيخ جه اشكالى بر ضابطه فوق وارد است؟ 

اين ضابطه از جهاتى اجمال و ابهام دارد» جرا كه شمردن عدد ٠٠٠١‏ كه در مثال ايشان آمد اكرجه در زمان قليل مثلا يكك دقيقه 
دشوار است و لكن در يكك زمان طولانىترى مثلا 0 ويا ٠١‏ دقيقه سهل و آسان است بهدويه با ابزار و وسائل مورد استفاده. 

جناب شيخ براى رفع اشكال از ضابطه فوق جه بايد كرد؟ 

جناب محمّق براى رفع اشكال مزبور قيدى را به ضابطه مزبور افزوده است و آن عبارت است از اينكه: 

هر عددى كه شمارش آن در زمان قليل آسان باشد» محصوره است و هر عددى كه شمارش آن در زمان قليل مشكل باشد اكرجه 
در زمان طويل آسان باشد غير محصوره است. 

جناب شيخ ضابطه ايشان براى اعدادى كه مشك وككاند و ما نمىدانيم كه آيا ملحق به كداميكك از دو طرف ” ويا ٠٠٠١‏ اند جيست 
وجه راهى را ييشنهاد مى كنند؟ 

مى كويند در اين موارد معيار ظنّ غالب است. 

يعنى اكّر براى شما ظنّ غالب به الحاق اين اعداد (مثل 2٠0١0 -6٠6‏ 2060) به يكى از دو طرف اعلى و ادنى حاصل شده به مظنّه 
عمل كنيد. 

اكر جنين ظَنّْى براى ما حاصل نشد جه؟ 

استصحاب كنيد تا وقتى كه ناقل حاصل شود. 

منشأ اين ظنّ كجاست؟ 

اشباه و نظائر است يعنى ببين در ميان مردم با عدد 5٠١‏ جككونه برخورد مىشود و آن را جككونه حساب مى كنند. اككر اغلب مردم 
عدد 500 راقابل شمارش به حساب مى آورند به رأى مردم عمل كن و آن را محصوره به حساب آور. 
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واكر اغلب عدد 5600 را غير قابل شمارش به حساب مى آورند باز به رأى اغلب عمل كرده آن را غير محصوره به حساب آور. 
واكر عدد 5٠١‏ رادر برخى جيزها قابل شمارش و در برخى جيزها غير قابل شمارش به حساب مى آورند باز به رأى آنها عمل كن. 
اككر بيشتر عدد 500 را يحصى و قابل شمارش به حساب مىآورند و كاهى لا يحصى باز شما همان يحصى را بكيريد كه غالب 


اسة. 

اما اكر برخى آن را يحصى و برخى آن رالا يحصى به حساب مىآورند و غلبهاى در يكك طرف وجود ندارد؛ باز به استصحاب 
جناب شيخ اشكال ضابطه جناب محقّق جيست؟ 

-١‏ جناب محمّق فرمود عدد ٠٠٠١‏ غير محصوره است اما بعد فرمودند: در غير محصوره احتياط واجب نيست»ء جرا كه عسر و حرج 
ذارة. 


ما مى كوئيم: اين دو كلام متنافيانند. جرا؟ 
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زيرا كذشتن و صرف نظر از يكك مجموعه ٠٠٠١‏ تائى مثلا در يكك مغازه و مراجعه به مجموعه ديكرى در بازار و يا ... عسر و حرجى 
نداردء بلكه سهولت اجتناب از آن وجود دار 

-١‏ فرمودند هركجا شكك كرديم, معيار ظنّ غالب است ما مى كوئيم: 

در تعبين مصداق ظنّ مجتهد براى ديككران ارزش ندارد و حد اكثر براى خود او معتبر است. 

- فرمودند اكر دستتان از مراحل مختلف كوتاه شدء به استصحاب الحائه مراجعه كنيد بدين معنا كه اطراف شبهه نوعا سابقهاش 
حلت استء حال اكر در اين اطراف شكك كرديد كه محصورهاند يا غير محصوره و آيا حلالاند يا حرام؟ همان حلت را 
استصحاب كنيد. 

ما مى كوئيم: در دليل سوّم و بنجم كفتيم كه: 

وقتى ياى علم اجمالى به ميان مىآيد. دست اصول عملته را كوتاه مى كند يعنى فرقى نمى كند كه سابقهاش حلت باشد ويا حرمت 
وق كنا العمالة من ذاتى كه اعد الاثابية شي كةو .اسن كاتى شر دو انام شل بؤذه سال كن قديل دصي شدةاو نيا بالعكس :د 
لذا بايد از اطراف شبهه اجتناب كنيد. 

به عبارت ديكر: 

-١‏ اجمالا مىدانى يكى خمر است. 

-١‏ مقتضى كه اجتنب عن الخمر است موجود. مانع هم مفقود است. 

“- ارتكاب يككى از اطراف احتمال عقاب دارد. 
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؟- دفع عقاب محتمل واجب است. 

ه- دفع عقاب محتمل من باب مقدمه علميّه با اجتناب از همه اطراف شبهه محمّق مى شود. 

يس بايد از اطراف شبهه اجتناب كنيد. 

در نتيجه: 

وقتى ياى علم اجمالى در ميان استء. شما حقٌ اجراى استصحاب نداريد. 

جناب شيخ نظر شما راجع به دليل ينجم جيست؟ 

قابل خدشه و بلافايده اسث. جرا كه عاب محتمل و لو ضعيف باشد انسان را وادار به احتياط م ى كند. 

بنابراين شبهه جه محصوره باشد جه غير محصوره اقتضاء مى كند وجوب احتياط را. 

جناب شيخ قاعده و ضابطه كاشف اللثام جيست؟ 

مى كويد اكر اطراف شبهه به قدرى وسعت بيدا كند كه اكر بخواهى از آن اجتناب كنى» سبب حرمان مىشود آن غير محصوره 
0-0 

نظر جناب شيخ از اين ضابطه جيست؟ 

در بسيارى از موارد و مثالهاى خود ايشانء احتياط سبب حرمان نيست جرا كه مردم مى توانند به راحتى با ابزار و وسائل موجود. 
اطعمه خود را از جاهاى ديكر تهيه كنند. 

ثانيا: در بيشتر جاها كه شبهه غير محصوره مطرح است و فرد اجمالا به حرمت يا نجاست يكى از اطراف علم دارد؛ افراد و اطراف 
متيمّن الحلتهداى هم وجود دارد كه مردم مى توانند از آنها استفاده كنند تا از حرام در امان بمانند. 


جناب شيخ ضابطه خود شما در تشخيص غير محصوره جيست؟ 
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معيار من اين است كه: هركجا كثرت وقايع به درجهاى برسد كه عقلاء عالم بدان اعتناء نكنند و علم اجمالى را در آن ناديده 
بكيرند شبهه غير محصوره است. 

جناب شيخ نظر نهائى شما در مورد ضوابط مذكور جيست؟ 

اطمينان قطعى از مباحث مذكور در اطراف اين ضوابط براى من حاصل نشد حتى در ضابطه خودم و لذا: 

در موارد شكك بايد به حكم عقلا رجوع كنيم. 

عقلا جه مى كويند؟ 

مى كويند: بايد علم اجمالى را مراعات نمود» زيرا مقتضى دارد و آن دليل اجتنب عن النجس أو الحرام است و مانع هم مشكوكك. 
فيؤثر المقتضى اثره. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى. جلك ص: مع 

آيا آنجه را در ضابطه خود فرموديد كه اكر اطراف شبهه وسعت يبدا كند غير محصوره است قبول نداريد؟ 

جراء اين ضررى به ضابطه بودن آن نمىرساند و لكن به درد استدلال نمى خورد. 

جناب شيخ كاهى فى المثل متيقّن است كه عدد ٠٠٠١‏ با ملاحظاتش غير محصوره است و عدد دو و يا سه متيقّن است كه محصوره 
است كه مى توان به واسطه ضابطه شما اين دو طرف را تشخيص داد و لكن مواردى وجود دارد كه مشكوكك است و جنانكه خود 
فرموديد ضابطههاى مذكور نمى تواند در تشخيص محصوره بودن و يا غير محصوره بودن آنها به ما كمكى بكنند در اين موارد جه 
فكرى كردهايد و تكليف جيست؟ 

بايد به سراغ علم اجمالى برويدء قاعده علم اجمالى هم اين است كه بايد احتياط كنيد» زيرا المقتضى (اجتنب) موجود و المانع 
مشكوك. 

جناب شيخ بااشبهه كير در كثير دبايد كرد؟ 

در باب علم اجمالى و شكك تفصيلى: 

-١‏ كاهى شبهه قليل در قليل است مثل اينكه اجمالا مىدانيم احد الإناءين نجس است و يا احدهما واجب است و لكن به تفصيل 
نمىدانيم كه اين قسم شبهه محصوره است يا نه كه حكم آن بيان شد. 

-١‏ كاهى شبهه قليل در كثير است مثل اينكه اجمالا مىدانيم يكى از ٠٠٠١‏ شيشه نجس است كه اين را هم كفتيم شبهه غير 
محصوره است. 

'- كاهى هم شبهه كثير در قليل است فى المثل اجمالا مىدانيم كه 44 تاى اين صدتا حرام است كه حكم قسم اول را دارد. 

؟- كاهى هم شبهه كثير در كثير است مثلا فى الاجمال مىدانم كه 20١‏ تاى از اين ١8٠١‏ كوسفند حرام است كه 20١‏ كثير است. 
حال: 

بر مبناى ما كه ملاكك را در عدم تنجيز» موهوم بودن احتمال تكليف مىدانم به حيثى كه عقلاء به آن اعتناء نم ىكنند» علم اجمالى 
در اين مورد منيجز است» جرا كه احتمال عقاب در هريكك از اين 18٠١‏ تاء يكى در سه تا است بدين معنا كه آيا اين 20١‏ تايا آن 
تاو ... وجنين احتمالى موهوم نيست. 


فهرست مطالب 


اصل احتياط ه 
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مسأله اول: شبهه موضوعيه ه 

مقام اول در شبهه محصوره 4 

مخالفت قطعيه با موارد علم اجمالى جايز نيست 4 
مؤيّدى بر مدّعاى فوق ٠١‏ 

عدم صلاحيت اخبار الحل براى منع از حرمت ٠١‏ 
اشكال ١9‏ 

1١4 ياسخ‎ 

تسليم شيخ در برابر حديث مزبور از جهت ظاهر ٠7١‏ 
استدراكك شيخ و توجيه حديث مزبور 7١‏ 

١0 اشكال‎ 


اشكال 0" 


ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارىء جل ص: 878 

اشكال: توهم وجود مخالفت قطعيه در شرعات به دليل علم اجمالى 67 
ياسخ از اشكال و توهّم مذكور 6# 

عدم تفاوت ميان عنوان واحد و عنوان مردّد 08 

تفصيل صاحب حدائق در شبهه محصوره 08 

تلخيص المطالب به روش كفتكو 2٠‏ 

اما مقام دوم: آيا اجتناب از تمام شبهات واجب است؟ ه78 

استدلال شيخ بر وجوب احتياط در ما نحن فيه ٠8‏ 

تنظير شيخ در مسئله 78 

توهّم جريان اصالهً الحلّ در هريكك از مشتبهين و تخيير ميان آن دو 7 
ياسخ شيخ اعظم به اشكال فوق 7/ 

حكم در تعارض اصلين تساقط است و نه تخيير 7 

اشكال // 

حديث كل شىء داراى معناى واحد است و در دو معنا استعمال نشده است. 9/ 
ياسخ اول و اشكال ادبى شيخ بر مستشكل 85 


متن | ترجمه و شرح كامل رسائل شيخ انصارى<« به روش يرسش و ياسخ» 


ياسخ دوم شيخ به مستشكل 85 

ياسخ سوم شيخ به مستشكل 9 

تقرير وجه و دليل سوم حضرات توسط شيخ 18 

مناقشه شيخ در دليل جناب نراقى 09 

بررسى و نقد سخن ميرزاى قمى توسط شيخ اعظم ٠١7‏ 
رواياتى كه دلالت دارند بر ارتكاب شبهه محصوره ٠١1‏ 
موتّقه سماعه ٠١8‏ 

كيفتت دلالت حديث ٠١8‏ 

ياسخ شيخ از حديث سماعه ٠١9‏ 


توجيه حديث مزبور ٠١9‏ 


مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 7.6201أع/إ1/ع63. الالالال صفحه 1/17 از ضرم 


1-اخبارى كه دلالث بر حليت شىء مجهول الحرمة دارئد ١١‏ 


ياسخ شيخ از استدلال به اين قبيل اخبار ١١5‏ 


؟- اخبارى كه دلالت بر ارتكاب دو طرف شبهه دارند ١١8‏ 


ياسخ شيخ از استدلال به اين قبيل اخبار ١١0‏ 
بيان اول ١١8‏ 
بيان دوم ١١8‏ 


بيان سوّم 1١77‏ 


*- اخخبارى كه دلالت بر جواز اخذ مال از ظلمه دارند ١١9‏ 


ياسخ شيخ از استدلال به اين اخبار ١١9‏ 


اخبار دلالتكننده بر قاعده دفع عقاب و اشتغال يقينى ٠١١‏ 


اجتناب از اطراف شبهه محصوره امرى قطعى است 8؟١‏ 
انس برخى بر وجوب احتياط به سبب حديث مزبور ١1١7‏ 
وله نماك سلايث مزيون 1| 

تلخيض المبائل ١7‏ 

تنبيهات شبهه محصوره ١6٠١‏ 


عدم تفاوت اندراج مشتبهين در تحت حقيقت واحد و يا غير واحده 1١68١‏ 


نقل كلام صاحب مداركك توسط صاحب حدائق ١8١‏ 
تفصيل صاحب حدائق در مسئله ١8١‏ 

مناقشه شيخ در كلام صاحب حدائق ١81١‏ 

فرض سوم ١817‏ 

فرض جهارم ١88‏ 


فرض ينجم ١88‏ 
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يكك توهّم و دفع آن ١88‏ 

مخالفت قطعيه در تمام اين فروض ممنوع است ١88‏ 

تلخيص تنبيه اول ٠7١‏ 

تنبيه دوم ٠١7‏ 

در ارشادى بودن حكم به وجوب احتياط فرقى ميان عقل و شرع نيست 178 
اشكال اول ١78‏ 

اشكال 188 

ياسخ شيخ ١80‏ 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى؛ جل ص: 571 

تلخيص تنبيه دوم ١931‏ 

وجوب اجتناب از مشتبهين در صورت تنجز تكليف است در هر فرضى ١98‏ 
اختصاص نواهى به كسى كه مبتلا به واقعه منهىاى شده است ٠٠١‏ 

دفع بيانات صاحب مدارك در آنجه كذشت به واسطه مطالب ما در تنبيه سوم 5١‏ 
مؤيد مطالب شيخ در اين تنبيه ٠١9‏ 

عدم تقيبيد ملاكك صبحت تكليف و حسن آن به صورت ابتلا 711 

رجوع به اطلاقات اولى است 5١5‏ 

تلخيص تنبيه سوم 7715 

تنبيه جهارم: در وجوب اجتناب از مشتبهين و عدم وجوب ساير آثار شرعته 77١‏ 
آآيا علاقن يا هد المقعيين تجسن ات 107 86] 


ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى ؛ ج8/؛ ص57 
م حكم به تنججس ملاقى 787 

استدراكك 78# 

استدلال به روايت مزبور بر تنجّجمس ملاقى 758 

ياسخ شيخ از اين روايت و استدلال به آن ” 

ياسخ به يكك اشكال مقدّر 76 

١0١ اشكال‎ 

بابفهة يد افكال يون زا 

نتيجه مطلب 707 

ذكر امثله سه كانه در جائى كه نوبت به اصل مسبّبى مىرسد 707 
در تعارض اصلين متّحدين به اصول ديكر مراجعه مى شود 705 
استدراكك ١00‏ 


نكتهها ع52 
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تلخيص المسائل 717١‏ 

تنبيه ينجم: جواز ارتكاب برخى از محتملات در حال اضطرار 1" 

١88 اشكال‎ 

ياسخ 188 

اعتراض شيخ به انسداديون در رابطه با علم اجمالى كبير 5957 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى؛ جلل ص: 5794 

تلخيص المسائل 807 

تنبيه ششم: عدم تفاوت ميان اطراف موجود و اطراف موجود تدريجى 7١8‏ 
اكر وقايع متدرّج الوجود باشند همه اطراف فعلا مورد ابتلا نيستند "٠1‏ 
جواز مخالفت قطعييّه در شبهات تدر يجيه 71١5‏ 

87١ نكتهدها‎ 

تلخيص المسائل 877 

تنبيه هفتم: منشأ علم اجمالى در شبهه محصوره 78" 

حكم خنثى 18" 

خطابات مختصّه به زنان و مردان متوجّه خنثى نمى باشد 781 

مناقشه و اشكال در قول مذكور 77 

تنبيه هشتم: اجتناب از اطراف شبهه جه محكوم به حلت باشد و يا حرمت 77/0 
تنبيه نهم 70 

مقام دوم: در شبهه غير محصوره /*7 

اجتناب از اطراف شبهه مستلزم مشقت است 60* 

"0٠ ياسخ‎ 

دليل سوم: اخبار حليّت 78٠‏ 

مناقشه شيخ در اين استدلال ١م"‏ 

نتيجه بحث ١8م‏ 

دليل جهارم: عدم دلالت برخى از اخبار بر اجتناب از تمام محتمل الحرمة /ا2” 
نكتهدها ”لال 

دليل ينجم: اجراى برائت و عدم وجوب احتياط در شبهه غير محصوره 7/6 
دليل ششم 1/9" 

تلخيص المسائل 7/١‏ 

تنبيه اول 31وم 

اكتفاء به تركك برخى محتملات در غير محصوره جهت امتثال 97" 

تنبيه دوم: ضابطه محصور و غير محصور بودن شبهه 7949 

مناقشه شيخ در قول مذكور 99" 
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ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى. جلك ص: ٠ع‏ 
ضابطه محمّق ثانى در فوائد الشرائع 949" 

مناقشه شيخ در آنجه جناب محمّق افاده فرمود 600 

اعتراض اول 6٠١‏ 

اعتراض دوم شيخ 6.00 

اعتراض سوّم شيخ 60٠‏ 

ضابطه فاضل هندى و مناقشه آن 6:8 

ضابطه شيخ اعظم در تشخيص شبهه غير محصوره 5١١‏ 
تفصيل مطلب ١‏ 

تنبيه سوم /611 

تنبيه جهارم: در اقسام شكك در حرام در صورت علم به حرمت آن 57١‏ 
تلخيضن المسائل : تتبنهات شبهةه غير محصوره قوع 
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8١ [‏ ؟)- تنقيح الاآصول. ج اص اع انوار الهداية» ج 1 ص إففة 

-)١(]51[‏ انوار الهداية ج 7 ص 08!- 07؟. 

-)١( ]57[‏ انوار الهداي ج 7 ص 106 07؟. 

لرفة سميعى » جمشيد» ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى -اصفهان» جاب: جهارم» /لا 1١‏ ش. 
[ع9] ( .)١‏ بقره/ 1078. 

[ه؟1]( 0. حج / اكلا 

[82] ( "). مائده/ 4. 

[/1؟] ( ). بقره/ 180. 

[8 ]| (0). وسائل الشيعةٌ» باب نهم از ابواب آب مطلق» حديث ردك 

[9؟1] -)١‏ انوار الهداية» ج 3 ص - تنقيح الاآصول. ج »اص ع6 

[:] ( ؟)- انوار الهدايف ج 7 ص .508-91١‏ 

.8017 تنقيح الاصولء ج اص‎ -)١(]91[ 

11م سميعى ») جمشيد.» ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى -اصفهان» جاب: جهارم» /لا 1١‏ ش. 
-)١( ]"*[‏ تنقيح الاصول؛ ج اص 0ع 1:ع. 

اعم سميعى ») جح جمشيد.» ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى -اصفهان» جاب: جهارم» /لا 1١‏ ش. 
[ه"؟ |( )- تنقيح الاآصول. ج ؟ ص عا 

[ع"] ( -)١‏ انوار الهدايةء ج ؟ ص ١"؟.‏ 

[/ام] سميعى ») ج جمشيد.» ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى - اصفهان» جاب: جهارم» لا 1١‏ ش. 
لكر -)١ ١‏ تنقيح الاآصول» ج اص 1 انوار الهداية» ج 1 ص 17 

[وم] سميعى ») جح جمشيد.» ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى -اصفهان» جاب: جهارم» /لا 1١‏ ش. 
-)١ (|60[‏ انوار الهداية» ج ئس_*ءص إفرفة 

-)١ ( ]81[‏ وسائل الشيعء ج 17 ص 47ح .١‏ 

[87] ( ؟)- تنقيح الاصولء ج #اص 7ع 890. 

-)١ ( ]6*[‏ انوار الهدايةء ج 7 ص *58. 

أاعءع| سميعى ») جمشيد.» ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى -اصفهان» جاب: جهارم» /لا 1١‏ ش. 
[مع | سميعى» جمشيد» ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى - اصفهان» جاب: جهارم» /1 1١‏ ش. 


جلد نهم 
اشاره 


[جزء "] [تتمه مقصد سوم در شكك] [تتمه مقام اول در شكك در حكم شرعى] [موضع دوم در شكك در مكلف به] 


متن لا ترجمه و شرح كامل رسائل شيخ انصارى« به روش يرسش و ياسخ» مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 1.6©017اع/إأ/ع6113. الالالالالا صفحه اثا/ا١‏ از بساحرنم 


١0 مقدمه‎ 

در اشتباه واجب با غير حرام است 1١/8‏ 

اما قسم اول: ١8‏ 

تشريح المسائل ١8‏ 

اشتباه واجب به غير آن به دليل عدم نصّ: 70 

اما مسأله اول يعنى حرمت مخالفت قطعه: ١0‏ 

وامًا مسأله دوم يعنى موافقت قطعيه: 0" 

مانع نبودن جهل تفصيلى از احتياط در شبهه فقدان نص 2" 
تشريح المسائل 52 

جرا عقل مانع از احتياط نيست؟ "١‏ 

تقرير و بررسى يكك اشكال "١‏ 

ياسخ شيخ به اشكال فوق نف 

دلالتث برخى اخمار بر وجوب احتياط دراين مسئله 9 
تشريح المسائل 7" 

ادلّه كسانى كه موافقت احتماليه را كافى مىدانند وم 
ياسخ شيخ به اشكال فوق 9" 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج24 ص: ٠‏ 
تشريح المسائل +5 

عدم جواز تمشّك در شبهه وجوببه فقدان نص به ادلّه برائت 58 
تشريح المسائل 68 

كلام محقّق؛ در عدم وجوب احتياط در اين مسثله ”0 
تشريح المسائل 0 

از ظاهر كلمات محقّق خوانسارى نيز عدم وجوب احتياط استفاده مى شود 04 
تشريح المسائل 7٠‏ 

مناقشه در كلام محمّق قمى 8 

تشريح المسائل 88 

بررسى آخرين مطلب محقق قمى و نقد آن ٠,"‏ 

تشريح المسائل 7 

اشكال: 78 

اشكال وجه اول: ٠/8‏ 

تشريح المسائل ٠‏ 

دفع يكك توهّم: /ا/ 


متن لا ترجمه و شرح كامل رسائل شيخ انصارى« به روش يرسش و ياسخ» مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 1.02017أع/اأ1ع13ات. اىالالالالا صفحه نانا/ا١‏ از بسحرم 


دفع توهم فوق و دليل آن: ا/ 

تشريح المسائل 894 

حاصل مطلب 97 

تشريح المسائل 98 

اشكال و ياسخ شيخ به اشكال فوق 6 

تشريح المسائل ٠١"‏ 

مسئله دوم: ١١7‏ 

اشتباه واجب به غير واجب به دليل اجمال نص ١١7‏ 
تشريح المسائل ١١7‏ 

كلام محقق خوانسارى ١١8‏ 

تشريح المسائل ١17‏ 

مسأله سوم ١١‏ 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج4: ص: / 
تشريح المسائل ١7‏ 

مسئله جهارم ١717‏ 

وجوب احتياط در شبهه موضوعليه ١717‏ 

محقق قمى ره مخالف احتياط در اين مسئله است ١717‏ 
ياسخ شيخ به رأى جناب قمى ١718‏ 

مؤبدى بر آنجه كفته شد ١78‏ 

تشريح المسائل ١79‏ 

تكليف شبهه موضوعيه هنكامى كه در شرطى از شروط رخ مىدهد ١8‏ 
وول خا ب العاف قوط شرظ سيول جم 

مناقشه شيخ در ادله حضرات ١78‏ 

تشريح المسائل ١١8‏ 

تلخيص المطالب ١6١‏ 

تنبيه دوم ١6‏ 

در جكونكى نبت در نمازهاى متعدّده در هنكام مشتبه شدن قبله و امثال آن ١68‏ 
تشريح المسائل ١8‏ 

«تلخيص المطالب» ١58‏ 

تنبيه سوم ١8١‏ 

در اينكه وجوب هريكك از محتملات عقلى است و نه شرعى ١8١‏ 
تشريح المسائل ١87‏ 

تنبيه جهارم ١615‏ 
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تشريح المسائل ١6‏ 

تنبيه ينجم ١61‏ 

تشريح المسائل ١88‏ 

تنبيه ششم ١88‏ 

تشريح المسائل ١5‏ 

تنبيه هفتم: در اين كه واجب مشتبه دو عمل مترتب و متناوب باشد ١89‏ 
تشريح المسائل ١77‏ 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج1؛ ص: 9 

تلخيص المطالب ١78‏ 

دنباله بحث 1/3 

مقام دوم از بحث: در جائى است كه امر دائر شده در واجب ميان اقل و اكثر ١81١‏ 
تشريح المسائل ١87‏ 

مسئله جهار كانه قسم اول كه همان شكك در جزء خارجى است. 1١91‏ 
مشهور در اين مسثله اجراء اصل برائت است ١98‏ 

مختار شيخ نيز در اين مسئله اجراء برائت است ١98‏ 

دليل عقلى بر اجراى برائت در شكك در جزئيت 148 

تشريح المسائل ١98‏ 

اشكال و ياسخ: ٠١1‏ 

مؤاخذه عبد در صورتى كه عاجز از تحصيل علم به جزء مشكوكك باشد قبح است 7١"‏ 
تشريح المسائل ٠١‏ 

اشكال و ياسخ 5١09‏ 

تشريح المسائل 7١١‏ 

نكتهها: 519 

اشكال و ياسخ: 77 

تشريح المسائل 770 

علم اجمالى در اقل و اكثر در وجوب احتياط غير مؤثر است 77١‏ 
تشريح المسائل 77١‏ 

امكان تمسّكك به استصحاب اصالت عدم وجوب اكثر 770 

مناقشه شيخ در اين اصل 770 

تشريح المسائل 778 


ادامه بحث 5*٠‏ 
تشريح المسائل 561١‏ 
ياسخ شيخ به ادله قاتلين بوجوب الاحتياط در جزء مشكوكك غارفا 
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وامًا دليل دوم يعنى قاعده اشتغال. غارفا 

تشريح المسائل 562 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج91» ص: ٠١‏ 
ادامه بحث ٠94‏ 

تشريح المسائل "0١‏ 

نكته: 707 

استدلال به اخبار بر برائت در باب اقل و اكثر 62 

تشريح المسائل 70 

نكتهها: “721 

ادله برائت حاكم بر دليل عقلى متقدم هستند 781 

سبكة داش فعيول ذو كر مره آدلة اتشاطىي ادلم وزاقت ادر يدو فك كك لا 
تشريح المسائل /52 

مناقشة شيخ اعظم در بيانات صاحب فصول 775 

تشريح المسائل 71/8 

حكرية ادله و اقكد ير ابعيدات اتفال ونا 

استدلال صاحب فصول به اخبار برائت بر نفى حكم وضعى 7179 
ادامه سخن صاحب فصول؛ 7/٠١‏ 

تشريح المسائل 5/٠0‏ 

مناقشه شيخ در كلام صاحب فصول 7/7 

تشريح المسائل 5/4 

اصولى ديكر و تمسشكك به آنها در اثبات برائت در جزء مشكوك و مناقشة شيخ در اين اصول /594 
شكك در جزئيت هنكام اختراع مركب ":١‏ 

تشريح المسائل 7." 

مسأله دوم: از مسائل اربعه اقل و اكثر "١١‏ 

اجمال در معناى عرفى و شرعى ؟7١”7‏ 

نظر جناب شيخ و جريان برائت در اين مسثله "1١‏ 

تشريح المسائل "١١‏ 

قاعده اشتغال و تخيل جريان آن در اين مسئله 819 

دفع تخئل فوق 19" 

تشريح المسائل "7١‏ 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج1» ص: 1١١‏ 
اشكال و ياسخ شيخ: 70 

يكك توهّم 10" 
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دفع توهّم 72" 

بهبهانى ره و بيان ثمره ميان دو قول 28" 

تعلق تكليف به مصداق لفظ و نه به مفهوم مراد 78" 
تشريح المسائل 778 

تحقيق شيخ اعظم “70 

تشريح المسائل 78 

دليل ينجم قائلين به اصالةٌ الاحتياط در جزء مشكوكك 787 
دفع توهم مزبور 1" 

حاصل مطلب 8ع" 

نكته: لاع" 

تشريح المسائل 78 

تلخيص المطالب 707 

مسأله سوّم: /01" 

تشريح المسائل /8” 

اشكال: عم 

ياسخ اشكال: عامم 

تفاوت ميان اصالهٌ الاطلاق و ساير اصول عقلئه و نقليه ١8‏ 
تشريح المسائل 80" 

حكم منصفانه در اين مسئله: "٠١‏ 

تشريح المسائل ١/ا”‏ 

مسئله جهارم 94/ا” 

لزوم احتياط در شكك در محصّل غرض 7/١‏ 

عدم جريان ادله برائت در اين مسئله 7/٠١‏ 

تفاوت ميان اين مسئله با مسائل متقدّمه 7/٠١‏ 

تشريح المسائل 7/١‏ 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج4: ص: ١١‏ 
نكتهدها: ١/4‏ 

وامّا قسم دوم: و آن شكك در اينست كه آيا فلان شىء طهارت قيد براى مأمور به نماز هست يا نه؟ "وم 
وجه اين تفاوت: "اوم 

تشريح المسائل 948 

مناقشه شيخ از فرق كذاشتن ميان اين دو قسم: "01 
تشريح المسائل 605 

نكتهها: 504 
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مسأله جهارم 5١0‏ 

دوران الامر بين التخيير و التعيين 5١8‏ 

اجراى برائت در اين مسثئله در نهايت دشوارى است 5١8‏ 
آخرين تلاش و كلام شيخ 5١8‏ 

تشريح المسائل 5١8‏ 

شكك در مانعتت 678 

شكك در قاطعتت 678 

شكك در جزئيت يا شرطتّت ناشى از شكك در حكم تكليفى نفسى است 610 
تشريح المسائل 570 

آكاهى دادن به امورى كه متعلق به جزء يا شرط است 579 
تنبيه اول: 9ع 

تشريح المسائل 67٠‏ 

نكته: لاع 

مسئله اول: در تركك جزء است از روى سهو 577 

تشريح المسائل 67 

اشكال: /57 

ياسخ اشكال: 678 

تشريح المسائل 678 

اين مسئله از قبيل مسئله اجزاء نيست 688 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج4: ص: ١7‏ 
يكك توهّم و دفع آن 588 

توهمى ديكر و دفع آن 5817 

به نظر شيخ هيج دليلى بر نفى جزئيت از نماز ناسى وجود ندارد 551 
تشريح المسائل 657 

تمشكك به استصحاب صحت در اين مسئله و مناقشه شيخ در آن 01؟ 
توهم اصل ثانوى در اين مسثئله به واسطه حديث رفع /امع 
ياسخ شيخ به توهم فوق: /56 

يكك ادّعا: /50 

دفع ادّعاى فوق 508 

تشريح المسائل 509 

ادامه بحث /اقع 

تشريح المسائل 628 

نكتدها: الاع 
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نكته اول: الاع 

نكته دوم: 51/7 

مسئله سوم: در زياد كردن جزء است از روى عمد يكنا 

تشريح المسائل 5/١‏ 

باطل بودن عبادت در قسم اوّل: 588 

ذكر ينج دليل بر باطل بودن عمل در دو قسم ديكّر 588 
استدلال بر صحت عمل به واسطه استصحاب صحت /5/1 
مناقشه جناب شيخ در استصحاب صحت 5/17 

مثال روى فرضى كه مانع قطعى است //؟ 

عدم نياز به استصحاب صحت اجزاء سابقه /68 

تشريح المسائل 589 

اشكال عوع 

صحت استصحاب وقتى كه شكك در قاطعيت است 5948 

فرق ميان شكك در مانعتّت و قاطعّت 590 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج4. ص: ١5‏ 
كلام صاحب فصول در رد استصحاب صحت: 588 

تشريح المسائل 948 

مناقشه شيخ در مطلب صاحب فصول 0٠07‏ 

اشكال در استصحاب هيئت اتصالبّه عند الشكك فى القاطعية 0٠0١‏ 
دفع اشكال از استصحاب هيئت اتصاليّه سرتاسرى 0٠07‏ 

تشريح المسائل ٠ه‏ 

استدلال بر صحت عمل يس از زيادت عمدى به واسطه لا تبطلوا اعمالكم 0٠037‏ 
مناقشه شيخ در استدلال فوق 0٠07‏ 

معانى حرمت ابطال عمل: 6٠01‏ 

معناى اول: /01٠ه‏ 

معناى دوم: 008 

معناى سوم: 0٠١‏ 

اظهربّت معناى اول 2٠١‏ 

آوردن كواه بر دلالت آيه بر معناى اول 0١7‏ 

تشريح المسائل ٠ه‏ 

ضعف دليل جهارم در صحت عمل يس از زيادت عمدى 077 
ضعي تر بودن دليل ينجم در اثبات صحت عملء از دليل جهارم 077 
ياسخ صاحب رياض از دو استصحاب حرمت عمل و اتمام عمل 07 
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مناقشه شيخ در ياسخ مذكور 075 

تشريح المسائل 070 

دليل خاص بر مبطل بودن زيادى عمدى در برخى از عبادات "اه 
تشريح المسائل 07 

تلخيص المطالب عه 

مسأله سوم از تنبيه اول در رابطه با زياد كردن سهوى جزء است: 050 
حكم زيادت يكك جزء از روى سهو 5ه 

آيا قاعده ثانويّهاى برخلاف قاعده اوليه فوق وجود دارد؟ 9ه 
تشريح المسائل 00١‏ 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج4) ص: ١6‏ 
مقتضاى قواعد حاكم بر اصول: 008 

با وجود تعارض اين دو در ماده اجتماع جه بايد كرد؟ /اذه 
تشريح المسائل 000 

خلاصه مطالب 088 

نكتهها و تازمها: /ا8ه 

تنبيه دوم: آيا اكر جزء يا شرط متعذر شد تكليف به كل و يا مشروط ساقط مى شود يا نه؟ علا 
قول به سقوط و دليل آن ذل/اه 

بيان فرض دوم شيخ و فرض جهارم ما: ذ/اه 

بيان فرض سوم شيخ و فرض ينجم ما 1/8 

بيان فرض جهارم شيخ و فرض ششم ما 1/8ه 

تشريح المسائل /الاه 

قول به عدم سقوط الباقى و دليل آن: 0/8 

استدلال بر اين قول با سه روايت: ١ه‏ 

مناقشه صاحب فصول در ظهور اين حديث درست نيست. 091 
تشريح المسائل 097 

اشكال در دلالت روايت دوم 20 

رفع اشكال ٠ع‏ 

تشريح المسائل 8٠00‏ 

اشكال در دلالت روايت سوم: ١١ع‏ 

اشكال اول ١١اع‏ 

اشكال دوم ١١ع‏ 

اشكال سوم: 8١١‏ 

اشكال جهارم: 8١١‏ 


متن ل ترجمه و شرح كامل رسائل شيخ انصارى« به روش يرسش و ياسخ» مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 1.0017اأع/اأ131ات. الالالاللا صفحه ١٠/09‏ از شرن 


تام بودن استدلال به اين روايات در اثبات مدّعا 8١‏ 

تشريح المسائل 21 

قاعده در شروط همان جيزى است كه در اجزاء كفته شد 8177 

دليل خارجى 877 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج1) ص: 1١28‏ 

حكم منصفانه در رابطه با جريان اين قاعده: 8157 

تشريح المسائل 917 

اشكال شيخ به نظر صاحب رياض 81/1 

طرح يكك دعوى و ياسخ آن /81 

تشريح المسائل 918 

استدلال به روايت عبد الاعلى بر عدم سقوط مشروط به سبب تعذَّر شرط آن 888 
كيفيت استنباط حكم مذكور از آيه شريفه 6"اع 

تشريح المسائل 9# 

دو فرع در رابطه با بحث جزئيت و شرطيّت /77م 

تشريح المسائل 87 

تنبيه سوم: 5161 

تشريح المسائل 881 

تنبيه جهارم: 880١‏ 

ذكر مثال در ثييين محل بحث 281 

تخيير در مسئله و دليل برآن 7ه 

تشريح المسائل 287 

وجوب احتياط و دليل برآن 88٠‏ 

تحقيق شيخ در اين مسئله 82١‏ 

تشريح المسائل 921 

مطلب سوم در اشتباه واجب با حرام؛ يعنى شكك در مكلف به و دوران بين المحذورين ءءء 
وامّا حكم مسئله در ما نحن فيه /ا88 

تشريح المسائل /81* 

نكته الام 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج4. ص: ١7‏ 

متن المطلب الثانى فى اشتباه الواجب بغير الحرام و هو على قسمين؛ لأنّ الواجب: 
مرا مردّد بين أمرين متنافيين1١]»‏ كما إذا تردّد الأسمر بين وجوب الظهر و الجمعةٌ فى يوم الجمعة؛ و بين القصر و الإتمام فى بعض 
العسائل. 

وإسام قد ين الاق واللكن كما دان دك الغلا الراسة من داف البصورة وقافنافياة السكمانن كترق السورة رادو لبن 


متن لا ترجمه و شرح كامل رسائل شيخ انصارى« به روش يرسش و ياسخ» مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 1.62017اع/إ1 113/7 الالالالالا صفحه ٠شالا١‏ از شرم 
المثالان الأوّلان من الأقلّ و الأكثرء كما لا يخفى. 

و اعلم: أن لم نذكر فى الشبهة التحريميةُ من الشكك فى المكلّف به صور دوران الأمر بين الأقلّ و الأكثر؛ لأنّ مرجع الدوران بينهما فى 
تلك الشبهة[١]‏ إلى الشكك فى أصل التكليف؛ لأنّ الأكثر معلوم الحرمة والفتكف اق .عدرمة الأفل 01 

أمَا القسم الأوّل [فيما إذا دار الأمر فى الواجب بين المتباينين] فالكلام فيه يقع فى مسائل على ما ذكرنا فى أوّل الباب؛ لأنّه إِمَا أن يشتبه 
الواجب بغير الحرام من جهة عدم النصّ المعتبر» أو إجماله» أو تعارض النضّينء أو من جهة اشتباه الموضوع. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج1) ص: 18 


بر جمه 
مطلب دوم (در اشتباه واجب با غير حرام است) 
اشاره 


و آن (يعنى: شبهه وجوبنه)» بر دو قسم استء جرا كه واجب: 

-١‏ يا مردّد ميان دو امر متباين استء جنانكه كاهى امر مردد است ميان وجوب ظهر و جمعه در روز جمعه؛ و ميان قصر و اتمام در 
برخى از مسائل (زيرا برخى از شبهات در اينجا موضوعيه است كه مثلا نمىدانم سفر من 8 فرسخى هست يا نه؟ لكن اينكه نمىدانم 
در سفر جهار فرسخى» قصر واجب است يا اتمام» شبهه حكميه استء جنانكه برخى هم شبهه وجوبيه است). 

؟- ويا مردّد ميان اقل و اكثر استء جنانكه كاهى نماز واجب مردّد است ميان نماز داراى سوره و فاقد آن (كه فى المثل نمىدانم 
نماز ٠١‏ جزئى واجب است يا 4 جزئى)» به دليل شكك در جزء بودن سوره. 

- و دو مثال اوّل (ظهر و جمعه و نيز قصر و اتمام»» از قبيل اقل و اكثر نيستند» جنانكه سرٌ آن بر كسى يوشيده نيست. 

بدان كه: ما (هنكام بحث)» در شبهه تحريميّه» ازشك .در مكلف بذ صور دوران الامر ميان اقل و اكثر راء ذكر نكرديم (و لكن در 
اينجا بدان اشاره كرديم)» جرا كه برككشت دوران ميان اقل و اكثرء در شبهه تحريميه؛ به شكك در اصل تكليف استء زيرا كه اكثر 
معلوم الحرمة است و شككء در حرمت اقل است (كه شكك بدوى است و محل اجراى اصل برائت). 


[امَا قسم اول: در جائى است كه شبهه وجوبيه» و دوران ميان متباينين] 
اشاره 


است: 

يس كلام در اين (قسم)» در جهار مسئله واقع مىشودء بنا بر آنجه در اول اين باب تذكر داديم» زيرا واجب: 
-١‏ يا به جهت عدم نص معتبر به غير حرام مشتبه مى شود. 

'- يا به جهت تعارض نصين. 

د ناجيت اناه دوعر قو 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج4: ص: ١9‏ 

تشريح المسائل* در دومين مطلب از مطالب علم اجمالى بيرامون جه امرى بحث مى شود؟ 


متن لا ترجمه و شرح كامل رسائل شيخ انصارى« به روش يرسش و ياسخ» مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 1.6017أع/ا1111اع113.الالالالالا صفحه اننا/ا١‏ از بساحرم 


شبهات وجوبته ويا شك در مكلف به 

»* جرا اين شبهه را وجوبيه مى نامند؟ 

زيرا وجوب تكليف را مى دانيم؛ لكن واجب و يا متعلّق وجوب را نمى شناسيم» به عبارت ديكر: 

به يكك وجوبى علم اجمالى داريم؛ لكن در متعلق وجوب كه آيا مثلا ظهر است و يا جمعه شكك داريم. 

* مقدّمهُ بفرمائيد در هريكك از شبهات تحريميّه و وجوبنه جه مراحلى از بحث وجود دارد؟ 

-١‏ دوران ميان دو امر متباين ؟- دوران ميان اقل و اكثر 

* در جه موردى دوران بين المتباينين است؟ 

در موردى كه ميان دو عمل حرام و يا دو عمل واجبء قدر جامعى وجود نداشته باشد و دو عمل كاملا از يكديكر ممتاز و مباين 
باشند. مثل: ظهر و جمعه 

* در جه موردى دوران ميان اقل و اكثر است؟ 

در موردى كه اقل قدر متيقّن و قدر جامع است و اكثر مشكوكك 

* مقدّمة بفرمائيد اقل و اكثر در اصطلاح اصولى جه هستند؟ 

دو فعل هستند كه يكى كمتر از ديكرى» و ديكرى بيشتراز آن استء و در مقام تعلق تكليف مورد ملاحظه قرار كرفتهاند. 

فى المثل: قطع داريم كه تكليفى واجب و يا تكليفى حرام متوججه ما شده است لكن متعلق اين تكليف را نمىشناسيم و به عبارت 
ديكر براى ما مشكوكك است. يعنى نمىدانيم كه اقل است يا اكثر» يس امر وجوب يا حرمت دائر ميان اقل و اكثر مى باشدء بدين معنا 
كه: 

يا اقل حرام است يا اكثر» يا اقل واجب است يا اكثر. 

* انْما الكلام در اينجا جيست؟ 

اينست: كهة 1- آبا در تكلبق واجبى كه دائر ميان اقل :ز اكثر اسة» انجام دادن اكثر واجب است يا اينكه انجام دادن اقل نيز مجزى 
بوده و كفايت م ىكند؟ 

1- آيا در تكليف حرامى كه دائر ميان اقل و اكثر استء ارتكاب اكثر حرام استء يا تنها اقل حرمت دارد؟ 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج91» ص: 76 

* اقل و اكثر خود بر جند قسم است؟ 

بر دو قسم: -١‏ ارتباطى -١‏ استقلالى 

* در جه جائى به اقل و اكثر ارتباطى كفته مى شود؟ 

در جائى كه اكر در واقع؛ اكثرء متعق تكليف باشدء انجام دادن اقل لغو و فاسد استء و هيج به درد نمىخورد. فى المثل اكر نماز 
٠‏ جزئى واجب باشد و شما 4 جزئى بخوانيد نماز نخواندهايد. 

فى المثل اقلّ در شبهه وجوبى طاعت به حساب نمىآيد و در شبهه تحريميّه معصيت نمى باشد. 

* اقل و اكثر استقلالى به جه معناست؟ 

بدين معناست كه اكر هم فى الواقع اكثر واجب بوده و ما اقل را انجام داديم؛ به همان اندازه امتشال نشده و برائت ذمّه حاصل 
مى شودء حال جه اكثر را انجام بدهيم يا نه؟ 

فى المثل: شما شكك داريد كه آيا ٠٠٠١‏ تومان بدهكاريد و يا ١8٠١‏ تومان؟ اكر ٠٠١‏ تومان به طلبكار بدهيد» به همان مقدار برائت 


متن لا ترجمه و شرح كامل رسائل شيخ انصارى« به روش يرسش و ياسخ» مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 1.62017اع/إ113/111. الالالالالا صفحه ناضا/ا١‏ از بإساحرن 


* در تبيين شبهه تحريميّه و دوران آن ميان متباينين مثال بزنيد؟ 

فى المثل: شما بالاجمال مىدانيد كه در اسلام يا صوت مطرب حرام است و يا صوت مرجعء لكن تفصيلا نمىدانيد كداميكك از اين 
دو قطعا حرام است. 

* در تبيين شبهه تحريميّه و دوران آن ميان اقل و اكثر استقلالى مثال بزنيد؟ 

فى المثل: يكك زن حائض اجمالا مىداند كه: 

ياقرائت كل سور عزائم بر او حرام است و يا خصوص آن آيهاى كه در آن سور داراى سجده واجبه است و خلااصه اينكه يا اقل 
حرام است يا اكثر. هريكك كه باشد. ربطى به ديكرى ندارد. 

يعنى اكر در واقع اكثر حرام باشدء باز با انجام اقل به همان اندازه معصيت كردهاند. 

* در تبيين شبهه تحريميه و دوران آن ميان اقل و اكثر ارتباطى مثال بزنيد؟ 

فى المثل: شما اجمالا مىدانيد كه بر مبناى (من مثل مثالا فقد خرج عن الاسلام)» در اسلام» مجسّمهسازى حرام استء و لكن شكك 
داريم بين اينكه آيا تصوير كامل يكك انسان حرام است كه اكثر باشد؟ و يا تصوير ناقص هم كه مثلا نيمتنه بالا را هم به تجشّدم 
كشيدن نيز حرام است كه اقلّ باشد؟ 

* قدر متيمّن در اينجا جيست؟ 

اينست كه اكثر حرام و اقل مشكوكك است و از آن جهت كه نيمتنه جزء از كل تنه است اقل و اكثر ارتباطى هستند. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج1» ص: "1 

* مراد از عبارت (و هو على قسمين) جيست؟ 

اينست كه شبهه وجوبيه بر دو قسم است. 

* جرا شبهه وجوينه بردو قسم است؟ 

زيرا واجبء يا مردّد ميان دو امر متباين است و يا مردّد ميان اقل و اكثر 

* در تبيين شبهه وجوبيه ودوران آن ميان متباينين مثال بزنيد؟ 

فى المثل: -١‏ شما علم اجمالى داريد كه در عصر غيبت در روزهاى جمعه. يا نماز ظهر واجب است يا جمعه ولى بالتفصيل 
نمى دانيد كدام يكك از اين دو قطعا واجب است. و هيج قدر جامعى هم ميان آن دو وجود ندارد. 

؟- ويا علم اجمالى داريد كه در سفر جهار فرسخى يا قصر واجب است يا اتمام؛ كه اين دو متبايناناند. 

* در تبيين شبهه وجوبيه ودوران آن ميان اقل و اكثر استقلالى مثال بزنيد؟ 

ف اهل هما م غتر ان مكلت هداق كد تناز فاق قوت كدة اسه و لكن در عدد اتياشكة قاريد كه اناس ة ضاذ الست 
مثلا و يا جهار نماز؟ 

به عبارث ديكر: شنا م ذائيد كدر عباداث: تكليفى برعهده شهاست و لكن شكك ا ذاريذ كه اقل بر شما واحب اسك ويا د ؟ 
ويا مىدانيد كه در معاملات خود با زيد به او بدهكاريد و لكن شكك داريد كه بدهى شما به او ٠٠٠١‏ تومان است و يا 26١‏ تومان؟ 
* در تبيين شبهه وجوبيِه و دوران آن ميان اقلّ و اكثر ارتباطى مثال بزنيد؟ 

فى المثل: شما به عنوان يكك مكلّفء به يكك تكليف وجوبى مثلا نمازء علم داريد. لكن شكك داريد كه آيا متعلق اين تكليفء نماز 
ناسووه ايك 8 اكت وانهي تاقد نوها تماق ب سووة اشقة اقل واجب باشيد: 

در اينجا تكليف معلوم استء لكن متعلق آن مردّد ميان اقل و اكثر استء كه اين شكك برمى كردد به اينكه سوره جزء نماز است يا 


نه؟ يعنى شكك در جزء بودن سوره است براى نماز. 


متن لا ترجمه و شرح كامل رسائل شيخ انصارى« به روش يرسش و ياسخ» مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 1.0017أع/ا111ع113ت. الالالالالا صفحه اننا /ا| از بإساحرن 


در اين مسئله اقوالى وجود دارد كه خواهد آمد. 

* مراد از (و لبس المثالان الاوّلان من الاقل و الاكثر) جيسث؟ 

اينست كه شايد به ذهن كسى بيايد كه دو مثال ظهر و جمعه و قصر و اتمام؛ از موارد اقل و اكثرند و متباين نيستند» جرا كه: 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج1» ص: 1" 

-١‏ ظهر جهار ركعت است و جمعه دو ركعت» -١‏ قصر دو ركعت است و اتمام جهار ركعت. انا اين نككرش سطحىء بدوى و اشتباه 
است و طرفين شبهه در هر دو مثال از متباينين هستند. 

* دليل اشتباه مذكور جيست؟ 

اينست كه در باب اقل و اكثر يبوسته اقلّ به نحو لا بشرط لحاظ مىشود يعنى اككر در واقع اقل واجب باشد و ما اكثر را انجام دهيم 
باز هم امتثال انجام شده است. مثل نماز با سوره و بدون سوره. 

حال: در دو مثال مورد نظير» اقل به شرط لا و اكثر به شرط شىء است. يعنى اككر در واقع اقل واجب باشد كه قصر است و يا جمعه و 
ما اكثر را كه ظهر است و يا اتمام انجام دهيم, امتثالى صورت نككرفته استء جرا كه قصرء به شرط لا (از اتمام) واجب است و نه 
قصر به شرط شىء و اين دو قسيم هماند. 

به عبارت ديكر: اكرجه بيكر نماز قصر اقل از نماز اتمام استء لكن نماز قصر به شرط لا مى باشد يعنى نبايد جيزى به قصر اضافه 
نمود. و حال آنكه نماز اتمام هم دو ركعت است لكن به شرط شىء استء بايد دو ركعت به آن اضافه شود. 

حال: شىء به شرط شىء و شىء به شرط لاء متباينين هستند يا اقل و اكثر؟ 

حال: نماز ظهر و جمعه نيز جنين وضعيتى دارند» يكى به شرط شىء است و ديكرى به شرط لا. 

* مراد از (أنّا لم نذكر فى الشبهة التحريميّة من الشكك فى المكلّف به صور) جيست؟ 

اينست كه شيخ مىفرمايد: ما در بخش شبهه تحريميّه) متعرّض صور دوران الامر ميان اقل و اكثر نشده و تنها سخن از دوران ميان 
متباينين به ميان آورديمء لكن در اينجا بحث از آن را عنوان كرديم. 

* سر مطلب جيست؟ 

اينست كه شكك در اقل و اكثر در شبهه تحريميه برمى كشت به شكك در اصل تكليفء جرا؟ زيرا: 

-١‏ در اقل و اكثر استقلالى» اقل معلوم الحرمهء جون قدر متيقن است و شكك در حرمت اكثر است» كه شكك بدوى بوده و محل 
اجراى اصل براثت استث. 

-١‏ در اقل و اكثر ارتباطى» اكثر حرام و اقل مشكوكك بود كه اين نيز شكك بدوى است و لذا اين نيز مجراى اصل برائت مى بود و از 
محل بحث خارج. يس تنها مورد بحثء متباينين بود كه ذكر شد. 
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* جرا در ما نحن فيه يعنى شبهه وجوبيه» اقل و اكثر استقلالى مطرح نيست؟ 

زيرا اقل قدر متيقّن و اكثر مشكوك به شكك بدوى است كه جنين شكى مجراى اصل برائت است. 

* تكليف اقل و اكثر ارتباطى در شبهه وجوييه جيست؟ 

به نظر جناب شيخ در اقل و اكثر ارتباطى نيز نسبت به اكثر مطلب همين است يعنى علم اجمالى منحل و اكثر مجراى اصل برائت 
است و لكن جون اكثر اصوليين در اين باب احتياطى شدهاند؛ آن را در اين شبه نيز عنوان كردهاند. 
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در دو مقام: 

-١‏ علم اجمالى و شبهه وجوبيه و دوران ميان متباينين 

-١‏ علم اجمالى و شبهه وجوبه و دوران ميان اقل و اكثر ارتباطى 

3 در هر مقام جند مسئله وجود دارد؟ 

جهار مسئله» تحت عنوان» فقدان نص» اجمال نصء تعارض نصين و شبهه موضوعيه كه جمعا مى شود هشت مسثله. 

جرا؟ 

زيرا هريكك از امور جهاركانه فوق منشأ شكك در اين باب مى شوند. 
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متن [المسألة الاولى] [ما إذا اشتبه الواجب بغيره من جه عدم النص ][ع] أما الاولى» فالكلام فيها[5]: ما فى جواز المخالفة القطعيّة فى 
غير ما علم- بإجماع أو ضرورة- حرمتهاء كما فى المثالين السابقين؛ فإنَ ترك الصلاه فيهما رأسا مخالف للإجماع بل الضرورة و إِما 
فى وجوب الموافقة القطعية. 

أمَا الأوّل: فالظاهر حرمة المخالفة القطعيّة؛ لأنها معصية عند العقلاء فإِنّهم لا يفرّقون بين الخطاب المعلوم تفصيلا أو إجمالا فى حرمة 
مخالفته و فى عدّها معصية. 

و يظهر من المحمّق الخوانسارى: دوران حرمة المخالفة مدار الإجماع؛ و أن الحرمهُ فى مثل الظهر و الجمعة من جهته[ *1؛ و يظهر من 
الفاضل القمّى رحمهم اللّه: الميل إليه["] و الأقوى ما عرفت[8]. 

و أما الثانى: ففيه قولان» أقواهما[9] الوجوب؛ لوجود المقتضى و عدم المانع. 

وأا الأوّل؛ لأنّ وجوب الأمر المردّد ثابت فى الواقع» و الأمر به على وجه يعم العالم و الجاهل صادر عن الشارع و اصل إلى من علم 
به تفصيلا؛ إذ ليس موضوع الوجوب فى الأوامر مختصًا بالعالم بها؛ و إِلّا لزم الدور كما ذكره العلّامة رحمهم الله فى التحرير[ ١٠]؛‏ لأنَّ 
العلم بالوجوب موقوف على الوجوب» فكيف يتوقف الوجوب عليه؟ 
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و أمَا المانع؛ فلأنٌ المتصوّر منه ليس إِلّا الجهل التفصيلي بالواجبء و هو غير مانع عقلا ولا نقلا. 


مسئله اول [اشتباه واجب به غير آن به دليل عدم نضصّ:] 

اشاره 

يس كلام در آن: 

-١‏ يا در جواز مخالفت قطعيه است (البته) در غير مواردى كه به اجماع و يا به ضرورت»ء حرمتش دانسته (و ثابت) شده؛ مثل آن دو 


؟-ويادر وجوب موافقت (يعنى احتياط) است (كه آيا هر دو واجب است يا نه؟). 
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اما مسأله اول (يعنى حرمت مخالفت قطعيّه): 


يس ظاهرا (على القاعده)» مخالفت قطعيه حرام استء زيرا مخالفت قطعتّه (و فرار از زير بار تكليف بطور كلى»؛ عند العقلاء معصيت 


اين 
زيرا: عقلا-ء در حرمت مخالفت آن ودر معصيت شمردنشء ميان خطاب معلومى كه (براى انسان) تفصيلا معلوم است (مثل صل 
الظهر و صل الجمعة) يا (معلوم) بالاجمال است (و مردّد بين الخطابين»» فرقى نمى كذارند. 

- و ظاهر مىشود از كلام محقق خوانسارى (ره)» كه دائر مدار حرمت مخالفت, اجماع است (يعنى كه مخالفت قطعيه على القاعده 
عيبى ندارد» جز آنجا كه اجماع يا ضرورت اقامه شود بر حرمت آن)» و حرمت (مخالفت)» در مثل ظهر و جمعه؛ به جهت اجماع و 
ضرورت است. 

- و ظاهر مىشود از (كلاءم) محقّق قمىء ميل به جواز مخالفت قطعته» و اقوى آن جيزى است كه دانستىء (يعنى حرمت مخالفت 
قطعيه). 


وامًا مسأله دوم (يعنى موافقت قطعيّه): 


اشاره 


يس در آن دو قول وجود دارد» كه قول قوىتر به دليل وجود مقتضى (احتياط) و نبودن مانع» 
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همان وجوب (موافقت قطعيه و حرمت مخالفت قطعيّه) است. يعنى وجود المقتضى. 

واجب است يا جمعه). وامر به نماز به : ى كه شا عالم ووجا شود» صادر (شده) از جانب شارعء» ووا شدهاست براى 
: ٍِ مر به نماز به نحو بشو ب شارع بر 

كسى كه علم تفصيلى به آن دارد. 

زيرا موضوع وجوب در اوامر الهيه (باب تكاليف)؛ مختصٌ به عالم به آن نيست و الا (اكر تكاليف الهيه مخصوص عالمين به آن 


باشد) دور لازم مىآيد (جرا كه وجود تكليف متوقف مىشود به علم» و وجود علم متوقف مىشود بر معلوم). 
(مانع نبودن جهل تفصيلى از احتياط در شبهه فقدان نصّ) 

اشاره 

- اما (جرا) مانع (وجود ندارد). 


زيرا تنها مانع قابل تصورء جهل تفصيلى (يا عدم علم تفصيلى)»؛ به واجب است. كه آنهم مانع (از احتياط) نيست, جه عقلا و جه 


عا عاد ماد 
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* اولين مسثئله از مسائل علم اجمالى و شبهه وجوبيه و دوران بين المتباينين جيست؟ 

الست كه هتما هبيه فقداة نط باشده فى المثل: 

-١‏ نصف علماء امت برآ ناند كه در عصر غيبت و در روز جمعه؛ نماز ظهر واجب است. و نصف ديكر آنها فتوى دادهاند به وجوب 
جمعه. 

-١‏ فحص ما در دس تيابى بر نضّدى معتبر در رجحان يكك طرف به يأس تبديل شد. يس به دليل فقدان نص امر بر ما مشتبه شد كه 
آيا ظهر واجب است يا جمعه؟ 

* مراد از (فالكلام فيها: اما فى جواز المخالفة القطعيّةُ ...) جيست؟ 

اينست كه بحث در رابطه با شبهه وجوبته فقدان نصّ: 

- يا در جواز مخالفت قطعيّه با اين علم اجمالى است. 

- ويا در وجوب موافقت قطعتّه با آن. 

به عبارت ديكر: در رابطه با مسأله اول» دو سؤال به شرح ذيل مطرح است: 
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- آيا مخالفت قطعيه با علم اجمالى به تكليف جايز است يا حرام؟ 

- آيا موافقت قطعيه با علم اجمالى به تكليف واجب است يا نه؟ 

* مراد از (اما الأوّل: فالظاهر حرمة المخالفةٌ القطعيهُ ...) جيست؟ 

ياسخ جناب شيخ اعظم و اتباع ايشان است به سؤال اول مبنى بر اين كه: 

على القاعده» يعنى مقتضاى قواعد و حكم عقل» حرمت مخالفت قطعيه با علم اجمالى به تكليف است. 

يعنى هيج مكلفى مجاز نيست كه هم ظهر را تركك نمايد هم جمعه را. 

* جرا؟» زيرا: 

-١‏ ما يقين داريم كه در واقع يكى از ظهر و يا جمعه واجب است. 

"- تركك واجب عقلا معصيت است جه خطاب تفصيلى باشد» جه اجمالى. 

-'٠‏ معصيت مولى عند العقل و العقلاء قبح است. 

*- ميان حكم عقل و حكم شرع ملازمه هست. 

ه- به حكم قانون تلازم: معصيت مولى شرعا حرام است. 

در نتيجه: مخالفت قطعيه با علم اجمالى به تكليف جايز نيست. 

* مراد از (و يظهر من المحمّق الخوانسارى») جيست؟ 

اينست كه برخى علماء از قبييل محقق خوانسارى و محقّق قمى برآناند كه علم اجمالى نمى تواند علّت تامّه براى حرمت مخالفت 
قطعيه با آن باشد» يس جنين حرمتى على القاعده نيستء بلكه تابع دليلى خارجى است. 

يعنى اكر ما بوديم و علم اجمالى مى كفتيم: العلم الاجمالى؛ كما لجهل رأساء و نسبت به هر طرف آن اصل برائت جارى مى كرد يم. 
يس به نظر ايشان» مخالفت قطعيّه با علم اجمالى جايز است. 

* يس مراد ايشان از (دوران حرمةٌ المخالفة مدار الاجماع) جيست؟ 

اينست كه دائر مدار حرمت مخالفت قطعيه با علم اجمالى؛ اجماع است. و الَّا على القاعده» مخالفت قطعيه بلا أشكال است. 

به عبارت ديكر: در مواردى مثل ظهر و جمعه يا قصر و اتمام و ... اجماع و بلكه ضرورت دين قائم است بر اينكه مخالفت قطعيّه با 
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جنين علم اجمالى جايز نيست. 

در نتيجه: مسئله قانونى و على القاعده نمىباشد؛ بلكه موردى است. 
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* جه نتيجداى از نظريات مذ كور كرفته مى شود؟ 

اينكه علم اجمالى عند الكلء علّت تامّه براى حرمت مخالفت قطعتيّه با علم اجمالى نمىباشدء و جنانكه مشاهده مىشود؛ مورد 
اختللاف است. 

يعنى جناب شيخ و تابعين» علم اجمالى به تكليف را مقتضى حرمت مخالفت قطعيه با آن مىداند, و حال آنكه محقق خوانسارى 
مى فرمايك: 

اكر هم در موردى مخالفت قطعيّه با علم اجمالى حرام باشدء تابع دليل خارجى است جنانكه حرمت مخالفت در مثل ظهر و جمعه. 
به جهت وجود اجماع برآن است. 

* مراد از (و اما الثانى: ففيه قولان. اقواهماء الوجوب ...) جيست؟ 

در واقع ياسخ به دومين سؤال است كه كفته شد آيا موافقت احتماليه يعنى انجام يكك طرف كافى است و يا اينكه بايد موافقت 
قطعيه حاصل شده و همه اطراف را بجا آوريم؟ 

و لذا مىفرمايد: در ياسخ به اين سؤال دو قول وجود داردء كه قول قوىتر وجوب تحصيل موافقت قطعيه استء به عبارت ديكر: 

-١‏ يكك قول برآن است كه همانطور كه مخالفت قطعيّه حرام است» همجنين موافقت قطعيه نيز واجب است. 

-١‏ قول ديكر مى كويد: اكرجه مخالفت قطعيٍه حرام است. ولى موافقت قطعيه واجب نيستء بلكه موافقت احتماليّه نيز كافى است. 
* نظر شيخ اعظم در رابطه با دو قول مزبور جيست؟ 

قول اول را كه موافقت قطعتّه با علم اجمالى را واجب مىداند اقوى مىداند. 

* مراد از (لوجود المقتضى و عدم المانع ...) جيست؟ 

دليل شيخ بر وجوب موافقت قطعيه و يا وجوب احتياط است مبنى بر اينكه وقتى مقتضى براى احتياط موجود است و مانع از آن 
مفقود, علت تامّه بوده و سبب وجوب احتياط مى شود. 

* مراد از (لانّ وجوب الامر المردّد ثابت فى الواقع ...) جيست؟ 

دليل بر وجود مقتضى استء مبنى بر اينكه: 

اوامر مولى از قبيل أقيموا الصلاهً (مثلا) در عالم واقع روى ذات الصلاة بار شده جه مكلف بدان عالم باشد و يا نه. 

به عبارت ديكر: مكلف جه اجمالا علم به امر مولى داشته باشد و جه تفصيلاء در هر دو صورت امر از مولى صادر شده» و خطاب 
متوجّه اوست. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج1» ص: 34> 

يعنى خطابات شارع مخصوص عالمين به علم تفصيلى نيست. بنابراين در فرض علم اجمالى هم مكلف. مخاطب به واقع است» و 
راهى جهت امتثال آن وجود ندارد» جز احتياط و جمع ميان ظهر و جمعه و يا قصر و اتمام. 

* يس مراد از (اذ ليس موضوع الوجوب فى الاوامر مختضًا بالعالم بها؛ و الّا لزم الدور) جيست؟ 

اينست كه اكر موضوع وجوب در اوامر الهيه مختصّ به عالم به آن باشد دور لازم مى آيد. 


زيرا وجود تكليف متوقف مىشود به علم» و وجود علم توقف مى شود بر معلوم. 
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متن أمّا العقل؛ فلأنَ حكمه بالعذر: إن كان من جهة عجز الجاهل عن الإتيان بالواقع- حتّى يرجع الجهل إلى فقد شرط من شروط 
وجود المأمور به- فلا استقلال للعقل بذلككء كما يشهد به جواز التكليف بالمجمل فى الجملة» كما اعترف به غير واحد ممّن قال 
بالبراءة فيما نحن فيه» كما سيأتى. 

و إن كان من جهة كونه غير قابل لتوججه التكليف إليه» فهو أشدّ منعا[١١]؛‏ و إِلَا لجاز إهمال المعلوم إجمالا رأسا بالمخالفة القطعية؛ 
فلا وجه لالتزام حرمة المخالفة القطعيّةُ. و لقبح عقاب الجاهل المقصّدر على تركك[١؟١]‏ الواجبات الواقعدٍه و فعل المحرّمات» كما هو 
المشهور. 

و دعوى: أن مرادهم تكليف الجاهل فى حال الجهل برفع الجهل و الاتيان بالواقع» نظير تكليف الجنب بالصلاة حال الجنابة لا 
التكليف[؟١١]‏ بإتيانه مع وصف الجهل؛ فلا تنافى بين كون الجهل مانعا و بين التكليف فى حاله؛ و إِنْما الكلام فى تكليف الجاهل مع 
وصف الجهل؛ لأنّْ المفروض فيما نحن فيه عجزه عن تحصيل العلم. 

مدفوعة برجوعها حينئذ إلى ما تقدّم: من دعوى كون عدم الجهل من شروط وجود المأمور به نظير الجنابة» و قد تقدّم بطلانها. 

و أمًا التقلء فليس فيه ما يدل على العذر؛ لأنّ أدَلَهُ البراءة غير جاريةٌ فى المقام؛ لاستلزام إجرائها جواز المخالفة القطعيّة» و الكلام بعد 
فرض حرمتها. 

بل فى بعض الأخبار ما يدل على وجوب الاحتياط» مثل: صحيحة عبد الرحمن- المتقدّمة- فى جزاء الصيد: «إذا أصبتم مثل هذا و لم 
تدرواء فعليكم بالاحتياط حتى تسألوا عنه فتعلموا و غيرها.[؟١]‏ 
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بر جمه 
(جرا عقل مانع از احتياط نيست؟) 


زيرا حكم عقل به معذور (دانستن مكلف): 

١-اكر‏ از جهت عجز و ناتوانى جاهل از انجام واقع باشدء تا آنجا كه اين جهل تفصيلى بازكشت كند به فقدان شرطى از شرائط 
وجود مأمور به (كه همان عدم علم تفصيلى در جاهل است»» يس (بايد بككوئيم كه)» استقلالى براى عقل در صدور جنين حكمى 
وجود ندارد. (يعنى عقل نمى كويد كه اين مكلفى كه علم تفصيلى ندارد, قادر به انجام مكلف به نيست»؛ جنانكه كواهى مىدهد به 
اين مسثلة (عذر تبودن جهل): جواز تكليف به مجمل (مثل حافظوا ضلاة الوسطىئ: كه خطابى مجمل است لكق مكلف زاغيرقادر 
نمى كند)» جنانكه كسانى كه در ما نحن فيه قائل به برائت شدهاندء اقرار كردهاند به اينكه تكليف به مجمل بلامانع است. جنانكه به 
زودى بحث از آن خواهد آامد. 

؟- واكر (معذر بودن جاهل عقلا)» ازاين جهت باشد كه او قابل نيست كه تكليف متوجّه او باشد (همانطور كه صبى و مجنون 
قابل خطاب نيستند)» اين شديدا ممنوع است. و الا (٠كر‏ جهل مانع تكليف باشد)» يس انجام ندادن معلوم بالاجمال بطور كلىء به 
واسطه مخالفت قطعتّه جايز خواهد بود. (جون جاهل استء جاهل تكليف ندارد» در نتيجه نه ظهر بر او واجب است و نه جمعه)؛ 
يس وجهى براى التزام به حرمت مخالفت قطعيّه وجود نخواهد داشت و عقاب جاهل مقصّر به سبب تركك واجبات واقعيّه و انجام 
محرّمات» قبيح مىشد. (و حال آنكه شما خود جاهل مقصّر را كالعامد مىدانيد.) 


يس جهلء عقلا مانع از احتياط نمى شود. 


(ققرير و بررسى يك اشكال) 
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مدّعاى علماء (كه مىفرمايند: جاهل قاصر معاقب است): 

مرادشان تكليف جاهل استء در رفع جهل (از خودش) و انجام واقع (يس از آن) مثل تكليف جنب به (انجام) نماز: در حال 
جنابت» و نه تكليف به انجام آن با وصف جاهلتّت. 

يس: منافاتى نيست بين اينكه (بكوئيم:) جهل مانع (تكليف است) و بين اينكه (بككوئيم:) در حال جهل مكلف به تكليف استء و 
حال آنكه سكن مدر مكلف بودن جاهل با وضف جهل 
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است؛ جرا كه فرض مسثله در ما نحن فيه ناتوانى او از تحصيل علم تفصيلى به تكليف است (كه فى المثل: قصر واجب است يا 
اتمام؟ و لذا مىشود جاهل و معذور) 

(باسخ شيخ به اشكال فوق) 

دفع مىشود به سبب بازكشتن به آن ادّعا (كه كفتند)» علم تفصيلى از شروط وجود مأمور به استء جنانكه عدم جنابت شرط 
مكلف به استء به تحقيق بطلان آن ثابت شد (و كفتيم كه علم تفصيلى نه شرط مكلف به است و نه شرط تكليف). 

و اما (مانع نبودن) نقل (از وجوب احتياط) 

در شرع مقدّس جيزى وجود ندارد كه دلالت كند بر عذر مكلف؛ زيرا ادله برائت در اين مقام (يعنى علم اجمالى) جارى نمى شود 
(بلكه در مورد شكك بدوى جارى مىشود)» جون كه (اجراى برائت در اينجا)» مستلزم اجراى آن در جواز مخالفت قطعيّه است. و 


حال آنكه سخن (ما) در اينجا يس از فرض (اثبات) حرمت مخالفت قطعيّه است (كه همان موافقت قطعيه باشد). 
(دلالت برخى اخبار بر وجوب احتياط در اين مسئله) 


بلكه در برخى از اخبار ادلّهاى (وجود دارد) كه دلالت مى كند بر وجوب احتياط مثل صحيحه عبد الرحمن در جزاء صيد؛ كه امام 
مى فرمايك: 
وقتى برخورد كرديد با مثل جنين مسألهاى و حكم آن را ندانستيدء بر شما واجب استء احتياط» تا اينكه درباره آن سؤال كرده و 


حاتف وير انف ماله 


تشريح المسائل 


مراف ان (قلان النتسورمنه لين الا الشيل النتصسيلة بالوانهب .:) خينيتك؟ 

دليل است بر اينكه جهل تفصيلى يعنى نبود علم تفصيلى مانع از وجوب احتياط نمى باشد» جرا؟ 

زيرا يككانه مانعى كه عقلا متصوّر است و امكان دارد كسى بككويد كه اين امر متصوّر مانع از تأثير مقتضى استء جهل تفصيلى به 
واقع است. بدين معنا كه نمىداند شارع فرموده است؛ صل الظهر يا صل الجمعة 
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جهل تفصيلى عقلا مانع از وجوب احتياط نمى باشد؟ 

زيرا مانع بودن آن دو راه دارد كه هر دو راه بسته است. 

-١‏ يكك راه اينكه: 

علم تفصيلى شرط مكلف به باشدء جنانكه طهارت شرط نماز است. 

به عبارت ديكر: بدون علم تفصيلى, تحمّق مكلف به در خارج غير ممكن باشدء جنانكه بدون طهارت» تحقّق نماز در خارج ممكن 


شسث. 
اما بايد بدانيم كه علم تفصيلى شرط مكلف به نيستء زيرا مكلف بدون علم تفصيلى واز طريق احتياط؛ قادر به تحقّق مكلف به در 
خارج است. 


فى المثل شما نمىدانى كه در روز جمعه؛ ظهر واجب است يا جمعه؛ و لكن احتياط كرده هم ظهر را انجام مىدهى» هم جمعه راء 
خواهى نخواهى؛ واقع در خارج محمّق مى شود. 

و لذا بيشتر افرادى كه در مسأله فقدان نص در اينجا برائتى شدهاند» در مسئله دوم يعنى اجمال نصّء احتياطى هستند. 

يعنى آنجا كه ما وجوب را اجمالا مىدانيم» لكن واجب را بخاطر اجمال نص تفصيلا نمىشناسيم مى كويند: بايد احتياط كنيد و هر 
دو طرف شبهه را اتيان كنيد. 

فى المثل مولى فرموده: 

«حافظوا على الصلوات و صلاه الوسطى). 

در اينجا صلاء الوسطى؛ مجمل است و ما نمىدانيم كه ظهر است يا جمعه. يس بايد احتياط كرده هم ظهر را بخوانيد. هم جمعه را. 
حال: ما از اين حضرات مىيرسيم جرا در اينجا كه نصٌ مجمل استء نمى كوئيد علم تفصيلى شرط مكلف به مى باشدء و در فقدان 
نص آن را شرط مىدانيد؟ 

به اعتقاد شيخ جه در فقدان نص و جه در اجمال نصّء علم تفصيلى شرط مكلف به نمىباشد و مكلف مى تواند با عمل به احتياط» 
هم ظهر را بخواند» هم جمعه را. 

يس: نبايد ادّعا كرد كه جهل تفصيلى مانع از وجوب احتياط است و علم تفصيلى شرط تحقّق مكلف به در خارج است. 
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-١‏ دومين راه اينكه بككوئيم: 

علم تفصيلى شرط تكليف استء يعنى احكام واقعيّه مقتّد به علماند. 

به عبارت ديكر: وقتى شارع مىخواسته نماز را براى مكلفين واجب كندء براى مكلف عالم به علم تفصيلى واجب كرده است و نه 
براى كسى كه علم تفصيلى به تكليف ندارد. 

مثل استطاعت كه شرط وجوب حج است. 

حال: همانطور كه استطاعت شرط تكليف استء علم تفصيلى هم شرط تكليف است. لذا از آن جهت كه يكك مكلف علم تفصيلى 
ندارد» تكليف هم ندارد. 

در نتيجه علم تفصيلى يكك مانع عقلى است. 

* ياسخ شما به مطلب فوق جيست؟ 

اينست كه اكر علم تفصيلى شرط تكليف باشدء بايد مخالفت قطعيّه هم جايز بوده و مكلف نه ظهر را بخواند و نه جمعه راء جرا كه 
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تكليف ندارد» و حال آنكه ثابت شد كه مخالفت قطعته حرام است. 

به عبارت ديكر: اكر علم تفصيلى شرط تكليف باشدء مكلفى كه احكام را نمىداند. مطلقا مجاز به مخالفت بوده و معذور است. 
لكن جاهل» يا قاصر است كه معذور است. يا مقضّر است كه معذور نبوده و معاقب است جون كه تفشخص نكرده است. 

حال از شما مى يرسيم: 

آيا در عدم وجوب حب ميان قاصرى كه تلاش كرده و مستطيع نشده با مقضرى كه تنبلى كرده و مستطيع نشده فرقى وجود دارد؟ 
- قطعا خواهيد كفت: خير» حج بر هيج يكك واجب نمى باشد» هرجند ميان قاصر و مقضّر تفاوت هست. 

در نتيجه همانطور كه در عدم وجوب حج ميان قاصر و مقصّدر فرقى نمى كذاريد» در عدم وجوب تكليف هم ميان قاصر و مقصّر 
فرق نككذاريد. 

يس: معلوم مى شود كه تكاليف براى همه جعل شده استء جه عالم» جه جاهلء منتهى جاهل قاصر معذور است. زيرا جاهل مقصّدر 
است كه كالعامد است و نه جاهل قاصر. 

* حاصل و نتيجه اين تقرير جيست؟ 

اقيق كه تبي قزاق كلع حون ابن مكلت كلبق :ا مصالة تب داقن من تكليلى لداركه بلكل 
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جد لاك يا ناتك مكلك بتكليت اسث: 

لذا علم تفصيلى» شرط تكليف نمى باشد, و راه امتثال اينست كه احتياط كرده؛ هم ظهر را بخواند» هم جمعه را. 

يس: علم تفصيلى عقلا مانع از احتياط نيستء جون كه نه شرط تكليف است و نه شرط مكلف به. 

* مراد از (انْ مراد هم تكليف الجاهل فى حال الجهل برفع الجهل و الاتيان بالواقع ...) جيست؟ 

اينست كه مستشكل مدّعى است: 

-١‏ جهل تفصيلى مانعتّت دارد» علم تفصيلى هم شرط تكليف است. 

-١‏ قياس عالم به علم اجمالى و جاهل به جهل تفصيلى با جاهل مقضّر از جانب شماء قياسى مع الفارق است. 

زيرا فتواى مشهور به معاقب بودن جاهل مقضرء بخاطر تكاليف واقعيّه نيست. بلكه بخاطر تركك تعلّم است. 

يعنى جاهل به تكليفء بايد برود و نسبت به تكاليف عالم بشودء آنككاه كه عالم شدء به واقعيات عمل كند. 

يس: عقاب الجاهل بخاطر تركك تحصيل تكليف است و نه بخاطر تركك نماز. 

به عبارت ديكر: جاهل مقصّر مكلف به احكام واقعيّه استء لكن در حال جهالت و نه به وصف جهالت جرا كه ميان اين دو مطلب 
تفاوت وجود دارد. 

به عبارت ديكر: «الجاهل مكلف بالصلاةً فى حال الجهلء لا بوصف الجهل.» 

* مراد مستشكل از تكليف در حال جهل جيست؟ 

اينست كه مكلف در حال جهل ابتدا مكلف است اقدام به تحصيل علم كند و سبس مكلف به اتيان واقعيات است. 

جنانكه؛ مكلفى كه در حال جنابت استء مكلف به نماز است لكن يس از اينكه بايد اقدام به غسل نمايد و تحصيل طهارت كند. 
* مرادش از مكلف بودن به واقع به وصف جهل جيست؟ 

اينست كه جاهل به قيد جاهل بودن به واقع» مكلف به واقع باشد كه امرى محال است. 

به عبارت ديكر: جاهل از آن جهت كه جاهل به نماز استء مكلف به نماز نيست بلكه علم تفصيلى شرط تكليف استء و بدون آن 
تكليفى ندارى جرا كه عاجز از واقع است. 
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نظير اكه شخصض نب مكلف لاثما اسك لك در محال عابت واله يوضلت نادت 

يعنى بايد برود غسل كند و سبس واقع را اتيان كند, و الّا بوصف جنابت, عاجز از انجام آن است. 

يس: جاهل مقصّرء بخاطر كارى كه مقدور اوست يعنى تركك ياد كيرى عقاب مى شود و نه بخاطر تركك واقع. 

خلاصه اشكال اينكه: 

-١‏ علم تفصيلى شرط تكليف است. 

؟- مادامى كه مكلف جاهل استء تكليفى ندارد» قاصرا او مقصًرا. 

منتهى: 

-١‏ جاهل قاصر كه بعد الفحص.ء از دس تيابى به احكام و تكاليف مأيوس شده تكليفى ندارد نه ظهر و نه جمعه. 

-١‏ جاهل مقضر مكلف است كه ابتدا جهلش را برطرف كند و سيس عمل به واقع 

به عبارت ديكر: جاهل قاصر نه بر واقعيات عقاب مى شود و نه بر تركك تحصيل علم» جون كه هيج يكك مقدور او نمى باشد. 

حال: در ما نحن فيه كه مكلف جاهل به جهل تفصيلى استء فرض اينست كه از علم به واقع عاجز استء معذلك اكر مكلف باشد 
معنايش اينست كه جاهل به وصف جاهل بودن مكلف باشد و اين حرفى باطل و قياسى مع الفارق است. 

* مراد از (مدفوعة برجوعها حينئذ الى ما تقدم من دعوى ...) جيست؟ 

ياسخ شيخ اعظم است به مدّعاى فوق مبنى بر اينكه: 

شما دوباره بركشتيد به سخنانى كه در مقام اول بحث داشتيد و آدم جاهل را تشبيه كرديد به آدم جنبء و حال آنكه ما از مقام اول 
فارق شده و بحثمان در رابطه با موافقت قطعيّه است. 

علىاىٌّحال در آنجا كفتيد كه علم تفصيلى شرط الوجود و جهل تفصيلى مانع از ايجاد و جاهل بالتفصيل هم عاجز از انجام استء 
كه اين مدّعا در آنجا ابطال شد. 

فلذا: جهل مانع عقلى نيستء نه از جهت شرطتت علم تفصيلى در مكلف به و نه از جهت شرطيت آن در تكليف. 

مرا ]ل (فليس فيه ما يدل على الغدن ,.) حبسة؟ 

اينست كه از نظر شرعى نيز دليلى كه دلالت كند بر مانع بودن جهل تفصيلى وجود ندارد» زيرا 
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تنها دليلى كه شايد كسى تصوّر كند كه آن مانع استء ادلّه برائت مى باشد. لكن ادلّه برائت؛ در باب علم اجمالى جارى نمى شوند. 
-١‏ اخبار برائت مغْيا به غايت علماند كه اعم است از علم اجمالى و تفصيلى و لذا با وجود علم محلى براى اجراء در اينجا نمى باشد. 
"- اكر هم بخواهيم از اخبار و ادلّه برائت استفاده كنيم از سه حال خارج نيست: 

- يا بايد در واحد مخثير آن را جارى كنيم كه در اينجا از اخبار برائت استفاده نمى شود. 

- يا بايد در هريكك از دو طرف شبهه جارى كنيم كه مستلزم جواز مخالفت قطعيه است. 

والذاة اذ لدي النقراقوابع انطتها حارى اق قود جيرا كة اين بفنها بين ان قرفن عت اك 

در نتيجه: نه تنها دليلى نقلى بر منع احتياط نرسيده است بلكه دليل نقلى بر وجوب موافقت قطعيّه و احتياط وجود دارد. از جمله 


صحيحه عبد الرحمن بن حجاج است كه مورد آن اقل و اكثر است. 
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حال اكر مورة اقل و اكثر اسفاط واجت باشدادو شبهة وجوه فقدان نص يطريق اولن» واحب اسك 

يس شرعا مائعى در كان نيسثه فيؤثر المقتضى اثره فيجب: الاحقياظ. 
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متن هذا و لم تدروا. «فعليكم بالاحتياط حَتّى تسألوا عنه فتعلموا» و غيرها[8١].‏ 

فإن قلت: إن تجويز الشارع لترك أحد المحتملين و الاكتفاء بالآدخر يكشف عن عدم كون العلم الإجمالي علهُ تامرة لوجوب 
الإطاعة[0١]»‏ كما أن عدم تجويز الشارع للمخالفة مع العلم التفصيليٌ دليل على كون العلم التفصيلى علهُ تامرهُ لوجوب الإطاعة. و 
حينئذ فلا ملازمة بين العلم الإجماليٌ و وجوب الإطاعة؛ فيحتاج إثبات الوجوب إلى دليل آخر غير العلم الإجمالئ؛ و حيث كان 
مفقودا فأصل البراءة يقتضى عدم وجوب الجمع و قبح العقاب على تركه؛ لعدم البيان. 

نعم, لما كان تركك الكل معصية عند العقلاء حكم بحرمتها[18] و لا تدلّ حرمة المخالفة القطعية على وجوب الموافقة القطعية. 

قلت: العلم الإجمالي كالتفصيلي عل تامّة لتنيجز التكليف بالمعلوم, إِنَا أن المعلوم إجمالا يصلاح لأن يجعل أحد محتمليه بدلا عنه فى 
الظاهر, فكلٌ مورد حكم الشارع بكفاية أحد المحتملين للواقع - إِما تعبينا كحكمه بالأخذ[9١]‏ بالاحتمال المطابق للحالةٌ السابقة» و إمًا 
تخبيرا كما فى موارد التغيير بين الاحتمالين- فهو من باب الاكتفاء عن الواقع بذلك المحتملء لا الترخيص لتركك الواقع بلا بدل فى 
الجملة؛ فإنَ الواقع إذا علم به[ ]٠١‏ و علم إرادة المولى بشىء و صدور الخطاب عنه إلى العبيد و إن لم يصل إليهم» لم يكن بد عن 
موافقته إِمّا حقيقة بالاحتياط» و إمّا حكما بفعل ما جعله الشارع بدلا عنه» و قد تقدّمت الإشارة إلى ذلك فى الشبهة المحصورة. 
ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج94: ص: 9" 


بر جمه 
(ادلّه كسانى كه موافقت احتماليه را كافى مىدانند) 


اكر اشكال شود كه: 

اجازه شارع بر تركك يككى از دو محتمل و قناعت كردن به طرف ديكر (مثل تخيير ميان مجتهدين و يا استصحاب قصر يا اتمام) يرده 
برمىدارد از اينكه علم اجمالى علت تامّه براى وجوب اطاعت نمى باشد» همانطور كه اجازه ندادن شارع به مخالفت با علم تفصيلى 
دليل است بر اينكه علم تفصيلى علّت تامه براى وجوب اطاعت است. 

دراين صورت: ملازمهاى بين علم اجمالى و وجوب اطاعت وجود ندارد. 

يس: اثبات وجوب احتياط نيازمند به دليل ديكرى است غير از علم اجمالى؛ و از آنجا كه (دليلى ديكر) مفقود است؛ يس اصل 
برائت اقتضاء مى كند عدم وجوب انجام جمع (يعنى هر دو) راء و قبح عقاب به واسطه تركك يكك طرفء به دليل عدم بيان شارع 
است (مبنى بر اينكه هر دو را بجا بياور). 

بلهه جون ترك الكل (يعنى هر دو طرف»» عند العقلا-ء معصيت استء حكم مىشود به حرمت آنء و حرام بودن مخالفت قطعته 
دلالت نم ىكند بر وجوب موافقت قطعيّه (در طرف ديكر). 


(باسخ شيخ به اشكال فوق) 


اينست كه مى كوئيم: 
علم اجمالى مثل علم تفصيلى علت تامّه است براى تنتجز تكليفى كه معلوم استء جز اينكه (در مورد) علم اجمالى امكان دارد كه 
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يكى از دو طرف احتمال (توسط شارع) در ظاهر بدل از واقع قرار داده شود. 

يس: در هر موردى كه شارع حكم كند به كفايت يكى از دو طرف احتمال براى واقع: 

- يا تعييناء مثشل حكمش به اخذ به احتمالى كه مطابق با حالت سابقه است (يعنى هنكام رفتن استصحاب كن تمام را و در موقع 
ب ركشتن استصحاب كن قصر را). 

- ويا (اجازه داده به احدهما) تخييراء جنانكه در موارد تخيير بين الاحتمالين (مثل تخيير ميان مجتهدين و ...) جنين اجازهاى داده 
اسيك 

يس: اين از باب قناعت و اكتفاء به محتمل است از واقع» و نه اجازه ترخيص براى تركك واقع 
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(آنهم) بدون بدل از واقع. 

زيرا: وقتى علم به واقع يبدا شد» و علم به اراده مولى به جيزى و صدور خطاب از او به بندهاى يبدا شدء اكرجه به دست آنها نرسيده» 
جارهاى نيستء جز موافقت با اين علم؛ يا حقيقة به سبب احتياط و يا حكما (رفتار كند) به انجام جيزى كه شارع آن را بدل از واقع 
قرار داده است. 


تشريح المسائل 


* مراد از (انْ تجويز الشارع لترك احد المحتملين و الاكتفاء بالآخر يكشف ...) جيست؟ 

اشاره به اوّلين دليل از ادلّه كسانى است كه قائل به وجوب موافقت قطعيّه نيستند منتهى جناب شيخ آن را به صورت اشكال مطرح 
فرموده استء كه مى كويند: 

- در باب علم تفصيلى ميان حرمت مخالفت قطعيه و وجوب موافقت قطعته عقلا و شرعا تلازم برقرار است. 

به عبارت ديكر: علم تفصيلى علّت تام است براى حرمت مخالفت قطعيٍه و وجوب موافقت قطعيه. 

و لذا با وجود علم تفصيلى, مكلف الَا ولا بدّ بايد معلوم بالتفصيل را انجام دهد و كارى بكند كه برايش فراغت يقيتييه حاصل شود. 
- امنا در باب علم اجمالى جنين ملازمهاى برقرار نمىباشد» يعنى علم اجمالى علّت تامّه حرمت مخالفت قطعنه مىباشد و لكن نسبت 
به موافقت قطعبّه علئتى ندارد و بلا تأثير است. 

زيرا: با مراجعه به ابواب مختلف متوجه مىشويم كه هركجا علم اجمالى بوده شرع مقدّس تمام عنايتش به اين بوده است كه 
مخالفت قطعيّه صورت نككيرد و حال آنكه توججهى به موافقت قطعيه نداشته است. 

* اؤوّلين شاهد مثال حضرات بر مدّعاى فوق جيست؟ 

اختلاءئف دو مجتهد اعلم است كه در اعلميّت مساوى هستند و در عين حال در سفر جهار فرسخىء يكى فتوى مىدهد به وجوب 
قصر و ديكرى فتوى مى دهد به وجوب اتمام. 

در اينجا: مقلّد با وجود اينكه علم اجمالى دارد و لكن از نظر شرعى در تقليد از هريكك از اين دو مجتهد كه بخواهد مختر است. 
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به عبارت ديكر: شارع به مقأمد فرموده از ه ركدام كه خواستى تقليد كن و به فتواى او عمل نماء و ديكر نفرموده هم ظهر را بخوان» 
هم جمعه را آيا معناى اين حرف عدم اعتنا به علم اجمالى نيست. 


بنابراين: شرع مقدّس حكم به تخبير كرده و نه حكم به احتياط» يعنى مخالفت قطعتّه مهم است و نه موافقت قطعته. 
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* دومين شاهد مثال حضرات بر اشكال و مدّعاى مورد نظر جيست؟ 

تعارض دو خبر متعارض و معتبر است كه يكى دلالت دارد فى المثل: بر وجوب جمعه در عصر غيبت» و ديكرى دلالت مىكند بر 
وجوب ظهر. 

در اينجا: مجتهد علم اجمالى دارد به وجوب يكى از اين دوء معذلكك شارع مقدّس نفرموده: 

احتياط كن وهر دو را بخوانء بلكه فرموده: «اذن فتخير احدهما و تدع الآدخر ...) اين بدين معناست كه موافقت قطعيّه مد نظر 
نمى باشد. جون كه توجهى به علم اجمالى نشده است. 

* سومين شاهد مثال حضرات بر مدّعاى مزبور جيست؟ 

انق كدشيكض شاف كر ماق كديفت فرسشى اسكايه مدان 'وسيدة انك ف داتن راد حك خض أرسيده الث فا سارشن را 
قصر بخواند و يا به حدٌ ترخص نرسيده است تا اتمام بر او واجب باشد. 

حال: با اينكه علم اجمالى دارد به اينكه يا قصر واجب است يا اتمام» شارع به اين علم اجمالى توه نكرده جون نفرموده احتياط 
كرده جمع ميان هر دو بكن» بلكه فرموده: استصحاب كن حالت سابقه را و بنا را بككذار بر عدم تجاوز از حدٌ ترخخص و نمازت را 
كامل بخوان. 

به عبارت ديكر: از خانه راه افتادهاى نمىدانى به حدّ ترخخص رسيدهاى يا نه؟ استصحاب كن عدم ترخص را و نماز را تمام بخوان و 
الك كقية فيكله بالعكس ايك 

* جهارمين شاهد مثال حضرات بر مدّعاى مزبور جيست؟ 

عكس مورد و شاهد مثال سوم استء يعنى كسى كه از مسافرت به طرف وطن بركشته لكن شكك دارد به حدّ ترخص رسيده است 
يا نه؟ 

در اينجا دستور اينست كه: استصحاب كن عدم آن را و نمازت را قصر بخوان. 

* جه نتيجداى از موارد مزبور مى كيرند؟ 

مى كويند: تمام اين موارد شاهد بر اينست كه: علم اجمالى در جانب موافقت قطعيّه مؤثّر نمىباشد. 
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حال اكر شما بخواهيد باز هم وجوب احتياط را در اينجا ثابت كنيدء بايد از راه ديكرى غير از راه علم اجمالى برويد و دليل ديكرى 
غير از آن بيدا كنيد. 

امَا: از آنجا كه راه ديككرى وجود ندارد» نوبت مىرسد به اصل برائت و قبح عقاب بلا بيان» و لذا مى كوئيم: 

اككر احتياط نكرده و جمع ميان ظهر و جمعه ننموديمء عقابى در كار نيستء جرا كه بيانى نرسيده» و عقاب بلا بيان قبيح است. 

بله» حرمت مخالفت قطعيّه را مىيذيريم» جرا كه ترك هر دو طرف شبهه سبب معصيت مولى استء معصيت مولى هم قبيح است. 
خلاصه بدانيد كه ما: 

در هرجا كه با علم اجمالى روبرو شديم؛ در احد طرفين اصل برائت جارى كرده و هريكك از دو طرف شبهه را كه خواستيم انجام 
فى ممم 

فى المثل: در ظهر برائت جارى كرده؛ جمعه را انجام مىدهيم و يا بالعكس. 

* ياسخ شيخنا به اشكال و يا دليل اول حضرات جيست؟ 

اينست كه: -١‏ علم اجمالى نسبت به وجوب موافقت قطعيّه مقتضى است. 


؟- قانون مقتضى اينست كه اكر مانعى در كار نباشد تأثير مى كذارد. 
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اكر شما در جنين مواردى كه ذكر كرديد مى بينيد كه شارع احتياط را واجب نفرموده دليل خاص دارد. 

- مواردى را كه شما ذكر كرديد عموما دليل خاص داشت كه شرع مقدّس حكم كرده بود به تخيير ويا تعيين يكك طرف. 

اين بدين معناست كه شارع مقدس يكى از محتملات را بدل از واجب واقعى قرار داده و به همان اكتفاء نموده است. 

امًا: 

-١‏ در مواردى كه جنين دليل خارجى وجود نداشته باشد» مانعى در كار نيست. 

-١‏ وقتى مانعى نباشد» علم اجمالى مؤثر افتاده و موجب احتياط مىشود. 

به عبارت ديكّر: اكر دليل خارجى نباشدء علم اجمالى مقتضى وجوب احتياط است. 

* حاصل و نتيجه بحث جيست؟ 

اينست كه: اكر ما وجوب واقعى و يا حرمت واقعى را بالاجمال و يا بالتفصيل بشناسم و بدانيم 
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كه در آن رابطه خطاب منيجزى از جانب مولى صادر شده استء عقلا بايد آن تكليف را امتثال كنيم» -١‏ يا به نحو اطاعت حقيقته 
كه همان احتياط است. و با احتياط يعنى انجام هر دو طرف و يا در موارد حرمت تركك هر دو طرفه براى ما يقين به امتثال واقع 
خاصا ع برد 

-١‏ ويا به نحو اطاعت حكميه يعنى» آن را كه شارع بدل از واقع قرار داده امتثال كرده و از طرف ديكر مرتحص باشيم. 

يس: در مواردى كه جعل بدل نيست و نمى توان از راه اطاعت حكميه امتثال واقع كرد بايد به طريق احتياط امتثال به واقع حاصل 


سود. 
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متن و ممما ذكرنا يظهر: عدم جواز التمسكك فى المقام بأدلّهُ البراءة» مثل رواية الحجب[١١]‏ و التوسعة[؟؟] و نحوهما[*9]؛ لأنّ العمل 
بها فى كل من الموردين بخصوصه يوجب طرحها بالنسبة إلى أحدهما المعّن عند الله المعلوم وجوبه؛ فإنّ وجوب واحدة من الظهر و 
الجمعة أو من القصر و الإتمام مما لم يحجب الله علمه عنّاء فليس موضوعا عنّا و لسنا فى سعة منه. فلا بدّ إِمّا من الحكم بعدم جريان 
هذه الأخبار فى مثل المقام مما علم وجوب شىء إجمالك و إمّرا من الحكم بأنْ شمولها للواحد المعتّن المعلوم وجوبه و دلالتها 
العقل بوجوب المقدّمةُ العلميُّ- على وجوب الإتيان بكل من الخصوصيتين» فالعلم بوجوب كل منهما لنفسه و إن كان محجوبا عنّاء إلا 
أن العلم بوجوبه من باب المقدّمهُ ليس محجوبا عنّاء ولا منافاة بين عدم وجوب الشىء ظاهرا لذاته و وجوبه ظاهرا من باب المقدّمة 
كما لا تنافى بين عدم الوجوب النفسى واقعا و ثبوت الوجوب الغيرى كذلك. 


(عدم جواز تمشك در شبهه وجويبّه فقدان نص به ادله برائت) 


از آنجه ما ذكر كرده و (كفتيم كه علم اجمالى علت تامّه براى تنتجز تكليف است) عدم جواز تمسشكك به ادلّه برائنت» مثل: روايت (ما 
حضه الله) و[الثائن قن سغة و الحو ابن دو» روشن 


حت موده 
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زيرا: عمل به اين احاديث در خصوص هريكك از اين مواردى (كه مشكوكك است»» موجب طرح و رد اين روايات مى شود نسبت به 
يكى از آن دو كه نزد خدا معتين و وجوب آن معلوم است. 

زيرا: وجوب يكى از ظهر و جمعه يا از قصر واتمام؛ از جمله واجباتى است كه خداى تعالى علم به آن رااز ما محجوب و مستور 
نفرموده (بلكه به احدهما لا على التّعين علم داريم). 

بس: از عهده ما برداشته نشده و ما از ناحيه آن در مرتحصى نيستيم (و لذا اكر بخواهيم در ما نحن فيه از ادلّه برائت استفاده كنيم» 
تعارض منطوق با مفهوم ييش مىآيد و حال آنكه اين دو از هم قابل تفكيكك نيستند). 

يس: 

-١‏ يا ناجاريم از حكم به عدم جريان اين اخبار در مثل اين مقام كه وجوب جيزى اجمالا معلوم است (بلكه ادلّه مزبور» مفهوما و 
منطوقا در شبهات بدويّه يعنى شكك در تكليف جارى مىشوند). 

1- وايا ناجار از حكم به ايتكه شمول اين ادلّه نسبت به آن واحد معن عند الله كه وجوبش بر ما معلوم استء و دلالتشان بالمفهوم 
بر عدم ارتفاع اين احدهما المعن عند الله از بندكان» در حالى كه اين امر معتّن بر آنان بار شده است و آنان نسبت به اين امر 
مسئوليّت داشته و بدان ملزم هستند؛ به ضميمه حكم عقل» دليلى علمى است بر وجوب مقدّمه علميّه» بر وجوب انجام هريكك از دو 
خصوصيّت (يعنى: احتياط) 

يس: علم به وجوب هريكك از مشتبهين بخصوصه. اكرجه (وجوب واقعىاش) بر ما معلوم نيست»ء (نه وجوب واقعى ظهر را مىدانيم و 
نه وجوب واقعى جمعه را)» لكن علم به وجوب آن از باب مقدّمه علميّه از ما محجوب نيست (بلكه بدان علم داريم)» و بين عدم 
وجوب ذاتى يكك شىء در ظاهر» و وجوب آن از باب مقدّمه علميّه ظاهرا منافاتى وجود ندارد. (يعنى: اكر على الظاهر وجوب ذاتى 
ظهر را نمىدانيم تنافى با اين مطلب ندارد كه وجوب مقدّمى آن را مى دانيم)» جنانكه ميان عدم وجوب ذاتى يكك شىء واقعاء و 
ثبوت وجوب غيرى آنء واقعاء تنافى وجود ندارد. (فى المثل: وضو واقعا وجوب ذاتى ندارد»ء براى نمازء لكن واقعا وجوب غيرى 
دارد براى آن) 
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* مراد از (و مما ذكرنا ...) جيست؟ 

اينست كه: در متن قبلى شيخنا فرمود: 

حكم در شك مكلف به وجودى (متباينين)» كه منشا آن فقادان نص است احتياط ست يعنى كه على القاععده بايد هر دو طرف 
شبهه را انجام داد. 

جرا؟ زيرا: 

اوّلا< علم اجمالى منتجز تكليف استء ثانيا: دفع عقاب محتمل هم واجب است مككر اينكه در مواردى دليل خارجى داشته باشيم بر 
اين كه شارع به احد محتملين اكتفاء كرده باشد. 

مثل: موارد تخيير» استصحاب و ... 

* يس انما الكلام در جيست؟ 

در اينست كه: برخى معتقدند كه در شكك در مكلف به وجودى احتياط واجب نيستء بلكه موافقت احتماليه يعنى انجام يكك طرف 
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هم كفايت مى كند. 

-١‏ يكك دليل حضرات بر اين مدّعا اين بود كه علم اجمالى علت تنتجز تكليف نيست كه ياسخ آن داده شد. 
ادوليل ذركر عحضراك براق مدعا تمشكه به ادله براقث امنكة ال حملهة 

-١‏ حديث حجب كه مىفرمايد: «ما حجب الله علمه عن العباد فهو موضوع عنهم.) 

)... حديث توسعه كه مىفرمايد: «الْنّاس فى سعة ما لم يعلموا‎ -١ 

- حديث رفع كه مىفرمايد: «رفع عن امّتى تسعة او سنّه اشياء و منها رفع ما لا يعلمون و ...) 

* كيفئِت استدلال حضرات به اين روايات جككّونه است؟ 

مى كويند: مفاد روايات مزبور اينست كه: 

هر حكمى را كه علمش از شما محجوب است و نسبت به آن شاكك هستيد» آن حكم نسبت به شما به درجه فعلئت و تنتجز نمىرسد 
و شما در وسعت هستيد. 

يس: اكر هم در واقع مخالفتى صورت يذيرد عقابى در كار نمىباشد. 

خلاصه اينكه: ادله برائت تقاضا مىكند عدم وجوب احتياط را در شكك در مكلف به وجودى 

* تطبيق مفاد مزبور بر ما نحن فيه جككونه است؟ 

مى كويند: در مورد شبهه وجوبه: 
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-١‏ ما نسبت به خصوص وجوب هريك از جمعه و ظهر با قطع نظر از ديككرى شكك داريم. 

-١‏ شكك در وجوب ويا عدم وجوب يكك حكم محل اجراى برائت است. 

در نتيجه: ما آزاديم و از اصل برائت استفاده كرده يكك طرف را انجام نمىدهيم. 

سيس مى كويند: 

ولى به دليل خارجى قاطع هستيم كه مخالفت قطعيّه حرام است و ما حق نداريم كه هر دو طرف يعنى هم ظهر و هم جمعه را تركك 
كنيم. 

يس: يكى را على التخيير انجام داده و نسبت به ديكرى آزاديم. 

به عبارت ديكر مى كويند: 

وقتى در خصوص يكى از طرفين (مثلا جمعه قطع نظر از ظهر) شكك مى كنيم كه واجب است يا نه؟ 

رفع ما لا يعلمون مى كويد: خير» واجب نيستء جرا كه وجوبش را نمىدانى و هكذا هنكام شكك در نماز ظهر با قطع نظر از جمعه. 
به عبارت ديكر: 

-١‏ خصوص من المشتبهين مشكوكك است. وقتى مشكوكك شد جاى اصل برائت است. 

؟-اكر ما باشيم و اين اقتضاى ادله؛ مى كوئيم: اصل برائت در همه اطراف شبهه جارى مى شود. 

امَا: دليل خارجى قائم شده بر اين كه هر دو را نبايد تركك كرد. 

* دليل خارجى جيست؟ 

اينست كه: اكر هر دو طرف را تركك كنى عرفا معصي ت كار خوانده مى شوى. 

* يس جه بايد كرد؟ 


بايد در يكى برائت جارى كنىء و يكى را بجاى آورىء و اتيان هر دو واجب نيست. 
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* مقدَّمهُ بفرمائيد هريكك از منطوق و مفهوم اين اخبار برائت جه مى كويد؟ 

منطوقشان مى كويد: 

تا زمانى كه نسبت به حكم واقعى علم نداريد» واقع در حقٌّ شما منتجز نيست و شما نسبت به طرفين شبهه آزاد هستيد. 
مفهومشان مى كويد: 

زمانى كه به حكم واقعى علم يبدا كرديد, اعم از اينكه اين علم اجمالى باشد و يا تفصيلى» 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج4) ص: /5؟ 

واقع در حق شما منتجز مى شود و ديكر آزاد نيستيد. 

* با توه به مقدّمه فوق ياسخ شيخ به دؤمين دليل حضرات جيست؟ 

مفاد ياسخ شيخ اينست كه: 

درست است كه خصوص يكى از دو طرف شبهه را مشكوكك الوجوب به حساب مى آوريم. 

فى المثل: يا خصوص الجمعة مشكوك الوجوب است و يا خصوص ظهر. 

لكن از شما مى يرسيم: 

آآيا احدهما المعين عند اللّه هم مشكوكك الوجوب است؟ 

خواهيد كفت: خير» معلوم الوجوب است. 

از شما مى يرسيم كه: 

شارع نسبت به مشكوك الوجوب جه فرموده و نسبت به معلوم الوجوب جه مىفرمايد؟ 

بايد بككوئيد: 

نسبت به مشكوك الوجوب فرموده: رفع ما لا يعلمون؛ لكن نسبت به معلوم الوجوب مىفرمايد لم يرفع المعلوم. 
حال به شما مى كوئيم: 

اكر ادله برائت مثل: «رفع ما لا يعلمونء الناس فى سعة و ...) در ما نحن فيه كه علم اجمالى وجود دارد» جارى شوند» مفهومشان با 
منطوقشان تعارض مى كند. 

اكر بيرسيد جرا؟ به شما مى كوئيم زيرا: 

-١‏ منطوق اين ادله مى كويد: هر تكليفى را كه نمىدانى نسبت به آن مرخصى. 

-"١‏ مفهومشان مى كويد: آن تكليفى را كه مىدانى نسبت به آن مرخص نيستى و اين در حالى است كه: 
مفهوم و منطوق لازم و ملزوماند» و نمىشود يكى را كرفت و ديكرق :وا رها كر 

يس: نتيجه استعمال ادله برائت در ما نحن فيه اينست كه: 

-١‏ منطوقشان مى كويد نسبت به اطراف شبهه آزادى و مى توانى طرفين شبهه را تركك كنى يعنى: نه ظهر بخوانى و نه جمعه. 
ادمقيومقان من كريد حون الحدكنا النضن» غنه الله رام ىداني كد وائعب اسك سيق نه أن مرخص تس 
در نتيجه: ادله برائت در علم اجمالى و موارد شبهه محصوره جارى نمى شوند جون كه 
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تعارض منطوق و مفهوم بيش مى آيد. 

نكته: ادله برائت منطوقا و مفهوما در شكك بدوى استعمال شده؛ تعارضى هم لازم نمىآيد. 


فى المثل: وقتى نمىدانى دعاء عند الهلال واجب است يا نه؟» اين ادله مى كويند: رفع. 
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يعنى: مادامى كه علم به دعاء عند الهلال ندارى» وجوب دعا از شما برداشته شده است. 

خلاصه اينكه: 

يا بايد ادله برائت را در باب شكك بدوى جارى كنيد, يا اينكه از اين ادلّه در باب علم اجمالى» وجوب احتياط را برداشت كنيد. 
م حكرتدي تان وجروب الحقاط: وا از ادل برامةة يرواشت تيو ؟ 

بدين صورت كه: 

-١‏ مفهوم اين ادله مى كويد: تكليفى را كه مىدانى نسبت به آن مكلفى و نه مرخحص 

-١‏ در ما نحن فيه اجمالا مىدانى كه يكى از اين دو عمل بر تو واجب است 

*- عقل مى كويد: تركك هريكك از طرفين شبهه احتمال عقاب دارد. 

؟- دفع عقاب محتمل واجب است. 

يس: على الظاهر, من باب مقدّمه علميه هر دو بر تو واجباند. 

* عبارة اخراى ياسخ شيخ بطور خلاصه در يكك شكل منطقى حِككونه است؟ 

اينست كه: اكر بخواهيم از اخبار برائت در ما نحن فيه استفاده كنيم از سه حال بيرون نيست: 

-١‏ يا بايد اصل برائت را نسبت به واحد معين از ظهر و جمعه جارى كنيم. بدين معنا كه فى المثل بككوئيم: ظهر, معنا واجب نيست» 
ويا بالعكس. 

"- ويا بايد نسبت به احدهما على البدل و لا على التعبين استفاده كنيم» يعنى به اختيار و انتخاب خود, از يكى از دو طرف شبهه 
يعنى ظهر يا جمعه» صرف نظر كنيم. 

*- ويا از اصل برائت نسبت به هريكك از ظهر و جمعه استفاده كرده به هريكك از دو طرف شبهه كه رسيديم آن را ناديده بكيريم. 
امَا: هريكك از صور فوق مبتلا به اشكالى است: 

اشكال صورت اول اينست كه: ترجيح بلا مرجح بيش مىآيد كه امرى محال است. 

اشكال صورت دوم اينست كه: در اين اخبار اثرى از بدليّت وجود ندارد. 

اشكال صورت سوم اينست كه: 

-١‏ منطوق روايات» صرف نظر از علم اجمالى» وضعتّت خصوص هريكك از طرفين را روشن 
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مى سازد. و شما را نسبت به آن مرخص مى كند. 

-١‏ مفهوم آنها مى كويد: جون نسبت به احد الامرين عالم هستيد» حق نداريد از خير هر دو بككذريد. 

در نتيجه: ميان مفهوم و منطوق تعارض بيش مى آيد. 

* به نظر شيخ براى رفع تعارض از ميان منطوق و مفهوم جه بايد كرد؟ 

به يكى از دو طريق ذيل بايد عمل كرد: 

يا بايد اين اخبار را به شبهات بدويه اختصاص داد و آنها را در موارد علم اجمالى استعمال نكنيم يا اكر آنها را تعميم داده تا كه 
شامل ما نحن فيه هم بشوند» حكم عقل را ضميمه مفهوم اين ادلّه كرده» فتوى به وجوب احتياط و انجام طرفين بدهيم. 

جرا؟ زيرا: 

مفهوم اين اخبار مى كويد: جون نسبت به احدهما علم داريد؛ اين احدهما از شما مرفوع نيست و شما در مقابل آن مسئول هستيد. 
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عذاب متقدل واج اسع 

يس: از باب مقدّمه علميه بايد ميان آن دو جمع كرده و احتياط كنيمء يعنى هم ظهر بخوانيم همه جمعه. 

* آيا تنافى در اينجا وجود ندارد؟ 

خيرء منافاتى نيست: بين اينكه جيزى در ظاهر وجوب واقعىاش نفى شود؛ لكن وجوب ظاهرى مقدّمىاش اثبات شود. 

كما اينكه منافاتى نيست: بين اينكه جيزى در واقع وجوب ذاتى نداشته باشد و لكن در واقع وجوب غيرى و مقدّمى داشته باشد. مثل: 
وضو نسبت به نماز 

* ايا تناقضى در ياسخ شيخ نيست؟ 

خير» جرا؟ زيرا: 

نفى و اثبات بر دو موضوع وارد شده؛ يكى وجوب ذاتى و ديكرى وجوب غيرى داشتن. 
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متن و اعلم: أن المحقّق القمّى رحمهم الله بعد ما حكى عن المحقّق الخوانسارى الميل إلى وجوب الاحتياط فى مثل الظهر و الجمعة 
و القصر و الإتمام[0؟]» قال: 

إن دقيق النظر يقتضى خلافة؛ إن التكليف بالمجمل المحتمل لأفراد متعدّدة- بإرادة فرد معتيّن عند الشارع مجهول عند المخاطب- 
مستلزم لتأخير البيان عن وقت الحاجة الذى اتّفقَ أهل العدل على استحالته» و كل ما يدّعى كونه من هذا القبيل فيمكن منعه؛ إذ غايةٌ 
ما يسلّم فى القصر و الإتمام و الظهر و الجمعة و أمثالها: أن الإجماع وقع على أن من تركك الأمرين بأن لا يفعل شيئا منهما يستحقّ 
العقابء لا أن من تركك أحدهما المعتّن عند الشارع المبهم عندنا بأن ترك فعلها مجتمعين» يستحقٌ العقاب. 

و نظير ذلكك: مطلق التكليف بالأحكام الشرعيّة؛ سما فى أمثال زماننا على مذهب أهل الحقٌّ من التخطئة: فإنْ التحقيق: أن الذى ثبت 
علينا بالدليل هو تحصيل ما يمكننا تحصيله من الأدلَة الظَنّي لا تحصيل الحكم النفس الأمرىّ فى كل واقعة؛ و لذا لم نقل بوجوب 
الاحتياط و ترك العمل بالظنّ الاجتهادىٌ من أوّل الأمر. 

نعم» لو فرض حصول الإجماع أو ورود النصّ على وجوب شىء معيّن عند الله تعالى مردّد عندنا بين امور من دون اشتراطه بالعلم به- 
المستلزم ذلك الفرض لإسقاط قصد التعيين فى الطاعة- لتم ذلك, و لكن لا يحسن حينئذ قوله- يعنى المحقّق الخوانسارى-: فلا يبعد 
حينئذ القول بوجوب الاحتياط» بل لا بد من القول باليقين و الجزم بالوجوب. 

و لكنء من أين هذا الفرض؟ و أَنَى يمكن إثباته؟[ 178 انتهى كلامه. رفع مقامه. 
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بر جمه 
(كلام محقّق رحمه الله در عدم وجوب احتياط در اين مسئله) 


بدان كه: محمّق قمى (ره) يس از اينكه تمايل محقق خوانسارى (ره) را به وجوب احتياط در مثل ظهر و جمعه و قصر و اتمام نقل 
مى كند» مىفرمايد: دقّت نظر خلاف اين را اقتضاء م ىكند (يعنى كه احتياط واجب نيست). 

زيرا:- تكليف به مجمل (و مردّدى) كه محتمل است براى افراد متعدّدهاى (فى المثل براى ظهر يا جمعه)» به سبب اراده آن فردى كه 
عند الشارع معلوم است و عند المخاطب مجهولء مستلزم تأخير بيان از وقت حاجت (و عمل) است كه عدليّه بر محال بودن آن اتفاق 
نظر دارند. 
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و هركجا ادّعا شود (كه فلان مورد) از اين قبيل (تأخير بيان عن وقت الحاجة) استء منع آن ممكن است. 

زيرا: نهايت جيزى كه در قصر و اتمام و ظهر و جمعه و امثال اين موارد مسلّم (و قابل قبول) است اينست كه: اجماع واقع شده بر اين 
كه: هركس دو طرف شبهه را به سبب انجام ندادن هيج يك از آنها تركك كند مستحق عقاب استء نه اينكه هركس احدهما المعئّن 
عند الشارع و المبهم عندنا (يعنى واجب واقعى) را به اينكه انجام هر دو را تركك نمود (و احتياط نكرد) مستحقّ عقاب است. 

و نظير آن» مطلق تكليف به احكام شرعتّه است (كه در علم اجمالى صغير راجع به علم اجمالى كبير كفته شد) به ويزه در امثال زمان 
ما (البته) بنا بر مذهب اهل حق از مخطئة (كه احكام واقعتّه تابع مؤدّاى امارهاند). يس تحقيق مسئله اينست كه: 

آخجتتداوق كد ول عامس وراق نا عارك تدده تععنيا ان تدائض ابت كد معصيلس اد لمظلقة يران مااشكق اكد رجه 
تحصيل حكم نفس الامرى و واقعى در هر واقعهاى. 

و لذا من از ابتداء قائل به وجوب احتياط و تركك عمل به ظنّ اجتهادى نشدم, بله. 

اككر حصول اجماع ويا ورود نص بر وجوب شيئى كه عند الله معيّن و معلوم است و عندنا مردّد و مشكوكك است در ميان جند امرء 
بدون اينكه علم در آن شرط باشد (يعنى شارع تعمّد داشته بر اجمال كوئى)» مستلزم اسقاط قصد تعيين (يعنى قربت) است در طاعت 
(و لذا: احتياط واجب خواهد شد.) 
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لكن در اين صورت قول محقق خوانسارى كه فرمود: لا يبعد حينئذ القول بوجوب الاحتياط خوب نبودء بلكه ناكزير است از روى 
جزم و يقين حكم به وجوب احتياط كند. 

اما اين فرض از كجا بدست مى آيدء و اثبات اين امر (كه خختطاب از اوّل واز روى عمد مجمل بوده) جكونه ممكن است؟ 


تشريح المسائل 


* حاصل و نتيجه متن كذشته جه شد؟ 

اين شد كه علم اجمالى براى حرمت مخالفت قطعيه علّت تامّه استء لكن براى وجوب موافقت قطعتّه مقتضى است و نه علت تامه. 
البته: 

به عقيده جناب آخوند, علم اجمالى هم براى مخالفت قطعيّه مقتضى است»ء هم براى وجوب موافقت قطعيه؛ و لذا براى هيج يكك 
علت ندارد. 

به عقيده شيخناء علم اجمالى» نسبت به مخالفت قطعيّه علتّت دارد و لكن نسبت به موافقت قطعيه اقتضا دارد. 

حال: جلوى حرمت مخالفت قطعيّه را بخاطر اينكه علم اجمالى عليت دارد نمى شود كرفت, لكن جلوى اقتضا را كاهى مى شود 
كرفتء زيرا: علتت ندارد. 

* حاصل سخن مرحوم ميرزاى قمى در اينجا جيست؟ 

يس از نقل كلمات محقق خوانسارى احساس مى كند كه ايشان نيز در ما نحن فيه بى ميل بر وجوب احتياط نمى باشد. 

يعنى اكر از محقق خوانسارى بيرسيم ظهر واجب است يا جمعه. مايل است احتياط كرده هر دو را بجا آوريم. 

و لذا: جناب قمى اعتراض كرده مىفرمايد: 

وقتى ما مردّد ميان دو امر هستيم و تكليفمان را نمىدانيم» علم اجمالى كالجهل رأسا بوده و منيجز تكليف واقعيّه نمى باشدء و تكليف 


را بر ما مدلل نمى كند. 
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حال: اين مطلب جه در فقدان نص باشد» جه در اجمال نص و جه در تعارض نصوص. 
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بنابراين: اككر ما باشيم و علم اجمالىء بايد بككوئيم: 

در حكم شكك بدوى بوده و قابل اعتنا نمى باشدء و الا (اكر مؤثر باشد)» مستلزم تكليف به مجمل است. 
* دليل جناب قمى جيست؟ 


اينست كه: 
است. 


-١‏ تكليف به مجمل مستلزم تأخير بيان از وقت حاجت است. 

*- تأخير بيان از وقت حاجت قبيح است. 

ع- كار قبح از جانب الله تعالى قبح است. 

سن تأخير ايان عن وقت الحاجة على الله ميخال 

يس: صرف اينكه شما اجمالا مىدانى كه يا ظهر واجب است يا جمعه؛ بيان نيست. 

حال: در ما نحن فيه بيان وجود ندارد. 

وقتى بيان وجود نداشتء تكليف هم وجود ندارد. تا ما مكلف به احتياط باشيم. 

* در تبيين مطلب بفرمائيد نسبت زمانى بيان با ذو البيان به جند صورت است؟ 

-١‏ كاهى بيان از نظر زمانى قبل از ذو البيان استء مثل: بسيارى از عمومات و مطلقات قرآنى. 

فى المثل: ييامبر اسلام صلَى اللّه عليه و آله در ياد دادن احكام و آداب نماز فرموده بود: «صِلوا كما رأيتمونى اصلّى». بعدها قرآن 
فرمود: أقيموا الصّلاة.+ 

اين أقيموا الصّلاةٌ*: اشاره دارد به همان نماز معهود. يعنى نمازى كه آداب و احكام آن را قبلا از ييامبر آموخته بودند. واكنون بدان 
مكلت كرد ناتك 

"- كاهى بيان همراه ذو البيان استء مثل: بسيارى از عمومات و مطلقات كه از جهاتى مبتلا به تخصيص و تقييد شدهاند» و مخصص 
آنها متّصل به عام است. 

*- كاهى بيان متأخَر و يس از ذو البيان استء يعنى: بيان يس از زمان عمل است. 

فى المثل: 

-١‏ روز شنبه به فرزند خود كفتهاى: «اكرم العلماء فى يوم الخميس» 

-١‏ روز سهشتبه به او فرمودهاى: «لا تكرم الفشّاق من العلماء») 
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در اينجا: زمان صدور خطاب (عام) شنبه استء اما زمان حاجت و عمل ينجشنبه است. لكن بيان (مخصّص) روز سهشنبه صادر شده 
أسرة: 

يس: بيان» متأخر از خطاب است, لكن قبل از زمان نياز و عمل است. 

- كاهى هم بيان نه تنها متأخر از خطاب استء بلكه متأخر از وقت حاجت و نياز است فى المثل: 


-١‏ روز شنبه به فرزند خود كفتهايد: «اكرام العلماء يوم الخميس"» 
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1- غروب ينج شنبه وايا روز جمعه كفتهايد: «لا تكرم الفساق من العلماء» 

در اينجا: 

فرزند شما روز ينجشنبه نياز به بيان داشته تا طبق آن عمل كند, و حال آنكه شما تا غروب ينج شنبه وايا جمعه كه بعد از وقت 
حاجت و نياز است بيان را به تأخير انداختهاى. 

* آيا تأخير بيان از وقت حاجت ممككن است؟ 

-١‏ از نظر عدليهء تأخير بيان از وقت حاجتء نسبت به مولاى حكيم از محالات است. جرا؟ 

زيرا: تأخير بيان از وقت حاجتء مستلزم القاء در مفسده ويا تقويت مصلحت است. 

* حاصل و عبارةٌ اخراى استدلال جناب ميرزا جيست؟ 

-١‏ علم اجمالى مؤثر مستلزم تكليف به مجمل است. 

-١‏ مجمل» مستلزم تأخير بيان از وقت حاجت است. 

*- تأخير بيان ازوقت حاجت قبيح است. 

؟- كار قبح از مولاى حكيم صادر نمىشود. 

نتيجه: تكليف به مجمل از وى صادر نمىشود. 

يس: در مورد علم اجمالى و دوران ميان ظهر و جمعه؛ قصر و اتمام و ... علم اجمالى از آن جهت كه اجمالى است مؤثر نبوده و 
واقع را بر ما منتجز نمى كندء بلكه كالجهل رأسا است. 

* آيا به نظر ميرزا مخالفت قطعيه جايز است؟ 

خير» در امثال موارد مذكور مخالفت قطعتّه جايز نيستء و بايد يكك طرف حتما اتيان شود لكن يا به دليل اجماع است يا ضرورت. 

به عبارت ديكر: اجماع يا ضرورت؛ قائم شده بر عدم جواز مخالفت قطعيه در موارد مذكور و اينكه حتما بايد يكك طرف را انجام 
داد. 

منتهى اينكه موافقت قطعيه واجب باشدء دليلى وجود ندارد. 
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خلا-صه اينكه: مسئله على القاعده و قانونى نيستء بلكه موردى است. اين بود مبناى ميرزاى قمى (ره) جه در فقدان نصٌّ جه در 
اجمال نص و جه در تعارض نصوص. 

* يس مراد ايشان از (و نظر ذلكك: ...) جيست؟ 

مطالب مذكور اختصاصى به علم اجمالى صغير و انسداد صغير كه دائرواش محدود به ظهر و جمعه مىشود ندارد, بلكه در علم 
اجمالى كبير هم كه دامنهداش وسيع و كليد احكام را در بر مى كيرد» نيز جارى و سارى است. 

* علم اجمالى كبير جيست؟ 

اينست كه: هر مسلمانى قبل از مراجعه به منابع احكام علم اجمالى دارد به اينكه در دين اسلام واجبات و محرّمات از جانب حق 
براى او مقرّر شده است. 

به عبارت ديكر: اجمالا مىداند كه: 

ان لكل موضوع حكماء يعنى اين را بالاجمال مىفهمد كه خدا براى هر موضوعى حكمى قرار داده است. 

حال: مكلف مىرود به دنبال اينكه اين احكام را بدست آوردء لكن متوجه مىشود كه باب علم و علمى به روى او بسته است و 
نمى تواند نسبت به واقعّات تحصيل علم كند. 
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در نتيجه: 

-١‏ يا بايد بككويد: ما انسانها در اين روزكار مثل ديوانكان و بهايم هستيم و هيج كونه تكليفى نداريم» كه احدى به اين مطلب ملتزم 
نمى باشد. 

"- يا بايد بكويد: نه من مكلف بوده و بايد در همه موارد احتياط كنم؛ كه اين هم در همه موارد مستلزم عسر و حرج و اختلال در 
نظام زندكى است. 

- يا بايد بككويد: «اذا تعذّر العلم قام الظّن مقامه). 

يعنى: وقتى باب علم به روى ما بسته است مظنّه قائم مقام علم شده و ظنّ مطلق در حقٌّ ما حيجت است. 

حال: نسبت به هر حكمى از احكام» از هر راهى (بجز قياس و استحسان و ...) هر نوع ظنّى كه حاصل شود؛ در حق ما حيجت است» 
و بايد من به ظَنَى كه برايم حاصل شده معتّنا عمل كنمء و لذا: نوبت به احتياط و انجام همه اطراف نمى رسد. 

خلاصه اينكه: 

در علم اجمالى صغير به سبب اجماع و ضرورت عمل كن. 
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در علم اجمالى كبير هم مطابق ظنون حاصله عمل كن. 

* يس مراد ايشان از (نعم» لو فرض حصول الاجماع او ورود ...) جيست؟ 

اينست كه: اكر اجماع و بلكه ضرورت قائم شد بر امرى لكن معقد اجماع و يا ضرورت ... مردّد بود ميان دو و يا جند امر. 

وجا اك نظي واوة كاد ع بر :ايك فالان شى وا امعو دو الى كه ان شن مخقه الله معن و عددقا عر كه انض مان تجن امرة 
و علم تفصيلى هم شرط تكليف نبود. در اين صورت احتياط واجب است. جرا؟ 

زيرا: وقتى شيئى عند الله وجوبش معلوم و عندنا مردّد ميان دو و يا جند امر باشدء علم تفصيلى هم شرط تكليف نباشد. معنايش 
اينست كه: 

شارع مقدّس تعمّد بر اجماع الخطاب داشته استء يعنى صلاح ديده است كه يكك جيزى را براى مردم واجب كرده؛ بر دوش آنان 
بكذارد. لكن آن را تعيين نكرده باشد. 

اين مطلب نيز كاشف از اينست كه: قصد تعيين را از ما نخواسته. بلكه به عهده خود ما كذاشته تا هر جور كه خواستيم و نسبت به 
هريكك از اطراف كه اراده كرديم قصد قربت كنيم. و الَّا عمدا مجمل كوئى نمى كرد. 

البته: در جنين موردى قطعا احتياط واجب است. فى المثل: 

اجماع شده است بر صلاه الوسطىء و حال آنكه از هر عالمى بيرسيم كه صلواة الوسطى جيست. مى كويد: نمىدانم» همينقدر 
مى دانم كه بر صلاهُ الوسطى اجماع شده اين سخن بركشتش به سخن مذكور است كه نتيجهاش احتياط شد. 

سن عي فرمايك: 

اين مطلب در عالم فرض كفته شد و بدور از واقعيت استء جرا كه از كجا و با جه دليلى مىتوان ثابت كرد كه شارع مقدس در 
فلان مسئله بر مجمل كوئى تعمّد داشته است. 

امورى كه امروز براى شما مجمل است مثل: صلاهٌ الوسطى و يا ... قبلا مجمل نبوده؛ بلكه در صدر اسلام از مبئئنات بودهاند و نه 
مجملات. 

بنابراين: هر خطابى كه به نظر شما مجمل استء مجمل بالعرض است و نه مجمل بالذات. 

نتيجه اينكه: 
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علم اجمالى مطلقا مؤثّر نيست و سبب وجوب احتياط و امتثال نمىشود مككر در جائى دليل خاصى بر وجوب احتياط و يا حدٌ اقل بر 
حرمت مخالفت قطعيه اقامه شود. 
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متن و ما ذكره قدّس سرّه قد وافق فيه بعض كلمات ذلكك المحقّقء التى ذكرها فى مسألة الاستنجاء بالأحجارء حيث قال بعد كلام له: 
و الحاصل: إذا ورد نصّ أو إجماع على وجوب شىء معن معلوم عندنا أو ثبوت حكم إلى غايةُ معتنةُ معلومة عندناء فلا بد من الحكم 
بلزوم تحصيل اليقين أو الظنّ بوجود ذلكك الشىء المعلوم حتّى يتحمّق الامتثال. إلى أن قال: 

و كذا إذا ورد نصّ أو إجماع على وجوب شىء معن فى الواقع مردّد فى نظرنا بين امور و يعلم أن ذلك التكليف غير مشروط بشىء 
من العلم بذلكك الشىء مثلاء أو على ثبوت حكم إلى غَاية معتّنة فى الواقع مردّدٌ عندنا بين أشياء و يعلم أيضا عدم اشتراطه بالعلم» 
وجب الحكم بوجوب تلكك الأشياء المردّد فيها فى نظرناء و بقاء ذلكك الحكم إلى حصول تلكك الأشياء؛ و لا يكفى الإتيان بواحد منها 
فى سقوط التكليف. و كذا حصول شىء واحد الأشياء فى ارتفاع الحكم المعتين[77]. 

إلى أن قال: 

و أمّرا إذا لم يكن كذلكء بل ورد نصّ مثلا على أن الواجب الشىء الفلانئ» و نصّ آخر على أن هذا الواجب شىء آخرء أو ذهب 
بعض الامَرِهُ إلى وجوب شىء. و بعض آخر إلى وجوب شىء آخر دونه» وظهر بالنصٌ و الإجماع فى الصورتين أن تركك ذينكك 
الشيئين معا سبب لاستحقاق العقاب, فحينئذ لم يظهر وجوب الاتيان بهما حتّى يتحمّق الامتثال» بل الظاهر الاكتفاء بواحد منهماء سواء 
اشتركا فى أمر أو تباينا بالكلية. 

و كذا الكلام فى ثبوت الحكم إلى غَايهُ معتنة[158» انتهى كلامه, رفع مقامه. 

وانت خبير بما فى هذه الكلمات من النظر. 
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بر جمه 


(از ظاهر كلمات محقق خوانسارى نيز عدم وجوب احتياط استفاده مى شود) 
اشاره 


توافق دارد با آنجه جناب قمى قدّس سرّه در اينجا ذكر نمود» برخى از كلمات محقّق خوانسارى (ره)» كه ذكر نموده آنها را در 
مسأله استنجاء با احجار» روى مناسبتى يس از كلام ايشان. 

حاصل مطلب اينكه: 

اكر نض ى و يا اجماعى وارد شود بر وجوب شيئى كه عندنا معيّن و معلوم است (مثل آنجا كه فرموده: صل الظهر و يا صل الجمعة) و 
يا بر ثبوت حكمى تاغايت و نهايتى كه عندنا معلوم است (مثل آنجا كه فرموده: روزه بككيريد تا غروب آفتاب). ناكزيريم از حكم 
به لزوم تحصيل يقين (جرا كه اشتغال ذمّه يقينى» مستلزم برائت يقيتييه است)» و يا (حصول) ظَنٌ به وجود آن شىء معلوم (به واسطه 
دو نفر شاهد عادل كه فى المثل بككويند تو ظهر نماز خواندى) تا امتثال تحقق يابد. 

تا آنجا كه مىفرمايد: 

و همجنين اكر نضّى و يا اجماعى وارد شده بر وجوب جيزى كه در (عالم) واقع معن است و لكن در نظر ما مردّد ميان جند امر 
استء و معلوم باشد كه آن تكليف مشروط به مرتبهاى از علم نيست (جه تفصيل و جه بالاجمال)» و يا بر ثبوت حكمى تا يايانى كه 


فى الواقع معين است و لكن عندنا مردّد است ميان جند جيز و شرط نبودن علم نيز در آن معلوم استء حكم به وجوب (انجام همه) 
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آن اشيائى كه در نظر ما مردّدفيهاست و بقاء آن حكم تا حصول آن اشياءء واجب است (يعنى اكر شارع اجمال كوئى كرده بر ما 
واجب است هم ظهر را بجا آوريم هم جمعه را و يا اينكه روزه را ادامه دهيم تا هم استتار قرص حاصل شود و هم زوال حمره 
مشرقنه) و لذا در اسقاط تكليف به انجام يكى از آنها اكتفاء نمى شود. 

واين جنين است حصول شىء واحد از اشياء مختلفه در رفع يكك حكم معلوم, تا آنجا كه مىفرمايد: 

امَا: اكر (علم اجمالى ما) اين جنين نباشدء بلكه وارد شده نضّدى فى المثل: بر اينكه فلان شىء (ظهر) واجب است و نض ى ديكر بر 
اينكه واجب جيز ديكرى است (مثلا جمعه) و يا اينكه برخى از علماى امّت قائل به وجوب جيزى (مثلا ظهر) شدهاند برخى ديكر به 
وجوب جير 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج4» ص: 8٠‏ 

ديكرى غير از آن (مثل جمعه) قائل شدهاند. 

و ثابت شد با نصٌّ و اجماع (يعنى دليل خارجى»»؛ در هر دو فرض (يعنى فقدان نص و تعارض نصين) كه ترككث هر دو با هم» سبب 
استحقاق عقاب است (اككر هر دو را بجا نياوريد مستحق عقاب خواهيد بود). 

يس دراين صورت: 

وجوب انجام هر دو (يعنى احتياط)» براى تحقق امتثال» استفاده نمى شود, بلكه ظاهر اكتفاء (به انجام) يكى از آن دو است (يا ظهر و 
يا جمعه). 

خواه (اين دو مطلبى كه شما ميانشان مردد هستى يعنى اطراف علم اجمالى) در امرى اشتراكك داشته باشند (مثل: ظهر و جمعه كه در 
نماز بودن مشترككاند) و يا تباين كلى داشته از هم متمايز باشند (مثل اينكه ندانيد كفّاره روزهاى كه به كردن داريد اطعام ستين 
است و يا صوم شهرين). 

- و كلا-م در ثبوت حكم نسبت به يكك غايت معتين نيزاين جنين است (مثلا- نمىدانيم تا استتار قرص بايد روزه را ادامه داد و يا 
ذهاب الحمرة» در اينجا احتياط لازم نيست, هريكك را كه خواستيم» غايت قرار مىدهيم» استتار قرص و يا ذهاب الحمرة)» كلام 
ايشان يايان يافت» مقامش رفيع باد. 


وتو بهتر مىدانى كه جه ايراداتى در اين كلمات وجود دارة. 


تشريح المسائل 


* حاصل سخن شيخ اعظم در متباينين جه بود؟ 

وجوب احتياط» بدين معنا كه فى المثل: هم ظهر واجب است» هم عصر. 

* حاصل كلام محقّق قمى در متن قبلى جه بود؟ 

معتقد بود كه علم اجمالى كالجهل رأسا استء يس منجز تكليف نيست و على القاعده مخالفت قطعيه جايز است. 

منتهى دليل خارجى اعم از اجماع و ضرورت قائم شده بر اينكه مخالفت قطعيه درست نيست,ء و لذا بايد يكك طرف را اتيان و يكك 
طرف را رها نمود. 
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* غرض از عبارت (و ما ذكره قدّس سرّه) جيست؟ 


نقل سخنان محقّق خوانسارى (ره) است در مسأله استنجاء مبنى بر اينكه: كاهى شما حكم خدا را تفصيلا مىدانى لكن دجار شبهه 
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موضوعيّه مى شوى بايد احتياط كنيد. 

فى المثل: 

- تفصيلا مىدانيد كه نماز ظهر و عصر بر شما واجب است لكن شكك مى كنيد كه آيا نماز ظهر و عصرم را خواندهام يا نه؟ 

اين شبهه موضوعيه است و لذا بايد احتياط كنىء» جرا كه اشتغال يقينى» برائت يقينئِه مى خواهد. يس: مادامى كه وقت باقى است» 
بايد نماز را اتيان كنى. 

- يا تفصيلا مىدانى كه شارع فرموده: أتموا الصّيام حتّى ذهاب حمرة المشرقتةُ. لكن بخاطر ابرى بودن هواء دجار شبهه مى شوى كه 
ذهاب حمرةٌ شده است يا نه؟ اين هم شبهه موضوعييه است و لذا بايد احتياط كنى و شروع به افطار و يا نماز مغرب نكنى. 

-١‏ لكن كاهى حكم خدا مجمل است و شبهه حكمةه است و نه موضوعيه. لكن قرينه داريم بر اينكه شارع از روى عمدء 
مجمل كُوئى كرده است. 

فى المثل فرموده: حافظوا على الصلوات و الصلاهً الوسطىء و در اجمال اين مطلب تعمّد داشته است. 

در جنين جائى بايد احتياط كرده» هم ظهر را بجا آوردء هم عصر را و يا در مسثله افطار بايد تا ذهاب حمره مشرقيه صبر نموده و 
افطار و يا نماز را به تأخير انداخت. 

* معناى تعمّد جيست؟ 

اينست كه: در جنين مواردى علم تفصيلى شرط نيست. 

يس: در دو جا احتياط واجب است: 

-١‏ يكى آنجا كه تكليف را تفصيلا مىدانى لكن دجار شبهه موضوعيه مى شوى. 

-١‏ يكى آنجا كه شارع اجمال كوئى كرده و بر اين اجمال هم تعمّد داشته است. 

* مراد از عبارت (و أما إذا لم يكن كذلكك, بل ورد نصّ) جيست؟ 

اينست كه: 

١-اكر‏ منشا شبهه تعارض نضّين بود مثلا: نضّى كفته ظهر واجب است و نضّى كفته جمعه واجب است. 

؟- ويا اكر منشا شبهه فقدان نصّ بود. به نحوى كه نصف امت كفتهاند ظهر واجب استء و 
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نصف ديكر كفتهاند: عصر واجب است. 

در اينجا على القاعده علم اجمالى كالجهل رأسا بوده و ما نبايد تكليفى داشته باشيم جرا كه مطلب را تفصيلا نمى دانيم. 

امّيا: دليل خارجى يعنى اجماع و ضرورت قائم شده بر اينكه نمى توان بطور كلى علم (اجمالى) را ناديده كرفت و شانه از زير بار 
مسئوليت خالى كرده و لذا: بايد يكى را بجاى آورى و ديكرى را تركك كنىء جه اين دو طرف: 

-١‏ وجه مشتركى داشته باشند» مثل: ظهر و جمعه كه در نماز بودن مشت ركاند. 

"- ويا وجه مشتركى نداشته باشند» مثل اطعام و 6 روز روزه رمضان كه دو امر متباين هستند. 

حاصل مطلب اينكه: 

طريق سوّم كه راه احتياط باشد تعّن بيدا مى كند. 

بس: اكر هيج دليلى نبود بر وجوب احتياطء مككر دليل مزبور» همين دليل براى اثبات احتياط در ما نحن فيه كافى بود. علاوه بر 
اينكه: ما اوامر احتياط را در اينجا داريم. 
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متن أمَا ما ذكره الفاضل القمّى رحمهم اللّه: من حديث التكليف بالمجمل و تأخير البيان عن وقت الحاجةء فلا دخل له فى المقام؛ إذ 
ل إجمال فى الخطاب أصلاة او إتما طراً الاشعاه'فى المكلف به من جهة ترد ذلكك الشطاب المنين بين أمريقءو إزالة هذا لتردد 
العارض من جهة أسباب اختفاء الأحكام غير واجبة على الحكيم تعالى حتّى يقبح تأخيره عن وقت الحاجة؛ بل يجب عند هذا الاختفاء 
الرجوع إلى ما قرّره الشارع كلية فى الوقائع المختفية» و إِلَا فما يقتضيه العقل من البراءة و الاحتياط. 

و نحن ندّعى أن العقل حاكم- بعد العلم بالوجوب و الشكك فى الواجبء و عدم الدليل من الشارع على الأخذ بأحد الاحتمالين 
المعدن أو المخير و الاكتفاء به من الواقع- بوجوب الاحتياط؛ حذرا من تركك الواجب الواقعى, و أين ذلكك من مسألة التكليف 
بالمجمل و تأخير البيان عن وقت الحاجة؟ 

مع أن التكليف بالمجمل و تأخير البيان عن وقت العمل لا دليل على قبحه إذا تمكن المكلف من الإطاعة و لو بالاحتياط. 

و أمًا ما ذكره تبعا للمحمّق المذكور: من تسليم وجوب الاحتياط إذا قام الدليل على وجوب شىء معن فى الواقع غير مشروط بالعلم 
به» ففيه: 

أنه إذا كان التكليف بالشىء قابلا لأن يقع مشروطا بالعلم و لأن يقع منتجزا غير مشروط بالعلم بالشىء»؛ كان ذلك اعترافا بعدم قبح 
التكليف بالشىء المعيّن المجهولء فلا يكون العلم شرطا عقلتاء و أمَا اشتراط التكليف به شرعا فهو غير معقول بالنسبة إلى الخطاب 
الواقعى؛ فإنَ الخطاب الواقعى فى يوم الجمعة- سواء فرض قوله: «صل الظهراء أم فرض قوله: «صل الجمعة»- لا يعقل أن يشترط بالعلم 
بهذا الحكم التفصيلى. 

نعم» بعد اختفاء هذا الخطاب المطلق يصمح أن يرد خطاب مطلقء كقوله: «اعمل بذلكك الخطاب و لو كان عندكك مجهولاء و أت بما 
فيه و لو كان غير معلوم»» كما يصحح أن يرد 
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خطاب مشروطء و أنه لا يجب عليكك ما اختفى عليكك من التكليف فى يوم الجمعة و ان وجوب امتثاله عليكك مشروط بعلمكك به 
تفصيلا.|19] و[ ]"١‏ 


(مناقشه در كلام محقق قمى) 
اشاره 


اما آنجه را محقّق قمى ذكر نمود: يعنى مسئله تكليف مجمل و تأخير بيان از وقت حاجت جائى در اين مقام (محل بحث ما) ندارد. 
زيرا: اصلا اجمالى در خطابى كه از شارع وارد شده وجود ندارد (جون شارع يا فرموده: صل الظهر و يا فرموده صل الجمعة). 

الم شارضن شده انيت اهام كو مكلف ينه بيرك موده عدن أن خبطاب جين دو ابتلااى سدور عاق دز كل 6 ربص خظاض 
كه روز اول از شارع صادر شده مين بوده لكن به دليل غفلت و يا ... امروز براى ما مردّد و مشكوك است». و (لذا) ازاله اين تردّد 
عارض شده به سبب اسباب اختفاء احكام» بر خداى تعالى واجب نيستء تا بككوئيم تأخير بيان از وقت حاجت قبيح استء بلكه در 
هنكام جنين اختفائى رجوع به مقرّرات كلى شارع در مسائل مختلفه (بر انسان) واجب است و الا (اكر نتواند از قوانين شرع استفاده 
كند؛ فى المثل ببيند كه نه از برائت مى شود استفاده كرد جون مربوط به شكك بدوى است و نه از احتياط جرا كه امر ارشادى است و 
نه مولوى)» يس به آنجه عقل آن را اقتضا مى كند از برائت و احتياط» بايد عمل كرد (اكر عقل در علم اجمالى حكم به برائت نمود 
برائت جارى كنء و اككر حكم به احتياط نمود, به احتياط عمل كن). 
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سين جناب شيخ اقظو فى ترهايد: 

ادّعاى ما اينست كه: عقل حكم كننده به وجوب احتياط است (لكن»» يس از علم اجمالى (فرد) به وجوبء و شكك (و عدم شناخت 
او) به واجب (كه ظهر است يا جمعه)» و عدم دليل از جانب شارع بر اخذ به يكى از دو طرف (يعنى جعل بدل) تعيينا (مثل 
استصحاب) 
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يا تخييرا (مثل: تعارض خبرين) و (عدم دليل) بر اكتفاء شارع به يكى از ان دو بخاطر حذر از تركك وجوب واقعى. 

جناب قمى؛ آن (فقدان نصّ) جه ربطى به خطاب مجمل و تأخير بيان از وقت حاجت دارد (اين مطالب را در مسئله دوم يعنى اجمال 
نصٌّ مطرح كنيد هرجند اين حرفها در آنجا نيز بىفايده استء جرا كه صرف يكك فرض است). 

در صورتى كه اكر مكلف قدرت بر اطاعت و امتثال داشته باشد و لو بطريق احتياط دليلى بر قباحت تكليف به مجمل و تأخير بيان از 
وقت حاجت وجود ندارد. (بلكه خطاب مجملى كه مكلف قدرت امتثالش را ندارد قبح استء فى المثل اكر كفته شود: جئنى 
بشىء» جون هر جيزى در اين عالم مصداق شىء استء مخاطب نمى تواند آن را امتثال كند). 

اما آنجه را كه جناب قمى به تبع محمّق خوانسارى» در قبول وجوب احتياط ذكر نموده مبنى بر اينكه: 

اكر دليل قائم شود بر وجوب جيزى كه در واقع معيّن و مشخص استء مشروط به علم به آن نمى باشد (يعنى: علم شرط تكليف 
نيست»» قابل مناقشه استء بدين معنا كه: 

اكر تكليف قابل باشد كه مشروط به علم واقع شود (يعنى: علم شرط تكليف باشد)» و (يا) اينكه منيجز واقع شود در حالى كه 
مشروط به علم به آن نمى باشد (مثل آنجا كه اجمال كوئى نشده و علم تفصيلى شرط است و آنجا كه تعمّدا اجمالكوئى شده و علم 
تفصيلى شرط نيست». 

در حقيقت اين خود اعتراف و اقرار است به عدم قبح تكليف به جيزى كه (عند المولى) معتّن است (و عندنا) مجهول. (يعنى اشكال 
ندارد كه مولى تعمّدا اجمالكوئى كند و لذا اكر اجمالكوئى قبح بود جرا شما اين مورد را استثناء كرديد.) 

يس علم تفصيلى» عقلاء شرط تكليف نيست,ء و اما مشروط بودن تكليف به علم تفصيلى نسبت به خطاب واقعى نيز غير معقول است. 
زيرا: خطاب واقعى در روز جمعه. جه صل الظهر فرض شود و جه صل الجمعة به سبب اين حكم تفصيلى معقول نيست كه مشروط 
شود به اين علم (جرا كه دور و تصويب لازم مىآيد). 

بله. يس از مخفى شدن اين خطاب واقعى (بر ما) صحيح است كه خطاب مطلق وارد شود مثل اين سخن شارع كه مىفرمايد: 

عمل كن به آن خطاب» كرجه نزد تو مجهول باشد. 
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* مراد از (امَا ما ذكره الفاضل القمّى: من حديث ...) جيست؟ 
اشاره به بيان محقق قمى (ره) است كه فرمود: 

١-اكر‏ علم اجمالى مؤثر باشد» تكليف به مجمل لازم مى آيد. 
-١‏ تكليف به مجمل مستلزم تأخير بيان از وقت عمل است. 


- تأخير بيان از وقت حاجت و عمل قبح است. 
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*- كار قبح از مولاى حكيم سر نمى زند. 


يس: مولاى حكيم تكليف به مجمل نمى كند. 
ان باب ينان عو رتوعافبا امتجمل عو نيم إزليه ابر حجان ني اك 
بر دو قسم است: مجمل ذاتى مجمل عرضى 


- مجمل ذاتى كلمهاى است كه اوّلا-و بالذات اجمال و ابهام دارد و جند يهلوست مثل: همه مشتركات لفظيه كه براى فهم معناى 
مورد نظر از آنها نياز به قرينه مى باشد. 

- مجمل عارضىء كلمهاى است كه هنكام صدورء مبين بوده؛ لكن در اثر غفلت و يا عوامل خارجى ديكر براى ما اجمال بيدا كرده. 
حال در اثر غفلت ناقلين و افتادن قرائن و يا در اثر ظلم ظالمين. 

* با توجه به مقدّمه فوق ياسخ شيخ به بيان مذكور از جناب قمى جيست؟ 

اينست كه: 

اولا: در ما نحن فيه سخن از تكليف به مجمل نيست تا قبيح باشد» بلكه سخن از فقدان نض است. 

يعنى: خطاب واقعى در ابتداى صدور كاملا مبيّن بوده است و شارع: همان روز اول يا كفته است صل الظهر و يا كفته است صل 
الجمعة. 

حال: هريكك را كه كفته باشد» خطابش مجمل نبوده بلكه مفصّل و مبين بوده است منتهىء به مرور زمان و در اثر عوامل خارجىء 
اين خطاب بر ما مختفى شده است و لذا: امروز ما مردّد هستيم كه ظهر واجب است معينا يا جمعه. 

حاصل مطلب اينكه: 

تكليف به مجملات ذاتيه با تأخير بيان از وقت حاجت قبيح است و نه مجملات عرضيه 
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* جناب شيخ؛ آيا امروز ما مخاطب اين خطابات به ظاهر مجمل نيستيم؟ 

جراء ما مخاطب اين خطابات بوده و مكلف به انجام تكليف هستيم. 

* يس تكليف خود را جككونه روشن كنيم؟ 

به قواعد كلبهداى كه شارع مقدّس براى اين كونه حالات اضطرارى قرار داده يعنى: اصل برائت و اصل احتياط رجوع كنيد. 

* امّا نه از اصل برائت در اينجا مى توان استفاده كرد و نه از اصل احتياط؟ 

به جه دليل؟ به اين دليل كه: 

-١‏ اصل برائت» مربوط به شبهات بدويه بوده و در آنجا جارى مىشود ونه در تكليف به علم اجمالى و شبهه موضوعيه. 

-١‏ اصل احتياط هم يكك امر ارشادى بوده و تابع حكم عقل است و نه يكك امر وجوبى 

بطابراين: 

برخى اوقات نمى توان از طريق شرع كسب وظيفه نمود جه بايد كرد؟ در اين صورت نوبت مىرسد به حكم عقلء به عقل خود 
مراجعه كنيد و ببينيد كه عقل» در جنين مواردى كه علم ما اجمالى است و خطاب واقعى هم از ما ينهان است؛ 

- آيا حكم به تنتجز تكليف واقعى و لزوم احتياط مىكند و يا اينكه برائت جارى كرده و به علم اجمالى اعتنا نمى كند؟ 

١-اكر‏ عقل شما كفت: تكليفى كه معلوم بالاجمال استء منيجز تكليف نيست و لذا احتمال عقاب نمىرود؛ برائت جارى كنيد. 

1- و اكر عقل شما مى كويد: علم اجمالى منتجز تكليف است و لذا هريكك را كه تركك كنىء احتمال عقاب مىرود و ... دفع عقاب 
محتمل واجب است. 
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يس: احتياط واجب است, خوب احتياط كنيد و ... 

* جناب شيخ عقل شما جه مى كويد؟ 

مى كويد: 

-١‏ علم اجمالى منيجز تكليف است. 

-١‏ تركك هريكك از طرفين شبهه متحمل العقاب است. 

*"- دفع عقاب محتمل واجب است. 

يس: احتياط واجب استهء يعنى از باب مقدّمه علميه بايد همه اطراف را اتيان كنيم.[١"]‏ 
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* مقدمة بفرمائيد» حسن و قبح ذاتى است يا عرضى؟ 

- در برخى اشياء ذاتى است و شىء تمام موضوع است براى حسن و يا قبح فى المثل: حسن از عدالت غير قابل انفكاكك است و قبح 
از ستم. 

- در برخى اشياء» عرضى استء منتهى عرض لازم قابل انفكاكك است. فى المثل: راه رفتن روى آب و فراكيرى آن قبح ذاتى ندارد» 
بلكه در صورتى قبيح است كه مستلزم تكليف ما لا يطاق باشد. 

يس: اكر جنين لازمى را نداشت»ء قبيح نمى باشد. 


* با توجه به مقدّمه فوق دومين ياسخ شيخ به سخن جناب قمى جيست؟ 


مئ فرهايك: 
تكليف بما لا يطاق است. 


؟- تكليف بما لا يطاق در جائى است كه احتياط امكان ندارد. 

مثل: جئنى بشىء. كه همه امور در عالم شىء هستند و اتيان به همه مصاديق شىء ممكن نيست. 
امّّا: در مواردى كه احتياط ممكن مى باشدء ديكر قبحى وجود ندارد» و ما نحن فيه از اين قبيل استء جرا كه انجام ظهر و جمعه 
كاملا مقدور ماست. 

يس: هيج دليلى بر اينكه علم اجمالى كالجهل رأسا باشد وجود ندارد. 

* مقَدّمهُ بفرمائيد جرا قوانين عقليه تخصيص بردار نيستند؟ 

زيرا: 

قوانين عقل نظرى مثل: بطلان دور و تسلسل و تناقض و ... و قواعد عقل عملىء مثل: 

حسن و قبح ذاتى اشياء» بر خلاف قوانين عقلائى و شرعىء فاقد هركونه بند و تبصره هستند. 

* مراد از (أَنّهِ إذا كان التكليف بالشىء ...) 

بيان يكك اشكال مشتركك الورود است از جانب شيخ به محقق قمى و خوانسارى مبنى بر اينكه: 
از طرفى ادعا مى كنيد. 

-١‏ علم اجمالى مستلزم خطاب مجمل است. 
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-١‏ خطاب مجمل مستلزم تأخير بيان از وقت حاجت است. 
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*- تأخير بيان از وقت حاجت قبيح است. 

يس: تكليف به مجمل قبيح است. 

از طرفى همين نتيجه را تخصيص زده مى كوئيد: اكر شارع عمدا ما را تكليف به مجمل كرد قبحى نداشته؛ و بايد احتياط كرد. 

حال دز الها ان شيا سم عه 

-١‏ آيا در اينجا دجار تناقض نشدهايد؟ 

؟- آيا جمله اخير شما خود اعتراف به امكان تكليف به مجمل نمى باشد؟ 

در نتيجه: آيا اين خود اعتراف بر اين نيست كه علم تفصيلى» عقلاء شرط تكليف نيست علم اجمالى هم مى تواند مؤثر باشد. 

به عبارت ديكر: اككر علم تفصيلى شرط تكليف بود شما نمىتوانستيد دست به استثناء زده و بكوئيد اكر شارع عمدا ما را مكلف به 
تكليف مجمل نمود» جنين و جنان. 

* جناب شيخ» فرموديد علم تفصيلى عقلا شرط تكليف نيستء شرعا جطور؟ 

شرعا هم نبايد خطابات شرعى مقتِد به علم و مختصٌ به عالمين باشد» جرا كه مستلزم دور و تصويب است. 

* جناب شيخ, حالا كه در اثر عدم تقييد خطابات واقعيه به علم» تكليف بر ما مختفى شدء و ما نمىدانيم كدام يكك از صل الظهر و 
يا صلّ الجمعة تكليف واقعى استء آيا شارع مى تواند از طرق ديكرى و يا به عبارت ديكر جعل قانون ديكرى استفاده كرده تكليف 
موا زوق كندة؟ 

بله» مى تواند» منتهى از سه حال خارج نيست: 

-١‏ مى تواند بفرمايد: ايها الجاهلون بالاجمال» شما نسبت به واقع آزاد هستيد و لذا: اصل برائت جارى كرده و هيجيكك از ظهر و 
جمعه را اتيان نكنيد. يعنى: برائت عن الكل. 

1- مى نوائد بفرمايد: ايها الجاهل بالتفصيلء على البدل يكك طرف را اختيار كن و طرف ديكر رارها نما. يعنى: برائت عن البعض 
*- مى تواند بفرمايد: ايها الجاهل بالاجمال احتط؛ احتياط كرده همه اطراف را انجام بده. 

* كدام يكك از طرق فوق در مورد علم اجمالى كه مورد بحث ماست جارى مى شود؟ 

طريق اول كه برائت عن الكل استء عقلا قبيح است. زيرا: از طرفى ما مىدانيم كه تكليفى برعهده ماست يعنى يا ظهر واجب است 
يا جمعه 

حال: اكر از طرف ديكر بكويد: بطور كلى شانه از زير بار تكليف خالى كن با آن علم اجمالى ما 
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ساز كان نس 

به عبارت ديكر: ادلّه برائت مغتا به غايت علم است و با حصول علم جاى برائت نيست اعم از اينكه اين علم ما اجمالى باشد يا 
يس: اين طريق در مورد علم اجمالى جارى نيست. 

- اما طريق دوم: 

اين طريق نيز به مواردى اختصاص دارد كه تعيينا و يا تخييرا جعل بدل شده است. 


در اينجا: شارع مى تواند به احدهما بدلا عن الواقع قناعت كند» لكن در مواردى كه از جانب شارع جعل بدل نشده ما نمى توانيم از 
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بيش خود جعل بدل كنيم. اما مواردى كه در آن موارد جعل بدل شده: 

- آنجا كه استصحاب داريم كه مى توانيم مطابق حالت سابقه رفتار كنيم» اين جعل بدل است. 

- در مورد تعارض خبرين فرموده: فاذن فتخير» اين جعل بدل است. 

امّا: در جائى مثل ما نحن فيه بخاطر فقدان نص جعل بدل نشده است و لذا در ترديد ميان ظهر و جمعه نمى توانيم بيش خود جعل 


بدل كنيم. 
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متن و مرجع الأوّل إلى الأمر بالاحتياط و مرجع الثانى إلى البراءة عن الكل إن أفاد نفى وجوب الواقع رأسا المستلزم لجواز المخالفة 
القطعتّة و إلى[ ؟] نفى ما علم إجمالا بوجوبه. و إن أفاد نفى وجوب القطع بإتيانه و كفاية إتيان بعض ما يحتمله» فمرجعه إلى جعل 
البدل للواقع و البراءة عن إتيان الواقع على ما هو عليه. 

لكنّ دليل البراءة على الوجه الأوّل ينافى العلم الإجمالى المعتبر بنفس أدَلَهُ البراءة المغتا بالعلم» و على الوجه الثانى غير موجودء فيلزم 
من هذين الأمرين- أعنى وجوب مراعاه العلم الإجمالى و عدم وجود دليل على قيام أحد المحتملين مقام المعلوم إجمالا- أن يحكم 
العقل بوجوب الاحتياط؛ إذ لا ثالث لذينكك الأمرين؛ فلا حاجة إلى أمر الشارع بالاحتياط» و وجوب الإتيان بالواقع غير مشروط بالعلم 
التفصيليئ به. مضافا إلى ورود الأمر بالاحتياط فى كثير من الموارد. 

و أمًا ما ذكره: من استلزام ذلكك الفرض- أعنى تنج [7] التكليف بالأمر المردّد من دون اشتراط بالعلم به- لإسقاط قصد التعيين فى 
الطاعة» ففيه: 

أنْ سقوط قصد التعيين إِنّما حصل بمجدرّد التردّد و الإجمال فى الواجبء سواء قلنا فيه بالبراءة أو الاحتياط» و ليس لازما لتنتجز التكليف 
بالواقع و عدم اشتراطه بالعلم. 

** ترجمه مرجع خطاب مطلق به امر به احتياط و مرجع دوم (كه تو مسئول نيستى) بركشتش يا به برائت عن الكل است كه اكر 
معنايش اين باشد كه تكليف به كلى از تو برداشته شده؛ مستلزم جواز مخالفت قطعيه است و تو مى توانى مخالفت كنى و نخوانى. 
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واكر معنايش نفى وجوب قطع به واسطه انجام آن و كفايت انجام بعضى از محتملات باشد بر كشتش به جعل بدل از واقع و برائت 
از انجام واقع على ما هو عليه مى باشد. 

و اما دليل برائت بنا بر وجه اول تنافى دارد با علم اجمالى؛ كه به واسطه خود ادلّه برائت كه مغتاى به علماند. معتبر و محترم شمرده 
شده است (جنانكه فرمودهاند: رفع ما لا يعلمونء الناس فى سعة ...) 

وامًا (دليل برائت) بنا بر وجه و طريق دوم (كه ينزع البدل) در (ما نحن فيه) وجود ندارد. 

يس: لازم مى آيد از اين دو امرء يعنى -١‏ وجوب مراعات علم اجمالى؛ ؟- نداشتن دليل بر اقامه يكى از دو محتمل در مقام معلوم؛ و 
(يا عدم دليل بر جعل بدل)» حكم عقل به وجوب احتياط. 

زيرا: (غير از احتياط)» راه ديكرى براى اين دو (كه هر دو هم باطلاند)» وجود ندارد. 

يس : 

نيازى به امر شارع به احتياط و به وجوب انجام واقع در حالى كه مشروط به علم تفصيلى به آن نيست نمى باشد (جون كه عقل خود 
كفايت مى كند)»؛ علاوه بر اينكه: 


امر به احتياط در موارد فراوانى وارد شده است (مثل: آنجا كه كفته شد: اوامر احتياط براى طلب مشترك است و طلب مشتركك 
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(بررسى آخرين مطلب محقق قمى و نقد آن) 


اشاره 


و اما در مطالبى كه محمّق قمى ذكر نمود و فرمود در اين فرض: 

يعنى: تنتجز تكليف به سبب امر مردّد (كه ظهر واجب است يا جمعه)» بدون اينكه علم تفصيلى شرط آن باشد (جون علم اجمالى 
منجز تكليف است)» مستلزم اسقاط قصد تعيين (در اطاعت) است (و به عبارت ديكر مستلزم اينست كه شارع تعمدا اجمالكوئى 
كندء جون كه با همان علم اجمالى تكليف منبجز شده. ترديد از ميان رفته و قصد تعيين ساقط مى شود) 

اشكال است به اينكه: 

سقوط قصد تعيبن حاصل مى شود (لكن) به مجرّد تردّد و اجمال در واجب (يعنى ندانستن)» جه در اين مسئله قائل به برائت باشيم و 
يا احتياط» و (اين سقوط قصد تعيين منحصر (به اين فرض كه شارع عالم علم اجمالى را) منتجز تكليف قرار دهد و يا علم تفصيلى را 
در آن شرط قرار ندهد» نيست. 
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تشريح المسائل 


* حاصل و خلاصه اين دو متن جيست؟ 

اينست كه: محقق قمى و محقق خوانسارى فرمودند: 

اكر شارع در موردى تعمدا اجمال كوئى كند, احتياط در آن مورد واجب است. 

شيخ فرمود: اين مطلب شماء اقرار است بر اينكه ممكن است علم تفصيلى شرط تكليف نباشد. 

يس: تكليف به مجمل و تأخير بيان از وقت حاجت قبح نيست. 

زيرا: 

اكر علم تفصيلى شرط تكليف بود شما نمى توانستيد» مورد يا مواردى را استثنا كنيد. 

به عبارت ديكر: نمى شود كفت: تأخير البيان قبح است مككر شارع عمدا جنين عملى را انجام دهد» جرا كه تحقق قبح از روى عمد 
آنهم از جانب شارع معنا ندارد. 

حاصل و خلاصه حرف شيخ اينست كه: 

علم تفصيلى نه عقلا شرط تكليف است و نه شرعا. 

بلهه شرع مى تواند در مورد شككء در مورد علم اجمالى بككويد: احتط ويا بككويد: احدهما المحتملين را بجاى آور و يا بككويد: لا 
الو علك خم نكو رك كي 

لا بأس عليكك, تو مرتحصى و مى توانى بطور كلى از زير بار تكليف شانه خالى كرده رها شوىء با علم اجمالى ساز كار نيسث. 

زيرا: تو اجمالا مىدانى كه مثلا يا ظهر واجب است يا جمعه» وجوب اين تكليف نيز از جانب خود شارع استء حال جكونه مى شود 
بر خلاف امر به تكليفء به تو بككويد تكليف ندارى؛ و دجار تضاد بشود؟ 

يس: شارع بايد احترام علم اجمالى را نكهداشته و آن را معتير بداند. 


بله» مى تواند بكويد: يكى از آن دو را بجا بياور لكن در ما نحن فيه جنين جيزى نفرموده؛ يعنى» در اينجا جعل بدل نشده است. 
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يس: وقتى جعل بدل نشده جون دليلى براين مطلب نداريمء اجازه مخالفت با هر دو طرف را نيز نداده استء در نتيجه احتط و يا 
وجوب الاحتياط تعيّن مى يابد. 
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حال: 

از اين بيان معلوم مى شود كه لازم نيست كه شارع رسما اعلام كند كه اى بندكان خداء احتياط بر شما واجب استء جرا؟ زيرا: در 
ما نحن فيه: 

-١‏ نه براى جعل بدل دليل داريم. ؟- و نه شارع مى تواند تركك دو طرف را اجازه دهد» يس: 

وظيفه و تكليف منحصر مى شود در عمل به احتياط. 

به عبارت ديكر: 

براى آدم جاهل سه راه بيشتر وجود ندارد: 

-١‏ وجوب موافقت قطعيه. 

؟- جواز مخالفت قطعته. 

“- جواز مخالفت احتماليه. 

لكن مخالفت قطعيه را جنان كه بيان شد نمى تواند اجازه دهد. بر مخالفت احتماليه نيز دليل نداريم. 

يس: باقى مىماند احتياط» و لذا نيازى به اعلام رسمى احتياط نمىباشد اكرجه اعلان رسمى هم شده است جنانكه فرموده: 
اذا اصبتم بمثل هذا و لم تدرواء فعليكم الاحتياط» حتى تسألوا و تعلموا 

و لذا: ازاين روايات وجوب احتياط استشمام مى شود. 

خلاصه اينكه: 

محقق قمى فرمود: اكر شارع تعمدا اجمال كوئى كند, احتياط واجب مىشود. جرا كه در اين صورت قصد تعيين ساقط است. 
شيخ فرمود: خير» به محض اينكه انسان علم تفصيلى نداشت» قصد تعيين ساقط مىشود و لازم نيست كه شما قصد تعيين را منحصر 
كنيد ينايك مرردى كلاشازع تعمد اجمال كر كروه اق 

* مقدَّمهُ بفرمائيد هدف در واجبات توصليه جيست؟ 

انجام ذات العمل استء و قصد باطنى در آن دخالت ندارد. 

*# حاصل اين مطلب جيست؟ 

اينست كه: احتياط در واجبات توصليِه ممكن مى باشدء يعنى مكلف هم اين عمل را انجام مىدهد هم آن عمل را. 
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* جه خصوصيات و ويزكيهائى در واجبات تعبديّه مورد بحث است؟ 

١‏ - قصد تعيين 7- قصد وجه 7- قصد قربت 

* قصد تعيين يعنى جه؟ 

يعنى تعيين كند كه: مأمور به واجب: 

١‏ - آيا ظهراسث ياعضر؟ اد ادا استث يااقضاتى ؟ #د قضاقى انث يا كفارداق؟ 

* قصد وجه يعنى جه؟ 


يعنى قصد وجوب و يا استحباب داشتن» بدين معنا كه: 
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- اكر عبادت از جمله عبادات واجب استء آن را به تيت وجوب انجام دهد. 

- واكر عبادت از جمله عبادات مستحبه استء آن را به ثئت استحباب بجا آورد. 

* قصد قربت يعنى جه؟ 

يعنى: هدف اصلى از انجام مأمور به تقرّب و نزديكى به خدا باشد. 

حال: مجموع سه قصد را مثلا در نماز ظهر اين كونه نت مى كند كه: 

نماز ظهرء بجا مىآورم كه بر من واجب است قربة الى الله 

* جه تفاوتى ميان متقدمين و متأخرين در امور ثلاثه فوق وجود دارد؟ 

- عند المتقدمين» هر سه امر در انجام عبادت معتبر است 

- امّا: عند المتأخرين: 

-١‏ قصد تعبين معتبر نمىباشد و به فرض اعتبار هم؛ مخصوص به موارد مشتركك استء آنهم در فرض تمكن از تيت تعبين و انا 
"- قصد وجه نيز دليلى بر اعتبارش وجود ندارد. 

يس: تبت ذات العمل با قصد قربت كافى است. 

فى المثل: نتبت مى كنيد كه: نماز ظهر بجا مى آورم قربة الى اللّه 

حاصل ياسخ اخير جيست؟ 

ايندست كه: قصد قربت از نظر متأخرين و متقدمين واجب و لازم است. 

* دليل وجوب قصد قربت جيست؟ 

ابي يط فاريله اسك كدم ترماينه ها اموا رلا لشو وال لاسو 4 لدي 

* با توبجه به مقدّمه فوق سومين اشكال شيخ اعظم به محقق قمى جيست؟ 

خطاب به جناب قمى مى فرمايد: 
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-١‏ شما فرموديد: اكر اجماع و يا نضَى وارد شود مبنى بر اينكه» شارع مقدّسء در موردى عمدا اجمال كُويى نموده جرا كه مصلحت 
دراين بوده است. 

-اين كاشف از اينست كه عند الشارع؛ علم تفصيلى» در فلان مورد شرط تكليف نيستء بلكه با علم اجمالى همء واقع در حق ما 
منجز مى شود. 

1- سيس فرموديد: اين مطلبء مستلزم اينست كه قصد تعيين در آن مورد از نظر شرعء ساقط شود. 

يعنى: سقوط قصد تعيين را متفرّع كرديد بر اجمالكوئى عمدى از جانب شارع و لكن ما مى كوئيم: به مجرد عروض شكك و نبود 
علم تفصيلى قصد تعيين ساقط شده از بين مىرود. 

حال: 

-١‏ جه ما احتياطى باشيم» جه برائتى» جه علم اجمالى داشته باشيم يا نه. 

؟- به فرض علم اجمالى همء جه منشا تردّد ماء فقدان نص باشد و يا اجمال نص و يا تعارض نصّين. 

“- و در صورت اجمال نصٌّ نيز جه شارع تعمدا اجمالكوئى كند و جه از روى عدم تعمّد در تمام اين فروض به محض نبودن علم 


تفصيلى قصد تعيين ساقط مى شود. 
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يس: سقوط قصد تعيين از لوازم و متفرّعات اين مطلب نبوده و منحصر به فرضى كه شما ذكر كرديد نمى باشد. 
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متن فإن قلت: إذا سقط قصد التعيين لعدم التمكن, فبأيَهما ينوى الوجوب و القربة؟ 

قلت: له فى ذلك طريقان: 

أحدهما: أن ينوى بكلّ منهما الوجوب و القربة؛ لكونه بحكم العقل مأمورا بالإتيان بكلّ منهما. 

و ثانيهما: أن ينوى بكلّ منهما حصول الواجب به أو بصاحبه تقرّبا إلى الله فيفعل كلا منهماء فيحصل الواجب الواقعيّ؛ و تحصيله 
لوجوبه و التقرّب به إلى اللّه تعالى» فيقصد[ 6" أنى اصلّى الظهر لأجل تحقّق الفريضة الواقعية به أو بالجمعة التى أفعل بعدها أو فعلت 
قبلها قربة إلى الله و ملشخص ذلكك: أنّى اصلى الظهر احتياطا قرب إلى الله. 

و هذا الوجه هو الذى ينبغى أن يقصد. 

ولا يرد عليه: أن المعتبر فى العبادة قصد التقرّب و التعتّد بها بالخصوص. و لا-ريب أن كلا من الصلاتين عبادة» فلا معنى لكون 
الداعى فى كل منهما التقرّب المردّد بين تحقّقه به أو بصاحبه؛ لأنْ القصد المذكور إِنّما هو معتبر فى العبادات الواقعتّةُ دون المقدميّة. 
و آنا الريحه الأولء قرد هله أنْ المقصود إحراز الوجه الواقعى» و هو الوجوب الثابت فى أحدهما المعن» و لا يلزم من نه الوجوب 
المقدّميَ قصده. 

و أيضا: فالقربةُ غير حاصلةُ بنفس فعل أحدهما و لو بملاحظةٌ وجوبه الظاهرىئٌ؛ لأنّ هذا الوجوب مقدميّ و مرجعه إلى وجوب تحصيل 
العلم بفراغ الذمَر» و دفع احتمال ترتّب ضرر العقاب بتركك بعض منهماء و هذا الوجوب إرشادىٌ لا تقرّب فيه أصلاء نظير أوامر 
الإطاعة؛ فإِنّ امتثالها لا يوجب تقرّباء و إِنّما المقرّب نفس الإطاعة, و المقرّب هنا- أيضا- نفس الإطاعة[8*] الواقعيَة المردّدةُ بين 
الفعلين» فافهم؛ فإنّه لا يخلو عن دق 
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برعجمة 
(اشكال:) 


يس اكر كفته شود: 

وقتى قصد تعبين به دليل عدم تمكن (يعنى: نداشتن علم تفصيلى)» ساقط مىشود. (مكلّف) با كدام يكك از (ظهر يا جمعه)؛ قصد 
وجوب قربت بكند (جون كه با هر دو مستلزم تشريع است)» مى كوئيم: براى قصد (و نيت) در آن دو طريق وجود دارد: 

-١‏ وجه و طريق اول اينكه: 

به هريكك از آن دو بخصوصه قصد وجوب و قربت كندء جرا كه او به حكم عقل مأمور به انجام هريكك از آن دو شده است (بدين 
معنا كه هر زو كلاه | والح اند ): 

؟- وجه و طريق دوم اينكه: 

نبت كند به هريكك از آن دو (يعنى ظهر و جمعه)؛ جهت حصول واجب. به واسطه ظهر (مثلا-) ويا به واسطه مصاحب آن (يعنى 
جد باءالن الله 

و لذا: هريكك از آن دو را (به اين نيت) انجام مىدهدء در نتيجه واجب واقعى حاصل مى شود و تحصيل واجب واقعى و تقرّب الى 


الله (هم) به دليل اين وجوب است. 
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يس (اين كونه) قصد مى كند كه نماز ظهر مىخوانم بخاطر تحمّق فريضه واقعيه به واسطه اين ظهر و يا نماز جمعهاى كه يس از آن 
انجام مىدهم و يا نمازى كه قبلا انجام دادهام؛ قربةُ الى اللّه. 

خلاصهشده اين تيت طولانى اينست كه: 

ظهر را بجا مىآورم احتياطا و هكذا جمعه را بجا م ىآورم احتياطاء قربة الى اللّه. 

واين وجه و طريق (دوم)» طريقى است كه (بىعيب و نقص بوده) و شايسته است كه قصد و تبت شوده و وارد نيست برآن اين عيب 
ككه: 

در عبادت قصد تقرّب و قصد تعدّد» شرط استء تعيّنا و بخصوصه. و ترديدى در اين نيست كه هريكك از دو نماز (ظهر و جمعه 
عبادت است» يس معنى ندارد كه داعى و انكيزه در هريكك از اين دوء تقوب مردّد ميان تحقق آن به واسطه اين نماز و يا به واسطه 
مصاحب آن باشد (جرا كه ثت بخصوصه مى خواهد). 

زبواة اي عض قن روضخ كدقيا كله در عيافات وافسدشرط ات كد مكلك 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج91» ص: ”7 

تفصيلا مىداند واجب واقعى كدام است) و نه در (واجب) مقدّميِه (و حال آنكه شما اين دو نماز را كه مىخوانى مقَدَّمهُ مىخوانى 
و نمى توانى قصد قربت كنى). 

(اشكال وجه اول:) 


اشاره 


و اما وجه و طريق اول: 

يس وارد است برآن اين اشكال كه مراد (از انجام اين نماز) تحصيل وجه واقعى يعنى آن وجوب ثابت شده در احدهماى معيّن» عند 
اللّه استء درحالىكه از نيت كردن وجوب مقدّمى» قصد وجوب واقعى لازم نمىآيد. 

ونيز: قرب و نزديكى (به خدا»» با ييكره و شكل انجام يكى ازاين دو حاصل نمىشود و لو (انجام آن)»؛ به لحاظ وجوب ظاهرى 
باشد (بلكه نيازمند به قصد وجه واقعى است). 

زيرا: 

-١‏ اين وجوب ظاهرى» وجوب مقدّمى استء و بازكشت وجوب مقدّمى به وجوب تحصيل علم به فراغ ذمّه ودفع احتمال ترتب 
ضرر عقاب به سبب تركك يكى از آن دو است. 

؟- اين وجوب (مقدّمى و ظاهرى) ارشادى است و اصلا تقرّبى در آن وجود ندارد. 

هذا #اواهر أطيعر] اللدين أطيهوا الوسوال الأكقه رشا اتن تعوت ١1‏ معار ل تكليت تاشن م شوق 

جرا كه امتثال اين كونه اوامر موجب تقرب نمى شودء و نزديكك كننده (به خندا) خود عبادت است (مثل خواندن نماز به قصد أقيموا 
الصلاة). 

در اينجا نيز» مقوّب: نفس اطاعت واقعتّهداى است كه مردّد ميان دو فعل اسث. 

يس: بفهم, زيرا كه اين مطالب, خالى از دقت و تأمل نمى باشد. 


عاد عاد ما 
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* حاصل مطلب در (اذا سقط قصد التعيين لعدم التمكن, فبايّهما ينوى الوجوب و القربةُ) جيست؟ 

طرح يكك اشكال ديكر است مبنى بر اينكه: 

در نيت عبادت سه امر معتبر است: قصد تعيين» قصد وجه و قصد قربت 

حال: اككر در مورد علم اجمالى نيز» واقع بر ما منتّجز باشد با اين سه امر جه مى كنيد؟ 
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زيرا: 

-١‏ قصد تعيين ممكن نمى باشد و در نتيجه ساقط مى شود. 

"- براى قصد وجه جه بايد كرد و به كداميك از دو عمل بايد نيت وجوب نمود به ظهر يا به جمعه؟ 

- قصد قربت را جه كنيم» به ظهر قصد قربت كنيم يا به جمعه؟ 

* عبارت اخراى اشكال فوق را مفضًل تر بيان كنيد؟ 

جنانكه در بالا كفته آمد. مى كويد: نبت عبادت به سه جيز نيازمند است: 

قصد تعيين» قصد وجه و قصد قربت. 

حال: 

بر مبناى جناب قمى كه علم اجمالى را كالجهل رأسا بحساب مىآورد؛ تا زمانى كه علم مكلف علم تفصيلى نباشدء انجام عبادت به 
قصد تعبين ممكن نمى باشد. جرا كه تكليف بما لا يطاق است و قبيح. 

كه جناب شيخ ياسخ اين مطلب را جنين داد كه قصد تعيين در صورتى در عبادت لازم است كه مكلف عبادت را تفصيلا بداند» و 
لذا كسانى كه عبادت را تفصيلا نمىدانند» قصد تعيين در حمّشان لازم نمى باشد. 

يس از اين جناب قمى اشكال مى كند كه قصد وجه و قصد قربت را جه مى كنيدء اين دو قصد كه حتما لازم استء و سيس اضافه 
مى كنل كه: 

روى همين دو قصد است كه برخى كفتهاند: موافقت احتماليه كافى است و موافقت قطعيه واجب نمى باشد. 

آنكاه كسانى كه موافقت احتماليه را كافى مىدانستند به سه وجه تمشكك نمودهاند كه دو وجه آن كذشت و حاصل آن دو وجه به 
شرح ذيل است: 

-١‏ جون شارع مقدّس براى علم اجمالى اهميت قائل نشده؛ مثل آنجا كه مسافرى نمىداند به حدّ ترخص رسيده است يا نه 
مى كويد: موقع رفتن استصحاب تمام و موقع بركشتن استصحاب قصر جارى كنء و در مورد تخيير بين الخبرين او المجتهدين؛ 
معلوم مى شود كه علم اجمالى موجب احتياط نخواهد بود. 

منتهى بخاطر اينكه عقلا معصيت عرفيه بحساب مىآيد كفتيم كه يكى را اتيان كن. 

؟- وجه ديكر اين بود كه: 
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ادلّه برائت به ما مى كويند كه هركجا را كه نمىدانى؛ برائت جارى كنء ما نيز در اينجا خصوص كل منهما را نمىدانيم» يس برائت 
جارى مى كنيم. 

منتهى نه در هر دو جرا كه عرفا معصيت استء بلكه در يكى جارى مى كنيم. 

*- و اما وجه سوّمى كه در اينجا بدان تمشكك كردهاند اينست كه: 


جون عبادت قصد وجه و قصد قربت مىخواهدء جككونه مىشود هم ظهر خواند» هم جمعه و با هر دو تا قصد قربت و قصد وجه 
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و 

در نتيجه مى كويد: يكى را بجاى آر با قصد قربت و قصد وجه. منتهى هريكك را كه خواستى بجاى آور. 

جرا يكى را؟ 

زيرا: -١‏ اتيان هر دو و جريان قصد وجه و قصد قربت در هر دو مستلزم تشريع است جرا كه در واقع يكى واجب است و نه دو تا. 
"- از طرفى هم اكر قصد وجه و قصد قربت نكنى؛ عبادت محقّق نمى شود. 

و لذا: در حل اين مسئله مى كويد: يكى را انتخاب كرده با قصد وجه و قصد قربت بجاى آور. 

* ياسخ شيخ به اشكال مزبور جيست و نظرش راجع به اين رادحلها جه مى باشد؟ 

ياسخها و راهحلهاى مزبور را رد كرده و در مقابل اين سؤال كه جككونه هم ظهر مى شود خواند» هم جمعه و اينكه ثبت الوجه و نيت 
القربه را جه بايد كرد مى كويد: 

- براى احراز قصد وجه و قصد قربت دو طريق وجود دارد: 

طريق اول اينكه: به هريكك از ظهر و جمعه جداجدا هم قصد وجه جزمى كنيم» هم قصد قربت جزمى يعنى: 

-١‏ ظهر را كه شروع مىكنيم اين كونه نيت كرده مى كوئيم: نماز واجب ظهر بجا مى آورم قربة الى اللّه 

-١‏ جمعه را نيز جداكانه و با همان خصوصيات نيت كرده مى كوئيم: 

نماز واجب جمعه بجا مىآورم قربة الى اللّه. 

* دليل اين وجه و طريق جيست؟ 

اينست كه: 

-١‏ مكلف علم اجمالى دارد كه احدهما (ظهر يا جمعه) در واقع واجب است. 

"- آنجا كه علم اجمالى به وجوب احدهما هست» تركك هريكك از دو طرف احتمال عقاب دارد. 
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"- دفع عقاب محتمل عقلا واجب است. 

يس: عقل حكم مى كند به وجوب اتيان هريكك از دو طرف شبهه در ظاهر. 

منتهى از باب مقدمه علميه كه بالاجماع واجب است. 

حال: 

از آنجا كه ميان حكم عقل و حكم شرع ملازمه هستء از اين حكم عقلى يكك وجوب شرعى ظاهرى و مقدّمى استكشاف مى شود. 
در نتيجه: هريكك از دو نماز را: 

-١‏ به تت همان وجوب ظاهرى انجام مىدهيم؛ لكن از باب اينكه: كل واجب مقرّب الى الله تعالى 

"- به هركدام نيز قصد قربت مى كنيم. 

* اككر سؤال شود جرا اتيان هر دو نماز در اينجا تشريع به حساب نمىآيد جه ياسخ مى دهيد؟ 

مى كوئيم: درست است كه هر دو ظاهرا واجباند» لكن در واقع يكى از آن دو واجب مى باشد. 

* مراد از (ان ينوى بكلٌ منهما حصول الواجب به او بصاحبه تقربا ...) جيست؟ 

بيان طريق دوم جهت حل مسئله مورد نظر است مبنى بر اينكه: 

به هريكك از دو نماز جداكانه نيت وجوب و قصد قربت مى كنيم» بلكه به مجموع آن دو جنين نيتى بكنيم» بدين معنا كه: 
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ظهرى كه بعدا بجا مى آورم آن واجب واقعى در خارج تحقق يابد قربةُ الى اللّه. 

-١‏ و هنككامى كه مىخواهيم ظهر را بجا آوريم مى كوئيم: نماز ظهر را بجاى مى آورم تا اينكه واجب واقعى به واسطه آن و يا به 
واسطه رفيق آنكه قبلا بجا آوردم محقق و امر مولى امتثال شود قربة الى اللّه. 

* مراد از (ملخص ذللكك) جيست؟ 

اينست كه: اكر بخواهيم نت طولا-نى فوق را كوتاهتر شود, مى كوئيم: ظهر را بجا مىآورم احتياطا قرب الى اللّه و هكذا جمعه را 
مى خوانم احتياطا قربة الى الله. 

نكته: مراد از احتياط در اينجاء همان احراز واقع و رسيدن به آن مىباشد, در واقع احتياطا جايكزين آن عبارت طولانى مى شود. 

* حاصل اين طريق در ياسخ به اشكال و سؤال مورد نظر جيست؟ 
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-١‏ راجع به قصد تعيبنى كه جناب قمى نكران آن بود و مى كفت با قصد تعيين جه مى كنيد؟ 

قبلا كفته شد كه: 

قصد تعيين از آن كسانى است كه علم تفصيلى داشته و تكاليف الهيّه را مىدانند. و لذا وقتى علم تفصيلى در كار نباشد» قصد تعيين 
نيز در كار نبوده و ساقط مى شود. 

-١‏ و راجع به قصد قربت و قصد وجه كه كفته مىشدء مخالفت احتمالته جايز است» يس يكى را بايد بجاى آوردء مى كُوئيم: 

خير؛ يا وجوب هر دو را على الظاهر مورد نظر قرار بده ودر هر دو قصد وجوب و قصد قربت بكن. يا واجب واقعى را به ترتيبى كه 
در اين طريق (دوم) كفتيم لحاظ كن و بكو: 

نماز ظهر مى خوانم لتحقق واجب الواقعى به او برفيقه ... الخ. 

* نقص و كمبود طريق دوم جيست؟ 

همان قصد تعيين است كه نمى توانيم معنا به ظهر يا جمعه قصد وجه و قربت كنيم, بلكه با ترديد عبور مى كنيم» لكن اين مطلب 
مشكلى ايجاد نمى كند. 

زيرا: 

جنانكه در ياسخ شماره يكك در حاصل مطلب اين نقص را اين كونه ياسخ داديم كه: قصد تعيين به فرض اعتبارش مربوط به موارد 
علم تفصيلى و تمكن از آن معتبر است و در اينجا ساقط. 

* مراد از (و هذا هو الوجه الذى ينبغى ان يقصد) جيست؟ 

اينست كه: همين طريق دوم از نظر شيخ متعيّن و قابل قبول و مورد يسند است كه مورد عمل واقع شود. 

* محسّنات ننِت و يا طريق دوم در جيست؟ 

در اينست كه: اين كسى كه ظهر و جمعه مى خواند» غرض اصلىاش تحقق انجام واجب واقعى است. 

وقتى نيت اين كونه صورت كرفتء انجام عمل نيز به قصد تحمّق واجب واقعى صورت مىيذيرد» كه هدف نيز رسيدن به واجب 
واقعى اسث. 

در اينجاست كه قصد قربت نيز در راستاى وجوب واقعى قرار مى كيرد و لذا: اين طريق بهترين» طريق است. 

* مراد از (يرد عليه: ان المقصود احراز ... الخ) در و اما الوجه الاول جيست؟ 
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بيان دو ايراد و اشكال است بر وجه اول مبنى بر اينكه: 
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أؤلآ:عذك مكلت» امغال والجب واقعى است ونه واجب ظاهرئ. 

يس: عمل بايد به قصد وجه و قربت به واجب واقعى باشد و نه ظاهرى و حال آنكه: 

اين دو تلازمى با هم ندارند تا از ثبت وجوب مقدّمى» نيت وجوب واقعى لازم بيايد و هدف ما را تأمين نمايد. 
زيرا جهبسا مى توان نيت واجب ظاهرى كرد بدون اينكه نظر به واقع داشت. 

ثانيا: اصلا اين وجوب ظاهرى در ما نحن فيه امتثال ندارد و مقرّب نيست تا بدان قصد شود. 

جر 

زيرا: وجوب هريك از ظهر و جمعه: 

-١‏ يكك وجوب ظاهرى است نه واقعى» يعنى احدهما واجب است و نه كلاهما 

؟"- اين وجوب يكك وجوب مقدّمى است و نه استقلالى و لذا بخصوص هريكك مستقلا نمىتوان قصد قربت نمود 
*- اين وجوب به حكم عقل است و نه شرع» جون كه عقل از باب دفع عقاب محتمل مى كويد هر دو را بجا بياور 
*- اين وجوب يكك وجوب ارشادى است و نه مولوى جون كه هدف در آن نجات از هلاكت تركك واجب است 
به عبارت ديكر: 

- وقتى سؤال مىشود براى جه هر دو محتمل را بايد بجا آورد» ياسخ مىدهند كه دفعا للعقاب المحتمل. 

حال جنانكه مكررا هم كفته شده مى كوئيم: 

-١‏ هر تكليفى كه ناشى از معلول تكاليف باشدء ارشادى است. 

فى المثل: وقتى كفته مى شود: احتطء شما مىيرسيد براى جه؟ در ياسخ كفته مىشود: للنجاه عن العقاب الأخروى. 
حال از شما مى يرسيم كه عقاب اخروى علّت تكاليف است يا معلول آنها؟ خواهيد كفت: 

معلول تكاليف است. 

]كر شماا مو شه كدعري تكالك بحست 

به شما مى كوئيم: مصلحت ذاتيْه است» يعنى: 
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اك قماكاوالس قاس وهزت ملعت ذاصداق اسك كددن اوسرد كارد 

* حال اكر از شما سؤال شود كه وقتى نماز مىخوانى به جه نتيجهاى مى رسى؟ 

خواهى كفت: به بهشت مىرسم و از عقاب نجات بيدا مى كنم. 

بسن 

علت وجوب نماز» مصلحت ذاتيِه و نتيجه و معلول آن بهشت و نجات از عقاب است. 

حال: 

هر تكليفى كه ناشى از معلول باشد» تكليف ارشادى ناميده مىشود. 

* رابطه اين بحث با وجه و طريق اول جيست؟ 

اينست كه: دو نماز ظهر و جمعه در وجه اول على الظاهر واجباند آنهم براى دفع عقاب محتمل و لذا وجوب امتثال ندارد 
همانطور كه دستور يزشكك ارشادى بوده و وجوب امتثال ندارد. 

به عبارت ديكر: 


همانطور كه عمل شما به نسخه طبيب بخاطر امر طبيب نيست بلكه بخاطر دفع مرض از خودتان استء در نتيجه وجوب امتثال ندارد. 
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همينطور هم وجوب ظاهرى اين دو نماز جون بخاطر نجات از نار است و نه بخاطر عمل به فرمان مولى» يس ارشادى بوده و 
وجوب امتثال ندارد. 

بسن 

وضعورت ارظادى علدب ال اللة تس الى كد كت الى اللاضت انتقال واسات :راقعب اسقه 

* حاصل و نتيجه اين اشكال به وجه اول جيست؟ 

اينست كه: جنين وجوبى از دو جهت قصد قربت نداشته و مقرّب نمى باشد 

-١‏ يكى از اين جهت كه يكك وجوب مقَدّمى استء و امر مقدمى نه عبادت درست كن است نه قصد امتثال دارد. زيرا امر غيرى 
است و امر غيرى دلالت ندارد بر اينكه ذات العمل نيز مطلويّت دارد. 

-١‏ يكى هم از اين جهت كه يكك وجوب ارشادى است و وجوب ارشادى بطور على حده داراى امتثال و قصد قربت و ثواب و عقاب 
نيستء آنكه مقوّب استء نفس احد الفعلين است كه در واقع واجب است لكن عندنا مجهول مى باشد. 

مثل: امر أطيعوا الله و ... كه ارشادى است و قصد امتثال على حده ندارد و مثل: أقيموا الصلاةٌ كه داراى قصد امتثال و مقرب اسث. 
يس: طريقه دوم كه عين احتياط است و بلامانع رجحان دارد. 
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متن و ممما ذكرنا يندفع توهّم: أن الجمع بين المحتملين مستلزم لإتيان غير الواجب على جهة العبادة؛ لأنّ قصد القربة المعتبر[؟] فى 
الواجب الواقعيّ لا-زم المراعاة فى كلا المحتملين- ليقطع بإحرازه فى الواجب الواقعيّ- و من المعلوم أنّ الإتيان بكلّ من المحتملين 
بوصف أنّها عبادة مقرّبك يوجب التشريع بالنسبة إلى ما عدا الواجب الواقعيّ فيكون محرّماء فالاحتياط غير ممكن فى العبادات» و إِنّما 
يمكن فى غيرها؛ من جهة أن الإتيان بالمحتملين لا يعتبر فيهما قصد التعيين و التقرّب؛ لعدم اعتباره فى الواجب الواقعى المردّد. فيأتى 
بكل منهما لاحتمال وجوبه. 

و وجه اندفاع هذا التومّمء مضافا إلى أن غايةُ ما يلزم من ذلكك عدم التمكن من تمام الاحتياط فى العبادات حتّى[/9”] من حيث مراعاة 
قصد التقرّب المعتبر فى الواجب الواقعى- من جهة استلزامه للتشريع المحرّم-» فيدور الأمر بين الاقتصار على أحد المحتملين» و بين 
الإتيان بهما مهملا لقصد التقرّب فى الكل فرارا عن التشريع, و لا شكك أنّ الثانى أولى؛ لوجوب الموافقة القطعية بقدر الإمكان, فإذا 
لم يمكن الموافقةُ بمراعاة جميع ما يعتبر فى الواقعيّ فى كل من المحتملين؛ اكتفى بتحمّق ذات الواجب فى ضمنهما: 

أن اعتبار قصد التقوّب و التعدّد فى العبادة الواجبهُ واقعا لا يقتضى قصده[8”] فى كل منهما؛ كيف و هو غير ممكن! و إِنّما يقنضى 
وجوب [4"] قصد التقرّب و التعتّد فى الواجب[ 50] المردّد بينهما بأن يقصد فى كلّ منهما: أَنّى أفعله ليتحمّق به أو بصاحبه التعتّد بإتيان 
الواجب الواقعيّ. 
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و هذا الكلام بعينه جار فى قصد الوجه المعتبر فى الواجب؛ فإنّه لا يعتبر ذلكك الوجه خاصٌة فى خصوص كل منهماء بأن يقصد أنَى 
اصلى الظهر لوجوبه؛ ثم يقصد أنَى اصلّى الجمعة لوجوبهاء بل يقصد: أنى اصلّى الظهر؛ لوجوب الأمر الواقعي المردّد بينه و بين 
الجمعةٌ التى اصليها بعد ذلكك أو صليتها قبل ذلكك. 


دفع يك توهم: 


- و به واسطه آنجه (در متن قبل) كفتيم» دفع مى شود اين توهّم كه: 
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- جمع كردن ميان دو محتمل (يعنى هم ظهر» هم جمعه)» مستلزم انجام غير واجب است به جهت عبادت زيرا: قصد قربتى كه در 
واجب واقعى معتبر (و شرط) استء بايد در هريكك از محتملين» مراعات شودء تا به واسطه احراز اين (قصد قربت)» قطع حاصل شود 
به واجب واقعى. 

- و معلوم است كه انجام هريكك از محتملين» به نت اينكه آن عبادت است و نزديكك كننده به خداء موجب تشريع مىشود؛ نسبت به 
آن يكى كه غير از واجب واقعى است. يس حرام مى باشد. (به عبارت ديكر:). 

يس؛ احتياط در عبادات غير ممكن است (جرا كه منجرٌ به تشريع است»» البته (احتياط) در غير عبادات ممكن است (فى المثل: شما 
شكك دارى كه يكك هزار تومان به دوستت بدهكارى و يا دههزار تومان» احتياط كرده دههزار تومان را مىدهيد» جنين امرى اشكال 
ندارد» جرا كه نيت لازم ندارد)» جرا كه قصد تعيين و تقرّب در هريكك از محتملين شرط نمى باشد. (جرا؟) 


زيرا: قصد تعيبن در واجب واقعى مردّد شرط نيستء يس هريكك از آن دو بخاطر احتمال وجوبش انجام مى كيرد. 


(دفع توهم فوق و دليل آن:) 
اشاره 


اننست كه: 

-١‏ نهايت جيزى كه از اين احتياط (يعنى انجام هر دو نماز) لازم مىآيدء عدم تمكن از احتياط كامل در عبادات است» حتى از 
جهت رعايت قصد تقرّبى كه در واجب واقعى اعتبار شده استء جرا كه (اتيان هر دو طرف) مستلزم تشريعى است كه حرام شده 
اسرت: 
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يس: امر دائر مىشود بين اكتفا كردن به انجام يكى از دو طرف و بين انجام هر دو طرف لكن درحالى كه قصد تقرّب در خصوص 
هريكك از آن دو بخاطر فرار از تشريع» مهمل است. (بدين معنا كه هر دو را انجام مىدهيم لكن نيتشان را به اهمال مى كذرانيم» 
همانطور كه شيخ تعليم داد) بلا شك امر دوم به دليل وجوب موافقت قطعيه (يعنى احتياط) به قدر امكانء اولى استء (يعنى 
مادام ى كه مكلف به محذور دجار نشده بايد احتياط كند). 

يس: وقتى موافقت قطعيه به سبب رعايت تمام جيزهايى كه در واجب واقعى در هريكك از محتملين ممكن نباشد (يعنى نتوانى هم 
اولى را به قصد وجوب و قربت انجام دهى» هم دومى را) به تحمّق ذات عمل و ييكره آن در خارج اكتفا مى شود (يس بايد هر دو 
انجام شود). 

1- اينكه اعتبار قصد قربت و قصد وجه در عبادتى كه واقعا واجب است مقتضى قصد قربت و قصد وجه در هريكك از محتملين (يا 
مشتبهين)» نيست؛ (يس با همان نيتى كه من تعليم كردم هر دو را بجاى آر تا احتياط كامل حاصل شود). 

حجطور (ممكن است كه دو را نيت كنى) درحالىكه امرى غير ممكن است (بخاطر اينكه هر دو واجب نم ىباشند)» قطعا (آن واجب 
واقعى)» مقتضى وجوب قصد تقرّب و قصد وجه در واجبى است كه مردّد ميان آن دو است به نحوى كه قصد و نت كند در هريكك 
ازاين دو محتمل به اينكه: 

انجام مىدهم اين عمل را تا محقق شود بواسطه آن يا بواسطه رفيقش تعبّد به انجام واجب واقعى. 

اين كلام (كه در قصد قربت آمد)»؛ عينا در قصد وجهى كه در واجب واقعى معتبر است» جارى است. 

زيرا: خصوص قصد وجه. در مورد هريك از دو محتملء معتبر و لازم نمىباشد. يعنى (لازم نيست كه قصد شود به اينكه ظهر را بجا 


مى آورم به دليل وجوبشء و سيس قصد شود به اينكه جمعه را مىخوانم بخاطر وجوبش».؛ بلكه قصد مىشود به اينكه: ظهر را 
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مى خوانم به دليل وجوب آن امر واقعى كه مردد است ميان ظهر و جمعه كه مىخوانم آن را بعد از ظهر و يا مىخوانم آن را قبل از 
آن. 
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تشريح المسائل 


* مراد از (و مما ذكرنا يندفع توهّم: ان الجمع بين المحتملين مستلزم ...) جيست؟ 

بيان سومين دليل كسانى است كه طرفداران موافقت احتماليّه در مسأله مورد بحث هستند و آن عبارتست از اينكه: 

١-از‏ آنجا كه هدف در توصليات انجام ذات الفعل و اصل طبيعت عمل استهء نيازمند به نيت بخصوصى از قبيل قصد تعيين و قصد 
قربت و قصد وجه نمى باشد. 

-١‏ در اتيان ذات الفعلى كه نياز به تبت بخصوصى ندارد؛ احتياط كاملا ممكن است. 

يس: احتياط در توصلئات واجب است. 

و اما: در تعبديات از دو جهت احتياط ممكن نيست» يس واجب هم نمى باشد و الّا تكليف بما لا يطاق يبش خواهد آمد. 

0 دو جهتى كه مانع از احتياط در تعبدئات است جيست؟ 

١-از‏ جهت قصد قربت است -١‏ از جهت قصد وجه 

* جرا از نظر قائلين به موافقت احتماليه احتياط در امور تعبديّه از ناحيه قصد قربت ممكن نيست؟ 

زيرا: قصد قربت از سه حال خارج نيست: 

-١‏ يا هريكك از ظهر و جمعه را انجام مىدهيم بدون قصد قربت» بدين معنا كه تنها به ييكره عمل قناعت مى كنيم. 

-١‏ ويا اينكه احدهما را با قصد قربت بجا مىآوريم دون الآخر. 

*- ويا هر دو رااز روى احتياط» با قصد قربت بجا مى آوريم. 

حال: 

- اشكال حالت اول اينست كه احتياط در عبادت نمىباشد, جرا كه احتياط در عبادت انجام عمل است با هرآنجه كه احتمال 
مى دهيم در آن دخيل باشد كه از جمله اين امور دخيله» قصد قربت استء كه در اينجا قصد قربت نشده است. 

- و اشكال حالت دوم اينست كه: 

فى الجمله احتياط شده است و نه بالجمله» جون كه شايد در همان يكى كه قصد قربت نكردهايم» واجب واقعى باشد. يس: واقع را 
على كل حال احراز نكردهايم. 

و اما اشكال حالت سوم اينست كه: 
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ادخال ما ليس من الدين فى الدين» يعنى: تشريع است؛ جرا؟ 

زيرا: 

-١‏ ما يقين داريم كه يكى از آن دو نماز عبادت نمى باشد و مقرّب نيست. 

"- احدهما را كه يقين داريم عبادت نيست به قصد قربت انجام داده و بدان متعبد شديم. 


'- جيزى كه عبادت نيست انجامش به قصد قربت» تشريع است. 
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5- تشريع بالادلة الاربعة حرام است. 

يس: احتياط كامل در عبادات ممكن نيست» يس واجب هم نيست و لذا: احد محتملين را بجا مى آوريم به احتمال وجوب و به 
احتمال قربت. 

* ياسخ شيخ به اين توهّم جيست؟ 

دو ياسخ نسبت به قصد قربت مىدهد: 

-١‏ اينكه حد اكثر مسألهاى كه لازم مى آيد اينست كه: ما در عبادات از احتياط كامل متمكن نباشيم» لكن وقتى احتياط ناقص 
مقدورمان استء جرا آن رااز دست بدهيم؟ يس: احتياط ناقص مى كنيم. 

* جرا شيخ مىفرمايد در اينجا احتياط ناقص مقدور ماست؟ 

زيرا در اينجا نسبت به مسئله مورد بحث يعنى ظهر و جمعه جهار صورت متصوّر است: 

-١‏ يكى اينكه در عبادات مخالفت قطعيه كرده بككوئيم: 

اكنون كه احتياط كامل ممكن نيست» يس يله و رها بوده» نه ظهر را مىخوانيم و نه جمعه را لكن: 

نه طرفداران موافقت قطعيه كه ما باشيم و نه طرفداران موافقت احتماليه» اين مطلب را قبول ندارند. 

-١‏ ديككر اينكه: در عبادات موافقت قطعيه كرده» احتياط كامل بكنيم و هريكك از محتملين را به قصد قربت جزمى بجاى آوريم. 

امَا اشكال اين صورت نيز اينست كه: مستلزم تشريع است و تشريع هم حرام مى باشد. 

*- ديككر اينكه: در عبادات به احد المحتملين اكتفا كرده يكى را به اختيار انتخاب كرده به قصد قربت بجا آوريم و ديكرى را رها 
نمائيم. 

؟- ديكر اينكه: هر دو محتمل و يا مشتبه را بجا آوريم» لكن در هريكك بصورت جداجدا و علىحده قصد قربت نكنيم تا كه مستلزم 
تشريع باشد. بلكه در يكى از آنها لا على التعيين قصد 
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قربت كنيم» كه در نتيجه احتياط ناقص حاصل مىآيد و اين همان ياسخ به سؤال مذكور است. 

جرا؟ 

به دليل وجوب موافقت قطعيه به قدر امكان. 

يس: اكرجه قصد قربت در هريك از دو طرف و بطور كامل نيامده استء لكن ازاين حيث كه ييكره عمل را آوردهايم» احتياط 
ناقص را تحصيل نمودهايم. 

- بلاشكك. احتياط ناقص بهتر است از بىاحتياطى كامل. 

به عبارت ديكر: 

اكر نمىتوان عمل را با همه خصوصيات انجام داد, لا اقل ييكره آن را كه مقدور ماست نبايد از دست داد. 

و لذا: به حكم (الميسور لا يسقط بالمعسور) و به حكم (ما لا يدرك كله لا يتركك كله ...) اين راه جهارم اولويت دارد بر راه سوّم. 
"- اصلا احتياط كامل هم در اينجا ممكن است به نحوى كه سر از تشريع هم در نياورد. 

جرا؟ 

به دليل اينتكه هدف قصد قربت به واجب واقعى است و جنين قصدى مقتضى قصد قربت به هريكك از دو طرف (ظهر و جمعه) 


نسسث. 


0 
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زيرا جنين قصدى ممكن نمى باشد. بلكه به طريقى كه ما تعليم نموديم بايد احتياط نمود. 

يعنى: هريكك از دو طرف را احتياطا و به قصد تعبد به واجب واقعى انجام دهيم. 

در نتيجه: 

احتياط كامل حاصل مى ايد و مانعى از آن در كار نيست. 

* مقدمةٌ بفرمائيد قصد وجه يعنى جه؟ 

يعنى: وجوب» حرمتء استحباب» كراهت و ... 

* عبارة اخراى اين وجه الاندفاع در يكك كفتمان ساده جيست؟ 

اينست كه: اكر از شيخ ببرسم جه ياسخى به توهم ويا دليل حضرات مىدهى؟ 

مئ فرمايك: 

نهايت مطلب اينست كه ما در اين مطلب قادر بر احتياط كامل نباشيم» و خود را از يكك احتياط كامل العيار عاجز ببينيم» لكن اين 
نبايد موجب اين شود كه بطور كلى و به تمام معنا از احتياط و لو 
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ناقص روى كردان شويم. 

2 جناب شيخ جرا در احد المحتملين قادر بر احتياط كامل نيستيم؟ 

زيرا احتياط كامل بدين معناست كه شما هم در ظهر قصد قربت كنى هم در جمعه؛ هم در ظهر قصد وجه كنى» هم در جمعه 

لكن قصد قربت در هر دو محتمل و يا قصد وجه در هر دو طرف مستلزم تشريع است. 

بشن : اتخماط كامل دو انها ميسوو ها تم باشك: 

* جناب شيخ حال كه احتياط كامل ممكن نيست» جه بايد كرد؟ 

هر دو طرف را بجا آوريدء لكن در هر دو بخصوصه و على حده قصد وجه و قصد قربت نكنيد بلكه در هر دو قصد قربت و قصد 
وجه به او بصاحبه بكنيد تا لا اقل از يكك جهت و در يكك طرف احتياط شود. 

آورى لكن در هر دو قصد قربت و قصد وجه بخصوصه نكنيد؟ 

مسلما خواهيد كفت: 

هر دو را بجا آوريم بهتر استء جرا كه حد اقل مطمئن مىشويم كه واجب واقعى را در ضمن اين دوء در خارج ايجاد كردهايم. 
منتهى» قصد القربة بخصوصه و قصد الوجه بخصوصه نكردهايم» لكن از يكك جهت احتياط كردهايم. 

3 جناب شيخ از كدام جهت احتياط كردهايم؟ 

از جهت احراز وجود خارجى عملء جرا؟ 

زيرا يكى از اين دو مشتبه» واجب واقعى است و من كه هر دو را خواندم مطمئن مىشوم كه واجب واقعى در ضمن انجام اين دو 
معدا «معلق شدة اسك 

امّا: وقتى شما به احد محتملين اكتفاء م ىكنى از كجا مى توانى يقين حاصل كنى كه اين طرفى را كه تو انجام دادهاى ييكره همان 
واجب واقعى است؟ واز يكك جهت احتياط كردهداى؟ 

حال از شما مىيرسم كه كدام يكك از اين دو راه بهتر استء بطور كلى بىاحتياطى كردن يا اينكه از يكك جهت احتياط كردن؟ 


حتما خواهيد كفت دوّمى بهتر است. 
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از طرف ديكر: 
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در محتملين نيز قادر بر احتياط به تمام معنا هستيم بدون اينكه تشريع لازم آيد جكونه؟ 

شما هم ظهر را بجاى آور هم جمعه را لكن جنانكه قبلا هم كفتم اين كونه نيت كن كه: 

- ظهر را بجا مى آورم لتحقّق واجب الواقعى به او بصاحبه قرب الى الله 

و سيس: 

بككُو: جمعه را بجا مىآورم لتحقق واجب الواقعى به او بصاحبه قربة الى الله اين مى شود احتياط كامل العيار 

* جناب شيخ جرا حضرات خيال مى كردند كه احتياط كامل ممكن نيست؟ 

جون خيال مى كردند احتياط كامل اينست كه: 

تيت بايد فى كلّ من المحتملين بخصوصه باشدء يعنى: قصد قربت و قصد وجه در هريكك از دو طرف شبهه بخصوصه و على حده 
جارى شود. و حال آنكه اين امر ممككن نيست. 

جر|؟ 

زيرا: دو عمل بر ما واجب نشده كه در هر دو قصد قربت و قصد وجه بر ما لازم باشد بلكه يكك واجب واقعى برعهده ماست كه در 
نتيجه يكك قصد قربت و يكك قصد وجه لازم دارد كه با طريق تعليمى ما حاصل مىآيد. 

* جناب شيخ قصد تعيين را جه مى كنيد؟ 

بله. اعتراف مى كنيم كه قصد تعبين در اين طريق ييشنهادى ممكن نيست يعنى: نمى توان دست كذاشت روى احد المحتملين و 
كفت: هذا واجب. 

امَا: اين نقص ضررى به بحث ما وارد نمى كند و دليلش هم آنست كه در عبارت و الحاصل آوردهايم. 
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متن و الحاصل: أنّ تَدِهُ الفعل هو قصده على الصفهٌ التى هو عليها التى باعتبارها صار واجباء فلا بد من ملاحظة ذلكك فى كلّ من 
المحتملين» و إذا لاحظنا ذلكك فيه وجدنا الصفةُ التى هو عليها- الموجبة للحكم بوجوبه- هو احتمال تحقّق الواجب المتعبّد به و 
المتقرّب به إلى الله تعالى فى ضمنه» فيقصد هذا المعنى؛ و الزائد على هذا المعنى غير موجود فيه» فلا معنى لقصد التقرّب فى كل 
منهما بخصوصه. حتّى يرد: أن التقرّب و التعتد بما لم يتعبد به الشارع تشريع محرّم. 

نعم» هذا الإيراد متوجه على ظاهر من اعتبر فى كل من المحتملين قصد التقرّب و التعتّد به بالخصوص. لكنّه مبنق- أيضا- على لزوم 
ذلك من الأأمر الظاهرىّ بإتيان كلّ منهماء فيكون كلّ منهما عبادة واجبه فى[١6]‏ مرحلة الظاهر» كما إذا شك فى الوقت أنه صلّى 
الظهر أم لاء فإِنّه يجب عليه فعلهاء فينوى الوجوب و القربة و إن احتمل كونها فى الواقع لغوا غير مشروعء فلا يرد عليه إيراد التشريع؛ إذ 
التشريع إِنّما يلزم لو قصد بكلّ منهما أَنّه الواجب واقعا المتعتّد به فى نفس الأمر. 

و لكك عرفت: أن مقتضى النظر الدقيق خلاف هذا البناء» و أن الأمر المقدّميَ- خصوصا الموجود فى المقدّمة العلميهُ التى لا يكون 
الأمر بها إِلّا إرشاديًا- لا يوجب موافقته التقرّبء و لا يصير منشأ لصيرورة الشىء من العبادات إذا لم يكن فى نفسه منها. 

و قد تقدّم فى مسألة «التسامح فى أدلّة السنن» ما يوضح حال الأمر بالاحتياط. كما أَنّه قد استوفينا فى بحث «مقَدَّمَةُ الواجب» حال الأمر 
المقدّمى» و عدم صيرورة المقدّمةُ بسببه عبادة» و ذكرنا ورود الإشكال من هذه الجهة على كون التيمّم من العبادات على تقدير عدم 
القول برجحانه فى نفسه كالوضوء؛ فإنّه لا منشأ حينئذ لكونه منها إِلَا الأمر المقدّميَ به من الشارع. 


متن لا ترجمه و شرح كامل رسائل شيخ انصارى« به روش يرسش و ياسخ» مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 1.62017اع/إ 6113/7 الالالالالا صفحه ١٠/8١‏ از شرن 


ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج4)» ص: 910 


بر جمه 
حاصل مطلب اينكه: 
اشاره 


نيت فعل و عمل همان قصد فعل است بر روى صفتى كه آن فعل داراى آن صفت است و به اعتبار آن واجب كرديده است. 

و لذا هنكامى كه ملاحظه مىكنيم اين صفت را در هريكك از محتملين مىيابيم صفتى را كه هريكك از دو طرف داراى آن بوده و 
اين صفت موجب حكم بوجوب آن شده است و احتمال تحقق واجب واقعى در ضمن آن صفت است. 

يس: قصد مى شود اين معنا و زائد بر اين معنا در اين عمل وجود ندارد» يس قصد تقرّب در هريك از اين دو (نماز) بخصوصه معنا 
ندارد تا اينكه اين ايراد وارد شود كه: 

تقرّب و تعتبدى كه شارع بدان متعد نشده تشريع است و حرام. 

بله 

اين ايراد (تشريع) ظاهرا متوبجه كسانى است كه قصد تقوّب و تعد را در هريكك از محتملين بخصوصه لازم مىدانند. 

اما اين (فتوا و نظر حضرات نيز) مبنى است بر اينكه لزوم اين (جور تدت) ناشى از امر ظاهرى به انجام هريكك از اين دو (نماز) است. 
يس: هريكك از اين دو عبادتى است كه در مرحله ظاهر واجب استء همانطور كه اكر (مكلف) شكك بكند كه نماز ظهر را خوانده 
است يا نه» بر او واجب است انجام آن نماز (از روى استصحاب). 

يس: نت مى كند وجوب و قربت راء كرجه احتمال دارد كه عملش در واقع لغو و غير مشروع باشد. 

بنابراين: ايراد تشريع به اين حضرات نيز وارد نيستء جرا كه تشريع در صورتى لازم مىآيد كه هريكك از اين دو را به عنوان واجب 
واقعى قصد كند و در واقع و نفس الامر به آن متعبد شود (و حال آنكه اين حضرات نيت مى كنند وجوب ظاهرى اين دو را). 

و اما دانستيد كه: 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج4)» ص: 18 

مقنضى دقت نظر برخلاف اين مبناست و امر مقدمىء به ويه امر مقدّمى موجود در مقدّمه علمتهاى كه امر بدان نمى شود مكر (به 
نحو) ارشادىء و موافقتش موجب تقرّب نمىشود و هركز امر مقدمى و ارشادى عمل را عبادت قرار نمىدهد جز اينكه فى نفسه و 
فى حدٌ ذاته از عبادات باشد. 

و به تحقيق در مسأله تسامح دو ادله سحن بعك او امر بو ا أوامر العاظ كذاشث ناتك در رمحت مقدمه وانعن (يعق حك الفاظ): 


عا ماد ماد 


تشريح المسائل 


* مراد از (انْ ني الفعل هو قصده على الصفة ... الخ) جيست؟ 
اينست كه: نيت هر فعلى عبارتست از: 
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قصد انجام آن فعل» لكن برطبق صفت و خصوصيتى كه در آن فعل وجود دارد» همان صفتى كه بخاطر آنء اين عمل بر تو واجب 
شده اأسئتة: 

يس: در انجام عمل واجبء آن صفت را مورد نظر قرار دهيم؛ و لذا: 

١-اكر‏ صفت فعل اين باشد كه معلوم بالتفصيل استء بدين معنا كه ما تفصيلا مىدانيم كه فى المثل: 

نماز ظهر واجب استء بايد ثنتمان نيز تفصيلى و جزمى باشدء يعنى معينا به همين عمل قصد قربت كرده و بى ترديد بدانيم كه ياى 
عمل ديكرى در ميان نمى باشد. 

به عبارت ديكر: 

وقتى شما تفصيلا مىدانى كه نماز ظهر در روزهاى هفته واجب استء اكر از شما سؤال شود اين نماز ظهر داراى جه صفتى است؟ 
خواهيد كفت: علم تفصيلى من به وجوب آن. 

ولذا: 

نيبت شما براى اتيان نماز ظهر بر حسب همين صفت وجوب و هماهنكك با آن شكل مى كيرد. 

* جكونه بايد تيت را هماهنكك با صفت نمود؟ 

بايد بكوئى: مثلا؛ نماز ظهر مى خوانم واجب قرب الى اللّه. 

1- و اككر صفت فعل اين باشد كه معلوم بالاجمال استء بدين معنا كه من بالاجمال مىدانم 
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كه يا ظهر واجب است يا جمعه كه همين مسئله و مورد بحث ماستء بايد نيت انجام عمل را بر حسب همين علم اجمالى و هماهنكك 
با آن قرار دهيم و نه زيادتر از آن. 

البته: در اينجا نئّت جزمى معنا ندارد» جرا كه ممكن نمى باشد» آنجه ممكن است مردّد ميان اين و آن است. 

* در اينجا جكونه بايد نيت را هماهنكك با صفت اجمال كرد؟ 

بايد بكوئى: اصلّى الظهر ليتحقّق به او بصاحبها الواجب الواقعى قربة الى الله و هكذا نسبت به نماز عصر. 

اين هماهنكى ميان نيت و صفت اجمال در برخى از افعال كاملا ميسور اسث. 

* مثالى در تبيين هماهنككّى نيت با جنين صفتى ارائه كنيد؟ 

ف الكل دافن دان كظير بر اما وااحت ابت باشيعة كدهيد ا مع تنا قو مين است اكزاز شعاسوال هود كداتنماز ظهر و 
جمعه در اينجا داراى جه صفتى است؟ خواهيد كفت اينست كه: اجمالا مىدانم يا اين واجب است يا آن يكى و يا اينكه اجمالا 
مى دانم كه يا ظهر مقرّب است يا جمعه. 

خلاصه: علم اجمالى به وجوب احدهماء صفت مشتركك هريكك از اين دو نماز است. 

* اكر بيرسيد در اينجا جككونه بايد نيت كرد؟ 

به شما مى كوئيم: همان كونه كه شيخ تعليم كرد و كفت بكو: 

اصلى الظهر لتحقق الواجب الواقعى به او بصاحبه قربة الى الله و هكذا نسبت به نماز جمعه. 

* حاصل و نتيجه بحث جيست؟ 

ايدست كه: اكر كلا المحتملين را آنكونه كه شيخ كفت انجام بدهيد احتياط كامل حاصل مى شود و نقصى ندارد حتى از ناحيه 
قصد تعيين» و اين كاملا براى ما ممكن است. 

زيرا: در علم اجمالى و يا شكك بدوى تعيين لازم نمى باشد. بلكه مربوط به جائى است كه مكلف علم تفصيلى به تكليف دارد. 
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ا ا 

قصد قربت جزمى به هريكك از محتملين بصورت على حده و جداجدا جرا كه مستلزم تشريع است. 

* مراد از (نعم» هذا لا يراد متوجه على ظاهر من ... الخ) جيست؟ 

اينست كه: بله اشكال تشريع بر ظاهر كسانى وارد است كه طريقه و يا وجه اول را رفته و 
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كفتند: هريكك از دو نماز ظهر و جمعه ظاهرا واجباند يعنى: هر دو نماز را بايد بجا آوريد» در هر دو قصد قربت و قصد وجه 
تمائيك: 

* آيا واقعا ايراد تشريع بر اين حضرات كه طريقه اول را رفتند وارد است؟ 

با تأقل و دقت در مسئله مى كوئيم: خير. 

زيرا: اينها نيز از راه حكم عقل به وجوب هريكك از اين دو و از باب مقدمه علميه يكك وجوب ظاهرى شرعى درست مى كنند» و 
عمل را به قصد آن امر ظاهرى انجام مىدهند به عبارت ديكر مى كويند: هر دو نماز (ظهر و جمعه) به حسب ظاهر واجباند. 

ولذا: 

وقتى هر دو وجوب ظاهرى دارند» ما مى توانيم در هر دو قصد قربت و قصد وجه كنيم. به عبارت ديكر: 

از آنجا كه واجب ظاهرى دوتاست و واجب واقعى يكى» عمل را به قصد آن امر ظاهرى انجام مىدهيم. 

* يس آيا اشكال تشريع بر آنها وارد نيست؟ 

خير» مكر اينكه قصدشان اين باشد كه هريكك از محتملين را به نيت واجب واقعى انجام دهند كه تشريع است و بدعتء و لكن 
مرادشان اين نيست. 

* مراد از (انْ مقتضى النظر الدقيق خلاف ...) حيستث؟ 

بيان يكك اشكال ديكرى است بر حضرات كه قبلا توضيح داده شد. 

# اين اشكال جيست؟ 

اينست كه: اكرجه هر دو نماز ظهر و جمعه واجباند» لكن وجوبشان مقدّمى است از طرفى» امرهاى مقدّمىء اعم از اينكه امر به 
مقدمه وجودى باشند مثل: امر به قطع مسافت جهت حج و يا اينكه امر به مقدّمه صحتى باشد مثل امر به وضوء جهت نماز و يا اينكه 
امر به مقدمات علميه باشد كه محل بحث ماستء عبادت درست كن نيستند» و لو اينكه امر شرعى باشند. 

زيرا: حدق از ابن اوافر تنها توصل استه به ويزه اكر مقدعه غلميه باشد» كه نه تنها شرعى ست يلكةه ارشادئ است وزامر ارشادئ 
قصد امتثال ندارد. 

به عبارت ديكر: 

اكرجه اين دو نماز وجوب ظاهرى دارند» لكن وجوبشان مقدمى و ارشادى است. 

جرا؟ 
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زيرا: انجامشان دفعا للعقاب المحتمل است. 

- وجوب ارشادىء قابل نيت نيستء و حال آنكه در عبادات امر مولوى مورد نظر است كه قابل نيت است. 

يع : تماؤى وا كه عنما مر خوانيد بايد امر مولوى أن را كه أقبموا الصلاة ات در نظر يكير يك واله"امر ارشاد تتوااكة أطيعوا الله 


و أطيعوا الرسول و اولو الامر است و قصد امتثال ندارد. 
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يس: عيبى كه در كلاسم اين حضرات استء تشريع و بدعت نيستء بلكه ارشادى بودن اين وجوب ظاهرى است كه قابل امتثال و 
قابل نيت نيست. يس اينها بايد جه بكنند؟ 

بايد وجوب واقعى را نيت بكنند» وجوب واقعى هم در احدهما مى باشد كه جكونكى نيت در آن را در طريق دوم تعليم كرديم. 

* يس مراد از (و ذكرنا ورود الاشكال من هذه الجهة ... الخ) جيست؟ 

اينست كه: 

-١‏ برخى از مقدّمات ذاتا عباديت ندارند» مثل رفتن به بازار و يا قطع مسافت جهت حجء حتى يس از تعلق امر مقدّمى به آنها. 

-١‏ برخى از مقدمات هم ذاتا عبادتاند» مثل: وضو كه يس از آمدن امر مقدّمى هم با همان عباديتى كه داشته مقدّمه نماز مى شود. 

الاغياديك وضوه از واه انى افر كدق تخاضل تامدة اشع 

#دبرغى از مقدمات تيز مووة عنةاند كه آياقل از نقد شدشاق ذانا اديت وبرجحان دارند يانه بسن از مقدمه شدشاة: 
عباديت مى يابند مثل: تيمم. 

* حاصل و نتيجه اين مطلب جيست؟ 

مشكلهاى است كه در اينجا حاصل آمده است و آن اينست كه: آيا تيمّم از عبادات است و بايد به قصد قربت انجام شود يا نه؟ 

* اين اشكال از كجا ناشى مىشود؟ 

-١‏ از اينجا كه رجحان ذاتى آن مشكوكك است. 

-١‏ امر مقدّمى هم كه عبادت درست كن نيست. 

يس: مشكل است بتوان تيمم را به قصد قربت انجام داد. 
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متن فإن قلت: يمكن إثبات الوجوب الشرعيّ المصبحح لتيهُ الوجه و القربة فى المحتملين؛ لأنْ الأول منهما واجب بالإجماع و لو فرارا 
عن المخالفة القطعيّةُ» و الثانى واجب بحكم الاستصحاب المثبت للوجوب الشرعيّ الظاهرىئٌ؛ فإنّ مقتضى الاستصحاب بقاء الاشتغال و 
عدم الإتيان بالواجب الواقعىّ وجوبه. 

قلت: أمّا المحتمل المأتيٌ به أوّلا فليس واجبا فى الشرع لخصوص كونه ظهرا أو جمعة؛ و إِنّما وجب لاحتمال تحقّق الواجب به 
الموجب للفرار عن المخالفة» أو للقطع بالموافقة إذا اتى معه بالمحتمل الآخر و على أئ تقدير فمرجعه إلى الأمر بإحراز الواقع و لو 
احتمالا. 

و أمَا المحتمل الثانى فهو أيضا ليس إلا بحكم العقل من باب المقدّمةٌ. و ما ذكر من الاستصحاب. فيه- بعد منع جريان الاستصحاب 
فى هذا المقام؛ من جهه حكم العقل من أوّل الأمر بوجوب الجميع و بعد الإتيان بأحدهما يكون حكم العقل باقيا قطعا؛ و إِلَا لم يكن 
حاكما بوجوب الجميع و هو خلاف الفرض-: 

أن مقتضى الاستصحاب وجوب البتاء غلى بقاء الاشتغال حتى يحضل البقين بارتفاعه: أما وجوب تحصيل البقين بازتفاعه فلا يندل 
عليه الاستصحابء و إِنّما يدل عليه العقل المستقلٌ بوجوب القطع بتفريغ الذمَة عند اشتغالهاء و هذا معنى الاحتياط» فمرجع الأمر إليه. 

و أمَا استصحاب وجوب ما وجب سابقا فى الواقع أو استصحاب عدم الإتيان بالواجب الواقعيّ» فشىء منهما لا يشبت وجوب المحتمل 
الثانى حتّى يكون وجوبه شرعيا إِلَّا على تقدير القول بالأصول المثبتةء و هى منفيَُ كما قرّر فى محله[ ]67[.]6١‏ 
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و من هنا ظهر الفرق بين ما نحن فيه و بين استصحاب عدم فعل الظهر و بقاء وجوبه على من شكك فى فعله؛ فإنّ الاستصحاب بنفسه 
مقتض هناكك لوجوب الإتيان بالظهر الواجب فى الشرع على الوجه الموظفء من قصد الوجوب و القربة و غيرهما. 

ثم إِنّ بقتَه[©] الكلام فى ما يتعلق بفروع هذه المسألة تأتى فى الشبهة الموضوعيّة إن شاء الله تعالى. 


(اشكال:) 


اكر كفته شود: اثبات وجوب شرعى نيت وجه و قربت در محتملين ممكن است زيرا: 
سكسا اول (مثلا جمعه) از اين دوتا (ظهر و جمعه)» واجب است بالاجماع و لو بخاطر فرار از مخالفت قطعيه (و يا حصول 
ا ييه دوم واجب است به حكم | 2 حابى كه اثبات كننده وجوب مولوى ظاهرى استء جون كه مقتضى استصحابه بقاء 


اشتغال» عدم انجام واجب واقعى و بقاء وجوب واقعى است. 


(باسخ شيخ به اشكال فوق) 
اشاره 


به او مى كوئيم: 

-١‏ آن محتملى كه ابتدا بجا آورده مى شود مخصوصه (يعنى:) مما انه ظهرا او جمعة در شرع؛ واجب نيستء بلكه (اكر هم واجب 
باشد) يا بخاطر تحقّق واجب واقعى است كه موجب فرار از مخالفت قطعيه استء به سبب انجام آن» و يا بخاطر حصول موافقت 
قطعيه است» در صورتى كه محتمل ديكر با آن بجاى آورده شود. 

بده تقدير: بركشت وجوب محتمل اول به احراز و تحصيل واقع است. 

بس: 

(اين محتمل يكك واجب مقدّمى است و نه يكك واجب شرعى). 

-١‏ و اما محتمل دوم نيز واجب نيست مككر به حكم عقل (آنهم) از باب مقدّمه علميّه» و 
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در آنجه از استصحاب در اين (محتمل دوم)» كفته شد (البته) بعد از منع جريان استصحاب در باب اشتغال مورد اشكال است؛ 

-١‏ به دليل حكم عقل به وجوب هر دو نماز از همان اول امرء و اينكه يس از انجام يكى از دو نماز قطعا حكم عقل (به وجوب 
دومى نيز) باقى است و الما (اكر قرار باشد كه يس از انجام احدهما به شكك بيفتيم كه آيا دومى واجب است يا نه؟)؛ عقل از اوّل 
حاكم به هر دو نمى بود و حال آنكه اين خلاف فرض است (جون عقل از اول حكم به وجوب هر دو مى كند). 

"- مقتضاى استصحاب وجوب. بنا بر بقاء اشتغال تا يقين به فراغت از آن حاصل شود (يعنى مادام كه يقين به فراغت از آن حاصل 
نشده بايد اشتغال را استصحاب كنى و لذا مستصحب شما در اينجا بقاء الاشتغال است و نه وجوب محتمل دوم). 

وامًا: 

استصحاب دلالت نمى كند بر وجوب تحصيل يقين به فراغت از اين اشتغال» بلكه دلالت مى كند بر اين وجوب عقلى كه مستقل 


است به وجوب قطع به برائت ذمه يقيتيه» هنكام اشتغال يقيتيه به آن. 
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واين معناى احتياط است يس باز كشت اين مسئله به آن مى باشد. 

واما هيج يك از: 

استصحاب كردن وجوب جيزى كه واقعا در كذشته واجب بوده است و يا استصحاب كردن عدم انجام واجب واقعىء اثبات 
نمى كند» وجوب محتمل دوم راء تا اينكه وجوب آن شرعى باشد. 

مكر بثا بر قول به (جديتك) اصول معتف درحالى كداايخ اضل هته عندثا منتفى اسث جتاتكه در مخل خودش تقرير شدة است: 
وازاين تقرير تفاوت ميان ما نحن فيه (يعنى استصحابات سهكانه) و ميان استصحاب عدم انجام ظهر و بقاء وجوب ظهر بنا بر كسى 
كه شكك مى كند در انجام آن» روشن شد. زيرا: 

خود استصحاب در اين مثال» مقتضى وجوب انجام ظهر است كه در شرع واجب است آنطور كه (مكلف»» از جهت قصد وجوب و 
قربت و غير اين دو بدان موظف شده است. 

سيسن: 

به كلام در امورى است كه متعلق به فروعات اين مسئله است كه در شبهه موضوعيه خواهد آمد. 
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* مقدَّمةُ بفرمائيد اشكال شيخ به طريقه و وجه اول جه بود؟ 

اين بود كه وجوب محتملين (ظهر و جمعه)» يكك وجوب ظاهرىء مقدمى, عقلى و ارشادى است و نه يكك وجوب شرعى. 
ولذا: نمى تواند قصد قربت و قصد وجه داشته باشد. 

* با توجه به مقدّمه فوق بفرمائيد حاصل كفتار مستشكل در (يمكن اثبات ...) جيست؟ 

اينست كه: 

ما مى توانيم كارى كنيم كه وجوب در كلا المشتبهين يعنى ظهر و جمعه» شرعى مولوى شده تا مصححح قصد قربت و قصد وجه هم 
باشد. 

يعنى: بتوانيم هر دو نماز را به قصد آن وجوب شرعى مولوى انجام دهيمء بدون اينكه تشريع لازم بيايد. 

* جناب مستت رآه ؤرست كردت عنتين وجوت شرعى حكوثه اسيث؟ 

در ياسخ به شما مى كُويم: 

-١‏ احدهما يا محتمل اول و يا عملى را كه ابتدا انجام مىدهيم؛ جه ظهر باشد و يا جمعه بالاجماع واجب است. 

- جيزى كه واجب شد مى شود واجب شرعى مولوى كه بايد انجام شود. 

* جرا مدّعى هستيد كه محتمل اول بالاجماع واجب است؟ 

زيرا: موافق و مخالف جنين وجوبى را قبول دارند. 

* آيا قبول موافق و مخالف در اينجا از يكك حيث و جهت است؟ 

خير» 

- مخالفء از آن حيث وجوب محتمل اول را قبول دارد كه: 

الف: اكر آن را انجام ندهد مخالفت قطعتّه لازم مى آيد. 
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ب: مخالفت قطعيه معصيت است و حرام. 

يس: براى فرار از معصيت و حرمت قطعيه بايد آن را انجام داد. 

- موافق» از آن حيث وجوب محتمل اول را قبول دارد كه: 

حون موافقت قطعته در علم اجمالى لازم استء بايد آن را انجام داد. 
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به عبارت ديكر: برخى موافقت قطعيه را در علم اجمالى واجب مىدانند» برخى هم اكر آن را واجب نمىدانند لا اقل مخالفت قطعيه 
را هم حرام مىدانند. 

به عبارت ديكر: 

الف- هر دو كروه در اصل وجوب محتمل اول متفقاند» يعنى اصل وجوب آن اجماعى است. 

ب- اجماع خود يكك دليل شرعى است. 

يس: وجوب محتمل اول شرعى است بالاجماع. 

حال مى كويد: 

الف- وجوب محتمل اول شرعى است. 

ب- هر واجب شرعى مقرّب است. 

يس: مى توان به محتمل اول قصد قربت و قصد وجه نمود معنا و بلامانع. 

-١‏ و اما راه درست كردن وجوب شرعى در محتمل دوم اينست كه بككوئيم: 

نسبت به عمل (و يا نماز) دوم كه فى المثل ظهر باشد» شكك دارم كه واجب است يا نه واجب نمى باشد؟ 
در اينجا: استصحاب بقاء وجوب مى كويد: محتمل دوم نيز واجب شرعى مولوى است. 

يس: دومى را نيز به فصد وجوب و به قصد قربت مىخوانيم. 

به عبارت ديكر: 

الف- استصحاب به بركت اخبار لا تنقض حبجت بوده و خود يكك دليل شرعى است. 

ب- وجوب محتمل دوم به واسطه استصحاب درست شده 

يس: وجوب محتمل دوم هم شرعى است و مىتوان آن را به قصد قربت و قصد وجه انجام داد. 

* مراد مستشكل از (فانٌ مقتضى الاستصحاب بقاء الاشتغال) جيست؟ 

اينست كه: اين استصحاب عبارتست از: 

استصحاب بقاء اشتغال ذمّهه بدين معنا كه قبل از انجام هريكك از دو طرف, مكلف مشغول به ذمّه بود» لكن يس از انجام محتمل 
اول شكك در بقاء آن داريم. 

يس: استصحاب مى كنيم بقاء اشتغال ذمّه راء در نتيجه انجام محتمل دوم نيز واجب مى شود. 

* مراد از (فان مقتضى الاستصحاب عدم الاتيان بالواجب الواقعى ...) جيست؟ 

يعنى: قبل از انجام هريك از دو محتملء واجب واقعى انجام نشله بود. در نتيجه: يس از انجام محتمل اول شكك مى كنيم در بقاء 
آن. 
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يس: استصحاب مى كنيم عدم انجام واجب واقعى را كه در نتيجه: محتمل دوم نيز واجب مى شود. 
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* يس مراد مستشكل از (و بقاء وجوبه) جيست؟ 

اينست كه: يس از محتمل اول در وجوب واجب واقعى شكك كرديم. در نتيجه: استصحاب مى كنيم بقاء حكم وجوب واقعى راء يس 
محتمل دوم واجب مى شود كه بايد آن را انجام داد. 

حاصل مطلب اينكه اينها مى كويند: 

ما كارى كرديم كه بتوان به هريكك از محتملين معيّنا و بخصوصه.؛ قصد قربت و قصد وجه كردء تشريع هم لازم نيايد. 

يعنى: از اين جهت نيز احتياط در عبادات بلامائع است. يس: احتياط واجب است. 

* مراد از (امَا المحتمل المأتيّ به ... الخ) جيست؟ 

اينست كه: آن محتمل را كه شما اول انجام مىدهىء و مدّعى اجماع بر وجوب شرعى آن هستىء وجوبش مقدّمى ارشادى است و 
نه شرعى مولوى. 

يعنى: اجماع مزبور مثبت يكك وجوب عقلى مقدّمى ارشادى است و نه درست كننده يكك وجوب شرعى. 

جرا؟ زيرا: 

-١‏ آن عدّهاى كه مى كويند محتمل اول واجب است و بايد آن را انجام داد نه از آن جهت است كه نماز ظهر و يا جمعه بما هو هو 
و تعدا واجب است تا يكك دليل شرعى و كاشف از رأى معصوم باشدء بلكه از باب فرار از مخالفت قطعيه و معصيت مولى كه به 
حكم عقل در علم اجمالى حرام است آن را واجب مىداند. 

يس: انجام محتمل اول مقدمه است بر عدم مخالفت قطعيه 

-١‏ و آن عدهاى كه مى كويند بايد محتمل اول مثلا جمعه را انجام داد» نه از آن جهت است كه نماز جمعه و يا ظهر بما انه جمعه و 
ياظهرء تعدا واجب است و حجت شرعىء بلكه از آن جهت است كه اكر يس از آن نماز ظهر را خواندى موافقت قطعته حاصل 
شود جرا كه موافقت قطعيه را در علم اجمالى لازم مىدانند. 

يس: اين محتملء از اين جهت هم كه انجام شود» باز يكك واجب مقدّمى است. 

*- جنانكه برخى نيز كفتهاند محتمل اول حال جه ظهر و جه جمعه را بخواند بخاطر اينكه دليل خارجى يعنى اجماع قائم شده بر 
اينكه در مورد علم اجمالى نمىتوان بطور كلى شانه از زير 
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بار تكليف خالى نمود. 

بنابراين: احدى از علما نككّفته است كه محتمل اول جه ظهر باشد و يا جمعه بما انه ظهر و يا جمعه واجب است. 

بلكه يكى بخاطر فرار از مخالفت قطعيّه كفته است واجب است و يكى بخاطر حصول موافقت قطعيه و يكى ديكر به سبب دليل 
خارجىء و اينها همه از باب مقدّمه است. 

حال: اكر جنين باشد, اجماع در اينجا فاقد ارزش استء و بايد به مناطها دقت و توه شود. 

يعنى: بالجمله تعبدى در كار نيست» بلكه هدف احراز واقع است. 

به عبارت ديكر: 

-١‏ واجب در اينجا مقدّمى ارشادى است نه مولوى شرعى 

-١‏ واجب مقدّمى هم نه قصد قربت دارد و نه قصد وجه. 

* يس مراد از (و اما المحتمل التَانى فهو ايضا ليس الا بحكم العقل ...) جيست؟ 

دو ياسخ شيخ است نسبت به محتمل ثانى كه كفتند به بركت استصحابات سهكانه واجب شرعى درست مىشود. و لذا مىفرمايد: 
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-١‏ اشتغال استصحاب ندارد» جرا كه حاكم به اشتغال عقل است. 

يعنى: يس از حكم عقل به اشتغال» ديكر شكى بيبش نمى آيد تا نياز به استصحاب باشد. 

عارك درك «ق لاز امكد وك :زور مل رسن طهر شما را مجان )زر كك وا عزن د لاتير انمي داك تاها 

در اين حال عقل به شما مى كويد توئى كه اجمالا مىدانى يكى از اين دو محتمل واجب است اشتغال به ذمّه دارى؛ لكن اشتغال به 
ذمّه يقيته» دفعا للعقاب المحتمل برائت يقينيه مى خواهد. 

يس: هم بايد ظهر را بخوانى و هم جمعه را. 

حال: يس از اينكه عقل مى كويد بايد هر دو را بجا بياورى» جكونه شما يس از انجام احدهماء شكك مى كنيد كه آيا دوّمى واجب 
است يا نه؟ و دست به استصحاب مىزنيد» مككر عقل انجام هر دو نماز را براى شما معن نكرد؟ 

آيا اكر كسى به شما بككويد: بايد ينج شنبه و جمعه هر ماه را روزه بككيريد شما بس از روزه كرفتن در روز بنج شنبه» نسبت به روزه 
كرفتن در روز جمعه شكك مى كنيد؟ آيا جنين شكى بى معنا نيست. 

در اينجا نيز» عقل دفعا للعقاب المحتمل» حكم مى كند كه هم بايد ظهر را بخوانى و هم جمعه را. 
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يس: معنا ندارد كه يس از انجام احدهما نسبت به انجام دؤّمى شكك بكنى. 

در نتيجه: استصحاب الاشتغال بى معنا بوده و مفهومى ندارد. 

به عبارت ديكر: همان عقلى كه از اول امر» از باب دفع عقاب محتمل» و از باب مقدمه علميه و از باب اشتغال يقينى حكم كرد به 
وجوب هر دو محتمل. 

همان عقل يس از انجام محتمل اول هم حاكم است و ترديدى در حكم خودش ندارد تا نوبت به استصحاب برسد. 

يس: اكر شما بككوئيد كه يس از انجام محتمل اوّل»؛ حكم عقل باقى نيست»ء از فرض بحث خارج شدهايد و خلاف فرض حركت 
مى كنيد. 
خلاصه اينكه: عقل در اينجا يكك حرف دارد و آن اينست كه: اشتغال يقينى» مستدعى فراغت يقينى است. 

؟- تمامى اين استصحابات اصل مثبت بوده و مقارن عقلى اتفاق را ثابت مى كنند و نه اثر شرعى راء مضافا به اينكه اصل مثبت عندنا 
زيرا شما: 

- استصحاب مى كنيد عدم اتيان و يا بقاء وجوب و يا بقاء اشتغال راء لكن نتيجه مى كيريد وجوب محتمل دوم را. 

حال سؤال ما اينست كه: استصحاب اشتغال» جه ربطى دارد به وجوب محتمل ثانى 

به عبارت ديككر: شما اشتغال را استصحاب مى كنيد و نه وجوب محتمل ثانى را. 

بله» وجوب محتمل دوم لازمه عقلى» استصحاب اشتغال است و نه شرعى. 

وقتى استصحاب مى كنيد اشتغال راء لازمه عقلى آن اينست كه: بايد محتمل دوم را بجا آورى تا اشتغال يقينى شما تبديل شود به 


يس: محتمل دوم خودش مورد استصحاب واقع نمىشودء آنجه استصحاب مى شود اشتغال است و وجوب محتمل دوم لازمه عقلى 
آن مى باشد. 


أثاة كرارا كنته شد كه استصحاب نس تواند اثبات كتنده لوازمات عقلية باشاه. 


را 
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زيرا: اصل مثبت است و اصل مثبت عندنا حجت نيست. 

به عبارت ديكر: آنجه را كه ما استصحاب مى كنيم بايد اثر شرعى داشته باشد و نه اثر عقلى و حال آنكه اين وجوب محتمل ثانى؛ 
اثر عقلى اسث: 
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- در واقع اين وجوب با ضميمه علم اجمالى به وجوب احدهما درست مى شود. 

يس: بجاى استصحاب بايد يناه ببريد به حكم عقل كه از اول كفت: بايد هر دو را انجام بدهىء جرا كه اشتغال يقيتئه» مستدعى 
فراغت يقينيه است. حاصل و خلاصه ياسخ شيخ اينست كه: 

-١‏ اشتغال قابل استصحاب نيستء جرا كه به حكم عقل است. 

-١‏ حكم عقل از اول اين بود كه بايد هر دو را بجاى آورى جرا كه اشتغال يقينى مستدعى فراغت يقينيه است. 

"- در انجام اين حكم عقل» شكى لازم نمىآيد تا شما نيازمند به استصحاب باشيد. 

يس: وجوب محتمل ثانى نسبت به بقاء اشتغال يكك اثر عقلى است و نه يكك اثر شرعىء جرا كه استصحاب اشتغال در محتمل ثانى 
جارى نمى شود. 

به عبارت ديكر: محتمل ثانى واجب است به حكم عقل و نه به حكم استصحاب. 

* تكليف استصحاب دوم حضرات يعنى استصحاب وجوب ما وقع واقعا جه مىشود؟ 

در ابتدا جهت تبيين مسأله مورد بحث از آنها مىيرسيم كه: 

اكر به شما خبر دهند كه يكى از دو نفر زيد وعمر كه در مسافرت بودهاند در اثر تصادف مردهاند. و شما استصحاب كنيد عدم 
مركك يعنى حيات و زنده بودن زيد را لازمه عقلى اين استصحاب جيست جه ياسخ مى دهيد؟ 

بايد بكويئد اينسث كه: عمر مرده اسث. 

از آنها مىيرسيم كه عمر مرده استء اثر شرعى حيات زيد است يا اثر عقلى حيات زيد؟ 

خواهند كفت: اثر عقلى است و نه اثر شرعىء يعنى شرع نككفته است كه عمر مرده استء بلكه لازمه عقلى حيات زيد است. 

حال از آنها سؤال مى كنيم كه: 

اكر شما يكى از دو محتمل را بجا آوردهاى و در عين حال هنوز واجب واقعى باقى است لازمه عقلى آن جيست؟ 

بايد بككويد ايدست كه: محتمل دوم واجب است و بايد آن را بجاى آورم. در اينجا به آنها مى كوئيم: 

در ما نحن فيه نيز شما يكك عمل را بجاى آوردهاى» لكن در عين حال مى كوئى واجب واقعى باقى استء عقل به تو مى كويد: 
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- واجب واقعى همان محتمل دومى استء كه لازم الاتيان است. 

يس: 

١-اين‏ وجوب يكك اثر عقلى است. 


ادال عقل» اصل عقت اسن 


اصل مثبت هم حتجت نيست. 
وامّا اينكه كفتند: 


استصحاب مى كنيم عدم انجام واجب واقعى راء به آنها مى كوئيم: يس واجب واقعى محتمل ثانى است. 
سيس: از آنها مىيرسيم اين يكك اثر عقلى است و يا شرعى؟ 
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خواهند كفت: يكك اثر عقلى. 
به آنها مى كوئيم: استصحاب نسبت به اثر عقلى اصل مثبت است و حجت نيست. 
حاصل بحث اينكه: 


وجوب محتمل ثانى نسبت به مستصحبات سهكانه از باب لوازم عقليه استء درحالى كه استصحاب اثبات كننده لوازم عقليه نمى باشد. 
* مراد از (و من هنا ظهر الفرق بين ما نحن فيه و بين استصحاب عدم فعل الظهر ...) جيست؟ 

بيان تفاوت ميان استصحابات سه كانه مذكور است با مواردى كه ما به واسطه استصحاب وجوب شرعى عملى را بدست مى آوريم و 
در تأييد اين مطلب مثالى مى آورد كه استصحاب جارى استء اثر شرعى هم دارد و اصل مثبت هم نمى باشدء و آن اينست كه: 

فى المثل: شما مىدانيد كه ظهر و عصر واجب استء جنانكه هر روز به استثناى روزهاى جمعه؛ ظهر و عصر مىخوانيد» لكن 
مقدارى به غروب مانده شكك مى كنيد كه آيا ظهر و عصرم را خواندهام يا نه؟ استصحاب مى كنيد بقاء وجوب ظهر و عصر را. 

يعنى مى كوبيد: 

اول وقت كه ظهر و عصر بر من واجب بود اكنون شكك دارم و نمىدانم كه آيا اين واجب باقى است يا نه؟ در اينجا: 

يا استصحاب مى كنيد وجوب ظهر را و يا استصحاب مى كنيد عدم الاتيان را 

در نتيجه: ظهر يا عصر يا هر دو مى شود واجب شرعى مولوى. 

* جناب شيخ جه تفاوتى ميان اين استصحاب با آن استصحابات سهكانه وجود دارد؟ 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج91» ص: ١١‏ 

در آن استصحابات سهكانه» مستصحب شما يكك جيز بود و وجوب محتمل دوم جيز ديكرى 

يعنى: وجوب محتمل دوم از لوازم عقلى استصحاب بود و نه مستصحب آن و حال آنكه دراين استصحاب» خود وجوب ظهر و يا 
عدم الاتيان آن مورد استصحاب است. 

به عبارت ديكر: ظهر يا عصر خودش مستصحب استء نه اينكه اثر عقلى استصحاب باشد. 
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متن المسألهُ الثانية ما إذا اشتبه الواجب فى الشريعة بغيره[0؟] من جهة إجمال النصّ 

بأن يتعاّق التكليف الوجوبئ بأمر مجملء كقوله: «اثتنى بعين»؛ و قوله تعالى: 

حافظوا على القلراحى القناقة الزظعل [2لاتوسلي ف 3د الصالاة الرشطى يق ضيلذة الجمة كتااق يفن الرؤايات |87 ] ورغيرها 
كما فى بعض آخر[ 5 ]. 

والظاهر: أن الخلا-ف هنا بعينه الخلاف فى المسألة الاولى» و المختار فيها هو المختار هناككء بل هنا أولى؛ لأنّ الخطاب هنا تفصيلا 
متوجه إلى المكلفينء فتأقل. 

و خروج الجاهل لا دليل عليه؛ لعدم قبح تكليف الجاهل بالمراد من المأمور به إذا كان قادرا على استعلامه من دليل منفصلء فمجرّد 


الجهل لا يقئح توجيه[ 59] الخطاب. 
و دعوى: قبح توجيهه إلى العاجز عن استعلامه تفصيلا القادر على الاحتياط فيه بإتيان المحتملات؛ أيضا ممنوعة؛ لعدم القبح فيه 
أصلا. 


وما تقدّم من البعض- من منع التكليف بالمجمل؛ لاتفاق العدكِه على استحالة تأخير البيان- قد عرفت منع قبحه أوَّلاء و كون الكلام 
فيها عرض له الإجمال ثانيا. 
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بر جمه 


مسئله دوم: (اشتباه واجب به غير واجب به دليل اجمال نص) 
اشاره 


مسئله دوّم: در جائى است كه واجب در شريعت به دليل اجمال نص مشتبه مىشود با غير واجبء به اينكه: تعلق مى كيرد تكليف 
وجوبى به يك امر مجمل و نامعلومى» مثل اين سخن مولى به عبدش كه: ايتنى بعين» و مثل اين سخن خداى تعالى كه: 

حانطوا على القاراس, الشراكة النقطن. 

بنا بر اينكه مردد است ميان نماز ظهر و نماز جمعه. جنانكه در برخى روايات آمده و غير جمعه جنانكه در برخى ديككر از روايات 
آمده است. 

ظاهر اينست كه: اختلاف در اين مسئله عينا اختلاف در فقدان نصّ است و مختار ما در اينجا همان مختار ما در آنجاستء بلكه در 
اينجا احتياط اولى از آنجاست. زيرا خطاب در اين فرضء بطور تفصيلى متوبجّه مكلفين استء؛ يس بينديش. 

و دليلى بر خارج شدن جاهل وجود ندارد» جون كه تكليف جاهل به هدف از مأمور به» قبحى ندارد» وقتى قادر بر معلوم كردن آن 
است از طريق دليل منفصل. 

يس: مجرد جهلء» توجه خطاب را به او تقبيح نمى كند. 

واين ادّعا كه قبيح است توجه خطاب مجمل بر كسى كه عاجز از استعلام تفصيلى آن است و لكن بنا بر احتياط در آن به واسطه 
انجام اين محتملات قادر استء نيز» ممنوع استء جرا كه اصلا قبحى در آن نيست. 

و نسبت به آنجه از برخى (يعنى محقق قمى) كذشت مبنى بر اينكه خطاب به مجمل قبيح است به دليل اجماع اماميّه بر قبييح بودن 
اجمال الخطاب و تأخير البيان از وقت حاجتء متوجه شدى كه قبح آن؛ (در صورت تمكن از تحصيل علم ويا در صورت تمكن از 
احتياط است) اوّلا درحالى كه كلام در جيزى است كه اجمال عارض برآن شده است و نه در مجمل ذاتى. ثانيا 
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تشريح المسائل 


* دوّمين مسئله از مسائل جهاركانه علم اجمالى و شبهه وجويته و دوران بين المتباينين جيست؟ 
اشية كحرتقا شه اتحدال نض اقوش الكل 

-١‏ مولائى به عبدش مى كويد: اثتنى بعين. 

در اينجا: كلمه عين» مشتركك لفظى بوده و مخاطب نمىداند كه مراد مولى از عين طلاست يا نقره؟ 
ادن بااشداق عا قرمودة؛ ختافطوا عل الشاراك و الضرلةة المشطى: 


در اينجا نيز عبد نمىداند كه مراد از نماز وسطىء. ظهر است يا جمعه؟ 
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زيرا: در برخى روايات از صلاة وسطى تعبير به ظهر و در برخى تعبير به جمعه شده است. 

* مراد از (و الظاهرء ان الخلاق :هنا بعينه الخلاق فى المسألة الاولى ...) جيسث؟ 

اينست كه: كلام در اينجا همان كلام در مسثله سابق استء يعنى: هرجه در مسئله اول يعنى مسأله فقدان نص كفته شد در اينجا نيز 
همان كفته مىشود. 

* در آنجا جه مطلبى كفته شد؟ 

كفته شد: 

-١‏ برخى فقهاء كفتهاند: موافقت قطعيه واجب است, يس بايد هر دو را بجا آورى 

-١‏ برخى هم كفتهاند كه: موافقت قطعيه واجب نيستء بلكه موافقت احتماليه كافى است 

يعنى: يكى را انجام بده و يكى را رها كنء در اينجا نيز مى كويند موافقت احتماليّه كافى است 

- برخى هم كفتهاند كه على القاعده» مخالفت قطعتّه جايز است و لكن دليل خارجى قائم شده بر اينكه نبايد بطور كلى شانه از زير 
بار تكليف خالى كنىء در اينجا نيز همان را مى كويد. 

يس: الكلام و الكلام. 

- سيس مىفرمايد: مختار ما در مسئله فقدان نصّء موافقت قطعيّه بود در اينجا نيز مختار ما وجوب موافقت قطعيه است. 

و به عبارت ديكر: اككر در مسئله فقدان نص موافقت قطعيه واجب شد در مسئله اجمال نصّ بطريق اولى واجب است. جرا؟ 

زيرا: در مسأله فقدان نص»ء ازاول نصٌّ مردّد بود و ما نمىدانستيم كه خطاب صادره از مولى جيست؟ و حال آنكه دراين مسثله 
خطاب تفصيلى و معين داريم كه همان (صل الوسطى) 
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مى باشد» كرجه مفهومش مردد است. 

يس: در اين مسثله بطريق اولى بايد احتياط نمود 

#ايس هراد از (فتائل) حيست؟ 

اينست كه: اولويتى در كار نمىباشد» جونكه تردّد يكك خطاب ميان دو مفهوم نيز برمى كردد به تردّد خطابين. 

امَا: اككر اولويت هم نباشد كه نيست» لكن مساوات قطعى است. 
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متن ثم إِنَ المخالف فى المسألهُ من عثرنا عليه» هو الفاضل القمّى قدّس سرّه[ ]0٠‏ و المحقّق الخوانسارى[١8]‏ فى ظاهر بعض كلماته» 
لكنّه قدّس سرّه وافق المختار فى ظاهر بعضها الآخر, قال فى مسأله التوضؤ بالماء المشتبه بالنجس- بعد كلام له فى منع التكليف فى 
العبادات إِلّا بما ثبت من أجزائها و شرائطها- ما لفظه: 

نعم لو حصل يقين بالتكليف بأمر و لم يظهر معنى ذلك الأمرء بل يكون متردّدا بين امور» فلا يبعد القول بوجوب تلكك الامور جميعا 
حتّى يحصل اليقين بالبراءة[ 81] انتهى. 

و لكنّ التأمّل فى كلامه يعطى عدم ظهور كلامه فى الموافقة؛ لأنّ الخطاب المجمل الواصل إلينا لا يكون مجملا للمخاطبين» فتكليف 
المخاطبين بما هو مبتين» و أمَا نحن معاشر الغائبين فلم يثبت اليقين بل و لا الظنّ بتكليفنا بذلكك الخطاب؛ فمن كلف به لا إجمال فيه 
عنده؛ و من عرض له الإجمال لا دليل على تكليفه بالواقع المردّد؛ لأ اشتراكك غير الغائيين فى ما يتمكن من العلم به عين الدعوى 
فالتحقيق: أن هنا مسألتين: 
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إحداهما: أنّه[*8] إذا خوطب شخص بمجمل هل يجب عليه الاحتياط أو لا؟ 

الثانية: أنّه إذا علم تكليف الحاضرين بأمر معلوم لهم تفصيلاء و فهموه من خطاب هو مجمل بالنسبة إلينا معاشر الغائبين» فهل يجب 
علينا تحصيل القطع بالاحتياط بإتيان ذلكك الأمر أم لا؟ و المحمّق[8] حكم بوجوب الاحتياط فى الأوّل دون الثانى. 

فظهر من ذلك: أن مسألهُ إجمال النصّ إِنّما يغاير المسألة السابقة- أعنى عدم 
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النضّ- فيما فرض خطاب مجمل متوججه إلى المكلف؛ إِمّا لكونه حاضرا عند صدور الخطاب. و إمّْا للقول باشتراكك الغائيين مع 
الحاضرين فى الخطاب. 

أمّرا إذا كان الخطاب للحاضرين و عرض له الإجمال بالنسبة إلى الغائبين» فالمسأله من قبيل عدم النفن لذ عمال النضّن» إلا ألكف 
عرفت أن المختار فيهما وجوب الاحتياط» فافهم. 


مخالف در اين مسئله (يعنى: وجوب الاحتياط فى المتباينين)» همان محمّق قمى است كه ياسخ او را قبلا داديم و محقق خوانسارى 
است در ظاهر برخى از عباراتشء لكن او موافقت كرده است با مختار ما (كه احتياط را واجب مىدانيم)» در ظاهر برخى ديكر از 
عباراتش» جنانكه در مسأله وضو كرفتن با آب دو ظرف مشتبه» يس از اينكه قائل به منع تكليف در عبادات شده است. مكر آن 
مقدار از اجزاء و شرايط كه معن شده است» كلامش به اينجا رسيده است كه: 

لني مكل يقي حاضيل كناد كافك بدا اشر لك تناك آل امر وا ابراق او رزوهه فقوت بالكدى كيان نحد امر باشدة 
يس قول به وجوب همه اطراف آن امر (يعنى: احتياط»)» بعيد نمى باشدء تا اينكه (براى او) يقين به برائت حاصل شود. (و لذا ظاهر 
اين كلام نشان مىدهد كه جناب خوانسارى نيز در اجمال نص احتياطى هستند). 

اما تأمّل و دقت در كلام محمّق خوانسارى عدم ظهور آن را در موافقت مىفهماند زيرا اين خطابات مجملهاى كه بدست ما رسيده؛ 
بر مخاطبين خودش مجمل نمىباشد يس تكليف مخاطبين از آن جهت كه مخاطب (بودهاند)» معتّن است (و نه مجمل) درحالى كه 
براى ما موجودين كه معاشر با معدومين هستيم» يقين و بلكه ظنْ به تكليفمان نسبت به اين خطابات بيدا نكردهايم (يعنى كه ما نه 
يقينا و نه ظنّا مشمول اين كونه خطابات نيستيم). 

يش كدي كه مكلت ده اسك يه ارى تخطاباك و عطاب ترد او متجمل تودة و كني كه اجمال بر أو غارف شندة (يعق ما كه ذو 
زمان خطاب غايب بودهايم)» دليلى بر مكلف بودن او نسبت به واقع مردّد وجود ندارد. 

زيرا: شريكك بودن مخاطبين با غير مخاطبين» در جائى كه قادر به علم بدان نمى باشند عين 
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دعوى است (كه آيا ما در خطابات با آنها شريكك هستيم يا نه؟). 

يس: تحقيق اينست كه: در اينجا (يعنى اجمال الخطاب) دو مسئله وجود دارد: 

-١‏ يككى از دو مسئله اينست كه: 

اكر شخص مخاطب شد به خطاب مجملء آيا احتياط بر او واجب است يا نه؟ 

1- مسأله دوم اينست كه: 

وقتى تكليف حاضرين به يكك امر معلومى تفصيلا روشن شدء و آن تكليف رااز آن خطابى فهميد كه نسبت به ما (حاضرينى كه) 
معاشر غائبين هستيم» مجمل استء آيا تحصيل قطع به احتياط» به واسطه انجام آن امرء بر ما واجب است يا نه؟ درحالىكه محقق 


خوانسارى كه حكم نمود به وجوب احتياط در (مسأله) اول است (اعم از مجمل ذاتى و يا عرضى) و نه (در مسئله) دوّمى (و حال 
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آنكه آنجه مورد بحث ماست اجمال مسامحى است). 

ازاين توضيحات روشن شد كه مسأله اجمال نص (كه در اينجا مطرح شد»» با مسأله قبلى (يعنى فقدان نصّ) در آنجه به عنوان 
خطات مجن كه موه مكلت انث قرمن شه مقاير او جذامن شود 

- يا ازاين جهت كه مكلف هنكام صدور خطاب حاضر بوده استء و يا ازاين جهت كه حاضرين با غائبين در خطاب شريككاند. 
وامًا اكر خطاب مربوط به حاضرين باشد» ولى اجمال نسبت به غائبين برآن عارض شده؛ يس مسثله از قبيل (مسأله) عدم نصّ است 
و نه اجمال نصٌّ (و اككر اجمال نص ناميده شده از روى تسامح است). 

و لكن شما متوجه شديد كه مختار ما در اين دو مسئله جه فقدان نص و جه اجمال نصّء وجوب احتياط است. 


تشريح المسائل 


* مراد از (ث ان المخالف فى المسأله ... الخ) جيست؟ 

اينست كه: مخالفين در اين مسئله يعنى وجوب موافقت قطعيه در اجمال نصّء يكى ميرزاى قمى (ره) است و ديكرى جناب محقق 
خوانسارى در برخى از كلماتش. 
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* جناب قمى نظرش جيست؟ 

مىفرمايد: در دوران الاجمال بين المتباينين» احتياط واجب نيست. 

به عبارت ديكر: همانند مسئله فقدان نصّ موافقت احتماليه كافى استء بدين معنا كه برخى محتملات را انجام بده كفايت مى كند. 
فى المثل: وقتى نمىدانى مراد از صلاءٌ الوسطىء ظهر است يا جمعه؟ يكى از آن دو را بجا بياور و ديككرى را رها كن كفايت 
عى كت 

* دليل جناب قمى در اثبات اين مدّعا جيست؟ 

همان است كه در مسأله فقدان نصّ آورد و آن اين بود كه: 

١-اكر‏ علم اجمالى مؤثر باشد» مستلزم تكليف به مجمل است. 

-١‏ تكليف به مجمل مستلزم تأخير بيان از وقت حاجت است. 

*- تأخير بيان از وقت حاجت قبيح است. 

*- قبيح از مولاى حكيم صادر نمى شود. 

يس: جنين تكليفى از مولاى حكيم صادر نمى شود. 

* ياسخ جناب انصارى به دليل مذ كور جيست؟ 

ميكرماية: 

اوّلا: خطاب بالمجمل در صورتى كه مكلف دسترسى به تحصيل علم داشته باشد قبيح نمى باشد. 

به عبارت ديكر: تكليف جاهلى كه قادر بر مراجعه به منايع و تحصيل علم تفصيلى و امتثال تفصيلى باشد قبحى ندارد بلكه متعارف و 
عقلائى است. 


يعنى: وقتى مولى عبدش را به امر مجملى فرمان داد و عبد مىتواند مراد مولى رااز خارج تفصيلا بدست آوردء بلا شك. خطاب 
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مجمل در جنين جائى فاقد اشكال است. 

ثانيا: خطاب بالمجمل در صورت تمكن از احتياط نيز كه محل بحث ما مى باشد بلا اشكال است. 

به عبارت ديكر: 

تكليف بر جاهلى كه قادر بر تحصيل علم تفصيلى نيست و لكن قادر بر احتياط هست و مىتواند همه محتملات را انجام دهدء نيز 
قبيح نيست زيرا در اين صورت تكليف بما لا يطاق نيست تا كه قبيح باشد. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج4؛ ص: ١١9‏ 

بله: خطاب بالمجملى كه مكلف امكان احتياط در آن را ندارد قبيح است و لكن محل بحث ما اين نيستء بلكه محل بحث ما آن 
خطاب مجملى است كه احتياط در آن ممكن است. 

مثل: صلاءٌ الوسطىء» كه مى توان نسبت به آنهم ظهر را خواند و هم جمعه را. 

* آخرين باسخ شيخ به دليل مذكور جيست؟ 

مى فرمايد: به فرض كه خطاب مجمل قبيح باشدء و لكن در صورتى قبيح است كه خطاب از اول مجمل باشدء و حال آنكه اين 
خطاباتى كه امروز ما به عنوان خطابات مجمل روى آن بحث مى كنيم از روز اول مجمل نبودهاند» بلكه بعدها در اثر عواملى حالت 
اجمال به خود كرفته استء و لذا جا ندارد كه شما بكوئيد: 

- الخطاب المجمل و تأخير البيان عن وقت الحاجة» قبيح على المولى 

يس: جناب قمىء دليلى كه شما آورديدء فاقد مجرى مى باشد. 

# هراد أز (قال فى هسألة التوضو بالماء المشعه باللجس» بعد:...) حست؟ 

اشاره به مخالف ديكر يعنى محقق خوانسارى است كه در ظاهر عباراتش با ما اظهار موافقت كرده. و در مورد اجمال الخطاب 
فرموده است كه احتياط واجب است. 

فى المثل: در وضو ساختن با آب مشتبه به نجسء در دو ظرفى كه اجمالا مىدانيم يكى از آن دو نجس است مىفرمايد: 

وظيفه ما ايدست كه از هر دو اجتناب كرده و با هيج يكك وضو نككيريم و لكن به مناسبتى بحث را برده است به آنجائى كه مى كويد: 
ما در باب عبادات مكلف به انجام آن اجزاء و شرايطى هستيم كه به دلائل معتبر براى ما ثابت شده استء لكن نسبت به ما زاد برآن 
كا قط 

يعنى: نسبت به اجزاء و شرايطى كه ثابت نشده و مشكوككاند تكليفى نداريم. 

فى المثل: در جائى كه شكك كنيم آيا نماز 4 جزئى واجب است و يا ٠١‏ جزئى» مكلف به همان نماز 4 جزئى بوده و نسبت به آن 
جزئى كه ثابت نشده و مشكوكك است تكليفى نداريم. 

يعنى: در اقل و اكثر ارتباطى؛ اقلّ را كه قدر متيقّن استء بجا مىآوريم و در اكثر كه مشكوك استء برائت جارى مى كنيم» كه در 
؟ينده» روى آن بحث خواهد شد. 

* يس مراد از (نعم» لو حصل يقين بالتكليف بامر و لم يظهر معنى ذلك الامرء بل ...) جيست؟ 

اينست كه جناب خوانسارى يس از آن بحث را برده است به جائى كه مىفرمايد: 

بله» اكر در موردى يقين حاصل كنيم كه نسبت به فلان امر تكليف داريم و لكن معنا و مفهوم 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج1» ص: عل 

آن براى ما روشن نيستء بلكه ميان دو يا جند امر مردّد است بعيد نيست كه ما در اينجا قائل به احتياط شدهء حكم به لزوم انجام 


همه اطراف شبهه كنيم, تا اينكه يقين به برائت ذمّهِ حاصل كنيم. 
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فى المثل: اكر مولى به عبدش امر كند و بكويد: صل الوسطىء وعبد نداند كه منظور از وسطى ظهر است و يا جمعه؟ مى توان 
احتياطى شد و كفت: هم ظهر واجب است و هم جمعه. 

سبس مى فرمايد: كلام محقق خوانسارى ظاهرا با ما موافق است. 

* يس مراد از (و لكنّ التَأمّل فى كلامه يعطى عدم ظهور كلامه فى الموافقة ...) جيست؟ 

بيان جناب شيخ است مبنى بر اينكه: 

بعد از كمى تأمّرل در مىيابيم كه خير» مورد بحث جناب خوانسارى با موردى كه محل بحث ماست فرق دارد و ايشان در اجمال 
نص در متباينين با ما موافق نيست. 

* قبل از توضيح مطلب اخير بفرمائيد آيا خطابات شفاهى قرآن ويا عموم خطابات آن به مشافهين يعنى موجودين حاضرين 
اختصاص دارد و يا شامل غائبين و معدومين الى يوم القيامه هم مىشود؟ 

در ياسخ به اين سؤال دو نظريه عمده وجود دارد: 

-١‏ فقهاء شيعه بالاتفاق و علماى عامّه اكثرا برآناند كه خطابات مزبور يعنى: افعلها و لاتفعلها به موجودين و حاضرين در زمان 
خطاب اختصاص دارد؛ و شامل معدومين و غائبين در زمان نزول وحى نمىشود. 

يعنى: اشتراكك ما در اين روز كار با مسلمانان صدر اسلام در بايدها و نبايدهاء از راه مخاطب بودن به اين خطابات نيستء بلكه از راه 
اجماع و ضرورت است. 

و ما زمانى مكلف به آن تكاليف هستيم كه شرايط ما با آنها يكسان باشد بدين معنا كه: 

حاضرين در زمان خطاب علم تفصيلى به مورد افعل و يا لا تفعل داشتهاند» يس: بايد براى ما نيز علم تفصيلى حاصل شود و الا 
معلوم نيست كه ما و آنها تكاليف يكسان داشته باشيم» كه جناب شيخ نيز اين قول را بركزيده است. 

؟- برخى از اهل سنت برآ ناند كه خطابات قرآنيه تعميم داشته و شامل همه افراد انسانى در همه اعصار و امصار مى شوند. 

* مقدّمهُ بفرمائيد كه اجمال الخطاب را جند جور مى توان تصوّر كرد؟ 

جهار نوع تصوّر مى شود: 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج91» ص: فيل 

-١‏ يكى اجمال الخطاب ذاتى تعمّدى و آن عبارتست از اينكه: 

خطاب صادره از شارع. از همان روز اول مجمل بوده و مولى در هنكام خطاب تعمدا اجمالكوئى كرده جرا كه مصلحت در اين 
بوده است كه مراد شارع بطور مبّيّن القاء نشود. 

فى المثل: مولى مىدانست كه اكر بككويد: صل الوسطى؛ مخاطب نمىفهمد كه وسطى جيست و لذا ازروى عمد كفت: صل 
الوسطى تا او نداند كه ظهر است و يا جمعه. 

نكته: 

الف: معناى اين مطلب اينست كه: علم تفصيلى در اين مورد شرط نيست. 

تدر اين قرش وق دجا كه اجمال الخطاب دق اسه جتات قم و تعلق كيو اناري الحباط رواحمو يدانيسد. 
البته» جنات قمى نهايتا فرموة كه اين صرف قرضن اسث و واقغيت خارجى تدازى جرا كه جنيخ حيزى برائ .ما قابل اثباث نيست: 

؟- اجمال الخطاب ذاتى اتفاقى» و آن عبارتست از اينكه: 

خطاب صادره از شارع از همان زمان خطاب اجمال داشته و مخاطبين هم مراد از خطاب را نفهميدهاند. 


منتهى» شارع تعمّدى بر اجمال كوئى نداشته. بلكه تصورش اين بوده كه مخاطب مفهوم خطابش را خواهد فهميد و لكن مخاطب از 
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روى اتفاق و يا تصادف متوجه مراد و منظور او نشد. 

نكته: فرض مزبور نيز ملحق به فرض اول استء جرا كه اساسا نسبت به شارع جنين جيزى قابل تصوّر نيستء اكرجه نسبت به موالى 
عرفيّه متصوّر است كه مورد بحث ما نمى باشد. 

- اجمال الخطاب عارضى و آن عبارتست از اينكه: 

خطاب صادره از جانب شارع در هنكام صدور براى مخاطب روشن بود و لكن بعدها دراثر عروض عوارض و يا بروز موانع براى 
امثال ما كه در مجلس خطاب نبوديم مجمل شده استء و حال آنكه اين خطابات شامل ما نيز مى شود. 

نكته: 

سه فرض مزبور براين اساس است كه خطابات قرآنيه شامل معدومين هم مىشوند كه از نظر ما درست نيست. 

*- اجمال الخطاب تسامحى و آن عبارتست از اينكه: 

خطابى كه اكنون بدست ما رسيده مجمل است و لكن اساسا ما مخاطب به آن نيستم» بدين 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج1) ص: ١7١7‏ 

خاطرء اكر نام آن را نسبت به ما اجمال الخطاب كذاشتهاند يكك نوع مسامحه و توسّع در عبارتست و الا اساسا خطاب شامل ما 
نمى شود. 

در نتيجه: جنين خطابى با زكشتش به فقدان خطاب است. 

* حاصل و نتيجه اين تصوّرات در اجمال الخطاب جيست؟ 

تصوّر اول يعنى اجمال الخطاب تعمدى كه طبق كفته خود محقق قمى صرف فرض بود. و لذا باقى مىماند فروض 7, ” و 5 كه بايد 
كفت: 

مورد بحث جناب خوانسارى در تصوّر ؟ و ” مىباشد كه محل بحث ما نيست» مورد بحث ما در قسم جهارم است. 

محمّق خوانسارى فرمود اكر خطابى از مولا صادر شد و لكن مخاطب مراد از آن خطاب را نفهميد, بايد احتياط كند. 

جناب شيخ مىفرمايد: ظاهر مطلب اينست كه با ما موافق استء جرا كه ما نيز احتياطى هستيم. لكن با كمى دقت متوجه مىشويم كه 
نظر ايشان روى دو فرض دوم و سوم است كه همان مجمل ذاتى و مجمل عرضىء و حال آنكه محل بحث ما اجمال الخطاب 
مسامحى است. 

* واما اينكه روى مجمل ذاتى تعمّدى بحث نداريم دليلش اينست كه: 

معلوم نيست كه جنين جيزى در اسلام وجود داشته باشد كه خطاب از روز اول از روى عمد بر مشافهين مجمل و معنايش غير مفهوم 
بوده باشد» جرا كه نقض غرض است. 

* واما اينكه روى مجمل عرضى غير تعمّدى بحث نداريم دليلش اينست كه: 

خطابات شفاهيّه؛ اختصاص به مشافهين دارد و غائبين مشمول آن خطابات نيستند. 

و لذا بحث ماروى مجمل مسامحى استء در مجمل مسامحى نيز جون ما در خطابات مزبور شريكك با آنها نيستيم» برائت جارى 
فى كيو 

يس: اجمال الخطابى كه محقق خوانسارى عنوان كرده و در آن قائل به احتياط شده است تفاوت دارد با اين اجمال الخطابى كه 
مورد بحث ما مى بود. 

يعنى: نظر ايشان به فرض دوم و سوم است و حال آنكه نظر ما روى فرض سوم است. 
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ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارىء ج4» ص: ١77‏ 

متن المسألة الثالثة ما إذا اشتبه الواجب بغيره لتكافؤ النضين كما فى بعض مسائل القصر و الإتمام. 

و المشهور[00] فيه: التخيير؛ لأخبار التخيير[09] السليمة عن المعارض حنّى ما دل على الأخذ بما فيه الاحتياط؛ لأنّ المفروض عدم 
موافقة شىء منهما للاحتياط. 

إِلَا أن يستظهر من تلك الأدلّ: مطلوبةٍ الاحتياط عند تصادم الأدلَهُ. لكن قد عرفت فيما تقدّم: أن أخبار الاحتياط لا تقاوم سندا و 
دلذلة لأخبار التخير. 


مسأله سوم 
اشاره 


در جائى است كه واجب به خاطر تعارض نضَين با غير واجب اشتباه مىشود. جنانكه در برخى مسائل قصر و اتمام جنين است. 
وقول مشهور در اين مسئله به دليل اخبار تخيير كه از معارض در اماناند» تخيير است. 

جك اخاوق كه دلالف هى كرد رخذ ساواقق الخضياطه زيراء 

فرض اينست كه: هيج يكك از اين دو به تنهائى با احتياط موافقت نمى كند (جون كه متباينيناند و هيجيكك مطابق با احتياط نمى باشند 
يح كلما واقق الاتححاظ) ريوع مد كه هن تكليق امكو الدامريوظ ب شك در مكلف ينا 

جز اينكه: 


ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج41 ص: ١7‏ 
تشريح المسائل 


* سومين مسثئله از مسائل علم اجمالى و شبهه وجوينه و دوران بين المتباينين جيست؟ 

مسأله تعارض نصّ ين است» بدين معنا كه در رابطه با يكك امرى دو دسته نصوص وارد شده كه بر حسب ظاهر با يكديكر در 
تعارض اند و اين تعارض نصّين سبب شبهه و اجمال شده است. 

فى المثل: 

در مورد كسى كه از محل خود خارج و در جهار فرسنكى آنجا شب را بيتوته م ىكند و دوباره به وطن خود بازمى كرددء اين سؤال 
بيش مى آيد كه آيا بايد نمازش را قصر بخواند و يا تمام؟ 

در اينجا دو دسته روايت وارد شده استء دستهداى از اين روايات مى كويند: قصر بر او واجب استء و دستهاى ديكر مى كويند: اتمام 
براو واجب استء و لذا: در تعارض با يكديكر قرار مى كيرند. 

با توه به اينكه ما در اينجا علم اجمالى به وجوب احدهما يعنى قصر و يا اتمام داريم جه بايد كرد؟ 

١-اكر‏ ما بوديم و مقتضاى قواعد باب علم اجمالى مى كفتيم: بايد احتياط كرده» هم قصر بخواند و هم اتمام» جرا كه مقتضى 


موجود و مانع مفقود است. 
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امَا: ياسخ مزبور طبق قاعده بوده و تا زمانى به درد مىخورد كه نصٌّ خاصّى در كار نباشد و حال آنكه در خصوص باب متعارضين 
اخبار فراوانى تحت عنوان اخبار علاجيه وجود دارد كه دلالت بر تخيير دارند. 

و لذا: به حكم اين اخبار حكم به تخبير مى شود و ديكر نوبت به احتياط نمى رسد. 

به عبارت ديكر: 

فإذن فتخير در كلام معصوم جلوى آن احتياط عقلى و شرعى را مى كيرد. جرا كه ادله احتياط قادر بر معارضه با فاذن فتخير نيستند. 
* اكر اشكال شود كه اكر در متعارضين اخبار تخيير وجود دارد؛ متقابلا اخبار احتياط و توقف هم وجود دارد يس جرا با اين كونه 
اخبار به علاج تعارض نمى يردازيد؟ جه ياسخ مىدهيد؟ 

مى كو ئيم: 

-١‏ اخبار توقف مربوط به شبهات تحريميهاند و مربوط به شبهات وجوبته نمىباشند» جرا كه ما در شبهات وجويبه قصد توقف 
نداريم بلكه به دنبال عمل هستيم. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج1) ص: ١1١0‏ 

لاد اخبار الحباط و طامل نآله موره بح مانس شردد: عجرا كاين اخخار دلالة دازثك ير ابفكه: 

از متعارضينء آن را كه موافق احتياط اسث بكير و به آن عمل كن و آن را كه مخالف احتياط است رها كنء و حال آنكه: 

در دوران بين متباينين» هيج يكك موافق و يا مخالف احتياط نيست بلكه هر دو در عرض يكد يكرند. 

+ اكر'اشكال شود كه اغبا ر اباط در باب متعارضين يك ضابطه كلى اسث كمى كريد يكوشيد كه احتباط را از دشت تدذعيد و 
لذااكر يكى از مشتبهين موافق احتياط است آن را بككيريد و جنانجه جمع ميان آن دو موافق احتياط استء به هر دو عمل كنيد و ما 
نحن فيه من هذا القبيل» يس در اينجا نيز مى توان از اخبار احتياط استفاده نمود» جه ياسخ مى دهيد؟ 

مى كو ئيم: 

سلّمنا كه سخن شما درست باشد. و لكن از آنجا كه اخبار تخيير از نظر سندى و دلالى به مراتب قوىتر از اخبار احتياطاند» مقدّم بر 
آنها مى باشند. 

يس: متعارضين را با اخبار تخيير علاج مى كنيم و نه اخبار احتياط. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج1) ص: 1١1١8‏ 

متن المسألهُ الرابعةُ ما إذا اشتبه الواجب بغيره من جهة اشتباه الموضوع كما فى صورة اشتباه الفائتة أو القبلة أو الماء المطلق. 

و الأ.قوى هنا- أيضا-: وجوب الاحتياط كما فى الشبهة المحصورة؛ لعين ما مرٌ فيها: من تعلق الخطاب بالفائتة واقعا مثلا و إن لم يعلم 
تفصيلا: و مقتضاه ترتّب العقاب على تركها و لو مع الجهلء و قضِيّهُ حكم العقل بوجوب دفع الضرر المحتمل وجوب المقَدَّمَةُ العلميّةُ 
و الاحتياط بفعل جميع المحتملات. 

وقد خالف فى ذلك الفاضل القمّى رحمهم الله فمنع وجوب الزائد على واحدةٌ من المحتملات؛ مستندا- فى الظاهر كلامه- إلى ما 
زعمه جامعا لجميع صور الشكك فى المكلّف به: من قبح التكليف بالمجمل و تأخير البيان عن وقت الحاجة[0]. 

و أنت خمير: بأنّ الاشتباه فى الموضوع ليس من التكليف بالمجمل فى شىء؛ لأنّ المكلف به مفهوم معن طرأ الاشتباه فى مصداقه 
لبعض العوارض الخارجِيَةُ كالنسيان و نحوه؛ و الخطاب الصادر لقضاء الفائتةُ عام فى المعلومة تفصيلا[00] و المجهولة؛ و لا مخخضص 
له بالمعلومة لا من العقل و لا من النقل» فيجب قضاؤهاء و يعاقب على تركها مع الجهل كما يعاقب مع العلم. 

و يؤئد ما ذكرنا: ما ورد من وجوب قضامء ثلاث صلوات[84] على من فاتعه فريضة؛ معللا ذلك ببراءة الذقة على كل تقدير[ :8] فإن 
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ظاهر التعليل يفيد عموم مراعاة ذلكك فى كل 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج1؛ ص: ١77‏ 

مقام اشتبه عليه الواجب؛ و لذا تعدّى المشهور عن مورد النصٌّ- و هو تردّد الفائتة بين رباعيّة و ثلاثية و ثنائية- إلى الفريضة الفائتة من 
المسافر المردّدة بين ثنائية و ثلاثة» فاكتفوا فيها بصلاتين[١2].‏ 


مسأله جهارم 
اشاره 


در موردى است كه واجب به جهت مشتبه شدن موضوع با غير واجب اشتباه مى شود همانطور كه در صورت اشتباه نماز فوت شده 
(كه نمىدانم ظهر است يا عصر) و يا (مشتبه شدن) قبله (كه آيا ازاين طرف است ويا آن طرف) و (يا مشتبه شدن) آب مطلق (كه 


آيااين يكى آب مطلق است يا آن يكى آب».» مسثله جنين است. 
(وجوب احتياط در شبهه موضوعيّه) 


قول قوىتر در اينجا نيز (كه موضوع به عنوان مكلف به مشتبه مىشود) وجوب احتياط است جنانكه در شبهه محصوره (كه مسئله 
جهارمش شبهه موضوعته بود)» احتياط واجب بود. 

به خاطر همان دليلى كه در آنجا كذشت كه خطاب شارع به نمازى تعلق كرفته كه واقعا فوت شده است و لو تفصيلا (براى مكلّف) 
معلوم نباشد» (بس وقتى كه خطاب بخاطر علم اجمالى بر ما منتجز مى شود) مقتضاى آنء ترتّب عقاب است, بخاطر ترك آن و لو در 
صورت جهل تفصيلى باشد. 

و مقتضاى حكم عقل بوجوب دفع ضرر محتملء (يكى) وجوب مقدّمه علميه است و (يكى) احتياط به واسطه انجام تمام محتملات 
(مثل نماز خواندن به جهار طرف). 


(محقق قمى (ره) مخالف احتياط در اين مسئله است) 

در اين مسثئله (نيز) جناب قمى (با ما) مخالفت كرده استء و لذا وجوب زائد بر يكى از محتملاءت را منع كرده است (واحد 
محتملات را كافى مىداند)» و استناد مى كند در ظاهر كلامش به نكتهاى كه كمان كرده است آن نكته جامع و جارى در تمام صور 
شكك در مكلف به است و (آن نكته عبارتست از) قبح تكليف بالمجمل و تأخير بيان از وقت حاجت. 


ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج14 ص: ١1‏ 


(باسخ شيخ به رأى جناب قمى) 
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جيخ هن ترعايد" 

شما آكاهيد به اينكه اشتباه در يكك موضوع؛ در هيج جاء از جمله تكليف بالمجمل نيست (يعنى: شبهه موضوعيّه ربطى به خطاب 
مجمل ندارد). 

وبر شكلكيبه تعض اققن عاقات ونباهل الى القيلة تيوس :اسك معدن كه اشعاء به وليل ونس فزارض عار دن مداق 
آن رخ داده است مثل نسيان (كه شما فراموش كردهاى ظهرت فوت شده يا عصر؟) و نحو آن (مثل نمازى كه از يدر و مادرت فوت 
شده لكن نمىدانى جند روز فوت شدهم؟). 

و خطاب صادره (از جانب شارع) براى قضاى ما فات» هم شامل ما فات معلومه بالتفصيل را شامل استء هم ما فات مجهوله را (كه 
محل بحث ماست). 

و لذا (اقض ما فات)» اختصاص ندارد به مافاتى كه معلوم بالتفضيل است نه عقلا و نه شرعا. 

يس: قضاى ما فات واجب است و (مكلّف) عقاب مىشود به خاطر ترك آن در صورت جهل (و عدم علم تفصيلى بدان)» همانطور 


(مؤتّدى بر آنجه كفته شد) 


و تأييد مىكند آنجه را (در لزوم احتياط) كفتيم» حديثى كه در وجوب قضاء سه نماز» وارد شده بر كسى كه يكك نماز از ينج نماز 
موفية او لرك شاه امنتو رسال ككسلل شذواسك نيراك ادن 

يس ظاهر تعليل مفيد عموم مراعات آن است در هرجائى كه واجب در آنجا مشتبه شود (و كرجه مورد حديث خاص است). 
ولذاء مشهور فقهاء از مورد حديث كه تردد آن ميان جهار ركعتى» سه ركعتى و دوركعتى استء تعدّى كرده و به نماز فوت شده 
مسافرى كه مردد ميان دو ركعتى و سه ركعتى استء به دو نماز در آن اكتفا نمودهاند. 


ع عاد ماد 


ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج41 ص: 9 
تشريح المسائل 


2 مراد از (ما اذا اشتبه الواجب بغيره من جهته اشتباه الموضوع) جيست؟ 

بيان جهارمين مسئله از مسائل علم اجمالى و شبهه وجوبته» و دوران بين متباينين يعنى شبهه موضوعييه است. 

فى المثل: 

-١‏ اجمالا مىدانم كه يكى از نمازهاى ينج كانه ديروزم قضا شده؛ و مخاطب به خطاب اقض ما فات هستمء لكن تفصيلا نمىدانم 
كه آيااين نماز فوت شده نماز دو ركعتى است يا سه ركعتى و يا جهارركعتى؟ 

امَا منشا اين ترديد» فراموشكارى خودم مى باشد و مربوط به شارع نمى شود. 

نكته: شكك و شبهه در اين مثال: 

... شكك در مكلف به استء جون كه نمىدانم مكلف به من ظهر است يا عصر است يا‎ -١ 


متن لا ترجمه و شرح كامل رسائل شيخ انصارى« به روش يرسش و ياسخ» مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 1.0017أع/اأ1ع13ات.ا/الالاللا صفحه ١م‏ | از بساحرم 


1"- شبهه وجوببه است» جون كه نمىدانم قضاى كدام يكك از اين نمازها بر من واجب است. 

#لاممابتين اث هرا كه شريكك از ايم تماذها ساي با يكديكرتك. 

؟*- شبهه موضوعييّه است» جون كه منشا شبهه امور خارجيه است. 

* مراد از (و الاقوى هناء ايضاء وجوب الاحتياط كما فى الشبهةُ المحصورة ...) جيست؟ 

بيان وظيفه مكلف است در هنكام شكك و شبهه فوق مبنى بر اينكه: 

همانطور كه در شبهه موضوعيه تحريميه كفتيم جون مخالفت قطعيه حرام است و موافقت قطعيه واجبء يس بايد احتياط نمود 
همانطور هم در شبهه موضوعه وجوبنه مى كوئيم احتياط واجب است. 

اما دليلمان بر وجوب احتياط در اينجا عين همان دليلى است كه در مسأله اول» دوم و سوّم آمد كه خطابات روى واقع رفته و مقيد 
به علم تفصيلى نيست. 

بشو كوها تحن قد ننه خطات اقفن هفاك و تاغل الى القبلة و واقوضا بالمام البطاك متوهة من مكلف شد ه وعراه او اماقات 
واقعىء قبله واقعى و ... مىباشد. 

يس : 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج91» ص: يرن 

-١‏ خطاب منتجز بر من وارد شده است كه بايد امتثال كنم. 

"- تنها راه امتثال خطاب منيجز» انجام همه محتملات است از باب دفع عقاب محتمل 

در نتيجه: احتياط در اينجا نيز واجب است. 

به عبارت ديكر: 

-١‏ شما اجمالا مىدانى كه يا ظهر را بايد قضا كنى و يا عصر را و لذا بخاطر همين علم اجمالى» خطاب بر تو منتجز مى شود. 

-١‏ وقتى تكليف بر تو منجز شد هريكك از محتملين را كه رها كنى احتمال عقاب دارد. 

- دفع عقاب محتمل عقلا واجب است. 

يس: من باب مقدّمه علميه به جهت فراغت يقيتيه بايد هر دو را قضا كنى» هذا معنى الاحتياط. 

* مراد از (قد خالف فى ذلكك الفاضل القمى» فمنع وجوب الزائد على واحدةٌ من المحتملات ...) جيست؟ 

اينست كه: جناب محقق قمى در اين مسئله يعنى شبهه موضوعيه نيز با ما مخالفت كرده مىفرمايد: موافقت قطعيه لازم نيست» بلكه 
موافقت احتماليه هم كافى است. 

به عبارت ذيكرة دن ابنجا نيز اكر احد محتملية را بجاق اورئ كافى است و لذا استباط واجب انبسك 

* دليل جناب قمى بر اين مدّعى جيست؟ 

همان دليل و يا شيدائ.است كه از اول بحث كرفتار آن شد ونا بدينجا بدذان تمسك ثمود و آن ابن بود كه: 

تكليف به مجمل لازم مىآيد و تكليف به مجملء» مستازم تأخير بيان عن وقت الحاجة است. 

و تأخير بيان از وقت حاجت قبيح است. 

به عبارت ديكر: شارع اككر واقع را از ما مىخواهدء بايد آن را بيان كند و نه اينكه مجمل بككذارد. حال كه بيان نكرده استء معلوم 
مى شود كه واقع را از ما نخواسته استء لكن ما بخاطر اينكه بطور كلى شانه از زير بار تكليف خارج نكنيم و معصيتكار نشويم 
يكى از دو محتمل را انجام مىدهيم. 


* ياسخ شيخ به دليل و يا شبهه جناب قمى جيست؟ 
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م فرمايد: 

اوّلا: خطاب مجملء تأخير بيان از وقت حاجتء هيج كونه قبحى ندارد» جرا كه مكلف مى تواند: 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج91» ص: ١‏ 

-١‏ يا علم تفصيلى نسبت به آن بدست آورد. 

؟- ويا اينكه احتياط كرده هر دو را انجام دهد. 

ثانيا: در اينجا تكليف به مجمل و تأخير بيان از وقت حاجت وجود ندارد. بلكه بيان و خطاب كاملا واضح و روشن است جرا كه 
شارع فرموده: اقض ما فات نمازى كه از تو فوت شده. قضا كن. 

جه كسى در معنا و مفهوم خطاب مزبور ترديد دارد. و كجاى اين خطاب مجمل است؟ 

به عبارت ديكر: هم خطاب تفصيلا به تو رسيده» هم معناى خطاب را تفصيلا مىدانى. 

يس: الخطاب بالمجمل و تأخير البيان عن وقت الحاجة اينجا معنا ندارد» بلكه اين شما هستيد كه نمىدانيد فى المثل» نماز ظهر را 
نخواندهاى و يا عصر را. 

و لذا: اكر شبههاى هم هست مربوط مىشود به امور خارجيه از جمله نسيان شما و ... 

بنابراين: در اينجا بطريق اولى بايد احتياطى شويم. 

* مراد از (و يؤْيّد ما ذكرنا: ما ورد من وجوب قضاء ثلاث صلوات ...) جيست؟ 

مى فرمايك: 

شاهد و كواه بر اينكه در مسأله جهارم يعنى شبهه موضوعيه نيز بايد احتياط كرد اينست كه: 

در روايات قضاء فوائت آ مده است: كسى كه فريضهاى از او فوت شده و نمىداند كه آيا نماز صبح است؟ يا نماز ظهر است و يا 
عصر و يا عشاء و يا مغرب؟ بايد سه نماز را احتياطا بجاى آورد. 

-١‏ يكك دوركعتى تا اككر در واقع صبح قضا شده اين دوركعتى جاى آن را بككيرد. 

ات يكن ولا كنض و ركف يعيارو كتف دافت ماافن الله 

معناى اين مطلب هم اينست كه: بايد احتياط كرد. 

عرس اذ لل ذلكف يراءة اللتةاظل كل هدي اسك 

انق كسد ادن ووااك علق اوردة يه !نك سات را حاف ورين فاعن كر محال ل اطع وان الع او قن بيدا د 
هريكك از اين نمازها كه فوت شده از عهده شما برداشته شود. 

* يس مراد از (فان ظاهر التعليل يفيد عموم مراعاء ذلكك فى كل مقام اشتبه عليه الواجب) جيست؟ 

اينست كه: 

درست است كه اين حديث در يكك مورد خاص يعنى يكى از نمازهاى ينج كانه وارد شده استء لكن جون معلّل است و علّت مفيد 
عموم است به ما ملاكك مىدهد و آن ملاكك اينست كه: 

وقتى مكلفء به عنوان شبهه موضوعيه در مكلف به مردد شودء بايد احتياط كند تا فرمان 
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مولى امتثال شود. 

و لذا فقها روى همين عموم تعليل از مورد حديث كه راجع به يكى از نمازهاى ينجكانه و حاضر استء تعدّى كرده به صلاه مسافر و 


در ياسخ به اين سؤال كه: 
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اككر كسى كه در سفر استء يكى از نمازهاى يومبّهداش قضا شود و نداند كداميكك از آن نمازهاى ينجكانه است,» جه بايد كرد؟ 
مى كو يند: 

-١‏ يكك سه ركعتى بخواند به تبت اينكه اكر در واقع نماز مغرب قضا شده اين سه ركعتى جاى او را بكيرد. 

1- يكك دوركعتى هم به نيت ما فى الذّمه بخواند تا جاى جهار نماز ديكر را بككيرد. 

نتيجه اينكه: 

در هر جهار مسأله شبهه وجويه و دوران بين المتباينين بايد احتياط يعنى جمع بينهما نمود. 


ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج41 ص: ١77‏ 


مس 
و ينبغى التنبيه على امور: 
الاوؤّل 


اشاره 


أنه يمكن القول بعدم وجوب الاحتياط فى مسألة اشتباه القبلهُ و نحوها ممما كان الاشتباه الموضوعىّ فى شرط من شروط الواجب» 
كالقبلة و اللباس و ما يصيح السجود عليه و شبههاء بناء على دعوى سقوط هذه الشروط عند الاشتباه؛ و لذا أسقط الحلى وجوب الستر 
عند اشتباه الساتر الطاهر بالنجس و حكم بالصلاةٌ عاريا[ 87]» بل النزاع فيما كان من هذا القبيل ينبغى أن يكون على هذا الوجه؛ فإنّ 
القائل بعدم وجوب الاحتياط ينبغى أن يقول بسقوط الشروط عند الجهلء لا بكفاية الفعل مع احتمال الشرطء كالصلاهُ المحتمل 
وقوعها إلى القبلة بدلا عن القبلة الواقعيّة. 

ثم الوجه فى دعوى سقوط الشرط المجهول: 

إِمَا انصراف أدلّته إلى صورة العلم به تفصيلاء كما فى بعض الشروط نظير اشتراط الترتيب[2] بين الفوائت. 

و إِما دوران الأمر بين إهمال هذا الشرط المجهول و إهمال شرط آخرء و هو وجوب مقارنة العمل لوجهه بحيث يعلم بوجوب الواجب 
و ندب المندوب حين فعله. و هذا يتحقّق مع القول بسقوط الشرط المجهول[25]. و هذا هو الذى يظهر من كلام الحلى. 
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بر جمه 


(تكليف شبهه موضوعيه هنكامى كه در شرطى از شروط رخ مىدهد) 


شايسته است كه به جند امر آ كاهى داده شود: 
تنبيه اول اينكه: 
قول به عدم وجوب احتياط در مسأله اشتباه قبله و نحو آن از امورى كه شبهه موضوعيّه در شرطى از شروط واجبه است. ممكن 


است. 


مثل: قبله و لباس و آنجه سجده برآن صحيح است و (آنجه) شبيه به اين امور است. 
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بنابراين ادّعا كه اين شروط در هنكام مشتبه شدن سقوط مى كنند. 

و لذا جناب حلى (يعنى ابن ادريس»» اسقاط نموده شرطيت ستر را عند الاشتباه ساتر ياكك با ساتر نجسء و حكم نموده به (خواندن) 
نمازى كه عارى (از اين دو لباس) است. 

بلكه سزاوار است در مواردى كه نزاع ما از اين قبيل است (يعنى منشا شبهه امر خارجى است مثل شرائط)» بر اين وجه باشد. 

زيرا: سزاوار است كه قائل به عدم وجوب احتياطء قائل به سقوط اين شروط شود در هنكام جهل مكلف. نه اينكه قائل شود به 
كفايت الفعل در صورت محتمل بودن شرط. 

(يعنى اككر بخواهد احتياط را نفى كند بهتر است بككويد مثلا قبله شرط نيستء نه اينكه بككويد محتمل القبله كفايت مى كند). 


(دو دليل حلى بر ادّعاى سقوط شرط مجهول) 


سيس مىفرمايد: دليل بر سقوط شرط مجهول: 

-١‏ يا انصراف ادلّه شروط است به صورتى كه علم به شرط تفصيلى است جنانكه در برخى شروط مثل شرط بودن ترتيب در انجام 
نمازهاى قضا شده جنين است. 

-١‏ ويا دوران امر بين ناديده كرفتن اين شرط مجهول است و يا ناديده كرفتن شرط ديكر كه همان وجوب تقارن عبادت به قصد 
تعيين استء به نحوى كه وجوب واجب و استحباب مندوب را در زمان عمل مىداند. 

واين (قصد تعيين)» در صورت قائل شدن به سقوط شرط مجهول محقق مىشود اين مطلبى است كه از كلام جناب حلى فهميده 
فى اسود. 
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متن و كلا الوجهين ضعيفان: 

ا الأوّل: فلأنٌ مفروض الكلام ما إذا ثبت الوجوب الواقعى للفعل بهذا الشرط؛ و إلا لم يكن من الشكك فى المكلف به؛ للعلم حينئذ 
يعدم ويخرف الفمئلاة إلى القبلة الوافضة التجهولة بالشية إلى الجاغل: 

و أمنا الثانى: فلأنٌ ما دل على وجوب مقارنة العمل بقصد وجهه و الجزم مع التتِة» إِنّما يدل عليه مع التمكنء و معنى التمكن القدرة 
على الإتيان به مستجمعا للشرائط» جازما بوجهه- من الوجوب و الندب- حين الفعل» أمّا مع العجز عن ذلكك فهو المتعتّن للسقوطء 
دون الشرط المجهول الذى أوجب العجز عن الجزم بالتية. 

و السرّ فى تعينه[0] للسقوط هو أنْه إنُما لوحظ اعتباره فى الفعل المستجمع للشرائط» و ليس اشتراطه فى مرتبة سائر الشرائط؛ بل 
متأتر عنه. فإذا قتد اعتباره بحال التمكن سقط حال العجزء يعنى العجز عن إتيان الفعل الجامع للشرائط مجزوما به. 


(مناقشه شيخ در ادله حضرات) 
وامّا وجه اول ضعيف است؛ 
زيرا فرض كلاءم ما در جايى است كه وقتى وجوب واقعى براى يكك فعل ثابت مىشود به لحاظ اين شرط است و الا (اكر ثبوت 
وجوب فعل بخاطر اين شرط نباشد و ما شكك نكنيم كه مثلا قبله شرط نماز است يا نه؟): ديكر شكك ماء شكك در مكلف به نيست؛ 


جرا كه دراين صورت علم حاصل مىشود به عدم وجوب نماز به طرف قبله واقعى كه نسبت به فرد جاهل» مجهول است. 
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وامًا وجه دوم ضعيف است: 

زيرا حكم عقل به وجوب اين مقارنت و همراهى عمل با قصد وجه و جزم مع النية (كه همان قصد تعيين است)» در صورت تمكن 
است» ومعناى تمكن» درت وز توانائى بر انجام مأمور به ست با تمام شرائظ خواسعه:شده» و جازم بودن (تو) به ونجه آن اعم ناز 
وجوب و استحباب در هنكام عمل (يعنى اين عمل را انجام مى دهم بخاطر واجب بودن و يا مستحبٌ بودنش قربةٌ الى الله). 

وامًا در صورت عجز و عدم تمكن از انجام آن (يعنى مأمور به با جنين تنتى) اين قصد وجه است كه براى سقوط تعتّن مى يابد» و نه 
شرط مجهولى (مثل ندانستن قبله) كه موجب عجز و ناتوانى (تو) از اين جزم به نبت شده است. 

سرٌ مطلب در تعيين اين (قصد وجه) براى سقوط اينست كه: 

اعتبار جنين نِتى توسط عقل در عملى مورد لحاظ واقع شده است كه مستجمع تمام شرايط (و مطابق خواسته مولى) باشد. و (لذا)» 
اشتراط نيت (در يكك عمل) همدوش با ساير شرايط نيستء بلكه به لحاظ رتبه متأخر از ساير شروط است. 

يس: وقتى اعتبار آن مقيّد شده است به حال تمكن» در صورت عجز ساقط مىشود. 


تشريح المسائل[ 2#] 
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ين تنبيه از تنبيهات هفتكانه بخش دوران بين المتباينين در شبهه وجوبيه جيست؟ 

اينست كه: تردّد ويا دوران الامر بين المتباينين در شبهه موضوعيّه: 

-١‏ كاهى ناشى از تردّد خود مكلف به است» يعنى طرف نمىداند كه مكلف به اين يكى عمل است تا آن را انجام دهد و يا به آن 
00 

فى المثل: نمازى از شما فوت شده؛ نمىدانيد كه دوركعتى بوده يا سهركعتى و يا جهار ركعتى؟ 

وامًا: 

در رابطه با حكم اين صورت كفتيم: بايد احتياط كرده سه نماز بخوانيد» و لكن به عقيده ميرزاى قمى احتياط واجب نيست. 
؟- و لكن كاهى هم تردّد و دوران الامر بين المتباينين در شرط الواجب است كه امر خارجى 
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اسك وكه دو يات يكلف يه : 

الف: تردّد شما در قبله كه در كدام يكك از جهات جهار كانه است. 

ب: تردّد شما در ساتر طاهر كه كداميكك از دو لباس شماست. 

خال 1ن" اجا كه شما علدو عه شرظ عرلا انك تت ذاتى مكلت نيا نز تر كد بن لوه 

يعنى: نمىدانى كه نماز به اين جهت واجب است و يا به آن جهت ديككر و باز شما مردّد مىشوى بين المتباينين. 

* جه تفاوتى بين اين مثال و مثال بالا وجود دارد؟ 

قو شال قن ف ذه شماافانى ماوت در مكلت يديو يلين يعدا كذ قو كه وارف دن ابركه ظلير مكل داسك باعص ؟ 
املا در اين مثال ماهيث مكلف به مورة اختلاق بست بلكه شك در شروط شارجى تمازاسة: 
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يعنى: اجزاء نماز ظهر كه مى خواهى آن را بخوانى معتّن است, لكن جون قبله را نمىدانى سبب مىشود كه مردد شوى آيا نماز ظهر 
را به اين طرف بايد بخوانى و يا به آن طرف؟ 

در نتيجه: 

كسنام داهن شوق فق الحا فخ وحتها ايخ ع ذه شك در شر ط ارك و ن اعتلك در ماهدة كلت عداازيرا قله ا مله شروط 


اك 

* قبل از بيان امثله ديكر و حكم راجع به اين امور بفرمائيد شروط بطور كلى بر جند قسماند؟ 

بطور كلى بر دو قسماند: 

-١‏ برخى از شروط واقعيهاند ؟- برخى از شروط علميّه و ذكريّهاند. 

-١‏ شروط واقعتهه شروطى هستند كه عمل مكلف مثلا نماز در واقع و نفس الامر بايد واجد آن شرائط باشد و الَا نمازش صحيح 
نمى باشد. و در اين مسئله؛ لا فرق بين العلم و الجهل و الالتفات و الغفلة. 

مثل: طهارت» نسبت به نمازء جرا كه در روايت آمده است لا صلاة الا به طهور حالء مراد از طهورء طهور واقعى است و نه ظهور 
علمى وكرنه قيد زائد مى طلبيد. 

-١‏ شروط علميه» شروطى هستند كه عند العلم و التفات شرطاند» لكن عند الجهل و النسيان شرطتت ندارند. 

مثل: ترتيب در قضاء فوائت از جمله نماز» جرا كه در صوم و حج و ... ترتيب لازم نيست. 
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يعنى: اكر علم به ترتيب ما فات داريم بايد حتما ترتيب در قضاى آن را رعايت كنيم و الا مجزى نخواهد بود. 

و اما مراعات ترتب در همين شرط عند الجهل بر اساس مشهور از جمله شهيد ثانى» ساقط مى شود. 

حال: مسأله غصبى نبودن مكان نمازكزار و اباحه آنكه عند العلم و التفات شرطيّت دارد و لكن عند الجهل بالحكم او الموضوع و يا 
عند النسيان شرط نيست و مراعات لازم ندارد» از همين قبيل است. 

وامًا راجع به برخى از شروط از قبيل استقبال الى القبلة» طهارت ساتر و بدن» طهارت مسجد و ... اين سؤال مطرح است كه آيا از 
شروط واقعى هستند تا احتياط در مورد آنها لازم باشد و يا اينكه از شروط علميّه تادر صورت جهلء ساقط شده و احتياط در مورد 
آنها لازم نباشد؟ 

* جه ياسخى به اين سؤال داده شده است؟ 

از كلام ابن ادريس حلَى برمىآيد كه اينها از شروط علمته هستند» يعنى: 

١-اكر‏ علم تفصيلى به قبله طهارت و ساترء داريم» مراعات هريكك لازم است. 

؟-اكر علم تفصيلى به اين امور نداريم» اين امور شرطيت ندارند و مراعاتشان لازم نمى باشد. 

* اولين دليل ابن ادريس بر اين مذّعا جيست؟ 

- انصراف استء بدين معنا كه ادلّه شرائط انصراف دارند به فرد اكمل كه صورت علم تفصيلى باشد و لذا شامل ساير صور از جمله 
علم اجمالى و شكك نمى باشند» مثل: مراعات ترتيب بين نمازهاى فوت شده كه شرط علمى بوده و عند العلم لازم است و نه مطلقا. 
فى المثل: فول وجهكك شطر المسجد الحرام؛ انصراف دارد به كسانى كه شطر المسجد الحرام و يا قبله را تفصيلا مىدانند در نتيجه 
شامل كسانى كه قبله را نمى دانئد نمى شود. 

به عبارت ديكر: 


قبله شرط نماز است در صورتى كه انسان تفصيلا بداند قبله كدام طرف است يس اككر آن را تفصيلا نداند و نسبت به آن شكك 
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ذاشعه باشل شرط كك ساقط من قود 

* دليل دوم ابن ادريس و امثال او جيست؟ 

اينست كه: در اينجا دو دسته دليل وجود دارد: 

الف: يكك دسته عبارتند از قبله» ساتر و ... ب: يكك دسته هم عبارتند از: قصد تعيين» قصد وجه و قصد قربت جزمى. 
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حال: در موارد علم اجمالى امر دائر است بين اينكه آيا دسته اول را مراعات كرده و جهار نماز به جهات اربع بخوانيم و يا اينكه با 
هر ساترى نماز خوانده شود؟ 

بدين معنا كه ادله دسته دوم را ناديده كرفته به هيج يكك» قصد قربت و قصد وجه جزمى نكنيم. 

ويا اينكه ادله دسته دوم را رعايت كرده و دسته اول را ناديده كرفته يكك نماز به يكك طرف و با يكك ساتر خوانده و معنا به همان 
قصد قربت كنيم؟ 

به نظر ابن ادريسء مراعات دسته دوم مقدَّم بوده» تعيّن دارد و لذا دسته اول سقوط مى كنند. 

* نظر شيخ راجع به سؤال مزبور جيست؟ 

اينست كه: اين كونه شروط نيز از شروط واقعى هستندء جرا كه ادلّه شروط اطلاق دارند» و شرطى را از عموم خود خارج نكردهاند. 
* ياسخ شيخ به دليل اول ابن ادريس يعنى انصراف ادله جيست؟ 

يكك ياسخ نقضى مىدهد و يكك ياسخ حلى. 

باسخ نقضى شيخ اينست كه: اكر ادله در اينجا انصراف دارند به كسانى كه علم تفصيلى به شروط دارند؛ يس ادله اجزاء و ادله خود 
مركبات نيز بايد انصراف داشته باشند به كسانى كه به اجزاء و يا خود مركبات علم تفصيلى دارند» و حال آنكه كسى بدين مطلب 
ملتزم نمى باشد. 

به عبارت ديكر: 

اينكه مى كوئيد: ادله انصراف دارد به كسانى كه علم تفصيلى به شروط دارند» خلاف فرض استء زيرا فرض ما بر اينست كه آن 
دليلى كه دلالت براين شرط دارد شامل همه مكلفين بشود و حال آنكه شما مى كوئيد» انصراف دارد به صورت علم تفصيلى. 

يس اكر جنين استء شما بايد در تمام تكاليف الهيه جنين ادعائى را بكنيد. و بكوئيد: 

هر شرطى و يا هر جزئى ويا هر تكليفى انصراف دارد به كسى كه تفصيلا حكم آن را مىداند. 

فى المثل بكوئيد: 

شارع كه كفته خمر حرام استء براى كسانى حرام است كه تفصيلا مىدانند اين ظرف خمر استء لكن وقتى امر دائر شد بين دو 
ظرف»ء ديكر مشمول اجتنب عن الخمر نمىشود. 

زيرا: اجتنب عن الخمر انصراف دارد به كسى كه تفصيلا مىداند كدام ظرف خمر است. 

امَا: جنانكه قبلا هم كفتهايم: علم تفصيلى شرط تكاليف نيستء حال جكونه مى شود كفت كه 
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ادل انصراف دارد به طرف علم تفصيلى. 

* ياسخ شيخ به وجه يا دليل دوم ابن ادريس جيست؟ 

اينست كه: به نظر ما در هنكام دوران و تزاحم بايد از خير دسته دوم از شرائط بككذريم و نه از دسته اول» جرا؟ 


زيرا: دسته دوم از شروط به لحاظ رتبه از دسته اول متأخرند و لذا بايد اينها حذف شوند. جرا؟ 
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زيرا: 

-١‏ دسته اول از شرايط» شرائط قبل از امر يعنى از شرائطى اوَّلبِه هستند. بدين معنا كه ذات الواجب (يعنى نماز) قبل از اينكه امرى از 
جانب مولى بدان تعلق بككيرد به لحاظ اين شروط قابل تقسيم است به صلاءً مع الاستقبال يا بدون آن و صلاءً با طهارت بدن و لباس 
يا بدون آن. 

-١‏ لكن دسته دوم از شرائط» بعد الامر وواز شرائط ثانويّه بحساب مىآيند يعنى از امورى هستند كه يس از تعلق امر مولى به عمل 
ولام خوك 

مثل: خود صلواتى كه مأمور به استء و در اينجا اين سؤال بيش مىآيد كه آيا صلاةً را بايد به قصد امتثال امر بجا آوريم يا بدون 
آن؟ 

حال: در دوران امر ميان اين دو دسته شرائط. دسته دوم معينا سقوط مى كنند و شرطيت نيا تحص بد فرك تمكق از آنها مى شود. 
وامًا دسته اول از شرائط به قوت خود باقى بوده و بايد حتى الامكان مراعات شوند. 

به عبارت ديكر: 

اينكه در وجه دوم كفتيد: در دوران الامرء از خير قبله بككذريم يا از خير شرط تعيين» به شما مى كوئيم كه بايد از خير قصد تعبين 
بكذريد و نه از خير قبله 

جرا؟ زيرا: 

-١‏ قصد تعيين» قصد قربت و قصد وجه از شرائط فوق الامرى هستند. 

"- قبله» طهارت و ... از شرائط تحت الامرى هستند. 

حال بايد ككفت كه: 

شرائط تحت الا-مرى محكمترند و بايد آنها را احراز نمود. لكن شرائط بعد الا-مرى كه عرضىئاندء اككر احرازشان ممكن نشده 
مىتوان از خير آنها كذشت. 

يس: مى توان از خير قصد تعيين كذشتء لكن حتى الامكان از خير قبله نبايد كذشت. 
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تلخيص المطالب 


در تفاوت شرط و مانع در وجوب احتياط اين سؤال مطرح شد كه: 

اكر نسبت به شرطى از شرايط تكليف و يا نسبت به مانعى از موانع آن» ميان جند جيز ترديد به وجود آيد تكليف ما جيست و 
جكونه بايد حكم نمود؟ 

فى المثل: 

-١‏ ساتر» شرط اقامه نماز استء حال حكم مكلفى كه علم به نجس بودن يكى از دو لباسش دارد جيست؟ 

#اداروواقلة بوه شرط اقاعة كماز است. و حال انك قله ساق عنيوات جيار كات براق مكلت حفضة ظدة اسع 

*"- نماز در ساترى كه از يوستين حيوان حرام كوشت باشدء مانع صحت نماز است. حال اكر ترديد ميان جند ساتر بشود جه بايد 
6 

-١‏ ابن ادريس حلى در ياسخ به اين سؤال فرمود: 

اكوو عراف دارة كنواكى فك ورف ين ناتكنا ابورا التباقب رانك بالف و] لين القن لطا قم لظن كن ان 
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آنها را هم ندارد» احتياط ايجاب مى كند كه برهنه نماز بخواند. جرا؟ 

زيرا: آنجه در وجه افعال مؤثر است» شرطش مقارن بودن با فعل است. و لذا با شكك در طهارت جايز نيست وارد نماز شود» جرا؟ 
زيرا رعايت وجه نماز همزمان با ورود در نماز مؤثر است. 

؟- جناب شيخ اعظم در ياسخ به دلايل ابن ادريس فرمود: 

امَا: در صورتى كه عاجز از آن باشدء تبت قطعى در آن لازم نمى باشد. 

زيرا: رتبه نيبت قطعى يس از وجود شرايط تحت الآمرى است و وجوب واقعى فعل نيز به اين شرايط است. 

و لذا: رعايت احتياط اطراف آن در علم اجمالى واجب است و بايد جند نماز بخواند. 
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نكنه: 


امام خمينى (ره) با عنايت به تنجيز و فلتت آنء احتياط را واجب دانسته و تفاوتى ميان شرط و مانع قائل نشده و فرموده است: 

به مجرد اجمال. وجهى براى سقوط شرط و مانع وجود ندارد[29]. 
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متن الثانى أن التَِهُ فى كل من الصلوات المتعدّدة؛ على الوجه المتقدّم فى مسألهُ الظهر و الجمعةء و حاصلة: أنه ينوى فى كل منهما 
فعلها احتياطا لإ-حراز الواجب الواقعى المردّد بينها و بين صاحبها تقرّبا إلى الله على أن يكون القرب علمهُ للإحراز الذى جعل غايةٌ 
للفعل. 

و يترتب على هذا: أنّه لا بدٌ من أن يكون حين فعل أحدهما عازما على فعل الآخر؛ إذ التبَهُ المذكورة لا تتحقّق بدون ذلك؛ فإنّ من 
قصد الاقتصار على أحد الفعلين ليس قاصدا لامتثال الواجب الواقعيّ على كل تقديرء نعم هو قاصد لامتثاله على تقدير مصادفة هذا 
المحتمل له لا مطلقاء و هذا غير كاف فى العبادات المعلوم وقوع التعبّد بها. نعم؛ لو احتمل كون الشىء عبادة- كغسل الجنابة إن 
احتمل الجنابة[88]- اكتفى فيه بقصد الامتشال على تقدير تحمّق الأسمر به. لكن ليس هنا تقدير آخر يراد[4*] منه التعدّد على ذلكك 
التقدير» فغايةُ ما يمكن قصده هنا: هو التعتبد على طريق الاحتمال. بخلاف ما نحن فيه مما علم فيه ثبوت التعتبد بأحد الأمرين؛ فإنّهِ لا بد 
فيه من الجزم بالتعتبد. 
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بر جمه 
تنبيه دوم (در جكونكى نيت در نمازهاى متعذده در هنكام مشتبه شدن قبله و امثال آن) 


اشاره 


نبت در هريكك از نمازهاى جهار كانه برطبق همان مطلبى است كه در مسئله ظهر و جمعه كذشت,. و حاصل آن اين بود كه: 

نيت مى كند (مكلمف) انجام نيت را در هريكك از اين دو (يعنى ظهر و جمعه)؛ از روى احتياط» جهت تحقّق آن واجب واقعى كه 
فرك ة اسك بيع ابن تسازء تماز ذيكرقرعة الى الله ينايراية كذابن قرب الى اللهعلك باكدد زرا العران (واقى) كمغايت قراو عادة 
شده براى فعل (بدين معنا كه يكى غايةٌ الفعل است و ديككرى غايةٌ الغاية). 
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و مترتب مىشود براين (جنين نيتى) اينكه مكلف ناكزير است كه در زمان انجام يكى از دو نمازء عازم بر انجام نماز ديكر هم 
باشد. جرا كه نيتى كه ذكر كرديد (و من به شما آموختم) بدون لحاظ همه محتملات محمّق نمى شود. 

زيرا كسى كه انجام يكى از دو نماز (و يا جهار نماز) را على تقدير قصد نموده» قصدكننده امتثال واجب واقعى نيست. 

بله» او قصد كننده امتثال واجب واقعى است (لكن) بنا بر فرض مصادف واقع شدن اين محتمل (كه انجام مى دهد) با وجوب واقعى و 
نه على كلّ تقدير. 

واين (جنين نيتى كه على الله و صرف احتمال است»»؛ در عباداتى كه وقوع تعبد به آن اجمالا معلوم است كافى نيست (جرا كه 
بحث ما در علم اجمالى است و نه شكك بدوى كه صرف احتمال هم در آن كفايت مى كند). 

بلهء اكر (به نحو شكك بندوى) احتمال ذاده شود كه فلان شىء عبادت اسث مثل: غسل جتابت» در صورت احتمال جنابت؛ اكتفا 
مى شود در آن به (همان يكك غسل) به قصد امتثئال و نه فرض تحمّق امر به سبب انجام آن» جرا كه در اينجا (يعنى شكك بدوى) 
تقدير ديكرى نيستء تا اراده شود از آن» تعد (و وجوب) برآن تقدير ديكر. 

يس: نهايت جيزى كه قصد آن در اينجا ممكن است: همان نيت (كردن است) به صورت احتمالء به خلاف ما نحن فيه كه ثبوت 
تعتبد (و وجوب) يكى از دو امر اجمالا معلوم است و جزم به تعبد (و احراز) در آن لازم است. 
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تشريح المسائل 


#خاضل و خيلاضيه يوك نا بد رشها عه :3د ؟ 

دزا كن كاسيةا م قم مكاتييه يكن اشرائط 1 ن بانب مكل آنا كفن البدل ناسيك قلدبرا فوسك تى كناسيلة 1 01 
شرط ساقط است و به عنوان مكلف مى توانيد يكك عمل را انجام دهيد؟ و يا اينكه نه شرط ساقط نبوده بايد احتياط كرده, نماز را به 
هر جهت از جهات جهاركانه بخوانيد؟ 

در ياسخ كفته شد» شرط ساقط مى شود و دو دليل بر اثبات اين مدّعا ذكر كرديد. 

* ادله حضرات بر سقوط شرط مزبور جه بود؟ 

-١‏ يكى انصراف بودء يعنى آن دليلى كه قبله را شرط نماز مىداند» انصراف دارد به علم تفصيلى. 

"- يكى هم دوران بين الامرين بود» بدين معنا كه: 

آيا اكر مكلف علم به جهت قبله ندارد مى تواند از خير آن بككذرد و يكك نماز تمام با قصد تعيين بخواند ويا اينكه نه از خير قبله 
نكذرد؛ بلكه از خير قصد تعيين بككذرد؟ 

كفتند: از آنجا كه قصد عبادت و يا نيت مهمتر استء از خير قبله كذشته و نيت عبادت را تكميل مى كند. 

و اما شيخ دليل اول حضرات را با يكك ياسخ نقضى و يكك ياسخ حلَى رد نمود جواب تفضى شيخ اين بود كه جطور در اجتنب عن 
الخمر نمى كوئيد كه اين خمر منصرف است به خمر معلوم بالتفصيل و لكن در صل الى القبلة مى كوئيد اين قبله منصرف است به 
قبلهاى كه معلوم بالتفصيل است؟ 

- و در ياسخ به وجه يا دليل دوم حضرات فرمود: 

خيرء بايد از خير قصد تعيين كذشت و نه از خير قبله. جرا كه قبله و برخى ديكر از شروط امورى هستند كه قبل از تعلق امر به فعل 
قو قعل ملحوظ اندوانة و ال انك سد قمر اققبرك امتعال امرنو وان امووف نيسيك كد رين آل صلق امر يي قعل ينذا عي ارفاك بو قبل 
از امر قابل مالاحظه نيستند. 
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حال: امورى كه قبل از تعلق امر به فعل مورد لحاظ واقع مىشوند و مأمور به نام دارند اجزاء و شرائط اصلى عملاند» بدين معنا كه: 
مولى هنكام صدور صلء اجزاء و شرائط و تركيب فعل نماز را در نظر كرفته» و لكن امورى از 
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قبيل نتيت؛ قصد قربت و قصد امتثال» اصلا امكان لحاظ نداشتهاند جرا كه معلول امرند و يس از تعلق امر بفعل» به حكم عقل يديد 
مى آيندك. 

* وامًا حاصل و نتيجه اين بحثها جه شد؟ 

اين شد كه اكر قرار باشد يكك روزى يكى از اين امور به دليلى ناديده كرفته شودء بايد آنكه يس از تعلق امر به فعل يديد مىآيد و 
در رتبه متأخر از امور قبل الامرى قرار دارند حذف و ناديده كرفته شوند و نه امور تحت الامرى. 

جرا؟ 

زيرا: امور بعد الامرى مقتيد به قيد تمكن هستند» بدين معنا كه: 

وقتى عقل مى كويد: صلّ مع التيف به شرط توان و تمكن مى كويد يس اكر قادر برآن نشدى شرط مزبور ساقط مى شود. 

نتيجه نهائى اينكه: 

١-اكر‏ شما تفصيلا مىدانى كه نماز ظهر با جنين اجزاء و شرائطى واجب است به حسب حكم عقل اقدام به انجام يكك نماز كامل 
العان شي باسك ع كذ كلاه معنائق ادك اسك 

"- و جنانجه علم تفصيلى به اجزاء و شرائط قبل الامرى و يا بعد الامرى ندارى بلكه اجمالا مىدانى كه مثلا قبله شرط نماز است و 
لكق تنىةاتى كاهر كدام تهت اسع شما فمكن از اتجام قرط مويو را اتدادض: 

يعنى: قادر بر انجام مأمور به با نيت كامل نيستى» و لذا مى توانى از نت كه همان قصد تعيين است و بعد الامرى بككذرى. 

ها توجد به مطالب:فوق مرا از (ان العذ فى كل من الصلوات المتعددة ...) حسك؟ 

درحقيقت ياسخ به اين سؤال است كه: 

اكنون كه بنا شد مااين شرايط را رعايت كنيم و فى المثل در احراز قبله به هر جهار جهت نماز بككذاريم» قصد وجه و يا همان نيت 
دراين جهار عمل جه مىشود؟ به كدام يكك از اين جهار عمل قصد وجوب كنيم و به كدام يكك قصد قربت؟ 

و لذا شيخ (ره) مىفرمايد: 

سابقا در مسأله ظهر و جمعه طريقه نيت كردن را به شما آموختم و آن اينكه: 

به هر محتملى كه مى رسيد اين كونه تبت كنيد كه اين محتمل را بجا مى آورم, تا به توسط اين و ساير محتملاتى كه قبل و يا بعد آن 
انجام مىشود واجب واقعى تحمّق يابد قربة الى اللّه. 
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به عبارت ديكر: 

مى كويى: اين نماز را به اين جهت مىخوانم تا به واسطه انجام آن و انجام ساير محتملاءت كه سه نماز به سه جهت ديكر استء 
واجب واقعى الى القبلهُ محقّق شود جنانكه تحقّق واجب واقعى بخاطر تحقّق قرب به خداست. 

بطابراين: 

١-غايت‏ تت» صلاة الى القبلهُ و واجب واقعى است. 

-١‏ غايت غايت فوق كه صلاهٌ الى القبله است» قرب به خداست. 


يس: هم قصد وجه روى واجب واقعى قرار مى كيرد هم قصد قربت» آنجه باقى مى ماند قصد تعيين است. 
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جرا؟ زيرا: نمى توانى تعيين بكنى كه اين يكى قبله واقعى است يا آن يكى. 

به عبارت ديكر: 

يس از انجام نماز اول به يكك جهت به هريكك از سه نماز ديكر كه مىرسيد همان تت را بكنيد تا آن غايت الفعل كه مثلا صلاه 
الى القبلة ات احراز شود. 

خلاصه اينكه: در هريكك از اين جهار نماز نيت مىكنى كه اين نماز را بجا مىآورم قربة الى الله. 

* يس مراد از (و يترتّب على هذا ...) جيست؟ 

اينست كه: متفرع مى شود بر اين كونه نت و قصد اين مطلب كه شماى مكلف بايد از همان ابتدا مصمّم باشيد كه بقتّه محتملات را 
هم با همين نت انجام دهيد و الا نيت مذكور محقّق نمىشود. 

به عبارت ديكر: 

لازمه اينكه هدف تو احراز واجب واقعى آنهم قربة الى الله باشدء اينست كد: از ابتدا بناى تو بر اين باشد كه قصد انجام آن سه 
نماز ديكر را داشته باشى. جرا؟ 

زيرا اكر ازاول قصد هر جهار نماز را به جهار طرف نداشته و كفتى فعلا يكى را مىخوانم و جنانجه خواستم و ميلم كشيد بقيه را 
هم مى خوانم؛ از كجا معلوم كه اين نمازى كه مى خوانى همان واجب واقعى باشد. 

يس اكر بخواهى واقعا واجب واقعى را محمّق سازىء بايد از اوّل كه شروع به نماز م ىكنىء انجام همه محتملات (و در اينجا هر 
جهار نماز) را در قصد خود لحاظ كنى. 

البته: 

اين مطلبى كه كفته شد مربوط به مواردى است كه شما علم اجمالى داريد» لكن در مواردى 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج4» ص: ١58‏ 

كه شكك شماء مجرّد شكك بدوى است و تنها يكك طرف دارد, مثل اينكه نمىدانيد آيا غسل جنابت بر شما واجب شده است يا نه؟ 
نيت آن فرق دارد و لذا بايد بككوئيد: 

غسل جنابت بجا مىآورم احتياطا قربةٌ الى اللّهه لكن محتمل و يا طرف ديكرى در كار نيست تا قصد و تيت آن را هم داشته باشيده 
برخلاف ما نحن فيه كه طرف ديكر هم دارد و بايد كارى كنيد كه جازم شويد به تحقق متعتد به» يعنى واجب واقعى؛ على كل حال 
ونه اينكه على تقدير دون تقادير ديكر حاصل بشود. 


«تلخيص المطالب» 


اين نتيجه در مورد نت عبادتى بود كه احتمال وجوب آن وجود دارد. يا اينكه اجمالا وجوب آن مشخص و معلوم استء جرا كه در 
عاذت قضند ترغائيرة ارق ى تقودم شرل اسه والكن آنا لمكاق فد قزيكا و لزمابرذارق بدن سلوم الضالئ ويا كمال وسوية ارد 
يا نه؟ 

جناب انصارى در ياسخ به اين سؤال فرمود: 

در كيفتت نيت در عباداتى كه معلوم احتمالى يا اجمالى هستند بايد بين شبهههاى بدويّه و شبهه مقرون به علم اجمالى تفصيل قائل 
شد. 

ولذا: 


صرف قصد محبوبيت و فرمانبرى احتمال در شبهه بدويّه را كافى دانسته است جرا كه نسبت به عبادت احتمالى همين تبت كافى 


متن ل ترجمه و شرح كامل رسائل شيخ انصارى« به روش يرسش و ياسخ» مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 1.0017أع/اأ1ع13ات. الالالالالا صفحه علام | از بساحرم 


است. 

امّرا: در عبادت معلوم اجمالىء بايد نيت امر و فرمانبرى معلوم اجمالى را داشته باشد و لا-زمه آن اينست كه: مكلف در حال بجا 
آوردن يكى از افراد احتمالى معلوم اجمالى؛ قصد بجا آوردن فرد احتمالى ديككر را نيز داشته داشته باشد» جرا؟ 

زيرا: اكر قصد بجا آوردن آن فرد احتمالى را نداشته باشد» قصد فرمانبرى و اطاعت از دستورى كه اجمالا معلوم است و بايد انجام 
شود محقق نكرديده استء بلكه اطاعت و فرمانبرى را برفرض تعلق فرمان به آن را قصد كرده است كه با علم به صدور دستور و 


وجود فرمانء اين ثبت در تحقّق اطاعت و امتثال كافى نيست. 
نكنه: 


حضرت امام خمينى (ره) مطلب مذكور از شيخ را تأييد كرده مىفرمايد: 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج1) 1 نا 

در شبهه مقرون به علمء انككيزه تنها احتمال وجود امر نيستء بلكه نسبت به اصل بجا آوردن آن امرى كه وجودش معلوم استء 
انكيزه اقدام وجود دارد و لكن از اين انككيزه براى بجا آوردن فرد احتمالى ديكر انكيزه ديكرى يديد مىآيدء جرا كه احتمال داده 
مى شود كه آن معلوم اجمالى بر اين فرد احتمالى منطبق شود. 

بنابراين: انكيزه اول بجا آوردن فرد احتمالى» همان وجود امرى است كه وجودش اجمالا معلوم است؛ 

و انككيزه دوم» كه يديد آمده از انككيزه اول استء احتمال منطبق شدن فرمان و امر برآن است. 

واما: بجا آوردن فرد احتمالى در شبهه بدوى؛ جز احتمال وجود فرمان و امر و يا اينكه آن فرد محتمل است كه مصداق امر باشد. 
سس عن فرمايد: 

آنجه را شيخ انصارى افاده فرمودهاند كه: 

از اينكه بايد قصد امتثال و فرمانبرى» امر معلوم را داشته باشد» سخن حقّى استء و لكن حق بودن افاده شيخ در صورتى است كه 
قصد فرد احتمالى ديكر با واسطه؛ قصد متعلق به طرف باشد. 

زيرا: احتمال دارد كه امر معلوم برآن طرف منطبق شود.[١2٠]‏ 

واما امام (ره) در مورد اين سخن شيخ كه مى كويد: 

اطاعت امر معلوم متوقف بر اينست كه مكلف در حال انجام يكى از افراد احتمالى» قصد بجا آوردن فرد احتمالى ديكر را نيز داشته 
باشد. 

مي فرمايك: 

اين سخن شيخ يذيرفته نيستء جرا كه انكيزه انجام يكى از افراد احتمالى جز اطاعت مولى نيست و مكلفء برفرض انطباق فعل او با 
واقع» مطيع دستور مولاى خود مىباشد» و در صورتى كه قصد عدم انجام فرد احتمالى ديكر را داشته و نسبت به آن فرد احتمالى؛ 
متجرّى باشد» ضررى به مطيع بودن او نمى زند. 

بنابراين: امتثال و فرمانبرى دستور معلوم» متوقف بر قصد امتثال هر دو مشتبه نيست و آن واضح و آشكار است.[١/٠]‏ 
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متن الشالث: أن الظاهر: أن وجوب كل المحتملات عقلي لا شرعيّ؛ لأنّ الحاكم بوجوبه ليس إِلَا العقل من باب وجوب دفع العقاب 
المحتمل على تقدير تركك أحد المحتملين؛ حتّى أنّه لو قلنا بدلالة أخبار الاحتياط أو الخبر المتقدّم فى الفائتة على وجوب ذلك كان 
وجوبه من باب الإرشاد. و قد تقدّم الكلام فى ذلكك فى فروع الاحتياط فى الشكك فى التكليف. 
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و أمًا إثبات وجوب التكرار شرعا فى ما نحن فيه بالاستصحاب و حرمة نقض اليقين بغير اليقين شرعاء فقد تقدّم فى المسألة الاولى: 
عدم[ ؟/] دلالة الاستصحاب على ذلكك إِلَا بناء على أن المستصحب يترثّبٍ عليه الامور الاتفاقيةُ المقارنة معه. و قد تقدّم إجمالا ضعفه 
و سيأتى تفصيلا. 

و على ما ذكرناء فلو ترك المصلَى المتحر فى القبلة أو الناسى لفائتة جميع المحتملات لم يستحقّ إِلّا عقابا واحداء و كذا لو تركك 
أحد المحتملات و اتّفقَ مصادفته للواجب الواقعئّ» و لو لم يصادف لم يستحقٌّ عقابا من جه مخالفة الأمر به. نعم قد يقال باستحقاقه 
العقاب من جهة التجرّى. و تمام الكلام فيه قد تقدّم. 
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بر جمه 


قنبيه سوم (در اينكه وجوب هريك از محتملات عقلى است و نه شرعى) 


اشاره 


ظاهر اينست كه: وجوب هريكك از محتملات عقلى و ارشادى استء نه شرعى مولوى 

زيرا: حاكم به وجوب محتملات نيستء مكر عقل» آنهم از باب وجوب دفع عقاب محتمل به سبب تركك يكى از آنها. 

حتى اكر قائل شويم به دلالت اخبار احتياط (مثل احتط لدينكك و ...) ويا خبرى كه در رابطه با وجوب قضاى فائته كذشت» وجوب 
آن از باب ارشاد است و سخن در آن در فروع احتياط در شكك در تكليف كذشت. 

و اما اثبات شرعى وجوب تكرار (محتملات) در ما نحن فيه به بركت استصحاب (همان استصحابهاى سهكانه) و حرمت شرعى نقض 
يقين به واسطه غير يقين كه در مسأله اول كذشت. عدم دلالت استصحاب استء بر محتمل ديكر (جرا كه اصل مثبت مى شود) مكر 
بنابراين كه مترتّب شود بر مستصحبء امور اتفاقيهاى كه مقارن و همراه با مستصحباند, كه قبلا ضعف اين جنين استصحابى 
كذشت و تفصيل آن به زودى خواهد آمد. 

و بنا بر آنجه ما كفتيم (كه اين محتملات وجوبشان ارشادى است و نه مولوى»» نما زكزارى كه در تشخيص قبله مشكوكك بوده و يا 
فراموش كننده نمازهاى فوت شده. اكر تمام محتملات را تركك كرده (و اصلا نماز نخواند)» مستحق يكك عقاب است و همجنين 
(مستحق يكك عقاب است) اكر (همه محتملات را بخواند لكن) يكى از آنها را تركك كند و اتفاقا (همين يكى) همان واجب واقعى 
باشد. و لكن اكر مصادف نشد (با واقع) از جهت مخالفت با امر واقعى مستحق عقاب نيست. 

بله. كاهى (از جانب كسانى كه قائل به حرمت تجرى هستند) كفته مى شود كه مستحق عقاب است به جهت تجرّى. 


عا عاد ماد 


ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج4) ص: ١68‏ 
تشريح المسائل 


* مقدمة بفرمائيد تنبيه سوّم در رابطه با جه سؤالى آمده است؟ 

اكنون كه بنا شد احتياط كرده و همه محتملاءت را بجا آوريم ويا به عبارت ديكر حال كه صلاة الى القبله به جند جهت واجب 
مى شودء آيا وجوب هريكك ازاين محتملات يكك وجوب عقلى ارشادى و از باب مقدمه علميه و جهت احراز واقع است؟ بدين معنا 
كه ما هريكك از اين محتملات را تعبدا بجا نمى آوريم بلكه هدفمان از انجام هريكك احراز واقع است و مطلوب ما هم همين است و 
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لاغير. 
ويا اينكه وجوب انجام هريكك از اين محتملات مولوى شرعى و تعتّردى است. بدين معنا كه ما كارى به واقع نداشته و تنها خود را 
مكلف به انجام هريكك در ظاهر بدانيم؟ 

فا توبعه ناسنال فوق مزاة اق ان الظاهي: ان وتعيب كا غى السمالات عل .) سيية؟ 

ياسخ مرحوم شيخ است به سؤال فوق مبنى بر اينكه: 

اين وجوب يكك وجوب عقلى ارشادى است. يعنى: 

عقل از باب مقدمه علميه كه هدف علم به امتثال واقع است حكم مى كند به انجام همه اطراف شبهه و يا تمام محتملات, و الا خود 
محتملات خصوصيتى ندارند. 

البته» جماعتى نيز قائل به وجوب شرعى اين وجوب هستند و معتقدند كه مخالفت با آن بطور على حده داراى عقاب است. 

* دليل حضرات بر اين مدّعى جيست؟ 

- يكى اخبار احتياط است كه در آنها امر شده است به احتياط عند الشبهة 

- يكى هم استصحاب وجوب تكرارست كه سابقا به سه شكل آن اشاره شد. 

* با توجه به دو دليل حضرات بر اين مدّعا مراد از (حتّى انه لو قلنا بدلالة اخبار ... الخ) جيست؟ 

ياسخ شيخ است به دو دليل مزبور مبنى بر اينكه: 

-١‏ سابقا اخبار احتياط را ياسخ كفته و آنها را حمل كرديم بر اشتراكك مشتركك لكن در ما نحن فيه ارشادشان وجوبى است و لكن 
زائد بر حكم عقل نيست. 

؟- در رابطه با استصحاب نيز ياسخ كفتيم كه اصل مثبت است و مقارن عقلى اتفاقى برآن مترتب است كه ححجت نيست. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج1) ص: 1١87‏ 

* مراد از (و على ما ذكرناء فلو ترك المصلّى المتحير ... الخ) جيست؟ 

درحقيقت ياسخ به اين سؤال است كه ثمره ارشادى بودن و مولوى بودن در اينجا جيست؟ 

و لذا مىفرمايد: 

اكر وجوب انجام اين محتملاءت ارشادى باشد و ما تمام محتملاءت را انجام داده و واقع را احراز كنيم» تنها يكك ثواب بما داده 
مى شود كه آنهم ثواب واقع است و اككر وجوب آن مولوى باشدء براى انجام هريك از محتملاءت جداكانه يكك ثواب مقرّر 
بو انود 

در نتيجه: در مورد قبله» جهار ثواب به ما اعطاء مىشود. 

حال: بنا بر ارشاديت اين وجوبء جنانجه تمام محتملات را تركك كنيم» يكك عقاب مىشويم و اين بخاطر تركك واقع است. 

اما بنا بر مولويت اين وجوبء اكر همه محتملات را تركك نمائيم» به تعداد محتملات عقاب نيز متعدّد مى شود. 

وامّرا: بنا بر ارشاديت اين وجوبء اكر برخى محتملات را انجام دهيم» در صورتى كه واجب واقعى در ميان آنها باشدء باز هم يكك 
ثواب داريم و الا يكك عقاب مىشويم لكن بنا بر مولويت به همان نسبت ثواب و عقاب داريم. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج1) ص: 1١88‏ 

متن الرابع لو اتكشف مطابقة ما أتى به للواقع قبل فعل الباقى أجزأ عنه[7]؛ لأنّه صلّى الصلاة الواقعيّة قاصدا للتقرّب بها إلى الله و إن 
لم يعلم حين الفعل أن المقرّب هو هذا الفعل؛ إذ لا-فرق بين أن يكون الجزم بالعمل ناشئا عن تكرار الفعل أو ناشئا عن انكشاف 
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قنبيه جهارم 


اشاره 


در اينكه: 

اكر مطابقت محتملى كه مكلف انجام داده قبل از انجام بقّه محتملات با (واجب) واقعى كشف شود, كفايت مى كند از آن بقتّه. 
زيرا او نماز واقعى را در حال قصد قربت به خدا خوانده استء كرجه هنكام انجام آن محتمل نمىدانست كه مقرّب به خدا انجام 
همين محتمل است (جون قصد تعيين نداشت). 

زيرا: فرقى نيست ميان اينكه احراز واقع از طريق تكرار فعل (و يا احتياط) باشد و يا از طريق كشف حقيقت و مطابقت ما اتى به 
للواقع . 


عاد عاد ماد 


تشريح المسائل 


* مراد از تنبيه جهارم جيست؟ 

درحقيقت ياسخ به اين سؤال است كه اكر كسى بخواهد در موارد علم اجمالى احتياط كند و تمام محتملات را انجام دهد» لكن 
يس از انجام يكى از محتملات و قبل از اينكه وارد محتمل 
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بعدى شود كشف وفاق شود يعنى» يقين حاصل كند كه اين محتملى را كه انجام داده همان واجب واقعى است آيا لازم است كه 
محتمل يا محتملات ديكر را انجام دهد يا نه؟ همان يكى كافى است؟ 

به عبارت ديكر: 

كاهى براى شما بيش مىآيد كه آيا ظهر واجب است يا جمعه؟ تصميم مى كيريد كه هر دو را بجاى آوريد لكن يس از انجام مثلا 
جمعه يقين حاصل مى كنيد كه واجب واقعى همين جمعه است كه اتيان كردهايد» حال آيا لازم است كه شما محتمل ديكر يعنى 
ظهر را نيز انجام دهيد يا اينكه انجام جمعه مجزى است؟ 

* با توجه به سؤال فوق مراد از (لو انكشف مطابقة ما اتى ... الخ) جيست؟ 

اينست كه: در صورت انكشاف مزبور همان يكك عمل مجزى بوده و نيازى به انجام بققتّه نمىباشد. 

جرا؟ زيرا: 

اولا: يس از انكشاف واقع شما اكنون يقين حاصل كردهايد كه بقيه محتملات واجب نيستند و انجامشان سودى ندارد. 

ثانيا: هدف از انجام محتملات» احتياطكارى و احراز واقع استء حال فرقى نمى كند كه اين احراز واقع از طريق احتياط و انجام همه 
محتملاءت باشد و يا از طريق كشف حقيقت به واسطه انجام آن عملى باشد كه مطابق با مأمور به درآمده است. و الما احتياط 
موضوعش ندارة: 

* آيا لازم است يس از انكشاف همين محتملى را كه انجام داده است دوباره با قصد وجه و قربت جزمى تكرار كند؟ 
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خير لازم نيست» جون همان يكك عملى كه انجام داده واجد همه خصوصيات بوده است و تنها جزم به قصد قربت و قصد وجه نبوده 
استء كه آنهم عند العلم الاجمالى معتبر نيست» يس از علم تفصيلى هم تكرار لازم باشد نيازمند به دليل است. 
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متن الخامس لو فرض محتملاءت الواجب غير محصورة لم يسقط الامتثال فى الواجب المردّد باعتبار شرطه كالصلة إلى القبلة 
المجهولة و شبهها قطعاة إذ غابة الأهر سقوط الشرطه فلا وبجه لتركك المشروط رأسا: 

و أمًا فى غيره ممما كان نفس الواجب مردّداء فالظاهر- أيضا- عدم سقوطه و لو قلنا بجواز ارتكاب الكل فى الشبهة الغير المحصورة؛ 
لأنّ فعل الحرام لا يعلم هناكك به إِنّا بعد الارتكاب» بخلاف تركك الكل هنا فإِنّه يعلم به مخالفة الواجب الواقعيى حين المخالفة. 

من أن التكليف بإتيان الواقع ساقط» فلا مقتضى لإيجاب مقدّماته العلميّةُ» و إِنْما وجب الإتيان بواحد فرارا من المخالفةٌ القطعيّة. 

و من أن اللازم بعد الالتزام بحرمة مخالفة الواقع مراعاته مهما أمكن؛ و عليه بناء العقلاء فى أوامرهم العرفية. 

و الاكتفاء بالواحد التخبيرىٌ عن الواقع إِنّما يكون مع نص الشارع عليه» و أمَا مع عدمه و فرض حكم العقل بوجوب مراعاةً الواقع[17» 
فيجب مراعاته حتّى يقطع بعدم العقاب؛ إِمَا لحصول الواجب. و إِمَا لسقوطه بعدم تيسّر الفعل» و هذا لا يحصل إِلَا بعد الإتيان بما تيسرء 
و هذا هو الأقوى. 

و هذا الحكم مطرد فى كل مورد وجد لمانع من الإتيان ببعض غير معن من المحتملات. و لو طرأ المانع من بعض معيّن منهاء ففى 
الوجوب- كما هو المشهور- إشكالء من عدم العلم بوجود الواجب بين الباقى» و الأصل البراءة. 
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بر جمه 


اشاره 


اكر فرض شود. محتملاتى كه واجباند غير محصوره هستندء امتثال در واجبى كه مردّد است به اعتبار شرطشء ساقط نمىشود قطعا 
(يعنى اككر تردد واجب از ناحيه شرطش باشدء مخالفت قطعيه با علم اجمالى جايز نيست). 

مثل نماز به طرف قبله مجهوله (كه به 720 طرف مردد است) و شبهه آن (مثل نماز در لباسى كه مردّد ميان 2٠١‏ يا ٠٠٠٠١‏ لباس 
است). 

زيرا: نهايت امر (در حال عدم تمكن و تنزّل) سقوط (و كذشتن از خير) شرط است (و نماز خواندن به طرف قبله محتمله و يا به هر 
طرف كه بخواهيم). 

يس: دليلى بر تركك مشروط (يعنى مأمور به) وجود ندارد. 

وامّا در جائى هم كه تردّد واجب از ناحيه خود واجب (يعنى نفس الماهية) باشد باز امتثال سقوط نمى كند و لو قائل به جواز 
ارتكاب الكل» در شبهه غير محصوره تحريميه شويم (و مخالفت قطعتّه را در آنجا جايز بدانيم). 

جرا كه فعل حرام با انجامش در شبهه تحريميّه معلوم نمى شود مكر يس از ارتكاب به همه محتملات» بخلاف تركك تمام محتملات 
در اينجا (كه شبهه وجوبنه است)» جون كه به واسطه همين تركك الكل مخالفت با واقع در هنكام مخالفت معلوم مى شود. 
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ودراينكه آيا (در شبهه غير محصوره) جون بواسطه انجام يكك محتمل محذور مخالفت قطعيه دفع مى شود اكتفا به انجام يكى از 
محتملات جايز استء يا اينكه انجام محتملات تا آنجا كه ممكن و مير است واجب است؟ دو وجه وجود دارد: 

-١‏ اينكه تكليف به انجام واقع ساقط استء يس مقتضى براى وجوب مقدمات علميّه آن وجود ندارد» و وجوب انجام يكى از 
محتملات هم بخاطر فرار از مخالفت قطعيه است. 

-١‏ اينكه يس از التزام به حرمت مخالفت واقع» رعايت ممكنء تا آنجا كه ممكن است در حالى كه بناى عقلاء عالم نيز در اوامر 
عرفيهدشان بر همين است (كه مقدار ممكن را به انجام مىرسانند). 

وقناعت كردن به يكك محتمل به خاطر وجود نصٌّ شارع برآن است (كه مى كويد احتياط لازم نيست يكى را انجام بده كافى 
است). 
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وامّاا در صورت عدم نصٌّ از جانب شارع» و فرض حكم عقل به وجوب مراعات واقع (و عدم جواز مخالفت با آن)» مراعات واجب 
واقعى» واجب است تا اينكه قطع حاصل كنى به عدم عقاب. 

يا به واسطه حصول واجب (در اثر احتياط) و يا بخاطر سقوط بقيّه محتملات به دليل اينكه انجام همه آنها ممكن نيست. 

واين حاصل نمى شود مكر بعد از انجام آنجه (براى ما) ممكن و ميسور است و اين حكم (كه به قدر امكان بايد تلاش كرد) 
حكمى است شايع در هر موردى كه مانع از انجام بعض غير معتّنى از محتملاءت وجود دارد (يعنى مطلب منحصر به غير محصوره 
نيست بلكه اكر مانع ديكرى هم بود باز حكم همين بود). 

واكر مانعى از انجام يكى از محتملات معيّنا بيش آيدء در وجوب اطراف احتمالات ديكر جنانكه مشهور استء به نظر من اشكالى 
وجود دارد. 

و آن عدم علم اجمالى به وجود واجب بين باقى محتملات است. و لذا اصل در اينجاء برائت است. 


تشريح المسائل 


* مقدّمة بفرمائيد جه شباهتى در شبهه تحريميه و شبهه وجوبته از نظر مسائل و تقسيمات وجود دارد؟ 

همانطور كه شبهه تحريمته جهار مسئله داشت مثل فقدان نصء اجمال نص»ء تعارض نصّين و شبهه موضوعييه كه يا محصوره است و 
يا غير محصوره؛ همينطور هم شبهه وجوبيّه داراى جهار مسئله است» كه همان فقدان نصّء, اجمال نص» تعارض نصين و شبهه 
موضوعيه مى باشد. 

و شبهه موضوعيه آن نيز» ممكن است محصوره باشد و ممكن است غير محصوره باشد. 

نكته: آنجه تا به اينجا راجع به شبهه وجوبته بحث شدء بيرامون شبهه محصوره بود. 

فى المثل: آنجا كه كفتيم: مكلف نمىداند ظهر واجب است يا جمعه؟ و يا در مثال ديكرى كفتيم يكى از نمازهايش قضا شده 
نمىداند كداميكك از نمازهاى ينجكانه مى باشد. و ديكر مثالهاء همه از شبهات محصوره هستند. 

اما: كاهى نيز شبهه در وجوبيّه نيز غير محصوره مى شود و شبهه غير محصور منحصر به 
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شبهه تحريميه نيست. 

فى المثل: شما نذر كردهاى كه در يكك روز معين از سال روزه بككيرى؛ لكن اكنون فراموش كردهاى كه آن روز كدام روز بوده 
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اسيق: 

در اينجا: روزه مردّد مى شود ميان سيصد و شصت روز سالء كه اين شبهه وجوبيه و غير محصوره مى باشد. 

* با توجه به مطالب فوق مراد از (لو فرض محتملات الواجب غير محصورة لم يسقط ...) جيست؟ 

درحقيقت ياسخ به اين سؤال است كه اكر شبهه ما در شبهه وجويه غير محصوره باشد وظيفه ما جيست و جه بايد بككنيم؟ 

يا مخالفت قطعيّه جايز است و مى توان كفت جون شبهه غير محصوره است علم اجمالى كالجهل رأسا است و تكليف فاقد امتثال 
يس ديكر لازم نيست كه روزه بكيريم ويا نماز بخوانيم؟ 

آيا انجام بعضى از محتملات واجب است و يا اينكه انجام احد المحتملات كافى نبوده بايد به قدرى از محتملات انجام شود كه 
منجرٌ به عسر و حرج نشود؟ 

و لذا جناب شيخ در ياسخ به اين سؤالات مىفرمايد: 

بايد تردّد در شرط را كه در مثال اشتباه قبله است» از تردّد در ذات الواجب كه در مثال نذر روزه است جدا نمود. 

به عبارت ديكر: مثالهاى شبهه غير محصوره را در اينجا جدا مىكند. 

جرا؟ زيرا: 

-١‏ كاهى منشا شبهه. اشتباه در شرط است. 

فى المثل: اكر شما شكك دارى كه به كدام طرف نماز بخوانى» منشا اشتباهت اشتباه قبله استء و لذا: بخاطر ندانستن قبله "8٠‏ 
احتمال در نماز بوجود مىآيد. 

نكته: قناعت به خواندن نماز در جهار جهت به دليل وجود نصٌّ است كاهى هم منشا شبهه؛ نفس الماهية و يا شكك در ذات الواجب 
اسية. 

فى المثل: شما نذر كردهاى كه روز معّنى از سال را روزه بككيرى و لكن اكنون فراموش كردهاى كه جه روزى را نذر نمودهاى؟ 
والذاة ايق روزئ زا كه تدر كردهاق در آنا روزة بكبرى مركد فيان :2" روق اسنث: 
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* جه ثمرهاى بر جدا كردن اين مثالها در شبهه غير محصوره مترتب است؟ 

-١‏ در تردّد شرط حد اكثر اينست كه: خود شرط ساقط مىشود و لكن مشروط و مأمور به بايد انجام شود. 

به فنارث ذيكر: اكرمقاشبية اشهاء در شرظ بانشحد» مكل ؟ قدالستق قله كد ميحدلات سا وا +2 اعمال كرده اسيقه ميخالفث 
قطعيّه حرام است. 

و لذا: مىتوان از خير شرط كذشت ومأمور به را بطور تمام اتيان نمود. 

فى المثل: 

مى كوئيم: يكك نماز مىخوانم به طرف قبله محتمله و از خير شرط مى كذرم, جنانكه قائلين به علم اجمالى در شبهه غير محصوره. 
انجام احد المحتملين را كافى مى دانند. 

علىاىٌّحال بايد يكك نماز به يكك جهت خوانده شود» يا مصادف با واقع مى شود يا نه و ديككر علت ندارد كه بخاطر ندانستن شرط 
قبله نماز را تركك و مخالفت قطعيه نمود. 

وامّا: نسبت به تردّد در ذات الواجب يعنى آنجا كه منشا شبهه» شكك در خود ماهيّت استء مثل نذر صوم در يكك روز معين از سال 
جهار احتمال متصوّر است. 

الف- اينكه موافقت قطعيه در آن مثل شبهه محصوره واجب باشدء بدين معنا كه مكلف تمام طول سال راء به استثناى روزهاى 
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حرام؛ بخاطر اين روز روزه بكتيرد. اين احتمال باطل استء جرا كه مستازم عسر و حرج است. 

ب- اينكه: مخالفت قطعيه در اينجا جايز باشد و بتوان كفت جون شبهه غير محصوره است» يس مى توان روزه نككرفت. 

اين احتمال نيز جون مستلزم معصيت قطعيّه است حرام است. 

* اككر كسى در اينجا اعتراض كرده بكويدء جطور در شبهه تحريميه» در رابطه با شبهه غير محصوره برخى قائل به مخالفت قطعيه 
بودند» جرا كه علم اجمالى را كالجهل مىدانستند فى المثل: 

شما اجمالا مىدانى كه يكى از اين ٠٠٠١‏ ظرف خمر ويا نجس است,ء جون شبهه شما غير محصوره است,ء علم اجماليتان هم 
كالعدم است» يس همه اين ٠٠٠١‏ ظرف بر شما حلال است و مىتوانيد همه را به ترتيب مصرف كنيد. 

حال جرا در اينجا كه شبهه ما مثل آنجا غير محصوره است مخالفت قطعيه را جايز نمىدانيد» جه فرقى در كار است؟ 

جه تفاوتى است ميان آنجا كه شما اجمالا مىدانى كه يكى از ٠٠٠١‏ ظرف نجس است با اينجا 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج1» ص: ١2١‏ 

كه اجمالا مىدانى يكك نماز از "8٠‏ نماز محتمل واجب است؟ 

جرا در آنجا كفتيد مخالفت جايز است و مىتوانى همه اطراف شبهه را انجام دهى ولى در اينجا كفتيد مخالفت قطعيه حرام است و 
نمى توانى نماز را تركك كنى؟ جه ياسخ مىدهيد؟ 

جناب شيخ ياسخ مى دهد فرقش اينست كه: 

اكر شما در شبهه تحريميه مخالفت قطعيّه بكنيد» مخالفت شما اجماليه است و نه تفصيليه فى المثل در آنجا كه: 

ظرف وجود دارد و شما اجمالا مىدانى كه يكى از آنها خمر ويا نجس استء جون شبهه غير محصوره است اجازه ارتكاب 
كل ظروف داده مىشود؛ و شما شروع مىكنيد به مصرف وقتى به آخرين ظرف برسيدء متوججه مىشوى كه در ضمن يكى از اين 
ظروف به حرام افتادهاى لكن كدام ظرف بوده نمىدانى. 

اما در ما نحن فيه كه شبهه وجوبيه است اكر مخالفت قطعيه بكنيد, مخالفتتان تفصيله است و نه اجماليه. 

زيرا: 

فى المثل: شما بايد در مسأله نماز» به حسب علم اجمالى به 72٠0‏ طرف نماز بخوانى» حال اكر بكوئيم: 

جون شبهه غير محصوره استء تركك الكل جايز است و نيازى به خواندن نماز نيست و نت بكنى كه نماز نمىخوانم» مى شود 
يعنى: در آن واحد با معلوم بالاجمال مخالفت قطعيّه تفصيليِه كردهايد. 

يس: در اينجا مخالفت قطعيه جايز نيست. 

ج- اينكه انجام احد محتملات كافى باشد. 

فى المثل: شما يكك روز را روزه بداريد ويا به يكك طرف نماز بخوانيد تا مخالفت قطعيّه حاصل نيايد. جرا؟ زيرا: 

-١‏ وقتى نتوانيد احتياط را رعايت كنيد» تكليف به واقع از شما ساقط مى شود. 

؟- وقتى ذى المقدّمه واجب نشدء ديكر عاقلانه نيست كه مقدّمات علميّه آن واجب باشند. 

بله يكى را بايد حدّ اقل انجام بدهيد تا مخالفت قطعيّه تحمّق نيابد. 

به عبارت ديكر: جون شبهه غير محصوره است و تو قادر نيستى كه واقع را احراز بكنى تلاش بيهوده نكن يكى را بجا بيار تا نسبت 
به مولاى خود معصيت نكرده باشى و يا متهم به 


ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج41 ص: ١6‏ 
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تجرى نشوى. 

د- اينكه احد محتملات كافى نباشد و بايد به مقدارى كه مير است و موجب عسر و حرج نمىشودء از محتملات را امتثال نمود. و 
ما بقى را تركك كفت. 

وهذا هو الاقوى. 

زيرا تو علم اجمالى دارى و علم اجمالى تقاضا دارد احتياط راء حال اككر احتياط در كل امكان ندارد, بايد احتياط در بعض كنى. 

از طرف ديكر بناء عقلا در اوامر عرفيئه بر اينست كه: نبايد مقدار ميسور رااز دست داد. 

* احتياط در بعض مربوط به جه مواردى است؟ 

مربوط به مواردى است كه نسبت به بعض غير معتّنى از اين محتملات مانع وجود داشته باشد. 

* اكر نسبت به بعض معيّن مانع وجود داشته باشد جه؟ آيا انجام بقيه لازم است؟ 

-١‏ برخى برآ زاند كه خير واجب نيست جون شكك داريم كه واجب در ميان باقيمانده هست يا نه و لذا اصل برائت جارى مى كنيم. 
؟- برخى برآ زاند كه بله واجب است از باب همان بناء عقلاء» و هذا هو الاقوى. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج1) ص: 1١857‏ 

متن السادس هل يشترط فى تحصيل العلم الإجماليّ بالبراءة بالجمع بين المشتبهين» عدم التمكن من الامتثال التفصيلي بإزالة الشبهة 
أو[0/] اختياره ما يعلم به البراءة تفصيلاء أم يجوز الاكتفاء به و إن تمكن من ذلكك, فيجوز لمن[2] قدر على تحصيل العلم بالقبلة أو 
تعيين الواجب الواقعى من القصر و الإتمام أو[7] الظهر و الجمعة» الامتثال بالجمع بين المشتبهات؟ 

وجهانء بل قولان: 

ظاهر الأ-كثر: الأوّل؛ لوجوب اقتران الفعل المأمور به عندهم بوجه الأمر. و سيأتى الكلام فى ذلكك عند التعرّض لشروط البراءة و 
الاحتياط إن شاء الله. 

و يتفرّع على ذلكك: أنه لو قدر على العلم التفصيلي من بعض الجهات و عجز عنه من جهة اخرى, فالواجب مراعاةٌ العلم التفصيلي من 
تلك الجهة, فلا يجوز لمن قدر على الثوب الطاهر المتيقّن[8/] و عجز عن تعبين القبلك. تكرار الصلاه فى الثوبين المشتبهين إلى أربع 
جهات؛ لتمكنه من العلم التفصيلي بالمأمور به من حيث طهارة الثوب و إن لم يحصل مراعاءً ذلكك العلم التفصيليئ على الإطلاق. 
ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج1) ص: 1١58‏ 


بر جمه 


اشاره 


در اينكه: آيا در تحصيل علم اجمالى به برائت؛ به واسطه جمع ميان اطراف شبهه (يعنى احتياط» عدم تمكن از امتثال تفصيلى به 
واسطه از بين بردن شبهه (با يرسش) و يا به واسطه اختيار كردنش (لباس ثالثى) را كه به واسطه آن برائت از نجاست بيدا مى كند» 
شرط است؟ يا اينكه نه اكتفا به احتياط (جمع ميان مشتبهين) جايز استء كرجه قادر بر تحصيل علم تفصيلى است. 

يس در اينكه آيا اكر (مكلف) قادر باشد بر تحصيل علم به قبله و يا تعيين واجب واقعى اعم از قصر يا اتمام» ظهر يا جمعه. امتثال به 
واسطه (احتياط) و جمع ميان محتملات جايز است يا نه؟ 
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دو وجهء بلكه دو قول وجود دارد: 

-١‏ ظاهر عبارت اكثرء قول اول است. 

يعنى كسى كه قادر بر تحصيل علم استء نمى تواند به احتياط اكتفاء كند. زيرا مقترن بودن (يعنى قصد تعيين داشتن) فعل مأمور به 
عند العلماء به وجه الامر؛ واجب است. 

و متفرّع مىشود براين مطلب اينكه: 

اكر مكلف قادر است بر تحصيل علم تفصيلى نسبت به برخى جهات از حيث قبله و ناتوان باشد از آن علم تفصيلى؛ از جهت ديكر 
(مثلا ثوب طاهر) مراعات علم تفصيلى حدّ اقل از يكك جهت واجب است. 

يس: جايز نيست براى كسى كه قادر است بر تهتّه لباس طاهر معن درحالىكه عاجز است از تعيين قبله» تكرار نماز در دو لباس 
مشتبه به جهار جهت. بخاطر توانائيش بر علم تفصيلى به مأمور به از حيث طهارت لباس اكرجه مراعات اين مطلب تحصيل نمى كند 
علم تفصيلى به تمام معنا را. 


تشريح المسائل 


* مقدمة بفرمائيد دستور به احتياط و جمع بينهما تا به اينجا در جه موردى از موارد علم اجمالى بود؟ 

در موردى بود كه مكلف قادر بر تحصيل علم تفصيلى و در نتيجه امتثال تفصيلى نيست و راهى هم براى سؤال كردن و دانستن واقع 
ندارد. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج91» ص: إغ ا 

اينست كه: 

آيا با تمكن از تحصيل علم تفصيلى؛ حتما بايد مكلف به دنبال آن باشد و امتثال اجمالى يعنى احتياط كافى نيست و يا اينكه نهه در 
اين فرض هم مى تواند به احتياط قناعت كرده همه محتملات را انجام داده و ديكر به دنبال علم تفصيلى نباشد؟ 

به عبارت ديكر: 

- يكك وقت هست كه شما اجمالا ‏ مىدانى كه يا اين يكى لباست نجس است و يا آن يكى راهى هم براى تحصيل علم تفصيلى 
در اينجا مقتضاى علم اجمالى شما اينست كه: احتياط كرده هم با اين يكى لباس نماز بخوانيد هم با آن يكى لباس. 

يعنى: مقتضاى علم اجمالى, امتثال اجمالى (يعنى احتياط) است. 

- اما يك وقت هست كه شما قادر بر تحصيل علم تفصيلى هستيد. 

فى المثل: شما نمىدانيد كه آيا اين يكى لباستان نجس است يا آن يكى لباستان و لكن مى توانيد با سؤال از افراد خانواده و يا افراد 
مطلع بر اين مطلب بفهميد كه كداميكك از اين دو لباس شما نجس است. و يا اينكه اصلا لازم نيست كه به يرس وجو بيردازيد» بلكه 
بيراهن ديككرى داريد كه طاهر است و شما رااز تحصيل علم تفصيلى نسبت به آن دو لباس مشتبه بىنياز مىكند. جرا كه مى توانيد 
بدون شبهه با آن لباس نماز بخوانيد. 

حال سؤال اينست كه: 


آيا كسى كه قادر بر تحصيل علم تفصيلى و يا امتثال تفصيلى است. مى تواند در انجام فلان عمل به امتثال اجمالى (و يا احتياط) 
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قناعت كند يا نه حتما بايد به فكر امتثال تفصيلى باشد؟ 

* با توجه به سؤال مزبور مراد از (ظاهر الاكثر: الاوّل؛ ...) جيست؟ 

اينست كه: اكثر برآناند كه با وجود تمكن از علم تفصيلىء حتما بايد به دنبال تحصيل علم تفصيلى بوده و امتثال تفصيلى بكند و 
لذا نمى تواند به امتثال اجمالى و يا احتياط اكتفا بكند. 

زيرا عند الاكثر در صورت قدرت قصد وجه و قصد قربت جزمى معتبر است. 

به عبارت ديكر: يكى از شرائط عبادتء تت و از اجزاء نبت قصد وجه (يعنى قصه تعيين) و قصد قربت است كه در اينجا جنين 
جيزى ممكن است. 

يس: ديكر نوبت به احتياط و امتثال اجمالى نمىرسد. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج4» ص: ١88‏ 

و أثاة برخي تيد كفتداقد كه بلهه مكلف مى توائد به همان امنغال امال اكنفا كند. 

يعنى: با اينكه مى تواند تحقيق كرده تفصيلا بداند كه كدام يكك از دو لباس نجس است و يا اينكه مى تواند با لباس ديككرى غير از 
دو لباس مشتبه نماز بخواند» جنين نكرده. بلكه با تحمّل مقدارى زحمت دو نماز با هر دو لباس مشتبه بخواند. 

زيرا: كسى كه احتياطا دو نماز مىخواند عرفا مطيع مولى خوانده مىشود. 

*# حاصل مطلب در (و يتفرّع على ذلكك: ...) جيست؟ 

اينست كه: نتايجى بر دو قول مذكور مترتب است و آن اينكه: 

-١‏ بنا بر قول اول» كه تحصيل علم تفصيلى را لازم مىداند؛ 

اكر قدرت دارد كه از تمام جهات» علم اجمالى را به علم تفصيلى تبديل كند حتما بايد علم تفصيلى تحصيل كند تا يكك امتثال 
تفصيلى صددرصد تحويل مولى دهد. و جنانجه تمكن از علم تفصيلى ندارد» مى تواند به همان علم اجمالى قناعت كند. 

وائّرا: اكر از بعضى جهات تحصيل علم تفصيلى ممكن است و از بعضى جهات ممكن نيست بايد همان بعض را مراعات كند تا 
هرجه بيشتر محتملات واقع را كم كند. 

* مطلب اخير را با ذكر مثال تبيين كنيد؟ 

فى المثل: شما دو علم اجمالى داريد: 

-١‏ يكى نسبت به ساتر» كه يا اين لباس ياكك است يا آن يكى 

در اينجا احتياط به اينست كه شما با هريكك از دو ساتر نماز بخوانى. 

؟- يكى هم نسبت به قبله» كه كدام يكك از جهات اربع است. 

در اينجا نيز علم اجمالى شما بطور على حده جهار نماز مىطلبد» كه با هريكك از آن دو لباس مى شود نماز. 

امّرا: اكر از حيث قبله تحصيل علم كنيد و اين مطلب مقدورتان باشدء تنها دو نماز مىخوانيد به يكك سمت يكك بار به اين يكى 
لباس» يكك بار هم با آن يكى لباس. 

حال: اككر از حيث ساتر قادر بر تحصيل علم تفصيلى باشيد» تنها جهار نماز به جهار جهت با يكك ساتر مىخوانيد. 

نكته: رعايت اين مقدار از امتثال هم لازم» هم بسنده است جرا كه الضرورات تتقدّر بقدرها. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج5» ص: ١817‏ 

متن السابع لو كان الواجب المشتبه أمرين مترتّبين شرعاء كالظهر و العصر المردّدين بين القصر و الإتمام أو بين الجهات الأربع» فهل 
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يعتبر فى صحَحَهُ الدخول فى محتملات الواجب اللاحق الفراغ اليقيني من الأول بإتيان جميع محتملاته» كما صرّح به فى الموجز[4/] و 
شرح[ 80] و المسالكك[١8]‏ و الروض[؟8] و المقاصد العليَةُ[ 187 أم يكفى فيه فعل بعض محتملاات الأوّل؛ بحيث يقطع بحصول 
الترتيب بعد الاتيان بمجموع محتملات المشتبهين- كما عن نهاية الإحكام[ 65] و المداركك[80]- فيأتى بظهر قصراء ثم بهما تماما؟ 
قولان» متفرّعان على القول المتقدّم فى الأمر السادس [88]- من وجوب مراعاةٌ العلم التفصيلئ مع الإمكان- مبتئان على أنّه: 

فل يجب فراغاة ذلك مق يجهة تفن الواجن؟ فلاد يجب إلا إذا أوجب إغمالة تركدا فى أصل الواجت» كتكراز الضلاة فى التوييخ 
المشتبهين إلى أربع جهات. فإِنّه يوجب تردّدا فى الواجب زائدا على التردّد الحاصل من جهة اشتباه القبل» فكما يجب رفع التردّد مع 
الإمكان كذلك يجب تقليله. 

أمَا إذا لم يوجب إهماله تردّدا زائدا فى الواجب فلا يجبء كما فى ما نحن فيه؛ فإِنّ 
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الإتيان بالعصر المقصورة بعد الظهر المقصورة لا يوجب تردّدا زائدا على التردّد الحاصل من جهة القصر و الإتمام؛ لأمنّ العصر 
المقصورة إن كانت مطابقة للواقع كانت واجدهٌ لشرطهاء و هو الترنّب على الظهر و إن كانت مخالفة للواقع لم ينفع وقوعها مترتبة 
على الظهر الواقعيّةُ؛ لأنْ الترتّب[87] إِنّما هو بين الواجبين واقعا. 

#:* و من ذلكك يظهر: عدم جواز التمشكك بأصالة بقاء الاشتغال بالظهر و عدم فعل الواجب الواقعي؛ و ذلك لأنّ المتربّب على بقاء 
الاشتغال و عدم فعل الواجب عدم جواز الإتيان بالعصر الواقعيى و هو مسلّم؛ و لذا لا يجوز الإتيان حينئذ بجميع محتملات العصرء و 
هذا المحتمل غير معلوم أنه العصر الواقعيئ, و المصتحح للاتيان به هو المصبحح لإتيان محتمل الظهر المشتركك معه فى الشكك و جريان 
الأصلين فيه. 

أو أن الواجب مراعاة العلم التفصيلى من جهة نفس الخصوصية المشكوكة فى العبادة و إن لم يوجب إهماله تردّدا فى الواجب» فيجب 
على المكلف العلم التفصيليٌ عند الإتيان بكون ما يأتى به هو نفس الواجب الواقعى؟ 

فإذا تعذّر ذلك من بعض الجهات لم يعذر فى إهماله من الجهةُ المتمكنة؛ فالواجب على العاجز عن تعيين[84] كون الصلاهُ قصرا أو 
تماما[69]: العلم التفصيلى بكون المأتى به مترتّبا على الظهر, و لا يكفى العلم بترتّبه على تقدير صححته. 

هذا كله مع تنجز الأأمر بالظهر و العصر دفعة واحدة فى الوقت المشترككء أمَا إذا تحمّق الأمر بالظهر فقط فى الوقت المختصٌ ففعل 
بعض محتملاته» فيمكن أن يقال بعدم الجواز؛ نظرا إلى الشكك فى تحمّق الأمر بالعصرهء فكيف يقدم على محتملاتها التى لا تجب إِلَا 
مقدّمةُ لها؟ بل الأصل عدم الأمرء فلا يشرع الدخول فى مقدّمات الفعل. 
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و يمكن أن يقال: إن أصاله عدم الأمر إِنْما تقتضى عدم مشروعيَةُ الدخول فى المأمور به و محتملاته التى يحتمله[ ]4١0‏ على تقدير عدم 
الأمر واقعاء كما إذا صلَّى العصر إلى غير الجهة التى صَلَّى الظهرء أما[41] ما لا يحتمله إِنَا على تقدير وجود الأمرء فلا يقتضى الأصل 
المنع عنه» كما لا يخفى. 


قنبيه هفتم: (در اين كه واجب مشتبه دو عمل مترتب و متناوب باشد) 


اشاره 


اكر واجب مردّدء دو عمل متناوب باشند مثل: ظهر و عصر كه مردّداند ميان قصر و اتمام يا (اين كه مردّداند از جهت قبله) بين 
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جهات جهاركانه آيا در صحت دخول و ورود (مكلف) در محتملاءت واجبى (مثل عصر) كه يس از ظهر ملحق مى شوند فراغت 
يقينى از محتمل اول (يعنى ظهر) به سبب انجام تمام محتملاتش لازم استء جنانجه در (كتبى مثل) الموجز ابن فهد و شرح آن و 
مسالكك و روض الجنان و المقاصد العلدَه بدان تصريح شده استء يا اين كه انجام برخى از محتملات فعل (مسئله تلفيق) به نحوى 
قطع به حصول ترتيب ميان دو نماز يس از انجام تمامى محتملات هر دو مشتبه حاصل شود, در ما نحن فيه كفايت مى كند؟ جنان 
كه از نهايت الاحكام و كتاب مداركك جنين استفاده مى شود. كه در نتيجه ظهر و عصر را به ترتيب قصرا انجام مىدهد و سيس اقدام 
مى كند به آنها تماما. 

دو قول در اينجا وجود دارد كه: 

الممتفيع وهريوظ مسد ب قولى كدو نيه سكن كدشتوو اتعبارث انث از#وسؤب مراعات عل تفصيلى وز ؛صووت تمك قو 
تواناي. 

؟- مبنى هستند براين كه: 

الف: آيا مراعات علم تفصيلى به خاطر خود واجبء واجب است (كه واجب كمتر شود)؟ 
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يس علم تفصيلى واجب نيست مككر در جايى كه مهمل كذاشتن علم تفصيلى موجب تردّد در خود واجب شود, مثل تكرار نماز در 
دو لباس مشتبه در جهار جهت (كه مى شود 7 نماز). 

يس اين عدم علم تفصيلى موجب تردّد در خود واجب مىشود (منتهى)» زائد برآن تردّدى كه از جهت اشتباه قبله حاصل بود (و 
جهار نماز خوانده مىشود. و اكنون بايد 8 نماز بخواند). 

يس همانطور كه رفع تردد (و خواندن يكك نماز) در صورت امكان واجب است همازطور هم تقليل آن (در صورت عدم امكان 
رفع كل تردد)؛ واجب است. 

اما در صورتى كه مهمل كذاشتن علم تفصيلى موجب تردّد و زيادى (محتملات) در واجب نشود (بايد در فرض دوم هم جهار نماز 
بخواند جنان كه در فرض اول جهار نماز مىخواند). 

يس رعايت (و تحصيل) علم تفصيلى واجب نيستء جنان كه در ما نحن فيه جنين است. 

عا 

زيرا انجام عصر به صورت قصر يس از خواندن ظهر به صورت قصرىء موجب ترد زائد بر تردّدى كه از جهت قصر و اتمام حاصل 
شده؛ نمى شود (يعنى كه محتملات را زياد نم ىكند و در هر دو جهار نماز خوانده مىشود). (جرا؟) 

زيرا عصرى كه قصرى خوانده شده اكر مطابق با واقع بود (يعنى عصر برعهده شما بود) داراى شرطش كه همان ترتب (و رعايت 
نوبت) عصر بر ظهر است نيز مى باشد. 

واكر مخالف با واقع بود (و عصر قصرى لغو بود و تمام برعهده توست) وقوع و تحقّق آن يس از ظهر واقعى (مثل فرض اول) 
فايدهاى ندارد. (جرا؟) 

زيرا ترتيب (خواسته شده) ميان دو واجب واقعى است (نه ميان يكك واجب واقعى و يكك لغو). 

از اين بيانات (كه اكر نماز عصرى قصرى تو لغو باشد فرق نمى كند كه يشت سر لغو باشد يا اين كه يس از واقع) روشن مى شود 
كه: 

تمشكك (تو) به اصالت بقاء اشتغال به ظهر و (استصحاب) عدم الاتيان به واجب واقعى» جايز نيست. 
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جواز انجام عصر واقعى است و اين مسلم است (كه استصحاب جارى بكنى يا نكنى اجازه ندارى محتملات عصرى در وسط انجام 
دهى 
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جرا كه ظهر محقق نشده است). 

ولذا: (دراين صورت»» انجام همه محتملات عصر (براى شما) جايز نيست و اين محتمل (يعنى نماز عصر) معلوم نيست كه همان 
عصر واقعى باشد (شايد كه لغو يشت سر لغو و يا حق يشت سر حق باشد). 

و مصيحح و اجازه دهند براى انجام (عصر)» همان مصيحح انجام محتمل اول يعنى ظهر استء (ظهر كه) با عصر در شكك و جريان 
اصلين در آن مشتركك است. 

ب: ويا اين كه واجب است (بر ما) مراعات و تحصيل علم تفصيلى و لواز جهت خود خصوصيّت مشكوكه در عبادت (يعنى نوبت 
و ترتيب)» هرجند اهمال در علم تفصيلى موجب تردد در واجب نشود (و محتملات زيادتر نشوند). 

يس: واجب است بر مكلف (تحصيل) علم تفصيلى هنكام انجام وظيفه به اين كه آنجه را بجا م ىآورد» همان واجب واقعى است. 
يس: اكر تحصيل علم تفصيلى از برخى جهات مشكل باشدء عذر آورده نمىشود (و مكلف) در مهمل كذاشتن علم تفصيلى در 
صورت الوه كن معذور نيست. 

يس: بر كسى كه نمى تواند تعيين كند كه وظيفهاش قصر است يا اتمام» تحصيل علم تفصيلى بر اين كه مأتىّ به او مترتّب بر ظهر 
استء واجب استء و علم به ترتب على تقدير (در صورت تلفيق) كافى نيست بلكه علم به ترئّب على كل تقدير (مثل فرض اوّل)؛ 
لازم است. 

همه اين مباحث» در صورتى است كه امر به ظهر و عصر در وقت مشتركك و دفعةٌ واحدة مناجز شده است. 

و اما اكر تنها امر به ظهر در وقت مخصوص محمّق شود و در نتيجه يكى از محتملاءت (يعنى ظهر) انجام كيرد قصراء ممكن است 
كفته شود: 

خواندن (عصر و لو تلفيقيا) جايز نيستء نظر به اين كه در تحقق زمان امر به عصر شكك وجود دارد. 

يس جكونه اقدام مى شود بر محتملات آنء محتملاتى كه واجب نمى باشد مكر مقدَّمهُ بر واجب واقعى؟ 

بلكه اصل» عدم الامر است (بدين معنا كه عصر هنوز امر ندارد.) 

يس: دخول در مقدمات فعل (عصر) شرعى نيست. 
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سيس شيخ در رابطه با احتمال جهارم مى فرمايد: 

ممكن است كفته شود: اصالت عدم امر (يعنى استصحاب نبود امر نسبت به نماز عصر) مقتضى شرعى نبودن ورود در مأمور به 
(يعنى نماز عصر) و محتملاات آن راء محتملا-تى كه مأمور به بودنش على تقدير مأمور به نبودنش است. مثل اين كه عصر را به 
جهتى بخواند غير از جهتى كه ظهر را خوانده است. 

امَا آن محتملى را كه احتمال مأمور به بودنش را نمىدهد مككر بنا بر تقدير مأمور به بودنشء اصاله عدم امر نيز اقتضاى منع از عمل 
را ندارد. جنان كه اين مطلب بر كسى يوشيده نيست. 
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* خلاصه مطلب در يايان نتيجه ششم جه بود؟ 

اين بود كه در رابطه با علم اجمالى كفته شد, مكلف بايد حتى الامكان علم اجمالى را تبديل كند به علم تفصيلى. 

حال: اكر به تمام معنا توانستى كه علم اجمالى را تبديل كنى به علم تفصيلى كه فبها المراد. و اكر نتوانستى به تمام معنا اين كار را 
بكنى لا اقل آن مقدارى را كه ممكن:'است تبديل كن. 

نكته: تنبيه هفتم بىرابطه با مطلب فوق نمى باشد. 

* مراد از (لو كان الواجب المشتبه امرين مترتّبين شرعا ...) جيست؟ 

اكر واجب واقعى دو عمل باشد كه از نظر شرعى مترتب هستند» بدين معنا كه در طول هم و بايد يكى يس از ديكرى انجام شوندء 
مثل نماز ظهر و عصر كه هر دو بر ما واجباند و بايد به ترتيب انجام شوندء و ما اكنون ندانيم كه قصرا بر ما واجباند يا تماما؟ در 
اين لباس بايد خوانده شوند يا آن لباس؟ به اين جهت بايد خوانده شوند يا آن جهت؟ امتثال معلوم بالاجمال در اينجا جككونه است؟ 
به عبارت ديكر: اكر فعلين متناوبين 

-١‏ مردّد شوند بين قصر و اتمام مثل اين كه ما ندانيم كه ظهرين را بايد قصر بخوانيم يا اتمام؟ 

؟- يا مردد شوند به اشتباه قبله» مثل اين كه ما ندانيم كه ظهرين را به اين طرف بخوانيم يا به آن طرف؟ جككونه بايد اين دو عمل را 
انجام داد؟ 
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* ياسخ شيخ به اين شبهه جيست؟ 

مىفرمايد: جهار فرض و يا صورت در رابطه با فعلين متناوبين متصوّر است: و اما فرض اول بدين صورت است كه: 

اول نماز ظهر را كه از لحاظ رتبه مقدّم بر عصر است با همه محتملاتش بخوانيم» و زمانى كه يقين به فراغ ذمّه از آن بيدا نموديم به 
سراغ عصر رفته و آن را نيز با تمام محتملاتش به جا آوريم؛ يعنى: 

اكر قبله مشتبه شده. ابتدا ظهر را به جهار طرف بخوانيم و سيس اقدام به انجام عصر كرده آن را هم به جهار طرف بخوانيم. 

واكر از نظر قصر و اتمام مردّد هستيم, ابتدا ظهر را يكثبار قصرا و يكثبار تمام بخوانيم و سيس عصر را شروع كرده همانطور قصرا 
و اتماما بخوانيم. 

نكته: اين فرض بهترين فرض و طريقه است و برخى از فقها از جمله شهيدين به آن فتوى دادهاند. زيرا در اين فرض شما تنها از يكك 
جهت نككرانى داريد و آن اين بود كه آيا وظيفه من قصر است يا اتمام لكن از لحاظ تناوب و ترتيب نككرانى نداشتيد. 

-1١ *‏ فرض دوم اينكه: 

ابتدا برخى محتملات واجب مقدّم و سيس بعض محتملات واجب مؤخّر به طور مسانخ با هم انجام دهيم و سيس ساير محتملات را 
به همين ترتيب. 

به عبارت ديكر: 

ظهرين به صورت تلفيقى خوانده شوند» بدين صورت كه ابتدا ظهر را قصراء عصر را هم قصرا بخوانيم» سيس ظهر را تماما و عصر را 
نيز تماما به جاى آوريم. 

نكته: برخى فقها نيز به اين فرض و طريق فتوى دادهاند. 

* آيا انجام ظهرين متناوبين در حال تردّد به طريقه فوق مجزى است و كفايت مى كند يا نه؟ 

دو قول در ياسخ به اين سؤال وجود دارد: 

قول اول قائل به تفصيل شده مى كويد: -١‏ هرجا كه مراعات علم تفصيلى و امتثال تفصيلى سبب كمتر شدن محتملات واجب 
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مى شودء مراعات آن در آنجا لازم است. و در تبيين اين مطالب به همان مثال قبله و ساتر در نتيجه ششم اشاره كرده مى كويد: 
اكراز تمام جهات علم تفصيلى بيدا كنيم» تنها يكك نماز واجب مىشود. 

اكر از جهت ساتر علم تفصيلى بيدا كنيم؛ جهار نماز بر ما واجب است. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج91» ص: ع١‏ 

واكراز جهت طرف قبله علم تفصيلى يبدا كنيم دو نماز بايد بخوانيم. 

واكر از هيج جهتى علم تفصيلى حاصل نيايد بايد هشت نماز بخوانيم. 

-١‏ و هرجا كه مراعات تفصيلى جنين نقشى را ندارد و سبب كمتر شدن محتملات واجب نمىشود, مراعات و يا امتثال تفصيلى لازم 
نمى باشد. 

مثل مسئله مورد بحث در ما نحن فيه كه: 

اكر به دنبال طريقه اول برويم تنها به لحاظ ترتيب علم تفصيلى يديد آمده لكن از لحاظ قصر و اتمام علم تفصيلى حاصل نمىآيدء 
ولذادر اينجا بايد جهار نماز بخوانيم اككر به دنبال طريقه دوم برويم» دو نككرانى وجود دارد» يكى به لحاظ قصر و اتمام يكى به 
لحاظ ترتيب كه هنكام عملء علم تفصيلى به ترتيب نداريمء بلكه اكر در واقع قصر باشد ترتيب هست و الَا باز هم محتملات واجب 
همان جهل عمل است و نه زيادتر» و لذا در اينجا مراعات علم تفصيلى لازم نيست. 

* عبارة اخراى بررسى و نقد فرض دوم رادر يكك كفتمان ساده بنويسيد؟ 

در فرض دوم وقتى كه شما اين جهار نماز را به صورت تلفيقى مىخوانيد با دو نكرانى روبرو هستيد: 

-١‏ يكك نككرانى از حيث قصر و اتمام زيرا هر نمازى را كه مىخواندى بيش خود مى كفتى كه آيا وظيفه من همين قصرى است كه 
مى خوانم و يا اتمام و بالعكس. 

1- يكك نككرانى هم از اين حيث است كه آيا نماز عصر را به ترتيب و روى نوبتش خواندم و يا اين كه بدون نوبت. 

فى لبها اك مما لكل شاز ظير را قضرا كوات و سيس تناز عضر وااقضرا وات آنا عىكراتى اذعا كلق كداقماز ضصر راسي 
جاى خودش وو به نوبت خواندهاى؟ 

خير» زيرا اكر نماز ظهرى كه بر شما واجب است اتمام شده و شما قصرى بخوانى اشتباه و باطل است. 

حال جطور مىشود كه ظهر را انجام نداده» عصر را خواند» خير عصر نيز باطل است جون قبل از تحقّق نماز ظهر آن را واقع 
سانعهابك. 

به عبارت ديكر وقتى نوبت به خواندن نماز عصر مىرسد كه ظهر واقعى را شما انجام دهى. 

حال ايراد اينسث كه آيا با اين دو نكرانى مىتوان اين دو نماز را تلفيقا خواند؟ 

يكك قول براين است كه بله با وجود هر دو نككرانى مى توان اين دو نماز يعنى ظهرين را به 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج91» ص: ١‏ 

صورت تلفيقى خواند. 

* دليلشان براين مطلب جيست؟ 

مى كويند: نككرانى كمترء محتملاءت كمترى دارد. برخلااف بحث قبلى در تنبيه ششم كه نككرانى بيشتر محتملاءت واجب را بيشتر 
كلد 

فى المثل: آنجا كه هم در قبله مردّد بوديم و هم در ثوبء بايد 8 نماز مى خوانديم و حالآنكه در ما نحن فيه نككرانى خود را كمتر 


كرفي 
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مثلا: در فرض اوّل: 

ابتدا ظهر را مىخوانيم هم قصرا و هم تماماء سبس شروع به عصر كرديم با يكك نكرانى كه آيا به صورت قصر بر من لازم است يا 
اتمام و لكن ديكر نككرانى قبله را نداريم. 

يس: با اين يكك نككرانى جهار نماز مى خوانديم» ظهرين و عصرين و لكن در فرض دومء ما ظهرين را با دو نككرانى انجام مى دهيم: 
يكى نكرانى قصر و اتمام» يكى هم نككرانى ترتيب و يا نوبت» ولى با دو نككرانى هم باز جهار نماز مىخوانيم. ظهرين و عصرين. 
يس: نككرانى بيشتر در اينجاء محتملات بيشترى را توليد نمى كند. 

به عبارت ديكر: 

در فرض اولء با وجود يكك نككرانى جهار نماز بايد خواند. 

در فرض دوم با وجود دو نككرانى باز هم جهار نماز بايد خواند. 

بس: در صورتى كه زيادى نكرانى موجب زيادى محتملاءت نمىشود؛ مراعات علم تفصيلى لازم نيست جون كه ما درهرصورت 
جهار نماز مى خوانيم. 

* اكر اشكال شود كه شما وقتى احد محتملين يعنى ظهر را خوانديد با شروع نماز عصر شكك نموديد كه آيا برائت ذمه نسبت به 
ظهر برايتان حاصل شده است يا نه؟[97] 
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اب مى كويد: خير» اشتغال ذمه به ظهر باقى است و هنوز ظهر واقعى را انجام ندادهايد. 

حال سؤال ما اينست كه: با وجود اين كونه استصحاب جككونه اقدام به انجام عصر مى كنيد؟ 

جناب شيخ مى كويد: 

اكر قرار باشد كه اين استصحابات را مورد نظر قرار دهيم» يس بايد همان محتمل اول يعنى ظهر را نيز بجا نياوريم. جرا؟ 
زيرا: وقتى شما ظهر را شروع مىكنى شكك دارى كه آيا اين نماز ظهرى كه من قصرا و يا نه 
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تماما مى خوانم» همان واجب واقعى است يا نه؟ 

همان استصحاب در اينجا نيز مى كويد: خير» برائت ذمّه براى تو حاصل نشده است. 

يس: اككر استصحاب مانع از محتمل دوم باشدء از محتمل اول نيز مانع خواهد بود. 

حال: سؤال ما از شما اينست كه: شما با جه اميدى محتمل اول را به جا آورديد» و جرا اين استصحابات را جارى نكرديد؟ 
خواهيد كفت به احتمال اين كه فعل ما همان واجب واقعى باشد. كه اين خود احتياط است. 

همانطور كه ظهرتان را به اين اميد انجام مى دهيد» عصرتان را نيز به جاى آوريد و به اين استصحابات توجه نكنيد. 
وامًا قول دوم در ياسخ به سؤالى كه نسبت به فرض دوم شد اينست كه: 

نبايد تمام توبجه خود را به ذات الواجب بدهيم كه آيا محتملات آن كم مى شود يا نه؟ 

بلكه بايد صفات و خصوصيات را نيز كه علم تفصيلى به ترتيب است مورد نظر قرار داده و در صورتى كه مى توان نسبت به آن علم 
تفصيلى بيدا نمود» لازم مى شود. 

يس: فرض و طريق دوم باطل است» جون كه سبب علم تفصيلى به ترتيب حين العمل نمى باشد. 

بله» يس از انجام مجموع محتملات معلوم مىشود؛ و لكن كافى نيست. 
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نكته: آنجه در اين فرض كفته شد راجع به انجام عمل در وقت مشترك استء و لذا طريقه دوم در وقت مختصٌ به طور كلى باطل 
است. زيرا اصل در اينجا عدم الامر است. 

* فرض سوم از فروض جهار كانه جيست؟ 

اينست كه: مكلف ظهر را بخواند قصرا سيس شروع كند عصر را قصرا و اتماما بخواند يس از آن نماز ظهر را تماما بخواند. 

به عبارت ديكر: 

ابتدا بعض محتملاءت واجب مقدم را انجام مىدهد و مثلا ظهر را قصرا مىخواند» سيس جميع محتملات واجب متأخر را به جا 
مى آورد» يعنى عصر را قصرا و تماما مىخواند و دوباره نماز ظهر را تماما مى خواند. 

* جه اشكالى برفرض سوم وارد است؟ 

استصحاب عدم اتيان واجب واقعى يعنى ظهر و استصحاب بقاء اشتغال ذمه به آن جلوى ما را براى ورود در عصر با همه محتملاتش 
0 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج4)» ص: ١/1/‏ 

به عبارت ديكر: 

وقتى شما ظهر را قصرا مىخوانى» هنوز احراز نكردهاى كه واجب واقعى را انجام دادهاى يا نه؟ و لذا نمى توانى احراز بكنى كه عصر 
واقعى را انجام دادهاى. 

جرا كه شايد نماز ظهرت غلط باشد كه ديكر نوبت به عصر نمى رسد جه رسد به احراز آن» يس اككر بدون احراز واقع شما اقدام به 
عصر كنيد» تشريع استء زيرا احراز واقع بدون ترتيب و بدون نوبت است. 

از اين كذشته» استصحابات مورد نظر نيز مانع از انجام عصراند. جرا؟ 

زيرا شما يكك نماز ظهر خواندهايد» و جنانجه بخواهيد محتملات عصر را به جا آوريد استصحاب به شما مى كويد: 

شما هنوز اشتغال ذمه به ظهر دارى جكونه مى خواهى همه محتملات عصر را انجام بدهى. 

به عبارت ديكر: 

شما هنوز ظهر واقعى را انجام ندادهاى و بر تو واجب است. 

نكته اين كه: استصحاب مزبور مانع از فرض دوم نشدء لكن مانع از فرض سوم شد. 

وامّا: فرض جهارم اينست كه: 

هر دو عمل متناوب را به صورت تلفيقى انجام دهيم» لكن برخلاف فرض دوم تلفيقى غير مسانخ. 

فى المثل: ظهر را قصرا مىخوانيم» سيس عصر را تماما به جا آورديم» سبس ظهر را تماما و يس از آن عصر را قصرا مىخوانيم. 

* اشكال اين فرض حيست؟ 

اينست كه: نماز عصر در اين فرض باطل استء جرا كه اجمالا مىدانيم كه يا رعايت ترتيب نشده يس عصر باطل است و يا عصر 
واقعى را انجام ندادهايم. 

* نظر مرحوم شيخ در رابطه با اين فرض جيست؟ 

يك كلام مى كويد: نماز عصر را معلوم البطلان مىداند» جرا؟ لاصالهُ عدم الامر. 

يعنى: شكك دارى كه عصرى را كه تماما يس از ظهر قصرىء؛ مى خوانى امر دارد يا نه؟ 

كه اصل در اينجاء عدم الامر است. 


يس: ورود در عصرء تشريع است و لذا حق ورود نداريم. 
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* يس مراد از (يمكن ان يقال: ان اصالةُ عدم الامر انما ...) جيست؟ 

اينست كه: تلفيق عيبى ندارد» اصالهٌ عدم الاسمر را هم جارى نمى كنيم» زيرا غرض ما احراز واقع استء و لذا يكك ظهر مىخوانيم 
قصرا يكك عصر هم مىخوانيم قصراء كر صحيح است كه هر دو صحيح است و اككر غلط است هر دو غلط است. 

بعد دوباره يكك ظهر مىخوانيم تماما و يكك عصر مىخوانيم تماماء خوب اكر آن دوتاى اول غلط بود؛ اين دوتاى دومى درست 
است واكر اين دو غلطاند آن دوتاى اول درست است. 


تلخيص المطالب 


موضوع بحث در تنبيه هفتم اينست كه: 

اككر واجب مشتبه دو جيز باشند كه شرعا مترتّب بر يكديكرند» مثل نماز ظهر و عصر كه مردّد ميان شكسته و تمام باشد و يا مردد 
ميان جهات جهار كانه باشد. 

آيا لا-زم استء تمام افراد احتمالى واجب اول را به جا آورد و سيس به واجب ديككر يرداخته شود و يا اين كه انجام برخى از افراد 
احتمالى واجب اولء براى مترتب شدن واجب دوم برآن؛ كافى است؟ 

دو قول در ياسخ به اين مسئله وجود داشت. 

-١‏ صاحب موجز و شارح آن» صاحب مسالكك, روض الجنان و مقاصد العلية كفتهاند: 

بايد تمام افراد احتمالى واجب اول را به جا آورند» سبس وارد واجب دوم شوند. 

"- علامه در نهايةُ الاحكام و سيد محمد عاملى در مداركك الاحكام كفتهاند: 

در ترديد ميان قصر و اتمام» اول نماز ظهر و عصر را شكسته به جا مى آورند و سيس آن دو را تمام مى خوانند. 

واما: شيخ انصارى فرمود: 

اين دو قول متفرع است بر اين مطلب كه: در صورت امكان رعايت علم تفصيلى در انجام تكليف» واجب است؛ و مبناى آن دو قول 
براين سؤال استوار است كه آيا رعايت علم تفصيلى از جهت خود واجب, واجب است» 

بنابراين: در صورتى كه مهمل كذاشتن علم تفصيلى؛ موجب تردّد در اصل واجب باشدء 
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رعايت آن واجب است. مثل: تكرار نماز در دو بيراهن مشتبه. در جهات جهاركانه؛ كه اين تكرار موجب ترديد در اصل واجب 
علاوه بر ترديدى كه از جهت اشتباه قبله به وجود آمده؛ مىشود. 

يس: همان كونه كه رفع ترديد در صورت امكان واجب استء كم كردن ترديد نيز واجب مى باشد. 

اما اكر اهمال علم تفصيلى موجب ترديد اضافه در واجب نشود» رعايت آن واجب نيست,ء جنان كه در مسئله مورد بحثء ترديد 
اضافه ايجاد نمى كند. 

بنابراين: به جا آوردن نماز عصر شكسته يس از انجام ظهر شكسته؛ موجب ترديد اضافه بر ترديدى كه از جهت قصر و اتمام به 
وجود آمده؛ نمى شود. 

زيرا اكر عصر قصرى مطابق با واقع باشدء داراى شرط خودش بوده كه همان ترتب بر ظهر است؛ و اككر مخالف با واقع باشد, واقع 


شدن آن مترتب بر ظهر واقعى» فايدهاى ندارد. 
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زيرا ترتب تنها ميان دو واجب واقعى است. 

نكته: حضرت امام خمينى (ره) مىفرمايد: بحث در اين مسثئله در دو مقام است: 

-اول اين كه آيا امشال وفرهائرى جهاز عرق ذارة و آن عبارقيت ذ انغال علي تقضيل » انقثال علس اتجمال » امتعال طلى نا 
ظَنٌ معتبر» امتثال احتمالى؛ كه با امكان امتثال مرتبه قبلى در هريكك از آنهاء امتثال مرتبه بتعدى كفايت نمى كندء يا اين كه رعايت 
مرتبه قبلى معتبر نيستء بلكه امتثال اجمالى كفايت مى كند. كرجه امكان امتثال تفصيلى وجود داشته باشد؟ 

1- دوم اين كه اكر كفتيم با امكان امتثال تفصيلىء امتثال اجمالى كافى نيست»ء آيا وجوب انجام تمام افراد احتمالى واجب اولء قبل 
از انجام افراد احتمالى واجب دوم متفرع برآن است يا نه؟ 

حال: در مورد مقام اول بايد كفته شود كه با امكان امتثال تفصيلىء امتثال اجمالى كافى استء جرا؟ 

زيرا: امرء جز به متعلّق خودش دعوت نمىكند. 

بس: اكر امر به طبيعت مطلقه تعلق بيدا كند» مقتضى ايجاد آن به هر نحوى كه بيش آيد مى باشد و در امتثال آن جيز ديكرى شرط 
نيست جز اين كه دليل اقامه شده است كه در عبارت» تدِت» قصد قربت و اخلاص معتبر است. 

اما دليلى از خارج براى قصد عنوان اطاعت يا قصد امرء اقامه نشده است و امرى كه به خود 
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بدت صق © تس عد يماط حك فطورت تن كلد ومقضاى آن كفايت العغال الجسالى اسث: 

وامًا در مورد مقام دوم بايد كفت: 

اكر فرض كنيم» در صورت امكانء امتثال تفصيلى واجب است اشكالى نيست در اين كه ترتيب ميان نماز ظهر و عصر واقعى معتبر 
است و تحقق ترنّب متوقف است بر انجام ظهر و عصرء و مقدّم بودن ظهر و عصرء به كونهاى است كه اكر به يكى از اين امور 
سهكانه اخلالل نمايد؛ ترتيب محمّق نمىشود. و دراين صورت اكر تمام افراد احتمالى ظهر را به جا آوردء سيس يكى از افراد 
احتمالى عصر را به جا آورد؛ علم به تحّق ترتيب ميان ظهر و عصرء و مقدميّت ظهر بر عصر بيدا نمى كند. جرا؟ 

زيرا تقدّم و تأخر از امور اضافى و نسبى استء و تحقق صفت تقدم بدون تحقّق وصف تأخر معقول نيست. 

يس: اكر آن فرد احتمالى عصر كه به جا آورده» عصر واقعى نباشد» جون احتمال مى رود قبله غير از اين جهت باشدء يس هنكام 
انجام اين فرد احتمالى عصرء علم به تحقّق ترتيب ميان ظهر و عصر و مقدّم بودن ظهر بر عصر ندارد؛ 


زيرا: دانستى كه ترتيب» متوقف بر عصر واقعى است. 
خلاصه: 


شكك دزقيله حمراة شك دو حصول ترتيت اس و از يكديكر بهذا ثتى باشيد؛ 

يس: مقدَّم داشتن تمام افراد احتمالى ظهر سودى نمىرساند. 

اكر قائل به وجوب امتثال تفصيلى و تقدَّم آن بر امتثال اجمالى باشيم.[97] 
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متن الثانى فيما إذا دار الأمر فى الواجب بين الأقل و الأكثر 

و مرجعه إلى الشكك فى جزئبَةُ شىء للمأمور به و عدمهاء وهو على قسمين؛ لأنْ الجزء المشكوهكك: 
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أو جزء ذهنى و هو القيد» و هو على قسمين: 

لأنّ القيد إِمَا من امر خارجيّ مغاير للمأمور به فى الوجود الخارجى, فمرجع[95] اعتبار ذلكك القيد إلى إيجاب ذلك الأمر الخارجى؛ 
كالوضوء الذى يصير منشأ للطهارةٌ المقئد بها الصلاة. 

و إمّا خصوصيَهُ متحدة فى الوجود مع المأمور به كما إذا دار الأمر بين وجوب مطلق الرقبة أو رقبة خاضّ ؛ و من ذلك دوران الأمر 
بين إحدى الخصال و بين واحدةٌ معيّنةٌ منها. 

و الكلام فى كل من القسمين[18] فى أربع مسائل: 


مقام دوم از بحث: (در جائى است كه امر دائر شده در واجب ميان اقل و اكثر) 
اشاره 


و بازكشت اين (اقل و اكثر) به شكك در جزئيت وعدم جزئيت جيزى است (مثلا سوره)» در مأمور به (مثلا نماز). واين جزء خود بر 
دو قسم است؛ زيرا جزء مشكوكك: 

يا جزء خارجى است و يا جزء ذهنى است كه همان قيد و يا شرط است جزء ذهنى هم بردو 
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فسم است: زيرا اين قيد: 

-١‏ يا انتزاع شده از يكك امر خارجى كه وجودا مغاير و متفاوت با مأمور به است (مثل تحصيل طهارت براى نماز كه عمليات 
جداكانهاى همجون. غسل» وضو و تيمم نياز دارد). 

يس: بازكشت لزوم و اعتبار اين قيد (طهارت) در نماز به وجوب (انجام) آن امر (و عمليات) خارجى استء مثل وضوء كرفتن كه 
منشا طهارت مى شود براى نمازء» كه نماز مقيد به اين قيد (طهارت) است. 

؟- وايا يكك خصوصيت (يعنى صفتى) است كه وجودا با مأمور به متحد و يكى است. 

همانطور كه كاهى امر دائر مى شود بين وجوب مطلق رقبه و يا رقبه مؤمنه» و ازاين باب (كه آيا قيدى دارد يا نه؟) امر دائر مى شود 
ميان يكى از خصال (يعنى صوم شهرين» اطعام ستين» عتق رقبه به طور مطلق) و بين يكى از اين امور (مثلا- صوم شهرين) به طور 
مقيد (و معين). 

سخن در هريكك از اين دو قسم در جهار مسئله است. 

*** تشريح المسائل* مقدمة بفرمائيد تا به حال بحث در رابطه با جه مسألهاى است؟ 

در رابطه با علم اجمالى و شبهات وجوديّه است كه در مقام اول آن بحث شد. 

به عبارت ديكر: 

بحث در رابطه با علم اجمالى به تكليف و شك در متعلق آن يعنى مكلف به كه داراى دو مرحله از بحث است. 

به عبارت ديكر: در باب اصالة الاشتغال دو مقام و مرحله از بحث وجود دارد: 

وامًا مقام اول بحث: 

در دوران امر وجوب بين المتباينين مثل وجوب ظهر يا جمعه و قصر يا اتمام است كه به تفصيل در رابطه با آن صحبت شد و جكيده 
آن مباحث اين شد كه: 
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مخالفت قطعيه با علم اجمالى حرام و موافقت قطعّه با آن واجب است. 

منتهى علم اجمالى: 

قيضي جح شع بخالقق قلحو عند الكل علخ تاه انيت و كدلف مغلول اذ علت ثالث 
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محال است. 

- وامًا نسبت به وجوب موافقت قطعيه مورد اختلاف است: 

الف: مرحوم آخوند؛ محقّق اصفهانى و آقا ضياء علم اجمالى را علت تامّه وجوب موافقت قطعته مىدانند. 

ب: مرحوم شيخ انصارى و جناب ميرزاى نائينى علم اجمالى را مقتضى براى وجوب موافقت قطعيه مى دانند. 

ج: مرحوم امام نيز مىفرمايد: 

العلم الاجمالى عله تامرة لحرمة المخالفة القطعيَة فى نظر العقلاء ... لكنّه مقتضى لوجوب الموافقة» اى يحكم بلزومها مع عدم ورود 
رخصة من المولى و لا يستنكر ورودها فى بعض موارد الاشتغال مع العلم التفصيلى كالشكك بعد الفراغ و مضى الوقت.[92] 

واما مقام دوم بحث: 

در دوران امر وجوب ميان اقل و اكثر است كه شايسته است راجع به آن بحث كنيم. 

* قبل از ورود به بحث بفرمائيد جه تفاوتى ميان متباينين و اقلّ و اكثر وجود دارد؟ 

سه تفاوت اساسى بين اين دو وجود دارد: 

-١‏ اقل و اكثر هميشه در موردى است كه قدر متيقّن و ما زاد مشكوكى وجود دارد و حالآنكه در متباينين قدر متيقنى در كار 
"- در متباينين احتياط به تكرار عمل است يعنى: انجام ظهر و جمعه هر دو. و حال آنكه احتياط در اقل و اكثر به انجام اكثر است و 
نيازى به تكرار عمل نمى باشد. 

*- در متباينين علم اجمالى منحلٌ نمى شودء لكن در اقل و اكثر علم اجمالى انحلال بيدا مىكند به يكك علم تفصيلى نسبت به اقل و 
يك شكك بدوى نسبت به اكثر. 

و لذا: موجب احتياط نيست»ء كه اين يكك تفاوت مبنائى است. 

* مقدَّمهُ بفرمائيد اقل و اكثر بر جند قسم است؟ 

بر دو قسم است: -١‏ استقلالى -١‏ ارتباطى. 

* اقل و اكثر استقلالى به جه معناست؟ 

-١‏ در شبهة وجوينه بدين معناست كه: 
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اكر به فرض در واقع حكم به اكثر تعلق كرفته باشدء انجام دادن اقل به همان اندازه خودش, موجب امتثال امر مى شود و به اندازه 
فى المثل: شما علم اجمالى دارى كه يا صد نماز قضاء رعيه يان اسك از ارك صيداى يفجاه تماوه كر عمد تباذ كداقل اث 
بخوانى به همان اندازه ٠٠١‏ نماز برائت از ذه حاصل مى شود. 

1- ودر شبهة تحريميّه بدين معناست كه: 

انجام دادن اقل به همان اندازه اقلّ» عصيان و كناه است. 
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فى المثل» شما جنب شدهاى و مىدانى كه خواندن سورههاى عزائم حرام است لكن شكك دارى كه خواندن تمام آيات اززاين سوره 
حرام است يا فقط خواندن آيهدهاى سجده در آن سوره حرام است؟ 

در اينجا تكليف به اقل» يعنى همان آيههاى سجده. مسلّم و قطعى است و تكليف به اكثر يعنى ما زاد برآن آيهها مشكوك است كه 
در آن اصل برائثت جارى مى شود. 

نكته: اكثر فقها در اين مسئله» يعنى اقل و اكثر استقلالى در شبهه وجوبه» اقل را واجب دانسته و در اكثر يعنى ما زاد بر اقل» اصل 
برائت را جارى كردهاند. جرا؟ 

زيرا: شكك در آن» شكك در يكك تكليف مستقل است و شكك در تكليف همء محل اجراى اصل برائت است. 

* در جه جائى به اقل و اكثر ارتباطى كفته مى شود؟ 

در جائى كه اكر در واقع؛ اكثر متعلق تكليف باشدء انجام دادن اقل لغو و فاسد است و اصلا به درد نمى خورد. 

و لذا: اقل در شبهه وجوبى؛ طاعت محسوب نمى شود و در شبهه تحريمى معصيت نمى باشد. 

نكته: اقل و اكثر ارتباطى در اصطلاح» همان شكك در جزئيت و يا شكك در شرطيّت جيزى براى مأمور به است. 

فى المثل: شما به يكك تكليف وجوبى مثلا نمازء علم دارى؛ و لكن شكك مى كنى كه آيا متعلق اين تكليف نماز با سوره (يعنى اكثر) 
است ويا نماز بىسوره (يعنى اقل) است؟ 

در اينجا: تكليف معلوم است ولى متعلّق آن مردّد است ميان اقل و اكثر. 

* اين شكك به متعلق تكليف به كجا برمى كردد؟ 

به اين برمى كردد كه سوره جزء نماز است يا جزء نماز نيستء يعنى برمى كردد به شكك در جزء بودن سوره براى نماز. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج1» ص: 114 

* براى اقل و اكثر ارتباطى در شبهة تحريميه مثال بزنيد؟ 

فى المثل: در ساختن مجسمه موجود جاندار قطع به حرمت براى ما حاصل شده است لكن شكك داريم در اين كه: 

آيا ساختن تمام مجسمه به طور كامل» حرام است؟ يا حتّى ساختن برخى از آن نيز حرمت دارد؟ 

يس: اصل حرمت در اينجا معلوم است و اما اين كه آيا به كلّ اعضاى آن (اكثر) تعلق كرفته يا به بعض آنء مشكوكك است. 

يس: در مورد مشكوك يعنى اقل؛ برائت جارى مى شود. و لذا مىكوئيم: آنجه مسلما حرام استء ساختن تمام مجسّمه است. 
#احاضل سحن ذر تفاوت اقل .و أكثر استقلاك وارتباطى حيسث؟ 

-١‏ در اقل و اكثر استقلالى؛ تكليف متعدد است و مكلف علم به وجود يكى دوتاى آن دارد و لكن در ما بقى شاكك است. 

1- در اقل و اكثر ارتباطى» تكليف يكى است و لكن شكك در اينست كه: آيا اين يكك تكليف به اكثر تعلق كرفته يا به اقل؟ 

بدين جهت است كه كفتهاند: 

مرجع شكك در اقل و اكثر استقلالى؛ به شكك در تكليف است و لكن مرجع شكك در اقل و اكثر ارتباطى به شكك در مكلف به است. 
* با توجه به مقدّماتى كه كذشت بحث ما در اينجا در جه بابى است؟ 

قزيات اقل و اكثر اوتباظن اسسشد 

تووااخر اقل .و اكز انلك اذ :هعان :ابغذا تسبة يد كدر شكفا ها شكف يدوي ايك كد ينان فظر مكهور مسا و حاف اضلا براقت 
اليك 

هرا 11 شعة الل الفكقاش حميضة ف ل لاسر مدو عمسا :0 عسي 


انق كه دوراة انو عاق اقل و اكت باذ كت فى كبن به شكة رود قت بارس ديك 
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شكك مادر اين كه اقل واجب اسث يا اكثرء برمى كردد به اين كه آيا فلان امر جزء مأمور به اسث ياثه؟ 

فى المثل: آيا سوره جزء نماز هست يا نه؟ آيا استعاذه در ركعت اول يس از شروع به قرائت» جزء نماز هست يا نه؟ 
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* اين شكك در جزئيت خود بر جند قسم است؟ 

بر دو قسم است: كاهى شكك در جزء خارجى است. كاهى شكك در جزء ذهنى است. 

به عبارت ديكر: 

-١‏ كاهى شكك ما در جزئدت و يا مانعئت استء بدين معنا كه: 

احتمال مىدهيم فلان امر جزء باشد و وجودش لازم و يا اين كه مانع باشد و عدمش لازم. 

1- كاهى هم شكك ما در جزئت و عدم جزئت است بدين معنا كه: شايد فلان امر جزء باشد و وجودش لازم و شايد هم جزء نباشد 
و لكن انجامش هم مانع نيست. يعنى آوردن و انجام آن جايز است. 

* فعلا بحث ما در كداميكك از اين دو نوع شكك است. 

بحث ما در همين قسم دوم است يعنى شكك در جزئيت و عدم جزثيت. 

* اين شكك در جزئيت و عدم جزكيِت خود بر دو قسم أست: 

زيرا اين جزء مشكوكك: 

-١‏ كاهى يكك جزء خارجى است كه در محيط خارج از ذهن ما بيدا مى شود. 

فى المثل: شكك مى كنيم كه آيا سوره در نماز واجب است يا نه؟ استعاذه در ركعت اول قبل از شروع به قرائت حمد لازم است يا 
نه؟ و اهكذا ... 

"- و كاهى يكك جزء ذهنى است كه تنها در محيط ذهن بيدا مىشود. مثل: الصلاة مع الطهارة. 

* مراد از (جزء ذهنى و هو القيد) جيست؟ 

اينست كه: جزء ذهنى همان قيد و شرط استء بدين معنا كه: قيود و شرائط خودشان جزء نيستند. 

به عبارت ديكر: 

-١‏ قيود و شرائط خود جزء نيستند و لكن تقيدشان جزء است. 

'- تقئد» نسبث است. 

"ا- نسبت هم يكك امر ذهنى است. 

و لذا: به اين قيود و شرائط هم كفته مى شود اجزاء. 

* آيا تعبير جناب شيخ در اينجا از روى تسامح نيست؟ 

بله» از روى تسامح است. زيرا كه جزء ذهنى تقد به اين قيد است و نه خود قيد» جون كه خود 
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قيد هم در خارج موجود است. 

فى المثل وقتى كفته مى شود: 

الصلاه المقدّدهٌ بالطهارة واجبة. هم ذات الصلاة يعنى نماز در خارج موجود مىشودء هم ذات القيد يعنى طهارت در خارج موجود 
موخوه 


اعم از اين كه: 
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طهارت را از افعال ظاهريه يعنى غسلات و مسحات ثلاث بحساب آوريم و يا اين كه آن را به معناى نوراتييت باطنى و كيفتت حاصله 
براى نفس بحساب آوريم كه يس از وضو حاصل مى شود. 

كه اين نوراتييت و حالت نيز از حالات نفس بوده و در خارج موجود مىشود. 

يس: قيد نيز در خارج موجود استء و لذا بايد كفت: 

آنكه ٠١‏ ذهنى و ساخته و يرداخته ذهن استء همان تقيّد صلاهُ به قيد طهارت استء, كه همان اعتبار به شرط شىء ماهدّت است. 
يس: تقد جزء و فيد خارج. 

* خود جزء ذهنى بر اجند قسم است؟ 

بردو قسم ويا دو جور است: 

-١‏ برخى از اجزاء ذهنى تحققشان مترتب است بر يكك امر خارجىء؛ يعنى ذهن ما آن را از يكك امر خارجى كه در خارج حقيقتا و 
بالاستقلال موجود است و مغاير با مأمور به هم مى باشد انتزاع مى كند. 

حال: از آنجا كه امر انتزاعى به وجود منشا انتزاعش موجود مىشود. معناى اعتبار اين قيد و جزء ذهنى» واجب كردن آن امر خارجى 
يعنى منشا انتزاع است. 

فى المثل: قيد طهارت به قول شيخ و تقئد صلاهُ به طهارت به قول ما در صلاهُ مقتيد به طهارت از وضوء كه يكك امر خارجى است و 
در خارج به يكك وجود على حده از صلاهُ موجود مىشود. انتزاع مىشود, و هكذا نسبت به غسل. 

يعنى: يكى از غسل» وضو و يا تيمم بايد انجام بككيرد تا طهارت نفسانيهاى براى شما حاصل شودء تا صلاهُ متطهّرا انجام كيرد. 

-١‏ برخى از اجزاء ذهنى هم با مأمور به وجودا متحدند و مستقلا نيازى به عمل خارجى ندارند. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج4» ص: ١8/8‏ 

به عبارت ديكر: 

اجزاء ذهنى از يكك امر خارجى كه در خارج با مأمور به يكى بود و با ذات المقتد به يكك وجود موجودندء انتزاع مى شوند. 

فى المثل: در هنكام نماز شما روبهقبله مىايستيد و لكن اين روبهقبله ايستادن يكك عمل خارجى جدا از نماز نيستء نماز خواندن و 
روبهقبله بودن وجودا يكى هستند. 

حال: در اعتق رقبه مؤمنة؛ رقبه مقيد به قيد ايمان بايد آزاد شود كه اين قيد ايمان و يا تقتّد رقبه به ايمان» كرفته شده از يكك وصفى 
كه در خارج براى اين رقبه و ذات ثابت است و لكن نه به وجود على حده بلكه به عين وجود رقبه موجود استء يعنى: همان رقبه 
است كه مؤمنه است. 

ويافى المثل: 

در باب خصال كفَاره شكك داريم كه آيا مخير هستيم ميان عتق و اطعام و صيام و يا اين كه مثلا صيام معنا واجب استء بدين معنا 
كه كفاره مقيد به خصوصت صيام باشدء و لذا: 

هريكك از اين خصال كه باشد» در خارج متحد با كفاره است. 

حاصل اين كه: بحث ما در شكك در جزئيت است» شكك در جزئيت هم داراى دو بخش است: 

-١‏ جزء خارجى -١‏ جزء ذهنى به هر دو قسمش 

يس: كلام در دو مقام دنبال مى شود و در هر مقامى هم جهار مسئله وجود دارد: 

-١‏ فقدان نص -١‏ اجمال نصّ *- تعارض نضّين 5- شبهه موضوعيه. 


* نظر حضرت امام خمينى (ره) در ترديد ميان اقل و اكثر در مأمور به جيست؟ 
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آن را بر دو قسم تقسيم مىكند: -١‏ اقل و اكثر ارتباطى ؟- اقل و اكثر استقلالى.[91] 

* آيا اين تقسيم بندى صراحتا در كلمات شيخ انصارى آمده است؟ 

خير» توضيحات و تقسيمات قبلى از خود ما بود. 

* جكونه در شرح مطالب شيخ از عناوين ارتباطى و استقلالى استفاده نموديد؟ 

ازتكاق كور ياناك ابقاة وجوه حاره. ىتات ابى هالحكهرا اسقاده تموعة قن الكل ف موذةة 

- قد يأمر المولى بمركاب يعلم ان المقصود منه تحصيل عنوان يشكك فى حصوله؛ اذا اتى بذلكك المركب بدون ذلكك الجزء 
المشكوكك. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج1) ص: 189 

ويا در متن ديكرى فرموده: 

فوجوب الجزء فى ضمن الكل» عين وجوب الكلء و وجوبه المقدّمى بمعنى اللابدية لا-زم له غير حادث بحدوث مغاير» كزوجية 
الأربعة و نيفق الطلت الغر سنا ديك نقا بو 

ويا به دنبال آن فرموده است: 

إن اريد [من أصالةُ عدم جزئية الشىء المشكوك] أصالة عدم دخل هذا المشكوك فى المركب عند اختراعه له الذى هو عبارة عن 
ملاحظة عدَّهُ أجزاء غير مرتبطة فى نفسها شيئا واحداء و مرجعها إلى أصالة عدم ملاحظة هذا الشىء مع المركب المأمور به شيئا 
واحدا؛ فإنّ الماهيات المركبة لثرا كان تركبها جعليا إلا باعتبار معتبر» توققف جزئية شىء لها على ملاحظته معها و اعتبارها مع هذا 
الشىء أمرا واحدا. فمعنى جزئية السورة للصلاة؛ ملاحظة السورة مع باقى الأجزاء شيئًا واحدا. و هذا معنى اختراع الماهيات و كونها 
مجعولة. فالجعل و الاختراع فيها من حيث التصوّر و الملاحظة» لا من حيث الحكم حتّى يكون الجزئية حكما شرعيا وضعياء فى مقابل 
الحكم التكليفى. 

و تكد وو مقر كد ا ورده كد تمنؤوى از ارقناظى وا اماقلال بودن :اقل واأكر وهر دارة ازقيل اين كد 

-١‏ به جا آوردن اقل به تنهايى» شكك و ترديد در حصول عنوان بوجود مىآورد كه اشارهاى است به ارتباطى بودن اقل و اكثر. 

- جزء به طلب غيرى متفاوت از طلب اقل مطالبه شوده كه اشارءاى و يا تصؤرى از استقلالى بودن آنهاست. 

منتهى به صورت مستقل با عنوان اقل و اكثر بحثى را مطرح نفرموده است. 

* به نظر شما جرا شيخ در مباحث اقل و اكثر به صراحت سخنى از اقل و اكثر استقلالى به ميان نياورده است؟ 

زيراء اوّلا-: موضوع بحث و محل آنء همان اقلّ و اكثر ارتباطى استء جرا كه ارتباطى از صورتهاى شك در مكلف به و دوران امر 
بين اقل و اكثر است. 

ثانيا: اقلى و اكثر استقلالى از محل بحث و موضوع آن بيرون استء جرا كه وجود اكثرء به فرض وجوب همء در صيحت اقل و ساقط 
شدق انرو فيل رائة كمه قرط نيك بهرا؟ 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج4)» ص: ١1١‏ 

زيرا: خطابى كه جهت وجوب اقل صادر شده استء بههرحال نفسى و استقلالى بوده واز موضوع شكك در مكلف به خارج بوده و 
در حقيقت داخل در شك در تكليف است و فرقى نمى كند كه علم تفصيلى به وجوب يا حرمت اقل وجود داشته باشد و شكك 
نسبت به زايد باشدء يا اين كه علم اجمالى منحل شود به معلوم بالتفصيل و مشكوكك به شكك بدوى. 

حاصل و خلاصه مطلب اين كه: جناب شيخ اقل و اكثر استقلالى را از موضوع شكك در مكلف به خارج دانسته است و لذا به نحو 


خاص و مستقلا متعرض بحث از آن نشده است. 
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* نظر حضرت امام خمينى (ره) در تفاوت ميان اقل و اكثر استقلالى و ارتباطى جيست؟ 

مىفرمايد: اين تفاوت آشكارتر از آن است كه ينهان كردد. جرا؟ زيرا: 

ادر اشتشلول و اقل ااحيت كرهى: مل كف اثر و اتكليف يعارن اكثر ابي مك واج فرت ناض كثاير كيان يكن يا قفر 
باشد و يا دينى كه مردّد بين دو يا جند درهم باشد. 

در اينجاء برفرض وجوب اكثر هم» جند غرض» جند موضوع.؛ و جند فرمان وجود دارد» و جنان كه در مباحث قبلى هم كفتيم؛ 
اطلاسق اقل و اكثر بر دو مثال فوق از روى تسامح و نوعى مجازكوئى در تعبير است» آنهم به اعتبار اين كه يكك درهم كمتر از دو 
درهم نيك و هكذا ...: 

7د امادر ارقباط عغرض» تست به اجراق واقعى استوار مى باشد .و لذا: اكر واجس هماة اكثر باشدة اقل خالى :از غرض وبراتكيكن 


است: 

يس: در عالم تكوين» مثل معجونهايى هستند كه غرض و اثر مطلوب به صورتى كه از تركيب اجزاى واقعى حاصل شده استوار 
است و جز با اجتماع اجزاى كلى» غايت و فايده حاصل نمى شود. 

نكته اينكه: مركبات اعتبارى نيز اين كونه هستند. 

يس: در صورتى كه غرض و والى حكومت ترساندن دشمنان كشورش باشدء دستور به آماده باش و حضور سربازان مىدهد و 
غرض اين والى جز با حضور و صف آرائى نظاميان حاصل نمىشود و حضور يكك سرباز فايدهاى ندارد. 

بنابراين: ملاكك استقلالى و ارتباطى بودنء به اعتبار غرضى است كه به موضوع تعلق مى كيرد, قبل از اين كه امر به آن تعلق كيرد. 
جرا كه غرض كاهى به ده جزء و كاهى به بيشتر از آن استوار مى كردد.[/9] 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج4؛ ص: ١91١‏ 

به عبارت ديكر: 

مناط در استقلالى اينست كه: دو تا موضوع وجود داشته باشد به طورى كه به هريكك از آنها مستقل از ديكرى؛ غرضى تعلق بكيرد» 
به نحوى كه تحصيل يكى از آنها بدون ديكرى امكان داشته باشد. و هريكك از اقل و اكثر استقلالى» مستقل از حكم ديكرى. 
موضوع براى حكمى باشد. 

مثل: حكم به وجوب بذيرائى زيد يا عمرو و زيد و فرقى نم ىكند كه به هريكك از آنها امر مستقلى تعلق بكيرد. يا اين كه يكك امر 
منحل به دو يا جند امر بشود؛ 

مثل: اكرم كل عالم به خلاف اقل و اكثر ارتباطى كه موضوع؛ حكم و غرض در آن يكى است. 

و اما فرق ديكر اينست كه: مكلفء اقليّت و اكثريت را در استقلالى اعتبار م ىكند وكرنه اقل در آنها فى الواقع؛ اقل براى اكثر 
نيست» بلكه در واقع و نفس الامر دو موضوع مستقل از يكديكر هستند. 

اما در ارتباطى» در واقع و نفس الامر مرتبط به يكديكر هستند يعنى اقل فى الواقع براى اكثر است. 

* حاصل و نتيجه بحث امام (ره) در اينجا جيست؟ 

مىفرمايد: از آنجه كفتيم محل بحث در ارتباطى هم روشن شد و آن عبارتست از اين كه: 

اقل سيت وداكر لمر طواسث ايه تعرى كداكر اكز راايدجا آورةدرحال كدواقعا اقل ولشن وده تيه يداقل ابعال 
حاصل شده است. 

انا اكر اقل نسبت به اكثر بشرط لا اعتبار شود يعنى اقليت به شرط نبودن و انجام نكرفتن اكثر اعتبار شود و لكن اكثر را به جا آوردء 
دوخال كلا واجب واقعى ماق اقل ناشده در انق نورت اتغال تكرده اشتو حرا كداايةها سيث ايه يكد كر مقايخ سعد[ 45] 
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ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج4. ص: 1١97‏ 

متن «اما مسائل القسم الاول» و هو الشكك فى الجزء الخارجى' فالاولى منها أن يكون ذلكك مع عدم النصّ المعتبر فى المسألة فيكون 
ناشئا من ذهاب جماعة إلى جزئدِة الأأمر الفلا-نيئ» كالاستعاذةٌ قبل القراءة فى الركعة الا-ولى- مثلا- على ما ذهب إليه بعض 
فقهائنا[ .]٠٠١‏ 

وقد اختلف فى وجوب الاحتياط هناء فصرّح بعض متأخرى المتأخَرين بوجوبه[١١٠1‏ و ربما يظهر من كلاسم بعض القدماء 
كالسيد[؟١٠]‏ و الشيخ[١٠1.‏ لكن لم يعلم كونه مذهبا لهماء بل ظاهر كلماتهم[١٠]‏ الأخر خلافه[0١٠]‏ و صريح جماعة إجزاء أصالة 
البراءةً و عدم وجوب الاحتياط» و الظاهر: أَنّه المشهور بين العامّة[8١٠]‏ و الخاصّ 4 المتقدّمين و المتأخرين» كما يظهر من تشع كتب 
القوم» كالخلا ف[7١٠]‏ و السرائر |١٠١8|‏ و كتب الفاضلين[9١٠|‏ و الشهيدين[ ١١٠]و‏ 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى ج4. ص: 197 

المحمّق الثانى[١١١]‏ و من تأتحر عنهم[١١1].‏ 

بل الانصاف: أنّه لم اعثر فى كلمات من تقدّم على المحمّق السبزوارئٌ» على من يلتزم بوجوب الاحتياط فى الأجزاء و الشرائط و إن 
كان فيهم من يختلف كلامه فى ذلكك. كالسيد[7١١]‏ و الشيخ[؟١١]‏ و الشهيد[0١١]‏ قدّس سرّهم. 

و كيف كان: فالمختار جريان أصل البراءة. 

لنا على ذلكك: حكم العقل و ما ورد من النقل. 

أمَا العقل: فلاستقلاله بقبح مؤاخذة من كلف بمركب لم يعلم من أجزائه إِلَا عد أجزاءء و يشكك فى أنه هو هذا أو له جزء آخر وهو 
الشىء الفلا-ني» ثم بذل جهده فى طلب الدليل على جزئة ذلك الأمر فلم يقتدرء فأتى بما علم و ترك المشكوك, خصوصا مع 
اعتراف المولى بأنّى ما نصبت لكك عليه دلالة» فإنّ القائل بوجوب الاحتياط لا يبغى أن يفرّق فى وجوبه بين أن يكون الآمر لم ينصب 
دليلا أو نصب و اختفى» غايةٌ الأمر: 

أن ترك النصب من الآمر قبيح؛ و هذا لا يرفع التكليف بالاحتياط عن المكلف. 


[قسم اوّل] (مسئله جهار كانه قسم اوّل كه همان شك در جزء خارجى است.) 
[اولين مسئله از آن جهار مسئّله:] 


اشاره 


اينست كه: اين شكك در جزء خارجى به خاطر نبود نص معتبر در مسئله مى باشد. 

يس ناشى از كرايش و اعتقاد كروهى از علماء به جزئيت فلان امر در نماز است مثل: 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج1) ص: 1١98‏ 

استعاذه قبل از خواندن سوره حمد در ركعت اول بنا بر قول برخى از فقهاء ما. 

در وجوب احتياط در اينجا (كه شكك در جزئيٍت جيزى است»» بين فقهاء اختلاف واقع شده است. 
طابراين: 


برخى از متأخر المتأخَرين تصريح كردهاند به وجوب احتياط (و انجام اكثر)» و جهبسا اين وجوب از كلام برخى قدما نيز مثل سيد و 
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شيخ استفاده مىشود, لكن به طور روشن معلوم نيست كه (اين وجوب احتياط)» كرايش و اعتقاد آنها باشد, جرا كه ظاهر ديكر 


فباراتفاة خلوق حاط اسك 
(مشهور در اين مسئله اجراء اصل برائت است) 


و تصريح كروهى ديككر: اجراء اصالةُ البراءة (در جزء مشكوتك) و عدم وجوب احتياط در آن است. 

اما ظاهر اينست كه: 

جريان برائت در جزء مشكوك. مشهور ميان شيعه و سنىء متقدّمين و متأخرين استء همانطور كه از تتئع و تحقيق در كتابهاى 
علماى شيعه مثل؛ الخلاف شيخ و سرائر و كتابهاى فاضلين و شهيدين و محمّق ثانى و كسانى كه متأخَر ازايشان هستند» روشن 
من الود 

بلكه انصاف اينست كه: 

در كلمات و عبارات كسانى كه متقدّم بر محمّق سبزوارى بودهاند» كسى را نيافتم كه ملتزم به وجوب احتياط در اجزاء و شرائط 
باشد» اكرجه در ميان علما كسانى هستند كه سخنشان در اين مطلب متفاوت استء مثل: سيد و شيخ و شهيد. 


(مختار شيخ نيز در اين مسئله اجراء برائت است) 


به هر صورت اختيار و انتخاب ما در جزء مشكوك. اجراى اصل برائت است دليل ما بر اصالت البراءة: حكم عقل است و آنجه از 


روايت در اين باب وارد شده است. 
(دليل عقلى بر اجراى برائت در شك در جزئيت) 


وامًا عقل: 

به خاطر استقلالش در حكم به قبح و زشتى مؤاخذه عبدى است كه مكلف شده به مركبى 
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كه جز تعدادى از اجزاء آن را نمىداند» و شكك م ىكند كه آيا اين مأمور به مركب همين اجزاء (مثلا نه كانه) است و يا داراى جزء 
ديكرى اسث و آن هلان شىئء (مثلا سووه) اسح: 

سيسء در طلب بر جزئيت آن فلان شىء تلاش كرده و لكن قادر بر (بيدا كردن دليل) نمىشود. 

يس به مقدارى كه مىداند به جا م ىآورد و آن مقدار مشكوك را تركك م ىكند. خصوصا اين كه مولى خود اعتراف كند به اين 
أكه: 

دليلى براى تو نسبت به آن» نصب نكردهام. 

يس: قائل به وجوب احتياط نبايد فرق بككُذارد در وجوب احتياط بين آن جائى كه امر دليلى نصب نكرده و يا اين كه نصب كرده 
ولى ينهان مانده. 

نهايت مطلب اين كه: 

ترك نصب دليل از جانب امر قبيح است و لكن اين ترككء تكليف به احتياط را از مكلف سلب نمى كند. 


عاد عاد ماد 
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* اولي مسئله قسم اول يعنى شكك در جزئيت خارجيه جيست؟ 

اينست كه: منشا شبهه. فقدان نصّ معتبر باشد. 

فى المثل: 

-١‏ برخى فقهاء فتوى دادهاند به اين كه استعاذه در نماز واجب است,ء و لكن ما هرجه فحص كرديم مدرك معتبرى در اين رابطه 
نيافتيم و لذا: اين فتواى جماعت و عدم نصّ معتبر سبب شبهه در وجوب استعاذه شده است. 

؟- وايااين كه مثلا خبر واحد ضعيفى وجود دارد كه دلالت بر وجوب استعاذه م ىكند و لكن اين روايت» روايت معتبرى نيست. 
بنابراين ورود اين خبر ضعيف غير معتبر سبب شبهه در وجوب استعاذه شده است. 

* مقتضاى اصول علميه نسبت به اين جزء مشكوكك جيست؟ آيا اصل برائت جارى كردهء حكم به عدم وجوب آن كنيم؟ يا اين كه 
اصالة الاحتياط جارى كرده. اكثر را بياوريم؟ 
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-١‏ اكثر متقدمين و متأخرين» معتقد به جريان اصل برائتاند. 

-١‏ برخى از متأخر المتأخرين مثل: محقق سبزوارى و شريف العلماء مازندرانى قائل به احتياط شدهاند. 

شيخ نيز قول اكثر را اختيار كرده مىفرمايد: مختار ما در اينجا جريان اصل برائت است و در اثبات اين مدّعا دو دليل وجود دارد: 

* دليل اول شيخ بر اجراى برائت هنكام شكك در جزئيت مزبور جيست؟ 

اينست كه: 

-١‏ عقاب بلا بيان قبيح است. 

1- كار قبيح از مولاى حكيم سر نمى زند. 

يس عقاب بلا بيان از مولاى حكيم صادر نمى شود. 

* تطبيق اين كبراى كلى بر شكك در جزئيت جككونه است؟ 

فى المثل: مولى فرموده: صل و يا صم كه هريكك از اين امور يكك مركب است. 

حال: شما مىدانيد كه نه جزء از قبيل تكبيرة الاحرام قرائت» ركوعء سجود. تشهد, سلام و ... 

دراين صلاهُ مركب دخالت دارند» لكن نسبت به جزء دهم كه مثلا سوره باشد يا قنوت يا استعاذه شكك داريد كه آيا يكى از اين 
امور نيز جزء نماز هست و داخل در اين مركب مى باشد يا نه؟ 

به دنبال اين شكك به تفص يرداخته و در ميان ادله به دنبال دليلى بر جزئت اين امر مشكوك مى كرديد. و لكن به دليلى دست 
بيدا نكرده؛ مأيوس مى شويد. 

در اينجا وظيفه شما نسبت به آن جزءء اجراء اصل برائت است و لذا: در مقام امتثال به اقل اكتفا مى كنيد. 

خلاصه اين كه شيخ مىفرمايد: اينجا جاى اصالت البراءة است. جرا؟ 

زيرا: علم اجمالى شما در اينجا از جمله آن علم اجمالىهائى است كه منحل مى شود به يكك معلوم به علم تفصيلى و يك مشكوكك 
به شكك بدوى. 

فى المثل: شما نمىدانى اقل (يعنى نه جزء) واجب است يا اكثر (كه ده جزء است) لكن اجمالا مىدانى يكى از اين دو واجب است. 
ذزاهجا اكراز شما برستده آباافل قدو متيكن اسث ا اكت سمه مى كوقيد؟ 


شواهيد كفت: اقل قدر متيقن اسث. 
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وقتى اقل شد قدر متيمّنء آن جزء زيادى مى شود مشكوك به شكك بدوى در شكك بدوى نيز 
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قاعده قبح بلابيان» و رفع ما لا يعلمون جارى است. همانطور كه در اقل و اكثر استقلالى» نسبت به اكثر برائت جارى مى شود. 

فى المثل: مى دانيد كه به فلان بقال بدهكاريد لكن شكك داريد كه ٠١‏ تومان است يا ٠١‏ تومان؟ 

كفته شدء ٠‏ تومان را كه قدر متيهّن است بده و راجع به آن زيادى برائت جارى كن حال: 

شيخ» در اقل و اكثر ارتباطى نيز كه محل بحث ماست همين عقيده را دارد. 

يعنى: اقل قدر متيقن است و أكثر مشك وكك به شكك بدوى. 

يس: جاى جريان اصل براثت است. 

* مراد از بيان در قاعده قبح عاب بلابيان جكونه بيانى است؟ 

بيان تام استء يعنى: بيانى كه به دست ما رسيده باشد و از لحاظ سند و دلالت نيز تكميل باشد. 

جنين بيانى حجت را بر عبد تمام م ىكند و راه هركونه عذر و بهانهاى را به روى او مىبندد و لذا: بيان داراى صورى است كه ذيلا 
توضيح داده مى شود: 

-١‏ كاهى در رابطه با فلان امر» بيانى از مولى صادر شده كه هم به دست ما رسيده؛ هم از نظر سندى صحيح است و هم دلالتش 
تكميل بوده و بلامعارض مى باشد. تنها در خصوص جنين بيانى است كه عقاب قبحى ندارد و عقل هر عاقلى كسى را كه با جنين 
خطابى مخالفت مى كند مستحق ملامت مىداند. 

- اين مورد محل بحث ما نمىباشد. 

1- ككاهى نيز در رابطه با فلاسن امر بيانى از مولى صادر شده استء به دست ما نيز رسيده استء به لحاظ سند و دلالت هم كامل 
استء لكن داراى معارض است. 

- كاهى در رابطه با فلان امر بيانى صادر شده به دست ما هم رسيده؛ به لحاظ سند هم مشكل ندارد» لكن از نظر دلالت عندنا 
ناتمام است. 

- كاهى هم در رابطه با يكك امر بيانى صادر شده به ما نيز رسيده؛ دلالتش نيز تام استء لكن سندش مخدوش است. 

ه- كاهى هم در رابطه با فلان مطلب بيانى صادر شده به ما نيز رسيده» لكن به لحاظ سند و دلالت ناقص است. 

#- كاهى نيز در رابطه با فلان امر بيانى صادر شده و لكن در اثر عوارض و يا موانعى به 
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دست ما نرسيده است. 

- كاهى در رابطه با فلان امرء اصلا بيانى از مولى صادر نشده بلكه مولى نفيا و اثباتا در آن مورد سكوت كرده است. 

* با توجه به صور فوق مراد از (خصوصا مع اعتراف المولى بانى ما نصبت لكك عليه دلالة) جيست؟ 

اشاره به نهمين صورت از صور مذكور است بدين معنا كه: نه تنها بيانى مبنى بر جزئيت فلان امر صادر نشده استء بلكه مولى خود 
صريحا اعتراف كرده به اين كه من در رابطه با اين مطلب دليل و بيانى صادر نكردهام. 

*# در كداميكك از صور مذكور عقاب قبيح است؟ 

در تمام صور مذكور غير از صورت اولء. عقاب عقلا قبيح است به ويزه در صور هفت و هشت كه قبح عقاب از همه صور روشن تر 
أسيث: 


* يس مراد از (فإنَ القائل بوجوب الاحتياط لا ينبغى ان يفرّق فى وجوبه ...) جيست؟ 
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درحقيقت ياسخى است به طرفداران وجوب احتياط در جزء مشكوك كه مى كويند: 

ما ميان صوررتهاى 25 *: 5, هه 8 با دو صورت 7 و 8 تفصيل قائل شده مى كوئيم: 

در صورت ”ىل “ل ع, د * احتياط واجب استء لكن در صورتهاى 7 و 8 منكر وجوب احتياط هستيم. 

و لذا شيخ اعظم مىفرمايد: جنين فرق و تفصيلى شايسته نيستء جرا كه: 

اكر شما قبول داريد كه علم اجمالى علّت تامّه وجوب احتياط استء قاعده و قانون علّت تامّه اينست كه: 

هركجا كه بيايد» معلولش هم مىآيد» يس در تمام صور بايد فتوى دهيد به وجوب احتياط. 

نهايت امر اينست كه: در دو صورت 7 و8 كار قبيحى صورت كرفته و بيانيهاى صادر نشده. لكن اين باعث رفع وجوب احتياط از 
بنده نمى شود. 

* نظر حضرت امام خمينى نسبت به جزء مشكوكك جيست؟ 

امام نيز نسبت به جزء مشكوكك برائت عقلى و شرعى را جارى نموده است لكن توضيح آن را وابسته به بيان مقدماتى دانسته استء 
كه در 8 شماره بدان يرداخته و ما آن را در قالب جهار مقدمه مىآوريم. 
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* مقدّمه اول جيست؟ 

اينست كه: مركبهاى اعتبارى در عالم اعتبار از برخى جهات مثل م ركبهاى حقيقى در خارج هستند» همانطور كه مركب حقيقى 
تنها يس از شكستن علامت جزئيت اجزاء حاصل مى شود. 

يس: هر جزء از اجزاء بواسطه تأثيركذارى و تأثيريذيرى و شكستن و شكسته شدن از استقلال وجود خارج مى شود و صورت مستقل 
ديكرى كه همان شكل مركب باشد بوجود مىآيد. 

يس مركبء وجود و وحدتى غير از آنجه براى اجزاء بوده خواهد داشت. 

اما: مركب اعتبارى نيز با شكستن علامت و اثر جزئيت اجزاء در عالم اعتبار» و خارج شدن از استقلال وجودى فرضى و لحاظىء و 
فانى شدن در صورت مركب و حاصل كرديدن وحدت اعتبارى بوجود مىآيدء و تا زمانى كه براى مركب. در عالم اعتباره وحدت 
صورت ييدا نشود» وجودى براى آن نيست» جون جيزى كه وحدت ندارد» وجود ندارد» و وحدت تنها با رفتن جزئيت اجزاء و 
قاين صضورك امالك دركرى غير اذ صووت هلان اجز] خاصل عى شوة. 

* مقدّمه دوم جيست؟ 

اينست كه: كيفيت وجود يافتن مركب در ذهن امرء غالبا عكس بجا آوردن آن در خارج مى باشدء بدين معنا كه ه ركاه كه مكلفء 
تصميم به انجام مركب مى كيرد اول وجود وحدتيافته آن را اراده مى كند و از اجزاء و شرائط آن غافل است لكن يس از توجه به 
آن وجود وحدت يافته ويا صورت مركب به اجزاء و شرائط آن منتقل مىشود وارادههاى ديكرى متولد مى شود كه به اجزاء و 
شرائط تعلق دارد به نحوى كه مركب از آنها بوجود مىآيد. 

فى المثل: بندهاى به انجام نماز همّت مى نمايد؛ در وهله اوّل اراده او به اصل طبيعت نماز تعلق مى كيرد و نه به اجزاى آنء جرا كه 
محركك او براى انجام آنء امر و فرمانى است كه به طبيعت و ماهتت نماز تعلق مى كيرد لكن وقتى مى بيندء اين طبيعت جز با به جا 
ؤوذة اهراء وشراظ امبو رط ترات فرص عاضا تنس اابده اراقدهاى فى كه معان مه تياك قفر لد م ارتل 

امَا: امر وقتى تصميم به انشاى فرمان نسبت به مركب بككيرد» غالبا اجزاء و شرايط را مستقلا تصوّر مى كند» سيبس ترتيب آنها را مطابق 
مقتضاى مصلحت و ملااكك كه هر دو نفس الامرى هستند» تصوّر م ىكند» و سيس آنها را بر صفت وحدت وفانى كردن كثرتها 


در وحدت ملاحظه مى كندء تا اين كه مركب اعتبارى حاصل شود, بعد از اين مراحل آن را موضوع براى امر و متعلق اراده خود قرار 
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مى دهد. 
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يس: امر غالبا از كثرت به وحدت؛ و مأمور از وحدت به كثرت مىرسد. 

* نظر امام (ره) در رابطه صورت مركب اعتبارى با صورت اجزاء آن جيست؟ 

مىفرمايد: صورتها در مركبهاى اعتبارى به طور كلى با صوررتهاى اجزاء مغايرتى نداشته و يكى مىباشند» بلكه صورت 
مركبهاء همان صورتهاى اجزاء هستند و اختلاف ميان آنها تنها به واسطه وحدت و كثرت است. 

لذا: صورتهاى مركبها نسبت به صورتهاى اجزاء خود همانند محص لى و محصّل نمى باشدء جرا كه بديهى است كه امر به 
مركب به جيزى خارج از اجزاى آن تعلق نمى كيرد تا اجزاء؛ وجوددهنده و محصّل مركب باشند. 

يس: امر به مركب ٠١‏ جزئى» عين دستور به واحدها در ملاحظه كثرت مى باشند. 

حاصل اين كه: فرق ميان صورت مركب با اجزائش به وحدت و كثرت و اجمال و تفصيل است و نه به محصّل بودن. 

* مقدّمه سوّم جيست؟ 

مىفرمايد: امرى كه به مركب تعلق كرفته» يكك امر است و به يكك جيز تعلق كرفته است و لذا اجزاى مركب متعلق امر نمىباشندء 
جرا كه هنككامى كه آمرء مركب را ملا-حظه مى كندء آن اجزاء در لحاظ امر جيزى نيستند و در وقت برانكيختن به سوى مركب 
جيزى جز صورت واحد يعنى همان صورت مركبى كه اجزاء فانى در آنند را نمى بيند. 

ين امر دن ابن ملخسطلة عير صورك واعدةارا تم كد و جر بعر والجد امر تحن كتند» لكن هميق يكق دامر وا ذسكورة الكيره با 
آوردن اجزاء مى باشد. 

يعلى: انكيزة بودن و حت بودن أن امر براق اتيان اجراء عيق ححجتث بودن آن يراى مركب اسث» جرا؟ 

زيرا: در لحاظ وحدت و مضمحل بودن اجزاء در مركبء مركب همان اجزاء و اجزاء همان مركب استء جرا كه مركب از اجزاء 
تركيب مىيابد و به اجزاء منحل مى شود. 

و لذا: امر به مركب» حجت بر اجزاء استء لكن نه به حجت استقلالى؛ و داعى بر اجزاء است نه به داعى جداكانه. 

بنابراين: در جنين لحاظىء اقلّ و اكثر وجود ندارد» در نتيجه بحث را با عنوان واجب مردد ميان اقل و اكثر منعقد كردنء خالى از 
تسامح در تعبير نيستء و ترديد تنها در ملاحظه كثرت و به اعتبار انحلال مركب به اجزاء مى باشد. 
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* مقدّمه جهارم جيست؟ 

مى فرمايد: در صورتى حبجت بر مركب, حيّعت بر اجزاءء و امر متعآق به مركب انككيزه به جا آوردن اجزاء است كه دليل اقامه شود 
كه اين مركب از جنان اجزائى تركيب شده و منحل به آن اجزاء است و لذا با عدم اقامه دليل برآنء امكان ندارد امر به مركب» 
حيعت بر اجزاء و انكيزه به آن باشد. 

و لذا: با شكك در جزئيت جيزى براى مركبء امر به مركب» حجت برآن جزء نمىباشد. 

زيرا: بديهى است كه حبّوت تنها با علم تمام استء و علم به تعلق امر به مركبء تنها بر اجزايى كه مركب از آن اجزاء تركيب 
كرديده» حيّجت مى باشد» جرا كه سر انككيزه بودن امر به مركبء بر اجزاء جيزى جز تركيب از آن اجزاء و انحلال مركب به آن اجزاء 
يس: با شكك در دخالت و اعتبار جيزى در مركبء هنكامى كه اجزاء آن ترتيب يافته» امر به مركب» حيجت بر اعتبار و دخالت آن 
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*# حاصل و نتيجه مقدّمات ترتيب يافته جيست؟ 

حضرت امام (ره) مىفرمايد: از آنجه ذكر نموديم به دست مىآيد كه: 

اضاة عقلن دز باب اقل و اكتز ارباظى» همات برافة اسكاد 

يس: اكر عبد» در كسب علم به اجزاء مركب تلاش كرده و به اندازه امكان و قدرتش در يافتن دليل بر اجزاء مركب سعى كند و 
براى تعدادى از اجزاء دليل بيدا كرده به نحوى كه قطعا بداند كه مولى آن اجزاء را در مركب لحاظ فرموده» لكن در جزئيت و يا 
در اعتبار جزء بودن جيز ديكرى شكك كندء در صورتى كه آن اجزاء مدلل را كه حجت بر آنها اقامه شده انجام دهد و جيزهائى را 
كه مشكوكك است تركك نمايد» معصي تكار شمرده نمىشود و كيفر دادن او بابت تركك امور مشكوكء كيفر بلابيان و بدون برهان 
است[2١١].‏ 
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متن فإن قلت: إن بناء العقلا-ء على وجوب الاحتياط فى الأوامر العرفدِه الصادرة من الأطباء أو المولى: فإِنّ الطبيب إذا أمر المريض 
بتركيب معجون شكك فى جزئية شىء له مع العلم بأنّه غير ضارٌ له» فتركه المريض مع قدرته عليه» استحقٌّ اللوم. و كذا المولى إذا أمر 
عبده بذلكك. 

قلت: أمّا أوامر الطبيب» فهى إرشاديّه ليس المطلوب فيها إِلَا إحراز الخاصيَة المترتّبة على ذات المأمور به» ولا نتكلم فيها من حيث 
الإطاعة و المعصية؛ و لذا لو كان بيان ذلكك الدواء بجملة خبريّةُ غير طلبِيةً[17١1]‏ كان اللازم مراعاة الاحتياط فيها و إن لم يترتّب على 
مخالفته و موافقته ثواب أو عقابء و الكلام فى المسأله قبح عقاب الآمر على مخالفة المجهول و عدمه. 

و أمَا أوامر المولى الصادرة بقصد الإطاعة؛ فنلتزم[16١]‏ فيها بقبح المؤاخذة إذا عجز العبد عن تحصيل العلم بجزء فاطلع عليه المولى و 
قدر على رفع جهله و لو على بعض الوجوه الغير المتعارفة إلا أنه اكتفى بالبيان المتعارف فاختفى على العبد لبعض العوارض. 

نعم» قد يأمر المولى بمركب يعلم أنّ المقصود منه تحصيل عنوان يشكك فى حصوله إذا أتى بذلكك الجزء المشكوككه كما إذا أمر 
بمعجون و علم أن المقصود منه إسهال الصفراء» بحيث كان هو المأمور به فى الحقيقة أو علم أنّه الغرض من المأمور به. فإنَ تحصيل 
العلم بإتيان المأمور به لازم» كما سيجىء فى المسأله الرابعة. 
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بر جمه 
اشكال: 


اكر كفته شود: بناى عقلاء در اوامر معمولى عرفى كه از اطدّاء و موالى صادر مىشود بر وجوب احتياط استء جرا كه وقتى طبيب 
امر م ىكند بيمار را به درست كردن معجونى و مريض در جزئت فلان ماده نسبت به معجون شكك مى كند» در صورتى كه بداند 
(داخل كردن آن جزء) ضررى ندارد» و با وجود اين كه قادر بر تهه آن است آن را تركك مى كند» مستحقٌ ملامت است. 


واين جنين است امر مولى اكر امر كند بندهاش را به انجام جنين فعلى 
باسخ: 


اما دستورات يزشكك ارشادى هستند و مطلوب در آنها احراز و دستيابى به خاصيتى است كه مترتّب بر مأمور به (يعنى معجون) 
انث 


و لذا ما از حيث اطاعت و معصيت در اوامر ارشاديه بحثى نداريم. 
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در نتيجه: اكر بيان آن معجون با يكك جمله خبريّه غير طلبتئه هم باشدء رعايت احتياط (و انجام اكثر) در آن لازم استء كرجه ثواب 
و عقابى بر مخالفت يا موافقت با آن مترتب نيستء و حالآنكه سخن دراين مسئله (يعنى: برائت و احتياط) از جهت قبح عقاب آمر 


است به دليل مخالفت عبد با جزء مجهول (مشكوكت) و يا عدم قبح جنين عقابى در امر مولوى و نه ارشادى). 
(مؤاخذه عبد در صورتى كه عاجز از تحصيل علم به جزء مشكوى باشد قبح است) 


وامًا نسبت به اوامر مولى كه به قصد اطاعت صادر شدهاند» در صورتى كه عبد از تحصيل علم به جزء مشكوكك عاجز باشد و مولى 
نيز بر اين (جدّ و جهد) او آكاه استء درحالى كه قادر بر برطرف كردن جهل اوست و لو از طريق برخى راههاى غير متعارفه و لكن 
به همان بيان متعارف اكتفا نموده و در نتيجه به سبب عوارضى برخى از مسائل بر عبد يوشيده و مستور مانده. ما ملتزم به قبح 
مؤاخذه هستيم. 

بله» كاهى مولى امر مى كند بندهاش را به يكك مركبى كه معلوم است غرض از آن مركب تحصيل يكك عنوانى است كه اكر مركب 
بدون آن جزء مشكوك انجام شود در تحصيل آن (عنوان) شكك مىشود. 

همانطور كه وقتى امر مى كند به معجونى و معلوم است كه غرض از آن معجون اسهال 
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صفراء است به نحوى كه عنوان اسهال الصفراء درحقيقت مأمور به است و يا معلوم است كه آن عنوان غرض و هدف از مأمور به 
است. 

(اكر مأمور به حقيقى اسهال و صفراء باشدء امر به تركيب معجون مجاز استء حرا كه ذكر سبب وو اراده مسب كرده و اككر اسهال 
الصفراء عنوان مأمور به نباشد» علت غائيه يا غرض از مأمور به است). 

يس: تحصيل علم به انجام مأمور به واقعى (و رسيدن به هدف) لازم استء جنان كه توضيح آن در مسثله جهارم انشاءالله خواهد 


امد. 


ع عاد ماد 


قتشريح المسائل 


* مرا از (انْ بناء العقلاء على وجوب الاحتياط فى الاوامر العرفيةٌ ...) جيست؟ 

اولين اشكال بر دليل عقلى مرحوم شيخ است,ء مبنى بر اين كه: با مراجعه به عرف و عقلاى عالم و تحت نظر قرار دادن عملكرد آنها 
به اين نتيجه مى رسيم كه آنها در اين كونه موارد عملا احتياط كرده و جزء مشكوكك را هم بجا مىآورند. فى المثل: 

-١‏ يزشكى به بيمارش دستور مىدهد كه فلان معجون كياهى را بساز و روزانه فلان مقدار مصرف كن تا بيماريت برطرف شود. 
”-اكر اين بيمار بداند كه مثلا ده مادّه از مواد كياهى تشكيل دهنده اين معجون است و لكن نسبت به ذيل بودن مادّه يازدهمى هم 
شكك دارد. درحالى كه مطمئنٌ است كه داخل كردن آن ماده در معجون ضررى ندارد» وظيفهاش جيست؟ 

آيا اين معجون بايد ٠١‏ جزئى باشد يا ١١‏ جزئى, آيا بايد اقل را انجام دهد و يا اكثر را؟ 

در جنين موردى عقل بيمار و يا عقل هر عاقلى حكم مى كند به احتياط» بدين معنا كه اكثر يعنى ١١‏ جزء را اختيار و عمل كن. 
مستشكل سيس ادامه داده مى كُويد: 

اوامر مولى به عبد نيز از همين قبيل است و حال كه بناء عقلاء را به دست آورديم مى كويم: 

در احكام شرعيّه نيز همين سيره عقلا متّبع است و تا زمانى كه با دليل معتبرى رد نشده بايد از آن متابعت نمود. 
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يعنى: هما نطور كه بيمار آن جزء زائد بىخطر را مخلوط معجون مى كندء همانطور هم در ما نحن فيه آن جزء مشكوك را در 
صلاهُ يا صوم مركب داخل كرده و به جا مى آورند. 

بس: به حكم بناء عقلاء در ما نحن فيه يعنى دوران امر ميان اقل و اكثر يا شك در جزئيت احتياط كرده و اكثر را بجا مى آوريم. 

* ياسخ شيخ به اشكال فوق جيست؟ 

ايندست كه: قياس ما نحن فيه به باب اوامر اطبا به مريض قياسى مع الفارق است حرا كه اوامر اطبا ارشادى است و هدف اصلى در اين 
اوامر أطاضك و عضيال ثيسة و نحا لاتكة محل بح ها در جائى ات كه هوك عبدكن رامو كرده بداعيك كه هدق اصلى .در آ 
امتثال امر مولى است كه يكك امر مولوى است. 

به عبارت ديكر: 

امر طبيعت به درست كردن معجون داراى دو جنبه است: 

يكك جنبه» امر طبيب به درست كردن معجون است. 

جنبه ديكر امر طبيب به درست كردن معجون به خاطر دفع مرض و معالجه بيمار است. 

حال: امر طبيب از آن جهت كه دستور به درست كردن معجون استء ارشادى است و امر ارشادى نه طاعتى دارد» نه معصيتى و به 
عبارت ديكر نه ثوابى دارد و نه عقابى. 

يس: احتياط لازم ندارد. 

حال: اكر بيمار در جنبه ديكر امر طبيب كه دفع و رفع مرض است شكك كند به عبارت ديكر: 

اكر شكك كند كه آيا اين معجون بدون فلان جزء محصّل غرض هست يا نه؟ وظيفهاش جيست؟ 

مى كوئيم: از اين لحاظ كه شكك در محصّل غرض استء عقلا احتياط لازم است. 

خلاصه اين كه: اككر در مثال فوق احتياط لازم است از ناحيه تحصيل غرض است و نه از ناحيه امر طبيب. 

* قبل از يرداختن به محل بحث بفرمائيد امر مولى بر جند قسم است؟ 

بر سه قسم است: 

-١‏ اوامرى كه صرفا ارشادى بوده و جنبه مولويت در آنها وجود ندارد. 

مكل أوامر اطاعغة كر قرآن كه فرمودة اسبكةه أطيغوا اللشو أطيكوا اقول و ماسر ا 

تزاف وف اط ود كام يع عابدها زا هر كر نعف ازإمرفى نيدت انقو القتاكة كاه مهي فايد هارا فتواسظه يكف سرض 
ااه ختل: لسار طذها كد ويا فرت جماقته 
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خمرئه ذيكر امشخصض قرمودة أسث. 

بسيارى از اين اوامر و نواهى ظهور در وجوب و حرمت داشته. عقل مىفهمد كه بايد اطاعت مولى كرده از معصيت او ببرهيزد. 

در نتيجه: اين كه در يايان دوباره فرموده اطاعت خدا و رسول و صاحبان امر كنيد» مؤكد حكم عقل است و صددرصد ارشادى 
اسك. 

حال: اوامر اطباء و امر به اشهاد عند المعامله؛ از همين قبيل است. 

؟- اوامرى كه صرفا مولوى هستند» و هدف اصلى در آنها صرفا انجام مأمور به است و لا غير. 

يعنى: اككر مكلف انجام داد مطيع و مثاب است و الا عاصى و معاقب خواهد بود. 


متن لا ترجمه و شرح كامل رسائل شيخ انصارى« به روش يرسش و ياسخ» مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 1.6017أع/ا1اع113. الالالالالا صفحه 1860٠‏ از بسامرم 


نكته: بحث ما در همين قسم است و شيخ در اين قسمت قبول ندارد كه بناء عقلاء بر احتياط باشد» بلكه ملتزم به قبح عقاب مى شود 
و مى كويد: 

- اكر مولى مىخواست كه ما فلا-ن جزء را نيز انجام دهيم. اين خواسته را بيان م ىكرد و لو به طريق غير متعارف از قبيل وحى و 
الهام ... لكن جنين نكرده است. 

- بلكه يا اصلا بيان نكرده و يا اكر بيان كرده به طرق متعارفه از بيان قناعت كرده كه آنهم در اثر ظلم ظالمين و يا موانع ديكر به ما 
لبي رسياة اكد 

يس: حيجت بر بند كان تمام نشده استء و لذا وجهى براى عقاب وجود ندارد. 

الك إوافرع كه 

الف: هم جنبه مولويّت دارندء و لذا از جهت مولويّتشان اطاعت و عصيان و ثواب و عقاب بر آنها مترتب است. 

ب: هم جنبه ارشاديّت دارند» يعنى بند كان را ارشاد مى كنند به يكك مطلب ديكرى كه انجام مأمور به خود وسيلهاى است براى نيل 
به آن مطلب. 

فى المثل: ما امر شدهايم به شستن بدن و لباس خود و لذا على الظاهر شستن بدن و لباس مأمور به استء و لكن درحقيقت عنوان 
طهور و تحصيل طهور مأمور به است زيرا: لا صلاة الا بطهور. 

* در جنين موردى اكر ما در قيدى ويا خصوصيتى مثلا اين كه دو بار شستن لازم است يا يككبار كافى است؟ شستن با آب كثير 
لازم است يا قليل هم كافى است و ... شكك بكنيم جه؟ 

لازمه اين شكك ما اينست كه: شكك بكنيم كه آيا دون كثير بودن ويا دون بار دوم ويا اككر دو بار لازم است بدون فشار ميان دو 
غسله؛ عنوان طهور حاصل مىشود يا نه؟ 
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يتن انمه عنقوى و كني شكة دار بيع رضت لذ سكم و عر كما كد سكف دى ميقتل عقوان: رود تابد ناتك ررد كن بعتي )3 
بحث فعلا محل بحث ما نيست. 

* اكرجه در بيان تقسيمات روشن شد و لكن به طور خلاصه بفرمائيد محل بحث ما در كجاست؟ 

آن جائى است كه مولا عبد را امر كرده به عملى كه هدف اصلى در آن امتثال آن امر استء به واسطه انجام مأمور به. 

يعنى: بحث ما در يكك امر مولوى است و نه در يكك امر ارشادى. 

او با امر مولوى فرموده: صلّواء ما هم مكلفيم نماز بخوانيم امتثالا لامره. 
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متن فإن قلت: الأوامر الشرعيّةُ كلها من هذا القبيل: لابتنائها على مصالح فى المأمور به» فالمصلحة فيها إِمّا من قبيل العنوان فى المأمور 
به أو من قبيل الغرض. 

و بتقرير آخر: المشهور بين العدكدَه أن الواجبات الشرعيّة أنما وجبت لكونها ألطافا فى الواجبات العقكَ» فاللطف إما هو المأمور به 
حتيقة أو عرض اكير فعي ميل العلد مصرل اللطلت وو لآ حصل الايإئيان كل ماشك ف مدخلده: 

قلت: أُوَلا مسألة البراءة و الاحتياط غير مب ]١١9[‏ على كون كل واجب فيه مصلحة و هو لطف فى غيره؛ فنحن نتكلّم فيها على 
مذهب الأشاعرة المنكرين للحسن و القبح[١17١].‏ أو[١7١]‏ مذهب بعض العدليَهُ المكتفين بوجود المصلحة فى الأمر و إن لم يكن فى 
المأمور به[؟؟١].‏ 
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و ثانيا: إن نفس الفعل من حيث هوء ليس لطفا؛ و لذا لواتى به لا على وجه الامتثال لم يصمح و لم يترئّب عليه لطف ولا أثر آخر من 
آثار العبادة الصحيحة» بل اللطفئ إنّما هو فى الإتيان به على وجه الامتثال؛» و حينئذ: فيحتمل أن يكون الطف منحصرا فى امتثاله 
التفصيلى مع معرفة وجه الفعل ليوقع الفعل على وجهه- فإنْ من صرّح من العدةٍة[7١١]‏ بكون العبادات السمعيّةُ إِنْما وجبت لكونها 
ألطافا فى الواجبات الفعلّة» قد صرّح بوجوب إيقاع الواجب على وجهه و وجوب اقترانه به- و هذا متعدّر فيما نحن فيه؛ لأنّ الآتى 
بالأكثر لا يعلم أَنّه الواجب أو الأقلّ المتحقّق فيضمنه؛ و لذا صرّح بعضهم 
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كالعلامة رحمهم اللّه[؟؟1] و يظهر من آخر منهم[170]: وجوب تميز الأجزاء الواجبة من المستحبات ليوقع كلا على وجهه. 

و بالجملة: فحصول اللطف بالفعل المأتيّ به من الجاهل فيما نحن فيه غير معلوم» بل ظاهرهم عدمهه فلم يبق عليه إِلَا التَخلُص من تبعة 
مخالفة الأمر الموجه إليه: إن هذا واجب عقليٌ فى مقام الإطاعة و المعصية: و لا دخل له بمسألة اللطفء بل هو جار على فرض عدم 
اللطن و عدم المصلحة فى المأمور به رأساء و هذا التخلص يحصل بالإتيان بما يعلم أن مع تركه يستحقٌ العقاب و المؤاخذة فيجب 
الإتيان» و أَما الزائد فيقبح المؤاخذة عليه مع البيان. 


(اشكال) 


اكر بكوئى: تمام اوامر شرعيه؛ به دليل ابتنائشان در مأمور به بر مصالح فته از اين قبيل (يعنى: اوامر اطبا) هستند» يس مصلحت در 
آنهاء يا از قبيل عنوان در مأمور به است (كه ذكر سبب و اراده مسبب در آن لازم مىآيد) و يا از قبيل غرض و علت غائيه به عبارت 
ديكر: مشهور ميان معتزله و اماميّه اينست كه: واجبات شرعيه واجب شدهاند به خاطر اين كه الطاف و معروفات در واجبات 
عقليهاند. (كه هرجا عقل صغرى را تشخيص نمى دهد. شرع در اختيار او مى كذارد.) 
يس: اين لطف و مصلحت يا حقيقتا همان مأمور به است يا هدف و غرض از امر امر. 
در نتيجه: علم به حصول مصلحت لانزم است و اين علم حاصل نمىآيد مككر به واسطه انجام هر جزئى كه شكك در مدخليّت و 


جزئيت آن مى شود. 
(باسخ) 


در ياسخ به شما مى كُويم: 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج91» ص: لض 

الا مسأله برائت و احتياط (از نظر اصولى) مبتنى براين نيست كه: هر واجبى داراى مصلحتى است و آن مصلحت,. همان لطف 
است در حكم عقل. 

و لذا: ما صحبت مىكنيم در آن (يعنى: مسئله برائت و احتياط) بر روى مبناى اشاعره كه منكر حسن و قبح ذاتىاند و يا روى مذهب 
برخى عدليه كه قناع تكننده به وجوب مصلحت در (خود) امر هستند» كرجه اين مصلحت در مأمور به نمىباشد. 

ثانيا: ييكره اين فعل (مثل: شاكله نماز بما هو نماز)» از آن جهت كه بيكره است؛ لطئف و مصلحت نيست. 

و لذا اكر بدون قصد امتثال و نبت انجام شود؛ نه صحيح است و نه مصلحتى و نه اثر ديكرى از آثار عبادات (مثل: ثواب و ...) برآن 
مترتب شود بلكه لطف و مصلحت در انجام مأمور به (مثلا نماز) على وجه الامتثال (يعنى با نيت) است. 


يس در اين صورت: احتمال داده مىشود كه لطئف و مصلحت منحصر باشد در امتثال و تبت تفصيلى در صورت آشنائى به وجه 
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الفعل (يعنى بداند كدام جزء واجبء كدام مستحبء كدام مكروه و ...) تا فعل على وجهه انجام شود. 

ولذا: كسانى از عدليه كه تصريح كردهاند به اين كه عبادات شرعيّه واجب شدهاند به خاطر اين كه الطاف و مقَرّبات هستند در 
واجبات عقليه» خودشان تصريح كردهاند به وقوع واجب لوجوبه و مقترن بودنش با قصد وجه (يعنى نت). 

واين (مطلب) در ما نحن فيه (كه شخص جاهل است)» سخت و دشوار است (كه بتواند عمل را با نيت انجام دهد.) زيرا انجامدهنده 
اكثر ثم داتذ كه اين اكثر والجب اسث8؟ يا اقل كه ذر ضمن ابن اكثر محفّق مى شود. 

ولذا: برخى مثل علامه تصريح كردهاند واز عبارات برخى ديكرشان» وجوب تميز (و تشخيص) اجزاء واجبه و اجزاء مستحبه» 
فهميدة فى شود تاشر حزق على وجه زبعتى يا ينث خا عبردش) انجام شورد, 

حاصل و خلاصه مطلب اين كه: 

يس: حصول لطف و مصلحت به سبب فعل انجام شده از جانب جاهل در ما نحن فيه (كه اقل و اكثر باشد) نامعلوم استء بلكه ظاهر 
عبارت علماء؛ عدم تحصيل لطف و مصلحت در جاهل است. 
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يسن باقن تمن مائد برائ جاع .جز رهاق يبدا كردن ان تبعات مخالقت با امرى كدامترخه اوسة. 

و لذا: اين رهائى و نجات در مقام اطاعت و معصيتء يكك واجب عقلى است و (جنين رهائى) ربطى به مسئله لطف نداردء بلكه اين 
(طاعت و معصيت) جريان دارد برفرض عدم لطف در مأمور به بنا بر قول اشاعره» و عدم مصلحت در مأمور به بنا بر نظر برخى عدليه 
(كه مصلحت در امر را كافى مىدانند.) 

واين تخلص و رهايى (از جهنم) حامل مىشود به واسطه انجام آن مقدارى كه مىداند كه اكر تركش بكندء مستحق عقاب و 
مؤاخذه است و (آن اقل است) كه واجب است انجام شود. 


وامًا آنكه زائد (و مشكوك) استء مؤاخذه به خاطر تركش در صورت عدم البيان» قبيح است.[2١١]‏ 
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قتشريح المسائل 

* قبل از بيان اشكال دوم مقَدَّمهُ بفرمائيد رأى اشاعره نسبت به اوامر الهى جيست؟ 

معتقدند كه اوامر و نواهى الهى: 

-١‏ تابع اراده و ميل اوست. 

-١‏ تحت هيج ضابطداى در نيامده؛ قانونى برآن حاكم نمى باشد. 

*- او به هرجه بخواهد امر مى كند و هروقت هم كه بخواهدء آن را لغو ويا عوض مى كند. 
*- اين كونه نيست كه اوامر و نواهى الهى دائر مدار مصالح و مفاسد باشد. 

ه- حسن و قبح و يا مصلحت و مفسله تابع امر و نهى اوست. 

يعنى: به هر جيزى كه او امر كندء به دنبال امر او مصلحت و حسن از آن عمل انتزاع مى شود يعنى: جون امر مىكندء به دنبال آن 
مصلحت مىآيد و حسن بيدا مىشودء نه اينكه جون حسن و داراى مصلحت بود امر مىآ يد. 
به عبارت ديكر: الحسن ما حسّنه الشارع. 

* نظر اماميّه در رابطه با اوامر و نواهى الهى جيست؟ 
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مى دهد و لذا: به امورى كه خود ذاتا حسن هستند امر مى كند و از كارهايى كه ذاتا قبيح و بد هستند نهى مى كند و به عبارت ديكر 
حسن و قبح امور ذاتى است. 

* با توجه به مقدّمه فوق حاصل اشكال دوم به اجراى اصل برائت در اينجا جيست؟ 

اينست كه طبق عقيده اماميه: 

اوامر شرعيه عموما داراى دو جنبه هستند. مثلا: أقيموا الصلاة: 

-١‏ يكك جنبه مولويّت دارد كه ازاين حيث موافقت آن ثواب و مخالفت آن عقابآوراست. 

-١‏ يكك جنبه ارشاديّت دارد كه همان ارشاد به تحصيل آن مصلحت ملزمهاى است كه در صلاهُ وجود دارد. جرا؟ 

زيرا: بنا بر قول خود شماء اوامر شرعيّه مبتنى و دائر مدار يكك سلسله مصالح ملزمهاى هستند كه در متعلقاتشان يعنى مأمور به وجود 
دارد. كه هدئ اصلى از اين امر مولى و صلاهُ عبد» دس تّيابى به آن مصلحت است. 

آنكاه اين مصلحت: 

-١‏ يا از قبيل عنوان است در مأمور به» بدين معنا كه: 

مارا امر نموده على ظاهر به نماز» و لكن درحقيقت ما مأمور به تحصيل يكك مصلحت ملزمه هستيم. 

منتهى از آنجا كه صلاة سبب جنين مصلحتى است؛» ذكر سبب كرده و اراذه مسبب ثموده اسث. 

؟- ويا از قبيل علّت غائدٍه مأمور به يعنى غرض از آن مى باشد. بدين معنا كه: در ظاهر و در باطن مأمور به همان صلا است» لكن 
ملك ضاق اول اقر كبا نه ]3 مسحت ايك 

به عبارت ديكر: 

يكك وقت مولى عبدش را امر مىكند به يكك عمل مركبى مثلا نماز» جرا كه وظيفه عبد است كه در اين مورد مولاى خود را اطاعت 
كند. 

يس: هدف اطاعت مولى است و جنين امرى نيز» امر مولوى است در جنين مواردى: اكر عبد شكك كند كه فلان جزءء در مأمور به 
دخيل هست يا نه؟ قبح عقاب بلا بيان ايجاب مىكند كه آن جزء مشكوكك بر عبد واجب نشود. 

و لذا: اصل برائت جارى كرده. ذمّه خود رااز آن جزء برى مى كند. 

يكك وقت هم مولى عبدش را امر مى كند به يكك عملى كه غرض از آن امر» توصّل و يا 
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رسيدن به يكك غرض ويا مطلوب ديككرى است. 

مثل: امر طبيب به بيمارش» در رعايت برخى مسائل و تهّه معجون به خاطر نجات از فلان بيمارى در جنين مواردى: اكر عبد شكك 
بكند كه آيا فلان جزءء جزء تركيب معجون هست يا نه؟ 

غزوى كرينه لعزانا ورد دعر ااعنليية كل 

خلا-صه اين كه: اكر مأمور به فى نفسه مطلوب و مورد هدف باشد و عبد در جزء آن شكك كندء بايد در جزء مشكوكك برائت 
جارى كند. 

اكر مأمور به» لغيره باشد» يعنى وسيلهاى براى رسيدن به يكك غرض باشد به لحاظ دستيابى به آن غرضء احتياط در انجام آن جزء 
مشكوكك لازم است. 
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#منوة تراذ از (المقيؤو يخ العدقة ان الراجياك الشرصة امااوسيت ...) حييك؟ 

بيان كامل ترى از اشكال دوم است به جريان برائت در ما نحن فيه» يعنى شكك در جزئيت» مبنى بر اين كه: 

اوامر شرعليه بر مبناى عدليّه تابع مصالح خفتِه بوده و هيج يكك بىغرض نمى باشند. 

يعنى: هما نطور كه امر طبيب به تهته معجون به دنبال يكك غرض استء شارع نيز از امرش به صلاهً ويا صوم ويا ... به دنبال 
دستيابى عبد به مصالح خفيّه است. 

ولذا كاهى كه عبد اراده مى كند كه يكك مأمور به مثلا نماز را اتيان كند» شكك مى كند كه آيا اككر فلان جزء را به عنوان جزء نماز 
انجام ندهم. مصلحتى كه در نظر حق تعالى است حاصل مى شود يا نه؟ 

يعنى: همانطور كه شك در محصّل غرض طبيب بيدا مى شود. شكك در محصّل غرض امر مولوى هم بيدا مىشود. 

يس جناب شيخ طبق كفته خودتان مكلف بايد در اينجا نيز احتياط كرده جزء مشكوكك را نيز انجام دهد. 

به عبارت ديكر: الواجبات الشرعتٌ» الطاف فى الواجبات العقلئة. 

يعنى: آ نجه كه شارع واجب نموده استء معرّف و مقرّب واجبات عقلتيه است. 

* قبل از توضيح مطلب اخير بفرمائيد ملاكك كلى عقل در رابطه با مصالح و مفاسد جيست؟ 

اينست كه: ه ركجا مصلحت ملزمهاى وجود دارد بر بنده لازم است براى رسيدن به آن مصلحت ملزمه. مأمور به را انجام دهد. 

يا هركجا مفسده لازم الاحترازى هستهء بنده بايد به خاطر نجات از آن مفسده لازمه» از 
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انجام منهى عنه خوددارى كند. 

يس: مصلحت ملزمه تحصيلش واجبء مفسده ملزمه» احترازش واجب استث. 

* آيا عقل به تنهائى قادر است بر اين كه در هرجائى تششخيص دهد كه فلان عمل داراى مصلحت ملزمه و فلان عمل داراى مفسده 
ملزمه است؟ 

-١‏ عقل: در برخى جاها صغرى را دركك كرده؛ و لذا يس از آن كبراى كلى را آورده حكم كلى را صادر مىكند. فى المثل: 

-١‏ ظلم مفسده ملزمه دارد. 

-١‏ دفع مفسده ملزمه عقلا واجب است. 

يس: دفع ظلم واجب است عقلا. 

بنابراين: عقل در بسيارى از امور صغرى را دركك م ىكند و حكم يعنى كبراى كلى را نيز صادر م ىكند و لككن در برخى از جاها نيز 
ازدركك صغرى ناتوان است. 

فى المثل: عقل نمى تواند دركك كند كه نماز با اين كيفيّت خاصّه يا روزه ويا حج» مصلحت ملزمه دارد يا نه؟ 

و لذا نمىتواند راجع به آن حكمى صادر نمايد. 

* با توجه به مقدّمه فوق بفرمائيد مراد از (الواجبات الشرعيةُ الطاف فى الواجبات العقليّةُ) جيست؟ 

اينست كه: شارع صغرياتى را كه از دسترس عقل شما خارج است و عقل شما از درك مصالح ملزمه در آنها ناتوان است به شما 
معرّفى كرده تا معرّف و مقرّب مصالحى باشند كه استيفاى آنها عقلا لازم است. 

به عبارت ديكر: تمام احكام شرعيه روى مصالح و مفاسدى دور مىزند كه اكر عقل بتواند آنها را تشخيص دهد, قطعا مصالح را 
استيفا و از مفاسد دورى مى كند. 


متن لا ترجمه و شرح كامل رسائل شيخ انصارى« به روش يرسش و ياسخ» مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 1.6©017أع/ا111ع13أت. الاللالالا صفحه 18800 از سام 


كلما حكم به العقلء حكم به الشرع و كلما حكم به الشرعء حكم به العقل. 

نكنمة انها كد عقا :مني واشر كك كردواو مشي م نف تملس موق وغرمان انهه والداس از تشخيصض درف 
كبراى كلّى را صادر كرده و اقدام به صدور حكم مى كند. 

لكن در بخش دوم كه از تشخيص صغرى ناتوان است و نيازمند به امر شارع است حكمش 
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تعليقى است و نه تنجيزى. 

يعنى: حكمش معلق است بر بيان و امر شارع. جرا كه قطع نظر از امر شارع؛ عقل مصلحت فلا-ن عمل را دركك نم ىكند تا منيجزا 
حكم نمايد. 

بله» به دنبال امر شاعرء حكم عقل هم تنجيزى مى شود. جون كه هر امر معلقى يس از حصول شرطش منبجز مى شود. 

* حاصل كفتار و لبّ كلام مستشكل در اينجا جيست؟ 

مى كويد: حال كه هدف اصلى از اوامر شرعته رسيدن به مصالحى است كه در متعلقات آنها موجود است مى كوئيم عنوان لطيف و 
مصلحت ملزمه: 

-١‏ يا از قبيل عنوان است در مأمور به. 

"- يا از قبيل غرض و علت غائيه است. 

و لذا همانطور كه شما خود كفتيد» ه ركجا مكلفء شكك در محصّل عنوان يا غرض يبدا كند بايد احتياط كند. 

به عبارت ديكر: اكر بندهاى روى جزئى از عمل شكك كند كه آيا اين عمل بدون اين جزء مرا به فلان مصلحت ملزمه مىرساند و يا 
اين كه از فلان مفسده دور مى كند يا نه؟ بايد احتياط كند. 

* قبل از ياسخ شيخ به اشكال فوق بفرمائيد نظر اشاعره و عدليْه در رابطه با مولويّت و يا ارشاديّت اوامر شرعيّه جيست؟ 

-١‏ اشاعره معتقدند كه: 

كله اوامر شرعتيه جنبه مولويت داشته و هدف از آنها تنها اطاعت و عصيان و ثواب وعقاب است. 

به عبارت ديكر: اشاعره منكر حسن و قبح ذاتى افعال بوده مى كويند: اوامر الهيّه تابع مصالح و يا مفاسد خفيّه نيستند, بلكه تابع 
فكي خداى هقان غسيده يعتى فى امكل 

مشدت او تعلق كرفته به اين كه نماز و يا روزه ويا ... را واجب و فلان عمل را حرام م ىكند. 

و لذا: اوامر الهّه»ه مولوى محضض اندء و بههيج وجه جنبه ارشاديّت ندارد. 

"- مشهور عدليه معتقدند كه: اوامر شرعيّه داراى دو جنبه هستند. 

يكى جهت مولويّت» يكى هم جهت ارشاديّت. 

خود مشهور در اينجا دو دسته هستند: 

-١‏ اكثر مشاهير عدليه برآناند كه: اوامر و نواهى تابع مصالح و مفاسد نفس الامريهاى 
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عند كدادر علقات است انبا ودر دارة:. 

1- برخى از عدليه از جمله صاحب فصول و ... براين باورند كه: اككر مصلحت در نفس امر هم باشد كفايت كرده و لازم نيست كه 
در مأمور به باشد. 


مصلحت در نفس امر نيز عبارتست از: 
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توطين نفسء و تسليم او در برابر مولى و نشان دادن روحيه انقياد. 

مثل: اوامر امتحانيه كه مصلحت در خود امر استء جنان كه در امر به حضرت ابراهيم در ذبح فرزندشء» جنين است. 

به عبارت ديكر: اوامر و نواهى شرعيبه مصلحت مى خواهد و لكن اين مصلحت در مأمور به نيست بلكه خود امر استء مثل: اوامر 
امتحائيه» كه مولى امر مى كند نا عبد را مورد آزمايش و امتحان قرار دهد. 

امَا: عدّهاى بر اين باورند كه: تمام اوامر و نواهى الهيه روى مصلحت در امر و روى مصلحت در نهى است و در مأمور به هدف و 
غرضى وجود ندارد. 

به عبارت ديكر: هدف و غرض از مأمور به رسيدن به هدف نيستء بلكه مصلحت در خود امر و يا نهى وجود داشته كه شارع امر و 
بانيى قرمرةة اسك 

* با توه به مقدّمه فوق مراد از (مسألهُ البراءة و الاحتياط غير مبتئِهٌ على كون ...) جيست؟ 

اوّلين ياسخ شيخ است به اشكال مزبور بر مبناى اشاعره و لذا: مىفرمايد: مسأله برائت و احتياط در جزء مشكوك اختصاص به 
مشهور عدليِه ندارد بلكه در مسللك اشاعره هم كه منكر حسن و قبح ذاتى افعال و منكر غرض در افعال الهى يعنى همان اوامر حق 
هستند نيز مطرح است. 

حال: بر مبناى اشاعره ديكر اشكال شكك در محصّل غرض معنا ندارد. 

زيرا: براين مبناء غرضى وجود ندارد و مسثله سالبه به انتقاع موضوع است. 

به عبارت ديكر: اوامر شرعيّه بر مبناى اشاعره صددرصد مولوى بوده و جنبه ارشاديّت ندارند تا شما سخن از احتياط بكنيد. 

* مراد از (او مذهب بعض العدليَةُ المكلفين بوجود المصلحة فى الامر ...) جيست؟ 

- دومين ياسخ شيخ است به اشكال مزبور لكن بر مبناى برخى از عدليه؛ و لذا مىفرمايد: 

مسأله برائت و احتياط در جزء مشكوكك اختصاص به مبناى اكثر عدليِه ندارد كه مى كويند: اوامر و نواهى» تابع مصالح و مفاسدى 
ابيث كدو تعلثات اتيااكق حاون فاو مقي غنه وتجود دازد 
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بلكه بر مبناى برخى از عدليِه از جمله صاحب فصول نيز مطرح است حال بر اين مبنا نيز: 

شك در محصّل غرض بى معناست زيرا جهبسا در خود عمل و مأمور به اصلا غرضى و مصلحتى وجود نداشته و مصلحت و غرض 
در خود امر امر باشد. 

# يس هرأة از (ان نفس الفعل من عحيث هوء ليس لطفاة و لذا لو ...) حيست؟ 

سوّمين ياسخ شيخ است به اشكال مزبور بر مبناى مشهور عدليه كه معتقدند اوامر شرعتيه داراى دو جنبهاند: جنبه مولويّت و جنبه 
ارشاديت و لذا مىفرمايد: در ما نحن فيه جنبه ارشاديت مقدورمان نيست» يس به همان جنبه مولويّت اين اوامر جامه عمل مى يوشيم. 
به عبارت ديكر: اكرجه بر مبناى مشهور عدليهه مصلحت در مأمور به و فعل مكلمف استء لكن اين كونه نيست كه لطفيِت يعنى 
مصلحت بر ذات العمل و بييكره آن از آن جهت كه فعلى از افعال است مترتب شود. 

مصلحت بر عملى مترتّب مى شود كه داراى دو خصوصيت باشد: 

-١‏ يكى اينكه به قصد امتثال امر انجام شود و الَّا صحيح نبوده و موجب امتثال امر نمى كردد و هيج مصلحتى بلكه هيج اثرى از آثار 
عبادت صحيحه از قبيل: ارتقاء درجه.» نورانيت باطنى» ثواب و ... برآن مترتب نمىشود. 

-١‏ يكى هم اين كه با قصد وجه انجام شود؛ بدين معنا كه اكر جزئى واجب است به قصد وجوب و جنانجه جزئى مستحب است به 
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منتهى قصل وجه نيز بر دو فسم است: 

الف: قصد وجه اجمالى ب: قصد وجه تفصيلى. 

- مراد از قصد وجه اجمالى اينست كه: مكلف نيت مىكند كه من فلان عمل را على ما هو عليه من الوجه فى الواقع انجام مىدهمء 
بدين معنا كه: 

اكر وجه اين عمل در واقع وجوب است عمل من به قصد وجوب باشد. 

واكر وجه اين عمل در واقع استحباب است عمل من به قصد همان استحباب باشد. 

و لذا: قصد وجه به طور تفصيلى در اينجا مشخص نمى شود. 

و مراد از قصد وجه تفصيلى اينست كه: 

مكلف حين العمل عمل را به طور معتن و مشتخص به نيت وجوب ويا ندب انجام مىدهدء بدين معنا كه: 
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اجزاء واجب را كاملا از اجزاء مستحب تشخيص داده و هريكك را به ثبت خودش انجام مىدهد. 

قصد وجهى در مصلحت عمل دخيل است كه تفصيلى باشد. 

* مراد شيخ از مطالب فوق در ياسخش به اشكال مورد نظر جيست؟ 

اينست كه: در ما نحن فيه: نسبت به جزء مشكوككء قصد وجه تفصيلى براى ما ممككن نيست و الَا نسبت به آن شكك يبدا نمى كرديم. 
يس: رسيدن به مصلحت على كل حال مقدور نيست تا كه شكك در محضوللى غرض بيش آيد و لذا: بايد از خير دست يابى به 
مصلحت كُذشت,ء حرا كه امكان ندارد. 

بنابراين: بايد كارى كنيم كه جنبه مولويّت اين امر امتثال نشود» يعنى بايد كارى كنيم كه از عقاب رها شويم. 

تخلص از عقاب ممكن نيست مككّر با انجام آن مقدارى از مأمور به كه يقين داريم تركش عقا بآور استء اين مقدار همان اقل 
ايك 

امَا: نسبت به اكثر كه مشكوكك فيه است و در مورد آن بيانى به ما نرسيده» آزاديم يعنى اكر آن را اتيان نكنيم» معاقب نيستيم» جون 
كه عقاب بلابيان قبيح است. 

اين معتاض اصل براشة اسن 

* عبارة اخراى اين ياسخ در قالب يكك كفتكو جككونه است؟ 

مى كوئيم: جناب شيخ ياسخ حضرت عالى به اشكال مورد نظر بر جه مبنائى و جكونه است؟ 

مىفرمايد: ما روى مبناى مشهور عدليه ياسخ مىدهيم كه مى كويند: اوامر الهيه تابع حكم و مصالح خفيّداند به عبارت ديكر اوامر و 
نواهى الهبّه روى حسن و قبح ذاتى اشياء صادر شدهاند. 

با توه به اين مطلب: در اوامر مولويّهء ييكره عمل به تنهائى ما را به هدف و مصلحت نمى رساند فى المثل: يبكره نماز بما هو نماز 
ما را به مصالح و حكم نمى رساند. و الا اكر بيكره نماز به تنهائى مى توانست ما را به مصالح و حكم برساند» تيت نمازء شرعا و عقلا 
ولعب الس شد 

يس: امر مولوى براى رساندن به هدف نيازمند روح است و روح آن نت است جون مأمور به امرى كه فاقد روح و ثبت است»ء 
وخاصية اسكه 

* جناب شيخ به طور خلاصه بفرمائيد مرادتان از اين مطالب جيست؟ 


اينست كه: ممكن نيست آدم جاهلء نتِتى را كه بايد داشته باشد, بتواند انجام دهد يعنى: 
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خواهى نخواهى در تت آدم جاهل كمبود وجود دارد جه احتياط بكند و جه برائت جارى نمايد. 
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فى المثل: 

١-اكر‏ برائت جارى كرده و اقل را انجام دهد» نمىداند كه اين اقل واجب است يا نه؟ 

؟- ويا اكر احتياط كرده اكثر را به جاى آوردء باز قادر بر انجام آن به وجه تفصيلى نيست. 

يعنى: نمى تواند بكويد: اكثر را به خاطر وجوب اكثر به جا مى آورم قربة الى الله. 

يس: آدم جاهل در بحث جزء مشكوك نمى تواند مثل آدم عالم» تفصيلا نبت كند. و لذا با وجود اين كمبود در نيت» فكر احراز 
مصلحت براى او ممكن نيست. 

به عبارت ديكر: جاهلى كه از اجراى ثبت تفصيلى و كامل عاجز استء نمى تواند مصلحت و هدف منظور را احراز كند. 

* جناب شيخ جنين مكلفى جه بايد بكند؟ 

بايد از مصلحت واقعيه جشميوشى كرده؛ كارى كند و عملى را انجام دهد كه نزد خدا مسئول نبوده و عذاب اخروى نداشته باشد. 

و لذا بايد: آن اجزائى را كه به وجوبشان يقين دارد انجام دهدء و اجزائى را كه در وجوبشان شكك دارد: 

اكر خواست احتياطا به انجامشان همّت كند و جنانجه نخواست قبح عقاب بلا بيان جارى كرده اقل را انجام دهد. 

اين عمل براثت ناميده مى شود. 

* جه اشكالاتى بر ياسخ شيخ (ره) وارد است؟ 

١-ايشان‏ در مباحث قبلى فرموده: قصد وجه معتبر نيست بلكه قصد امتثال است كه معتبر است. 

1- به فرض كه قصد وجه معتبر باشد باز هم مختص به مواردى است كه قصد وجه در آنجا ممكن است و حال آنكه در ما نحن فيه 


“- ياسخ شيخ تنها در عبادات قابل قبول است و حالآنكه بحث در اينجا اعم از واجبات عبادى و توصلى است. 
نكتدها: 


* نظر حضرت امام خمينى (ره) راجع به اشكال مزبور نسبت به حكم به برائت جيست؟ 

هذا او اشكال ترود تر رارش ارام كرهدو سيس يبداتقد ]نير دا حداننو نذا من قزمايية 
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رأى مشهور ميان عدليه اينست كه: اوامر و نواهى» تابع مصالح و مفاسد در مأمور به و منتهى عنه استء و واجبات شرعى» لط هاى 
ربانى در واجبهاى عقلى است 

-١‏ اين عنوانهاى نفس الامرى (يعنى مصلحت و لطف». يا همان مأمور به با امر نفسى است و تعلّق اوامر به جيزى ظاهرى مثل نمازء 
روزهء حج و امثال آن است. 

زيرا اوامر» ايجاد كننده مأمور به نفس الا-مرى هستندء و اوامر ارشادى محض مى باشندء كه مولى با آنء به مأمور به نفس الامرى 
ارشاد كرده استء جرا كه بند كان علم به كيفتت به دست آوردن متعلقهاى اوامر واقعى نداشتند؛ و اكر عقل براين مصالح و 
ايجاد كنند كان آن اطلاع بيدا مى كرد حكم به لزوم بجا آوردن آنها م ىكرد. 

يس: مصلحتها و لطفها همان مأمور به با امر نفسى هستند؛ و متعلقهاى تكاليفء, در ظاهر شرع» همان محصّلها و ايجاد كنندهها 


مى باشند. و اوامر آنها جنبه ارشادى و مقدّمى دارد. 
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و لذا: اكر شكك در محصّل و ايجاد كننده باشد» حكم مى شود به وجوب احتياط. 

"- ويا اين كه اين مصلحتها و لطفها از قبيل غر ضهاى دعوت كننده به اوامر مى باشند» كه غرض او جز با بجا آوردن اكثر احراز 
نمى كردد. 

به عبارت ديكر: تحصيل غرض. علّت تامّه براى تعلق تكليف به متعلق است و همانطور كه ايجاد معلول جز با عت آنء و نابودى 
اهديا نالود 4ذة علج السك تس -١‏ در ساقط كردن اوامر بايد غرضهائى را كه به اوامر دعوت مى كنندء نابود كرد. 

؟- و براى احراز سقوط غرضهاء بايد به دست آوردن آنها را احراز كرد و با بجا آوردن اقل» شكك در احراز مصلحتها و در 
نتيجه» شكك در سقوط اوامر يبش مى آيد. 

يس: با علم به ثبوت امرهاء بايد علم به سقوط آنها نيز حاصل شود و اين جز با بجا آوردن اكثر ممكن نيست. 

سيس در تقرير اين اشكال از لسان مستشكل مىفرمايد: تفاوت ميان اين دو صورتء از جيزهايى نيست كه احتمال ينهان شدن را 
داشته باشد. 

زيرا: 

-١‏ محصّل صورت اول اينست كه مأمور به با امرهاى نفسى, همان مصالح و لطفها مى باشند. 

؟- و محصّل صورت دوم اينست كه امرهاى نفسى همان جيزهائى هستند كه به متعلقها در 
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ظاهر شرع تعلق كرفتهاند و لكن تعلق آنها به جهت ترتيب آثار و حاصل شدن مصلحتها و لط فهاست. 

يس: مادام ىكه اين غرضها حاصل نشودء اوامر ساقط نمى كردند. 

سيس حضرت امام (ره) مىفرمايد: بر شخص داراى تأمل بوشيده نيست كه توضيحى كه ذكر كرديم تقريبا با آنجه جناب شيخ افاده 
فرموده استء موافق است. 

زيرا بديهى است كلام شيخ كه فرمود: -١‏ لطف يا حقيقتا همان مأمور به است و يا غرض براى امرء كه تحصيل علم به حاصل شدن 
لطف واجب مى باشد. 

؟- جنان كه وقتى مولى دستور به معجونى دهد و بداند كه مراد از آن معجون آسان كردن صفرا است, به كونهاى كه درحقيقت 
همان مأمور به است. و يا آسان كردن صفرا غرض از مأمور به است ظاهر و بلكه مانند نصّ است در اين كه مصلحت و لطفى كه در 
شق اول» مأمور به بوده استء در شق دوم» غرض از امر مى باشد.[1717] 

* ياسخ امام خمينى (ره) به شق اول اين اشكال جيست؟ 

مى فرمايد: اوّلا: مسئله تبعت اوامر و نواهى از مصالح و مفاسد در مأمور به و منهي عنه» شعبهاى از مسئله كلامى معروف است كه 
خداى تعالى افعال را براى غرضى انجام مىدهد. و اراده كزاف بر خداى تعالى ممتنع استء جرا كه مستلزم عبث و بيهود كّى در 
فعل خداوند و ظلم بر بندكان مى باشد. 

يس: اوامر و نواهى جون از افعال اختيارى خداى تعالى هستند, بايد داراى غرض و غايتى باشند؛ اين نظر در مقابل نظر اشاعره است» 
كه: در مطلق افعال خداوند» غرض و غايتها را نفى مى كنند. 

امَا امثال اين ادلّه كلامى» ادعاى نفسى بودن امرهاى متعلق به اين عنوانها و مصلحتها را اثبات نمى كند» جنان كه وجود مصالح و 
مفاسد در مأمور به و منهى عنه را اثبات نمى كند. 

زيرا: ممكن است غرض در خود امر باشدء و يا اين كه متعلقها در ظاهر شرع از قبيل خود غرضهاء محبوبيت ذاتى داشته باشند» و يا 


اين كه غرض از آنها جيز ديكرى باشد كه ما نمىدانيم. 
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خلاصه اين كه: اين دليلها به فرض تمام بودنشان» دلالت بر تعلق اوامر به مصلحتها و لطفها نمىكند. 

ثانيا: تعلق اوامر به مصالح نفس الامرى بر خداوند محال استء جرا كه مستلزم بيهودكى بر خداوند است. 

زيرا تعلق بيدا كردن امرها به متعلقهاء تنها براى برانكيختن؛ تحريكك و وادار كردن به سوى متعلقهاست. 

يس: بايد اين اوامر از جيزهائى باشند كه امكان تحريكك و برانكيختن به سوى متعلق را داشته باشند. 

از طرفى معقول نيست كه امرهاى نفس الا-مرى كه به مكلفين نرسيده است به عنوانهاى واقعىاى كه نزد ايشان مجهول و نامعلوم 
استء تعلق كرفته باشد و برانكيزاننده به سوى آنها به حسب آيند. 

بس: تعلق اوامر به متعلقهاى نفس الامرى جز لغو (كه بر خداوند ممتنع است) نمى باشد. 

* ياسخ امام خمينى (ره) به شق دوم اشكال مزبور جيست؟ 

مىفرمايد از آنجه كفتيم ياسخ شق دوم نيز آشكار مى كردد» زيرا آنجه دليل كلامى به آن اقامه كرديده؛ امتناع بدون غرض بودن 
فعل خداى تعالى است اما اين كه غرض به جه جيزى استوار است» هيج دلالتى برآن وجود ندارد. و احتمال اين كه غرض ذاتا در 
خود امر و يا در مأمور به باشد» اشتغال را نفى مى كند و از قبيل اقل و اكثر مى كردد. 

-١‏ بااين كه عقل جز به بيرون رفتن از زير بار تعهد, به مقدار اشتغال ذمهاى كه دارد حكم نمى كند» در صورتى كه بر غرض 
حيجت اقامه نككردد عقل حكم به لزوم تحصيل آن نمى كند. 

1- و زمانى كه جز بر اقل حجت اقامه نشده. عقل به انجام اقل حكم نمى كند. 

يس: اكر به جهت باقى بودن غرض»ء امر ساقط نشود» قصور و كوتاهى از طرف مولى مىباشد كه اقامه حت يا ايجاب احتياط 
نكرده است. 

بنابراين: -١‏ به طور كلى كشف غرضء تنها به مقدارى كه برآن حبّجت اقامه شده. مىباشد و با بجا آوردن آنجه كه حتجت برآن 
اقامه كرديده؛ كيفر بر اضافهتر از آن» عقاب بلابيان و بدون دليلى است. 

-١‏ علم بيدا كردن به سقوط امر به اين معناى مورد ادّعا يعنى تحصيل غرضء براى ما ممكن نيست» جرا كه احتمال دارد جيزهاى 
ديكرى نيز دخالت داشته باشند كه به ما نرسيده است. 
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بس: ما مى توانيم بكوئيم كه: با انجام دادن اقل» امر فعلى ساقط و غرض حاصل مىكردد, و الا بر مولى واجب بود كه احتياط را 
واجب نمايد» كه در غير اين صورت نقض غرض بر مولى لازم مىآيد. 

مضافا بر اين كه: اككر بعضى از اطراف علم اجمالى؛ از حيث عنوان مجهول باشد (به نحوى كه هيجوقت در ذهن مكلف خطور 
نكند) منيجز نمى باشد. 

زيرا منتجر شدن آن بستككى دارد بر امكان باعثيت و برانككيختن نسبت به تمام اطراف علم اجمالى؛ و حالآنكه وقتى برخى از اطراف 
از جهت عنوان مجهول باشند» امكان برانكيختن به سوى آن طرف وجود ندارد. 

* با توجه به مطالب مذكور نظر ايشان در ما نحن فيه جيست؟ 

مى فرمايد محل بحث ما نيز اين جنين است. 

زيرا: هيج تكليفى وجود ندارد, مككر اين كه احتمال داده مى شود كه جزء ديكرى داشته باشد كه آن جزء در سقوط غرض تأثير 
داشته و لكن از ما ينهان مانده است. 


زيرا بر دليل آن جزرء اطلاع بيدا نكردهايم. 
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يسن: امكان دار ثماق جوء يا شرط ديكرئ داشته باشد كه به-ها ترسيده ودر سقوط غرض» دخالت داشته اسث. 

در نتيجه: علم به اين كه غرض يا به اقل استوار است يا اكثر و يا به اكثر با جيز ديكرى كه ما نمىدانيم؛ امكان ندارد كه منتجز باشد. 
سيس مىفرمايد: آنجه جناب شيخ افاده كرده و فرمودهاند كه: احتمال دارد قصد وجه يا قصد تميّز در مأمور به دخالت داشته و در 
ساقط شدن غرض مؤثر باشدء درحالىكه مكلف قدرت بجا آوردن آن را ندارد به آنجه ما كفتيم نزديككتر است. 

به عبارت ديكر: هر كاه بعضى از اطراف علم اجمالىء از اوّل غير مقدور باشند, منمجز نمى باشند و آنجه محل بحث ماست اين جنين 
0-7 

زيرا ما نمىدانيم كه غرض به اكثر استوار است يا به اقل به صورت مطلق و يا به اقل با قصد وجه و تميز كه بايد به كونه تفصيلى 
باشد و نه اجمالى. و معلوم است كه تحصيل غرض به اين كونه؛ از اول خارج از قدرت بوده است يس: جنين علمى منتجز 
نيست.[178١]‏ 
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متن فإن قلت: إن ما ذكر فى وجوب الاحتياط فى المتباينين بعينه موجود هناء و هو أن المقتضى- و هو تعلق الواقعى بالأمر الواقعيّ 
المردّد بين الأقل و الأكثر- موجود. و الجهل التفصيلئ به لا يصلح مانعا لا عن المأمور به و لاعن توه الأمرء كما تقدّم فى المتباينين 
حرفا يرق 

قلت: نختار هنا أن الجهل مانع عقلي عن توه التكليف بالمجهول إلى المكلف؛ لحكم العقل بقبح المؤاخذة على ترك الأ-كثر 
المسبب عن ترك الجزء المشكوك من دون بيانء و لا يعارض بقبح المؤاخذة على تركك الأقل من حيث هو من دون بيان؛ و لا 
يعارض بقبح المؤاخذة على ترك الأقلّ من حيث هو من دون بيان؛ إذ يكفى فى البيان المسوّغ للمؤاخذة عليه العلم التفصيلى بأنّه 
مطلوب للشارع بالاستقلال أو فى ضمن الأكثر, و مع هذا العلم لا يقبح المؤاخذة. 


ترجمه 
اشكال: 


اكر بكوئيد: آنجه در وجوب احتياط در متباينين كفته شدء عينا در اينجا نيز موجود بوده و جريان دارد و آن اينست كه: 

الداقطي اكد باق تعلق وشوف واقحى ابه يكلك عيبل 'واققئ انيف كد قوةة يان اقل واكتر اسك (كسانطر كه الجا وجوه ميات 
متباينين)» موجود است. 

؟- و جهل تفصيلى به (اين كه اين عمل اقل است يا اكثر) صلاحبّت براى مانعتت ندارد نه از وجود مأمور به و نه از توججه امر (به 
جاهل)» همانطور كه در متباينين يكى به يكى بررسى و مطلب كدشت. 


باسخ: 


مى كويم كه: در اينجا ما اين را اختيار مى كنيم كه جهل تفصيلى مانع عقلى است از توجه 
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تكليف به جزء مشكوك به سوى مكلفء (جون كه جهل تفصيلى منحل مىشود»» به دليل حكم عقل به قبح مؤاخذه به سبب تركك 
اكثرى كه مسب از جزء مشكوك است بدون بيان. 

ولذا تعارض نمى كند با قبح مؤاخذه به سبب ترك اقل از آن جهت كه واجب نفسى است. 

زيرا: در بيان مسوّغ جهت مؤاخذه على الأقل» علم تفصيلى به اين كه آن اقل به تنهايى مطلوب شارع است و يا در ضمن انجام اكثر» 
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كفايت مى كند و با وجود اين علم تفصيلى مؤاخذه به سبب تركك اقل قبيح نمى باشد. 


تشريح المسائل 


* قبل از بيان اشكال بفرمائيد نظر جناب شيخ در باب علم اجمالى و دوران بين المتباينين مثل ظهر و جمعه و يا قصر و اتمام جه بود؟ 
قائل به احتياط بود و فرمود: بايد جمع بينهما كرد, يعنى: هم ظهر را خواند و هم جمعه را. 

* دليل جناب شيخ بر حكم مزبور جه بود؟ 

* مقتضى جه بود؟ 

اين بود كه خطابات وارده موارد علم اجمالى را نيز شامل استء و در اين مورد ما خطاب منتجز داريم. 

منتهى نمىدانيم كه مخاطب به خطاب صل الظهر هستيم يا صل الجمعة. 

يس: بايد احتياط كرده. هر دو را بخوانيم. 

* جرا مانع مفقود است؟ 

زيرا مانع جهل تفصيلى است بدين معنا كه اجمالا مىدانم و لكن تفصيلا نمىدانم» يس جهل تفصيلى دارم. 

امَا: جهل تفصيلى؛ نه از ايجاد مأمور به از سوى عبد مانع است و نه از تنتجز خطاب واقعى از سوى مولى. 

* جرا جهل تفصيلى مانع از ايجاد مأمور به از سوى عبد نيست؟ 
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و حالآنكه در اينجا ممكن نيست. 

يس: با جهل تفصيلى هم مى توان احتياط نمود و مأمور به واقعى را انجام داد. 

* جرا جهل تفصيلى مانع از تنتججز خطاب واقعى از سوى مولى نيست؟ 

به دو دليل: ١-اكر‏ جهل تفصيلى مانع از تنتجز باشد» مستلزم اينست كه: مخالفت قطعيه با علم اجمالى نيز جايز باشد» بدين معنا كه 
نه ظهر خوانده شود نه جمعه. 

اللازم باطل» فالملزوم مثله. 

-١‏ واكر جهل تفصيلى مانع از تنتجز باشد» مستلزم» اينست كه جاهل مقضّر هم آزاد باشد و عقابش قبيح, زيرا: -١‏ جاهل مقصر نيز 
علم اجمالى كبير دارد به وجود يكك سلسله واجبات در اسلام و لكن تفصيلا نمىداند كه اين واجبات جه هستند. 

؟-اين مكلف جاهل تفخص در تشخيص اين واجبات نمى كند. 

يس: نبايد عقاب داشته باشد. 

امَا: اللازم باطل (جون جاهل قاصر در حكم عالم است) فالملزوم مثله. 

2# حاصل بيان شيخ در اينجا جيست؟ 

-١‏ اينست كه: مقتضى موجود است,. مانع هم مفقود است. 


"- فيؤثر المقتضى اثره. 
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فيجب الاحتياط بالجمع بين الظهر و الجمعة. 

* با توجه به مقدّمه فوق حاصل اشكال سوّم به جريان برائت در ما نحن فيه جيست؟ 

اينست كه: جه اشكال دارد كه در باب اقل و اكثر نيز همين حكم را قائل شده احتياط يعنى: 

انجام اكثر و جزء مشكوكك را واجب بدانيد؟ 

* قبل از بيان ياسخ شيخ مقدَّمةُ بفرمائيد تفاوت اساسى باب اقل و اكثر با باب دوران بين المتباينين در جيست؟ 

در اينست كه: -١‏ علم اجمالى در دوران بين المتباينين منحل نشده و به قوت خويش باقى است يس: مقتضى احتياط نيز موجود 


ابيع 

؟- اما علم اجمالى در باب اقل و اكثر بدوى استء يعنى: در بدو امر انسان مىيندارد كه علم اجمالى دارد و لكن با اندكى دقّت 
متوجّه مى شويم كه: 

الف: يكك علم تفصيلى نسبت به اقل داريم. 
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ب: يكك شكك بدوى نسبت به اكثر داريم. 

يس: نسبت به اكثر» علمى كه سبب احتياط شود وجود ندارد. 

* دومين تفاوث اساسى باب اقل و اكثر با باب دوران بين المتباينين جيسث؟ 

-١‏ در باب اقل واكثر درست است كه علم تفصيلى به وجوب اقل و انجام آن داريم و لكن نمىدانيم كه وجوب انجام اقل» يكك 
وجوب نفسى و استقلالى است يا يكك وجوب ضمنى و مقدّمى؟ 

* آيا اين تفاوت در معيار حكم عقلى تأثيرى دارد؟ 

خير تأثيرى ندارد در معيار حكم عقلى مهم اصل وجوب است كه سبب مىشود عقل انسان براى انجام مأمور به تحريكك شده و 
بداند كه در اثر تركك آنء مستحقٌ عقوبت است. 

* با توجه به مقدّماتى كه كذشت ياسخ شيخ به اشكال مورد نظر جيست؟ 

مىفرمايد: جهل تفصيلى» طبق همان دو مدركك و سندى كه ذكر شد: در متباينين نتوانست مانع از تنجز خطاب و وجوب احتياط 
شود. و لكن در اينجا يعنى در باب اقل و اكثر به حكم عقل مانع از تنتجز تكليف است همانطور كه در شبهات بدويّه مانع بود. 

* جرا جهل تفصيلى در باب متباينين با باب اقل و اكثر فرق مى كند؟ 

زيرا: جهل تفصيلى: 

-١‏ در باب متباينين لا ينحل استء يعنى منحل نمى شود به يكك علم تفصيلى و يكك شكك بدوى. 

"- اما در باب اقلّ و اكثر ينحل استء يعنى منحل مى شود به يكك علم تفصيلى و يكك شكك بدوى. 

حال: مخالفت با علم تفصيلى جايز نبوده و بايد مورد عمل قرار كيرد» لكن نسبت به طرف ديكر يعنى شكك بدوى اصل برائت 
جارى مى شود. 

فى المثل: اقل (يا 4 جزء)» يقينى و قدر متيقّن است و لذا با قاطعيت مى كوئيم واجب است و بايد اتيان شود. 

اما اكثر (يا جزء دهم) مشكوكك است به شكك بدوى كه محل اجراى برائت است. 

خلاصه اين كه: مناط در باب اقل و اكثر و باب شبهات بدويّه يكى است و آن قبح عقاب بلا بيان است و لذا: در باب اقل و اكثر نيزء 
نسبت به اكثر و جزء مشكوكك بيانى وجود ندارد» يس تركش هم عقابى ندارد. 
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* جناب شيخ اكر مستشكل بويد قبح عقاب بلا بيان نسبت به اكثر» معارض است با قبح عقاب بلا بيان نسبت به اقل» جون كه در 
اقل هم شكك داريم كه وجوبش نفسى است يا غيرى؟ 

عقاب به خاطر تركك اقل نيز قبيح است آنكاه: جون هر دو قاعده قابل جريان نيست» تعارض كرده؛ هر دو ساقط مى شوند به عبارت 
ديكر ممكن است كسى بكويد: 

بله طبق كفته شما وجوب اقل متيقّن است و ما هم قبول داريم و لكن ما نمىدانيم كه اين وجوب اقل يكك وجوب نفسى است و يا 
يكك وجوب غيرى؟ 

يعنى: اكر اكثر در واقع واجب امد اق فح (بطن قراس شر والفب قرع كر اقل واضب ناشند واقعاء 83 عم ل خره 
اقل) مىشود واجب نفسى و لذا: اين قدر متيقنى كه شما عنوان مى كنيد مردّد است ميان نفسى بودن و غيرى بودن جه ياسخ 
مى دهيدك؟ 

به او ياسخ مىدهيم: در جانب اقل جاى اين قانون نمى باشدء جرا كه ما علم تفصيلى داريم به اين كه اقل مطلوب شارع استء يا 
مستقلا ويا در ضمن اكثر. 

بس: يقين تفصيلى داريم كه مخالفت با اقل عقاب دارد» يا به خاطر تركك خودش و يا به خاطر اين كه تركك آن سبب تركك اكثر 
مى شودء و اينها در مناط حكم عقلى فرقى ندارد. 

به عبارت ديكر: ترديد در وجوب نفسى ويا وجوب غيرى اقل» هيج تأثيرى در انحلال جهل تفصيلى به يكك علم تفصيلى و يكك 
شكك بدوى ندارد. 

جه وحوت اقل تقس بالد واه غبرع و شيا تن قاقد دار اقل براشة تحار كتيد. عبرا كه تركف اقل يكن #انس عفات كار 
ياازاين جهت كه 9 جزء واجب نفسى بوده و آن را تركك كردهايد و ياازاين جهت كه تركش موجب تركك واجب نفسى يعلى 
اكثر شده است. 

بدهرحال: انجام اكثر بدون انجام اقل از محالات استء جرا كه ترك اقل موجب ترك اكثر استء مكر مىشود بدون انجام آن 9 
جزء ادّعا كرد كه اكثر را انجام دادهايم. 

و لذا: وقتى به دليل علم تفصيلى به اقل نتوانيم در آن برائت جارى كنيم» اتيانش كرده و در اكثر كه جزء مشكوكك است برائت 
جارى مى كنيم» تعارضى هم با هم ندارند. 

* يس جرا در متباينين در هريكك از دو طرف برائت جارى كنيم با ديكرى تعارض مى كند؟ 

زيرا قدر متيقّنى در كار نبسث» بر خلاق ما نحن فيه يعنى اقل و اكثر ارتباطى كه اقل قدر متيقن اسث. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج91» ص: خف 

متن ما ذكر فى المتباينين- سندا لمنع كون الجهل مانعا: من استلزامه لجواز المخالفة القطعية؛ و قبح خطاب الجاهل المقصّرء و كونه 
معذورا بالنسبة إلى الواقع- مع أنه خلاف المشهور أو المتّفق عليه» غير جار فيما نحن فيه. 

أمَا الأّل: فلأنٌ عدم جواز المخالفة القطعيّةُ لكونها مخالفة معلومة بالتفصيل؛ فإنّ وجوب الأقل بمعنى استحقاق العقاب بتركه معلوم 
تفصيلا و إن لم يعلم أن العقاب لأجل تركك أو لترك ما هو سبب فى تركه و هو الأ-كثر؛ فإِنّ هذا العلم غير معتبر فى إلزام العقل 
بوجوب الإتيان؛ إذ مناط تحريكك العقل إلى فعل الواجبات و تركك المحرّمات. دفع العقاب, و لا يفرّق فى تحريكه بين علمه بن 
العقات لأجل هذا القع أو لما هو مسد إلية. 

و أمَا عدم معذوريّةُ الجاهل المقصّرء فهو للوجه الذى لا يعذر من أجله الجاهل بنفس التكليف المستقل و هو العلم الإجمالىٌ بوجود 


متن لا ترجمه و شرح كامل رسائل شيخ انصارى« به روش يرسش و ياسخ» مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 1.6©017اع/إأ10اع13ات. الاللالالا صفحه 8,0 | از بساحم 


واجبات و محرّمات كثيرة فى الشريعة: و أنه لولاه لزم إخلال الشريعة؛ لا العلم الإجماليٌ الموجود فى المقام؛ إذ الموجود فى المقام 
علم تفصيلئ» و هو وجوب الأقلّ بمعنى ترئّب العقاب على تركه؛ و شكك فى أصل وجوب الزائد و لو مقدّمة. 

و بالجملة: فالعلم الإجماليّ فيما نحن فيه غير مؤثّر فى وجوب الاحتياط؛ لكون أحد طرفيه معلوم الإلزام تفصيلا و الآخر مشكوكك 
الإلزام رأسا. 

و دوران الإلزام فى الأقل بين كونه مقدّمِيا أو نفسياء لا يقدح فى كونه معلوما بالتفصيل؛ لما ذكرنا: من أن العقل يحكم بوجوب القيام 
بما علم إجمالا أو تفصيلا إلزام المولى به على أى وجه كان و يحكم بقبح المؤاخذة على ما شكك فى إلزامه؛ و المعلوم إلزامه 
تفصيلا هو الأقلّ» و المشكوك إلزامه رأسا هو الزائد» و المعلوم إلزامه إجمالا هو الواجب النفسي المردّد بين الأقلّ و الأكثر, و لا عبر 
به بعد انحلاله إلى معلوم تفصيلي و مشكوك, كما فى كل معلوم إجماليَ كان كذلكك, كما لو علم إجمالا بكون أحد من 
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الإناءين اللذين أحدهما المعتين نجسء خمرا: فإِنّه يحكم بِحلَدِهُ الطاهر منهماء و العلم الإجمالى بالخمر لا يؤثّر فى وجوب الاجتناب 
عنه. 

ترجمه مطالبى كه در متباينين ذكر شد تا سندى باشد بر منع مانع بودن جهل تفصيلى از جمله: 

-١‏ استلزام آن بر جواز مخالفت قطعه» -١‏ قبح عقاب جاهل مقصر و معذور بودن او نسبت به واقع» در صورتى كه اين خلاف 
مشهور يا خلاف متفقّعليه استء در ما نحن فيه يعنى باب اقل و اكثر جريان ندارد. 

وامّا مدركك اول: (جرا در اينجا جارى نيست؟) 

زيرا عدم جواز مخالفت قطعتّه به خاطر اينست كه مخالفت با معلوم بالتفصيل است جون كه واجب بودن اقل به معناى استحقاق 
عقاب به سبب ترك اقل (نفسى باشد يا غيرى) تفصيلا معلوم است؛ اكرجه معلوم نباشد كه عقاب به خاطر تركك واجب نفسى است 
و جابة خاظر اين كه تر كك اقل موعي: ترك اكثر: (است كه عفان أوراشت) 

يس: اين علم (كه بدانيم وجوب نفسى است يا غيرى) در دستور عقل به انجام اقل» لازم و معتبر نيست. 

زيرا ملا-كك اين كه عقل انسان را تحريكك مى كند به انجام واجبات و تركك محرّمات دفع عقاب است. و (عاقل)» در مقام تحريكك 
فق فى كدارذ ين ابن كةبداتد كد عقات تحاط واح كلسي بوذة :اث اق يا بعال و ماكر كسس اضي كك 
اقل. 

وامّا مدرك دوم يعنى عدم و معذوريت جاهل مقصر در اينجا: به خاطر آن وجهى است كه جاهل به خاطر آن نسبت به نفس 
تكليف مستقل معذور نيست و آن علم اجمالى (غير منحل) به وجوب واجبات و محرّمات بسيارى در شريعت استء كه اككر (اين 
علم اجمالى) نبودء اخلال در شريعت لازم مىآمد. و نه به خاطر علم اجمالى موجود كه در اين مقام (اقلّ و اكثر) موجود است. 
زيرا علم اجمالى موجود در اين مقام» مركب از: -١‏ علم تفصيلى است و آن وجوب اقل است به معناى ترتب عقاب به خاطر تركك 
(اقل) ؟١-‏ و شكى بدوى در اصل وجوب (جزء) زائد (كه آيا واجب است يا نه) و لواين كه (واجب هم باشد وجوبش) مقدمى 
ام 
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(علم اجمالى در اقل و اكثر در وجوب احتياط غير مؤثر است) 


خلاصه اين كه: علم اجمالى در ما نحن فيه (يعنى باب اقل و اكثر)» تأثيرى در وجوب احتياط ندارد. به خاطر اين كه يكك طرف علم 
اجمالى معلوم الإلزام تفصيلا است و طرف ديككرش مشكوك الالزام رأسا است. 
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و دوران الزام در اقل» بين اين كه (اين اقلّ) واجب نفسى است يا مقدّمى ضرر و آسيبى به معلوم تفصيلى بودنش (يعنى استحقاق 
العقاب بتركه) نمىرساند. جرا كه عقل حكم م كند به وجوب قيام به وظائفى كه اجمالا معلوم است (مثل ظهر و جمعه) يا تفصيلا 
معلوم است (مثل وجوب اقل) كه مولى او را به اين عمل ملزم كرده است به هر وجهى كه باشد (جه نفسى و جه غيرى). و حكم 
مى كند به قبح مؤاخذه بر عملى كه شكك مى شود در الزام به آن. 

آنجه (در ما نحن فيه) الزامش تفصيلا معلوم است, اقلّ است (كه در آن معذور نيستيم)؛ و آنجه الزامش رأسا مشكوك (به شكك 
بدوى) استء مقدار زائد (يعنى اكثر) است. 

و آنجه الزامش اجمالا معلوم است همان واجب نفسى مردّد ميان اقل و اكثر است. و لذا: 

يس از انحلالمش (انحلالل اين علم اجمالى) به يكك علم تفصيلى و يكك شكك بدوى بدان توتجهى نمى شود؛ جنان كه در هر معلوم 
اجمالى وضعيّت جنين است. همانطور كه اكر اجمالا معلوم باشد كه يكى از انائين معنا خمر استء. حكم مى شود به حليّت آن 
يكى ظرف ديككر كه ياكك استء و لذا علم اجمالى به خمر در وجوب اجتناب از آن مؤثر نيست (يس در آن يكى كه مشكوكك 


تشريح المسائل 


* مراد از (و ما ذكر فى المتباينين» سندا يمنع كون الجهل مانعا: من ...) جيست؟ 

اشاره به آن دو سندى است كه در متباينين ذكر كرديد و دليل كرفته شد بر اين كه جهل تفصيلى مانع نبوده و نمى توان آن را بهانه 
نمود. 

* سند اول جه بود؟ 

اين بود كه اكر جهل تفصيلى مورد بهانه و يا مانع از تنتجز تكليف از سوى مولى باشدء مستلزم مخالفت قطعيّه با علم اجمالى است» 
جرا كه نه ظهر خوانده مى شود» نه جمعه. 
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#اجرا ابن سند درعا تحن شه يعت باب اقل و اكدز ارقاطى جار ثيست؟ 

زيرا جريان جهل تفصيلى در باب اقل و اكثر مستلزم مخالفت قطعيه با علم اجمالى نبوده و تالى فاسد مذكور در متباينين را ندارد. 
زيرا: -١‏ اقل وجوبش معلوم بالتفصيل است و على كل تقدير بايد انجام شود و الا معاقب خواهيم بود. 

؟- تركك اكثر موجب مخالفت قطعيّه نمىشود. 

#احرا تركك اكر در ابتجا موب مخالفت قطحه تمن شود؟ 

زيرا: جهل تفصيلى در اينجا منحل مى شود به يك معلوم بالتفصيل و يا علم تفصيلى و به يكك مشكوك به شكك بدوى. 

اما علم تفصيلى در اينجا به معناى استحقاق عقاب است به سبب تركك اقل. 

در نتيجه: اقل يعنى معلوم بالتفصيل را كه تركش موجب عقاب است عمل مى كنيم و در اكثر يعنى جزء مشكوكك به شكك بدوى 
برائت جارى مى كنيم. 

* سند دوم جه بود؟ 

اين بود كه اكر جهل تفصيلى مانع باشد از تنتجز تكليف از جانب مولى مستلزم اينست كه: 


جاهل مقصّر نيز معذور باشد. 
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يعنى: مى تواند جهلش را بهانه كرفته» بككويد: جون جاهل بوده و نمىدانستم» يس معذورم و نبايد مؤاخذه شوم. 

* جرا اين سند در باب اقل و اكثر ارتباطى جارى نيست؟ 

زيرا كرجه در هر دو باب علم اجمالى موجود است و لكن: علم اجمالى جاهل مقصّر در باب متباينين علم اجمالى كبير استء يعنى 
او مىداند كه يكى از دو طرف براو واجب ويا حرام استء يس بايد احتياط كند. 

امَا: علم اجمالى در ما نحن فيه يعنى باب اقل و اكثر انحلال يبدا مى كند به يكك علم تفصيلى نسبت به اقل و يكك شكك بدوى نسبت 
به اكثر. 

حال: -١‏ شكك بدوى محل اجراى اصل برائت است و نه اصالة الاحتياط» يس: نسبت به اكثر كه مشكوكك به شكك بدوى است 
برائت جارى مى كنيم و نسبت به اقل كه معلوم بالتفصيل يعنى قدر متيقّن است اقدام به اتيان مى كنيم. 

به عبارت ديكر: اين يكك قاعده كلى است كه در هركجا كه علم اجمالى منحل شود به يكك 
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علم تفصيلى و يكك شكك بدوىء ديكر وجهى براى وجوب احتياط وجود ندارد. 

فى المثل: شما علم تفصيلى داريد به اين كه مايع موجود در ظر فك از دو ظرفى كه در برابر شما است» نجس است. 

سيس علم اجمالى بيدا م ى كنيد كه يكى از اين دو ظرف خمر است. در اينجا: ظرف ديكر كه لهست محكوم به حلت و طهارت 
استء و اين علم اجمالى شما از كار مىافتد. جرا؟ 

زيرا يكك طرف كه ظر فلا است و شما معنا و مشخصا مىدانيد نجس است على كل تقدير واجب الاجتناب است. 

يس: طرف ديكر كه ظرف لإ هستء مشكوكك به شكك بدوى است و لذا اصل برائت و حلت در آن جارى مى شود. 

خلاصه اين كه. علم اجمالى: 

١-در‏ مشايتين لا ينحل است و حال آنكه در اقل و اكثر يتحل است. 

1- در متباينين قدر متيقّن وجود ندارد و حالآنكه در اقل و اكثرء قدر متيّن وجود دارد. 

“- اين قدر متيقّن عقلا واجب الاتيان است و لذا فرقى نمى كند كه نفسى باشد يا غيرى. 
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متن ممما ذكرنا يظهر: أنه يمكن التمسّكك فى عدم وجوب الأكثر بأصالةُ عدم وجوبه؛ فإنّها سليمة فى هذا المقام عن المعارضة بأصالة 
عدم وجوب الأقل؛ لأنّ وجوب الأقل معلوم تفصيلا فلا يجرى فيه الأصل. 

و تردّد وجوبه بين الوجوب النفسى و الغيرىٌ مع العلم التفصيلى بورود الخطاب التفصيلئى بوجوبه بقوله: وَ رَبك فَكيرْ[1179 و قوله: وَ 
تُوكوا لله قاف 16[ واقولية 

قاقر 1 انها تلق | الى قر ندا كقوااء اند دوا الاو]د وه كم سين التطابات المسشيفنة القر بالاجراد لآ بوي خرياة 
اصالة عدم الوجوب او اصالة البراءة لكنٌ الإنصاف: أن التمسّكك بأصالة عدم وجوب الأكثر لا ينفع فى المقام» بل هو قليل الفائدة؛ 
لأنه: إن قصد به نفى أثر الوجوب الذى هو استحقاق العقاب بتركه» فهو و إن كان غير معارض بأصالةُ عدم وجوب الأقلّ كما ذكرناء 
ا ألكك قد عرفت فيما تقدّم فى الشكك فى التكليف: أنّ استصحاب عدم التكليف المستقلٌ[+١]-‏ وجوبا أو تحريما- لا ينفع فى 
دفع[170] استحقاق العقاب على التركك أو الفعل؛ لأنّ عدم استحقاق العقاب ليس من آثار عدم الوجوب و الحرمة الواقعئيين حتّى 
بحتاج إلى إحرازهما بالاستصحابء بل يكفى فيه عدم العلم بهماء فمجرّد الشكك فيهما كاف فى عدم استحقاق العقاب بحكم العقل 


القاطع. 
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وقد أشرنا إلى ذلك عند التمشّكك فى حرمة العمل بالظنّ بأصالهُ عدم حمجيته» و 
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قلنا: إن الشكك فى حيجيته كاف فى التحريم و لا يحتاج إلى إحراز عدمها بالأصل [17"2]. 

و إن قصد به نفى الآثار المترتّبهُ على الوجوب النفسىئ المستقلٌ فأصالة عدم هذا الوجوب فى الأكثر معارضة بأصالة عدم فى الأقلّ؛ 
فلات لهذا الأصل:فائدة إلافى تنى ماغدا العقاب من الآثار السترقة غلى مطلق الويغوت القامل للنفسي و الغيرق: 


امكان تمشك به استصحاب اصالت عدم وجوب اكثر 


از آنجه كفتيم روشن مى شود كه: در عدم وجوب اكثرء تمش كك به استصحاب اصالت عدم وجوب ممكن است. زيرا كه اين 
استصحاب در اين مقام (اقل و اكثر) سالم و مصون از معارضه با اصالة عدم وجوب اقل است. جون كه وجوب اقل معلوم تفصيلى 
است (كه نه جاى استصحاب است و نه جاى برائت). يس اصل در آن جارى نمى شود. 

و تردّد وجوب اقل ميان واجب نفسى بودن و واجب غيرى بودنء با وجود علم تفصيلى به ورود خطاب تفصيلى به وجوب اين اقل به 
واسطه اين كلمات خداوند كه مىفرمايد: 

رَبك فك و قُومُوا لله قانتِينَ» فَافَْوَا ما تَيسَرَ ِْهُه اْكعُوا وَّ اشِجدُوا و ديكر خطاباتى كه متضعّن امر به اجزائند و موجب جريان 


اصالت عدم وجوب ويا جريان اصالة البراءة نمى شوندك. 
(مناقشه شيخ در اين اصل) 


امَا انصاف اينست كه: تمسّكك به اصالت عدم وجوب اكثر (يعنى استصحاب آن)» بىفايده و بلكه كمفايده است زيرا: اككر به واسطه 
اين استصحاب نفى (آثار) وجوب استقلالى اكثر است آنهم خصوص اثر اخروى يعنى استحقاق العقاب قصد و اراده شده باشد 
(يعنى مرادتان از استصحاب عدم وجوب اكثر اين باشد كه يس تركك آن موجب استحقاق عقاب نمىشود و لو فى الواقع واجب 
بوده باشد)» اين استصحاب اكرجه معارض با اصالت عدم وجوب اقل نيستء و لكن در مطالبى كه در شكك در تكليف كذشت» 
روشن شد كه استصحاب عدم اين تكليف مستقل جه وجوبى باشد جه تحريمى؛ در دفع استحقاق عقاب بر ترك يا فعل سودى 
ندارد. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج1) ص: 778 

زيرا عدم استحقاق عقاب از آثار عدم وجوب و حرمت واقعى نيستء تا براى احرازشان نياز به استصحاب باشد. بلكه (جون از آن 
شكك در وجوب است) عدم علم به آن دو كفايت مى كند. يس مجرّد شكك در آن دو در عدم استحقاق عقاب به حكم قاطع كافى 
ايت 

و اشاره كرديم به اين مطلب كه الاصل حرمة التعتبد بالظَنّ (و استدلال كرديم كه تعبد به ظنّ تشريع است و حجيت ندارد)» و كفتيم 
شك در حجت آن براى حرمتش كافى است و براى احراز عدم آن نيازى به اصل استصحاب نيست. 

واكر مرادتان از استصحاب عدم وجوب اكثرء نفى آثار ديكر وجوب نفسى اكثر (به جز عقاب) است (اكثر واجب به وجوب نفسى 
نيست و آثار خاصّه وجوب نفسى برآن بار نمىشود) و استصحاب عدم وجوب اكثر (در اينجا)» معارض با استصحاب عدم آن در 
اقل است. 


يس: براى اجراى اصل در اينجا فايدهاى باقى نمىماند مكر در نفى آثارى كه غير عقاب بوده و بر مطلق الوجوب مترتب است اعم 
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تشريح المسائل 


#-مراد از (و مما ذكرنا) در ايتداى اين متخ جيسث؟ 

اشاره به بحث در باب متباينين است كه كفته شدء نسبت به اطراف شبهه در متباينين: 

نه اصالة البراءة جارى مى شود و نه استصحاب عدم وجوب. 

* جرا استصحاب عدم وجوب در متباينين جارى نمى شود؟ 

زيرا جنانكه كفته شد: اصالة العدم در هر طرفى از دو طرف شبههء به دليل علم اجمالى» معارض است با اصالة العدم در جانب 
ديكر. در نتيجه: 

-١‏ اجراى اصالةٌ العدم در هر طرف معارض با اجراى آن در طرف ديككر است و لذا تساقط مى كنند. 

-١‏ اجراى اصالة العدم در يكك طرف هم ترجيح بلا مرججح است. 

* با توجه به مطلب فوق مراد از (يظهر؛ انه يمكن التتمشكك فى عدم وجوب الاكثر ...) جيست؟ 

اينست كه: در ما نحن فيه يعنى باب اقل و اكثر: همانطور كه نسبت به اكثر و جزء مشكوك اصل برائت جارى مىشد و مانع و 
مزاحمى نداشتء همينطور هم تمك به اصالة العدم يعنى همان استصحاب عدم وجوب نيز ممكن است. 
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به عبارت ديكر: همانطور كه كفتيم جريان برائت نسبت به اكثر بلا اشكال استء استصحاب وجوب الاكثر هم بلا اشكال است. و 
لذا مى توانى بككوئى: 

در دوران قبل از تكليف يعنى زمان طفولت و كودكىء اكثر بر ما واجب نبود و لكن حال كه به بلوغ رسيدهام» شكك مى كنم كه آيا 
اين اكثر يرهن واجب شذاه اسك ياانه؟ 

و لذا: استصحاب مىكنم عدم وجوب اكثر را. 

* اكر كسى بكُويد ما در جانب اقل نيز شكك داريم كه آيا وجوبش نفسى است و يا غيرى؟ و لذا: 

استصحاب عدم وجوب نفسى در آن با استصحاب عدم وجوب غيرى آن تعارض و در نتيجه تساقط مى كندء تكليفمان جيست؟ جه 
باس ع ذهيد؟ 

به او مىكوئيم: درست است كه وجوب اقل مردد است ميان نفسى و غيرى و لكن از آنجا كه وجوب اقل قدر متيقّن بوده و وجوب 
تك تكك اجزائش را از طريق خطابات مفصّله به دست آوردهايم» تردّد مزبور هيج كونه اثرى ندارد. 

فى المثل: 

-١‏ وجوب تكبيرة الاحرام را از آيه شريفه وَ رَبك فكو به دست آوردهايم. 

1- وجوب قيام را از آآيه شريفه قُومُوا لِلِّ قانتِينَ به دست آوردهايم. 

'- وجوب ركوع و سجدتين رااز آيه شريفه ازكعٌواء وَ اسْجَدُوا ... به دست آوردهايم. 

و لذا: مردّد بودن اصل وجوب ميان نفسى و غيرى ضررى به اصل وجوب اقل وارد نكرده بايد اتيان شود. 

به عبارت ديكّر: آنكاه كه كودكك بودم اقلّ بر من واجب نبود و لكن اكنون كه بالغ شدهام مىدانم كه اقل بر من واجب شده است 
و بايد اتيان شود و لذا جاى جريان استصحاب نيست. 
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امَا: نسبت به اكثر كه در زمان صغر واجب نبود» و اكنون شكك دارم كه آيا واجب است يا نه؟ 

استصحاب عدم وجوب مى كنم. 

خلاصه اين كه: اصل استصحاب عدم وجوب در اقل جارى نمىشود. 

* مقدّمة بفرمائيد آثارى كه بر وجوب بار مىشود بر جند قسم است؟ 

-١‏ آثارى كه با قطع نظر از نفسى بودن و غيرى بودن بر مطلق الوجوب و اصل وجوب بار مىشود. 

"- آثارى كه بر خصوص وجوب نفسى مترتب مىشود واخود بردو قسم است: 

الف: اثر اخروى كه امتثال آن ثواب و عصيان آن عقاب دارد. 
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ب: آثار ديته و دنيويّهاى كه غير عقاب است به تناسب هر واجبى. 

- آ ثارى كه بر خصوص وجوب غيرى مترتب مىشودء از قبيل صحت عمل و بطلان آن. 

* با توه به مقدّمه فوق مراد از (و لكنٌ الانصاف؛ ان التمشكك باصالة العموم ...) جيست؟ 

مىفرمايد انصاف اينست كه: 

اين استصحاب بىفايده و يا حدّ اقل كمفايده استء جرا كه از شما مى يرسم هدفتان از اجراء استصحاب جيست؟ 

-١‏ آيا هدف نفى وجوب استقلالى اكثر و يا به تعبير ديكر نفى آثار وجوب استقلالى اكثر استء آنهم خصوص اثر اخروى يعنى 
استصحاب العقاب؟ 

به عبارت ديكر آيا مرادتان از استصحاب عدم وجوب اكثر اينست كه: يس ترك اكثر موجب استصحاب عقاب نمىشود, و لو 
فرداى قيامت معلوم شود كه واجب بوده است؟ 

اكر مرادتان اين باشد بايد بدانيد كه: از بين بردن استحقاق عقاب» استصحاب لازم ندارد» بلكه به محض اين كه شكك مى كنى اكثر 
واجب است يا نه؟ به بركت اين شككء استحقاق عقاب برداشته مىشودء كه اين همان اصالة البراءة است. 

به عبارت ديكر: ما در اينجا نيازى به استصحاب نداريمء بلكه به مجرّد شكك در وجوب اكثر آن اثر كه عدم العقاب است مترتب 
نوه 

به عبارت ديكر: اثر مال شكك است و نه مال مشكوكك, و مشكوكك يعنى متعلق شكك ما عدم الوجوب است كه قبلا و در زمان صغر 
بوده و اكنون شكك داريم كه اين عدم الوجوب باقى است يا نه؟ 

اكر اثر مذكور يعنى عدم استحقاق عقاب از آن عدم الوجوب بود. يس تركش عقاب ندارد. 

* آيا نياز به احراز عدم الوجوب نيست؟ 

جرا نياز به احراز عدم الوجوب هست كه يا وجدانا بايد محرز شود و يا تعبّردا و به بركت استصحاب تا اينكه اثر بار شود» لكن 
خوشبختانه اثر يعنى عدم العقاب مال عدم الوجوب نيستء تا نيازمند استصحاب شويمء بلكه از آن شكك در وجوب است. 

يعنى: كافى است كه ما شكك كنيم در وجوبء زيرا به مجرّد آنء عقل به طور قاطع حكم مى كند به قبح عقاب بلا بيان. 

و لذا نياز به اجراى اصلى نمىباشدء» بلكه اجراى اصل بيهوده است. 
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* نمونهاى ديكر نظير اين مورد كه اثر مال شكك باشد نه مال مشكوكك از فقه و اصول بيان كتيد؟ 

فى المثل: در رابطه با حجّت مظنّهء در مقام تأسيس اصل كفتيم: 

الاصل حرمة التَعتِد بالظَنّ الّا ما خرج بالدليل. و استدلال نموديم به اين كه: تعتبد به ظنّ» بدون دليل» تشريع است و تشريع بالادلة 
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اما: برخىها مى كفتند: هركجا در حجّت شكك كنيم, اصالة عدم الحجتّةُ جارى مى كنيم. 

يس از آن مى كوئيم: حال كه فلان مظنه حتجت نيستء يس تعتّد به آن نيز حرام استء جنان كه شيخ در همان جا ياسخ دادند كه: 
اثر يعنى حرمت تعبد از آن عدم الحجدّة كه وجود ندارد تا نياز به احراز آن باشد بلكه به مجرّد شكك در حجّت. حرمت تعد 
مى آ يد جرا كه تشريع است. 

1- و اكر مرادتان از استصحاب عدم وجوب اكثره نفى آثار ديكر وجوب نفسى اكثر. بجز عقاب استء بدين معنا كه: اصل اينست 
“- و اككر مرادتان از استصحاب وجوب اكثر نفى آثار مطلق الوجوب است اعم از نفسى و غيرىء بله اين اثر مترتب شده معارضى 
هم از جانب عدم وجوب اقل ندارد. جرا كه اقل على كل تقدير واجب است. 

امَا اجراى اصل در اينجا بسيار كمفايده استء جرا كه فى المثل: شما نذر كردهاى كه هركاه واجبى را انجام دادى يكك درهم بدهى؛ 
حال اقل را انجام دادهاى و لكن شكك مى كنى كه آيا اكثر واجب بوده و تصدّق درهم متوقف بر انجام اكثر است يا نه؟ اكثر واجب 
نبوده تصدّق درهم متوقف بر انجام اكثر نمى باشد؟ 

در اينجا: شما: اصل اصالهُ العدم را جارى كرده نتيجه مى كيريد كه يرداخت يكك درهم متوقف بر انجام اكثر نبوده و با انجام اقل نيز 
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متن ثم بما ذكرنا فى منع جريان الدليل العقلئ المتقدّم فى المتباينين فيما نحن فيه» تقدر على منع سائر ما يتم كك به لوجوب 
الاحتياط فى هذا المقام. 

مكل : استصيحاب. الاشعغال بعد اللاقنات بالأقل [/11]. 

و مثل[178] أنْ الاشتغال اليقيني يقتضى وجوب تحصيل اليقين بالبراءة[ .]١9‏ 

ومفل: أدلَةُ اشتراكك الغائبين مع الحاضرين فى الأحكام المقتضية لاشتراكنا- معاشر الغائبين- مع الحاضبر ين العالسن بالمكلق به 
تفصيلا[ .]١5١‏ 

ومثل: وجوب دفع الضرر- و هو العا ب[١5١]-‏ المحتمل قطعاء و بعبارة اخرى: وجوب المقدّمة العلميّةٌ للواجب[؟537١].‏ 

الإتيان بالجزء المشكوكك. 


به سبب آنجه در منع جريان دليل عقلى متقدم در متباينين (ادلّه قول قائلين) ذكر كرديم؛ عدم قبول ساير ادلّهاى كه قائلين به اصالة 
الاحتياط در اين مقام (يعنى: اكثر و جزء مشكوك) بدان تمشكك كرده (و براى اثبات مدّعاى خود شش دليل آوردهاند) روشن 
بوحيه 
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-١‏ مثل: استصحاب اشتغال» يس از انجام اقل بدين معنا كه مى كو يند: 

(قبل از انجام اقل» يقين به اشتغال ذمّه داشتيم» اكنون و يس از انجام اقل» مثلا نماز بدون سوره شكك مى كنيم كه آيا آن اشتغال ذمّه 
باقى است يا نه؟) 

استصحاب مى كنيمء بقاء اشتغال ذمه راء و نتيجه مى كيريم كه اكثر واجب استء يس بايد احتياط نموده اكثر را بجا مى آوريم). 

1- مثل اشتغال يقينى كه مقتضى تحصيل وجوب يقينى به برائت است. (يعنى: ما يقين داريم كه ذمّه ما مشغول به يكك واجبى است»ء 
ولذاعقل حكم م ىكند كه يقين به فراغت ذمّه ييدا كنيم» كه اين كار جز به اتيان اكثر حاصل نمى شود يس بايد اكثر را بجا 
“- مثل ادلّه اشتراكك كه دلالمت دارند بر اينكه غائبين و حاضرين در عصر رسول الله همه و همه در احكام و تكاليف واقعيه 
مشت ركثاندء به دليل اشتراكمان با حاضرينى كه بر مكلف به علم تفصيلى داشتهاند. 

؟- مثل: وجوب عقلى دفع ضرر محتمل كه همان عقاب استء و به عبارت ديكر: وجوب مقدمه علميه براى واجب. (يعنى: 
مؤاخذه بياورد. دفع عقاب محتمل هم عقلا لازم استء يس بايد از باب مقدمه علميه اكثر را انجام دهيم, تا امتثال صدق كند. 

آيا اقل مطلوييت ذاتيه؛ دارد يا ثه؟ 

يس: اكتفا به انجام اقل در عبادات جايز نيستء بلكه بايد اكثر را با انجام جزء مشكوكك بجا آوريم. 


تشريح المسائل 


* مراد از (ثْمْ بما ذكرنا فى منع جريان الدليل العقليٌ المتقدّم فى المتباينين ...) جيست؟ 

اينست كه: در بحث قبلى به اينجا رسيديم كه در باب اقل و اكثرء عقلا احتياط واجب نشدء جرا كه جهل در اينجا غير از جهلى بود 
كه در متباينين وجود داشت. 
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جهل در باب اقل و اكثر مانع از وجوب احتياط استء جرا كه منحل مىشود به يكك معلوم تفصيلى و يكك مجهول يعنى يكك 
مشكوك به شكك بدوى. 

ولذا وقتى جهل در يكك طرف قرار كرفتء عققلا احتياط واجب نبوده جاى اجراى اصالهٌ البراءة است. 

خلا-صه اين كه اشاره به دليل اول حضرات كرده كه مى كويند: هما نطور كه در باب علم اجمالى و دوران بين المتباينين كفتيم: 
مقتضى براى احتياط موجود و مانع از آن مفقود استء يس احتياط واجب است همجنين در باب اقل و اكثر هم مى كوئيم مقتضى 
براى احتياط موجود. مانع از آنهم مفقود است,. و احتياطى مى شويم. 

* مراد از (مثل: استصحاب الاشتغال بعد الاتيان بالاقل) جيست؟ 

بيان دوّمين دليل قائلين به اصالة الاحتياط نسبت به اكثر و جزء مشكوكك است مبنى بر اين كه: 

-١‏ قبل از انجام اقل يقين به اشتغال ذمه داشتيم. 

-١‏ حال يس از انجام اقل مثل نماز بدون سوره شكك مىكنيم كه آيا آن اشتغال ذمّه باز هم به حال خود باقى است و يا اين كه نه 


برداشته شده است؟ 
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در اينجا: استصحاب مى كنيم بقاء اشتغال ذمه را و نتيجه مى كيريم كه: يس اكثر واجب استء بايد احتياط كرد آن را انجام بدهم. 
* يس مراد از (مثل: ان الاشتغال اليقيني وجوب تحصيل اليقين بالبراءة) جيست؟ 

بيان دؤّمين دليل قائلين به اصالةٌ الاحتياط است نسبت به جزء مشك وك مبنى بر اين كه: 

الاشتغال اليقينى يستدعى الفراغ اليقينى. 

يعنى: من يقين دارم كه ذمّهام مشغول به يكك واجبى است و لذا بايد كارى بكنم كه يقين به فراغت ذمّه بيدا كنم. 

اين كار جز با انجام اكثر حاصل نمى شود يس بايد اكثر را به جا آورم. 

* جه تفاوتى ميان دليل دوم و سوّم. يعنى استصحاب الاشتغال و قاعده اشتغال وجود دارد؟ 

-١‏ در استصحاب الاشتغال حتما حالت سابقه ملاحظه مىشود و بدان ملاحظه حكم مىشود و لكن در قاعده اشتغال به مجرّد اشتغال 
يقينى حكم مى شود و حالت سابقه مورد لحاظ واقع نمىشود. مثل: استصحاب برائت و اصالةٌ البراءة. 

* مراد از (و مثل: أدلّةُ اشتراكك الغائبين مع الحاضرين فى الاحكام المقتضية ...) جيست؟ 

بيان جهارمين دليل قائلين به احتياط در جزء مشكوكك يعنى اكثر است مبنى بر اين كه: ما 
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ادلهداى داريم به نام ادلّه اشتراكك احكام. 

اين ادلّه دلالت دارند بر اين كه حاضرين در زمان نزول وحى و غائبين و معدومين در آن زمان كه اكنون موجودند, همه در احكام 
و تكاليف واقعيه مشت رككاند. 

يعنى: هر آنجه براى صحابى و مردم زمان رسول اللهء واجب بوده. براى ما نيز ثابت است. 

منتهى: 

-١‏ آنان در عصر انفتاح به سر مى برند و علم تفصيلى به واقع داشتند و همان واقع را انجام مىدادند جه اقل» جه اكثر. 

؟- اما ما علم تفصيلى به برخى از آن احكام نداريم» همينقدر اجمالا مىدانيم كه مثلا نماز بر ما واجب شده و لكن نمىدانم با 
سوره واجب است يا بى سوره. 

يس: تنها راه احراز واقع براى ما احتياط و انجام اكثر يعنى نماز با سوره است. 

* مراد از (و بعباره اخرى: وجوب المقَدّمهٌ العلميّةُ للواجب ...) جيست؟ 

عبارة اخراى دليل جهارم و يا به تعبير بهتر دليل ينجمى است از سوى قائلين به اصالة الاحتياط در اكثر يعنى جزء مشكوكك مبنى بر 
اين كه: 

-١‏ دفع ضرر اخروى يعنى عقوبت محتمله» عقلا واجب است. 

-١‏ نسبت به تركك اكثر در ما نحن فيه احتمال عقوبت مىرود جرا كه ممكن است در واقع واجب باشد و تركك آن موجب مؤاخذه 
شود. 

يس از باب مقدّمه علميه بايد اكثر انجام شود تا امتثال صدق نمايد. 

* مراد از (و مثل: ان القربة غير ممكن بالاتيان بالاقل: لعدم العلم ...) جيست؟ 

بيان ششمين دليل قائلين به اصالة الاحتياط در جزء مشكوكك است مبنى بر اين كه: 

-١‏ قصد قربت ركن اصلى عمل عبادى است. 

-١‏ قصد قربت با انجام اقل حاصل نمى شود جون كه نمىدانيم اقل مطلوبت ذاتيه دارد يا نه؟ 


'- قصد قربت كه نباشد» عبادت درست نمى شود. 
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*- با انجام اكثر مطمثئن مى شويم كه عمل مطلوب مولى است و قصد قربت نيز توسط آن حاصل مى شود. 

يس: بايد احتياط كرده اكثر را انجام دهم. 
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متن فإنّ الأؤل مندفع- مضافا إلى منع جريانه حتّى فى مورد وجوب الاحتياط» كما تقدّم فى المتباينين- بِأنّ بقاء وجوب الأمر المردّد 
من الأفل والأكتر بالاتشصحاك لا جد بعل قركن كز :وهرة النمن قا الشكم في كمد ف الالساط. 

نعم» لو قلنا بالأصل المثبت» و أن استصحاب الاشتغال بعد الإتيان بالأقلّ يثبت كون الواجب هو الأ-كثر فيجب الإتيان به أمكن 
الاستدلال بالاستصحاب. 

لكن يمكن أن يقال إنا نفينا فن الزهان السايق وسوب الأكر: لقبح المؤاخذة[*١]‏ من دون بيان؛ فتعّن الاشتغال الأقل» فهو منفيّ فى 
الزمان السابق» فكيف يثبت فى الزمان اللاحق؟ 

و أمًا الثانى» فهو حاصل الدليل المتقدّم فى المتباينين المتوهّم جريانه فى المقام» و قد عرفت الجواب[55١]»‏ و أن الاشتغال اليقينىٌ إنما 
هو بالأقل» و غيره مشك وكك فيه. 

و أمَا الثالث» ففيه: أن مقتضى الاشتراكك كون الغائبين و الحاضرين على نهج واحد مع كونها فى العلم و الجهل على صفةٌ واحدة. و لا 
ريب أن وجوب الاحتياط على الجاهل من الحاضرين فيما نحن فيه عين الدعوى. 
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بر جمه 


(باسخ شيخ به ادله قائلين بوجوب الاحتياط در جزء مشكوى) بس دليل اول: 


علاسوه بر عدم جريانش حتى در مورد وجوب احتياط» جنان كه در متباينين كذشت دفع مىشود به اين كه: بقاء وجوب امرى كه 
مرك ساق اقل و اكيز افنكه سن ار قوقن :وجو (اقل) يد عنواق قدو معن قبل 31 كه مفاواسظه اعسات غير كن اك 

بله» اكر ما قائل به اصل مثبت و اين كه استصحاب اشتغال يس از انجام اقلّ» ثابت م ىكند كه واجب همان اكثر است و بايد انجام 
شودء استدلال به استصحاب ممكن است. 

اما ممكن است كفته شود كه ما در مباحث كذشته وجوب اكثر را با (قاعده) قبح عقاب بلا بيان نفى كرديم» يس تعن بيدا كرد 
اشتغال ذمّه معينا به اقل. 


يس وجوب اكثرى كه با حكم عقل نفى شده جكونه دوباره در زمان لاحق, به بركت استصحاب ثابت مى شود. 
وامًا دليل دوم يعنى قاعده اشتغال. 


قاعده اشتغال حاصل و عصاره همان دليل عقلى (يعنى: المقتضى موجود. و المانع مفقود» فيجب دفع العقاب المحتمل) است و در 
متباينين كذشتء كه جريانش در اين مقام (اقل و اكثر) نيز (در ان قلت قبلى) توهّم شده بود و ياسخ آن معلوم كرديد. 

به عبارت ديكر: اشتغال يقينى (به دليل تفكيك علم و جهل در اينجا)» به اقلّ تعلق كرفته» و غير از اقل (يعنى اكثر) مشكوكك فيه 
اببيك (و هع اجزاف برالاك اسيف): 

واما دليل سوّم: يعنى اشتراكك در تكليف: در اين دليل اشكالى است مبنى بر اين كه: 

مقتضاى شركت در تكليف اينست كه: غائبين و حاضرين بر نهج و روش واحد باشند» در صورتى كه از نظر علم و جهل (نسبت به 
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تكاليف) بر يكك صفت (و سطح) باشند او حالآنكه آنها علم تفصيلى به واقع داشتند و ما جنين علمى نداريم.) 
بلاشكك وجوب احتياط بر (فرد) جاهل از افراد حاضر در زمان وحى نسبت به آنجه كه ما در آن قرار داريم (يعنى: تردد ميان اقل و 
اكثر و متباينين» عين ادّعاى ماستء يعنى (انجام اقل و برائت در اكثر هنكام تردد ميان اقل و اكثر و احتياط در متباينين. 


ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج14 ص: مذرفا 
تشريح المسائل 


* غرض از (فانٌ الاوّل مندفع ... الخ) جيست؟ 

باسخ شيخ است به دليل اوّل حضراتء و لذا مىفرمايد: در ياسخ به اشكال سوّم كفتيم كه جهل تفصيلى در باب اقل و اكثرء 
صلاحبّت مانعيّت از تنجز خطاب نسبت به اكثر را دارد» بر خلاف باب متباينين. 

به عبارت ديكر: جهل در باب اقل و اكثر غير از جهل در باب متباينين استء در آنجا مانع از وجوب احتياط نبود لكن در اينجا 
يعنى اقل و اكثر مانع از وجوب احتياط است. 

زيرا: جهل در اينجا منحل مى شود به يكك معلوم بالتفصيل و يكك مجهول يا مشكوك به شكك بدوى حال: معلوم بالتفصيل كه اقل 
است بايد انجام شود در مشكوكك به شكك بدوى هم بايد برائت جارى نمود. 

يس: قياس جهل تفصيلى در اين دو جا مع الفارق است. 

* مراد از (و اما الثانى» فهو حاصل الدليل المتقدّم فى المتباينين ...) جيست؟ 

ياسخ شيخ است به دليل دوم حضرات و لذا مىفرمايد: اوّلا: در باب دوران بين المتباينين هم كه احتياط واجب است اين استصحاب 
يعنى استصحاب اشتغال جارى نشد تا جه رسد به باب دوران بين اقل و اكثر. 

جرا؟ زيرا: همانطور كه در متباينين» عقل از اول در حكم به وجوب احتياط و جمع ميان ظهر و جمعه» مستقل استء همينطور هم 
در اقل و اكثر مستقل است به لزوم انجام كل. 

يس: با اين حكم قطعى و جزمى عقل جائى براى شكك نمىماند» تا استصحاب اشتغال جارى شود. 

ثانيا: اين استصحاب مفيد فايده نبوده و سبب وجوب احتياط نمى شود. 


جرا؟ زيرا: شما قبل از انجام اقل» حكم به اشتغال نكرديد» جه طور يس از اتيان به اقل حكم به اشتغال كرده مى خواهيد استصحاب 


جارى كنيد. 
به عبارت ديكر: قبل از انجام اقل كه اصل اشتغال ذمّه يقينى بود. نسبت به اكثر قانون قبح عاب جارى مىشد و علم اجمالى به دليل 
انحلالش بىاثر بود. 


حال: يس از انجام اقل كه اشتغال مشكوكك استء جريان استصحاب به طريق اولى بىفايده است. 


زيرا: وقتى وجود متيقّن اشتغال بلا اثر باشدء وجود استصحابى آن بىفايدهتر خواهد بود. مكر[0؟١]‏ 
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اين كه كسى طرفدار اصل مثبت باشد. 

يعنى بكويد: استصحاب مى كنمء اشتغال را و نتيجه مى كيريم امر مولى به اكثر تعلق كرفته است يس اكثر بر من واجب شده و بايد 


آن را انجام دهم. 
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انا اصل عقيت: 

اؤلا: حجت نيست. 

ثانيا: برفرض كه اصل مثبت به معناى مذكور حبجت باشد به درد باب اقل و اكثر نمىخورد اكرجه به درد باب متباينين خورد. 

جرا؟ زيرا: قبل از شروع در عملء به بركت قانون قبح عقاب بلا بيان وجوب اكثر را نفى كرده ثابت نموديم كه اشتغال ذمّه معيّنا به 
اقل اسك 

حال: وجوب اكثر كه با حكم عقل نفى شده استء جككونه با استصحاب ثابت مى شود؟ 

يس: دليل فوق هم اثبا تكننده احتياط در جزء مشكوكك نمى باشد. 

* جناب شيخ آيا مى توانند در اثبات احتياط در ما نحن فيه از قاعده اشتغال استفاده كنند؟ يعنى آيا مى توان يس از اين كه اقل را به 
جا مىآوريم وسيس براى ما شكك حاصل مىشود كه آيا برائت از ذمّه براى ما حاصل شده يا نه؟ بككوئيم: اشتغال يقيتئه فراغت و 
برائت يقيتيه مى خواهد و اكثر را به جا آوريم؟ 

خير» قاعده اشتغال هم در اينجا بىفايده است. 

جرا؟ زيرا: قاعده اشتغال عصاره همان دليل عقلى اوّل است كه در متباينين آمد. سيس در اقل و اكثر مورد توهّم واقع شد كه ياسخ 
آن را داديم. 

به عبارت ديكر: تحليل قاعده اشتغال يقيتيه» برائت يقيتيه مى خواهد, همان مقتضى موجود مانع مفقود. و وجوب الاحتياط دفعا 
للعقاب المحتمل است. 

وامّرا: اكر در اقل و اكثر مقتضى موجود است. جون به دليل خطابات وارده اجمالا مىدانيم كه يا اقل واجب است يا اكثر و اكر در 
اقل و اكثر مانع مفقود است جون جهل منحل شده به يكك علم تفصيلى و يكك مجهول. و لذا در طرفى كه مجهول ويا مشكوكك 
است برائت جارى مى كنيم. 

يس: جهل در اينجا مانع از احتياط و يا مانع از احتمال عاب است. 

وقتى جهل يكك طرف قرار كرفت و مانع از احتمال عقاب شدء ديكر قاعده اشتغال لازم ندارد» به عبارت ديكر: اشتغال يقينى» برائت 
يقيتيه مى خواهدء از شما مى يرسيم اشتغال يقينى شما نسبت به اقل است يا نسبت به اكثر؟ 

خواهيد كفت نسبت به اقلّ» جون نسبت به اكثر اشتغال يقينى نداريد تا برائت يقينى لازم بشود. 
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يس: نه دليل عقلى در اينجا جارى شد نه استصحاب اشتغال و نه دليل اشتغال» جرا كه جهل به يكك طرف و علم به طرف ديكر 
غلتيده است. 

* مراد از (و اما الثالث؛ ففيه: انْ مقتضى الاشتراكك ...) جيست؟ 

ياسخ شيخ به سومين دليل قائلين به وجوب احتياط در جزء مشكوكك است و لذا مىفرمايد: 

بله به حكم ادلّه اشتراكك احكام, تمام تكاليف واقعتّهاى كه براى حاضرين در زمان رسول الله بوده براى غائبين و معدومين نيز تا يوم 
القيامه ثابت است و لكن به شرط اين كه شرايط براى ما و آنها مساوى باشد. و الا در شرايط مختلف» حكم مختلف مىشود. 

فى المثل: بر شخص حاضر نماز جهار ركعتى واجب است و لكن بر شخص مسافر قصر واجب است جرا كه شرائطشان فرق مى كند. 
وناقن الهلا “عمد بابك براق تماز وضرو بكبرقدوو لكن كلع مى شود ذن شدف سرنا اكر كس اربرودت آي و باساكيت خود 
بترسد مى تواند وضو نككيرد و لكن كسى كه جنين ترسى ندارد بايد وضو بككيرد» يس شرايط مختلف موجب اختلاف حكم مىشود. 


حال: ما نحن فيه از همين قبيل است. 
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يعنى: حاضرين در زمان رسول الله صلى الله عليه و آله نسبت به تكاليف واقعيه علم تفصيلى داشتند و لذا واقع را على ما هو عليه 
انجام مىدادند و به مصلحت واقعيه مىرسيدند. اكر ما هم علم تفصيلى به واقع داشتيم باز موظف به انجام واقع و رسيدن به مصلحت 
واقعيه بوديم. و لكن ما در شرايط علم اجمالى هستيم. 

يعنى: بالاجمال و سربسته مىدانيم كه مثلا يا اقل واجب است و يا اكثر. 

به عبارت ديكر: ما شكك داريم كه آيا نماز با سوره واجب است يا نماز بى سوره؟ 

در اينجا: معلوم نيست كه احراز واقع على جميع محتملاءته وظيفه ما باشدء بلكه آنجه قدر متيقّن بوده و وظيفه ماستء تخلص از 
عقاب است و اين تخلص با انجام اقل هم به دست مىآيد و لذا دليلى براى انجام اكثر وجود ندارد. 

به عبارت ديكر: وقتى علم تفصيلى به طرف اقل رفت و جهل به طرف اكثر يعنى جزء مشكوكك بايد اقل را انجام داده و در اكثر كه 
مشكوكك است برائت جارى كنيم. 

* اكر سؤال شود در صورتى كه مسلمانان صدر اسلام بين اقل و اكثر شكك مىكردند جه مى كردند و قاعده در حق آنها جه بود جه 
باب عى دعيد؟ 

مى كوئيم: اككر مسلمانان صدر اسلام نيز در اقل و اكثر شكك مى كردندء اقل را به جا آورده و در اكثر برائت جارى مى كردندء ما نيز 
اكنون همان كار را مى كنيم. 
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متن و أما الرابع» فلأنٌ وجوب المقدّمةُ فرع وجوب ذى المقدّمة و هو الأمر المتردّد بين الأقلّ و الأكثرء و قد تقدّم: أن وجوب المعلوم 
إجمالا- مع كون أحد طرفيه متيقّن الإلزام من الشارع و لو بالإلزام المقدّمىء غير مؤثّر فى وجوب الاحتياط؛ لكون الطرف الغير 
المتيقّن- و هو الأكثر فى ما نحن فيه- موردا لقاعدةٌ البراءقء كما مكنا له بالخمر المردد بين إثاءين ]١52[‏ أحدهما المعين ننجس. 

نعم» لو ثبت أن ذلكك- أعنى تيقّن أحد طرفى المعلوم بالاجمال تفصيلا و ترنّب أثره عليه- لا يقدح فى وجوب العمل بما يقتضيه من 
الاحتياط. فيقال فى المثال: إِنْ التكليف بالاجتناب عن هذا الخمر المردّد بين الإناءين يقتضى استحقاق العقاب على تناوله أى 
الإناءين[/51١]‏ اتفق كونه خمراء فيجب الاحتياط بالاجتناب عنهماء فكذلكك فيما نحن فيه. 

و الدليل العقليّ على البراءة من هذه الجهة يحتاج إلى مزيد تأمّل. 

و أمَا الخامسء فلأنه يكفى فى قصد القربة الإتيان بما علم من الشارع الإلزام به و أداء تركه إلى استحقاق العقاب لأجل التخلص عن 
العقاب؛ فإنّ هذا المقدار كاف فى نيْهُ القربةُ المعتبرة فى العبادات حتّى لو علم بأجزائها تفصيلا. 

بقى الكلا-م فى أنّه كيف يقصد القربة بإتيان الأقلّ مع عدم العلم بكونه مقرّبا؛ لتردّده بين الواجب النفسى المقرّب و المقدّمى الغير 
المقدّب؟ 

فنقول: يكفى فى قصبد القربة: قضد التخلصض 'من العقان؛ فإنها إحدى الغابات المدكورة فى العبادات[8؟1]. 
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ترجمه و اما دليل جهارم: يعنى مقَدَّمهُ الواجب» واجبء نيز بىفايده است. 

زيرا: واجب بودن مقدّمه متوقف است بر واجب بودن ذى المقدّمه. درحالىكه ذى المقدّمه (در ما نحن فيه) يكك امر واقعى مردّد 
ميان اقل و اكثر است و قبلا كذشت كه واجب بودن اين معلوم بالاجمال (و يا امر مردّد)» در صورت متيّن الوجوب (و يا واجب 
بودن) يكى از دو طرفش از جانب شارع و لو بالوجوب الغيرى» در وجوب احتياط مؤثر نيستء جرا كه آن طرف غير متيقّن (و 
مشكوك) درحالى كه در ما نحن فيه همان اكثر است» مشمول قاعده برائت است (يس: ذىالمقدمهاى در كار نيست تا مقدّمه 


بخواهد). 
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جنان كه (براى انحلالل علم اجمالى در بحث قبلى) به خمرى مثال زديم كه مردّد است ميان دو اناء كه يكى از آن دو معنا نجس 
است (و لذا وقتى يكك طرف به طور قطع و يقين نجس استء طرف ديككر ياكك و حلال است). 

بله» اكر ثابت شود اين مطلبء يعنى تيقّن و علم تفصيلى به) يكى از دو طرف و ترتّب اثر برآن (يعنى انجام اقل)» به سبب اقتضائى 
كه اين علم اجمالى در احتياط دارد ضرورى به وجوب فعل نمى زند. 

يس در اين مثال كفته مى شود كه: تكليف به اجتناب از اين خمرى كه مردّد است ميان دو اناء اقتضاء م ىكند استحقاق عقاب را به 
سبب خوردن آن در اثر خوردن هريك از دو اناء كه اثفاقا خمر باشد. 

يس: احتياط به اجتناب از هر دو اناء واجب استء و اين جنين است ما نحن فيه (كه با وجودى كه اقل متيقّن استء بايد به فكر علم 
اجمالى باشيم و اتيان واقع به واسطه انجام واقع). 

اين دليل عقلى بر برائت از اين جهت (كه آيا علم اجمالى دس تّبردار هست يا نه؟) نيازمند به تأمّرل بيشتر است (جرا كه در صد 
كمى نككرانى هنوز موجود است). 

باقى مىماند سخن در اين كه قصد قربت با انجام اقل درحالىكه به سبب تردّدش ميان واجب نفسى مقرّب بودن و واجب مقدمى 
غير مقرب بودن علم به مقرب بودنش - نداريم جكونه قصد مى شود؟ 

بنابراين مى كوئيم: در قصد قربت» قصد تخلص و رهايى از عقاب و مجازات كافى استء جرا كه تخلص از عقاب يكى از اهداف 
غايات در عبادات است. 
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تشريح المسائل 


* مقدمة بفرمايد حاصل دليل ينجم حضرت جه بود؟ 

اين بود كه: مقدّمه واجبء واجب استء ايجاب مى كند كه ما اكثر را به جاى آوريم يعنى: 

همانطور كه در متباينين كفته مىشد هر دو را از باب مقدّمه علميه بجا آوريد در اينجا هم كه ما علم اجمالى داريم كه يا اقل 
واجب است و يا اكثر» من باب مقدّمه علميه اكثر را بجا مى آوريم جرا كه مقدّمه واجب واجب است. 

* مراد از (و اما الرابع» فلانٌ وجوب المقدمة فرع وجوب ذى المقدمه و هو ...) جيست؟ 

ياسخ شيخ است به دليل جهارم قائلين به اصالة الاحتياط در جزء مشكوكك و لذا مىفرمايد: 

واجب شدن مقدّمه متوقف است بر وجوب ذى المقدّمه. 

حال: 

-١‏ در باب متباينين علم اجمالى غير منحلى داريم به اينكه واجبى در واقع وجود دارد كه يا به ظهر تعلق كرفته يا به جمعه, و لذا بايد 
واجب واقعى را انجام دهيم. 

اما: لا يتم اتيان الواجب إلا بإتيان كلا المحتملين؛ و ما لا يتم الواجب الَا بالمقدّمة. 

اوّلا: واجب واقعى تمام نمى شود مككر با انجام هر دو محتملء» يعنى بايد هم ظهر را بخوانى هم جمعه را. 

يس: انجام هر دو طرف از باب مقدمه علميه واجب است. 

؟- لكن در باب اقل و اكثرء درست است كه ما علم اجمالى داريم به اين كه يا اقل واجب است يا اكثر و لكن علم و جهل در اينجا 
از هم تفكيكك مى شود. 


يعنى: علم به اقل تعلق مى كيرد و جهل به اكثر» و در جنين فرضى واجب واقعى بر ما منتجز نمىشودء تا از باب مقدّمه» احتياط واجب 
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سواد. 

و لذا: ما تنها وظيفه داريم معلوم بالتفصيل را انجام دهيم و نسبت به اكثر كه مشكوكك به شكك بدوى است برائت جارى كنيم. 

يس: در جنين مواردى مقدّمه واجب» واجب نيستء جرا كه خود ذى المقدّمه مردّد بوده و واجب نيستء حال مقدمه كه خود تابع 
ذى المقدّمه است حكونه مى تواند واجب باشد. 

به عبارت ديكر: اكر علم اجمالى باشد كه يكك طرف آن على اى تقدير معلوم و متيقن باشد و طرف ديككر مشكوكك و غير متيقن» 
اين علم اجمالى به دليل همين انحلالش اثر ندارد و ما نحن 
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فية از شمن قيل اسث ءاجرا كه: 

-١‏ طرف اقل قطعا معلوم است و واجب الاتيان. 

- جانب اكثر به تنهائى مشكوكك است كه قاعده قبح عقاب در آن جارى مىشود. 

يس: دليلى براى احتياط وجود ندارد. 

* اكر كسى ثابت كند كه با وجود اين كه علم اجمالى ما در اينجا به كونهداى است كه يكك طرف معلوم و متيمّن بالتفصيل و طرف 
ديكر مشكوك است و لكن معذلكك علم اجمالى مؤثر بوده و مقتضى احتياط است» يس بايد احتياطى شد و جانب اكثر را كرفت 
جابامخ هى دهده 

قبول كرده ياسخ مىدهيم: فالدليل العقلى من هذه الجهة يحتاج الى مزيد تأمّل. 

زيرا: مسئله روى اين دور مىزند كه آيا جنين علم اجمالى نيز مؤثر بوده و سبب احتياط مىشود يا نه؟ 

يس ١٠٠و‏ قاطعانه نمى توان حكم به برائت عقليه نمود. 

* مراد از (بقى الكلام فى انه كيف قصد القربة باتيان الاقل مع ...) جيست؟ 

ياسخ جناب شيخ است به دليل ششم حضرات قائلين به اصالة الاحتياط در ما نحن فيه و لذا مىفرمايد: در اين كه عبادت نيازمند 
نقد قريت اميك اشكى بست 

امّرا: قصد قربت داراى درجات و مراتبى استء يكى عبادت را به جا مىآورد براى رفتن به بهشتء يكى عبادت را انجام مىدهد 
براى رهائى از جهنم يكى عبادت مى كند قربة الى الله يكى هم در عالىترين درجه قصد قربت مى كويد: (وجدتكك اهلا للعبادة 
فعبدتكك). 

حال: در قصد قربت لا-زم نيست كه تو تيت كنى كه من اقل را به جا مىآورم قربة الى الله بلكه مى توانى يكك درجه ياثينتر نيت 
كرده بككُويى: اقل را به جا مى آورم براى رهائى از دوزخ اكر همين مرحله از نيت هم باشد» شرط صحت عبادت حاصل شده است. 
وى غايك ضادت ناض الاعقات' اكد 

رهائى از عقاب با انجام اقل نيز حاصل مى شود. 


يس دليلى براى وجوب احتياط و انجام اكثر وجود ندارد. 
نكنه: 


* ياسخ امام خمينى (ره) به اشكال و يا دليل ششم حضرات قائلين به اصالة الاحتياط در جزء مشكوكك جيست؟ 
ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج1» ص: 707 
مىفرمايد: -١‏ آنجه در عبادتها معتبر است اينست كه: بنده: 
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- يا با تحريكك امر به حركت درآيد و امر باعث و برانكيزاننده فعلى به سوى متعلق باشد. 

- ويا به انكيزه يرستش به حركت درآيد و غرضهاى نفسانى انكيزه به جا آوردن امر باشد و نه اين كه قصد امرء قصد امتثال» قصد 
تقرّب و امثال آنهاء به حمل اوّلى مورد نظر بوده باشد. 

امّا: حقيقت امتثال جز به دعوت امر نيست و با انككيزه امرء تقرّب حاصل مى شود و بنده از غير بنده جدا مى شود» اين اصل اوّل است. 
-١‏ معلوم شد كه مركب عبادى» عبارت است: 

ءاجواء و خرانطن جر العا ولجدت, 

- امرى كه دعوت به مركب مى كندء به اجزاء و شرايط نيز دعوت مى كند. 

يعنى: دعوت امر به اجزاء و شرايط» دعوتى مستقل نيستء بلكه همان دعوت به مركب است. و اين اصل دوم است. 

با توجه به اين دو اصل مىكوئيم: بدون ترديدء به جا آورنده اقل كه اعتقاد به برائت دارد و به جا آورنده اكثر كه معتقد به اشتغال 
اسانأ سردو جا تحر يكف امرض كدامساق ندم كن الع يقنم كدر مدوائلة. 

اكر از آنها سؤال شود. محركك شما در به جا آوردن اين موجود خارجى جه بوده است؟ 

ياسخ مل كفت كه مانا كذاى اتعاك انيت كه فزدرده افا الكتلافه اال اك 

بنابراين: اينها كه اجزاى معلوم و شناخته شده مركب را اتيان مى كنند به انكيزه امرى است كه متعلق به مركب استء بدون اين كه 
ميان آنها از اين جهت (يعنى به انكيزه امر بودن»» تفاوتى وجود داشته باشد. 

تنها تفاوتى كه وجود دارد اينست كه: 

-١‏ معتقد به برائت خود را مكلف به انجام جزء مشكوكك نمى بيند. 

"- معتقد به اشتغال خود را مكلف به انجام آن مى بيند. 

اين اختلاءئف موجب اختلا.ف در آنجه در آن مشت رككاند نمىشود و آن امر مشتركك عبارت است از به جا آوردن اجزاى شناخته 
قدة كه انكوة افراع كامصاق دمر كب انك 

امَا: اككر فرض وجوب مقدّمى و غيرى براى اين اجزاء شود» ممكن است كسى بكتُويد: كسى كه اقل را به جا مى آورد؛ امكان قصد 
تقرّب را دارد و آنجه برايش ممكن نيستء جزم به نيت استء و حالآنكه جزم به نت در عبادات معتبر نيست. 
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در نتيجه: كسى كه راه اجتهاد و تقليد را رها كرده است و به احتياط عمل مى نمايد» عمل او صحيح است. 

از طرف ديكر: همان كونه كه جزم به نبت با به جا آوردن اقل ميسشر نيست با به جا آوردن اكثر هم ميسّر نمى باشدء زيرا: 

در اين كه وانجبه اقل است يا اكثر» شكة وجود دارة: 

؟- با وجود شكك و ترديد» جزم به تبت امكان ندارد. 

يبس: قصد قربت از برائتى و اشتغالى ممكن است و جزم به نيت از آنها ممكن نيست و لذا ازاين جهت تفاوتى ميان ايشان 
ماهد[ 1 

نتيجه بحث اين كه: جناب شيخ و حضرت امام خمينى (ره) هر دو متفق بودند كه عقل در ترديد ميان اقل و اكثرء حكم به برائنت 
مى نمايد» ا كرجه تقرير و بيان آنها از حكم دليل عقلى متفاوت است. 
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متن و أما الدليل النقلى: 

قو الأخبار الدالة عن البراءك الراقخسة ندا وولاقة) و لذاضول علكاف السالة نه حعا مقصبي الشل فها وجرن 
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الاحتياط[ »]١0٠‏ بناء على وجوب مراعاة العلم الإجمالى و إن كان الإلزام فى أحد طرفيه معلوما بالتفضيل. قد تقدّم أكثر تلكك فى 
الك فى التكليف التحريمى و الوجوبى. 

منها: قوله عليه السَّلام: «ما حجب الله علمه عن العباد فهو موضوع عنهم[١18].‏ 

فإِنّ وجوب الجزء المشكوك محجوب علمه عن العباد» فهو موضوع عنهم؛ فدلَ على أن الجزء المشكوكك وجوبه غير واجب على 
الجاهل» كما دل على أن الشىء المشكوكك وجوبه النفسيّ غير واجب فى الظاهر على الجاهل. 

و يمكن تقريب الاستدلال: بأنّ وجوب الأكثر مما حجب علمه؛ فهو موضوع. 

ولا يعارض بأنّ وجوب الأقلّ كذلكئ؛ لأنّ العلم بوجوبه المردّد بين النفسئ و الغيرىٌ غير محجوب. فهو غير موضوع. 

واقوله صلى الله عليه و آلة: ارفع عن امتى ... ما لا يعلمون/[187]. 

فإِنّ وجوب الجزء المشكوك مثا لم يعلم» فهو مرفوع عن المكلفين؛ أو أن العقاب و المؤاخحذة المتربّبه على تعتّود ترك الجزء 
المشكوك الذى هو سبب بترك الكلء مرفوع عن الجاهل. 

إلى غير ذلكك من أخبار البراءة الجارية فى الشبهة الوجوبية. 

و كان بعض مشايخنا قدّس الله نفسه يدّعى ظهورها فى نفى الوجوب النفسئ 
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المشكوكك, و عدم سواعزا قن الفككق لسوت الغيرىٌ[ ١187‏ ]. 

ولا يخفى على المتأمّرل: عدم الفرق بين الوجوبين فى نفى ما يترئّب عليه» من استحقاق العقاب؛ لأنّ ترك الواجب الغيرىٌ منشأ 
لاستحقاق العقاب و لو من جههٌ كونه منشأ لتركك الواجب النفسىّ. 

نعم» لو كان الظاهر من الأخبار نفى العقاب المترئّب على تركك الشىء من حيث خصوص ذاته؛ أمكن دعوى ظهورها فى ما ادّعى. 
مع إمكان أن يقال: إن العقاب على ترك الجزء أيضا من حيث خصوص ذاته؛ لأنّ ترك الجزء عين ترك الكلء فافهم. 

هذا كله إن جعلنا المرفوع و الموضوع فى الروايات خصوص المؤاخذة و أمَا لو عتممناه لمطلق الآثار الشرعيّة المترتّبة على الشىء 
المجهولء كانت الدلالة أوضح, لكن سيأتى ما فى ذلكك. 


(استدلال به اخبار بر برائت در باب اقل و اكثر) 


وامًا دليل نقلى ما: همان اخبارى است كه دلالت كننده بر برائتاند و سندا و دلالتا واضح و روشن هستند؛ و لذا اعتماد كردهاند بر 
اين اخبار در مسأله (اقلّ و اكثر)» كسانى كه مقتضاى عقل را در اين مسئله بنابراين كه مراعاءً علم اجمالى واجب استء احتياط قرار 
دادهاند» هرجند الزام در يكى از دو طرف تفصيلا معلوم است (و جهل به طرف ديككر غلتيده است). 

بررسى بيشتر اين اخبار در بحث شبهه تحريميه و شبهه وجويئه كذشت. از جمله اين روايات اين سخن امام عليه السّلام است كه 
مىفرمايد: حكمى را كه خداوند علمش را از بند كان مستور داشته» از عهده آنان برداشته شده. 

كفيك العدلال امن كه 
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وجوب جزء مشكوك (مثل سوره) علمش از عباد محجوب است. 

آنجه علمش از بند كان محجوب است از عهده بند كان برداشته شده. 


يس جزئى كه وجوبش مشكوك است از عهده جاهل برداشته شده و واجب نيست. جنان كه همين حديث دلالت دارد براين كه 


متن لا ترجمه و شرح كامل رسائل شيخ انصارى« به روش يرسش و ياسخ» مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 62017.اع/إ7/ع13ا6. الالالالالا صفحه 861 | از بساحرم 


آن شيئى كه وجوب نفسىاش مشكوك است (مثل دعا عند الهلال)» على الظاهر بر فرد جاهل واجب نيست. 

و تقرير ديكر استدلال ممكن است به اينكه: وجوب اكثرء از مأموربهى كه علمش (بر ما) مستور استء مرفوع است. 

اين مطلب» تعارض نمى كند با اين كه وجوب اقل جنين استء زيرا علم به وجوب اقل (به معناى استحقاق العقاب على تركه)» بر ما 
محجوب و مستور نيسث. 

سن اقل أو عيدة ما بنداشعه تقده اسك 

ااكو|زعملة ووابات ابن سكن رسول اللدعك اللمعليه و الداست كسمن قرفايد: 

- برداشته شده است از امّت من» آنجه را كه نمىدانند. 

يس: واجب بودن جزء مشكوكك از مأمور به كه معلوم نيست از عهده مكلفين برداشته شده است و يا اين كه عقاب و مؤاخذهاى كه 
مترتب است بر تعمّد تركك جزء مشكوك كه تركش سبب ترك كل استء از جاهل رفع كرديده است. 

والى غير ذلكك از اخبارى كه دلالت بر برائت داشته و در شبهه وجوبيه جارى هستند. 

و برخى از بزركان ما (از جمله مرحوم شريف العلماء» ادّعا م ىكرد ظهور ادلّه برائت شرعيّه را در نفى وجوب نفسى مشكوك (مثل 
اين كه شما شكك كنى كه آيا دعاء عند الهلال واجب است يا نه) و عدم جريانشان را در وجوب غيرى (مثل اين كه شما شكك كنى 
قوانه كه ا نااسووة جد تنا ايف يا 401 

عدم تفاوت ميان وجوب نفسى مشكوك و وجوب غيرى آنء در نفى استحقاق عقابى كه برآن مترتب مىشود (و ادله برائت در هر 
دو جارى مى كردد) بر فرد صاحب تأمل و انديشه يوشيده نيست. 

زيرا ترك واجب غيرى هم منشا استحقاق عقاب است و لو از اين جهت كه سبب ترك واجب نفسى است. 

بله» اكر ظاهر اخبار برائت نفى عقابى باشد كه مترتب بر تركك شىء است بخصوص ذاتيه» 
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ادعاى ظهور آنها در آنجه ادّعا شده (يعنى وجوب نفسى) ممكن است. 

در صورتى كه ممكن است كفته شود: عقاب بر تركك جزء نيز لخصوص ذاته (يعنى همان عقاب بر ترك واجب نفسى) استء جرا 
كه تركك جزءء عين تركك كل است. اين بحث ما با برخى مشايخ (بر اين مبناست كه) ما آنجه را كه در اين روايات رفع مىشودء 
خصوص مؤاخذه قرار دهيم. و الا اكر ادلّه برائت را تعميم و توسعه بدهيم به مطلق آثار شرعيهاى كه مترتب بر تكليف مجهول استء 


دلالتشان بر وجوب اكثر واضحتر استء اما به زودى در رابطه با اين مطلب بحث خواهيم كرد. 


تشريح المسائل 


* اولين دليل شيخ براى اثبات برائت نسبت به جزء مشكوكك جه بود؟ 

برائت عقلى و قانون قبح عقاب بلا بيان بود كه تفصيلا بيان كرديد حاصل مطلب اينكه: هرجند جهل در اقل و اكثر مثل شكك بدوى 
است و مىدانيم كه بايد در اكثر برائت جارى كنيم و لكن جند جهل در اقل و اكثر مثل شكك بدوى است و مىدانيم كه بايد در 
اكثر برائت جارى كنيم و لكن ممكن است كسى بككويد: جهل در اينجا نيز مثل جهل در متباينين است و اقتضا م ىكند احتياط راء و 
عقلا نمىتوان كفت كه /٠٠١‏ بر برائت دلالت دارد. 

به عبارت ديكر: اككر ١‏ هم احتمال داده شود كه اين جهل تفكيكك شده از علم كه در يكك طرف افتاده مانع از برائت باشد و اقتضا 
بكند احتياط را جه مى كنيد همانطور كه در متباينين جنين بود. 
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مى كوئيم: ما 94/ مطمئن هستيم كه احتياط در اقل و اكثر واجب نيست و مىتوانيم به اقل قناعت كنيم و در اكثر برائت جارى 
نمائيم؛ باقى مى ماند آن يكك در صد احتمال كه آن را نيز از طريق ادلّه نقلتِه جبران مى كنيم. 

به عبارت ديكر: برخى از اصوليين در مسثله اقل و اكثر بر اساس محاسبات عقلى معتقد به مراعات احتياط و علم اجمالى شدهاند 
لكن به اخبار البراءة كه رسيدهاند قاطعانه نسبت به اكثر حكم به برائت و عدم وجوب نمودهاند. 

* مقدّمة بفرمائيد موضوع برائت شرعيّه جيست؟ 

عدم العلم و يا شكك و يا جهل بسيط نسبت به حكم واقعى استء و محمولش اباحه ظاهرى و 
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رخصت در فعل ويا تركك آن است. 

به عبارت ديكر: اصل برائت شرعى بدين معناست كه قانو نكذار اسلام در برابر تكليف مشكوك و واقعه مشكوك الحكم احتياط 
را لازم ندانسته و انسان را نسبت به فعل يا تركك آن مشكوككء آزاد و مختار كذاشته است. 

بنابراين: در هر واقعه مشكوك الحكمى كه حكم واقعى آن به ما نرسيده و در آن شاكك هستيم؛ يكك حكم ظاهر»ء وضع و جعل 
كرده كه همان اباحه ظاهريّه و رخصت و عدم تكليف است. 

فى المثل: وقتى حكم دعا كردن هنكام رؤيت هلال براى ما مشكوكك است و دليلى بر وجوب بيدا نكنيم» شارع دستور به برائت و 
حكم به عدم اشتغال ذمه نموده است اين اصل و يا نظر از كتاب و سنت استنباط شده است. 

* با توه به مقدّمات فوق مراد از (و اما الدليل النقلى» فهو الاخبار الذَّالهُ على البراءة ...) جيست؟ 

بيان دوم دليل شيخ است بر اثبات برائت نسبت به اكثر يعنى جزء مشكوكك و لذا مىفرمايد: 

ما ادلّه نقليه شرعيّه فراوانى داريم كه سندا و دلالتا روشن بوده و در ما نحن فيه صددرصد اصالة البراءة را ايجاب مىكنند و لذا آن 
١‏ ضعفى را هم كه در ادلّه عقليه بود جبران مى نمايند. 

البته: بخش عمده اين اخبار» در رابطه با شبهات بدويّه و شكك در حرمت عنوان و بيان كرديد. 

واز جمله اين اخبار حديث حجب است از قول امام عليه السَّلام كه مى فرمايد: 

- ما حجب الله علمه عن العباد فهو موضوع عنهم. 

* كيفئت استدلال به حديث شريف حكونه اسث؟ 

مى كو يند: 

-١‏ وجوب اكثر ويا جزء مشكوك علمش بر ما يوشيده است. 

-١‏ هر حكمى كه علمش از ما يوشيده و مستور باشدء از عهده ما برداشته شده است. 

- هر حكمى كه از دوش ما برداشته شده مخالفتش عقاب آور نيست. 

يس: وجوب جزء مشكوكك مرفوع استء و هذا معنى الاصل البراءة. 

حال: جنين استدلالى را نسبت به اقل نمى توان انجام داد» جرا كه اقل معلوم بالتفصيل بوده و على كل حال واجب استء جه نفسى 
باشد و جه غيرى وجوبش از ما محجوب نمى باشد. 

وازجمله اين اخبار حديث رفع است از قول يبامبر اكرم صلى الله عليه و آله در فرازى از آن مىفرمايد: رفع عن امّرتى ... ما لا 
غلفوة: 
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آنجه را كه مكلفين نمىدانند حكم و مسئوليت و آثار مربوطه همه از آنان برداشته شده است و در مورد آنها هيج مؤاخذه و عقابى 
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نخواهند داشت. 

* كيفيت استدلال به حديث شريف حكونه اسث؟ 

مى كو يند: 

-١‏ ما نسبت به اكثر يعنى جزء مشكوكك لا يعلمون هستيم. 

؟- هر حكمى كه ما نسبت به آن لا يعلمون باشيم» از دوش ما برداشته شده است. 

يس: وجوب جزء مشكوكك از دوش ما برداشته شده است. 

اكر كسى اشكال كند كه مؤاخذه حكم عقل است و حديث رفع نمى تواند آن را بردارد جرا كه حديث رفع بايد حكم شرعى را 
بردارد و نه اثر عقلى مثل مؤاخذه را جه مى كوئيد؟ 

مى كوئيم: وقتى شما مى كوئيد نمىدانيم اكثر واجب است يا نه؟ درحقيقت شكك شما در حكم است» حديث رفع نيز حكم را كه 
وجوب اكثر است برداشته است. 

ويا فى المثل: وقتى مى كوئيد: نمىدانيم سوره جزء نماز است يا نه؟ درحقيقت شكك در وجوب سوره داريد و حديث رفع وجوب 
سورهاى كه در وجوبش شكك دارد برداشته است. 

بنابراين: اخبار برائت شامل ما نحن فيه شده و صددرصد حكم به عدم وجوب اكثر م ىكندء و به فرض كه در اجراى برائت عقليه 
درصدى هم نكرانى باشدء به واسطه برائت شرعيّه آن نكرانى هم رفع مى شود. 

#وين هراد 1ذ اذو 815 عضن مشا بخن قدن الله كلس يدض ,ا سييه؟ 

اشاره به نظر مرحوم شريف العلماء است كه مدّعى شده است: 

- اخبار برائت ظهور در واجبات نفسيه داشته و به درد شكك در اين كونه واجبات مىخورندء و لكن به درد واجبات غيريّه و مقدمته 
نمى خورنك. 

فى المثل: اكر شما شكك كنيد كه آيا دعا عند رؤية الهلال واجب است يا نه؟ و دليلى بر وجوب يا عدم وجوب آن بيدا نكنيد» از 
اخبار مزبور استفاده كرده و به حكم رفع ما لا يعلمون و ... وجوب آن را نفى مى كنيد. 

امّا: اكر شكك كنيد كه آيا فلان امر مقدّمه فلان واجب است يا نه؟ نمى توانيد از اخبار البراءةً استفاده كنيد. زيرا: 

-١‏ هدف اخبار برائت نفى مؤاخذه و عقاب است. 

-١‏ مؤاخذه و عقاب مربوط و مخصوص به واجبات نفسيّه است. 
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*- مخالفت واجب غيرى بالإجمال مؤاخذه و عقاب ندارد. 

؟- شكك در جزئيت از قبيل شكك در وجوب غيرى استء جرا كه در صورت وجوب هم وجوبش غيرى و مقدّمه استء يعنى مقدمة 
للكل واجب مى شود. 

يس: در اين كونه از شكوكك جاى اخبار برائت نيست. 

* قبل از ياسخ شيخ به بيان شريف العلماء مقدَّمهُ بفرمائيد واجب در تقسيم اوليه بر جند قسم است؟ 

بردو قسم است: -١‏ واجب نفسى -١‏ واجب غيرى 

واجب نفسىء عبارتست از واجبى كه لنفسه واجب شده است مثل نماز. 

واجب غيرى» عبارتست از عملى كه براى وصول به غير واجب شده استء مثل قطع مسافت براى رسيدن به حج. 
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بر دو قسم: -١‏ مقدّمه خارجيه -١‏ مقدّمه داخليه 

مقدّمه خارجيه عبارتست از: امورى كه از حقيقت و ماهتت مأمور به خارج مىباشند و لكن صحت عمل متوقف بر آنهاست. 
مقدّمه داخليه عبارتست از: امورى كه داخل درحقيقت و ماهتت مأموربهاند و لكن باز هم صحت عمل يعنى مأمور به متوقف بر 
آنهاست. اين امور اجزاء يكك مركباند. 

فى المثل: نماز يكك واجب مركب ذات الا-جزاء است, كه هر جزئى به نوبه خود تشكيل دهنده ماهيت نماز است. و صحت نماز 
متوقف بر هريكك از اجزائش مى باشد. و هكذا حج و ... 

* با توجه به مقدّمه فوق ياسخ جناب انصارى به بيان شريف العلماء جيست؟ 

مئ فرمايك: 

ا هماةطوو كد ترك ؤاحيات نقشه متشا استحقاق عقان اسعن عركك واحباتث طيريه ذو موجب عقات اندعه يا اين تفاوت كنة 

- در واجب نفسى به خاطر تركك خود واجب عقاب مىشويم. 

- ودر واجب غيرى جون مقدّمى است و ترك مقدّمه سبب تركك ذى المقدمه مىشود و تركك ذى المقدّمه عقا بآور است» عقاب 
مى شويم. 

يعنى: جون سبب السشبب» سبب؛ عقاب مى شويم. 

يس: تفاوتى ميان واجبات نفسيّه و غيريّه وجود نداشته و اخبار برائت در هر دو جارى 
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مىشود. و لذا: هدف كه نفى عقاب و مؤاخذه است تأمين مىشود. 

اك سلمنا كه ترك مقدّمه:سب'عقاب تقوةه ايخ شامل مقدمات خارحنه ى شود و حال آنكة حك هادر مووه مقدمات داغلية بعتن 
اجزاء تشكيل دهنده مأمور به مركب استء و مى توان كفت: 

7 ا 0 

ادم كف كل عات ور ايض 

يس: تركك جزء عقا بآور است. 

يدعبا رك ديكر: بااحديث رفع؛ وجوب اكثر را كه وجوب نفسى است برمىداريم و در اينكه ترك وجوب نفسى عقاب دارد 
ترديدى نداريم. 

* يس مراد از عبارت (فافهم) جيست؟ 

اقتاروية اكيم كه 

-١‏ اكر اراده ما از كل آن هيئت وحدائنِهداى باشد كه مركب و قائم به اجزاء استء تركك جزءء عين تركك كلّ استء جرا كه فقدان 
هر جزئى موجب فقدان كل است. 

الا اكز ازاده ما ال كل تقس عمن اجراء باشد ترك يكق جرع نم تواتك ترك همه اخزاء و يا كل باشك. 

ولذا دراينجا بايد كفت تركك الجزء مستلزم تركك كل است و نه عين آنء جرا كه خود جزء عين كل نيست تا تركك آن عين تركك 
كل باشد. 

* مراد از (هذا كله ان جعلنا المرفوع و الموضوع فى روايات خصوص المؤاخذة ...) جيست؟ 

اينست كه: تمام بحثها و كفتكوهائى كه با جناب شريف العلماء داشتيم بر مبناى مشهور بود. 


يعنى: بر مبناى مشهور كفته مى شود كه به واسطه اخبار برائت و حديث رفع خصوص عقاب و مؤاخذه برداشته مىشود. 
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امّيا: بر مبناى غير مشهور كه ما آن را قبول نداريم مىتوان كفت: به واسطه اخبار برائت جميع الآثار برداشته مى شود اعم از آثار 
تكليفته و وصفيبه و يا اخرويّه و دنيويّه. 

دراين صورت استدلال به اخبار برائت در ما نحن فيه آسانتر است. جرا؟ زيرا: شكك در جزئيت است و به واسطه حديث رفع خود 
جزئيت برداشته مى شود. 

وقتى خود جزئئت برداشته شدء وجوب نيزاز باب سالبه به انتفاء موضوع برداشته مىشود البته از آنجا كه ما خود اين مبنا را قبول 
نداريم در آينده» در ياسخ به صاحب فصول خواهيم كفت كه آثار و احكام وضعيه از قبيل جزئيت و شرطيت و ... با ادله نقلى 
برائت قابل رفع نيستند. 
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* حاصل بيان شيخ در بررسى دليل نقلى در ترديد ميان اقل و اكثر اينست كه: 

اخبارى كه دلالت بر مسئله مورد بحث دارد و شامل آن مىشودء اخبارى است كه دلالت بر برائت دارند و سند و دلالت آن اخبار 
واضح و روشن است و لذا: 

كسانى كه حكم عقل را در ما نحن فيه» وجوب احتياط دانستهاند» به اين اخبار تمسّكك كرده و برائت را با آن اثبات كردهاند. 

از جمله اين اخبار» حديث حجب؛ حديث سعة و حديث رفع بود كه مورد بررسى و استدلال قرار كرفت و به اينجا رسيد كه: رأى 
شيخ و بسيارى از متأخرين در باب اقل و اكثر اينست كه: 

هم عقل و هم شرع حكم به برائت مى كنند. 


نكتدها: 


امام خمينى (ره) در اين مسئله مىفرمايد: از آنجا كه: علم اجمالى منحل مى شود؛ و شكك ما در جزء ويا شرط اضافه استء مانعى از 
جريان اخبارى جون حديث رفع و حديث حجب نيست. 

سيس توضيح مىفرمايد كه: شأن حديث رفع» در مشكوك الجزئية» همان رفع تعبدى است و معنايش اينست كه بنا كذاشته مى شود 
براين كه جزء مشكوككء از اجزاى مركب نيست. 

يس كسى كه ساير اجزاء معلوم را انجام مىدهادء تنها به انكيزه امرى آنها را به جا مى آورد كه متعلّق به مركب است و دعوت به 
اجزاء نيز مى كند. 

و لذا با جزء مشكوك به واسطه حديث رفع مثل كسى عمل مى نمايد كه آن را جزء مركب نمىداند. 

يعنى: به ساير اجزاء اكتفا كرده و از مشكوك م ىكذرد. بدون اين كه نياز داشته باشد كه اثبات كندء اين اجزاء معلوم؛ تمام 
مأموربهاند و يا مصداق آن و لذا: وقتى جنين كسى اجزاى معلوم را به جا آورد و مشكوكك را به واسطه حديث رفع تركك نمايدء از 
كيفر و عقاب در امان است. 

و لكن اين كه بقيِه اجزاء همان مأمور به هستند يا نه؟ با حديث رفع اثبات نمى شود امّا اثبات اين كه اجزاى معلوم و شناخته شده. 
مصداق براى مأمور به واقعى است به جهت اينست كه حديث رفع متكفل رفع واقعى جزئدت مشكوك نبوده و مخصّص اوامر واقعى 
نمى باشد. تا جه رسيد به اين كه بر تعيين آن جيزى كه واقعا مأمور به است دلالت نمايد. 

امَا: تعبد به اين كه اجزاء معلوم» همان مأمور به هستند» به جهت اينست كه حديث رفع متكفل 
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اثبات يكك تعبد بيشتر نيست و آن عبارتست از نفى جزئيت مشكوكك. 
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- اما تعبد به اين كه حال بققتِهِ اجزاء جيست» حديث رفع متكفّل آن نمى باشد و اين مطلب واضح است.[186١]‏ 

سيس به دنبال اين مباحث مى فرمايد: 

بنابراين: حديث رفع دلالت مى كند بر رفع تعبدى جزء مشكوككء و لو به واسطه رفع منشا آن باشد. 

- و امر به مركب دلالت بر وجوب اجزاء معلوم دارد» همانطور كه دلالت بر وجوب كل نيز دارد. 

- و وقتى مكلف اجزاء معلوم را بجا آورد؛ از عقاب در امان خواهد بود و نيازى ندارد كه اثبات كند آن اجزاء تمام مكلف به است 
ويااين كه واجب نفسى م باشد. 

سرس مي فزمايك 

تمام اين مطلب بنا بر انحلال علم اجمالى است كه قبلا ذكر نموديم. 

امَا: بنا بر عدم انحلال علم اجمالى» جريان حديث رفع مشكل استء جه بككوئيم اجزاء از باب مقدمه واجب عقلى هستند و يا اين كه 
بككوئيم واجب شرعى هستند وايا به وجوب ضمنى» واجب شرعى هستند» زيرا: 

-١‏ رفع وجوب نفسى از اكثر» معارض با رفع وجوب نفسى از اقل است. 

-١‏ و رفع جزئيت جز براساس مذهب كسانى كه به عدم انحلال علم اجمالى معتقدند» معنائى جز رفع منشا آن ندارد. 

زيرا: جزء تنها مجعول عرضى است و معنايش اينست كه: جعل در رتبه دوم و مجازا به آن نسبت داده مىشود؛ و در غير اين صورت 
جعلى جز براى وجوب متعلّق به مركب نيست. 

الإادانين كه مركن همان نامور بلةااس قي اعراء تقد احراض آنه باقده مقل انيت كةانن ام كخدة اسك مكلك مأموودو 
حال تكه ارى اقنور اقتراعي يذه و اضاة متعلق عل تسطتك. 

حال: امثال اين مجعول مجازىء قابليت رفع را ندارد» مكر اين كه آن جيزى كه حقيقتا مجعول استء رفع شود. 

- مجعول حقيقى هم جز وجوب نفسى متعآق به اكثر نيست كه اين وجوب نفسىء با وجوب 
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نفس اقل معاوقن اس 

امًا: رفع وجوب جزء: 

-١‏ بنا بر وجوب عقلى معنا ندارد» 1- بنا بر وجوب شرعى مقدّمى جزء و لو شرعى باشد (مثل وجوب مقدّمه)» از باب ملازمه عقلى 
فيان وسو شنو وجوت ]3 شرق كه شو نرية أن سك ذارد اه بالقك: 

يس: جريان حديث رفع در سببء رافع شكك در مسب نمى باشد؛ مككر به اصل مثبت. 

بنابراين: جريان حديث نسبت به وجوب نفسى در اقل واكثر و وجوب غيرى در جزء در عرض همديكر بوده و با هم تعارض 
فى نما يلد 

علاسوه برآن» رفع وجوب از جزءء از جيزهائى است كه علم اجمالىاى كه متعلق به اقل و اكثر استء به آن منحل نمىشود؛ و با آن 
علم» رفع وجوب از اكثر ثابت نمى كردد. تا علم اجمالى منحل شود[ ١180‏ ). 

خلاصه اين كه: 

امام خمينى (ره) هر دو مبنا را در تحليل حديث رفع مورد توجه و ملا-حظه قرار داده و فرموده است: بنا بر انحلال علم اجمالى به 
اجزاءء اخبار برائت و حديث رفع در مسأله شكك ميات اقل و اكثر جارئى مىشود و لكن براقت را اثبات ثمى كند. 

و لذا: ايشان نيز مثل شيخ انصارىء انحلال علم اجمالى را يذيرفتهاند[ 182]. 
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متن ثم إِنّه لو فرضنا عدم تمامدّة الدليل العقليّ المتقدّم[181]: بل كون العقل حاكما بوجوب الاحتياط و مراعاةً حال الإجماليٌ 
بالتكليف المردّد بين الأقل و الأكثر. كانت هذه الأخبار كافية فى المطلب حاكمة على ذلكك الدليل العقلي؛ لأنّ الشارع أخبر بنفى 
العقاب على تركك الأ-كثر لو كان واجبا فى الواقع» فلا يقتضى العقل وجوبه من باب الاحتياط الراجع إلى وجوب دفع العقاب 
المحتمل. 

وقد توهّم بعض المعاصرين [188] عكس ذلكك و حكومة أَدَلَّهُ الاحتياط على هذه الأخبار» فقال لا نسلّم حجب العلم فى المقام؛ 
لوجود الدليل فى المقام؛ و هى أصالة الاشتغال فى الأ-جزاء و الشرائط المشكوكة. ثم قال: لأسن ما كان لنا إليه طريق فى الظاهر لا 
يصدق فى حقّه الحجب قطعا و إِلّا لدلّت الرواية على عدم حبية الأدلّة الظنِي» كخبر الواحد و شهادة العدلين و غيرهما. ثم[189] قال: 
ولو التزم تخصيصها بما دل على بيه تلكك الطرق, تعيّن تخصيصها- أيضا- بما دل على حجِيَةُ أصالة الاشتغال: من عمومات أَدَلَهُ 
الاستصحاب, و وجوب المقدّمة العلمية. ثم قال: 

و التحقيق: التمسّكك بهذه لاخبار على نفى الحكم الوضعى و هى الجزئية و الشرطيّة[ .119١‏ انتهى. 
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بر جمه 


(ادله برائت حاكم بر دليل عقلى متقدم هستند) 


اكر ما فرض كنيم كه دليل عقلى متقدّم (يعنى قبح عقاب بلا بيان) بر برائت ناتمام است (و بلكه معتقد شويم به اين كه) عقل 
(انسانى) حاكم به وجوب احتياط و رعايت حال علم اجمالى استء به واسطه تكليفى كه مردّد است ميان اقل و اكثرء اين اخبار 
(يعنى ادلّه برائت شرعته صددرصد) كافى در مطلب و حاكم برآن دليل عقلى است. 

زيرا شارع مقدّس خبر داده است به نفى عقاب به سبب ترك اكثر (جون كه مشكوكك است)» و لو در واقع اكثر واجب باشد. 

در نتيجه: عقل اقتضا نمى كند وجوب اكثر را از باب احتياطى كه برمى كردد به وجوب دفع عقاب محتمل. 


(سخن صاحب فصول در حكومت ادله احتياط بر ادلّه برائت در جزء مشكوى) 


برخى از متأخرين» يعنى صاحب فصول عكس مطلب فوق را خيال كرده (و معتقد شدهاند به) حكومت ادله احتياط بر اين اخبار 
(يعنى ادلّه برائت)» و لذا مىفرمايد: ما مستور بودن علم در اين مقام را نمىيذيريم, به خاطر وجود دليل در اينجا كه همان دليل 
اصالةٌ الاشتغال است در اجزاء و شرائط مشكوكه. 

سيس مىفرمايد: زيرا جيزى كه به عنوان طريق ظاهرى وجود دارد (يعنى وجوب اكثر)» عدم العلم در حق آن صدق نمى كند و الا 
(اكر اينجا جاى ما حجب الله علمه باشد و ما حجب الله علمه عن العباد» بتواند قاعده اشتغال را از ميان بردارد)» اين روايت بر عدم 
حجيت ادلّه ظتئِه مثل خبر واحد» شهادت عدلين و غيرهما از اجماع و امارات نيز دلالت خواهد نمود. 

واكر كسى ملتزم شود به تخصيص ادله ظنيه به سبب ادلهاى كه دلالت بر حجت اين طرق دارند (و بويد ما حجب الله علمه 
نمى تواند اين طرق را از بين ببرد)» تخصيص قاعده اشتغال در باب علم اجمالى نيز به سبب ادلّهاى كه دلالمت بر حجتيت اصالة 
الاشتغال دارند» تعن بيدا كرده (و حججت است). 

از جمله عمومات ادله استصحاب (مثل لا تنقض اليقين بالشكك) و وجوب مقدّمه علميه (مثل قاعده الاشتغال» دفع عقاب محتمل 
واجب) است. 


سبس مىفرمايد: تمشكك به اين اخبار (يعنى ادله برائت) براى نفى حكم جزئى است و آن جزئيت و شرطيت است (يس بهتر است 
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تشريح المسائل 


* حاصل رأى و نظر شيخ در رابطه با بحث اقل و اكثر جه شد؟ 

برائتى شده؛ هم از برائت عقَليَه در نفى وجوب اكثر يعنى جزء مشكوك استفاده نمود وهم از برائت شرعيه. 

* طريق استفاده از برائت عقليه در اين مسثئله جكونه بود؟ 

فرمود: جون علم اجمالى منحل مى شود به متيققن و مشكوك, عقل نسبت به مشكوكك كه اكثر استء قبح عقاب بلا بيان جارى 
مى كثك. 

* طريق استفاده از برائت شرعيه در اين مسئله حكونه است؟ 

از ادله نقليه از جمله حديث حجب, حديث رفع» حديث سعة؛ استفاده كرده فرمود: 

-١‏ مى توانيد بككوئيد: وجوب اكثر بر ما مستور و محجوب استء به حكم اين ادله وجوب اكثر از ما برداشته شده. 

-١‏ مى توانيد بككوئيد: وجوب آن جزء كه براى ما مشكوك استء به حكم اين ادله وجوب آن جزء از ما برداشته شده. 

امَا: اكر مؤاخذه را در حديث در تقدير بككيريد مى توانيد بككوئيد: مؤاخذه آن واجبى را كه نمىدانيم يعنى اكثر و يا جزء مشكوك از 
ما برداشته شده. 

* نظر برخى از مشايخ در رابطه با ادلّه احتياط جه بود؟ 

مى كفتند ظهور ادله برائت در واجبات نفسيّه است و لذا شامل واجبات غيريّه نمىشوند. 

فى الطا داك سما شك كيين كدعا عنة ليلل والحجب استكه راث وا عساواتك عشد د كر الى والجية انق باس طق ادله برافث 
وجوب اين امور از شما برداشته مى شود. 

امّيا: اكر شكك كنيد كه آيا سوره در نماز واجب است يا نه ويا استعاذه در شروع نماز واجب است يا نه؟ نمى توانيد به ادلّه مزبور 
جرا؟ ؤيرا ادل بزافك اسسفاق علتاب واابرت ذارى اعطاق عقات مريوظ يبدب وجاك ته اسك را كه واشات تسمه دارا 
ثواب و عقا بائد و لذا: واجبات غيرئه كه فاقد ثواب و عقاباند. 

جتان براق اله وزافكه قدا رقفب 

* ياسخ جناب شيخ به حضرات مشايخ جه بود؟ 

ادلّه برائت هم شامل واجبات نفسيّه مى شوند» هم شامل واجبات غيريّه. 
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جرا؟ زيرا: هم واجبات نفسيه منشا عقاباند» هم واجبات غيريّه منتهى منشا بودنشان متفاوت است. 

- منشا عقاب بودن واجب نفسى لخصوص ذاته است. 

متكا عقات بودن واجب غيرف) لغيره اسك حون كه تركق واحب غبرى سب تر كك والجب تفسى اسك :و لدااسيب السنة سيب 
يس: تركك واجب نفسى موجب عقاب استء تركك واجب غيرى هم كه سبب تركك واجب نفسى است موجب عقاب است. 

عاذي اند كن سكم عاتب كراتند ثارت كنك كدنادله واققة نيا ظيوو ور وعبات شب وازنن را كه اين ادل از عطله عدي 


رفع مطلق عقاب و آثار شرعبه را برمىدارد جه از واجب نفسى و جه از واجب غيرى. 
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* آيا ما مجبوريم كه با حديث رفع واجب غيرى را برداريم؟ 

خير» ما با استفاده از حديث رفع وجوب نفسى اكثر را برمىداريم. 

بر اين اساس است كه حديث رفعء مؤاخذه را از ميان بردارد» يعنى ما لفظ (مؤاخذه) را در تقدير بكيريم. 

* اككر جميع الآثار را در حديث در تقدير بككيريم جه؟ 

ديكر جاى بحثى با حضرات باقى نمىماند و مطلب كاملا روشن و آشكار است. زيرا: مى توان با حديث رفع» جزئيت را كه يكى از 
آثار شرعبيه است برداشت فى المثل: واجب بودن سوره در نماز دو اثر دارد: 

- يكى اين كه تركك سوره موجب عقاب استهء البته به خاطر اين كه سبب تركك ذى المقدمه است. 

- يككى اين كه وقتى سوره در نماز واجب مى شود» جزء نماز است. 

حال: حديث رفع؛ جزئيت را برمىدارد» جزئيتى كه نسبت به آن شكك داريد. 

يس: اككر مؤاخذه را برداريم با اين مشايخ بحث داريم و جنانجه جزئيت را برداريم با هم بحثى نداريم. 

* با توجه به مباحث كذشته مراد از (ثمٌ انّه لو فرضنا عدم تمامية الدليل) جيست؟ 

درحقيقت تكرار مطلبى است كه قبلا بيان فرموده بود و لذا مىفرمايد: اككر دليل عقلى ما بر 
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برائت از اكثر كمى نقص داشتء از طريق ادله نقليه كه دل بر برائت از اكثر و يا جزء مشكوككاند» جبران» و رفع نكرانى 
مى شود زيرا: عقل از احتمال عقاب هراس داشت كه مبادى خداوند ما را مؤاخذه كند و لكن به حكم اين اخبار» شارع مقدّس به ما 
آرامش و امتيت داده و فرموده است: 

نكران نباشيد؛ قطعا عقابى در كار نيستء و لذا اين اخبار برآن حكم عقلى به وجوب احتياط از باب دفع عقاب محتمل حاكم و وارد 
يس: به بركت اين اخبار نسبت به اكثر و جزء مشكوكك برائتى مى شويم. 

* مراد از (و قد توهّم بعض المعاصرين عكس ذلكك ...) جيست؟ 

شا ومين وكا عاتم و تقو لوقا بد اعفد ا ندك اد له اها اي اذ لعا عر كرمده دارتك, 

به عبارت ديكر: وقتى ياى ادلّه احتياط در كار استء ديكر جاى جريان ادلّه برائت نيست نه قبح عقاب بلا بيانش و نه رفع ما 
لايعلمونش. 

خلاصه اين كه: صاحب فصول در ما نحن فيه يعنى مسئله اقلّ و اكثر مثل حضرات اخباريين در شبهه تحريميه دجار توهّم شده 
* با توه به مطلب فوق كلام صاحب فصول جند بخش دارد؟ 

دو بخش: -١‏ اخبار برائت و آثار تكليفيّه -١‏ اخبار برائت و آثار وضعيه. 

* فرمايش ايشان در بخش اول كلامش جيست؟ 

انشنق كد اسعنال عقا نويات اقل و اكتر يكف ال كيان امت و لذ جا ان وااو لاقنت تم اده يلكلا مهما اجرا ادله 
احتياط است. 

#دلل ضاحب فصول بر ا كوت اوله شفاط بعست؟ 

الف) دليل اوّل: 
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قاعده اشتغال اسث» يعنى: الاشتغال اليقينى يستدعى الفراغة اليقينية حال: در ما نحن فيه يعنى اكثر اشتغال يقيتى وجود دارد و لذا بايذ 
كارى كنيم كه فراغت يقينِيه حاصل شود. 

فراغت يقيتيِه نيز به انجام اكثر استء يس احتياط واجب است. 

به عبارت ديكر: 

-١‏ ما علم اجمالى داريم به اين كه يا اقل واجب است يا اكثر. 
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-١‏ عدم انجام اكثرء احتمال عقاب دارد. 

'- به حكم عقّل دفع عقاب محتمل واجب است. 

؟- در فعل عاب محتمل حاصل نمىآيد مككر احتياط و انجام اكثر. 

يس: از باب مقدّمه علميه بايد اكثر را انجام دهيم. 

- اين قانون عقلى بيائئت دارد و جه بيانى بهتر از اين: 

در نتيجه: نه عدم البيانى وجود دارد تا برائت عقلى جارى شود. نه عدم العلمى وجود دارد تا برائت نقلى اجرا شود. 
به عبارت ديكر: 

-١‏ موضوع برائت عقلى اينست كه: عقاب بدون بيان قبح است. 

حكم عقلى مذكور با صداى بلند مى كويد: انا البيان. 

بلاشكك: اذا جاء البيان» ارتفع عدم البيان. 

-١‏ موضوع حديث حجب و سعه و رفع» رفع حكم جزء مشكوكى است كه از ما محجوب وما نسبت به آن لا يعلمون هستيم. 
يس: حكم عقلى مزبور وارد برآن ادله است و موضوع آنها را نابود مىكند. 
ب) دليل دوم: 

استصحاب الاشتغال استء بدين معنا كه: 

قبل از انجام اقل يقين به اشتغال ذمه داشتم. 

بس از انجام اقل شكك مى كنم كه آيا اشتغال ذمه برداشته شده يا نه؟ 
استصحاب مى كنم بقاء اشتغال ذمه را. 

بس: امر مولى على الظاهر به اكثر تعلق كرفته و بايد من اكثر را انجام دهم. 
* فرمايش صاحب فصول در بخش دوم كلامش جيست؟ 

مقدمة مى دانيم كه: 

-١‏ موضوع برائت عقلى» عدم البيان است. 

1 - استصحاب» ظاهرا بيان اسث. 

اذا جاء البيان» ارتفع عدم البيان. 

حال: 

-١‏ موضوع اخبار برائت مستور بودن حكم جزء مشكوكك است. 
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؟- استصحاب مذكور در بخش اول ظاهرا بيان است. 
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با مدن بيان مزبورء علم آن جزء بر ما يوشيده نيست. 

با وجود بيان جائى براى اجرى براثت نيست. 

عاذابل سوم 

اخبار احتباط اسث» بدين معنا كه: 

-١‏ روايات فراوانى وجود دارد كه دال بر اينكه در موارد شبهه بايد احتياط نمود. 

-١‏ در اقل و اكثر احتياط به انجام اكثر است. 

يس به حكم روايات مزبور بايد احتياط كرده اكثر را انجام داد. 

در نتيجه: با آمدن ادلّه احتياط جائى براى برائت عقلى و نقلى وجود ندارد» جرا كه در اينجا بيائيت وجود دارد. و حال آنكه موضوع 
اين دو برائت عدم البيان است. 

* يس مراد از (و التحقيق؛ التمسكك ...) جيست؟ 

انيف كنها ادلم يراقك م قرات لضفه يح فيه را براقت وتداثر تكلقن يعق عقابدوا. 

به عبارت ديكر: وقتى ما در جزئيت يكك جزء شكك مى كنيم دو نككرانى بر ايمان يبدا مى شود: 

يكى نسبت به اثر تكليفى يعنى عقاب كه ادلّه احتياط در اينجا حاكم بر ادلّه برائت است. 

يكك نكرانى هم نسبت به جزء بودن يا نبودن جزء مشكوك استء كه در اينجا با تمسكك به ادله برائت» جزئيت و يا اثر وضعى را 
يرمق كارجة. 

زيرا: ادله احتياط ربطى به اثر وضعى ندارند بلكه مربوط به اثر تكليفى بوده و عقاب را برمىدارند. 
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متن أقول: قد ذكرنا فى المتباينين1811] و فيما نحن فيه[191]: أن استصحاب الاشتغال لا يثبت لزوم الاحتياط إِلَّا على القول باعتبار 
الأصل المثبت الذى لا نقول به وفاقا لهذاء و أن العمده فى وجوب الاحتياط هو: حكم العقول بوجوب إحراز محتملاءت الواجب 
الواقعى بعد إثبات[187] تنيجز التكليفء و أنه المؤاخذ به و المعاقب على تركه و لو حين الجهل به و تردّده بين متبائنين أو الأقل و 
الأكثر. 

ولا-ريب أن ذلك الحكم مبناه وجوب دفع العقاب المحتمل على تركك ما يتركه المكلفء و حينئذ: فإذا أخبر الشارع- فى قوله «ما 
حجب الله ...)» و قوله «رفع عن امّتى ...) و غيرهما (بأنَّ اللّه سبحانه لا يعاقب على ترك ما لم يعلم جزئيته» فقد ارتفع احتمال العقاب 
فى ترك ذلك المشكوك, و حصل الأمن منه؛ فلا يجرى فيه حكم العقل بوجوب دفع العقاب المحتمل. 

نظير ما إذا أخبر الشارع بعدم المؤاخذةٌ على ترك الصلاه إلى جهه خاصّةُ من الجهات لو فرض كونها القبلهُ الواقعة. فإنّهِ يخرج 
بذلكك عن باب المقدّمة؛ لأنّ تركها لا يفضى إلى العقاب[ع12١].‏ 

نعم لو كان مستند الاحتياط أخبار الاحتياط» كان لحكومة تلكك الأخبار على أخبار البراءة وجه أشرنا إليه فى الشبهة التحريمية من 
اقسام الشكك فى التكليف. 
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بر جمه 


(مناقشة شيخ اعظم در بيانات صاحب فصول) 
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در ياسخ به صاحب فصول مىككويم: به تحقيق در (بحث راجع به) متباينين و در فيما نحن فيه (يعنى اقل و اكثر) كفتيم كه 
استصحاب اشتغال» وجوب احتياط (و انجام اكثر) را ثابت نمىكند (زيرا وجوب اتيان الاكثر. وجوب عقلى استصحاب الاشتغال است 
و هيج استصحابى اثر عقلى را ثابت نم ىكند)» مككر بنا بر قول به اعتبار اصل مثبت كه ما قائل به آن نيستيم جنان كه خود صاحب 
فصول نيز آن را حجت نمىداند. 

عمده مطلب در وجوب احتياط» همان حكم عقل به وجوب احراز محتملاءت واجب واقعى يس از تنتجز تكليف (به واسطه علم 
اجمالى) استء و اين تكليف واقعى است كه مورد مؤاخذه است و (مكلف) عقاب مىشود به سبب ترك آنء و لو هنكام (عدم علم 
تفصيلى) و جهل به آن و تردّدش ميان متباينين» يا اقل و اكثر ترديدى وجود ندارد كه قاعده اشتغال؛ مبنايش وجوب دفع عقاب 
محتمل است به خاطر آنجه مكلف آن را تركك مى كند. 

يس دراين صورت: 

وقتى شارع مقدس در اين كلامش كه مىفرمايد: ما حجب الله علمه و اين كلامش كه مىفرمايد: رفع عن امتى ... ما لا يعلمون» خبر 
مىدهد كه خداى سبحان به خاطر تركك جيزى كه جزئيتش معلوم نيست» عقاب نمى كندء قطعا احتمال عقاب در تركك آن جزء 
مشك وككء مرتفع مىشود و امن و آرامش از عقاب حاصل مى كردد. 

در نتيجه: حكم عقل به وجوب دفع عقاب محتمل جارى نمى شود. نظير آن جائى كه شارع خبر مىدهد به عدم عقاب و مؤاخذه به 
خاطر تركك نماز به يكك جهت خاص از جهات جهار كانه و لو فرض شود كه آن جهت. قبله واقعى باشد. 

يس آن طرف (يا جهت خاص به سبب تأمين شرعى»» خارج مىشود از باب مقدّمه زيرا فرض اينست كه تركش منجر به عقاب 
نمى شود. 

بلقاكر معد اعباط اخبان واادله اسعاط باشدويراي حكومة ابو اعبار بر امار وراك وه ودللى وكرة كاد كه دن بح 
شبهه تحريميه از اقسام شكك در تكليف بدان اشاره نموديم. 
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تشريح المسائل 


* اشارةُ بفرمائيد دليل صاحب فصول بر حاكميت ادلّه احتياط در باب اقل و اكثر جه بود؟ 

ادقاعيه قاط 9ت ابعفينات اتفال #د اخار احفاط: 

3 ياسخ شيخ به قاعده احتياط جيست؟ 

مىفرمايد اساس حكم عقل به وجوب احتياط» احتمال عاب است يعنى عقل محاسبه كرده مى كويد: 

-١‏ در مورد جزء مشكوكك خطاب منيجز داريم. 

؟- هرجا كه خطاب منتجز باشد» احتمال عقاب وجود دارد. 

*- دفع عقاب محتمل عقلا واجب است. 

يس: بايد احتياط كرده و خود رااز عقاب نجات دهيم. 

بنابراين: تمام ترس و نككرانى عقل انسانى از احتمال عقاب استء بدين معنا كه مبادا تركك جزء مشكوكك عقابآور باشد. 

حال: وقتى خود شارع مقدّس به حكم اخبار برائت فرموده: عقابى در كار نيست و شما در وسعت و آزادى هستيدء ديكر جاى 


احتمال عقاب و نككرانى از آن نيست تا به حكم عقل دفع آن واجب باشد. 
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يس: اين ادلّه برائت هستند كه حاكم هستند و حكم عقل به احتياط معلق است بر اين كه بيانى از شارع مبنى بر عدم عقاب نرسد و 
حالآنكه بيان رسيده و جايى براى حكم عقلى دفع عقاب وجود ندارد. 

فى المثل: اكر در موردى قبله بر شما مشتبه شود, بايد احتياط كرده به هر جهار طرف نماز بخوانيد تا براى شما اطمينان حاصل شود 
كه يكك نماز به جهت قبله واقعى خواندهاى. 

حال: اكر خود شارع فرمود. لازم نيست به فلان جهت نماز بخوانيد» كرجه قبله واقعى در همان جهت بوده باشد» ما مطمئن مى شويم 
كه در صورت تركك نماز در آن جهت عقاب وجود ندارد. 

در جنين موردى جاى حكم عقلى نمى باشد. 

* ياسخ شيخ به استصحاب الاشتغال صاحب فصول در جزء مشكوكك جيست؟ 

ازاو مىيرسد كه مراد شما از اين اصالة الاشتغال جيست؟ آيا استصحاب الاشتغال است و يا 
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قاعدة الاشتغال؟ زيرا شما نه نام استصحاب الاشتغال را برديد و نه نام قاعدة الاشتغال بلكه كفتيد اصالة الاشتغال. 

١داكر‏ مرادتان از اضالة الاشتغال» استصحاب الاشتغال يس آز اتيان اقل باشد به اين معنا كه: نمىدانم اقل واجب است يا اكثر؟ و 
لكن مىدانم كه ذمه ما مشغول بود يا به اقل و يا به اكثر. 

اقل را بجا آوردم لكن يس از انجام اقل شكك كردم كه آيا آن اشتغال برطرف شده يا نه؟ يس استصحاب مى كنم اشتغال را. 

به شما مى كُويم: 

اولا: در جنين جائى بايد قاعده اشتغال را جارى كنى و نه استصحاب الاشتغال را جرا كه بارها كفتيم: وقتى اثر از آن شكك است و 
نه مال مشكوكئ. جريان استصحاب در آن غلط است. 

به عبارت ديكر: استصحاب الاشتغال مال قاعدةٌ الاشتغال است و ربطى به اينجا ندارد» جنان كه عدم العقاب مال اصالةٌ البراءة است و 
نيازى به استصحاب البراءة ندارد. 

سل بااموةن قاعده اتفال ديكر تويتث به استصحاب الاشتغال تمى رسك 

ثانيا: اين استصحاب شما اصل مثبت استء زيرا نتيجه اين استصحاب الاشتغال اينست كه: 

بش : ام مولى بل اكثر تعلق كرشه.و لذا كاري ما واجب اشع: 

به عبارت ديكر: شما مىخواهيد استصحاب بكنيد بقاء اشتغال را و در نتيجه بكوئيد: حال كه اشتغال ذمّه ما باقى استء بر ما لازم 
است كه آن را رفع كنيم رفع آنهم ممكن نيست مككر به واسطه انجام اكثر. 

اما جناب صاحب فصول: اين اثر و يا اين لازم؛ يكك لازم و اثر عقلى است جرا كه عقل بدان حكم نمود. 

يعنى: عقل مى كويد: كسى كه اشتغال ذمه داردء بايد اشتغال ذمَّه خود را برطرف كند و حكم عقل به برائت از ذمّهء همان برائت 
عقلى است. 

حال: هر استصحابى كه اثر عقلى داشته باشد. اصل مثبت ناميده مىشود كه به عقيده ما و حتى خود شما حجت نيست. 

"- و اكر مرادتان قاعدة الاشتغال استء بدين معنا كه: قبل از انجام اقل» ذمّه من مشغول بود و لكن اكنون و يس از انجام اقل شكك 
دارم كه آيا برائت از ذمه برايم حاصل شده است يا نه؟ 

به مجرّد شكك,. قاعده برائت جارى شده مى كويد: اشتغال يقينى برائت يقيتئِه مى خواهد. 

به شما مى كوئيم: قاعده اشتغال براساس دفع عقاب محتمل استء هرجا كه احتمال عقاب 
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مىرود. جاى جريان قاعده اشتغال استء و حالآنكه در ما نحن فيه احتمال عقاب نمىرود. 

زيرا: علم اجمالى منحل شد به يك معلوم بالتفصيل و يكك مشكوك بدوى ودر رابطه با شكك بدوىء شارع فرمود: رفع ما لا 
فلم 

يس: شارع به ما اطمينان خاطر داده است كه تركك الاكثر در اينجا عقاب ندارد. 

حال: جناب صاحب فصول آيا وقتى احتمال عقاب وجود ندارد؛ نيازى به جريان قاعده اشتغال داريم؟ خير. 

يس: در ما نحن فيه يا جزء مشكوككء نه استصحاب الاشتغال جاى دارد و نه قاعدةٌ الاشتغال. 

* ياسخ شيخ از دليل سوم صاحب فصول يعنى اخبار احتياط جيست؟ 

اينست كه: اكر اين اوامر مولوى بودند و تعبدا دلالت مى كردند بر وجوب اجتناب از مشتبه به شبهه تحريميّه و لزوم ارتكاب مشتبه به 
شبهه وجوبيه» بله» حاكم بر ادله برائت بودندء به همان بيانى كه شما فرموديد. 

امَا: جنان كه قبلا هم كفتيم اين اخبار ارشادى بوده و مولّد حكم عقلاند» و مطلب جديدى به ما نمىدهند. 

حال: اكر اين اخبار ارشادى باشند همان ياسخى كه در جواب از حكم عقل داديم؛ از اين اخبار هم مى دهيم. 

خلاصه: جريان حكومت ادله احتياط بر اخبار برائت از طرف شماء مردود است. 
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متن و مما ذكرنا يظهر: حكومةٌ هذه الأخبار على استصحاب الاشتغال على تقدير القول بالأصل المثبت أيضا كما أشرنا إليه سابقاء؛ لأنّه 
إذا أخبر الشارع بعدم المؤاخذة على ترك الأكثر الذى حجب العلم بوجوبه. كان المستحب- و هو الاشتغال المعلوم سابقا- غير متيقّن 
إِنَّا بالنسبة إلى الأقلٌ» و قد ارتفع بإتيانه» و احتمال بقاء الاشتغال حينئذ من جهة[20١]‏ الأكثر منفيَ[22١]‏ بحكم هذه الأخبار. 

و بالجملة: فما ذكرهء محكومة أدلَّةُ الاشتغال على هذه الأخبار ضعيف جدًا؛ نظرا إلى ما تقدّم. 

و أضعف من ذلكت: أنه رحمهم الله عدل- من أجل هذه الحكومة التى زعمها لأدلّهُ الاحتياط على الأخبار- عن الاستدلال بها 
لمذهب المشهور من حيث نفى الحكم التكليفيّ؛ إلى التمب كك بها فى نفى الحكم الوضعيئء أعنى جزئية الشىء المشكوك أو 
شرطيته؛ و زعم أن ماهد المأمور به تبئين[191] ظاهرا كونها الأقل بضميمة نفى جزئية المشكوكء و يحكم بذلكك على أصالة 


الاشتغال. 

قال فى توضيح ذلكك: 

إِنْ مقتضى هذه الروايات: أن ماهيّرات العبادات عبارةٌ عن الأ-جزاء المعلومة بشرائطها المعلومة فيتبيين مورد التكليف و يرتفع منها 
الإجمال و الإبهام. 


ثم أيَد هذا المعنى» بل استدل عليه بفهم العلماء منها ذلكك؛ حيث قال: 

إن من الاصول المعروفة عندهم ما يعر عنه ب «أصالة العدم)»» و «عدم الدليل دليل 
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العدم)» و يستعملونه فى نفى الحكم التكليفيٌ و الوضعئء و نحن قد تصفّحنا فلم نجد لهذا الأصل مستندا يمكن التمشّكك به غير عموم 
هذه الأخبار» فتعيّن تعميمها للحكم الوضعى و لو بمساعدة أفهامهم. فيتناول الجزئية المبحوث عنها فى المقام[188١].‏ انتهى. 


(حكومت ادله برائت بر استصحاب اشتغال) 
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از مطالبى كه كفتيم: حكومت اين اخبار (يعنى ادلّه برائت) بر استصحاب اشتغالء بنابراين فرض كه قائل به اصل مثبت (و حجيت 
آذهم) باشيم (و از دو اشكال قبلىاش جشم بيوشيم)» جنان كه قبلا نيز بدان اشاره كرديم؛ روشن مىشود. 

زيرا: وقتى شارع مقدس (به واسطه رفع ما لا يعلمون و ...) خبر از عدم عقاب و مؤاخذه به خاطر تركك اكثرى مىدهد كه علم به 
وجوب آن بر ما محجوب است» مستصحب ما كه همان اشتغال معلوم (در قبل از انجام اقل) استء جز نسبت به اقل (يعنى نسبت به 
اكثر) غير متيقّن استء و اين اشتغال يقينى با انجام اقل رفع مىشود, و احتمال بقاء اشتغال (يس از انجام اقلّ) نسبت به اكثرء به 
بركت ابن اخمار (براقث) متف اسث: 

خلا-صه اين كه: آنجه صاحب فصول (ره) در رابطه با حكومت ادله اشتغال بر اين اخبار برائت فرمود, با توجه به آنجه (راجع به 


قاعده اشتغال و استصحاب اشتغال) كذشت جدا ضعيف است. 


(استدلال صاحب فصول به اخبار برائت بر نفى حكم وضعى) 


وفعت تر ازابن مدعا اشنيت كدايقات دخباظ ابن سكرسص كديرا ادله احباظ تسيخية ادله برائع يال كرده سود اق 
استدلال به اخبار برائت بر مذهب مشهورء از حيث نفى حكم تكليفى؛ عدول كرده به تمشكك به اين ادلّه در نفى حكم وضعىء يعنى 
جزئيت شىء مشكوك و يا شرطيت آنء و كمان كرده كه با نفى اين جزئيت» ماهتت مأمور به كه همان اقلّ است على الظاهر روشن 
مى شود و به واسطه اين نفى جزئيت حكم مىشود بر اصالة الاشتغال. 

بس: (از نظر ايشان در نفى حكم تكليفى اصالةُ الاشتغال و در نفى حكم وضعى ادلّه برائنت جارى مى شود.) 
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و سيس در توضيح اين مطلب مىفرمايد: مقتضاى روايات برائت اينست كه: ماهيّات عبادات (مثلا نماز)» عبارتست از همان اجزاء 
معلومه با شرائط معلومه؛ و لذا مورد تكليف روشن و اجمال و ابهام (ى كه نمىدانستيم اقل واجب است يا اكثر به بركت ادله برائت) 
از آن مرتفع مىشود (كه اقل واجب است). 

و سيس: اين معنا را (كه ادلّه برائت بردارنده احكام وضعى هستند) تأييد و بلكه استدلال نموده برآن به فهم علماء از ادلّه برائت بر 
نفى جزئيت» آنجا كه مى فرمايد: 

از جمله اصول و قواعد معروفهاى كه از آنها عند الفقهاء تعبير مىشود به اصالة العدم و عدم الدليل» دليل العدم و بكار مىبرند آن 
را (تارة) در نفى حكم تكليفى و (اخرى) در نفى حكم وضعى. 

و ما بسيار تفخخص و تحقيق كرديم لكن براى اين دو اصل مستند و مدركى ييدا نكرديم كه بتوان بدان تمشكك نمود (و اين دو اصل 
را مستند به آن كرد) مككر عموم ادله برائت. 

و لذا: تعميم ادله برائت در (نفى) حكم وضعى و لو به كمكك و استعانت از فهم علماء تعن مىيابد» و شامل جزئيت مورد بحث ما 


در اين مقام (اقل و اكثر) مىشود. 


تشريح المسائل 
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اقل و اكثر ويا شكك در جزئيت و شرطيت است. 

* حاصل مرام و توه شيخ در اين مباحث جه بود؟ 

انحلال علم اجمالى است در اينجا به يكك علم تفصيلى و يكك شكك بدوى. 

- در عمل به علم تفصيلى بحث نيست و بايد اقل را انجام داد. 

- بحث در طرف ديكر يعنى مشكوكك به شكك بدوى است. 

شيخ در اينجا فرمود: هم برائت عقليه در جزء مشكوكك يا اكثر جارى مى شود» هم برائت شرعيه. منتهى! اكر در جريان برائت نسبت 
به جزء مشكوكك مختصرى نكرانى داشته باشمء دلالت ادلّه برائت شرعيّه صددرصد بوده و اين نكرانى را هم از ميان برمىدارند. 
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و الحاصل: ادلّه برائت در اينجا حاكم بر ادله احتياط است؛ همانطور كه در باب شكك در تكليف نيز ادله برائت حاكم بر ادله 
احتياط است. 

زيرا موضوع ادله احتياط» احتمال عقاب است و حال آنكه ادلّه برائت زمينه احتمال عقاب را از بين مىبرند و اين معناى حكومت 
اسك 

* حاصل مرام و عقيده صاحب فصول در اين مباحث جه بود؟ 

فرمود: ما عند الشّكك فى الجزئية از دو نظر و نكّاه مطلب را بررسى مى كنيم: 

-١‏ كاهى از نظر حكم تكليفى و استحقاق عقاب بحث مى كنيم كه آيا تركك الاكثر يا تركك جزء المشكوكك و يا شرط المشكوككء 
استحقاق عقاب مىآورد يا نه؟ 

-١‏ كاهى هم از نظر حكم وصفى يعنى جزئيت يكك جزء بحث مى كنيم كه مثلا آيا سوره جزء نماز هست يا نه؟ 

حال: 

١-از‏ نظر حكم تكليفى و استحقاق عقاب ادله احتياط حاكم بر ادله برائتاند. 

زيرا: موضوع ادله برائت عدم البيان و عدم العلم است و حالآنكه ادله احتياط» همان علم و بيان هستند. 

و لذا: اذا جاء العلم و البيان» ارتفع عدم العلم و البيان. 

1- و لككن از نظر حكم وضعى يعنى نفى جزئيتء اين ادلّه برائتاند كه حاكم بر ادله احتياطاند. 

زيرا: موضوع ادله احتياط» احتمال العقاب است و اشتغال ذمّه يس: به نظر صاحب فصولء از يكك جهت ادله احتياط در اينجا 
حاكماند و از يكك جهت ادله برائت. 

* با توجه به مقدمه فوق بفرمائيد بخش دوم كلام صاحب فصول جه بود؟ 

اخبار برائت و آثار يا احكام وضعيّه بود. 

* نظر مشهور اصوليين در رابطه با استفاده از ادله برائت نسبت به دو حكم مورد بحث جيست؟ 

از اخبار برائت تنها نسبت به آثار تكليفيّه و عقاب استفاده مى كنند. 

* نظر صاحب فصول در ما نحن فيه جيست؟ 

بدالحاظ قوق كه بده رحا كنيف اد له اعساط وزاكن يكن اناده فزنوددااست :إدله براقت قنها سكيد اقار وخصية يعن 
جزئئت و شرطيت جارى شده و جزثئيت و شرطيت را برمىدارند. 

و لذا: نسبت به مؤاخذه و احتمال عقاب نمى توان از ادله برائت استفاده نمود. 
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يس: نسبت به آثار وضعيّه از قبيل جزئيت و شرطيت و ... اخبار برائت جارى مى شود. 

در نتبجه: اكر فى المثل شكك كنيم كه آيا سوره جزء نماز هست يا نه به حكم اخبار برائت» جزئيت مشكوك را نفى مى كنيم و نفى 
جزئيت مشكوكه مستلزم نفى وجوب اكثر و احتمال عقاب برآن مى شود. 

زيرا احتمال عاب مربوط به وجوب و وجوب مال جزئيِت سوره است و لذا وقتى سبب و منشا را برداشتيم ديكر جائى براى مسب 
نخواهد بود. 

* نتيجه نهائى صاحب فصول در اينجا جيست؟ 

با شيخ موافق است كه انجام اكثر لازم نيستء منتهى. 

-١‏ شيخ ادلّه برائت را در خود عقاب و مؤاخذه مترتّب بر جزء مشكوكك جارى مى كند. 

-١‏ صاحب فصول ادلّه برائت را در آثار وضعتّه جارى كرده و خود جزء مشكوكك را برمى دارد. 

خلاصه مى كويد: اخبار برائت تعميم داشته و در آثار وضعيّه نيز جارى مى شود و اختصاص به آثار تكليفيه ندارد. 

فى المثل: اكر شما شكك كنيد كه آيا شرب توتون حلال است يا حرام؟ و يا دعاء عند الهلال واجب است يا نه؟ 


از ادله برائت استفاده كرده حكم تكليفى را نفى مى كنيم.[189] 
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فى المثل: اكر شكك كنيم كه فلان سوره جزء نماز هست يا نه ويا فلان عمل شرط نماز هست يا نه؟ 

از ادله برائت استفاده كرده نفى حكم وضعى كرده جزئدِت را برمىداريم. 

* دليل صاحب فصول بر تعميم ادله برائت و جريان آن در احكام وضعيّه جيست؟ 

فهم علماء مى باشد كه از ادله برائت استفاده كرده حكم وضعى را نفى مى كنند. 

* فهم علما رااز كجا آورده است؟ 

فى كرمايد: اضول واقواعك ساف ونهرة دارد كداغلما اق نيا استفادة ع كتزة و ال حصيله ارق أضول؛ 

-١‏ اصل اصالهٌ العدم ؟- عدم الدليل» دليل العدم است. 

حال: دو دليل مزبور را هم در احكام تكليفته به كار مىبرند» هم در احكام وضعيّه فى المثل: 

در جائى كه شما شكك مى كنيد شرب تتن حلال است يا حرام؟ كه يكك حكم تكليفى است از اين اصل استفاده كرده مى كوئى: 
اصل اينست كه: حرام نيست. 
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ويافى المثل: در جائى كه شما شكك مى كنى كه آيا مذى مثل منى ناقض نماز هست يا نه؟ در حالى كه ناقصيت يكك حكم وضعى 
استء از اين اصل عدم الدليل استفاده كرده مى كوئى: اصل اينست كه: مذى, ناقصّت ندارد. 

به عبارت ديككر: عدم الدليل على ناقضيّت المذى, دليل على عدم ناقصيّت المذى و هكذا نسبت به مانعت» قاطعيّت» سببتت» مبطلئت 
ف غير . 

* يس مراد ايشان از (و نحن قد تفحصنا فلم نجد لهذا الآصل ...) جيست؟ 

اشاره به منشا و مدركك اين دو دليل است و لذا مىفرمايد: بسيار تحقيق و تفص كردم تا دليل و مدركى براى اين اصول عدميّه 
بيدا كنم لكن جز عمومات همين اخبار برائت مدرك و مستند ديككرى نيافتم و لذا منشا و مستند اين اصول همان ادله برائت يعنى 
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حديث رفع» حديث حجب» حديث سعه و ... مى باشد. 

و لذا به اين نتيجه رسيدم كه اخبار برائت هم به درد احكام تكليفيه مىخورند؛ هم به درد احكام وضعيه؛ و الا صلاحيت مدركيت 
براى اين اصول را بيدا نمى كردئد. 

* مراد از (و مما ذكرنا يظهر؛ حكومة هذه الاخبار على استصحاب الاشتغال على ... الخ) در ابتداى اين متن جيست؟ 

ياسخ جناب شيخ است به بيان صاحب فصول كه كفت ادلّه احتياط و يا به تعبير خودش اصالة الاشتغال حاكم بر ادلّه برائتاند جرا 
كه موضوع ادله برائت عدم العلم است. 

و لذا مىفرمايد: مراد شما از اصالهُ الاشتغال» استصحاب الاشتغال است و يا قاعدةٌ الاشتغال. 

-١‏ اكر استصحاب الاشتغال مراد شماست به شما مى كوئيم: استصحاب الاشتغال در اينجا كه اثر مال شكك است و نه مال مشكوككء 
جارى نمىشود؛ جرا كه اكر جارى شود اصل مثبت است. 

زيرا شما يس از استصحاب نتيجه مى كيريد: اشتغال ذمه باقى استء فيجب الاكثر. 

اين يجب الاكثرء حكم عقل يا اثر عقلى است و نه حكم يا اثر شرعى و لذا شما زمانى حق استفاده از استصحاب را داريد كه اثر 
شرعى داشته باشيد. 

”- و اكر مراد شما قاعده اشتغال استء قاعده اشتغال حاكم بر برائت نمى شود بلكه محكوم برائت است. جرا؟ 

زيرا قاعده اشتغال مربوط به جائى است كه شما احتمال عقاب مىدهيد لكن وقتى علم اجمالى شما منحل مىشود به يكك علم 
تفصيلى و يكك شكك بدوىء و شارع در طرف شكك بدوى 
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فرموده: رفع. ديكر از عقاب خبرى نيست» يس جه اشتغالى؟ 

حال ازا شاكدت ادلي اتقدير فاقده اهعد لوانما كمي اد لوانت نى ابتضيداكن الاففال ترد روش من شود 

يس: استصحاب الاشتغال از يكك جهت داراى سه عيب و اشكال است: 

يكى اين كه در موردى كه اثر از آن شكك است جريان ندارد. 

يكى اين كه اصل مثبت است و اصل مثبت عندنا حيجت نيست. 

يكى اين كه محكوم ادلّه برائت است جنان كه قاعده اشتغال شما محكوم ادلّه برائت است. 

زيرا: استصحاب اشتغال مربوط به جائى است كه قبلاء اشتغال ذمّه وجود داشت و اكنون شما آن را استصحاب مى كنيد. 

قبل از عمل شما اشتغال داشتيد استصحاب كرده اقل را به وجود آور و لكن ديكر راجع به اكثر اشتغال ندارى تا آن را استصحاب 
ل 

جناب صاحب فصولء جه طور يس از انجام اقل و يقين به برائت از ذمّهء اشتغال را زنده مى كنيد؟ 

يس: ادله برائت نه زمينهاى براى قاعده اشتغال مى كذارد و نه براى استصحاب الاشتغال و حاكم بر آنهاست. 

يماط علقي انيدل شكرييت وله الاتسعال د ناس لالدو التق مودين سياد فيك اسك 
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متن أقول: أمّا ما ادّعاه من عموم تلكك الأخبار لنفى غير الحكم الالزاميئ ال: يف فلو لا عدوله عنه فى باب البراءة و الاحتياط من 
الأدلة العقَلتِهُ[ ]1٠١‏ لذكرنا بعض ما فيه: من منع العموم أوّلاء و منع كون الجزئية أمرا مجعولا شرعيا غير الحكم التكليفيٌ- و هو إيجاب 
التركي النقع على :ذلك الجروت قانباء 
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و أمَا ما استشهد به: من فهم الأصحاب و ما ظهر له بالتفخص. 

ففيه: 

أن[171] ما يظهر للمتفتخص فى هذا المقام: أن العلماء لم يستندوا فى الأصلين المذكورين إلى هذه الأخبار. 

أمَا «أصل العدم)»؛ فهو الجارى عندهم فى غير الأحكام الشرعيّةُ أيضاء من الأحكام اللفظيَةُ كأصالة عدم القرينة و غيرها[77١]‏ فكيف 
يستند فيه بالأخبار المتقدّمة؟ 

و أمَا «عدم الدليل دليل العدم؛ فالمستند فيه عندهم شىء آخرء ذكره كل من تعرّض لهذه القاعدة» كالشيخ[17] و ابن زهرة[17] و 
الفاضلين[ ]١178‏ و الشهيد[ 172] و غيرهم[/110» و لا اختصاص له بالحكم التكليفى و الوضعى[78١].‏ 
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بر جمه 
(مناقشه شيخ در كلام صاحب فصول) 


وامّا آنجه را كه ايشان در رابطه با عموم دلا-لت اين اخبار (برائت) براى نفى حكمى كه غير از حكم الزامى تكليفى است (يعنى 
حكم وضعى) ادعا نمودء اكر در باب برائت و احتياط (كه از ادلّه عقلييه هستند) از آن عدول نكرده بودء برخى از ايراداتى را كه در 
آن وجود دارد ذكر مى كردم از جمله: 

- منع عمومّت اين ادله (جرا كه تنها رافع مؤاخذه هستند) اوّلا. 

- منع اينكه جزئيت يكك امر مجعول شرعى باشد غير از حكم تكليفى كه ايجاب مأمور به مركبى است كه مشتمل برآن جزء استء 
ثانيا. (منظور شيخ اينست كه: حكم تكليفى را شارع مىدهد و سيس حكم وضعى از آن حكم تكليفى منتزع مىشود). 

واما در آنجه استشهاد كرده در آن به فهم اصحاب و آنجه از طريق تفحص براى ايشان ظاهر و روشن شده استء اشكالى است و 
آن اينست كه: جيزى كه براى فرد متفتحص در اين مقام (باب احكام وضعيَُ) روشن و ظاهر مىشود اينست كه: علما در اين دو اصل 
يداد له برافك ابعناد لكر ذواكك, 

وامّرا اصل العدم: در غير احكام شرعئه از جمله احكام لفظيِه مثل اصالة عدم القرينه (و يا اصالة عدم الاشتراكك و ...) نيز جارى 
هى شود بس حكونه مىتوان كفت كهددر آن به امار براثت استناد مى شود (با توجه به اين كه مباحث الفاظ از امور غقلائى اسثك 
ونه شرعى) و اما مدركك و مستند عدم الدليل دليل العدم نزد فقها جيزى است كه ه ركسى متعرض اين قاعده شده است نام آن را 
بزذة اسح مثل: شيخ علوسئق: ابن زعره و هيدين (كه ياعلم اسنت يااظق). 

و لذا: (اين عدم الدليل دليل العدم) اختصاصى به حكم تكليفى ويا حكم وضعى ندارد بلكه (در كارهاى عرفى و ادبيات مثل: 
صرف و نحوء معانى بيان و ... كاربرد دارد). 
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متن و بالجملة: فلم نعثر على من يستدل بهذه الاخبار فى هذين الاصلين: 

اما رواية الحجب و نظائرها فظاهر. 

وأأما التبوئ المتضصعن لرقم الخطا والنسيان ومالا يعلمون» فأصحابنايين من يتعى ظهوزه فى .رقم النواخدة ولا ينقى يبه غير الحكم 
التكليفيَ- كأخواته من رواية الحجب و غيرها- و هو المحكيّ عن أكثر الأ-صولئين» و بين من يتعدّى عن ذلكك إلى الأحكام الغير 
التكليفة» لكن فى موارد وجود الدليل على ثبوت ذلك الحكم و عدم جريان الأصلين المذكورين بحيث لو لا النبوىٌ لقالوا بثبوت 
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ذلك الحكم. و نظرهم فى ذلكك إلى: أن النبوىّ- بناء على عمومه لنفى الحكم الوضعى- حاكم على تلكك الأدلّهُ المثبتة لذلكك 
الحكم الوضعى. 

و مع ما عرفت؛ كيف يدّعى أن مستند الأصلين المذكورين المتّفق عليهماء هو هذه الروايات التى ذهب الأكثر إلى اختصاصها بنفى 
المؤاخذة؟ 

نعم يمكن التمشكك بها- أيضا- فى مورد جريان الأصلين المذكورين؛ بناء على أن صدق رفع أثر هذه الامور أعنى الخطأ و النسيان و 
أخواتهماء كما يحصل بوجود المقتضى لذلكك الأثر[ة1] تحقيقا- كما فى موارد ثبوت الدليل المثبث لذلك الأث الشامل لصورة 
الخطأ و النسيان[ -]1١‏ كذلكك يحصل بتوهّم ثبوت المقتضى و لم يكن عليه دليل و لا له مقتض محقق. 

لكن تصادق بعض موارد الأصلين و الرواية مع تباينهما الجزئيئ, لا يدلّ على الاستناد لهما بهاء بل يدل على العدم. 

ثم إن فى الملازمة التى صرّح بها فى قوله: و إِلَا لدلّت هذه الأخبار على نفى حجية 
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الطرق الظَنيهُ كخبر الواحد و غيره» منعا واضحاء ليس هنا محل ذكره؛ فافهم[ .]18١‏ 

*** ترجمه وامّا حديث حجب و امثال آن (از جمله حديث سعة) كه روشن است (كه متبادر به ذهن از آن دو حديث؛ احتمال 
عقاب است و مردم در وسعتاند» يعنى مؤاخذه نمىشوند)» يس به درد ساير آثار نمى خورند. 

و اما حديث نبوى (يعنى حديث رفع) كه متضمن رفع خطا و نسيان» و آنجه كه مكلف بدان علم ندارد مى باشد. 

يس: اصحاب ما بين قول اكثر اصوليين كه مدّعى ظهور حديث مزبور در رفع مؤاخذهاند (و خصوص مؤاخذه را در حديث مقدّر 
دانسته)» و معتقدند كه جز مؤاخذه احكام تكليفيه جيز ديكرى با اين حديث رفع و نفى نمىشود (يعنى با ساير آثار وضعيه كارى 
ندارد) وقول غير مشهورى كه از آن به احكام غير تكليفيه (يعنى آثار وضعيه)» تجاوز كرده و جميع الآثار را در حديث مقدّر 
مىدانند» منتهى در مواردى كه دليل بر ثبوت آن حكم وجود دارد و دو اصل مذكور هم جريان ندارد» به نحوى كه اككر حديث رفع 
نبود» آن دليل در همه حالات (جه عمدء جه خطاء جه ...) حكم را اثبات مى كرد مى كويند: 

- على فرض تعميم؛ حديث رفع را به جميع الآثار هم به درد اثبات دو اصل مذ كور نمىخورد و موردها دوتاست و متباينان هستند 
(به عبارت ديكر مورد حديث رفع با مورد اصليين مباين است و ربطى به هم ندارند و يكى دليل بر ديكرى نمى شود). 

با توجه به آنجه دانستيد» جكونه ادعا مى كنيد كه مستند و مدرك دو اصل مذكور كه متفق عليه ميان آن دوست,ء همين رواياتى 
است كه اكثر قائل به اختصاص آنها به نفى مؤاخذه شدهاند؟ 

بله» تمش كك به حديث مزبور در مورد جريان دو اصل مذكور بنا بر صدق رفع اثراين امور يعنى خطا و نسيان (و اكراه؛ اضطرار: 
جهل و ...) ممكن است. 
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همانطور كه با وجود مقتضى براى آن اثر (و ثبوت حكم) محققا حاصل مىشود. جنانكه در موارد ثبوت دليل كه مثبت آن اثر 
استء شامل صورت خطا و نسيان هم مىشود. 

همجنين با توهم ثبوت مقتضىء درحالى كه دليلى بر اثبات آن و مقتضى با لفظى براى آن وجود ندارد» حاصل مى شود. 

اما تصادق (و اشتراكك در) برخى از موارد اصليين مذ كورين واين روايت (به دليل اعم بودن حديث و يا رفع از دفع)» با وجود 
تباين جزئى اين دوء دلالت بر استناد اصليين به حديث رفع نمى كندء بلكه دلالت دارد بر عدم جنين استنادى. 

سبس شيخ انصارى (ره) مى فرمايد: 


اين ملازمهداى كه تصربح كرد بدان در اين سخنف كه كفت: 
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اكر ادله احتياط نتواند بر اخبار برائت حكومت كندء. لا-زمهاش اينست كه امارات ظنيه هم جه در احكام مثل خبر ثقه وجه در 
موضوعات مثل بيّنه» نتوانند بر اخبار برائت حاكم شوندء يعنى با وجود انهم باز ما مجاز باشيم كه از اخبار برائت استفاده كنيم و 
اللازم باطل؛ فالملزوم مثله» باطل است (و قياس اصالة الاشتغال به امارات مع الفارق مى باشد» جونكه امارات ظتئه كاشفيت دارند و 
لكن اصالة الاشتغال يكك اصل عملى است كه رافع شكك و ترديد نيست). 


تشريح المسائل 


* مراد از (امَا ما ادّعاه من عموم تلكك الاخبار ينفى غير الحكم الالزامى التكليفى) جيست؟ 

اشاره است به رأى صاحب فصوص (ره) در مباحث صحيح و اعم از كتاب فصول كه مدّعى تعميم شده و اخبار برائت را نسبت به 
آثار وضعيه نيز جارى نمود. 

* يس مراد از (فلو لا عدوله عنه فى باب البراءة و الاحتياط ...) جيست؟ 

اشاره به عدول صاحب فصول (ره) از رأى فوق در بخش مباحث عقليِه كتابشء, آنجا كه راجع به برائت و احتياط بحث نموده واز 
ادّعاى مزبور دست كشيده و همجون مشهور اخبار برائت را تنها در آثار تكليفيه به كار برده و با شيخ اعظم همراه و همعقيده شده 
است. 

به عبارت ديكر: صاحب فصولء برخلاف قسمت دوم بحئش كه فرمود: از نظر حكم وضعىء ادله برائت حاكم بر ادله اشتغال است» 
زيرا ادله برائت جزئيت را برداشته؛ مأمور به را (كه اقل) است معين مى كند و با تعيين مأمور به ديكر نه جاى احتمال عقاب هست و 
نه جاى اشتغال» در باب 
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صحيح و اعم از اين نظر عدول كرده مى كويد: 

ادلّه برائت نمى تواند اثر وضعى را بردارد و تنها اثر تكليفى يعنى مؤاخذه را برمىدارد. 

خلا-صه اين كه جناب شيخ مىفرمايد: اكر مرحوم صاحب فصول روى همان اعتقاد اوَّلبَواشُ يافشارى كرده» عدول نم ىكرد به او 
ثابت مى كردم كه: 

اولا: اخبار برائت عمومدت ندارد و لذا فقط آثار و احكام تكليفى يعنى عقاب و مؤاخذه را برمىدارد و نه آثار و احكام وضعى را. 
ثانيا: بايد آثارى را بردارد كه وضع و رفعش در دست شارع است و لذا در رفع جزئيت و به طور كلى آثار وضعيّهاى كه وضع و 
رفعشان در دست شارع نيست كاربردى ندارد. 

امَا: آنجه مجعول به جعل شارع استء احكام تكليفيته از قبيل وجوب, حرمتء استحباب و ... 

است. 

وامّرا: احكام وضعيه مستقيما مجعول به جعل شارع نبوده يكك سرى عناوين انتزاعى هستند كه عقل ما از امر و نهى شارع انتزاع 
ع كنا 

فى المثل: 

-١‏ از شارع مقدّس به ما رسيده است كه: اقم الصلاةُ مع السورة. 

-١‏ معناى مطابقى اين منطوق اينست كه: نماز با سوره بر شما واجب است. 

*- ما از اين امر شارع جزئدت را براى سوره انتزاع كرده حكم مى كنيم كه سوره جزء نماز است. 


ويافى المثل: 
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-١‏ از شارع مقدّس به ما رسيده: صل عن الطهارة. 

"- معناى مطابقى اين مطلب اينست كه نماز را از روى طهارت بخوان. 

*- ما از اين امر شارع شرطيت را براى طهارت انتزاع كرده حكم مى كنيم كه طهارت شرط نماز است. 

يس: شارع جاعل و واضع تكاليف است و عقل انتزاع كننده وضعيات است از تكاليف. 

خلاصه اين كه: جزئيت و شرطيت مجعول به جعل شارع نيستند تا در مقام جهل و شكك به واسطه ادلّه برائت شرعيّه مرفوع شوند. 
يس: اين امور مشمول ادله و اخبار برائت نشده و اين اخبار تنها در خصوص آثار تكليفيه به كار مىروند. 
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* يس مراد از (و اما ما استشهد به: من فهم الاصحاب ... الخ) جيست؟ 

مىفرمايد: اين كه صاحب فصول در اثبات مدّعايش از فهم علماء استفاده كرد و كفت: ادله برائت اثر وضعى و جزئيت را 
برمىدارد و به آن دو اصل متمتركك شدء بايد بككوئيم كه اصالة العدم وعدم الدليل دليل العدم ربطى به ادله برائت ندارند و 
مد ركشان اخبار برائت نمى باشد. 

* جرا مدركك دو اصل مزبور اخبار برائت نيست؟ 

زيرا اين اصول عدميه را حضرات در غير احكام شرعيّه نيز جارى مى كنند يعنى: در احكام لفظيه و لغويّه همجنين در اصول اعتقادى 
و غير اينها نيز از اين اصول استفاده مى شود. 

فى المثل: اكر در جائى شكك كنند كه قرينهداى برخلاف ظاهر وجود دارد يا نه؟ از اصالة عدم القرينة كه فردى از افراد اصالةٌ العدم 
است استفاده كرده مى كويند اصل اينست كه: قرينهداى در كار نيستء و هكذا در احتمال تقدير» تخصيص. نقلء اشتراكك و .... 
ويافى المثل: از (عدم الدليل؛ دليل العدم) در امور عرفته و اعتقاديه استفاده مى كنند امّا: به نظر ما از اخبار برائت بالاجماع در 
محدوده احكام شرعيّه استفاده مى شود و اكر هم تعميمى داشته باشند در همين محدوده بوده و به درد ساير احكام نمىخورند. 

و لذا: با اين دليل اخصٌّء مدّعاى اعم جناب صاحب فصول اثبات نمىشود. 

* يس مراد از (و المستند فيه عندهم شىء آخر ذكره كل من تعرّض لهذا القاعدة) جيست؟ 

اينست كه: 

-١‏ اصالةُ العدم اكر در رابطه با احكام شرعته جارى شود استصحاب عدم ناميده مى شود و مشمول ادلّهُ استصحاب مىشود. 
-واكر در احكام عرفيه و لغويه و... جارى شودء از باب بناء عقلا- حجت است و تا جائى ارزش دارد كه سيره عقلا-ئيه جارى 
هن لود 

؟- قانون عدم الدليل دليل العدم نيز: 

الف: كاهى با كمكك از قرائن خارجيه از آن استفاده مى شود كه در اينجا ما تابع قرينه هستيم. 

ب: كاهى هم ما هستيم و خود اين دليل. 

اكر اين دليل براى كسى يقي نآور بود خوب يقينش در حق خودش حجت است جرا كه يقين از هر راهى كه حاصل شود حجت 


اسث. 

واكر مظنّه و كمانآور بود باز از دو منظر به آن نككاه مىشود: بايد ديد كه طرف انسدادى است و مطلق الظن را حيجت مىداند و يا 
اين كه ظنون خاصّه را. كه در جاى خود به اين مطلب 
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بنابراين: نبايد اين اصول و قواعدى كه مورد نظر شماست به اخبار برائت مربوط نمود. 

* مراد از (فلم نعثر على من يستدل بهذه الاخبار فى هذين الاصلين) جيست؟ 

اينست كه ما كسى را نيافتيم كه در رابطه با اين دو اصل به اخبار برائت استدلال كرده باشد, و اين كه اخبار برائت عموميّت ندارد و 
به درد اين اصول نمىخورند مقدارى واضحتر بحث مى كند و لذا مىفرمايد: 

-١‏ اما وضعيت حديث حجب وسعة كاملا روشن است»ء جرا كه آنجه از اين دو حديث به ذهن متبادر مىشود» احتمال عقاب است و 
لذا مردم در وسعتاند و مؤاخذه نمى شوند. 

يس: اين دو روايت به درد ساير آثار و احكام نمىخورند. 

"- و اما حديث رفع: 


اوّلا: با ساير آثار وضعتّه كارى ندارد و عند الاكثر خصوص مؤاخذه در اينجا مقدّر است يس مورد اين دو اصل اعم از مورد حديث 


رفع است. 
ثانيا: اكر جميع الآثار را همجنان كه عند المشهور جنين است در تقدير بكيريم» باز هم مورد حديث رفع با مورد اين دو اصل مباين 
بوده و ربطى به هم ندارند. 


* مراد از اين كه مى كوئيد مورد حديث با مورد اصلين مباين است جيست؟ با ذكر مثال مورد هريكك را تبيين كنيد؟ 

-١‏ مورد اصلين در جائى است كه هيج كونه دليلى در كار نباشد. 

الفحص و يأس از دليل» اصل عدم و يا اصل عدم الدليل را در اين مورد جارى مى كنيد. 

يا دليل حكم را در هر حالى اثبات مى كند. 

جه در حال خطا و جه عمدء جه در حال اختيار و يا اكراه» جه در حال نسيان و يا التفات جه در حال علم و جه در حال جهل» جه در 
حال اضطرار و ... 

لكن حديث رفع مىآيد و مانع از ثبوت مفاد آن دليل در حال خطاء نسيان اكراه و اضطرار و جهل و ... مىشود. 

فى المثل: در قرآن كريم آمده است: كيب عَلَتِكمٌ القصاصٌ فى الْمَتْلى بالقتل- خطاب مزبور على 
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الظاهر - مورد عمد و خطا يعنى هر دو را شامل مى شود. 

امَا: حديث رفع مىآيد مى كويد: رفع الخطأء يعنى: آن اثر وضعى كه قصاص باشد عند الخطاء ثابت نيست. 

ويافى المثل در قرآن كريم آمده است: 

الزَّايةٌ و الزَّانِى فَاجْلِدُوا كل واحِدٍ مِنْهُما مِانَةَ جَلْدَهْ اين خطاب نيز على الظاهر هم فرض اختيار را دربر مى كيرد هم فرض اكراه را. 
يعنى: اكر حديث رفع نبود» اين حدّ شرعى برفرض اكراه نيز جارى مىشدء, لكن حديث رفع آمده مى كويد: رفع ما استكرهوا عليه 
و لذا در فرض اكراه. حد جارى نمى شود. 

و هكذا نسبت به اضطرار» نيسان» جهل و .... 

يس: به فرض تعميم حديث رفع به جميع الآثار نيز» اين حديث به درد اثبات اين دو اصل نمىخوردء جرا كه موردها دوتا بوده و 


* اكر سؤال شود جناب شيخ شما از كجا ادّعا مى كنيد كه مورد حديث رفع در جائى است كه مقتضى موجود باشد و دليل بر حكم 
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داشته باشيم بحيث لو لا الحديث ما قائل به ثبوت آن حكم مىشديمء و لكن اين حديث مانع شد؟ جه ياسخ مى دهد؟ 

مىفرمايد: اين مطلب را از كلمه (رفع) مىفهميمء جرا كه رفع به معناى برداشتن يكك امرى است كه مقتضى ثبوت دارد به طورى كه 
اكر رافع نباشد. محمّق مى شود. 

و لذا: اكر مقتضى نباشدء رفع در مقابل دفع ديكر معنا نخواهد داشت. 

ثالثا: رفع در رفع ما لا يعلمون اعم بوده و شامل دفع هم مىشود. 

يس: حديث رفع در جائى هم كه به صورت بالفعل مقتضى وجود ندارد» جارى مى شود. 

نكته: رفع در اين حديث شريف اكر به معناى حقيقى كلمه باشد» در برخى از فرازهاى حديث اشكال يبش مى آيد. 

فى المثل: در مورد جهالت مى توانست بفرمايد: ايها الجاهل بالواقع» احتط و لكن بر ما منت كذاشته و امر نفرموده. 

و لذا: حديث رفع جنين مواردى را كه فعلا خطابى در كار نيست و مقتضى وجود ندارد در برمى كيرد واعم از دفع است. 

* مراد از مقتضى ثبوت جيست؟ 

اينست كه: دليل فى الجملهٌ براى ثبوت حكم تكليفى و وضعى وجود دارد به نحوى كه اكر 
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ياى حديث رفع در ميان نباشد, از آن دليل فى الجملة براى اثبات تكليف و يا اثبات وضع استفاده مىكرديم. 

فى المثل: شارع مقدّس فرموده: القتل بالقتل. اين دليلى است كه مقتضى قصاص است. 

- خطاب مذكور: بدون حديث رفع ويا نحو آن از مقتيدات ديكرء افاده اطلاق مى كند. 

يعنى: اكر حديث رفع نبود» مى كفتيد» هم شامل قتل عمدى مىشود» هم شامل قتل خطائى. 

و حكم قصاص را در هر دو مورد اجرا مىكرديد. 

امَا: حديث رفع آمده و مى كويد: رفع الخطاءء آنجه از روى خطا و اشتباه انجام شود از عهده مكلف برداشته شده است و لذا جلوى 
مقتضى را مى كيرد. 

و هكذا در السارق و السّارقة و الرَّانِيةٌ و الرّانى. 

* آيا حديث رفع تنها در جائى به كار مىرود كه مقتضى تكليف و وضع وجود دارد؟ 

خير» حديث رفع» در جاهائى نيز كه مقتضى تكليف و وضع وجود ندارد» بلكه عدمشان مقتضى دارد به كار مىرود و منحصر نيست 
به جاهائى كه مقتضى وجود دارد. 

فى المثل: -١‏ وقتى شما شكك مى كنيد كه شرب توتون حلال است يا حرام؟ بدون مقتضى استء جرا كه فاقد نص است» حديث 
رفع» جيزى را كه نمىدانى برمى دارد. 

-١‏ وقتى شما شكك مى كنيد كه سوره جزء نماز است يا نه؟ مقتضى ندارد جرا كه فاقد دليل است» حديث رفع جزئيت سوره را در 
اينجا برمىدارد. 

يس: حديث رفع شامل مواردى نيز كه عدمشان مقتضى دارد مىشود. 

* مكر شما نككفتيد حديث رفع شامل مواردى مى شود كه مقتضى ثبوت وجود دارد و مككر نبايد يكك جيزى در كار باشد تا حديث 
رفع آن را بردارد يس جككونه ادّعا مى كنيد شامل مواردى كه عدمشان مقتضى دارد نيز مى شود؟ 

بله در اول باب الشككء آنجا كه راجع به حديث رفع صحبت مى كرديم كفتيم كه: الرّفع اعم من الدّفع. 

يس: مراد از رفع» رفع حقيقى نيستء بلكه اعم است از اين كه مقتضى موجود بوده و حديث آن را برمىدارد» ويا اصلا مقتضى 


ندارد. 
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نكته: دفع در جائى است كه از اول جيزى وجود ندارد بلكه عدم آن مقتضى دارد و درحقيقت يبش كيرى است. 

خلاصه اين كه: دو اصل مورد نظر كاهى با حديث رفع در يكجا همراه و هماهنكك مى شوند 
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لكن در جاهايى ديكرى اين هماهنكّى و همراهى وجود ندارد. 

يعنى: حديث رفع جريان مىيابد» لكن دو اصل مزبور جارى نمىشوند فى المثل: در موردى كه مقتضى وجود دارد» حديث رفع 
جريان مىيابد ولى آن دو اصل نه. 

در نتيجه: حديث رفع دو مورد را شامل مى شود و آن دو اصل يكك مورد را. 

يس: نسبت ميان حديث رفع و دو اصل مورد نظرء از نسب اربع عموم و خصوص مطلق است. 

* اما در مواردى نيز دو اصل فوق جريان مىيافت كه حديث رفع قابل اجرا نبود؟ 

بله» در مواردى مثل مباحث الفاظ جنين امرى وجود دارد. 

فى المثل: اكر شما شكك كنيد كه فلان مطلب قرينه دارد يا نه؟ كفته مى شود الاصل عدم القرينه. 

حال: با توجّه به اين مطلب نسبت حديث رفع با اصلين مورد نظر از نسب اربع» عموم و خصوص من وجه است. 

در عين حال حديث رفع به درد استدلال براى آن دو اصل نمىخورد.؛ جرا كه نسبتها عموم و خصوص من وجه است. 

+ ماده اجتماع و افتراق اين دو جيست؟ 

ماده افتراق از ناحيه اصلين در غير احكام شرعيه است» كه اصلين جارى مى شوند ولى حديث رفع جارى نمىشود. 

و ماده افتراق از ناحيه حديث رفع در موردى است كه مقتضى موجود است و جون خطاب فى الجملهُ وجود دارد» اصول عدميه 
جارى نمىشوند و حال] نكه حديث رفع جارى مىشود. 

* ماده اجتماعشان جيست؟ 

همان رفع به معناى دفع است كه در مثال مربوط به خودش بيان كرديد. 

* جهت يادآورى بفرمائيد صاحب فصول براى اثبات اين مطلب كه اصالهةٌ الاشتغال مىتواند حكومت كند بر اخبار احتياط جه 
استدلالى داشت؟ 

استدلال نمود به اينكه: اكر ادله احتياط نتواند حكومت كند بر اخبار برائت» مستلزم اينست كه: امارت ظتيْه نيز جه در احكام مثل 
خبر ثقه وجه در موضوعات مثل ببنه» نتوانند بر اخبار برائت حاكم شوند. 

يعنى: با وجود امارات ظتيِه نيز ما مجاز باشيم كه از اخبار برائت استفاده كنيم. 
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و اللازم باطل فالملزوم مثله. 

* جه تلازمى ميان امارات ظنيه و اصالة الاشتغال وجود دارد و جرا بايد حكم واحد داشته باشند؟ 

همانطورى كه امارات بيان شرعى ظاهر هستند» اصالةٌ الاشتغال نيز بيان ظاهرى شرعى استء و لذا جون از اين جهت مشت رك اند» 
بايد حكم واحد داشته باشند. 

* جرا لازم در اين استدلال باطل است؟ 

زيرا: امارات بالاجماع بياتيت دارند و لذا با وجود امارات ديكر نوبت به اخبار و ادله برائت نمىرسدء يس حتما ادلّه احتياط هم 
صلاحيّت حاكميّت دارند. 


* با توجه به مطالب فوق مراد از (ثتُ ان فى الملازمة ... الخ) جيست؟ 
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ياسخ شيخ است به استدلال صاحب فصول و لذا مىفرمايد: اين ملا-زمهاى كه حضرت عالى ادّعا كرديد مردود و قياس اصالة 
الاشتغال به امارات قياسى مع الفارق است و فرقشان در اينست كه: امارات ظتيه كاشفتّت ظتيِه از واقع دارند و لذا با ورودشان شكك 
و ترديد وعدم البيان از بين مىرود» در نتيجه قدرت حكومت دارند. 

اما اصالة الاشتغال خود يكك اصل عملى است كه با جريان آن» هركز شكك و ترديد مرتفع نمىشود و لذا در عرض ادله برائت 
استء بلكه ادله برائت مقدّم برآن است. 
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متن و اعلم: أن هنا اصولا ربما يتمشكك بها على المختار: منها: أصالة عدم وجوب الأكثر. 

وقد عرفت سابقا حالها. 

ومنها: أصالهُ عدم وجوب الشىء المشكوكك فى جزثيته. 

وجوب الكلء و وجوبه المقدّمى بمعنى اللَابدّيةُ لازم له غير حادث بحدوث مغاير كزوجة4 الأربعة» و بمعنى الطلب الغيرى حادث 
مغايره لكن لا يترئب :عليه أثر يجدى فيما نحن فيه؛ إلا على القول باعتبار الأصل 'المقيث ليثبت بذلكك كوق الماهية غى الأقل. 

و منها: أصالةُ عدم جزئيَةُ الشىء المشكوك. 

واقكة أن سبع الفى ءا النشكر كفت كالسورة- المر كن الواقعيّ و عدمها[187]. ليست أمرا حادثا مسبوقا بالعدم. 

و إن اريد: أصالةُ عدم صيرورة السورة جزء المركب المأمور[؟18] به» ليثبت بذلكك خلق المركب المأمور به منه» و مرجعه إلى أصالة 
عدم الأمر بما يكون هذا جزء منه» ففيه: ما مرّ من أنّه أصل مثبت. 

و إن اريد: أصالة عدم دخل هذا المشكوك فى المركب عند اختراعه له» الذى هو عبار عن ملاحظة عدّةٌ أجزاء غير مرتبطة فى 
نفسها شيئا واحداء و مرجعها إلى أصالة عدم ملاحظة هذا الشىء مع المركب المأمور به شيئا واحدا؛ فإنَّ الماهتّات المركبة لما كان 
ركبها جعلنا حاصلا بالاعتبار- و إلا فهى أجزاء لا ارتباط بينها فى أنفسها و لا 
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وحدة تجمعها إِلَا باعتبار معتبر- توقف جزئية شىء لها على ملاحظته معها و اعتبارها مع هذا الشىء أمرا واحدا. 

فمعنى جزئية السورة للصلاهً ملاحظة السورة مع باقى الأجزاء شيئا واحداء و هذا معنى اختراع الماهتات و كونها مجعولة؛ فالجعل و 
الاختراع فيها من حيث التصوّر و الملاحظة. لا من حيث الحكم حتّى يكون الجزئةٍة حكما شرعيّا وضعيًا فى مقابل الحكم التكليفىّ 
كما اشتهر فى ألسنة جماعة. إِلَا أن يريدوا بالحكم الوضعى هذا المعنى. و تمام الكلام يأتى فى باب الاستصحاب عند ذكر التفصيل 
بين الأحكام الوضعيّة و الأحكام التكليفيّة. 


(اصولى ديكر و تمشك به آنها در اثبات برائت در جزء مشكوى و مناقشة شيخ در اين اصول) 


ومداق كة ذوجاب أقل واكر اصول وقواعدى وجوه دارة يسا دراقات رأى مكيار (ما يختى بزافت در اكثر) به آنها تمق 3 
مى شود. 

١-از‏ جمله اين اصولء؛ اصل اصالت عدم وجوب اكثر استء» كه در مباحث قبلء (قبل از بيان ادله شش كانه احتياطىها) فهميدى 
(كه جنين استصحابى در اينجا بىفايده اسيت). 
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؟- و از جمله اين اصول» اصل اصالت عدم وجوب شىء مشكوك در جزئيتش است. 

اين اصل نيز اصل مثبت است و ليس بححجة. 

زيرا آن جيزى كه جعل شده همان وجوب مركبى است كه مشتمل بر جزء است. يس وجوب جزء در ضمن كلء عين وجوب كل 
است و وجوبش مقدّمى و به معناى لابديّت است و لازم براى او و حادث نمىشود به حدوثى مغاير با حدوث جزء مثل: زوجت 
جيان و يعاق طلب طيراى كه تحب احدوكن مغاد تيوك (كل اخاشهه باشلد لك ادن اسسشاس :اكز شرع با رينت الايكه 
اثر عقلى و آن بنا بر قول به اصل مثبت اينكه يس اقل مأمور به است و واجب (نه اكثر). 

*- و از جمله اين اصولء اصل اصالت عدم جزئدت شىء مشكوكك است (يعنى اصل اينست كه: مثلا سوره براى نماز جزئئت ندارد). 
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در اين (نفى جزئيت كه در مقابل كلت است) اشكالى وجود دارد مبنى براين كه: جزئيت شىء مشكوك مثل سوره براى مركب 
شرعى واقعى و عدم جزئيت آنء يكك امر حادث (و وصف جداكانهاى) كه مسبوق به عدم باشد» نيست. (همانطور كه زوجيت از 
جهار جدا نيست و جزئيت الجزء تابع كلت الكل است و نفى جزئيت الجزءء مستلزم نفى جزئيت الكل استء جرا كه جزئيت جداى 
از كلت قابل وضع و رفع نيست). 

واكر اصالت عدم صيرورةٌ اين سوره اراده شده است (بدين معنا كه سوره جزء مأمور به مركب نيست) تا به وسيله آن خالى بودن 
مأمور به مركب از آن جزء ثابت شود. و حالآنكه بازكشت اين (اصالة عدم الجزئية در مرحله امر)» به اصالت عدم امر روى مركبى 
است كه اين (سوره) در ضمن آن باشد, در آن همان اشكالى است كه (قبلا كفته شد) اصل مثبت است. 

واكر اصالت عدم دخالت اين جزء مشكوك (سوره) در مأمور به مركب اراده شده استء كه در هنكام اختراعش» كه عبارتست از 
ملاحظه كردن تعدادى اجزاء غير مرتبط به همء به عنوان يكك شىء واحد, درحالىكه بركشت اين (اصالت عدم الجزئية در مرحله 
اختراع) به اصالت عدم ملاحظه اين شىء (سوره) با مأمور به مركب به عنوان شىء واحد استء زيرا ماهياتى كه تركيب يافته (مثل 
صلاة» صومء حج و ...)» تركيبشان جعلى و حاصل اعتبار است و الا (اكر شارع اين وحدت را اعتبار نكند)» اين اجزاء اجزائى هستند 
كه بهدخودىخود و ذاتاء ارتباطى ميانشان وجود ندارد» و وحدتى نيست كه آنها رابا هم جمع نمايد» مكر با اعتبار يكك معتبر. 
جزئيت يكك شىء براى هر مركب مجعولى؛ متوقف است بر ملاحظه اين شىء با (ساير) اجزاءء و اعتبار بقنيْه اجزاء با اين شىء واحد 
به عنوان يكك امر واحد. 

يس: معناى جزئيت سوره براى نماز ملاحظه سوره است با بقتيّهِ اجزاء به عنوان شىء واحد و اين معناى اختراع ماهيّت و مجعول بودن 
آناست. 

يس: جعل و اختراع در ماهيات به جهت ملا-حظه و تصوّر استء و نه از جهت حكم (به معنا حكمت) تااين كه جزئيت (و كلئّت) 
يك حكم وضعى شرعى در مقابل حكم تكليفى باشدء جنانكه در لسان جمعى جنين شهرت يافته» مكّر اين كه از حكم وضعىء 
اين معنا را اراده كنند (كه با اعتبار درست شذه اسث). 

بقيِه كلام در باب استصحاب هنكام ذكر تفصيل ميان احكام وضعيّه و احكام تكليفيّه خواهد آمد. 
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متن ثم نه إذا شكك فى الجزئية بالمعنى المذكور فالأصل عدمهاء فإذا ثبت عدمها فى الظاهر يترئّب عليه كون الماهيُّ بها هى الأقلّ؛ 
لأنّ تعيين الماهةٍ فى الأقل يحتاج إلى جنس وجودىء و هى الأجزاء المعلومة» و فصل عدميّ هو عدم جَزْئيِةُ غيرها وعدم ملاحظته 
معهاء و الجنس موجود بالفرض. و الفصل ثابت بالأصلء فتعتين المأمور به فله وجه[188]. 

ا أن يقال: إن جزئدة الشىء مرجعها إلى ملاحظة المركب منه و من الباقى شيئا واحداء كما أنّ عدم جزئية راجع إلى ملاحظة غيره 
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من الأجزاء شيئا واحداء فجزئ ة الشىء و كليِةٌ المركب المشتمل عليه مجعول بجعل واحدء فالشكك فى جزقية الشىء شكك فى كلية 
الأكثرء و نفى جزئيةُ الشىء نفى لكليته» فإثبات كلية الأقل بذلكك إثبات لأحد الضدّين بنفى الآخرء و ليس أولى من العكس. 

و منه يظهر: عدم جواز التمت كك بأصالة عدم التفات الآ-مر حين تصوّر المركب إلى هذا الجزء؛ حتّى يكون بالملاحظة[188] شيا 
واحداهر امن لكك وهو باقن الأجراءة 310 هك ا هباة لكت الهاضي اله كب بالئبية إلى:ناق الأجزادد 

هذاء مع أن أصالة عدم الالتفات لا يجرى بالنسبة إلى الشارع المنزه عن الغفلة» بل لا يجرى مطلقا فى ما دار أمر الجزء بين كونه جزءا 
واجبا أو جزءا مستحباء لحصول الالتفات فيه قطعاء فتأمّل. 
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بر جمه 
(شك در جزئيت هنكام اختراع مركب) 


سيس مىفرمايد: اككر در جزئيت سوره به معناى مذكور (اختراع) شكك بشود اصل» عدم جزئيت آن است (و شارع در هنكام اختراع 
م ركبء سوره را ملاحظه نكرده). 

يس وقتى عدم جزئيت سوره در ظاهر ثابت شود اين نتيجه برآن مترتب است كه ماهيتى كه امر به آن تعلق كرفته» همان اقل است. 
زيرا تعبين مناهيت اقل (بدهتوان مأمون يتاه ثياز دارة نه ركك عنس وسودى كه نان اجداء معلومه رعق قد جريه) است ورك فصل 
عدمى كه همان عدم جزئيت جيزى غير از آن اجزاء معلومه و عدم اعتبار اين جزء (يعنى سوره) با آن اجزاء است (يعنى 4 جزء لحاظ 
شده و لكن سوره لحاظ نشده). 

و جنس در اين فرض موجود, و فصل نيز به سبب اصل اصالةٌ العدم ثابت است يس مأمور به (يعنى اقل) تعتن مى يابد. 

حال در ياسخ به ان اريد در متن قبل مى كويد: اكر جنين باشد براى آن وجهى است, مكر كفته شود: جزء بودن شىء (در مرحله 
اختراع) بركشتش به ملاحظه مركب است از اين جزء (سوره) و ساير اجزاء به عنوان شىء واحد (يعنى وحدت اعتبارى برود روى 
٠‏ جزء)» جنانكه جزء نبودنش بركشت دارد به ملا-حظه اجزاء ديكر غير از او به عنوان شىء واحد (يعنى وحدت اعتبارى برود 
روى نه جزء). 

يس: جزئيت يكك شىء (مشل سوره) و كلت مركبى كه شامل اين جزء مى شود مجعول به جعل واحد است (يعنى ده جزء با يكك 
جعل وحدت اعتباريه بيدا مى كنند). 

يس: شكك در جزئيت يكك شىء (مثشل سوره) شكك در كلت اكثر است (بدين معنا كه شكك مى كنيم به اين كه آيا وحدت رفته 
است روى ٠١‏ جزء يا نه؟)» و نفى جزئيت يكك شىء (مثل سوره) نفى كلت است (بدين معنا كه وحدت روى ده جزء نرفته است). 
سن ؟ قاف كلك اق لاجد )ماق مضفك ووه اناك وك اذو عبة انلق تن هيت دتكروو بالك كد سيل اولى 3 
اين صورت نيست. 

ازاين مطلب؛ روشن مى شود كه تمسّكك به اصالت عدم التفات آمر به هنكام تصوّر ماهيت 
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مركب به اين جزء (سوره)» جايز نيستء تا اين كه به سبب اين ملاحظه شىء واحد مركبى از اين جزء و ساير اجزاء باشد زيرا اين 
عدم التفات به ده جزء نيز اثبات نمى كند كه مولى تركيب را نسبت به بقبيِه اجزاء (يعنى 4 جزء) اعتبار كرده است. 

اين مطلب» در صورتى است كه اصالت عدم التفات نسبت به شارعى كه منرّه از غفلت است جريان ندارد» بلكه اصلا در جائى كه 
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تشريح المسائل 


* حاصل مطلب تا بدين جا جه شد؟ 

اين شد كه شيخ اعظم قائل شد در باب اقل و اكثر نسبت به اكثر يا جزء مشكوكك (مثل سوره)؛ اصالة البراءة جارى مى شود» جه 
برائت شرعته» جه برائت عقليه. 

* مراد از (و اعلم: ان هنا اصولا ربّما يتمسّك بما على المختار) جيست؟ 

اينست كه: كروه ديكرى از حضرات اصوليين كه در جريان برائت نسبت به اكثر يا جزء مشكوكك با شيخ موافقاند» در اثبات اين 
مدّعا به يك سلسله استصحاب عدميّه حكميّه و موضوعيه استدلال كردهاند كه به نظر شيخ استدلال آنها ناتمام است. 

و لذا اجتناب شيخ اين دلايل را نقل و نقد مى كند. 

-١‏ از جمله اين اصول: استصحاب عدم وجوب اكثر است. بدين معنا كه: 

-١‏ در دوران كودكى و قبل از بلوغ اكثر بر ما واجب نبود. 

؟- در دوران يس از بلوغ شكك مىكنيم كه اكثر بر ما واجب است يا نه؟ 

استصحاب مى كنيم عدم وجوب اكثر را. 

* يس مراد از (و قد عرفت سابقا حالها) جيست؟ 

اينست كه: در كذشته قبل از بيان ادله شش كانه احتياطىهاء اصل مزبور را مطرح كرده شقوق آن را بيان نموده و ثابت نموديم كه 
جنين استصحابى در ما نحن فيه بىفايده است. 

؟- وو از جمله اين اصول: استصحاب عدم وجوب جزء مشكوك است و لذا مى كويند: 

-١‏ در دوران قبل از بلوغ اين جزء مشكوك مثلا سوره بر من واجب نبود. 
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"- يس از بلوغ شكك مى كنم كه اين جزء بر من واجب است يا نه؟ 

يس: استصحاب مى كنم عدم وجوب سوره را. 

* مراد از (و حالها حال سابقها بل أردأ؛ لان الحادث المجعول هو وجوب الكل ...) جيست؟ 

ياسخ شيخ است به استدلال مذكور و لذا مىفرمايد: وجوب جزء مشكوك به سه نحو قابل تصور است كه بايد ديد مراد مستدل 
كدام يكك از اين سه نحو است؟ 

- وجوب نفسى ضمنى. 

- وجوب عقلى به معناى لابديّت. 

- وجوب غيرى شرعى كه به تبع ذى المقدّمه يعنى اكثر واجب مى شود. 

- حال از جناب مستدل مى يرسيم مراد شما جيست؟ 

الف: اكر مراد شماء استصحاب عدم وجوب نفسى جزء مشكوك است به شما مى كوئيم: 

اولا: براى هيج جزئى از اجزاء جه آنها كه معلومه هستند و جه آنها كه مجهوله و يا مشكوكه هستند» وجوب نفسى جعل نمى شود. 


ثانيا: وجوب نفسى از جانب مولى روى كل و مجموع مىآيدء و لذا هر جزئى سهم خودش را از وجوب كل دريافت مى كند, نه اين 
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كه خرش على ده والجب تقش بأشك. 

يس: وجوب الجزء عين وجوب الكل. 

ب: اكر مراد شما نفى وجوب عقلى به معناى لابديّت است از اين باب كه اين جزء مشكوك اكر واجب باشد مقدّمه مى شود براى 
اكثر به عنوان ذى المقدمه. 

حال: براى تحمّق ذى المقدمه يعنى اكثرء ناكزيريم از مقدّمه. 

به شما مى كوئيم: لابديّت يكك وصف جدا از جزء بودن نمى باشدء بلكه جيزى كه جزء يكك واجب باشد لا بد منه از او هستيم. 
وقتى صفتى لازم لا ينفك جيزى باشدء جائى براى جريان اصل نيستء بلكه اصل در متبوع آن جارى مىشود. بدين معنا كه آن 
فلان شىء جزء هست يا نه؟ 

اكر عوود اعد للا بل هنه اهدو الا اكز عه اده لا بلمنه تنك قن الس :زوجت لأزبة ذا و لوكت ازبعه اسقديه تخري كه 
توجه بوجودها و تنعدم. و لذا: زوجيت قابل تفكيكك از اربعه نيست تا بككوئيم: زمانى جزء بود و لكن لابديّت نداشت و يا اربعه بود 
ولى زوجت نداشت و بعدا با يكك حدوث مغاير» حادث شد. 

ج: واكر مراد شما استصحاب عدم وجوب غيرى شرعى جزء استه بايد بككوئيم اين اصل 
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بدين معناست كه سوره (مثلا) وجوب مقدّمى ندارد. 

و لذا: بايد بدانيد كه بر جنين استصحابى اثر شرعى بار نمى شود» تنها يكك اثر عقلى دارد و آن اينست كه: 

وطن الكل شأمور هه اسعة ووايضيه وك اكدن كدايم يكف اث طقل انيس وعضى انممتحان ابل مكرك امرك كافاكتد كدت 
مى باشد. 

*- و از جمله اين اصولء اصالهً عدم جزئيْة الشىء المشكوك و يا استصحاب عدم جزئيت جزء مشكوك است. 

فى المثل: 

-١‏ قبل از بلوغ سوره جزئيت نداشتء جرا كه كل هم نبود. 

"- يس از بلوغ شكك مى كنيم كه آيا سوره جزئيت دارد يا نه؟ جون كل در كار است. 

استصحاب مى كنيم عدم جزئيت آن را. 

* مقدمة بفرمائيد موضوع و محمول در باب قضاياى شرعيه از نظر تحقق و وجود جككونهاند؟ 

.... محمول قضيه حكمى است از احكام شارع و مجعولى از مجعولات او؛ مثل حرمت» وجوب, حلتّت» طهارت و‎ -١ 

-١‏ موضوع قضيه به دو كونه است: 


- كاهى هم از ماهيات اعتباريّه و اختراعته است كه تابع جعل و اعتبار مى شوند. 

اما: ماهيات اعتباريّه خود بر دو قسماند: 

.... ماهياتى كه مخترعشان عقلاء عالماند» مثل: بيع» نكاح و‎ -١ 

؟- ماهياتى كه مخترعشان شارع است. بدين معنا كه شارع مقدس آنها را تأسيس كرده است,. مثل: صلاة؛ صوم؛ حج و ديكر 
عبادات .. 


* بحث ما در كدام قسم از اقسام فوق است؟ 
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در همين قسم اخير كه مخترع شارع هستند و لذا مى كوئيم: اختراع» جعل حكم و مأمور به شدن يكك عملء مراحلى دارد كه در 
ياسخ به سؤال بعدى اين مراحل بررسى مى شود. 

* براى مأمور به شدن يكك عمل جه مراحلى طى مىشود؟ 

براى اختراع يكك ماهيتى مثل صلاهٌ كه يكك موضوع مستنبطه است و بردن حكم روى آن 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج4) ص: 7١6‏ 

يعنى وجوبء مراحل ذيل طى مى شود: 

-١‏ مرحله التفات و توجه؛ در اين مرحله مولى به تككتكك اجزاء يراكندهاى كه از مقولات مختلفى هستند مثل: نئت» تكبيرة الاحرام؛ 
قرائت» ركوع؛ سجود. تشهدء سلام و ... توه كرده آنها را تصوّر مىكند. 

به عبارت ديكر: مولى به يكك سرى موضوعات متفرقهاى كه هريكك براى خود موضوعى هستند التفات نموده است. 

جزئيّت در اين مرحله به معناى اينست كه: مولى سوره را نيز تصوّر كرده است و عدم جزئيّت به معناى عدم توجه و التفات اوست. 
-"١‏ مرحله اختراع ماهيّت مركبه است. 

در اين مرحله مولى» همان امور متفرّقه متصوّره در مرحله قبل را يكك مجموعه به هم يبوسته و به عنوان يكك شىء واحد در نظر 
كرفته و اعتبار مى كند. 

به عبارت ديكر: همه اجزاء را با جينش خاصى در كنار هم ديده به آنها وحدت اعتباريه مىدهد وكرنه در واقع و نفس الامر ميان 
اين اجزاء ارتباطى وجود ندارد. 

به عبارت ديكر: اين اجزاء مثل جنس و فصل و يا ماده و صورت كه داراى وحدت حقيقيِه هستند» وحدت حقيقيه ندارند. 

خلاصه؛ يس از جمع امور يراكنده» و تشكيل يكك مجموعه براى آن نامى مى كذارد مثل: 

صومء صلا حب و يا سالء ماه هفته و .... 

جزئيت در اين مرحله بدين معناست كه شارع در ساختن مركب مورد نظرش از اين جزء استفاده كرده است و عدم جزئيت دين 
معناست كه در آن ساختمان نقشى ندارد. 

- مرحله امر است. 

در اين مرحله است كه شارع مقدّس بندكان خود را به آن مركب اعتبارى امر كرده فى المثل مىفرمايد: صل يا صم و ... جرا كه 
داراى مصلحت ملزمه است. 

جزئيت در اين مرحله به اين معناست كه مولى در هنكام امر» امر كرده به مركبى كه سوره نيز در آن مركب باشدء و عدم جزئيت 
يعنى: امر كرده به مركبى كه سوره جزء آن نيست. 

مره كل عع اس 

يعنى: يس از اين كه مولى امر كرد به مركب مورد نظرش ما نام آن مجموعه را كل و نام هريكك از مواد اوليه آن كل را جزء 
مى كذاريم. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج1) ص: 502 

به عبارت ديكّر: كل همان مجموع واحد به وحدت اعتباريه است و جزء تككتكك آن اجزاء است معناى جزئيت در اين مرحله در 
مقابل كلت قرار دارد. 

* حاصل مطلب در اين مباحث جه شد؟ 


دو مطلب تقرير شد: 


متن لا ترجمه و شرح كامل رسائل شيخ انصارى« به روش يرسش و ياسخ» مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 6©017.١أع/ا173101ت.‏ الاللالالا صفحه 1910 از بساحرنا 


يكى اين كه شارع وقتى مى خواهد م ركبى را اختراع كند و امر را روى آن ببرد» جهار مرحله در آن متصوّر است. 

يكى هم اين كه جزئئٍت در هر مرحله داراى يكك معنائى است. 

* مراد شيخ از تبيين اين مطالب جيست؟ 

ايندست كه: وقتى شما شكك مى كنيد كه آيا سوره جزء نماز هست يا نه؟ مى كوييد: الاصل عدم الجزئية. 

حال از شما كه در اينجا مى كوئيد: الاصل عدم الجزئية» سؤال مى شود جزئيِت در كدام مرحله مرادتان مى باشد؟ 

* با توجه به مطالب فوق مراد از (و فيه: ان جزئيةُ الشىء المشكوكك كالسورة ...) جيست؟ 

اشاره شيخ به مرحله جهارم استء و لذا مىفرمايد: 

اكر مرادتان از اين جزء كه با اصل مزبور آن را نفى مى كنيد جزئيِت در مقابل كلت باشد غلط است. 

بدعارت ديك مودفنا ور قال كت دقل از متفكيل كل وتداعد ال اوقايل ابعصهاب تبيت. 

* جرا جزئيت قبل از تشكيل كل قابل استصحاب نيست؟ 

زيرا: 

-١‏ يكى از شرايط استصحاب احراز موضوع است تا در وصفش استصحاب جارى شود. 

ادقبل اق تشكيل كلء كلب د ركان تست تاسريق ذر مقابل آن ياشد. 

'- نبود جزئيّت درحقيقت از باب سالبه به انتفاع موضوع است. 

در نتيجه سلب به انتفاع موضوع قابل استصحاب نيست. 

* جرا جزئيت يس از تشكيل كل قابل استصحاب نيست؟ 

زيرا: اكر شارع فى المثل به مركبى كه ٠١‏ جزء دارد امر فرموده» حتما سوره جزء آن است و نمى شود كه نباشد. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج4) ص: ٠7١1‏ 

و عبارت ديكّر: در جائى كه صفت از موصوفش قابل تفكيكك نيست قابل استصحاب نيست. 

فى المثل: شما شكك مى كنيد كه آيا زيد اكنون در هرجا كه هست ايستاده است يا نشسته؟ 

هريكك از اين دو صفت قابل انفكاكك است از زيد» جرا كه ممكن است زيد نه ايستاده باشد نه نشسته» بلكه خوابيده باشد. 

امَا: اككر شما شكك كنيد كه نمىدانم فلان آقائى كه در فلان كشور هست,ء شكل دارد يا شكل ندارد؟ 

اين كونه صفات قابل انفكاك از موضوع نيستء مككر مى شودء» شخص انسانى باشد اما شكل و قيافهاى نداشته باشد؟ همانطور كه 
نمىشود جهار باشد اما زوج نباشد. مكر مى شود آتشى باشد و كرما نداشته باشد؟ جون وصف عرضى نيست. 

يس: جزئيت بعد از تشكيل كل يكك صفت غير قابل انفكاكك استء جنان كه جزئيت قبل از تشكيل كل سالبه به انتفاع موضوع 
اسث؛ 

* مراد از (و ان اريد: اصالة عدم صيرورة السورة ... الخ) جيست؟ 

اشاره به مرحله سوم يعنى جزئيت در مرحله امر است آن كاه كه مولى امر مى كند به مركبى كه متضممن سوره است و لذا مىفرمايد: 
مراد شما از اين كه مى كوئيد: الاصل عدم الجزئيةُ جيست؟ 

اككر مرادتان اين باشد كه: الاصل عدم امر الشارع بم ركب متضِمّن للسورة؟ اين اصل مثبت است. 

جرا؟ زيرا معناى (الاصل عدم امر الشارع ...)؛ ايدست كه: مولى امر كرده به مركبى كه فاقد سوره استء يعنى مركب 4 جزئى. 

به عبارت سادهتر: الاصل عدم الجزئيَةُ؛ يعنى اصل اينست كه: مولى به مركب ٠١‏ جزئى امر نفسى نكرده بلكه به مركب 4 جزئى امر 
كرده. 
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اين اثبات احد الضدين است در نتيجه ينفى ضدٌ الآخر. كه همان اصل مثبت است. زيرا: 4 جزء بودن مأمور به اثر شرعى ٠١‏ جزء 
نبودن نيستء بلكه از آثار عقليه و يا مقارنات اتفاقئه است. 

* يس مراد از (و ان اريد: اصالة عدم دخل هذا المشكوك فى المركب عند اختراعه ...) جيست؟ 

اشاره به مرحله دوم يعنى عدم جزئيت در مرحله اختراع دارد و لذا شيخ مىفرمايد: 

اكر مرادتان از جزئيت (سوره) و عدم جزئئت آن در اين مرحله به معناى ملا-حظه نكردن و يا ملا-حظه كردن (سوره) در مأمور به 
مركب باشد؟ 

به شما مى كوئيم: استصحاب عدم جزئيت در اينجا به معناى اصل عدم ملاحظه سوره است توسط شارع در آن مجموعه مركب. 
ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج4) ص: 7١0‏ 

فى المثل: شكك مى كنيد كه آيا وقتى مولى نماز را اختراع كرده سوره را به عنوان جزء آن اعتبار و لحاظ كرد يا نه؟ الاصل عدم 
اللحاظ. 

* يس مراد شيخ از (فله وجه) جيست؟ 

اينست كه: اين استصحاب جارى و نتيجهاش اين مى شود كه بس مأمور به اقل است و نه اكثر. 

* آيا استصحاب مزبور اصل مثبت نيست؟ 

خيرء زيرا: هرجا كه موضوع حكم مركب از يكك بخش ايجابى و يكك بخش سلبى باشد و بخش ايجابى آن بالواجدان محرز باشدء 
بخش سلبىاش را مى توان با اصل احراز نمود» آن كاه اثر بار مى شود. 

فى المثل: -١‏ شما نذر مى كنيد كه زيد» بدون آقاى عمر به منزل شما بيايد. 

-"١‏ موضوع نذر شما يكك بخش ايجابى دارد كه مجىء زيد است و يكك جنبه سلبى دارد كه نيامدن عمر است. 

"ا- زيد به خانه شما مىآيد» و اين همان جنبه ايجابى نذر شماست كه بالوجدان براى شما احراز مى شود. 

- شكك مى كنيد كه آيا با عمر آمده است يا بدون او؟ اصل عدم مجىء عمر است. 

ويا فى المثل: غصب به معناى تصرّف در ملكك غير بدون رضايت مالكك استء لكن اين موضوع دو بخش دارد: 

-١‏ بخش اثباتى» كه همان تصرف در ملكك غير است. 

-١‏ بخش سلبى» كه همان نبود رضايت و يا اذن مالك است. 

حال: شما مى بينيد كه زيد در ملكك غير راه مىرود. 

در اينجا: بخش اول كه تصرف در مال غير است بالوجدان براى شما محرز شده است اما نسبت به بخش دوم كه اذن ويا رضايت 
مالكك استء شكك داريد كه آيا مالك آن راضى هست يا نه؟ اصالة العدم جارى كرده. عدم رضايت تعبدا احراز مىشود و سيس 
حكم حرمت بار مىشود. 

حال: در ما نحن فيه نيز امر جنين استء يعنى مأمور به شدن اقلّ مركب است از يكك جنبه مثبت و يكك جنبه منفى. 

-١‏ جنبه مثبت آنء ملاحظه كردن نه جزء است توسط شارع كه اين جنبه بالوجدان محرز است. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج4) ص: ٠١9‏ 

1- جنبه منفى آنء» عدم ملاحظه سوره است در نماز» كه آن را با اصل عدم احراز مى كنيم» سيس حكم بر اقل مترتب مى شود. 
#امراد أن (الا ان قال ان جرة الى ء مرجعها الى ملااحظة المر كن هته و ..) حيست؟ 

اينست كه: ممكن است كسى بككويد: جزئيت در مرحله اختراع: 

-١‏ جزئيت به اين معناست كه شارع مقدس نماز را به عنوان يكك مجموعه د«جزئى اعتبار كرده است و يا به عبارت ديكر ده شىء را 
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واحد اعتبار كرده. 

-١‏ عدم جزئيت بدين معناست كه شارع آن ده شىء را به عنوان يكك واحد اعتبار نكرده» و لذا اصالة عدم الجزئية بى معناست. 

به عبارث ديكر: استضحات در انجا قابل حريات تست حرا كه اصضل اشيت كدةاين مجموعة را دمجزى اعبار تكردة: و اثر عقلى 
آن اينست كه يس 4 جزئى اعتبار كرده يس با معارض روبرو مى شود. 

يعنى: مى توان كفت اصل اينست كه شارع اين مجموعه را 4 جزئى اعتبار نكرده يس اثر عقلى آن اينست كه ٠١‏ جزئى اعتبار كرده. 
حال اكر در جنين جائى شما اصل عدم را در يكك طرف بياورى اثبات احد الضدَّين در نفى ضد ديككر كردهاى وو اين عملا باطل 


اسيك: 

مثالى ساده در تنظير مطلب: شما اجمالا مىدانيد كه لباسى كه مادرتان برايتان خريده است يا سفيد است يا سياه. 

امَا: يكى مى كويد: الاصل عدم الابِيضِيَةُ؛ يس اسود است. 

يكى هم مى كويد: الاصل عدم الأسودية؛ بس سفيد است. 

قطعا هيج يكك از اين دو طرف بر ديكرى رجحان ندارد. 

يس: جزئيت در مرحله اختراع دو جور معنا شد: 

- بنا بر يكك معنا كه شارع در هنكام اختراع مأمور به سوره را لحاظ نكرد. 

- بنا بر يكك معناء نمى دانيم كه بالاخره شارع وحدت را روى اجزاء اعتبار كرده ويا روى نه جزء. 

* يس: مراد از (و منه يظهر: عدم جواز التمسّكك بأصالةً عدم التفات ...) جيست؟ 

اشاره به مرحله اول يعنى جزئيت در مرحله التفات است و لذا شيخ مىفرمايد: شما كه مى كوئيد: الاصل عدم الجزئيةُ» يعنى: اصل 
اينست كه: به ده جيز التفات نشده است. 

داثر عقلى اق فعدا ابندت كه: يس يدانه عير العقات تمودة اسث.: 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج91» ص: لضن 

و لذا اصل مثبت است و حيجت نيست. 

به عبارت ديكر: آيا وقتى توه مولى منعكس شد به امور مختلفه غير مربوطه به همء سوره نيز جزء اين امور مختلفه بود يا نه سوره 
خارج از توجّه مولى بود؟ 

به شما مى كويند: الاصل عدم الجزئية» يعنى الاصل عدم الالتفات به ده جزء كه لازمه اين عدم الالتفات به ٠١‏ جزءء التفات او به نه 
جزء است. 

اين اثر عقلى و اصل مثبت است. 

ازاين كذشته: اصالة عدم التفات نسبت به شارع مقدس بى معناست جرا كه شارع منرّه از غفلت و عدم توجه است. حتى نسبت به 
غير شارع نيز در مواردى كه امر جزء دائر باشد ميان واجب و مستحبء اين اصل اجراء نمى شود. جرا كه در جنين مواردى التفات 
وجود دارد. 

* يس: مراد از (فتأمّل) جيست؟ 

شايد اشاره باشد به اين كه هرجند غفلت و عدم التفات در حق شارع و يا غير شارع منتفى استء لكن شايد به لحاظ عدم مصلحت 
در آن عمدا ونه از روى غفلت فلان شىء را لحاظ نكرده باشد. 

خلاصه مطلب اين كه: شما: اصالة عدم الجزئرِة را به هر معنائى كه بككيريدء صحيح نخواهد بود مككر در آن فرضى كه كفتيم فله 


وجه. 
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متن المسألة الثانبة ما إذا كان الشكك فى الجر ة ناشئا من إجمال الدليل كما إذا علق الوجوب فى الدليل اللفظى بلفظ مردٌد- بأحد 
أسباب الإجمال- بين مركبين يدخل أقلّها جزءا تحت الأكثر بحيث يكون الآنى بالأكثر آتيا بالأقل. 

والإجمال: قد يكون فى المعنى العرفيَ» كأن وجب فى الغسل غسل ظاهر البدن» فيشكك فى أن الجزء الفلا-نى- كباطن الاذن أو 
عكنةٌ[/147] البطن- من الظاهر أو الباطن. 

وقد يكون فى المعنى الشرعيئء كالأوامر المتعلقة فى الكتاب و السنَهُْ بالصلاةٌ و أمثالهاء بناء على أن هذه الألفاظ موضوعة للماهية 
الصحيحة يعنى الجامعة لجميع الأجزاء الواقعيّة. 


و الأقوى هنا أيضا: جريان أصالة البراءة؛ لعين ما أسلفناه فى سابقه من العقل و النقل. 


(مسأله دوم: از مسائل اربعه اقل و اكثر) 


اشاره 


القميت كد فرك دوي فت ناكى 1( اتضبال وال ,اعد شناو عون كه اكز ورب ور لقان دلبل لفقل الفكن لاوما سر فنوسى) عاق 
بكيرد كه به سبب يكى از اسباب اجمال (يعنى عدم وضوح معناى لغوى يا شرعى و يا عرفىاش) مردّد است ميان دو مركب 
(نهجزئى و دهجزئى مثلا-)» كه اقل اين دو مركب داخل در تحت اكثر است به نحوى كه انجام اكثرء انجام اقل باشد. (و حال آنكه 
در متباينين» خواندن ظهر به معناى خواندن جمعه نيست). 
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(اجمال در معناى عرفى و شرعى) 


اجمال: 

-١‏ كاهى در معناى عرفى استء مثل اينكه واجب شده است در غسل» شستن ظاهر بدن يس شكك مىشود كه آيا فلان جزء مثل 
درون كوش يا جينهاى روى شكم (در اثر جاقى) از ظاهر بدن بحساب مى آيند يا باطن؟ 

-١‏ و كَاهى در معناى شرعى استء مثل اوامر شرعتّهاى كه در كتاب و سنّت به صلاة و امثال آن (از صومء حج و ...) تعلق كرفته 
أسث. 

البته بنا بر اينكه اين الفاظ وضع شده است براى ماهتيت صحيحهاى كه جامع تمام اجزاء واقعيه است (يعنى: همه اجزاء در صدق 
مسمى ركتبت و دخالت دارند به نحوى كه اكر در يكك جزء آن شكك شود نامش اجمال نصٌّ است و لكن در صورتى كه شما 


اعمى باشيد و در آن جزء شكك شود؛ نامش اطلاق نصٌّ است). 
نظر جناب شيخ و جربان برائت در اين مسئله 


در اينجا نيز (به عقيده ما)» به دليل همان مطالبى كه در مسأله قبل از عقل (يعنى قبح عقاب بلا بيان) و نقل (يعنى: رفع ما لا يعلمون)» 


كذرانديم» قول قوىتر اينست كه: اصل برائت جارى مى شود. 
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عاد ماد ماد 


تشريح المسائل 


* مسأله اول در باب اقل و اكثر ارتباطى و شكك در جزئيت جه بود؟ 

اين بود كه منشا شكك و تردّدء فقدان نصّ باشد. 

* مسأله دوم در باب اقل و اكثر ارتباطى و شكك در جزئيت جيست؟ 

اينست كه منشا شكك و ترديد در جزئيت جزء اجمال نصٌّ باشد. 

بعر #عطاى اذ مولى اصصادر تيده كه ذو اين خطات يا تمن اذو معنا محعمل أسك يكى اقل و يكى اكت متتهن اقل به :حرق اسك 
ك ةحاسل در تيت اكثر اسك 

* اين مطلب اشاره به جه امرى دارد؟ 

به اينكه هر اقل و اكثرى محل بحث ما نيستء بلكه آن اقل و اكثرى محل بحث ماست كه 
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اقل داخل در تحت اكثر باشد. 

زيرا جهبسا دو عمل اقل و اكثر باشند. لكن اقل داخل در تحت اكثر نباشد بلكه نسبت به هم متباينين باشنده مثل: قصر و اتمام. 
خلاصه اينكه: بحث ما در جائى است كه خطابى از جانب مولى صادر شده و به دست ما هم رسيده است لكن مجمل بوده و امرش 
دائر است بين اقل و اكثرء آنهم به نحوى كه اقل داخل در تحت اكثر است و اككر كسى اكثر را انجام دهدء اقل را هم انجام داده 
اسك 

* مراد از مطلب اخير جيست؟ 

اننست كه: 

-١‏ كاهى هريكك از اقل و اكثر بطور على حده و مستقلا مطلوب مولى است, يعنى: 

- اكر در واقع اقل واجب باشدء بشرط لا مىباشدء يعنى به شرط عدم زيادت» مثل: قصر 

- واكر در واقع اكثر واجب باشد» بشرط شىء استء يعنى به شرط زيادت است مثل: اتمام فى المثل: 

سؤال مى كنيد فلانى در مسافرت استء وظيفهاش اقل است يا اكثر و به عبارت ديكر قصر است يا اتمام؟ 

- بالادخره به شما ياسخ داده مى شود اقل است و يا كفته مىشود اكثر. با اين تفاوت كه: اكر وظيفه شما اقل باشد و قصرىء نماز 
قصرى بشرط لا يعنى به شرط عدم ركعتهاى سوّم و جهارم در نمازهاى جهار ركعتى است. 

- واكر اكثر وظيفه شما باشد و اكثرىء نماز اكثر بشرط شىء استء يعنى به شرط خواندن ركعتهاى سوم و جهارم. 

ويافى المثل: سؤال مى كنيد وظيفه من در روز جمعه؛ ظهر است يا جمعه؟ 

-اكر وظيفه شما جمعه باشد» جمعه بشرط لا يعنى عدم زيادت ركعتهاى سوم و جهارم است. 

- اكر وظيفه شما ظهر باشد. ظهر بشرط شىء استء يعنى: نماز جهار ركعتى 

على اى حال: 

اشر مشرط القع و القع سقط لت معاعان 

"- اما كاهى اقل نسبت به اكثر لا بشرط است. 


يعنى: اككر در واقع اقل واجب باشد و شما اكثر را انجام دهىء امتثال حاصل شده استء جرا كه اقل در ضمن اكثر وجود دارد. و 
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جنانجه اكثر واجب باشدء كه ما همان را انجام دادهايم. مثل: نماز 
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با سورهيابى سوره. 

حث سماد انها برامرة ركف جين اقل و كرض ات 

* مراد از (قد يكون فى المعنى العرفى ... الخ) جيست؟ 

اينست كه: كاهى معناى عرفى يكك نصٌّ و خطاب مردّد است البته معناى عرفى در مقابل معناى شرعىء فى المثل: شارع فرموده: 
اغتسل للجمعةٌ و للجنابة. 

اعمفاك خطاب ذوابنها غسل اسع 

-١‏ غسل به معناى شستن تمام ظاهر بدن است با ترتيب خاص و به قصد قربت 

انا مشقاى ظافر الدج تك العرفك مجم بودة وا امرك دالمياق اقل و أكثر است: 

به عبارت ديكر: 

من نمىدانم كه آيا درون كوشء يبج شكم و ... جزء ظواهر بحساب مىآيد و يا از باطن بوده و شستن آنها واجب نمى باشد؟ 

يس: دوران بين اقل و اكثر است. 

* مراد از (و قد يكون فى المعنى الشّرَعَنْء كالاوامر المتعلقة ...) جيست؟ 

اينست كه: كاهى معناى شرعى يكك نص و خطاب مردد است ميان اقل و اكثر. 

فى المثل: شارع فرموده: أقيموا الصلاة. ما نمىدانيم كه صلاة اسم است براى عمل نه جزئى يعنى بدون سوره يعنى اقل» و يا براى 
عمل دهجزئى يعنى اكثر؟ 

* قبل از ياسخ به سؤال فوق بفرمائيد مراد از اينكه لفظ وضع شده براى صحيح جيست؟ 

اينست كه: شارع يس از تصوّر تعدادى اشياء و يا اجزاء و اعتبار كردن آن به عنوان يكك مجموعه واحد (به وحدت اعتبارى)» نام آن 
را صلاء كذاشت و به تمام آن اجزاء براى صدق صلوه؛ ركتيت داد. يعنى همه اجزاء نماز براى تحقّق نماز از آن جهت كه نماز 
است ركن بحساب مى آيند. 

* معناى ركن جيست؟ 

ابنست كد اكر يكن او لجزاه مربوط به مجموعه صلاة اوردة شود» صلاة تحقق بيدا نمى كلد و به غبارث ديكر ثامقن تماز يست ثه 
* مراد از (وضع اللفظ للاعم) جيست؟ 

اينست كه: شارع يس از تصوّر تعدادى از اجزاء و بردن وحدت اعتباريه روى آن اجزاء به عنوان يكك شىء واحدء نامش را صلا 
كذاشت. 

امَا: برخى از اين اجزاء ركن آن مجموعه بحساب آمده و در صدق الاسم دخالت دارند. 
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امَا: برخى از اجزاء متصوّر ركن نبوده و در صدق الاسم دخالت ندارند» لكن در صحت صلاة دخالت دارند. 

فى المثل: مشهور علماء بر اين اعتقادند كه از ١١‏ تا مقارنات نماز» ه تاى آن ركن و در صدق الاسم صلاء دخالت دارند. يعنى: 
اكر يكى از اين 0 ركن كم شود؛ عملى كه شما انجام دادهاى صلاه ناميده نمى شود لكن آن © جزء ديكر ركن نبوده ودر صدق 


الاسم دخالت ندارىء و لذا اكر يكى از اين اجزاء آورده نشود» صلاه محقق شده و لكن صحيح نمى باشد. 
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فى المثل: فاتحةُ الكتاب جزء ركن نماز نمى باشد بلكه قيد صحت نماز است. 

بنابراين: اكر 0 ركن مورد نظر بدون بقيه اجزاء برقرار شود اسم صلاهٌ بر عمل شما صدق مى كند» لكن جون فاقد بقتّه اجزائى است 
كه قيد ويا شرط صلاتاند» صحت ندارد. 

خلاصه معناى اعم اينست كه: 

اكر ه ركن مزبور محقق شودء صلا محقق است اعم از اينكه بقيه اجزاء محقق شوند يا نه؟ واما بقتِه اجزاء اكر محقق شوند نماز 
صحيح است و در صورت عدم تحمّق نماز فاسد است. 

* ارتباط دو مقدّمه فوق با ما نحن فيه جيست؟ 

جنانجه كفته شد: يكك وقت هست كه ما مىدانيم شارع مقدّس صلاةٌ را اختراع كرده و لكن ما نمىدانيم كه صلاهُ اسم است براى 
عمل نه جزئى كه اقل است يعنى نماز بدون سوره ويا اسم است براى عمل دهجزئى كه اكثر است يعنى نماز با سوره؟ 

حال: بنابراين كه لفظ صلاه براى صحيح وضع شده باشد» مى شود مجمل جرا كه نمىدانيم معناى صلاه جيستء آيا به اين عمل نه 
جزئى كفته مى شود صلاة و يا به اين عمل دمجزئى؟ 

جرا؟ 

زيرا: فرض اينست كه: اككر يكك جزء هم كم باشدء ديككر صلاة نيست. 

وامّا: بنابراين لفظ صلاةً براى اعم از صحيح و فاسد وضع شده باشد و ما در جزء بودن يكك جزء آن مثلا تكبيرة الاحرام شكك كنيم 
دو صورت دارد: 

١-اكر‏ احتمال بدهيم كه آن جزء ركتئت دارد. باز صلاء مجمل است جرا كه نمىدانيم به آن ؟ جزء صلا كفته مىشود و يا به آن 
ينج جزء؟ 

؟- اككر احتمال ركتيت در آن ندهيم و اعتبارش رااز باب قيد بودنش براى صحت نماز بدانيم و نه از باب ركنيت و دخالت در 
صدق الاسم در اين صورت خطاب يعنى صلواء مجمل نمى باشد. 
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زيرا: خداى تعالى فرموده: صلء صلاه هم 0 ركن دارد كه ما هر 0 ركن را آوردهايم و مسمى را تحقّق بخشيدهايم. 

يس: در صدق اسم شكك نداريم جون آنجه را كه در صدق الاسم دخالت دارد انجام دادهايم. 

منتهى شكك دارم كه اككر فلان جزء مشكوكك را نياورم اين نماز صحيح است يا نه؟ 

* حاصل و خلاصه مطلب جيست؟ 

- بناء على الوضع للصحيح؛ 

اكر شكك كنم كه آيا جزء مشكوكك را انجام ندهم جيزى به نام صلاهً محقّق مى شود يا نه؟ 

بناء على الوضع للاعمٌ: 

اكر جزء مشكوكك ركنيت داشته باشدء باز هم مثل صحيحى شكك مى كنم كه آيا اين عمل بدون اين جزء صلاهٌ است يا نه 

واكر آن جزء مشكوك ركنيت نداشته باشد» در صلاهٌ بودن عمل شكك ندارم و خطاب مجمل نيست بلكه مطلق است لكن در 
صحت آن شكك ندارم. 

فى المثل: مولى فرموده: اعتق رقبة. 

شما شكك مى كنيد كه آيا مولى ايمان عبد را هم مورد نظر داشته يا نه؟ 

در اينجا جه بايد كردء آيا به اطلاق اعتق رقبة عمل مى كنيد يا كه مى كوئيد معناى خطاب مجمل است؟ 
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خواهيد كفت: معناى اين مأمور به معلوم است جرا كه خطاب مطلق است و ايمان شرط صدق الاسم نيست» بلكه شرط صحت عمل 
اسك: 

يس: در صورتى كه خطاب مطلق باشدء به اصالةٌ الاطلاق تمشكك مى كنيم. 

خلاصه اينكه: 

بنا بر قول به اعمء الفاظ عبادات اجمال ندارند» بلكه اطلاق داشته؛ و ما در هنكام شكك در شرطتيت يا جزئيت به اطلاق كلام تمشكك 
مى كنيم. تا به اينجا مطلب از حيث مثال روشن و عنوان مسئله طرح كرديد» لكن حكم مسئله را نمىدانيم. 

* نظر شيخ در حكم اين مسئله جيست؟ 

مىفرمايد: همانطور كه در مسأله اول يعنى فقدان نص نسبت به اكثر برائتى شديمء در مسأله دوم يعنى اجمال نصّ نيز نسبت به اكثر 
برائتى مى شويم. 
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يعلى: 

هم برائت عقليّه جارى مىشود. جرا كه نسبت به اكثر بيانى نرسيده است و عقاب بلا بيان قبيح است. 

هم برائت نقله جارى مىشودء جرا كه علم به اكثر از ما محجوب است و لذا به حكم رفع ما لا يعلمون از عهده ما مرفوع است. 
خلاصه اينكه: و الدليلء الدليل» هرآن جيزى كه در آنجا دليل ما بود» در اينجا نيز دليل ماست. 

* دليل شما بطور روشن جه بود؟ 

كفتيم: درست است كه علم اجمالى داريم كه يا اقل واجب است يا اكثر لكن علم اجمالى ما منحل شد به يكك علم تفصيلى و يكك 
شكك بدوى. 

به عبارت ديكر: 

علم ما هرجه بود در يكك طرف قرار كرفت» جهل ما نيز در طرف ديكر واقع شد آن طرف را كه علم ما غلطيد موظف به انجامش 
شديم ودر طرف ديكر كه شكك بدوى بود. برائت جارى كرديم 
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متن و ربّما يتخبل: جريان فاعدة الاشتغال هنا و ان جرت اصالة البراءة فى المسألة المتقدّمة؛ لفقد الخطاب التفصيلي المتعلق بالأمر 
المجمل فى تلكك المسألهُ و وجوده هناء فيجب الاحتياط بالجمع بين محتملات الواجب المجملء كما هو الشأن فى كل خطاب تعلق 
بأمر مجمل؛ و لذا فرّعوا على القول بوضع الألفاظ للصحيح كما هو المشهور. وجوب الاحتياط فى أجزاء العبادات و عدم جواز إجراء 
أصل البراءة فيها. 

و فيه: أن وجوب الاحتياط فى المجمل المردّد بين الأقل و الأكثر ممنوع؛ أن السقن من هدلول هذا الخطاب وجرت الأقل بالوجوان 
المردّد بين النفسى و المقدّمىء فلا محيص عن الإتيان به؛ لأنّ تركه مستلزم للعقابء و أمَا وجوب الأكثر فلم يعلم من هذا الخطاب» 
فييقى مشكوكاء فيجىء فيه ما مرّ من الدليل العقلى و النقلى. 

و الحاصل: أن مناط وجوب الاحتياط عدم جريان أَدلّهُ البراءة فى واحد معيّن[188] من المحتملين- لمعارضته بجريانها فى المحتمل 
الآخر- حتّى يخرج المسألة بذلكك عن مورد البراءة و يجب الاحتياط فيها؛ لأجل تردّد الواجب المستحقٌّ على تركه العقاب بين أمرين 
لادمشن لأحدهيااهن غير فرق فى ذلك ين وجوه خطات #قضيلق فى السألة تعلق بالبيجيل وين وجون خطاب عردة بين 


متن لا ترجمه و شرح كامل رسائل شيخ انصارى« به روش يرسش و ياسخ» مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 1.2017أع/ا113/71. /الالالالالا صفحه 191 از بسامرنا 


فإذا[184] فقد المناط المذكور و أمكن البراءة فى واحد معن» لم يجب الاحتياط من غير فرق بين الخطاب التفصيلي و غيره. 
ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج41 ص: 51 


بر جمه 


(قاعده اشتغال و تخيل جريان آن در اين مسئله) 


جدبسا خيال مى شود كه در اينجا (مسئله ثانيه) نيز قاعده اشتغال جريان دارد (و نه برائت)» و لو در مسئله اول (يعنى فقدان نصّ) اصل 
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يل فقدان يكك خطاب تفصيلى كه در مسأله اول به معناى مجمل تعلق بككيرد و وجود آن خطاب تفصيلى در مسأله دوم (مثل: صل و 
يا يجب فى الغسل غسل ظاهر البدن منتهى معنايش مجمل است). 

يس (با وجود اين خطاب تفصيلى)» احتياط با جمع ميان محتملات آن واجب مجمل (يعنى اكثر) واجب استء جنانكه در هر خطابى 
كةداامن معيل تعاق كرف شأآن خنين است (جتاتكة ور خلاة الوشظى عود شنا فرعوديد احماط واحب اسث): 

ولذا: 

بنا بر قول قائلين به وضع الفاظ براى معناى صحيح جنانكه مشهور استء وجوب احتياط را در اجزاء عبادات و جايز نبودن اجراء 


اصل برائت در آن را نتيجه كرفتهاند. 
(دفع تخيّل فوق) 


ودراين مدّعى اشكالى است مبنى بر اينكه: 

وجوب احتياط در مجملى كه مردّد است ميان اقل و اكثر ممنوع استء جرا كه قدر متيقّن در مدلول اين خطاب (مثلا صل و ...)؛ 
وجوت اقل اسك به سبي مان ورين كد معنا يلو 

استحقاق العقاب بتركه» است) و مردّد است ميان نفسى بودن و غيرى بودن (و لذا در مجملى احتياط لازم بود كه مردد بين المتباينين 
باشد و نه اقل و اكثر). 

يس جارهاى نيست جز انجام آن (اقل جون علم محض است و) تركش مستلزم عقاب استء لكن واجب بودن اكثر از اين خطاب 
معلوم نيست و در نتيجه مشكوكك باقى مى ماند. 

در نتيجه آنجه از دليل عقلى و نقلى در مسئله اول كذشت در مسأله دوم نيز مىآيد. 

حاصل مطلب اينكه: 

ملاكك واجب بودن احتياط» عدم جريان ادلّه برائت است در هريكك از محتملين به دليل تعارض آن در اثر جريانش در محتمل ديكر 
(در هريكى كه برائت جارى كنى تعارض مى كند با 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج1» ص: رين 

جريان آن در محتمل ديككر جون كه علم اجمالى در اينجا منحل نشده استء لكن جريان برائت در اكثر هيج كونه تعارضى ندارد با 
اقلء جون اقل قدر متيقن است و بايد انجام شود). تا آنجا كه مسئله به سبب تعارض دو اصل از مورد برائت خارج شده و احتياط در 
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تر كش مستحق عقاب است. 

بدون اينكه در وجوب جنين احتياطى فرقى باشد بين وجود خطاب تفصيلى در اين مسئله (مثل حافظوا ... و صلاهُ الوسطى) و بين 
وجود خطابى كه مردد است ميان دو خطاب (مثل اينكه نصف امت مى كويند اين عمل واجب است و نصف ديكر كفتهاند آن يكى 
عمل واجب است) 

يشل اكرمناط هذ كون (بعى عازن اصلين) دو ميان تاقد احراى ترائة در يكن ازامشفبيية امكاة داشتعه باتقده الحقاط واحن 
نيست» بدون اينكه فرقى باشد بين خطاب تفصيلى و غير آن (جه خطاب تفصيلى باشد و جه اجمالى). 


تشريح المسائل 


* محور سخن شيخ در اين متن و متون بعد در مسثله ثانيه جيست؟ 

از اينجا به بعد جناب شيخ ينج دليل از ادلّه قائلين به اصالة الاحتياط را نسبت به اكثر طرح و بررسى كرده به آنها ياسخ مىدهد. 

* مراد از (و ربّما يتخيل جريان قاعدةٌ الاشتغال هنا و ان جرت ...) جيست؟ 

بيان اوّلين دليل قائلين به اصالهُ الاحتياط است نسبت به اكثر مبنى بر اينكه: 

اكرجه ما در مسأله اول يعنى فقدان نص نسبت به اكثر برائتى شديمء و لكن در باب اجمال نصء نسبت به اكثر احتياطى شده به 
قاعده اشتغال تمشكك مى كنيم. 

به عبارت ديكر مى كوئيم: 

- الاشتغال اليقينى يستدعى الفراغة اليقيتية. 

حال: در مسأله اول يعنى فقدان نصّء اشتغال يقينى نسبت به اكثر مسلم نمى باشد و لذا جاى احتياط نيست. 

اما در مسئله دوم يعنى اجمال نص بنا بر فرض يكك خطاب تفصيلى داريم كه متعلق آن 
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مجمل است. يعنى: 

جون اصل الخطاب در أقيموا الصلاة كه بنا بر قول صحيحى امرش مردد است ميان اقل و اكثر منتجز و قطعى استء يس اشتغال يقينى 
هم قطعى است. 

يس: بايد احتياط كرده و همه محتملات واجب مجمل يعنى اكثر را انجام دهيم. 

* مراد از (كما هو الشأن فى كل خطاب تعلق بامر مجمل) جيست؟ 

اينست كه: احتياط و انجام اكثر اختصاص به ما نحن فيه ندارد بلكه يكك قانون كلّى است كه هرجا خطاب منتجزى داريم و لو مجمل 
الا و لا بد بايد احتياط كنيم» جه در دوران بين المتباينين و جه در اقل و اكثر. 

* يس مراد از (و فرّعوا على القول ...) جيست؟ 

در متون بعدى بعنوان يكى از ادله حضرات آن را توضيح داده است كه به زودى آن را بررسى و نقد خواهيم نمود. 

* عبارة اخراى اين دليل جيست؟ 

اينست كه: 

جناب شيخ اعظم خود حضرت عالى در بحث اجمال نصّ قائل به احتياط بوديد. 

فى المثل: در حافظوا على الصلوات و الصلاه الوسطىء؛ كه يكك خطاب معلوم و مشخص است و نه فقدان نص و تعارض نين 
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فرموديد: 

احتياط و حق هم همين استء جرا كه خطاب تفصيلا معلوم و مشخص است و نمى توانى» برائت جارى كنى. 

به عبارت ديكر: 

-١‏ شما مىدانيد كه مولى فرموده: صلاة الوسطىء كرجه معناى اين خطاب مردد است ميان ظهر و جمعه و لكن جون يكك خطاب 
تفصيلى است شما نمى توانى برائت جارى كنى. 

-١‏ ويا در يجب فى الغسل» غسل ظاهر البدنء اكرجه معنايش مردد ميان اقل و اكثر است و لكن ظاهر البدن را بشوى يكك خطاب 
تفصيلى است. 

حال: شما جككونه در اينجا به بهانه اينكه علم اجمالى شما مردد است ميان اقل و اكثر با اين خطابات تفصيليه مخالفت كرده برائت 
جارى مى كنى؟ 

* مراد از (و فيه: ان وجوب الاحتياط فى المجمل المردّد بين الاقل ...) جيست؟ 

ياسخ شيخ اعظم است به دليل و يا درحقيقت اشكال حضرات قائلين به احتياط نسبت به 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج91» ص: فض 

اكثر و يا جزء مشكووكك در اجمال نصّ و لذا مىفرمايد: 

اين يكك قياس مع الفارق است. جرا؟ زيرا: 

-١‏ در دوران امر بين متباينين و اجمال نصّء مثل: حافظوا على الصلوات و الصلاءٌ الوسطى» كه وسطى مجمل است و امرش دائر ميان 
ظهر و جمعه مى باشد علم اجمالى به قوّت خود باقى است و مقتضى احتياط مى باشد» جرا كه راه ديككرى جهت امتثال يقينى خطاب 
به جز احتياط وجود ندارد. 

"- لكن در ما نحن فيه يعنى باب اقل و اكثر و اجمال نصّء علم اجمالى منحل مى شود به يك علم تفصيلى نسبت به اقل و يكك 
شكك بدوى نسبت به اكثر» جرا؟ 

توزاة اقل على كا فال ولسب ورك عتات اوواشعة كعنه در انكه وعرين تشب انث باطترفية هترز مووة سوال اسنت: 
لكن اين عدم علم به نفسى بودن وجوب آن و يا غيرى بودنش»ء تأثيرى در حكم عقل ندارد» آنجه مهم استء اصل وجوب است كه 
در اينجا موجود است و آن وجوب يقينى اقل است. 

و لذا: اقل را كه قدر متيقّن است انجام مىدهيم و در وجوب اكثر كه مشكوك به شكك بدوى است به همان دليل عقلى و نقلى 
برائت كه در فقدان نص جارى بود تمسشكك كرده؛ مى كوييم در اينجا نيز جارى است. 

به عبارت ديكر شيخ مىفرمايد: 

بلهه من در اجمال الخطاب قائل به احتياط بوده لكن اجمال الخطابى كه برمى كردد به متباينين و نه اجمال الخطابى كه برمى كردد به 
اقلّ و اكثر. 

فى المثل: 

صلاءً الوسطىء يكك خطاب مجمل است لكن تردّدش ميان ظهر و جمعه است و ظهر و جمعه متباينيناند. و در متباينين بايد احتياط 
كرد جه فقدان نص باشد و يا اجمال نص 

امّيا: در ما نحن فيه كه علم اجمالى مردّد است ميان اقل و اكثرء علمش در يكك طرف يعنى به اقل تعلق مى كيرد و جهلش به طرف 
ديكر كه اكثر است. 

اأخعاق كدسكتوعهيا حدر الواقراودى كرد محل عراف اصالة البرادة استث عدون افك شاوض باشديية فنداق نض و امال 
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نصٌ. 
* يس مراد از (و الحاصل: ان مناط وجوب الاحتياط 5 الخ) جيست؟ 
ايت كه 
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- فقدان نصّء اجمال نصّء وجود خطاب تفصيلى مجمل و عدم آن مناط و ملاكك اجراى احتياط و يا برائت نيستند» ملاكك اينست 
أكه: 

- هرجا علم اجمالى مردد باشد بين متباينين» جاى احتياط استء خواه منشا شبهه فقدان نص باشد و يا اجمال نص 

- هرجا علم اجمالى مردد باشد ميان اقل و اكثر و لكن منحل شود به يكك علم تفصيلى و يكك شكك بدوىء نسبت به شكك بدوى و يا 
اكثر برائت جارى مى شود جه منشا شبهه فقدان نص باشد و يا اجمال نص 

به عبارت ديكر ملاكك اينست كه: 

وق موشواهيم اغال براقت زاتسيشد به ركف طرف على الجمالق تعارى كليم بابد ينيع بانجرياة لودو طرق درك در تعارض كرار 
مى كيرد يا نه؟ 

اكر جريان آن در يكك طرف با جريانش در طرف ديكر معارض است يعنى (تعارضا و تساقطا)» اينجا جاى احتياط است و آن در 
متباينين است جه فقدان نص و جه اجمال نصٌ. 

واككر اجراى اصل برائت در يكك طرف معن معارض نداشته باشد» اجرا شده و ديكر نوبت به اصالةٌ الاحتياط نمىرسد. 

حال مطلية تنيقه يه اقل بو اك اين عطيرة اشع عد ؟ 

ثيواة اقل معن اسكمو محل :براض الحر اف براقت ست و لكن اكت كه مشكو كك ود شك مدوض اسع منجا اسراق براقت اسكدو 
جريان برائثت در آن بلا معارض استء جه فقدان نص و جه اجمال نصّ. 
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متن فإن قلت: إذا كان متعلّى الخطاب مجملا فقد تنيز التكليف بمراد الشارع من اللفظ» فيجب القطع بالإتيان بمراده» و استحقٌ 
العقاب على تركه مع وصف كونه مجملاء و عدم القناعة باحتمال تحصيل المراد و احتمال الخروج عن استحقاق العقاب. 

قلت: التكليف ليس متعلقا بمفهوم المراد من اللفظ و مدلوله. حتّى يكون من قبيل التكليف بالمفهوم المبيين المشتبه مصداقه بين 
أمرين» حتّّى يجب الاحتياط فيه و لو كان المصداق مردّدا بين الأقل و الأ-كثر؛ نظرا إلى وجوب القطع بحصول المفهوم المعين 
المطلوب من العبدء كما سيجىء فى المسألهُ الرابعة. و إِنّما هو متعلّق بمصداق المراد و المدلول؛ لأنّهِ الموضوع له اللفظ و المستعمل 
فيه» و انّصافه بمفهوم المراد و المدلول بعد الوضع و الاستعمال؛ فنفس متعلق التكليف مردّد بين الأقلّ و الأكثر لا مصداقه. 

و نظير هذاء توهّم: أنّهِ إذا كان اللفظ فى العبادات موضوعا للصحيح, و الصحيح مردّد مصداقه بين الأقل و الأكثرء فيجب فيه الاحتياط. 
و يندفع: بِآنّهِ خلط بين الوضع للمفهوم و المصداقء فافهم. 

و أمَا ما ذكره بعض متأخرى المتأخرين[1191: من[197] الثمرة بين القول بوضع ألفاظ العبادات للصحيح و بين وضعها للأعمٌ» فغرضه 
بيان الثمرة على مختاره من وجوب الاحتياط فى الشكك فى الجزئٍة» لا أنّ كلّ من قال بوضع الألفاظ للصحيحة فهو قائل بوجوب 
الاحتياط و عدم جواز إجراء أصل البراءة فى أجزاء العبادات؛ كيف؟ و المشهور مع قولهم بالوضع للصحيحة قد ملثوا طواميرهم من 
إجراء الأصل عند الشكك فى الجزية و الشرطيةُ بحيث لا يتوهّم من كلامهم أنّ مرادهم بالأصل غير أصالةٌ البراءة. 
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بر جمه 


(اشكال) 

اكر كفته شود: 

وقتى متعلّق خطاب (ظاهر البدن)؛ مجمل باشد» تكليف به مراد شارع از لفظ نيز قطعا منجز مى شود. يس واجب مىشود: 

-١‏ حصول قطع به مراد او با انجام عمل» كه به سبب تركك آن استحقاق عقاب مىآ يد با اينكه معناى لفظ مجمل است (و لكن مراد 
او مفهومى مبيين است). 

-١‏ عدم قناعت به احتمال تحصيل مراد (به سبب انجام اقل) و احتمال خروج از استحقاق عقاب (بلكه بايد يقين حاصل كنى). 

(باسخ شيخ:) 

مى كويم: تكليفء متعلق به مفهوم مراد از لفظ و مدلول آن نيست (يعنى خطاب روى موضوع له نرفته و نفرموده أقيموا المراد)» تااز 
قبيل تكليف به مفهوم مبتنى باشد كه مصداقش مشتبه ميان دو امر استء تا اينكه احتياط در آن واجب شود و لو مصداقء با توه به 
وجوب قطع به حصول مفهوم معيّنى كه از عبد طلب مى شود مردّد باشد ميان اقل و اكثرء جنانكه توضيح آن در مسئله جهارم 
خواهد آمد. 

و اما امر مولى تعلق كرفته است به مصداق المراد و المدلول (مثل صوم و صلاءٌ كه مصداق المراد مردد است ميان اقل و اكثر). 

زيرا مصداق (صوم يا صلاة) موضوع له اين لفظ است (يعنى كه صلاءً براى مصداق مراد وضع شده است)» منتهى: 

متصف شدن اين به مفهوم المراد و المدلول» يس از وضع و استعمال است (يعنى وقتى لفظ در يكك معنائى وضع شدء آن معنا 
مصداق المراد ويا مصداق موضوع له است). 

يس نفس متعلق تكليف مردّد ميان اقل و اكثر است و نه محصّل و مصداق آن 


(يى توهم) 


و مثل توهّم مذكور است اين توهّم كه: 
اكر لفظ (استعمال شده) در عبادات» وضع شده باشد براى (عبادت) صحيحء درحالى كه مصداق صحيح مردّد است بين اقل و اكثرء 
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(دفع توهم) 


اين توهّم دفع مىشود به اينكه: 


(بهبهانى (ره) و بيان ثمره ميان دو قول) 


و اما مطلبى را كه برخى از متأخرين يعنى وحيد بهبهانى (ره)» به عنوان ثمره ميان قول به وضع الفاظ عبادات للصحيح و قول به وضع 


آنها للاعم (از صحيح و غير صحيح) ذكر نمود» غرض او بيان ثمره است بنا بر مبنا و مختار خودش كه وجوب احتياط است هنكام 
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شكك در جزئيِت و نه اينكه منظورش اين باشد كه هركس قائل به وضع الفاظ براى صحيحه استء يس او قائل به وجوب احتياط و 


(تعلق تكليف به مصداق لفظ و نه به مفهوم مراد) 


حكره عي الأعاقى ازاجانب ايان سكن اسك درالى كه 
مشهور علما با اينكه قائلاند به وضع الفاظ عبادات براى صحيحه (و خطابات هم مجمله هستند) كتابهايشان ير است از اجراء اصل 
برائت» هنكام شكك در جزئيت و شرطيت به كونهاى كه هيج كونه توهى نمىرود كه مرادشان از اصلء غير از اصل برائت باشد. 


عا ماد ما 


تشريح المسائل 


* حاصل اشكال در (اذا كان متعلّق الخطاب مجملا .... الخ) جيست؟ 

درحقيقت دومين دليل حضرات قائلين به اصالةٌ الاحتياط است در شكك در جزئئت و لذا در خطاب به شيخ مى كويند: 

شما در مسثئله جهارم از مسائل اقل و اكثر كه شبهه موضوعبيه است آوردهايد كه: اكر مأمور به از نظر مفهوم مبين باشد و لكن 
مصداق خارجى و محضل آن يكك عنوان و يا غرض مردد ميان اقل و اكثر باشدء بايد احتياط كردهء كارى نمود كه آن عنوان در 
خارج محقق شود و لو با اتيان اكثر باشد. 

-١‏ فى المثل: در هنكام وضو شما شكك مى كنيد كه آيا فلان جاى بدن را هم بايد بشوئى تا 
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طهارت حاصل شود يا نه؟ 

در اينجا كفتهاند بايد احتياط كرده آن قسمت را هم بشوئى. 

به عبارت ديكر: طهارت يكك مفهوم مبين و روشنى است لكن شما در محصّل طهارت شكك دارى لكن كفتهاند در هرجا از اعضاى 
وضو شكك كنىء بايد احتياط كنىء تا مراد مولى كه طهارت است حاصل شود. 

-١‏ ويا فى المثل فرموده: صل متطهراء تطهير به معناى ياكك بودن بدن و نفس يكك مفهوم مبين و روشن است. 

اما اينكه آيا يكثبار شستن محصّل اين غرض و هدف هست يا دو بار شستن ما شكك داريم. 

به عبارت ديكر: مفهوم طهارت مفهومى مبين و روشن استء لكن محص لى آن ميان يكك غسل و دو غسل مردد استء و لذا فقها 
فرمودهاند بايد احتياط كرده ١‏ غسل را انجام بدهى تا طهارت حاصل شود. 

حال در ما نحن فيه نيز مولى فرموده: أقيموا الصلاة. و در هنكام امر جيزى را اراده كرده و فرموده: أقيموا الصلاء و لذا معناى اقيموا 
اينست كه: مراد يعنى مطلوب و مقصود او را بايد بجاى آورى. 

مراد يك مفهوم مبنى است و لكن ما شكك داريم كه در خارج صلاهُ 4 جزئى محصّل اين مراد است يا صلاهٌ دهجزئى؟ 

شما خود در مسأله جهارم فرمودهايد: در جنين مواردى بايد احتياط كرد علاوه بر اينكه فرمودهايد: 

ما هيج دليلى نداريم بر اينكه شارع مقدّس به احتمال تحصيل مراد و احتمال خروج از استحقاق عقاب كه با انجام اقل حاصل 
فى نود أكنقا كرده باشد: 

در نتيجه: بايد اكثر را بجا آورد. 


* ياسخ شيخ به اشكال فوق و يا دليل اوّل اين حضرات جيست؟ 
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اينست كه: جناب مستدل شما ميان مفهوم و مصداق و يا عارض و معروض خلط كردهاى جرا كه مفهوم صلاة» مفهوم مراد نيست» 
بلكه صلاهً مى تواند مصداقى از مصاديق مراد مولى باشد. 

به عبارت ديكر: 

بعد كن كلع ادنك اناق تكله يحت عاك هما ناعتوان هراد السولى ايض اهما بكري 

عنوان مراد المولى مفهوما مبيّن است و شكك در محصّل اين عنوان و مصداق خارجى آن است. و 
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هرجا كه جنين است بايد احتياط نمود. 

خير» متعلق امر مولى يعنى اقيمواء صلاهُ است و صلاةً نه در لغت و نه در اصطلاح شرعى به معناى مراد المولى نمىباشدء بلكه لغ به 
معناى دعا و در اصطلاح همان افعال مخصوصه است. 

بله صلاء مى تواند يكى از مصاديق مراد و مقصود مولى باشدء جنانكه روزه نيز يكى از مصاديق مراد استء غيبت نكردن هم يكى از 
مصاديق مراد است. 

به عبارت ديكر: 

مفهوم صلاةً با مفهوم مراد دو مفهوم متغايرند و از اين نظر اتحادى ندارند. 

يعنى: مفهوم صلاهً به حمل اوَلى ذاتى قابل حمل بر مفهوم مراد نيست و نمى توان كفت: 

المراد. صلاة بالحمل الاوّلىء بلكه مصداقا و به حمل شايع در خارج متحدند. و لذا 

ا-ضلاة واقعى مصنداقن از مضادق مراد مولى است» در نشجه متعلق التكليق خوه غنوان صلاة اسث. 

؟- صلاةٌ يكك سرى افعال مخصوصه است و لكن اين افعال خاصّه مردد ميان اقل و اكثر اسث. 

يسن خود متعاق الخطاب ات كةامجمل است, ودر عنيق موودى براقت عقلية و شرطه تارق من شود و نه اتضباط. 

* مراد از (و نظير هذا توهّم: انه اذا كان اللفظ فى العبادات موضوعا للصحيح ...) جيست؟ 

اشكالى ديكر و درحقيقت مبن دليل بر اثبات وجوب احتياط در ما نحن فيه است بنا بر قول صحيحىها 

و لذا: مستشكل مى يرسد: 

وقتى كه مولى مىفرمايد: أقيموا الصلاه؛ صلاه صحيحه مى خواهد يا غير صحيحه؟ 

مى كُوئيم: صحيحه. جرا كه امر به صحيح تعلق مى كيرد و نه به فاسد. 

مى يرسك: 

مفهوم صحيح. مبّن است يا غير مبيين؟ 

مى كوئيم: مين است. 

مى يرسدء وقتى ما ندانيم كه محصّل اين مفهوم مبين صلاه 4 جزئى است و يا دهجزئى جه بايد كرد؟ 

به عبارت ديكر: وقتى مأمور به ما مفهومى است مبين به نام صحيح ولى من در محصّل آن 
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ترديد دارم وظيفه من جيست؟ 

آيا 4 جزء را بياورم صحيح حاصل مى شود يا ٠١‏ جزء را بياورم؟ 

مكر در نمك اسهال الش قرا كه منسوفى مين دود ومكلق ذر معش 1 آنكه با عجرن #اجرق اسنويا سرك كما شود 
نفرموديد: بايد احتياط كرد در اينجا نيز بايد احتياط كرد و اكثر را بجا آورد. 
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به او ياسخ مىدهيم كه: اين نيز يكى از موارد خلط مصداق با مفهوم است واز شما مىيرسم جه كسى كفته است كه الصلاةٌ يعنى 
الصحيح. معناى صلاهُ كه معناى صحيح نيست بلكه نمازى كه با تمام شرائط و اجزائش انجام شود مصداقى از مصاديق صحيح 
است. و هكذا روزه و ... 

يس: بفهم كه اين دو مفهوم يعنى صحيح و صلاهُ هريكك معناى خاص خود را دارند و به حمل اوّلى ذاتى وحدتى ميانشان نيست» 
كرجه به حمل شايع مصداقا در خارج يكى هستند. 

* مراد از (و اما ما ذكره بعض متاخرى المتأخرين» من الثمرة ...) جيست؟ 

مرحوم آقا وحيد بهبهانى (ره) در رابطه با ثمره مبحث صحيح و اعم نظراتى دارد كه بطور كلى در سه بخش به شرح ذيل خلاصه 


بن دو 
-١‏ بنا بر قول به وضع الفاظ عبادات براى صحيح: در باب اقلّ و اكثر و شكك در جزئيت بايد نسبت به اكثر احتياط كرده آن را انجام 
يم 


"- بنا بر قول به وضع الفاظ عبادات براى اعم از صحيح و فاسد, دو حالت دارد. 

الف)- اككر نسبت به جزئى از اجزاء ركتيه و مقوّم ماهتّت شكك كنيم بدين معنا كه آيا فلان شىء جزء ركنى صلاهُ هست يا نه؟ بايد 
احتياط كرده آن جزء را هم انجام دهيم. 

ب)- واكر نسبت به جزئى از اجزاء غير ركنيه شكك كنيم محلّى براى اجراى اصل عملى نبوده و بايد به اصالة الاطلاق تمتركك 
كرده» جزئيت جزء مشكوكك را با اين اصل برداريم و بكوئيم: 

اكر سوره در غرض مولى دخيل بود بايد بيان مى كرد و لكن از آنجا كه در مقام بيان بوده و بيان نكرده معلوم مى شود كه اين جزء 
در غرض مولى مدخليّت ندارد. 

* مراد از (فغرضه بيان الثمرهٌ على مختاره من وجوب الاحتياط ...) جيست؟ 

ياسخ شيخ است به اشكال و يا دليل فوق مبنى بر اينكه: 

اولا: اين رأى و نظر شخصى شماست كه مىفرمائيد بنا بر قول به صحيح هنكام شكك در 
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جزئيتء بايد اصالة الاحتياط جارى كنيم و لكن رأى ما كه رأى مشهور است اين نيست. جرا كه مشهور اصوليين با اينكه در رابطه با 
وضع الفاظ عبادات صحيحى هستند در عين حال بر اين اعتقادند كه عند الشكك در جزئيت و يا شرطيت بايد به اصول عمليه رجوع 
كرد و مرادشان هم جيزى غير از اصل برائت و اصل عدم نمى باشد. 

ثانيا: هر سه بخش از كلام شما به ويزه ثمرهاى كه ذكر نموديد مورد اشكالاند منتهى قبل از بيان اشكالات بايد به توضيح صحيح و 
اعم يرداخته شود تا مشخص كردد كه ثمره شما نيز قابل قبول نيست. 

* مقدّمهُ بفرمائيد معناى قول به صحيح جيست؟ 

اينست كه فى المثل: تمام اجزاء ماهيّت اختراع شده از جانب شارع ركتيت داشته و هر جزئى از اين اجزاء در صدق الاسم مدخليِت 
دارند به نحوى كه اكر يكك جزء از آن اجزاء آورده نشود ماهبت مورد نظر محقق نخواهد شد. 

به عبارت ديكر: 

هريكك از اجزاء مثلا نماز به نوبه خود مقوّم ماهيّت نمازاندء به كونهاى كه اكر همه اجزاء آورده شوند, ماهيّت واحده مورد نظر از 


اين اجزاء نماز خواهد بود و جنانجه يكك جزء از اين اجزاء كم شودء نام اين مجموعه نماز نخواهد بود. 
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يس : 

اكر شما در جزئى از اجزاء يكك ماهبّت مثل صلاة» شكك كنيد» فى المثل شكك كنيد كه آيا سوره جزء نماز هست يا نه؟ به دنبال آن 
شكك خواهيد كفت كه آيا بر مجموعه بدون اين جزء مشكوكك صلاةٌ كفته مى شود يا نه؟ 

به عبارت ديكر: 

شكك در جزئيت يكك جزء براى نماز راجع است به اينكه آيا صلاه بدون آن جزء صلاهً است يا نه؟ 

ذزاين صورث استث كه خطاب مجمل شده و دست شما را از دليل لفظى كوتاه ه ىكند.و بايد از اضول غمليه استفاده كنيد كه با 
احتياط استء يا برائت بنا بر مبنائى كه داريد. 

* معناى قول به اعم جيست؟ 

الست كه اتعواد ير خ و كسعةاند» اشوكن ادسغير رك 

-١‏ اجزاء ركنى اجزائى هستند كه قوام ماهتّت به آنهاستء مثلا اجزاء ركنى نماز اجزائى 
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هستند كه در شكل كيرى ماهيّت نماز مدخلتت دارندء از جمله: نيت- تكبير» قيام» ركوع» سجود. 

يس: واضع در هنكام وضع اين مجموعه را لحاظ كرده؛ و لفظ صلاة را براى اين قدر جامع وضع كرده است و لذا عنوان صلاة با 
انجام اين اجزاء محقق مى شود. 

حال: اكر در جزئى از اين اجزاء شكك كنيد كه آيا فلا-ن جزء مثلا- نيت» ركنيت دارد يا نه؟ آيا مقوّم ماهيت نماز هست يا نه؟ باز 
خطاب مجمل شده و جايى براى اجراى اصول لفظيه نمىباشد, بلكه بايد به اصول عمليه رجوع كرد. 

1- اجزاء غير ركنى اجزائى هستند كه در صدق الاسم دخالت ندارند يعنى مقوّم ماهيّت مىباشند. از جمله قرائت» ذكر» تشهدء 
سلام» قنوت,. اقامه و ... 

به عبارت ديكر: اجزائى هستند كه عنوان صلاةٌ بدون آنها نيز محقق مى شود. 

حال: شكى كه ممكن است در اينجا بيدا شود اينست كه آيا فلان جزء از اين اجزاء در صحت عمل دخيل است يا نه؟ 

مى كو ئيم: 

-١‏ نسبت به آن دسته از اجزاء كه از خارج دليل بر اعتبارشان قائم است مثلء قرائت» ذكرء تشهد و ... صبحت عمل مقئد به آنهاست. 
؟- نسبت به آن دسته از اجزاء كه دليلى بر اعتبار آنها در دست نيست مثل سوره. قنوتء اقامه يا استعاذه؛ از اصالةٌ الاطلاق و اصالة 
عدم التقييد استفاده كرده و دخيل بودن جنين جزء مشكوكى را در صحت نماز نفى مى كنيم. 
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متن التحقيق: أن ما ذكروه ثمرة للقولين: من وجوب الاحتياط على القول بوضع الألفاظ للصحيح؛ و عدمه على القول بوضعها للأعم» 
محل نظر. 

أمَا الأول فلما عرفت: من أن غايٌ ما يلزم من القول بالوضع للصحيح كون هذه الألفاظ مجملة؛ و قد عرفت: أن المختار و المشهور 
فى المجمل المردّد بين الأقل و الأكثر عدم وجوب الاحتياط. 

و أما الثانى» فوجه النظر موقوف على توضيح ما ذكروه من وجه ترتّب تلكك الثمرة» أعنى عدم لزوم الاحتياط على القول بوضع اللفظ 
للأعم» و هو: 

أنه إذا قلنا بأنّ المعنى الموضوع له اللفظ هو الصحيح. كان كل جزء من أجزاء العبادهً مقوّما لصدق حقيقة معنى لفظ «الصلاة»» 
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فالفكك فى حريية شىء شكد فى حدق الضلاة فلة إطلاق للفظ «الصلاة) على هذا القول بالنسية إلى واجدة الأبواء وقاقدة بعضها؛ 
لذن القاقدة لسن تساك فالفكم ف كرح الما يدافافدا أن ولعدا شك فخ كرنيا جاذة أو لقي يها 

و أمّا إذا قلنا أن الموضوع له هو القدر المشتركك بين الواجدة لجميع الأجزاء و الفاقدة لبعضها- نظير «السريرا الموضوع للأعمم من 
جامع أجزائه و من فاقد بعضها الغير المقوّم لحقيقته بحيث لا يخلّ فقده بصدق اسم «السرير» على الباقى- كان لفظ «الصلاة» من 
الألفاظ المطلقةُ الصادقةٌ على الصحيحة و الفاسدة. 

فإذا اريد بقوله: «أقيموا الصلاة» فرد مشتمل على جزء زائد على مسمّى الصلاه كالصلاة مع السورة» كان ذلكك تقييدا للمطلق» و هكذا 
إذا اريد المشتملة على جزء آخر كالقيام» كان ذلكك تقييدا آخر للمطلق, فإرادة الصلاهُ الجامعة لجميع الأجزاء يحتاج إلى تقييدات 
بعدد الأجزاء الزائدهٌ على ما يتوقف عليها صدق مسمى الصلاة أمَا القدر الذى يتوقف عليه صدق «الصلاة» فهو من مقوّمات معنى 
المطلق» لآ من القبود المقسمة له: 
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و حينئذ: فإذا شكك فى جزئيهُ شىء للصلاة» فإن شكك فى كونه جزءا مقوّما لنفس المطلق فالشكك فيه راجع إلى الشكك فى صدق اسم 
«الصلاة»» ولا يجوز فيه إجراء البراءة؛ لوجوب القطع بتحمّق مفهوم الصلاه كما أشرنا إليه فيما سبق, و لا إجراء أصالة إطلاق اللفظ و 
عدم تقييده؛ لأنه فرع صدق المطلق على الخالى من ذلك المشكوكء فحكم هذا المشكوك عند القائل بالأعم حكم جميع الأجزاء 
عند القائل بالصحيح. 

و أمّرا إن علم أنه ليس من مقوّمات حقيقة الصلاة» بل هو على تقدير اعتباره و كونه جزءا فى الواقع ليس إلا من الأجزاء التى يقتتّد 
معنى اللفظ بها؛ لكون اللفظ موضوعا للأعمم من واجده و فاقده؛ فحينئذ فالشكك فى اعتباره و جزئيته راجع إلى الشكك فى تقيبد إطلاق 
الصلاء فى «أقيموا الصلاة» بهذا الشىءء بأن يراد منه مثلا: أقيموا الصلاه المشتملهُ على جلسةٌ الاستراحة. 

و من المعلوم: أن الشكك فى التقيبد يرجع فيه إلى أصالة الإطلادق و عدم التقييد» فيحكم بأنَّ مطلوب الآنمر غير مقتود بوجود هذا 
المشكوك. و بأنْ الامتثال يحصل بدونه. و أنْ هذا المشكوك غير معتبر فى الامتثال» و هذا معنى نفى جزثيته بمقتضى الإطلاق. 


(تحقيق شيخ اعظم) 

شيخ اعظم مى فرمايد: 

تحقيق نزد من اينست كه: آن ثمرهاى كه براى قولين ذكر نمودند» يعنى وجوب احتياط بناء على وضع الالفاظ للصحيحة و عدم 
وسوب اقباط بناء على وضع الألفاظ للاعم» هر دو محل نظر و اشكال است. 

اغا قمر اول محل اشكال اسةة 

بخاطر اينكه (از توضيحات ما) روشن شد: نهايت جيزى كه از قول به وضع الفاظ براى صحيح لازم مىآيد: مجمل بودن اين الفاظ و 
خطابات است. 

- و روشن شد كه آنجه مختار ماست و مشهور استء عدم وجوب احتياط است در مجملى كه 
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مردّد ميان اقل و اكثر است (جرا كه اقل متيمّن و اكثر مشكوك به شكك بدوى است). 

اما ثمره دوم: 


وجه نظر در رابطه با اشتباه بودن اين ثمره متوقف است بر توضيح فرمايشات اين حضرات به عنوان دليل براى اين ثمره كه عدم لزوم 
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احتياط است بنا بر قول به وضع لفظ براى اعمء و آن عبارتست از اينكه: 

-اكر قائل شويم به اينكه لفظ صلاه» وضع شده براى صلاهُ صحيحه؛ هر جزئى از اجزاء عبادت مقوّم (و ركن) است براى صدق 
معناى حقيقى لفظ صلاة. 

بن شكوور حوطح نوق بال كسك بباشكه ذو سدق نماة اسك كه 11 زضلة تمان دوز سور قاذ انتم 6 42 ). 

يس: بنا بر قول صحيحىهاء اطلاقى براى لفظ صلاة نسبت به دارا بودن برخى اجزاء و فاقد بودن برخى ديككر از اجزاء» وجود ندارد. 
زيرا (نمازى كه) فاقد (حتى يكك جزء است)» نماز نيست. 

يبس شكك در اينكه نماز انجام شده. فاقد اجزاء است يا واجد اجزاء (درحقيقت) شكك است در اينكه اصلا اين نماز» نماز هست يا 
نماز نيست. 

- و اما اكر قائل شويم به اينكه موضوع له لفظ قدر مشتركك ميان دارنده تمام اجزاء و فاقد برخى اجزاء است مثل سرير (يعنى تخت)» 
كه وضع شده است براى اعم از تمام اجزاء و فاقد بعض اجزائى كه مقوم درحقيقت تخت نيستند. به نحوى كه فقدان آن جزء نسبت 
به بقيتّه اجزاء خللى به صدق اسم وارد نكند» لفظ صلاة از الفاظ مطلقهاى است كه بر صحيحه و فاسده» صدق مى كند. 

سن اكز ]ز الزن سحن مق نالك كد فرهوهة اسع افوا الكتلك يه ردق :11ل مما ) اراق ءرد كه مشعيا بردسعه ثانا ادك تسوك نه 
مسمّى (و ماهيّت) صلاة» مثل صلاهُ با سوره» آن جزء زائد قيدى است براى ماهئّت نماز (و نه ركن) 

واين جنين است اككر اراده شود فردى كه مشتمل است بر جزئى ديكر مثل قيام» كه آن جزء نيز قيد ديكرى است براى مطلق نماز. 
يس اراده نمازى كه جامع جميع اجزاء است نيازمند قيدهائى است به تعداد اجزاء زائده بيش از آن اجزائى كه صدق الاسم بر آنها 
متوقف است اما آن تعداد اجزائى كه صدق صلاة بر آنها متوقف استء از مقوّمات معناى مطلق (و يا ماهيّت) نمازاند و نه از قيود 
مقس مه (زيرا قيود خارج از ماهئّت» مقسماند, مثلا ناطق مقوم ماهيت انسان است, لكن كاتب مقسّم انسان است به كاتب و غير 
كاتب). 
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دراين صورت وقتى در جزئيِت شيئى براى نماز شكك شود: 

١-اكر‏ شكك در اينست كه آيا اين جزء مقوّم براى ماهيّت مطلق است (و ركنيت دارد»» اين شكك برمى كردد به شكك در صدق اسم 
صلاة و لذا: 

- نه اجراى برائت در جنين شكى (و يا جزئى»؛ به دليل وجوب قطع به تحقّق مفهوم نمازء جايز است (جنانكه در مطالب قبل بدان 
اشاره كرديم) و نه اجراى اصالة الاطلاق لفظ و نه اجراى اصالت عدم تقييد لفظ. 

زيرا اصالةٌ الاطلاق» بنا بر خالى بودن صلاه از آن جزء مشكوكء فرع صدق ماهيت مطلق است. 

يس (از آنجا كه صحيحى همه اجزاء را ركن مىداند و اعمى برخى از اجزاء را) حكم اين جزء مشكوك از نظر كسى كه اعمّى 
استء حكم تمام اجزاء است از نظر كسى كه صحيحى است. 

-١‏ و امنا (اكر در جزئيت شيئى شكك بشود درحالىكه) معلوم است كه آن جزء از مقوّمات حقيقت و ماهيت صلاةٌ نيستء بلكه بنا بر 
فرض اعتبار و جزء بودنشء در واقع از آن اجزائى است كه معناى لفظ (يا لفظ صلاة) به آن مقّد مىشود (و داخل در ماهيت 
نيست»» زيرا لفظ صلا وضع شده است براى اعم از واجد و فاقد. 

دراين صورت: 

شكك در اعتبار و جزئيت آن برمى كردد به شكك در تقييد مطلق صلاة در اقيموا الصلاهٌ به اين شىء (بدين معنا كه آيا لفظ صلاة 


مقيّد به اين جزء يعنى سوره شده است يا نه؟) به اينكه اراده شود از آن اقامه نمازى كه مشتمل بر جلسه استراحت است (و يا مشتمل 
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بر قنوت). 

روشق انك كه« واشكداً در تقو (كدمطاق قيدص ندارد ا نا سرع موشردية اضالة الاطلاق و االةاعدم بيده 
يس: حكم مىشود به اينكه مطلوب حق تعالى مقيد نيست به وجود اين جزء مشكوك يعنى قنوت و امثال آن. 

- و حكم مىشود به اينكه امتثال بدون اين جزء نيز حاصل مى شود. 

- و حكم مىشود به اينكه اين جزء مشكوك در امتثال امر معتبر نيست. 

اين است معناى نفى جزئيت (و برداشتن آن) به مقتضاى اصالة الاطلاق در سخن مرحوم بهبهانى (ره). 
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* حاصل مطلب در (التحقيق: ان ما ذكروه ثمرة للقولين ... الخ) جيست؟ 

اينست كه: هيج يكك از دو نتيجه جناب بهبهانى درست نيست و ما به هر سه بخش كلام ايشان اعتراض داريم: 

اما بخش اول كلام شما: ما نيز مثل شما قبول داريم كه بنا بر قول بالصحيح.؛ هنكام شكك در جزئيت خطاب مجمل مىشود واز 
قابليت تمشكك مىافتد و بايد به اصل عملى مراجعه نمود. 

و لكن سؤال ما اينست كه: 

به جه دليل مى كوئيد در اجمال الخطاب احتياط واجب است و اكثر را بجا مىآوريد؟ 

- اكر مستند شما قانون اشتغال است كه كفتيم در اقل و اكثر ما نسبت به اكثر از اوّل امر اشتغال يقينى نداشتيم. 

- واكر مستند شما اينست كه مأمور به» عنوان صلاهٌ است و بايد عملى انجام دهيد كه عنوان صلاة برآن صدق كندء به شما 
مى كوئيم» صدق اسم مهم نيستء بلكه بايد كارى بكنيد كه مؤاخحذه نشويد و اين كار با انجام اقل حاصل مىشود و اما نسبت به 
اكثر عقلا و نقلا عقابى وجود ندارد» يس دليلى بر وجوب احتياط وجود ندارد. 

به عبارت ديكر: از شما مىيرسيم جرا در اجمال الخطاب اصالةٌ الاحتياط جارى مى كنيد؟ 

شما ياسخ مىدهيد: جون ما تفصيلا مىدانيم كه مولى فرموده صل 

مى كوئيم: بله ما هم مىدانيم كه مولى تفصيلا فرموده: صلء و لكن اين صل براى من مردّد شده است ميان اقل و اكثر. اقلى كه قدر 
متيقن است و بايد انجام شود و اكثرى كه مشكوك است و مجهول و آنجه كه مجهول است و نامعلوم؛ رفع. 

شما مى كوئيد: بايد كارى كنيم كه نام صلاهً بر عملمان صدق كند. 

ما مى كوئيم: 

صحبت از نام كذارى نيست بلكه صحبت از طاعت است و معصيت و ثواب و عقاب جه اسم و عنوان صدق بكند يا صدق نكند. 
بنابراين من بايد به دنبال انجام تكليفى باشم كه براى من معيّن شده است و آن اقل است كه قدر متيقّن است و لكن نسبت به اكثر 
كه مشكوكك به شكك بدوى است برائت جارى مى كنيم. 
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* حاصل سخن جناب شيخ در اينجا جيست؟ 

اينست كه: اككر شنيدهايد كه بنا بر قول بالصحيح, با وجود اينكه خطاب مجمل است احتياط كرده و اكثر را انجام مىدهند, يكك 
مطلب مبنائى است از مرحوم بهبهانى؛ 


يعنى: بناى ايشان بر اين بوده كه اكر خطاب مجمل باشد بايد احتياط نمود» لكن ما اين مبنا را جنانكه توضيح داديم قبول نداريم. 
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وامًا بخش دوم كلام شما: 

ما نيز مثل شما قبول داريم كه بنا بر قول به اعم اجزاء ركنيه مثل قول به صحيح مقَوّم ماهيتاند. 

و نيز قبول داريم كه اكر در جزء ركنى شكك كنيم» شكك ما برمى كردد به صدق اسم و در نتيجه خطاب مجمل مىشود. لكن باز 
همان سؤال بيش مى آيد كه به جه دليل با وجود اجمال خطاب, نسبت به اكثر احتياطى شده آن را انجام مىدهيد؟ 

و الكلام الكلام. 

وامًا بخش سوّم كلام شما: 

شما كفتيد: بنا بر قول به اعم هنكام شكك در اجزاء غير ركتيه به اصالة الاطلاق تمسّكك مى كنيم. 

به عبارت ديكر: بناء على الوضع للا-عم؛ جنانجه در جزئى شكك كنيم و احتمال ركتيت در آن جزء ندهيم شكك ما برمى كردد به 
اينكه آيا اين خطاب مطلق يعنى: أقيموا الصلاهُ مقيّد به قيدى شده است يا نه؟ 

مى كوئيم: الاصلء الاطلاق» اصل اينست كه خطاب مزبور مطلق است و مقد به اين قيد و يا سوره نيست. 

ما در ياسخ به اين بخش از كلام شما مى كوئيم: اين كلام شما نيز درست نبوده و نمى توانيد در اينجا از اصول لفظيه استفاده كنيد. 
زيرا تمشكك به اصالة الاطلاق داراى شرايط و مقدّماتى است كه از آنها به مقدّمات حكمت تعبير مىشود و يكى از اين شرائط و 
مقدّمات اينست كه: 

اين خطاب مطلقى كه از مولى صادر شده است به كدام جهت نظر دارد. 

فى المثل: 

اكر كلب الصيد. حيوانى را صيد كرده با دندانهايش او را كشته و زخمى كند. طبق اين شريفه 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج1) ص: 77 

كه مىفرمايد: (كلوا) كوشت جنين حيوانى كه كلب الصيد شكار كرده حلالل استء لكن اين سؤال ييش مىآيد كه يس تكليف 
آن قسمتهائى كه كلب كاز كرفته است جه مىشود آيا ياكك است يا نجس؟ 

ياسخ اينست كه: بايد آن را با آب تطهير نمود و به عبارت ديكر آب كشيد. 

مى كو ئيم: ولى مولى بطور مطلق فرمود: كلُوا ...* و ديكر نفرمود كه محل كازكرفتكى را بشوثيد يا نشوثيد. 

مى كوئيم: آبه شريفه در مقام بيان يكك جهت است و آن مزكى بودن جنين حيوانى است يعنى كه از ميته محسوب نمىشود. اما 
اللكسهيم كاذ > شك واكك امت ا ته" آيا امك اتح :را فييك وااقداحوى انك كه الدعم اانه سيت كارف دارد 
بلكه اين جهت را بايد از خطابات ديكرى كه توه به طهارت يا عدم طهارت شىء توجه دارند بدست آورد. 

از كجا بيدا كنيم؟ از آنجا كه فرموده: الكلب نجسء آنجا را كه كلب كاز كرفته و زخمى كرده نجس است وهر متنتجسى را بايد 
يس بايد ديد كه خطاب مطلق در مقام بيان جه جهتى است: 

يكى ديكر از اين شرائط و مقدّمات اينست كه: 

بايد ديد مطلقى كه از مولى صادر شده در مقام توضيح يعنى تمام المراد است به منظور امتثال و انجام عمل و يا در مقام اهمال؟ 
اكر در مقام توضيح و بيان تمام المراد باشد مى توانيد از اصالة الاطلاق استفاده كنيد و لكن اكر در مقام اهمال و اجمالكوئى و يا 
مقام بيان به منظور جعل و تشريع قانونى است كه فعلا مقام عمل و امتثال آن مطرح نيستء نمى توانيد در آن از اطلاق كلام او 
استفاده كنيد. 


زيرا تأخير بيان در جنين مواردى قبيح نيست جرا كه تأخير از وقت حاجت لازم مىآيد تا اينكه قبيح باشد. شما در مسير خود به 
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محل كار به دكتر محل خود كه آشناى شماست برخورد مى كنيد يس از سلام و احواليرسى» عرض حال كرده او در جواب به شما 
مى كويد بايد دارو مصرف كنى. 

آيا شما به خود اجازه مىدهيد به داروخانه مراجعه كرده و به بهانه اينكه داروئى را كه دلتان مى خواهد كرفته بخوريد؟ 

قطعا دكتر داروخانه به شما مى كويد دكتر در وسط راه نمى توانسته داروى مورد نظر را تجويز كند و در مقام اهمال كوئى بوده تا 
شما نسبت به بيماريتان مسامحه نكنيد. 
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به عبارت ديكر: سخن طبيب در مقام بيان اصل تجويز استعمال و مصرف دارو بوده است و نه در مقام بيان جزئيات. 

كديا سرقيانت رالتناك وان كرك اكترة ير مصرف انا كبدوره وقهدو وا مكروش انن بره كد ولد بطب الوق وذ 
معاينات لازمه براى شما نوع دارو را تجويز كند. 

بلهء اكر در نسخه نوشت انار بخور و لكن ننوشت كه ترش باشد يا شيرين» شما حق داريد به دليل اطلاق كلام؛ از هر انارى استفاده 
كنى. 

زيرا: دكتر در مقام توضيح آن دستور را نوشته استء اكر لازم بود بنويسيد جه نوع انارى باشد» مى نوشت و حال آنكه ننوشته است. 
ويا فى المثل: 

اكر يدر شما به شما بكويد: فردا بايد جهت انجام فلان كار به سفر بروى آيا عقل شما به شما اجازه مىدهد كه به اطلاق كلام مولى 
تمك كرده و به هرجا و جهت كارى كه معلوم نيست و خودتان مايل هستيد اقدام به مسافرت كنى؟ قطعا اين جنين نيست. 

* سر مطلب جيست؟ 

سر مطلب اينست كه: متكلّم فعلا-در مقام بيان تمام مراد به منظور عمل نيست و لذا تمام جزئيات كار را بيان يعنى تشريح نكرده 


اف 

* حاصل و نتيجه مطلب جيست؟ 

اينست كه خطابات وارده در قرآن نسبت به عموم عبادات كه از مخترعات شارع هستند از همين قبيلاند. 

يعنى: در مقام بيان اصل تشريع صلاةُ و حج و زكات و ... مى باشند و نه در مقام بيان به منظور عمل. 

و لذا: جزئياث ماهدث مسجعوله را بيامبر اسلام صلّى الله عليه و آله يا قبل از تزول و يا بعد از نزول اين قوائين تشريح نموده اسث. 
فى المثل: خداى تعالى فرموده است: ان الصَّلاقٌ* آيا اين كلام مطلق است؟ 

قطعا نه» اين كلام مجمل است و لكن بيامبر اسلام جزئنات آن را يبشاييش تبيين فرموده است. 

ماين ارمودة أقيا #اافردرد مانا كنار اشرق اقلن لذ ]عرق تبنيو القاذ ةس إشاره كارد يكاين عمل معهود: 
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ويا فى المثل: 

خداى تعالى فرموده: وَ لله علَى النَّاس جح الِْئِتِ ... و لكن متعرض جزئيات آن نشده استء بلكه ييامبر اسلام صلَى الله عليه و آله 
جزئيات مربوط به حج را عملا به مسلمانان آموخته و فرموده: 

خذوا عنّى مناسككم. 

خللاضه ابتكدةابق سامير صل اللدعليهو آلة و امه اظهار سد كه يااماثاف شويقن سير ايخ الات برد اعتدانك 

حال جناب بهبهانى با توجه به اين محاسبات جه جاى تمسّكك به اصالةٌ الاطلاق است؟ و جه اطلاقى در كار است؟ 


يس * 
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- بنا بر قول به اعم؛ حتّى نسبت به اجزاء غير ركتيه هم جاى تمد كك به اصالة الاطلاقى نيستء و لذا دست ما در جنين مواردى از 
دليل لفظى كوتاه است و نوبت به اصول عملتِه مىرسد. 

بطابراين: 

ال آتنيها كه اك ر داز الامر بيق الاقل و الاكثرء اقل متكن يوده و أكثر متدك و كك وعغنائكه كفنه شد .در مشك و كك براثت جارى م ى شود 
جه اعممى باشيد جه صحيحىء جه خطاب را مجمل بكيرد جه مطلق» تفاوتى نمى كند. 
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متن نعمء هنا توهّم نظير ما ذكرناه سابقا من الخلط بين المفهوم و المصداقء و هو توهم: 

أنه إذا قام الإجماع بل الضرورة على أن الشارع لا يأمر بالفاسدة؛ لأنّْ الفاسد ما خالف المأمور به. فكيف يكون مأمورا به؟ فقد ثبت 
تقييد الصلاء دفعة واحدة بكونها صحيحة جامعةُ لجميع الأجزاء» فكلّما شكك فى جزئيِهُ شىء كان راجعا إلى الشكك فى تحمّق العنوان 
المقتيد المأمور به. فيجب الاحتياط ليقطع بتحمّق ذلك العنوان على تقيّده لأنه كما يجب القطع بحصول نفس العنوان و هو الصلاة فلا 
بدّ من إتيان كل ما يحتمل دخله فى تحقّقها كما أشرنا إليه[195]» كذلكك يجب القطع بتحصيل القيد[19] المعلوم الذى قد به 
العنوان» كما لو قال: 

«أعتق مملوكا مؤمنا؛ فإنّه يجب القطع بحصول الإيمان» كالقطع[90١]‏ بكونه مملوكا. 

و دفعه يظهر مثا ذكرناه: من أن الصلاة لم تقيّد بمفهوم «الصحيحة» و هو الجامع لجميع الأسجزاء؛ و إِنّما قدت بما علم من الأدلَة 
الخارجيةُ اعتباره» فالعلم بعدم إرادة «الفاسدة» يراد به العلم بعدم إرادة هذه المصاديق الفاقدة للامور التى دل الدليل على تقييد الصلا 
بهاء لا أنّ مفهوم «الفاسدة» خرج عن المطلق و بقى مفهوم «الصحيحة»؛ فكلما شكك فى صدق «الصحيحة» و «الفاسدة» وجب الرجوع 
إلى الاحتياط لإحراز مفهوم «الصحيحة). 

و هذه المغالطة جاريهُ فى جميع المطلقات, بأن يقال: إِنَّ المراد بالمأمور به فى قوله: «اعتق رقبةُ» ليس إلا الجامع لشروط الصبحة؛ لأنَّ 
الفاقد للشرط[*9١]‏ غير مراد قطعاء فكلما شكك فى شرطيَةُ شىء كان شكا فى تحقّق العنوان الجامع للشرائط» فيجب الاحتياط للقطع 
بإحرازه. 
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و بالجملة: فاندفاع هذا التوهّم غير خفيّ بأدنى التفات» فلنرجع إلى المقصود, و نقول: 

إذا عرفت أن ألفاظ العبادات على القول بوضعها للأعمم كغيرها من المطلقات» كان لها حكمهاء و من المعلوم أن المطلق ليس يجوز 
دائما التمشّك بإطلاقه» بل له شروطء كأن لا يكون واردا فى مقام حكم القضيّةُ المهملة بحيث لا يكون المقام مقام بيان؛ ألا ترى: 
أنّه لو راجع المريض الطبيب فقال له فى غير وقت الحاجة: «لا- بد لكك من شرب الدواء أو المسهل»» فهل يجوز للمريض أن يأخذ 
بإطلاق الدواء و المسهل؟ و كذا لو قال المولى لعبده: «يجب عليكك المسافرةٌ غدا». 


(دليل ينجم قائلين به اصالة الاحتياط در جزء مشكوك) 
بله» در اينجا نيز توهمى نظير آن توهّمى كه سابقا در خلط ميان مفهوم و مقصود ذكر كرديم وجود دارد و آن اين توهّم است كه: 
وقتى اجماع و بلكه ضرورت دين اقامه شده است بر اينكه شارع مقدّس امر به عمل فاسد نم ىكند» زيرا عمل فاسدى كه مخالف با 


مأمور به است نمى تواند مأمور به باشد» در نتيجه تقيبد صلاة به صحيح بودن و جامع جميع اجزاء و شرايط بودن در هنكام جعل آن 
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لات فى سود 

يس: ه ركاه در جزئيت جيزى (مثلا سوره) شكك شود اين شكك راجع است به شكك در تحقّق ماهئت مقّ.دى كه مأمور به واقع شده 
است. و لذا احتياط در جنين موردى واجب است تا قطع حاصل شود به تحقق آن عنوان بنا بر تقييدش 

زيرا: همانطور كه قطع به حصول خود عنوان و ماهيت اين صلاهٌ بما هى صلاهُ واجب استء و در نتيجه: 

بايد هر جزئى را كه (محتمل الركتيه بوده) و دخالتش در تحقق آن ماهيت محتمل استء انجام شود كه بدان اشاره كرديم. 
همينطور هم قطع به تحصيل قيدى كه معلوم است و عنوان و ماهيت صلاة به آن مقيد شودء واجب است. 
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(دفع قوهم مزبور) 


و دفع اين توهم از آنجه ما ذكر نموديم آشكار مىشود و آن اين بود كه: 

مفهوم صلات مقتد به مفهوم صحت نشده و حال آنكه (در خارج) عمل تام الاجزاء و الشرائط است. بلكه مقئّد شده است به امورى 
كه از ادله خارجته اعتبار آنها دانسته مى شود (مثل: ذكرء قرائت» تشهد, سلام و ...). 

يس از علم به عدم اراده عبادت فاسده. علم به عدم اراده اين مصاديقى است كه فاقد امورى هستند كه دليل خارجى بر تقييد صلاة 
بر آنها دلالت داشته (و قيد صحت صلاة هستند)» نه اينكه مفهوم عبادت فاسده از مفهوم مطلق خارج شده و مفهوم صحيحه در آن 
باقى بماند (يعنى ماهيت بما هى ماهيت مقيد به فساد ويا صحت نيست). 

يس هركاه در صدق صحيحه بودن ويا فاسده بودن صلاة شكك شود, رجوع به اصالة الاحتياط جهت احراز مفهوم صحت واجب 
ع موده 

واين مغالطه در تمام مطلقات (قرآنى) جارى است به اينكه كفته شود: مراد از مأمور به در اين سخن مولى كه فرموده: اعتق رقبة» 
جيزى نيست جز جامع شروط صحت بودن. 

زيرا ماهيت فاقد اين شروط قطعا مراد مولى نيست» يس هركاه در شرط بودن جيزى شكك شود؛ درحقيقت شكك كردن در تحقق 
عنوان ماهيت است كه آيا جامع شرايط هست يا نه؟ 

يس: در جنين موردى جهت حصول قطع به احراز آن (عنوان مأمور به) احتياط واجب مىشود. 

بطور خلاصه: 

دفع اين توهّم با اندكى توججه آشكار استء بنابراين بازمى كرديم به اصل بحث و مى كوئيم: 

وقتى معلوم شد كه الفاظ عبادات بنا بر قول به اعم همجون ساير مطلقات بوده و خود داراى حكم مخصوص به خود هستند؛ و معلوم 
شد كه تمسشّك به اطلاق مطلق در هر صورتى جايز نيست بلكه داراى شروط و مقدّماتى است. 

مثل آنجائى كه خطاب در مقام اهمال كوئى و اجمال است به نحوى كه اين مقام مقام بيان (تشريح و توضيح) نمى باشد. 

فى المثل: اكر فلان بيمار در وقت غير مناسب (مثلا خيابان) به طبيب رجوع كند و طبيب به او بككويد تو بايد دارو يا مسهل مصرف 
كنى» آيا براى بيمار جايز است كه با تمسّكك به اطلاق كلام طبيب دارو و يا مسهل كرفته مصرف كند؟ اينجنين است اكر مولى به 
عبدش بككويد: يجب عليك المسافرة غدا. 
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متن و بالجملة: فحيث لا يقبح من المتكلم ذكر اللفظ المجمل - لعدم كونه إِلّا فى مقام هذا المقدار من البيان- لا يجوز [191] أن يدفع 
القيود المحتملهُ بالأصل؛ لأنّ جريان الأصل لا يثبت الإطلاق و عدم إرادة المقتد[198] إِلَا بضميمة: أنّه إذا فرض- و لو بحكم الأصل- 
عدم ذكر القيدء وجب إرادة الأعمٌ من المقدّد؛ و إِلّا قبح التكليف؛ لعدم البيان» فإذا فرض العلم بعدم كونه فى مقام البيان لم يقبح 
الإخلال بذكر القيد مع إرادته فى الواقع. 

والذى يقتضيه التدبّر فى جميع المطلقات الوارده فى الكتاب فى مقام الأمر بالعبادة: كونها فى غير مقام بيان كيفتية العبادة[149]؛ فإنّ 
قوله تعالى: أَِيِمُوا الصَّلاة*[ ]٠٠١‏ إِنّما هو فى مقام بيان تأكيد الأمر بالصلاة و المحافظة عليهاء نظير قوله: «من تركك الصلاء فهو كذا و 
كذا[١١17؛‏ و «أنْ صلاهُ فريضة خير من عشرين أو ألف حتجة)[17507. نظير تأكيد الطبيب على المريض فى شرب الدواءء إِمّا قبل بيانه 
له حتى يكون إشارة إلى ما يفضّلمه له حين العملء و إِما بعد البيان له حتّى يكون إشارة إلى المعهود المبيّن له فى غير هذا الخطاب و 
الأوامر الواردهُ بالعبادات فيه- كالصلاء و الصوم و الحجّ- كلها على أحد الوجهين, و الغالب فيها الثانى. 

وقد ذكر موانع اخر لسقوط إطلاقات العبادات عن قابلتَهُ التمشكك فيها بأصالة الإطلاق و عدم التقيبد. لكنّها قابله للدفع أو غير مطردة 
فى جميع المقامات؛ و عمدةُ الموهن لها ما ذكرناه. 
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فحينئذ: إذا شكك فى جزئية شىء لعبادة» لم يكن هنا["١٠]‏ ما يثبت به عدم الجزئه من أصالة عدم التقيبد» بل الحكم هنا هو الحكم 
على مذهب القائل بالوضع للصحيح فى رجوعه إلى وجوب الاحتياط أو إلى أصالة البراءة» على الخلاف فى المسألة. 

فالذى ينبغى أن يقال فى ثمرة الخلاف بين الصحيحى و الأعمّى: هو لزوم الإجمال على القول بالصحيح؛ و حكم المجمل[؟١٠]‏ مبنيّ 
على الخلاف فى وجوب الاحتياط أو جريان أصالة البراءة و إمكان البيان و الحكم بعدم الجزئدٍة- لأصالة عدم التقييد- على القول 
بالأعم» فافهم. 

ترجمه 


(حاصل مطلب) 


بطور خلاصه: 

از آنجا كه ذكر لفظ مجمل از جانب متكلم به دليل اينكه جز اين مقدار از بيان در اينجا نياز نمى باشد (و مولى در مقام جعل و 
تشريع قانون است) دفع قيدهاى محتمله براى مطلق به واسطه جريان اصلء» جايز نيست. 

زيرا: اصل نه اثبات اطلاق مى كند و نه اثبات عدم اراده مقدّد را مكر به ضميمه اينكه اكر عدم ذكر قيد و لو به حكم اصل واجب 
باشدء اراده اعمٌ از مقتيد هم واجب است وكرنه تكليف به دليل عدم بيان قبيح است. 

واكر علم به عدم ذكر آن در اين مقام واجب باشدء اخلال به ذكر آن قيد با وجود ارادهاش در واقع قبيح نيست. 

و آنجه را كه تدبّر در تمام مطلقات وارده در كتاب در مقام امر به عبادت اقتضاء مى كند اينست كه: اين مطلقات در مقام بيان 
كيفتت عبادت نيستند بلكه در مقام بيان اصل تشريعاند. 

يس اين سخن خداى تعالى كه مىفرمايد: أقيمُوا الصَّلاهَ:* تنها در مقام بيان تأكيد در امر به صلاهُ و محافظت برآن استء مثل اين 
سكن اوعد جلاله كد من كرماتنا قد عد اتساز برا تر كك 
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كندء جنين و جنان مىشود و اينكه نماز واجبى است كه بهتر است از بيست و يا هزار ... 


نظير تأكيد طبيب بر مريض در نوشيدن داروء لكن يا قبل از بيان جزئيات است تا اشارهاى باشد به آنجه كه حين العمل و يس از 
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مراجعه به مطب براى او تفصيل مىدهد و يا يس از بيان جزئيات است كه قبلا در نسخه براى او آورده لكن بدان عمل نكرده و 
اكنون تأكيد دارد كه بدان عمل نمايد. 

ولذا: 

اوامر وارد شده بر عبادات در قرآن مثل صلاة صومء حجٌ و ... تمامشان بر يكى از اين دو وجداند (يعنى تمامشان از خطابات مطلقه 
مهمله هستند كه تشريح و توضيح جزئياتشان يا قبل از نزول به واسطه ييامبر انجام شده و يا يس از نزولشان) كه اغلب در اين 
خطابات آن دوّمى است (كه بيان جزئياتشان توسط رسول الله صلّى الله عليه و آله قبل از نزولشان انجام كرفته است). 

كاهى موانع ديكرى جهت سقوط اطلاقات عبادات از قابلت استفاده به واسطه (اجراى) اصاله الاطلاق و اصالة عدم التقيد» ذكر شده 
است لكن اين موانع يا قابل دفعاند (مثل ادعاى انصراف در خطابات قرآنى) و يا غير شايع در تمام مقامات (و غير مربوط به همه 
مطلقات) است (مثل ادٌعاى تخصيص اكثر در خطابات قرآنى). 

و(ائرا) عمدهترين عيب براى مطلقات كتاب همان عيبى است كه ما ذكر كرديم (كه اطلاقات قرآن در مقام اهمال كوئى بوده و نه 
در مقام بيان و تشريح). 

بطابراين: 

وقتى در جزئت جزئى (مثل سوره) براى عبادت (يعنى نماز) شكك شود. در اينجا اصالهٌ الاطلاق و يا اصالة عدم تقييد وجود ندارد تا 
عدم اين جزئيت به واسطه آن ثابت شودء بلكه حكم در اينجا همان حكم بر مذهب قائل به وضع براى صحيح است در رجوعش به 
وجوب الاحتياط يا به اصالةٌ البراءةٌ بنا بر اختلافى كه در اين مسئله وجود دارد. 

يس مطلبى كه شايسته است در مورد ثمره اختلاف ميان صحيحى و اعمى كفته شود: 

همان لزوم اجمال خطاب است بنا بر قول بالصحيح و حكم (جنين مجملى) مبتنى است بر اختلاف (حضرات) در وجوب احتياط يا 
جريان براثت. 

و أمَا امكان (بودن) بيان و حكم به عدم جزئيّت (سوره) به دليل اصالة الاطلاق بنا بر قول اعمى (كه بهبهانى (ره) است) وجود دارد. 
يس بفهم (كه صرف امكان هم نتيجه نمىدهد.) 
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نكته: 


* مقدّمة بفرمائيد موضوع بحث را جككونه بايد مطرح كرد تا متوبجه شويم كدام بحث تشكيل دهنده مسثله اولى و كدام شكل دهنده 
مسئله ثانيه» و كدام مى شود مسئله ثالثه و كدام يكك از محل بحث خارج است؟ 

طرح ساده مسائل جهار كانه مورد بحث و نحوه شكل كيرى ه ركدام به شكل زير است: 

الف: يكث وقت شارع مقدّس فرموده: أقيموا الصلاة» لكن: 

١-اين‏ أقيموا الصلاهُ خطاب مطلقى نيست كه قابل استفاده يعنى تمسّكك باشد. 

1- خبرين متعارضين نيز وجود دارد يكى از خبرين مى كويد سوره جزء نماز بوده آوردنش واجب استء خبر ديكر مى كويد جزء 
نماز نبوده و واجب نيست. 

“"- علماء نيز در اينكه سوره جزء نماز است يا نه اختلاف نظر دارند. 


اين صورت مربوط به فقدان نصّ يا مسئله اوّل است. 


متن لا ترجمه و شرح كامل رسائل شيخ انصارى« به روش يرسش و ياسخ» مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 1.6017أع/ا1111اع113. الالالالالا صفحه وشا9| از بسامرم 


ب: يكك وقت شارع مقدّس فرموده أقيموا الصلاة لكن: 

-١‏ قائل هستيم به اينكه لفظ صلاهُ وضع شده است للصحيح. 

-١‏ احتمال مىدهيم كه جزء مشكوك مثلا سوره ركتبت داشته باشد. 

#دنصضق امت كفنهاند سووة دز ثماز واجب است و نصف ديكر كنتدائد لبس يواجب. 

اين صورت مربوط مىشود به اجمال نص يا مسئله دوم. 

ج: يكك وقت شارع فرموده: أقيموا الصلاة» لكن: 

-١‏ ما قائل هستيم به اينكه الصلاةً وضع شده براى نماز صحيح 

-١‏ احتمال مى دهيم كه مشكوكك ما ركنيت داشته باشد. 

*- قائل هستيم به اينكه أقيموا الصلاةً در مقام بيان صادر نشده. 

*- يكى از دو خبر متعارضى كه در اين رابطه وجود دارد مى كويد سوره واجب است خبر ديكر مى كويد: واجب نيست. 

اين صورت مربوط مىشود به تعارض نصين يعنى مسأله سوّم. 

د: يكك وقت شارع فرموده: أقيموا الصلاة لكن: 

-١‏ ما قائل هستيم به اينكه لفظ صلاهً وضع شده است للاعم 

"- احتمال مىدهيم كه جزء مشكوكك نيز ركنيت نداشته باشد. 
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*"- أقيموا الصلاهً در مقام بيان صادر شده است. 

؟- ما شكك داريم كه آيا سوره جزء نماز هست يا نه؟ جه شكك ما بخاطر تعارض نصين باشد و جه بخاطر اختلاف امت على القولين 
باشد. 

اين صورت خارج از محل بحث ماست كه همان مسأله جهارم است. 

جرا؟ زيرا: وقتى كه ما در اين مسئله خطاب معتبر داريم» بحث مربوط مىشود به بحثهاى مربوط به ظن كه يس از مسئله قطع 
خوانديم» و در آنجا كفتيم كه وقتى خطاب معتبر موجود است شما هركونه كه شكك كنيد بايد رجوع كنيد به آن اطلاق معتبر. 

* حاصل و نتيجه اين صورت بندى شما جه مى شود؟ 

معلوم مى شود جناب بهبهانى (ره) كه فرمود: 

اكر ما قائل شويم كه وضع الفاظ عبادات للاعم استء خطابات مىشوند مطلق و لذا هنكام شكك در جزئيت يكك جزء براى نماز بايد 
به اصالةً الاطلاق تمسكك كنيم» فرضى است كه خارج از محل بحث و كلام ماست. 

جرا؟ زيرا: به نظر ايشان مسثله نه جاى برائت است و نه جاى احتياط» بلكه جاى تمسّكك به اصالةٌ الاطلاق است. 


تشريح المسائل 


* با توجه به آنجه در خلاصه مطلب خواهد آمد مراد از (نعم» هنا توهّم نظير ما ذكرناه سابقا ... الخ) جيست؟ 
درحقيقت اشارهاى است به دليل ينجم قائلين به اصالة الاحتياط در جزء مشكوكك مبنى بر اينكه: 
بنا بر قول به اعم» حتى نسبت به اجزاء غير ركته نيز عند الشكك بايد احتياط كرده و اكثر را اتيان كنيم. كرجه لفظ صلاهُ وضع شده 


است براى آن ماهييت معتنى كه بدون اين جزء مشكوك هم محقّق و محرز است. 
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جرا؟ زيرا: برخى از اجزاء غير ركنيه از جمله سوره قيد صحت صلاتاند و فقدان هريكك مى تواند موجب فساد وو يا بطلان نماز شود. 
و حال آنكه اجماع و بلكه ضرورت دين براين 
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مبناست كه مولاى حكيم امر به عمل فاسد نمى كند. 

حال با توجه به اين مقدّمه مى كوئيم: 

اكرجه عنوان صلاءً كه على الظاهر مطلق است مأمور به است و لكن در باطن و نيز در عمل» مقدّد به قيد صحيح بودن است و لذا 
وقتى اين عنوان متعلق امر است مى كوئيم: 

- عنوان مأمور به از نظر معنا و مفهوم كاملا مين و روشن است جرا كه صلاه صحيح صلاتى است كه جامع جميع اجزاء و شرائط 
باشد. 

لكن: شكك ما در مصداق اين عنوان است بدين معنا كه آيا محصّل و محمّق اين عنوان» عمل نهجزئى است و يا دهجزئى؟ 

دو شما خوة قبول داريد كلاعتة الفكة دو محضل و محثق عتران بابد اشقاط قموة مثل ابنكة مولى قرمؤدة اعتق رقبة مؤمتف كه 
بايد قيد ايمان را نيز احراز نمود و مجرّد عتق رقبه كافى نيست. 

* مراد از (و دفعه يظهر مما ذكرناه: من ان الصلاة لم تقيد ... الخ) جيست؟ 

ياسخ شيخ است به توهم مذكور و دفع آن به اينكه: 

اين خلط و اشتباه مفهوم با مصداق استء جرا كه عنوان صلاة مقيّدء به مفهوم صحيحه نمى باشد. 

به عبارت ديكر: بنا بر قول به اعم» صلا اتحاد مفهومى با صلا صحيحه ندارد تا شما بككوئيد تنها صلاهٌ صحيحه؛ صلاه است و صلاة 
فاسده صلاةٌ نيست بلكه صلا با صلاة صحيحه اتحاد مصداقى دارند و مصداقا در خارج يكى هستند. 

به عبارت ديكر: عملى كه در خارج تام الاجزاء و الشرائط است مصداقى از مصاديق صلا صحيح است. 

يس: صلاءٌ مفهوما مقتّد به صحيح بودن نيستء بلكه مقيّد به امورى است كه اعتبارشان به واسطه ادلّه خارجيه ثابت شده استء مثل: 
ذكر قرائت» تشهد, سلام و ... 

حال سخن ما اينست كه: 

صلاتى كه فاقد اين كونه قيود است مطلوب مولى نيست و لكن صلاهُ هست و لذا: اكر ما شكك كنيم در اينكه نمازمان صحيح است 
يا فاسد» بايد احتياط كنيم بخاطر احراز مفهوم صحيحه. 

* يس مراد از (و هذه المغالطة جارية فى جميع المطلقات بان يقال: ان المراد ...) جيست؟ 

اينست كه: اين كونه مغالطات و خلطها ميان مفاهيم و مصاديق در تمام مطلقات قابل 
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قيض اسه عت سك اث كت يكريد: 

مولى فرموده: اعتق رقبة» و مراد واقعى او رقبهاى است كه جامع شرائط باشد, جرا كه فاقد شرائط و خصوصيات نمى تواند مراد او 
باشد. 

بنابراين: هرجا كه شكك ما در شرطيّت و جزئيت جيزى براى مأمور به بود» اين شكك برمى كردد به شكك در اينكه آيا آن مأمور به و 
يا عنوان جامع همه اجزاء و شرائط حاصل مى شود يا نه؟ 

يس: بايد احتياط كرده جزء مشكوكك را نيز بجا آوريم تا عنوان مأمور به براى ما احراز شود. 


* مراد از (و بالجملة: فاندفاع هذا التوهم غير خفي بادنى التفات ...) جيست؟ 
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شيخ مىفرمايد دفع جنين توهّماتى به اينست كه: شما ميان مفهوم و مصداق خلط نمودهاى. 

زيرا: مفهوم صحيح قيد مأمور به نيستء قيد مأمور به امورى از قبيل: ايمان» عدالت و ... 

مى باشدء و لذا: 

اكرولبخ عارص اضفار انق امور باشند و هكد المكك تفن مأمور بلامجهمل شوك محل جرياق براق اسك الاك سكع شهارا 
بيذيريم باب تمشكك به اطلاقات مسدود مىشود و كسى ملتزم به اين مطلب نيست. 

و لذا به اصل بحث و مقصود از آن بركشته مى كوئيم: 

- روشن است كه الفاظ عبادات بنا بر قول به اعم» مثل ساير مطلقات داراى حكم مخصوص به خود است. 

- و روشن است كه تمشكك به اطلاق مطلق داراى شروط و مقدماتى است كه از آنها به مقدمات حكمت تعبير مى شود. 

يكى از اين مقدمات اينست كه: مولى به منظور امتثال و انجام عمل در مقام بيان تمام المراد باشد تا بشود در مقام شكك در قيد زائد 
به اطلاق كلام او تمشكك كنيم. 

و لذااكر مولى در مقام اهما لكوئى و يا در مقام ببان لكن به منظور جعل و تشريع قانون باشد كه فعلا مقام عمل و امتثال آن مطرح 
نيستء نمى توان از اطلا-ق كلام استفاده نمود. جرا كه در جنين مواردى تأخير بيان قبيح نمى باشدء زيرا تأخير از وقت حاجت لازم 
نمى آيد. 

فى المثل: اكر شما به عنوان يكك بيمار در مسير خود به خانه به آقاى يزشككث عرض حال كنيد» ممكن است او در مقام اصل تجويز 
دارو و اينكه شما در مراجعه به يزشكك مسامحه نكنيد به شما بككويد كه بايد دارو مصرف كنى. 

آيا شما مى توانيد از اين اطلاق استفاده كرده و هر داروثى به هر اندازهاى و از هرجائى تهيه 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج1» ص: 01 

كرده و استفاده كنيد؟ 

قطعا عقل جنين حكمى ندارد و نمى كويد كه دكتر بيان جزئيات نموده است خيرء يا قبلا جزئيات را بصورت نسخه داده و شما عمل 
نكرديد و اكنون تأكيد بر مصرف آن دارد و يا اينكه به شما مىفهماند كه بايد به مطب آمده يس از عرض حال و آزمايشات لازمه 
نسخه كرفته» دارو را طبق دستور مصرف كنيد. 

يس: سخن يزشكك در مقام بيان اصل تجويز و مصرف دارو است و نه توضيح و تشريح جزئيات آن. 

سرٌ اين مطلب جنانكه در مباحث قبلى هم عنوان شد اينست كه: متكلم فعلا در مقام بيان تمام مراد به منظور عمل نبوده و جزئيات 
خطاب را تشريح نكرده است. 

* نتيجه و حاصل اين بحث جيست؟ 

با حفظ مطالب فوق اينست كه: خطابات وارده قرآن نسبت به عموم عبادات كه از مخترعات شارع هستند از اين قبيلاند. 

يعنى: در مقام بيان اصل تشريع و جعل صلاة؛ صوم.ء حج و ... مى باشند و نه در مقام بيان به منظور عمل. 

و لذا: جزئيات مربوط به هر مسألهاى يا قبل از نزول اين قوانين به وسيله يبامبر اسلام صلَّى الله عليه و آله بيان شده ويا يس از نزول 
نيان 

فى الكل قراخ فرموده: أقبقوا الصلدة» 

-١‏ اين كلام» كلامى است مجمل و نه مطلق, جرا كه مولى در مقام بيان جزئيات نبوده» بلكه در مقام اهمال كوئى است. 

"- جزئيات اين كلام قبل از نزول و در آنجا كه مىفرمود: صِلّوا كما رأيتمونى اصلى بيان كرديده است. 

ويافى المثل قرآن فرموده: وَلِلَِّ على النَّاس حي الْبِتِ 9 
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-١‏ اين خطاب خطابى است مجمل و نه مطلق؛ جرا كه داراى جزئياتى است كه در اين خطاب متعوّض آنها نشده است. 

7- جزئيات اين خطاب را ييامبر صَلَى الله عليه و آله در آنجا كه مىفرمود: خذوا عنّى مناسككمء به مردم آموخت. 

حال: جناب بهبهانى با اين محاسبات جه جايى براى تمشكك به اصالةٌ الاطلاق وجود دارد؟ 
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اصلا كدام اطلاق؟ 

به عبارت ديكر: شما اوّل ثابت كنيد كه اين خطابات مطلق هستند» سيس حكم مورد نظرتان را براى آن بار كنيد. 

يس: بنا بر قول به اعت نيز» حتى نسبت به اجزاء غير ركنيه هم مى توانيد به اصالة الاطلاق تمشكك كنيد. 

در نتيجه: دست ما و شما از دليل لفظى كوتاه است و نوبت به اصول عمليه مىرسد و همان مطلبى مطرح مى شود كه كفته شد 
احتياطى به اصالةٌ الاحتياط و برائتى به اصالة البراءة تمشكك مى كند. 

زَيرا: كل يعمل على شاكلته. 

* يس مراد از (و قد ذكر موانع اخر لسقوط اطلاقات العبادات ...) جيست؟ 

اينست كه: برخى از حضرات براى رذ اصالة الطلاءق و ابطال آن در كلام جناب بهبهانى از طرقى وارد شده و مطالبى را مطرح 
كردهاند كه خود ايراد بر خطابات قرآنى است و از جمله اين اشكالات: 

-١‏ انصراف اطلاقات به اكمل الافراد يعنى عبادت صحيحه مى باشد كه اين انصراف خود مانع از تمسشكك به اطلاق است. 

-١‏ تخصيص كثير خخطابات قرآنى است كه آنها رااز ظهورشان انداخته و ديكر قابليت تمسشكك ندارند. 

يس: در خطابات قرآنى جايى براى اجراى تمسّكك به اطلاق وجود ندارد. جناب شيخ مىفرمايد: اين اشكالات: 

-١‏ يا قابل ياسخاند مثل اشكال انصراف كه منشأ آن يا غلبه وجود و يا غلبه استعمال است كه هر دو باطل است. 

؟- يا اينكه كلت نداشته و به درد همه عمومات و مطلقات نمىخورد مثل اشكال تخصيص اكثرء كه درحقيقت بايد كفت تقييد 
اكثر و تقييد اكثر جنانكه قبلا كفته شد كلام راااز ظهورش نمىاندازد. 

منتهى بدانيد بهترين ياسخ به اطلاقات مورد اذعاى جناب بهبهانى همان ياسخى است كه ما داديم. 

* يس مراد از (فالذى ينبغى ان يقال فى ثمرةٌ الخلاف بين الصحيحى و الاعمي: ...) جيست؟ 

درحقيقت ياسخ به يكك سؤال مقدّر است مبنى بر اينكه جناب شيخ آيا اين بحث طولانى 
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صحيح و اعم در اينجا هيج ثمرهاى ندارد؟ 

و لذا شيخ مىفرمايد: جرا فى الجمله ثمرهاى دارد و آن عبارتست از اينكه: 

-١‏ بنا بر قول به صحيح قطعا خطابات مجمل شده و از قابليت تمسشكك مىافتد. 

ادلكق بسا بر قلا جه اغي سيت به اجزاء غير كيه امككانا ختر كف بة:اطلاق: سه و كر كدتى ييتين الذغاتى ركفل تخيلن بين راهة 
نرفته است. 

اما در يايان مىفرمايد: افهم. 

اين خطاب شيخ اشاره دارد به اينكه صرف امكان كافى نبوده و به درد اصولى و فقيه نمىخورد و بايد وقوع آن ثابت شود كه 
آنهم ثابت نشده. 

ولذا: اين ثمره هم جندان مفيد و مؤثر نيست. 
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تلخيص المطالب 


* حاصل و خلاصه تقرير جناب بهبهانى و نتيجه كيرى او از اول تا به اينجا جيست؟ 

فرمود: اكر الفاظ عبادات و معاملات براى صحيح وضع شده باشدء خطابات مجمل مىشود. 

زيرا: معناى الوضع للصحيح اينست كه: تمام اجزاء مورد نظر در يكك ماهيت در تحمّق آن ماهت دخالت داشته و مقوّم آن هستند 
بدطورى كه اكر يكك جزء از اين اجزاء آورده نشود ماهتيت محقّق نمىشود. 

فى المثل شارع فرموده: أقيموا الصلاةً» و ما قائل شدهايم به اينكه لفظ صلاهُ براى عبادت صحيحه وضع شده است. 

حال اكر ما شكك كنيم در اينكه آيا اين صلاتى كه براى صحيح وضع شده نه جزء است يا ده جزء؟ خطاب أقيموا الصلا مجمل 
فى شود 

يس: احتياط واجب است. 

زيرا علت وجوب احتياط در خطاب مجمل اينست كه: مكلف بايد عملى را انجام دهد كه يقين حاصل كند كه اين عمل انجام شده 
توسط ما نماز است. و براى حصول جنين اطمينانى لازم است كه اكثر را بجاى آوريم يعنى آن جزء مشكوكك را نيز اتيان كنيم. 

- اما اكر ما قائل شويم كه الفاظ عبادات وضع شدهاند للاعمٌم بدين معنا كه اجزاء مربوط به يكك 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج91» ص: ع0 

ماهّت يكنواخت نبوده» برخى ركنى و برخى غير ركنى هستند و به عبارت ديكر: برخى مقَوّم و برخى مقتدند. 

حال: اككر ما در جزئى از اجزاء يكك ماهيت مثلا نماز شكك كنيم كه آيا در تحمّق ماهييت نماز دخالت دارد يا نه؟ مطلب دو صورت 
دارد: 

١-اكر‏ در اين جزء مشكوكك احتمال ركتيت بدهيم مى شود مثل قول به صحيح. 

يعنى: خطاب از اين جهت مجمل مىشودء جرا كه ما نمىدانيم اين نمازى كه براى ما در نظر كرفته شده؛ جهار ركن دارد يا بنج 
ركن؟ 

در نتيجه: بايد احتياط كرده و هر ينج جزء را اتيان نمود. 

-١‏ اكر مطمئن هستيم كه جزء مشكوكك ركنيت ندارد» بلكه احتمال قيد بودن در آن مىرود»ء خطاب أقيموا الصلاةً مى شود مطلق. 
بدين معنا كه وقتى به ما مى كويد نماز بخوان» همه ينج ركن را بخوان و لكن اجزاء زائد براين ينج ركن دخلى در تحقق ماهيت 
نماز نداشته» و لكن قيد صبحت نماز مى باشند. 

در نتيجه: هر قيدى كه براساس دليل خارجى بر ما ثابت شده آن را به نماز اضافه مى كنيم و هر جزئى را كه بر ما ثابت نشده با 
تمسّك به اصالهٌ الاطلاق يعنى تمشكك به اطلاق كلام آن را از ميدان خارج مى كنيم. 

فى المثل: مى كويد: اعتق رقبة مؤمنة. و لذا ما مىدانيم كه رقبه قيد ايمان را مى خواهد لكن نمىدانيم آيا قيد شاعر بودن را هم 
مى خواهد يا كه نه؟ 

در اينجا نسبت به اين قيد مشكوكك اصالةٌ الاطلاق جارى كرده و آن را نفى مى كنيم. 

* نظر شيخ راجع به اوّلين نتيجه كيرى جناب بهبهانى جه بود؟ 

فرمود: من هم قبول دارم كه اكر قائل شويم به اينكه الفاظ عبادات براى عبادت صحيحه وضع شدهاندء اين خطابات مجمل 
مى شوندء و لكن در نتيجداى كه ايشان كرفت و فرمود: اكر در جزئئت جزئى نسبت به ماهّت شكك كرديم بايد احتياط كنيم با 


ايشان موافق نيستم. و لذا از ايشان سؤال م ىكنم كه جرا بايد در اينجا احتياط نمود؟ 
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- ايشان در ياسخ مىفرمايد: تا اينكه مطمئن شويم عملى را كه انجام مىدهيم ماهيت مجعوله يعنى نمازى است كه بدان مكلف 
شدهايم. 

به ايشان مى كوئيم: ما با صدق الاسم كارى نداريمء بلكه بايد ببينيم قاعده در اينجا جه جيزى را ايجاب مى كند جه شما مطمئن از 
صدق الاسم بشويد يا نه. 
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وامًا جناب بهبهانى» قاعده مى كويد: 

جون علم اجمالى شما در اينجا منحلٌ شده است به يكك قدر متيقّن كه اقل است و يكك مشكوك به شكك بدوى كه همان اكثر و يا 
جزء مشكوكك استء بايد برائت جارى كنى جرا كه هم برائت عقليِه در آن جارى مىشود و هم براثت شرعته. 

واين جريان برائت در جزء مشكوك مى تواند عذر مكلف باشد جه صدق الاسم حاصل بشود يا نه. 

زيرا براساس دليل اين مقدار از تكليف اقل و قدر متيقّن برعهده ما ثابت است و ما موظف بر انجام آن مى باشيم. قدر متيقن كجا و 
مشكوكك كجا. 

خلاصه جناب بهبهانى» شما نككران صدق الاسم هستى و حال آنكه ما در باب عبادت با صدق الاسم كارى نداريم؛ بلكه با طاعت و 
معصيت كار داريم. 

* حاصل و خلاصه نظر شيخ راجع به نتيجهكيرى دوم جناب بهبهانى جه بود؟ 

فرمود: ما هم قبول داريم كه بنا بر وضع الفاظ للاعم: 

-١‏ اكر شكك ما در جزء غير ركنى باشدء خطاب ما از باب خطاب مطلق و شكك ما از باب شكك در تقييد است. 

از طرفى هم قبول داريم كه اكر خطاب مطلقى داشتيم و شكك ما در تقييد بود جاى تمسّكك به اصالة الاطلاق استء اما بايد بدانيد 
كه تمشّكك به اصالة الاطلاق شرايطى دارد كه قبلا بيان كرديد و اكنون خلاصداى از اين شروط را بيان مى كنيم: 

-١‏ يكى از شروط تمسّكك به اصالة الاطلاق اينست كه: ما جهت بيان مطلق را بدانيم. 

فى المثل: مولى فرموده: كلوا 

اين خطاب ناظر به جهت ميته بودن و يا مزكى بودن است نه ناظر به جهت ياك بودن يا ياكك نبودن. و لذا اكر بيرسيد ياكك بودن و 
نبودن آن را از كجا بايد فهميد به شما مىكوئيم به دنبال خطابى باشيد كه اين جهت را بيان كرده است و آن لا صلا الَا بطهور. 

-١‏ ديكر شرط تمسشكك به اصالة الاطلاق ايدست كه: خطاب در مقام توضيح و تشريح باشد و نه در مقام اهمال كُوئى و اجمالكوئى 
وحال آنكه: 

مطلقات كتاب خدا در مقام توضيح و تشريح نيستند بلكه در مقام اهمال كوئى هستند اكر ببرسيد يس توضيح و تشريح اين مطلقات 
جه مى شود؟ 

به شما مى كوئيم كه توضيحات و تشريحات خطابات مزبور به واسطه بيامبر صَلَى الله عليه و آله انجام 
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مى يذيرد جه قبل از نزول اين خطابات جه بعد از نزول آنها. 

اكر يبرسيد كه كثرت تقييد اين خطابات و يا مطلقات را از ظهورشان مىاندازد؟ به شما مى كوئيم: 

آن كثرت تخصيص است كه خطاب ويا مطلق رااز ظهور و حجدّت مىاندازد ونه كثرت تقييد و لذا مطلق هرجه قيد بخورد 
ظهورش محفوظ است به عبارت ديكر آن عام است كه به واسطه استثناء خوردن بيش از حد ظهورش رااز دست مىدهد. اكر 


برشيد عل ابن امر جيست؟ 
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مى كوئيم بخاطر اينست كه: مطلق به ماهتت نظر دارد من حيث هى هىء و لذا شما هرجه قيد بزنيد اصل ماهيت محفوظ استء و 
حال آنكه عام به افراد نظر دارد و لذا هرجه آن را تخصيص زده افرادش را كم كنيد عام هم كوجكتر مىشود. 

* آخرين كلام شيخ كه حاصل و نتيجه بحث ما در اين متن است راجع به بيانات جناب بهبهانى جيست؟ 

مىفرمايد: اكر بيرسيد كه آيا يس ازاين صحيحى بودن و يااعمى بودن واين همه بحث هيج نتيجهاى دربر نداشت؟ به شما 
مى كُويم: 

خير اكر هم نتيجداى برآن مباحث مترتب باشد يكك شبهه نتيجه است و آن اينكه: اكر اعمّى بوديد عند الشكك فى الاجزاء خطابات 
شبيه مطلقات مىشود و امكان دارد كسى مثل جناب بهبهانى بككويد: در اينجا از اصالة الاطلاق استفاده كرده و آن جزء مشكوكك را 
نفى مى كنيم. و حال آنكه ما همين امكان را نيز قبول نداريم اكرجه خطاب شبهه مطلق است و لكن تمشكك شما به مطلق در اينجا 
فاقد آن شرائطى است كه ذكر نموديم. 

خلاصه اينكه: جناب بهبهانى خيال كرده است كه اكر اسامى عبادات و معاملات براى اعم وضع شده باشند» عند الشكك فى الاجزاء 
غير ركنى مىتوان به اصالةً الاطلاق تمسكك نمود. 

شيخ فرمود: 

١-اين‏ تمسكك شروطى دارد از جمله اينكه مطلق در مقام تشريح صادر شده باشد جرا كه اكر در مقام اهمال كوئى صادر شده 


باشد. از نظر اصولى جاى جريان اصالة الاطلاق نيست.[8١٠]‏ 


ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى ؛ ج1 ؛ ص 708 

لاقات قرآنى هيجيكك در مقام توضيح و تشريح نبوده بلكه در مقام اجمال و اهمال هستند. 

"- تشريح و توضيح اطلاقات كتاب خدا برعهده ييامبر صَلَّى الله عليه و آله است. 

دو عمل غطا ات و اكيت كاي ناض عرناق اسالة الاطلاق تست 
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مقن المسألة الثالئة فيما إذا تخارضن نضا متكافكان فى حرفة شيء لشىء و هدمها كأن يدل الحدهما غلن جرة السورة و الآخر علي 
عدمها. و مقتضى إطلاق أكثر الأصحاب القول بالتخبير بعد التكافؤ: ثبوت التتخيير هنا. 

لكن ينبغى أن يحمل هذا الحكم منهم على ما إذا لم يكن هناكك إطلاق يقتضى أصالة عدم تقيبده[8١٠]‏ عدم جزئيةُ هذا المشكوكك, 
كأن يكون هنا[/ا١٠]‏ إطلاق معتبر للأمر بالصلاة بقول مطلق؛ و إِلَا فالمرجع بعد التكافو إلى هذا المطلق؛ لسلامته عن المقيّد بعد ابتلاء 
ما يصلح لتقييده بمعارض مكافئ. 

و هذا الفرض خارج عن موضوع المسألة؛ لأنها- كأمثالها من مسائل هذا المقصد- مفروضة فيما إذا لم يكن هناك[08؟] دليل 
اجتهادىٌ سليم عن المعارض متكفّلا لحكم المسألةُ حتّى تكون موردا للاصول العمليةُ. 


مسأله سوّم: 


اشاره 
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در جائى است كه دو نصٌّ (مساوى) در جزئيت جيزى براى جيز ديككر و عدم جزئت آن با هم تعارض مى كنند» به نحوى كه يكى 
از آن دو دلالت بر جزئيت سوره دارد و ديكرى بر عدم جزئيت آن. 

و مقتضاى اطلاق اكثر روايات و اقوال اصحاب قول به تخيير در اينجا يس از تكافؤء ثبوت 
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تخيير است. 

اما شايسته است كه اين حكم (اذن فتخير) بر جائى حمل شود كه اطلاق قابل استفادهاى در آنجا نباشد» كه اصالت عدم تقييد (و يا 
اطلاقش).» اقتضا كند عدم جزئئت اين جزء مشكوكك را. مثل اينكه در اينجا اطلاق معتبرى وجود داشته باشد براى امر به صلا بطور 
مطلق و الَّا كر جنين مطلقى در اينجا وجود داشته باشد) يس از تكافؤ خبرين محل رجوع همين اطلاق معتبر استء؛ بخاطر سلامتش 
از مقد يس از آنى كه آن حديثى كه مى كويد سوره جزء نماز است مبتلا شده به معارضى كه مكافى اوست. 

واين فرض (كه اطلاق قابل استفادهاى داشته باشيم) خارج از موضوع اين مسئله است. 

زيرا: مسئله امروز ما در اينجا مانند امثالش از مسائل اين مقصد (كه مقصد سوم يعنى شكك است) مربوط مىشوند به آنجائى كه در 
آنجا دليلى اجتهادى سالم از معارض كه بيانكر حكم اين مسثله باشد وجود ندارد؛ تا مورد اصول عملتِه باشد. (يعنى محل بحث ما 
تعارض نصين است و شيخ دو مورد رااز محل بحث و مورد مسئله خارج كرد كه يكى خطاب مطلق قابل استفاده و ديكرى نقصان 
متراجحان بود). 


تشريح المسائل 


* سومين مسئله از مسائل جهار كانه باب علم اجمالى و دوران بين اقل و اكثر و شكك در جزئت خارجى جه مسألهاى است؟ 

مسأله شكك در جزئئت يكك جزء است بخاطر تعارض نصضّين. 

مطازظ دك وان سعلة بدو تداق أبك كد اب ائر اسك نيف اقل و الاق كن ف 1ل سيف كدان تمن يا الخمال ف لكيه شت 
تعاض نصين: 

فى المثل: 

-١‏ از يكك طرف مولى فرموده: أقيموا الصلاة. 

1- از طرف ديككر دو حديث متعارضى كه هيج يكك بر ديككرى رجحان و برترى ندارد در رابطه با جزئيت سوره در صلاه وارد شده 
كه يكى مى كويد: سوره جزء نماز است و ديكرى مى كويد سوره جزء نماز نيست. 

#ك تعارضن اين ذو نص تسبت به حزئية سوره ذر صلاة باغث اينف شده كه امريير ما مششه 
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شود و ما شكك كنيم كه آيا سوره جزء نماز هست يا نه؟ 

* يس مراد از (و مقتضى اطلاق اكثر الاصحاب القول بالتخيير ... ثبوت التخيير) جيست؟ 

اينست كه: مشهور اصوليين بطور مطلق فتوى دادهاند بر اينكه: ا كر در رابطه با مسألهاى دو خبر متعارضى وجود دارد كه متكافئين 
هستند» جنين موردى محل تخيير است. اين حرف مشهور اطلاق داشته و ما نحن فيه را كه تعارض خبرين در جزئئت و عدم جزئيت 
سوره در نماز است» شامل مى شود. 

به عبارت ديكر: هرجا به دو حديث برخورديم كه با يكديكر متعارضاند لكن به لحاظ رتبه با هم مساوى هستند يعنى هيج يكك به 
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جهن أ هات ير ديكرى رجحان تدارد. قانون تخيير است: 

يعنى: مجتهد بايد احد المتعارضين را از روى اختيار خود اخذ و عمل نمايد و اين حكم به استناد اخبار تخبير در باب متعارضين 
صادر شده است و لكن حضرات مشهور تفصيلى در اينجا ندادهاند. 

* قبل از بيان رأى شيخ در اين مسئله بفرمائيد در شكك در جزئدت و تعارض نصين جند صورت متصوّر است؟ 

دو صورت متصوّر است: 

-١‏ كاهى غير از دليلين متعارضين يكك خطاب مطلق معتبرى كه جامع شرائط يعنى درب ركيرنده مقدّمات حكمت باشد وجود ندارد. 
فى المثل: 

-١‏ دليلى كه دلالت دارد بر وجوب يكك مركب مثل نمازء اجماع است كه يكك دليل لتبى است. 

اعدو دلبل متعارض ذن وابطه با حرثية سورة ذن مركي نريوو وشو ذارة كه يكى فى كريد سوره جوم تماد است). يكرق 
مى كويد جزء نماز نيست. 

- تعارض مذكور موجب اين شده كه ما شكك كنيم سوره جزء نماز هست يا نه؟ 

در اينجا اطلاقى و يا به عبارت ديكر دليل مطلق معتبرى وجود ندارد جرا كه دليل اجماع است و بايد قدر متيقّن آن را كه اقل است 
كرفت. ويا دليل المركب يكك دليل لفظى است و لكن مقدّمات حكمت در آن فراهم نيست ودر نتيجه قابل تمسكك نيست و 
نمىتوان در آن اصالهٌ الاطلاق جارى نمود. 

ب- و كاهى غير از دليلين متعارضين» نسبت به اصل ماهيت مركب يكك مطلق معتبرى وجود 
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ذارة 

فى المثل: در همين مثال شكك در جزئئت سوره براى نماز فرض كنيم كه خطاب أقيموا الصلاهٌ اطلاق داشته و همه مقدّمات حكمت 
در آن فراهم است از جمله اينكه مولى در مقام بيان به منظور عمل مى باشد. 

* با توه به مقدّمه فوق مراد از (لكن ينبغى ان يحمل هذا الحكم ...) جيست؟ 

بيان جناب شيخ است مبنى بر اينكه: 

اكرجه كلام مشهور اطلاق دارد و شامل ما نحن فيه هم مى شود لكن بهتر است كه ما قائل به تفصيل شده اين اطلاق كلام حضرات 
را به صورت نبود خطاب مطلق معتبر حمل كنيم» يعنى بكلوئيم: 

در صورت تعارض نص ين و نبود جنين مطلقى» حكم به تخيير مى شود؛ و لكن در صورت وجود يكك خطاب مطلق معتبر نوبت به 
اخبار تخبير نمىرسد بلكه متعارضين تساقط مى كنند و ما به اين مطلقى كه سالم از معارض و مقدّد است مراجعه كرده» حكم 
مى كنيم به عدم جزئيت سوره براى نماز و مى كوئيم: مولى در مقام بيان بوده است و لذا اكر سوره در غرض او دخيل بود قيد 
مى نمود و مىفرمود: أقيموا الصلاءً مع السَورهُ و لكن از آنجا كه جنين تقييدى نكرده كشف مى كنيم عدم دخالت سوره را در غرض 
او. 

* يس مراد از (و هذا الفرض خارج عن موضوع المسألة» لانّها ...) جيست؟ 

اينست كه: اكر ما در اين مسئله خطاب مطلق قابل استفاده داشته باشيم ديككر جاى اخبار تخيير و يا اذن فتخير نيست بلكه جاى رجوع 
به آن خطاب مطلق قابل استفاده است. 

و لذا: در فرض مزبور مسئله از محل كلام يعنى مباحث شكك خارج مى شود. 


23 جرا؟ 
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زيرا: وقتى در محلل بحث خطاب مطلق قابل استفاده داشته باشيم مسئله ملحق مى شود به باب ظنٌ. 

به عبارت ديكر: ما بطور كلى سه مقصد از مقاصد فرائد را خواندهايم از جمله: قطع و ظنّ و شكك. و در مباحث قطع و ظن كه قبل از 
مباحث شكك قرار دارند خوانديم كه از جمله ظنون خاصه. ظواهر الفاظ يعنى اصالة الاطلاق» اصالة العموم و ... مى باشد. 

يس در اينجا نيز اكر مطلق قابل استفادهاى باشد ملحق مى شود به همان باب و از محل بحث كه شكك مى باشد خارج مى شود. 
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* مرادتان از اينكه خطاب مطلق قابل استفادهاى وجود داشته باشد جيست؟ 

فى المثل: شارع فرموده: أقيموا الصلاة. 

حال: اكر قائل شديم به اينكه صلاءُ وضع شده است للصحيح, خطاب أقيموا الصلاء مىشود مجمل و در نتيجه از قابليت تمسركك 
مىافتد و قابل استفاده نيست و اكر قائل شديم به اينكه صلا وضع شده است للاعم؛ و لكن شكك كرديم در جزئيت سوره براى نماز 
مسئله دو صورت بيدا مى كند: 

١-اكر‏ احتمال داديم كه جزء مشكوكك ركنيت دارد باز هم خطاب أقيموا الصلاهٌ مى شود مجمل و غير قابل تمشّكك. 

”- اكر احتمال داديم كه جزء مشكوكك ركنيت ندارد» خطاب أقيموا الصلاء مى شود مطلق. 

اما اين مطلق در مقام بيان صادر نشده بله در مقام اهمال و اجمالكوئى صادر شده باز هم غير قابل تمشكك مى باشد. 

به عبارت ديكر: 

آنجا كه دو حديث متعارض در رابطه با جزء بودن يا جزء نبودن سوره وارد شده است اككر اطلاق باارزشى كه بتوان به آن تمش كك 
كرد وجود نداشته باشدء بايد به سراغ قانون (اذن فتخير) رفت. 

امَا: اككر در جنين موردى خطاب مطلق قابل تمشكك داشته باشيم جاى استفاده از آن خطاب است جرا كه مسئله مربوط به مسائل ظنّ 
است و لذا جاى جريان اذن فتخير» و برائت و احتياط نيست حونكه اينها مربوط به باب شكك است. 

فى المثل: شارع فرموده: أقيموا الصلاة: 

-١‏ ما معتقديم كه صلاهُ وضع شده للاعم. 

"- در جزئى كه مشكوك واقع شده احتمال جزئيت نمىرود. 

*"- مطلق مزبور در مقام بيان صادر شده است بدين معنا كه شارع مىخواسته آنجه را بوده و نبوده بفرمايد و لذا مطلق را مقيد نكرده 
به جزء و نفرموده أقيموا الصلاهُ مع السورة. 

در اينجا از اصالة الاطلاق استفاده مىكنيم» جرا كه در اينجا ياى مقررات مربوط به باب شكك مىرسد و دست ما از مقررات باب 
ظَنّ كوتاه مى شود. 

به عبارت ديككر: اذا جاء الدليل» ارتفع موضوع الاصل. 
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متن فإن قلت: فأىٌ فرق بين وجود هذا المطلق و عدمه؟ و ما المانع من الحكم بالتخيير هناء كما لو لم يكن مطلق؟ 

فإِنَ حكم المتكافئين إن كان هو التساقط, حتّى أن المقدّد المبتلى بمثله بمنزلة العدم فيبقى المطلق سالماء كان اللازم فى صورة عدم 
وجود المطلق- التى حكم فيها بالتخيير- هو التساقط و الرجوع إلى الأصل المؤسّرس فيما لا نص فيه: من البراءة أو الاحتياط» على 
الخلاف. 

و إن كان حكمهما التخيير- كما هو المشهور نضًا و فتوى- كان اللازم عند تعارض المقدّد للمطلق الموجود بمثله» الحكم بالتخيير 
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هاهنا[؟ 17١‏ لا تعيين الرجوع إلى المطلق الذى هو بمنزلة تعيين العمل بالخبر المعارض للمقيّد. 

قلت: أمّرا لو قلنا: بأنْ المتعارضين مع وجود المطلق غير متكافئين- لأنّ موافقة أحدهما للمطلق الموجود مرجع له. فيؤخذ به و يطرح 
الآخر- فلا إشكال فى الحكم, و فى خروج مورده عن محل الكلام. 

و إن قلنا: إنْهما متكافئان» و المطلق مرجع لا مرجع - نظرا إلى كون أصالة عدم التقييد تعتديّاء لا من باب الظهور النوعيّ- فوجه عدم 
شمول أخبار التخيير لهذا القسم من المتكافئين: دعوى ظهور اختصاص تلكك الأخبار بصورة عدم وجود الدليل الشرعىّ فى تلكك 
الواقعة» و أنّها مسوقة لبيان عدم جواز طرح قول الشارع فى تلكك الواقعة و الرجوع إلى الاصول العقلتَهُ و النقلية المقرّرةُ لحكم صورة 
فقدان قول الشارع فيهاء و المفروض وجود قول الشارع هنا و لو بضميمة أصاله الإطلاق المتعبد بها عند الشكك فى المقيد. 
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و الفرق بين هذا الأصل و بين تلكك الاصول الممنوع فى هذه الأخبار عن الرجوع إليها و تركك المتكافئين[ :]7٠١‏ هو أن تلكك الاصول 
عمكِة فرعيّةُ مقرّرة لبيان العمل فى المسألةُ الفرعتة عند فقد الدليل الشرعي فيهاء و هذا الأصل مقرّر لإثبات كون الشىء و هو المطلق 
دليلا و حبجةُ عند فقد ما يدل على عدم ذلك. 

فالتخيبر مع جريان هذا الأصل تخبير مع وجود الدليل الشرعى المعتين لحكم المسألة المتعارض فيها النضّانء بخلاف التخيير مع جريان 
تلك الاصولء؛ فإنّه تخيير بين المتكافئين عند فقد دليل ثالث فى موردهما. 


اشكال: 


اكر كفته شود: جه فرقى ميان وجود اين خطاب مطلق قابل استفاده و عدم وجود آن وجود دارد؛ و مانع از حكم به تخيير در اينجا 
جيستء جنانكه اكر مطلقى در اينجا نباشد (مى كوئيم: 

اذن فتخير)؟ 

زيرا: حكم دو حديث (متعارض) متكافئ؛ 

-اكر تساقط باشد تا آنجا كه آن حديثى كه مقيّد است (و سوره را جزء مىداند) و مبتلى به مثل خودش شله به منزله عدم است و 
مطلق سالم باقى مىماند (از قيد و ما رجوع مىكنيم به اين مطلق قابل استفاده)» لازم است كه در صورت عدم وجود اين مطلقى كه 
حكم مىشود در آن به تخيير» (حكم همان) تساقط باشد و رجوع به اصلى كه درباره لا نصٌ فيه (يعنى اجمال نصّ»» از برائت يا 
احتياط تأسيس شد بنا بر اختلافى كه در اين مسئله وجود دارد. 

- واكر حكم متعارضين تخبير باشد» جنانكه از نظر فتوى و نصٌّ مشهور است لازم است كه در هنكام تعارض آن حديثى كه قيد 
مى زند مطلق موجود (يعنى أقيموا الصلاهُ را و مى كويد سوره جزء نماز است) با مثل خودشء» حكم در اينجا به تخيير باشد و نه 
تعيين رجوع به مطلقى كه به منزله تعيين عمل به خبرى معارض با خبر معارض ديكر. 
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ياسخ اشكال: 
اما اكر ما قائل شويم به اينكه دو خبر متعارض با وجود مطلق (يعنى اطلاق أقيموا الصلاة)» متكافئين نيستند (بلكه متراجحيناند)» زيرا 


كه موافقت يكى از خبرين با مطلقى كه موجود استء مرسجح براى آن خبر است و لذا راجح اخذ و مرجوح طرد مىشود. 
يس: نه در حكم اشكالى وجود دارد و نه در خروج مورد متراجحين از محل كلام اشكال وجود دارد. 
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- واكر قائل شويم به اينكه اين دو خبر متكافئيناند» آن مطلق (يعنى اطلا-ق أقيموا الصلاة) مرجع است و نه مرجدح, نظر به اينكه 
اصالة الاطلاق قانونى تعتدى است و نه (اينكه) از باب ظهور ظَنٌ (حجت) باشد. 

يس وجه و يا دليل اينكه اخبار اذن فتخر شامل اين قسم از متكافئين نمىشودء ادعاى ظهور اخبار اذن فتخير در واقعهاى است كه 
دليل شرعى در آن واقعه وجود ندارد. 

و به عبارت ديكر: 

اخبار اذن فتخير سوق شده براى بيان اينكه آدم متحير جايز نيست كه قول شارع را دور انداخته و به اصول عقلتِه و نقليهاى رجوع 
كند كه براى آن صورتى مقرّر شده كه قول شارع در آن واقعه نيستء و حال آنكه وجود قول شارع مثل: أقيموا الصلاةٌ در اينجا 
مفروض استء و لو به ضميمه و كمكك اصالةٌ الاطلاقى كه در هنكام شكك در مقي به آن تكيه مى شود. 


(تفاوت ميان اصالة الاطلاق و ساير اصول عقليّه و نقليه) 


و تفاوت ميان اين اصل (اصالة الاطلاق) و ميان اصول عمليه (برائت و احتياط) كه در اين اخبار اذن فتخير. رجوع به آنهاء و تركك 
متكافئين ممنوع است اينست كه: 

اين اصول (يعنى برائت و احتياط) عملتِه و فرعيهاى هستند كه مقرّر شدهاند براى بيان عمل در مسأله فرعليه به هنكام فقدان دليل 
شرعى اجتهادى واين اصل (اصاله الاطلا-ق) تقرير م ىكند بر اثبات اينكه اين شىء كه همان مطلق است دليلى است اجتهادى به 
هنكام نبودن جيزى كه دلالت بكند بر جزئيت سوره. 

يس اين تخيبر (يعنى اذن فتخير) با وجود اين اصل (اصالة الاطلا-ق) تخيبيرى است كه به همراه دليل شرعى معتّن است براى حكم 
مسألهاى كه دو خبر در آن تعارض كردهاند» به خلاف 
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اغيالة العقي(ئ كه) دن براي اضر عملي اسك 

زيرا: در آنجا تخيير ميان دو خبر متكافئ است به هنكام فقدان دليل ثالثى در موردشان (كه آنجا مى كويد احد خبرين را دليل 
اجتهادى خود قرار بده تا نيازمند دليل فقاهتى نباشد). 


ع عاد ماد 


قتشريح المسائل 


* حاصل سخن مستشكل در اين اشكال جيست؟ 

اينست كه: جرا بين وجود اين مطلق قابل استفاده و عدم آن تفاوت قائل مىشويد و به عبارت ديكر: 

در صورت وجود جنين مطلقى حكم به تخبير نكرده و اخبار تخيير را جارى نم ى كنيد و لكن در صورت عدم آن از اخبار تخيير 
استفاده كرده مى كوئيد: فتخير؟ 

بايد بدانيد كه باب متعارضين هم مثل ساير مسائل داراى قاعده و قانون است و لذا مى كوئيم: 

در متعارضين: 

-١‏ اكر قانون تساقط است و يس از تساقط رجوع به آن مطلق معتبر بايد مطلقا حكم به تساقط كنيد» جه جنين مطلق معتبرى وجود 
داشته باشد جه وجود نداشته باشد. 


و لذا سؤال ما دراين صورت از شما اينست كه جرا در صورت وجود اين مطلق حكم به تساقط و رجوع به مطلق كرديد و لكن در 
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صورت نبود آن حكم به تخيير نموديد؟ 

جرا در اين فرض هم نمى كوئيد يس از تعارض و تساقط بايد به اصلى از اصول عمليِه مثلا تفصيل مراجعه كرد؟ 

-١‏ واكر قانون تخيير است جنانكه از نظر نص و فتوى مشهور است و بايد مطلقا حكم به تخيير نمود جه در فرض وجود جنين 
مطلقى و جه در فرض عدم وجود آنء يس جرا تفصيل قائل شده. در فرض عدم جنين مطلقى حكم به تخيير م ى كنيد و لكن در 
فرض وجودش مى كوئيد بايد به اطلا.ق رجوع كرد, كه درحقيقت به منزله تعبين احد المتعارضين است كه معارض با دليل مقيد 
است و مخالف با تخيير؟ 

خلاصه اينكه: 

قاتر در مساو ضيقن كلى ومطاق امف دون معنا كد اك تتاقط اسك مطلقا تين اسكمو اكز 
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تخيير است باز هم مطلقا جنين استء جرا شما در اينجا برخلاف اين قانون قائل به تفصيل شدهايد؟ 

* عبارهً اخراى اين اشكال در يكك كفتمان ساده جيست؟ 

مستشكل اعتراض كرده از جناب شيخ مى يرسد: 

جناب شيخ در رابطه با جزء مشكوك دو خبر متعارض وارد شده است بفرمائيد ببينيم قاعده و قانون جهت حل مسئله در اينجا 
جيست؟ تخبير است يا تساقط؟ كدام يكك از اين دو براى شما قانونيت دارند؟ 

جناب شيخ اكر بككوئيد قانون در تعارض خبرين تخيير است با بودن اطلاق معتبر هم بايد بككوئيد: اذن فتخير. نه اينكه خبرين را 
ناديده كرفته به سراغ اصالة الاطلاق رفته و مسئله را بطور كلى از محل بحث كه شكك است خارج كرده. به باب ظن ببريد. 

خير نبايد به اصالة الاطلاق رجوع كنيد بلكه بايد به همان اذن فتخر عمل كنيد و اكر بككوئيد در تعارض خبرين قانون تساقط است 
بدين معنا كه وقتى دو خبر با هم تعارض مى كنند بايد تساقط كنند. يس بايد در صورت نبود خطاب مطلق قابل استفاده هم بايد 
تساقط بكنند و نه اينكه شما بكوئيد: اذن فتخير 


به عبارت ديكر: 

به يكباره بفرمائيد: اذن فتخبر و لو خطاب باارزش و قابل استفادهاى وجود داشته باشد و يا به يكباره بككوئيد: تساقطا و لو خطاب 
باارزش و قابل استفادهاى وجود نداشته باشد. 

* قبل از ياسخ شيخ مقدّمة بفرمائيد در باب حجئّت اصول لفظيه عقلائيْه از جمله اصالة الاطلاق جند مبنا وجود دارد؟ 

دو مبنا وجود دارد: 

-١‏ كروهى اصول لفظيه عقلائنه را به مناط افاده ظَنّ نوعى و به تعبير ديكر ظهور نوعى حتت مىدانند. 

-١‏ و كروهى اصول مزبور را صرفا از باب تعد عقلائى حيجت مىدانند اعم از اينكه مفيد ظنْ نوعى باشد و يا اينكه نباشد. 
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* با توه به مقدّمه فوق ياسخ شيخنا به اشكال فوق جيست؟ 

بر مبناى اول اينست كه: 

خطاب أقيموا الصلاه با ضميمه اصالة الاطلاق يكك دليل ظنْى و يا اماره ظنِئه است بر عدم اعتبار جزئيت سوره مثلا: 

آنككاه به واسطه اين دليل ظنى يكى از دو خبر متعارضى كه نافى جزئيت است رجحان يبدا م ىكند و يا به عبارت ديكر جنين اطلاقى 
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حال: قاعده در متعارضينى كه يكى راجح و ديكرى مرجوح استء اخذ به راجح و طرح مرجوح است. 

يس: بر اين مبنا جائى براى اجراى اخبار تخيير و حكم به تخيير وجود ندارد و اصلا جنين فرضى از محل بحث ما خارج است. 

جرا؟ 

زيرا: فرض اخبار تخيير در متعارضينى است كه متكافئين اند و نه متراجحين. 

اما بر مبناى دوم اينست كه: 

اصول تعبديّه جه عمليه باشند و جه عقلائيه مرجحتت ندارند بلكه مرجعيت دارند» بدين معنا كه يس از تساقط متعارضين به آنها 
رجوع مى شود ولى باز هم با وجود اين اصول نوبت به اخبار تخيير نمىرسد. 

جرا؟ 

زيرا: اخبار تخيير مربوط به صورتى است كه هيج كونه دليل شرعى معتبر بر تعيين يكك طرف وجود نداشته باشد و لكن با وجود 
خطاب مطلق معتبر اين دليل وجود دارد و باز هم جاى حكم به تخيير نيست. 

* عبارةً اخراى اين ياسخ در يكك كفتمان ساده جيست؟ 

اينست كه جناب مستشكل فرمايشات شما درست نيستء جرا كه مشى ما بايد على القاعده باشد. و جهبسا قاعده همين حركت دو 
بهلو و تفصيل را ايجاب مى كند. 

از طرفى ما كى يكك حرف زديم كه در اينجا هم بايد يكك حرف بزنيم؟ 

و لذا به شما مى كوئيم: 

وقتى كه ما خطاب مطلق قابل استفادهاى مثل أقيموا الصلاهٌ داريم و در رابطه با اينكه سوره 
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جزء صلا هست يا نه» دو حديث متعارض وجود دارد كه يكى مى كويد سوره واجب است و ديكرى مى كويد ليس بواجب» 
نمى توانيم بكوئيم: اذن فتختر جرا جناب شيخ؟ 

زيرا: آن خطاب مطلق قابل استفاده يا مرججح است يا مرجع 

* مرادتان از اينكه اين مطلق مرجّح است جيست؟ 

اينست كه: با خطاب أقيموا الصلاه احد المتعارضين را تأييد مى كنيم و وقتى احد متعارضين مؤيّد داشت» مى شوند متراجحين. 

در نتيجه راجح را اخذ و مرجوح را طرح م ىكنيم و لذا ديككر نوبت به اذن فتخر نمىرسد. 

جرا؟ زيرا تخيير مربوط به متكافئين است و نه متراجحين و حال آنكه دو حديث متعارض در اينجا متراجحين بوده يكى راجح و 
يكى مرجوح است. 

* جناب شيخ مرادتان از اينكه خطاب مذكور ممكن است مرجع باشد جيست؟ 

اينست كه: اكر ما نتوانستيم آن دليل مطلق را مرجح قرار دهيم حد اقل مى توانيم آن را مرجع قرار دهيم. 

جرا؟ زيرا: اذن فتخر مربوط به كسى است كه سركردان است درحالىكه دو خبر به او رسيده است كه نمىداند به كدام يكك عمل 
كند و لذا به او ككفته مىشود: اذن فتخير. 

اما وقتى خطاب مطلق معتبر و قابل تمس كك داريم ديكر س ركردانى وجود ندارد تا كسى بككويد: (اذن فتخثير) بلكه به راحتى دو 
حديث متعارض را كنار كذاشته به سراغ دليل مطلق رفته» جزئيت جزء مشكوكك را نفى مى كنيم. 

* مراد از (و الفرق بين هذا الاصل و بين تلك الاصول الممنوع ...) جيست؟ 

درحقيقت ياسخ به يكك سؤال مقدّرى است مبنى بر اينكه: 
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جه تفاوتى ميان اصول عمليه از قبيل اصل برائت و اصل احتياط و ... با اصول لفظتِه از قبيل اصالة الاطلاق و اصالة العموم و... وجود 
دارد كه شما با وجود اصول لفظيِه و لو بر مبناى دوم مى كوئيد: بايد به اطلاق كلام تمشكك كرد و جاى جريان اخبار تخيير نيست و 
لكن با وجود اصول عملته تعتتديّه اين حرف را نمىزنيد بلكه باز هم اخبار تخيير را جارى مى كنيد؟ 

و لذا شيخ در ياسخ مىفرمايد: 

- وقتى كه ما اخبار تخيير را با اصول عمليه مقايسه مى كنيم متوجه مىشويم كه: اخبار تخيير مقدَّم و وارداند» زيرا: 
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-١‏ موضوع اصول عمليه» شكك در حكم شرعى فرعى واقعى است درحالىكه دليل معتبر اجتهادى وجود ندارد. 

-١‏ اخبار تخيير دلالت مى كند بر اينكه احد المتعارضين حيجت است. 

در نتيجه: با وجود دليل اجتهادى ديكر نوبت به اصول عملتّه نمىرسدء جرا كه اصلا موضوع ندارند. 

- اما وقتى اخبار تخيير را با اصول لفظيّه مقايسه مى كنيم مطلب برعكس مى شود بدين معنا كه: 

اصول لفظيه مقدّم و وارد هستند. زيرا: اخبار تخيير در موردى حكم به تخيير مى كنند كه دليل شرعى معتبر اجتهادى بر تعيين يكك 
طرف وجود نداشته باشد. 

لكن با وجود اصالة الاطلاق اين دليل معتبر شرعى وجود دارد و ديككر نوبت به اجراى اخبار تخيير و حكم به تخيير نمى رسد. 
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متن هذاء و لكنّ الإنصاف: أن أخبار التخيير حاكمة على هذا الأصل و إن كان جاريا فى المسأله الاصوكة» كما أنّها حاكمة على 
تلكك الا-صول الجارية فى المسألة الفرعةٍة؛ لأنّ مؤدّاها بيان حبجية أحد المتعارضين كمؤدّى أَدَلهُ حيجية الأخبار» و من المعلوم 
حكومتها على مثل هذا الأصلء فهى دالَّهُ على مسألةٌ اصولية» و ليس مضمونها حكما عملا صرفا[1١؟].‏ 

فلاافرق بين أن يرد فى مورد هذا الدليل المطلق: «اعمل بالخبر الفلانيّ المقدّد لهذا المطلق)» و بين قوله: «اعمل بأحد هذين المقيّد 
أحدهما له). 

فالظاهر: أن حكم المشهور فى المقام بالرجوع إلى المطلق و عدم التخيير مبنى على ما هو المشهور- فتوى و نضًا-: من ترجيح أحد 
المتعارضين بالمطلق أو العامٌ الموجود فى تلكك المسألة» كما يظهر من ملاحظة النصوص و الفتاوى. و سيأتى توضيح ما هو الحقّ من 
المسلكين فى باب التعادل و التراجيح[7١1]‏ إن شاء اللّه تعالى. 


2 بر جمه 
(حكم منصفانه در اين مسئله:) 


اينست كه: اخبار تخيير (اذن فتخير) حاكم است (و حكومت دارد حتّى) بر اين اصل (يعنى اصالة الاطلاءق) و لواين اصل اصالة 
دارند در مسأله فرعته. 


(علت) 


زبرا مؤةاق اخبان تغيير با نكنده حيبت يكن از دو حديث متعارضن است (قا أن .وا براق شما حتت قران دهد) مغل مؤذائى ادله 


حجيّت اخبار (همجون ايه نباء كه آمده است تا خبر 
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عادل را براى شما حيجت قرار دهد و لذا اكر يكى از دو خبر خبر عادل باشد آن را مقدد أقيموا الصلاه قرار داده بايد به آن عمل 
كنيم). 

ولذا حكومت اذن فتخير بر مثل اين اصل اصالهُ الاطلاق روشن است. 

يس: اذن فتخبر دلالت كننده بر يكك مسثئله اصوليه است (كه احد خبرين حجت است) و مضمون اين اصالةٌ التخيير (اذن فتخيّر) صرفا 
يك حكم عملى صرف نيست (بلكه دليلساز) و غير از آن اصالة التخيير در دوران بين المحذورين است. 

يس فرقى نيست بين اينكه وارد شود در مقابل اين دليل مطلق (يعنى أقيموا الصلاة) عبارت عمل كن به خبر فلان (عادل) خبرى كه 
قيد مىزند اين مطلق (يعنى أقيموا الصلاه را) و بين اين سخنش كه عمل كن به يكى از اين دو تا خبرى كه يككى شان مقيّد آن 
(اصالهٌ الاطلاق) است و نه ديكرى. 

و لذا ظاهر اينست كه: 

حكم مشهور علما در اين مقام به رجوع الى المطلق و جارى نكردن اصالة التخيير مبنى است برآن جيزى كه از نظر فتوى و نصّ 
مشهور استء و آن ترجيح يكى از متعارضين است به واسطه أقيموا الصلاءٌ يا به واسطه عامّى كه در مسئله موجود استء جنانجه از 
ملاحظه نصوص و فتاوى مسئله آشكار مىشود. 

اما توضيح اينكه كدام يكك از دو مسلكك حقى است ان شاء الله در باب تعادل و تراجيح خواهد آمد. 


تشريح المسائل 


* قبل از يرداختن به اصل مطلب بفرمائيد آيا اين اصالة التخييرى كه در اينجا از آن نام برده مى شود همان اصالةٌ التخييرى است كه 
ازاصول اربعه است؟ 

خير» زيرا: 

آن اصالة التخييرى كه از اصول اربعه و يا عملته است مربوط به دوران بين المحذورين است و در جائى اجرا مى شود كه مكلف در 
شكك است و دليل اجتهادى هم در دست ندارد. 

اصالهُ التخيير در جنين جائى به معناى اختيار احد حكمين است. وجوب يا حرمت. 

امَا: اين اصالة التخيير كه در خبرين متعارضين مطرح است به معناى اختيار احد حكمين 
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نيست بلكه به معناى اختيار كردن احد خبرين است و لذا سازنده دليل اجتهادى است. 

به عبارت ديكر: اذن فتخير از اصول لفظيه نبوده بلكه يكك قاعده عملليه است و موضوعش فرد متحثير و سركردان است. 


ع عاد ماد 


تلخيص المطالب 


* حاصل و خلاصه مسئله سوم تا به اينجا جيست؟ 
-١‏ شارع فرموده: أقيموا الصلاة. 
؟- دو حديث در رابطه با جزئت سوره براى صلاهُ تعارض كردهاند. 
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شيخ فرمود: اكر اين أقيموا الصلاة» خطاب مطلق قابل استفاده است آن دو حديث تساقط كرده ما به عنوان مرجع به اطلاق أقيموا 
الصلاهُ تمشكك كرده مى كوئيم: سوره جزء نماز نيست. 

نكته: نتيجه اين تمه كك مطابق با آن حديثى است كه مى كفت سوره جزء نماز نيست. و اكر اين أقيموا الصلاة» خطاب مطلق قابل 
استفادهاى نباشد بلكه يا مجمل باشد و يا اكر هم مطلق است مبتلا به اشكالاتى است كه ماجرا برعكس مى شود. 

يعنى: از خطاب أقيموا الصلاءٌ در اينجا جشم يوشى كرده به سراغ دو حديث متعارض رفته مى كوئيم: اذن فتخير. 

در نتيجه يكى از دو حديث را اختيار كرده بدان عمل مى كنيم حال يا آن حديثى باشد كه نفى جزئدت مى كند و يا آنى كه دلالت 
بر وجوب سوره مى كند. 

جناب شيخ يكك قاعده را مشخص كرده طبق آن عمل كنيد و به ما بككوئيد كه بالاخره؛ ما نحن فيه جاى تساقط است يا تخيير؟ 

اكر قانون متعارضين تخيير است كه بايد احد خبرين را اختيار كنيد و مطابق آن عمل نمائيد يس جدكار داريد با اطلاق أقيموا 
الصلاة» براى جه مى كوئيد تساقطاء فارجع الى اطلاق أقيموا الصلاة؟ 

يس بكوئيد: اذن فتخير» جنانكه در فرض ديككر كه أقيموا الصلاه خطاب مطلق قابل استفادهاى نبود» كفتند: اذن فتخير 

واكر قانون متعارضين تساقط است و در نتيجه رجوع به اصالة الاطلاق أقيموا الصلاة» در فرض 
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ديكر هم كه خطاب قابل استفادهاى وجود ندارد بكوئيد: تساقطا و يرجع الى الاصلء يا برائت يا احتياط. 

خلاصه اينكه: يا بككوئيد: تخبير و يا بككوئيد: تساقط. 

شيخ در ياسخ به اين اشكال فرمود: 

اكر مطلق ما معتبر و قابل استفاده باشد در صورت تعارض خبرين» نوبت به اذن فتخير نمى رسد. جرا كه اذن فتختر محكوم اصالة 
الاطلاق است. 

زيرا: اذن فتخبر راه جاره براى كسى است كه سر كردان و حيران ميان دو متعارض است. 

يس: اينجا جاى تساقط خبرين و رجوع به اصالة الاطلاق است. 

جناب مستشكل: 

سؤال اينجاست كه اكر ما قائل به اطلاق أقيموا الصلاه نبوديم و دجار خبرين متعارضين شديم جه بكنيم؟ آيا بككوئيم: تساقط و يرجع 
الى الاصل يا بككوئيم: اذن فتخير؟ 

بلا شكك به شما مىكوئيم كه اينجا محل اجراى قاعده اذن فتخر است و نوبت به اصول عمليِه نمى رسد. جرا؟ 

زيرا: اصول عماه به عنوان ادله فقاهتى ابزار كار آدم شاكى است كه دليلى اجتهادى در دست ندارد. و حال اينكه اينجا دليل 
اجتهادى وجود دارد. 

جناب شيخ آيا اينجا دليل اجتهادى وجود ندارد؟ 

جرا وجود دارد. زيرا شارع فرمود اكر تو بودى و خبرين متعارضين يعنى كه مطلق قابل استفادهاى هم نداشتى اذن فتخير. 

وى شسا طرق ايق «استور الحد متعارضيق را كدغير واحد غادل ست اخهار من كتى صائفي ليل من شوق عجرا كاشديث غود 
دليل اجتهادى است. 

حال با بودن دليل اجتهادى نوبت به اصل و دليل فقاهتى نمىرسد. 


بنايراين: جناب مستشكلء مسثله در اين دو فرض متفاوت است. 
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به عبارت ديكر: 

- در فرض اول حاكميت با اصالة الاطلاق است جرا كه با بودن مطلق» تخيير معنا ندارد. 

- در فرض دوم حاكميت با اذن فتختير است و لذا جائى براى اصول عمليه و دليل فقاهتى وجود ندارد تا بدان رجوع كنيم» جون كه 
اذن فتخير براى ما دليل اجتهادى مى سازد. 

به عبارت ديكر: 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج4) ص: 7/5 

-١‏ اصول لفظيه يعنى: اصالة الاطلاق وارد يا حاكم بر اصالة التخيير استء جون كه اصالة الاطلا-ق موضوع اذن فتخير را از ميان 
مين نرذء 

؟- و اصالة التخيير وارد يا حاكم بر اصول عمليه است» جونكه اذن فتخير موضوع اصول عمليه كه شكك است و شاكك دليل اجتهادى 
ندارد» و حال آنكه اذن فتخير در اينجا دليل اجتهادى مى سازد. 

* يس مراد جناب شيخنا از (لكن الانصاف: انْ اخبار التخيير حاكمة ...) جيست؟ 

اينست كه: برخلا-ف آنجه تاكنون يافشارى كرده مى كفتيم: اصالة الاطلاءق حتّى بر مبناى دوم هم بر اخبار تخبير مقدّم است و با 
وجود آن نوبت به جريان تخيبر نمىرسدء اكنون مى كوييم: 

انصاف اينست كه اخبار تخيير همانطور كه بر اصول عماتِه مقدم بود بر اصول لفظيه نيز مقدّم استء. كرجه اصول لفظيه در مسثله 
اصوليه كه همان مسئله حجيت است جارى مىشوند. جون كه نتيجه اجراى اصالهٌ الاطلاق حجبت خطاب مطلق است. 

به جه دليل؟ 

به اين دليل كه اخبار تخيير نيز صرفا در مسأله فرعيّه جارى نمى شوند تا مؤدّى و نتيجه آن يكك مسئله فرعته عمليه باشد. مثل اصالة 
التخييرى كه در دوران بين المحذورين اجراء مى شود. 

خير» اين اخبار تخييرى كه در اينجا مد نظر است و به ما مى كويند: اذن فتختر» در مسئله اصوليه يعنى حجّت جارى مى شوندء جرا 
كه مؤدّاى اينها نيز حجيّت احد المتعارضين است. 

و لذا: اين اخبار در مسأله اصوليه از باب تقديم نصٌّ بر ظاهر و يا از باب اينكه (الاصل دليل حيث لا دليل) مقدّم مىشوند برآن 
اصول. 

در نتيجه: با وجود اخبار تخيير در متعارضين نوبت به اصالة الاطلاق نمىرسد و تفاوتى ميان وجود جنين مطلقى و عدمش وجود 
ندارد. 

* عبارة اخراى ياسخ شيخ را در يكك كفتمان ساده بفرمائيد؟ 

تبح اهن ترماي: 

به نظر من اصالة التخبير در اينجا بر اصول لفظيّه مقدّم است مطلقا كرجه أقيموا الصلاهُ خطاب مطلق قابل استفادهاى باشد و يا اينكه 
نباشد. على كل التقديرين اينجا جاى اذن فتخثير است. 

يعنى: احد خبرينى كه روى جزئيت وو يا عدم جزئيت سوره براى نماز با هم تعارض كردهاند را كرفته مطابق آن عمل مى كنيم. 

به عبارت ديكر: اخبار تخيير و يا قاعده اذن فتخر همانطور كه بر اصول عمليه مقدّم بود» بر 
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اصول لفظيّه نيز مقدم است. 


03 جرا جناب شيخ؟ 


متن لا ترجمه و شرح كامل رسائل شيخ انصارى« به روش يرسش و ياسخ» مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 1.©01اع/إ71/ع113. الالالالالا صفحه 190177 از بسامرم 


زيرا: 

-١‏ كاهى أقيموا الصلاهً را مرججح براى احد خبرين قرار مىدهيم. 

-١‏ و كاهى أقيموا الصلاه را مرجع قرار مىدهيم بدين معنا كه يس از تساقط خبرين به اطلاق آن رجوع مى كنيم. 

حال: 

- اكر خطاب أقيموا الصلاء را مرجح قرار داديم؛ مسئله بطور كلى از محل بحث ما در اينجا خارج مىشود. جرا كه خبرين مىشوند 
خبرين متراجحين و نه متكافئين. و لذا راجح را اخذ و مرجوح را تركك مى كنيم. 

يش :ديك غيريق: متعارضين و متكافين تسعد يلكه مبراجحية ائد حال آنكة محل بحث ما صيرين متعارضين متكافين مىياشد: 
- و انا اكر أقيموا الصلاٌ را مرجع قرار بدهيم و نه مرجح, اصالة التخبير مقدم مى شود بر اصالة الاطلاق. 

* اين أقيموا الصلاة در جه صورت و جكونه مجح واقع مى شود؟ 

- از آنجا كه كاهى اصالة الاطلاق راز باب ظنّ حتجت مىدانيم و جناب شيخنا نيز اصول لفظيه و از جمله اصالة الاطلاق را يكى از 
ظنون خاصّه مىداند» در اين صورت أقيموا الصلاه مى شود مربجح احد الخبرين. 

* كدام خبر؟ 

مرجح آن خبرى كه مى كويد سوره واجب نيست. 

* جكونه؟ 

بدين نحو كه اصالة الاطلاق دست به دست آن خبر داده و به تعبير ديكر به او ضميمه مىشود. وقتى اين دو ضميمه شدند حديث 
مزبور مى شود راجح و ديكرى مىشود مرجوح, راجح را اخذ كرده مرجوح را طرد مى كنيم. 

* أقيموا الصلاءُ در جه صورتى و جككونه مرجع قرار مى كيرد؟ 

كَاهى حضراتء اصول لفظيّه را از باب عقلا و تعدا حبجت مىدانند و نه از باب ظنء مثل اصول عمليه. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج4) ص: 7/8 

يعنى: همانطور كه اصول عمليّه در رابطه با شكك داراى ارزش بوده و قابل استفادهاند» اصول لفظيّه نيز در رابطه با شكك داراى 
ارزشاند و قابل استفاده و اجرا. 

* جناب شيخ جرا اصالة التخيير در اينجا مقدم است بر اصالةٌ الاطلاق أقيموا الصلاة؟ 

زيرا: تمشركك به اصالة الاطلا-ق در جائى است كه ما شكك مى كنيم كه آيا فلان مطلق قيدى خورده است يا نه؟ و حال آنكه در ما 
هيم قرو تدك عرد قاوارد عا ور مار عن دل راطف اعدف سروه راق فاق واد اده اكد كد نفاعيده لذو تمك من كريانة 
يكى از آن دو را اختيار كن اختيار احد المتعارضين جائى براى شكك در رابطه با قيد بودن جيزى نمى كذارد. 

جرا؟ زيرا: 

-اكر آن خبرى را اختيار كنيم كه سوره را جزء نماز مىداند» نتيجهاش اين مى شود كه أقيموا الصلاه مقدّد به سوره است» يس 
شكى نسبت به آن باقى نمىماند بلكه يقين حاصل مى شود به اينكه سوره قيد نماز است. 

- واكر آن خبرى را اختيار كنيم كه جزئيت سوره را از نماز نفى م ىكندء باز در اينجا يقين حاصل مى شود كه سوره جزء نماز 
نيست و شكى باقى نمى ماند. 

درهرصورت: 

هريك از دو حديث را كه اختيار كنيم حالت شكك از بين مىرود؛ جرا كه يا آن حديثى را اختيار كردهايم كه سوره را قيد نماز 


مىداند و يا حديثى را اختيار كردهايم كه سوره را قيد نماز نمىداند و در هر دو صورت يقين جاى شكك را مى كيرد. 
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يس: اذن فتخير موضوع اصالة الاطلاق را كه شكك در تقييد بود از بين مى برد. 

* جرا اصالة التخيير بر اصول عمليه مقدم است؟ 

زيرا: اصول عمليه از جانب شارع مقدس براى كسى جعل شده است كه دليل اجتهادى در دست ندارد و حال آنكه اذن فتخير براى 
جديق كسى وليل اجتهادى هق سازد. جرا كه مى كويك: 

انكشت روى احد خبرين بكذار و به آن عمل كن اين مىشود دليل كسى كه داراى دليل اجتهادى شد ديكر نيازى به دليل فقاهتى 
ندارد. 

* آيا به نظر شيخ اين اصالة التخييرى هم كه در خبرين متعارضين مطرح است بر اصول عمليه و اصول لفظيّه مقدّم است؟ 

بلهه اين اصالةٌ التخبير و يا به تعبير ديكر اذن فتخير در خبرين متعارضين نيز بر اصالة الاطلاق و اصالة البراءة او الاحتياط مقدم است. 
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* جرا؟ زيرا: اين اذن فتخير: 

- هم موضوع اصالةٌ الاطلاق را كه الشكك فى التَقيبد است از ميان مىبرد. 

- هم موضوع اصول عمليه را كه عدم دليل اجتهادى فرد است با ساختن دليل براى او از بين مى برد. 

يس: به نظر شيخ, اين اذن فتخر است كه بايد اجرا بشود جه در مقابل اصول لفظيّه جه در مقابل اصول عمليه. 

ومن ماه ال (#فالظاه :حمست 

درحقيقت باسخ به يكك اعتراضى است مبنى بر اينكه: 

جناب شيخ طبق بيان شما اخبار تخيير بر اصالة الاطلاق نيز مقدم شد و حال آنكه مشهور اصوليين با وجود مطلق يا عام معتبر به اخبار 
تخبير مراجعه نكرده و حكم به تخيير نمى كنند بلكه اصالة الاطلاق يا اصالةٌ العموم را مقدّم مىدارند» جرا؟ 

و لذا شيخ در ياسخ به اين اعتراض مى كويد: 

آنجه ما كفتيم بر مبناى دوم در باب اصول لفظيه بود كه مبناى مرجعتّت باشدء و لكن فتواى مشهور بر مبناى اول است كه قول به 
مر جحيّت است. 

در نتيجه: بر مبناى ترجيح نوبت به اخبار تخيير نمىرسد. 

* جناب شيخ؛ كدام يكك از دو مسلكك مربجح بودن ويا مرجع بودن مسلكك حق است؟ 

انشاءالله در باب تعادل و تراجيح خواهد آمد. 

* خلاصه دو فرض جه شد؟ 

فرض اول اين شد كه: اككر اصالةٌ الاطلاق را مرججح خبرين قرار دهيم مسئله از محل بحث خارج شده و ديكر اين بحثها كه آيا قاعده 
اذن فتخير است تا اجراى اصالةٌ الاطلاق است يا برائت و ... وجود نخواهد داشت. 

فرض دوم اين شد كه: برخى كفتند اككر اصالة الاطلاق نتواند مرجح باشد مى تواند مرجع باشد و لكن شيخ فرمود: خير نمى تواند 
مرجع باشد. 

به عبارت ديكر: همانطور كه اصول عمليه نمى توانند مرجع باشند» اصول لفظيه نيز نمى توانند مرجع باشند. 

يس: اينجا جاى اذن فتخيّر است و بس. 
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متن المسألة الرابعة فيما إذا شكك فى جزئهُ شىء للمأمور به من جهة الشبهة فى الموضوع الخارجى فيما إذا أمر بمفهوم مبين مردّد 
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مصداقه بين الأقلّ و الأ-كثر. و منه: ما إذا وجب صوم شهر هلالي- و هو ما بين الهلالين- فشكك فى أنه ثلاثون أو ناقص. و مثل: ما 
إذال؟1؟] أمر بالطهور لأجل الصلاة» أعنى الفعل[5١؟]‏ الرافع للحدث أو المبيح العالؤة: تكد فل نزوضة ينين الرشيره أو لفل 
الرافعين. 

و اللازم فى المقام: الاحتياط؛ لأنّ المفروض تنيجز التكليف بمفهوم مين معلوم تفصيلاء و إِنّما الشكك فى تحقّقه بالأقلّ» فمقتضى 
أصالهُ عدم تحقّقه و بقاء الاشتغال: 

عدم الاكتفاء به و لزوم الإتيان بالأكثر. 

ولا يجرى هنا ما تقدّم من الدليل العقلي الدال على البراءة؛ لأنّ البيان الذى لا بد منه فى التكليف قد وصل من الشارع, فلا يقبح 
المؤاخذة على تركك ما بينه تفصيلاء فإذا شكك فى تحقّقه فى الخارج فالأصل عدمه. و العقل- أيضا- يحكم بوجوب القطع بإحراز ما 
علم وجوبه تفصيلاء أعنى المفهوم المعتين المبين المأمور به؛ ألا ترى: أنّه لو شكك فى وجود باقى الأجزاء المعلومة- كأن لم يعلم أنه 
أتى بها أم لا- كان مقتضى العقل و الاستصحاب وجوب الإتيان بها؟ 

والفارق بين ما نحن فيه و بين الشبهة الحكميهُ من المسائل المتقدّمهُ التى حكمنا 
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فيها بالبراءة هو: أن نفس[0١؟]‏ التكليف فيها[5١1]‏ مردّد بين اختصاصه بالمعلوم وجوبه تفصيلا و بين تعلقه بالمشكوكء و هذا 
الترديد لا حكم له بمقتضى العقل؛ لأنْ مرجعه إلى المؤاخذهٌ على ترك المشكوك, و هى قبيحة بحكم العقل, فالعقل و النقل الدالّان 
على البراءة مبينان لمتعلق[/11؟] التكليق[118] من أول الأمر فى مرحلة الظاهر. 

و أمّا ما نحن فيه؛ فمتعاق التكليف فيه مين معين معلوم تفصيلاء لا تصرّف للعقل و النقل فيه؛ و إِنْما الشك فى تحقّقه فى الخارج 
بإتيان الأجزاء المعلومة» و العقل و النقل المذكوران لا يثبتان تحقّقه فى الخارجء بل الأصل عدم تحقّقه و العقل أيضا مستقل بوجوب 
الاحتياط مع الشكك فى التحقّق. 


(مسئله جهارم) 


اشاره 


در جائى است كه اكّر در جزئيت شيئى براى مامور به شكك مى شود به جهت اشتباه در موضوع خارجى است. 

در جائى كه وقتى مولى امر مى كند به يكك مفهوم كلى مبينى (كه مردد نيست و لكن) مصداقش مردد است بين اقل و اكثر از جمله: 
-١‏ مثل آنجائى كه روزه يكك ماه قمرى (كه مفهومى است روشن) در ميان دو هلال واجب شده است» يس شكك مى شود در اينكه 
اين ماه قمرى سى روز است يا كمتر از آن؟ 

"- و مثل آنجائى كه امر كرده به طهور براى نماز يعنى فعلى كه رافع حدث و يا مبيح نماز است (و مفهومى است روشن)» يس 
شكك مى شود در جزئيت جيزى (مثل مزمزه يا استنشاق) براى وضوء يا غسل كه هر دو رافع حدثاند و مبيح نماز. 
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(لزوم احتياط در شك در محصّل غرض) 
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مفهوم مبينى است كه تفصيلا معلوم است و لكن شكك در تحقق اين مفهوم است بواسطه انجام اقل. 
يس مقتضاى استصحاب عدم تحقق و بقاء الاشتغال؛ عدم اكتفا به اقل و لزوم انجام اكثر است. 


(عدم جريان ادله برائت در اين مسئله) 


و جارى نمىشود در اينجا آن دلايل عقلى و نقلى دلال تكننده بر برائت» زيرا بيانى كه ما در تكليف ناكزير از آن هستيم» از جانب 
شارع به ما رسيده است. 

يس: مؤاخذه بر تركك جيزى كه شارع آن را تفصيلا بيان كرده قبيح نمى باشد. 

يس اكر در تحقّق مامور به شكك شود اصل عدم تحقّق آن است و عقل مستقل نيز حكم مى كند به وجوب قطع به احراز جيزى كه 
وجوب آن تفصيلا معلوم است. يعنى آن مفهوم مبنى كه مأمور به است. 

آيا نمىبينى كه وقتى در وجود بقتبه اجزائى كه معلوماند شكك مىشود به نحوى كه آيا آن را انجام دادهاى يا نه» مقتضاى حكم 
عقل و استصحاب وجوب انجام آن بقيه است؟ 


(تفاوت ميان اين مسئله با مسائل متقدّمه) 


وفرق بين ما نحن فيه (يعنى مسئله جهارم) و بين شبهه حكميه از آن سه مسألهاى متقدّمهاى كه حكم كرديم در آنها به برائت» 
اينست كه: در آن سه مسئله خود تكليف (و خواسته مولى) مردّد ميان اختصاص و تعلق آن به امورى است كه وجوبشان تفصيلا 
معلوم است (مثل نه جزئى كه قدر متيقن است) و بين تعلقش به جزء مشكوك (كه جزء دهم است). 

واين ترديد به مقتضاى عقل حكمى ندارد بدين معنا كه احتياط در آن واجب نيست» جون بركشت حكم عقل به مؤاخذه است به 
سبب تركك مشكوكك (يعنى اكثر) و اين مؤاخذه؛ بخاطر يكك جيز غير معلوم؛ عقّلا قبيح است. 

نس عقل وافقلى كدازدر [اناسه سغله) ولالة بز وراقتك دارندة يبان كد اند ,يطلب اند كه تكليت از اول افرح اقل علق كله كز 
حرجلا فلار 
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اما در ما نحن فيه» متعلق تكليف مبين» معيّن و تفصيلا معلوم است و تصرّفى براى عقل و نقل در آن وجود ندارد» و تنها شكك در 
تحقق آن مفهوم روشن در خارج است به واسطه انجام اجزاء معلومه. 

وعقل و نقل كه برائت جارى مى كنندء تحقّق اين مفهوم را در خارج ثابت نم ىكنند (جرا كه اصل مثبتاند) بلكه اصل در اينجا 


عدم 7 53 آن است وعقل نيز در حكم به وجوب احتياط در صورت شك در تحقق آن, مستقل است. 


تشريح المسائل 


* جهارمين مسئله از مسائل شكك در جزئيت خارجيّه كدام مسثله است؟ 

شبهه موضوعيه و به عبارت ديكرء مسأله شكك در جزئئت است بخاطر امور خارجته 

* جه تفاوتى بين اين مسئله و سه مسأله متقدم به لحاظ منشا شكك, وجود دارد؟ 

-١‏ در سه مسئله قبل منشا شكك در جزئيت يكك شىء براى مأمور به» يا اجمال خطاب شارع بود يا تعارض خبرين و يا فقدان دليل. 


و لذا: جنين شبههاى را حكميه ناميده و رفع آن نيز به عهده شارع است. 
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"- در مسئله جهارم؛ منشا شكك در جزئيت» حكم شرعى و خطاب شارع نيست بلكه امور خارجيه است. 

و لذا: جنين شبهداى را موضوعيه ناميده كه رفعش به دست شارع نيست. 

* طرح مسئله در اينجا حككُونه است؟ 

امر شارع به يك مفهوم كلى تعلق كرفته كه آن كلى بدخودىخود مبين بوده و به لحاظ مفهوم ابهام و اجمالى ندارد و لكن 
مصداق و محضشل 1ناهرذه اسيت هميان اقل واكر. 

* با توجه به مطلب اخير جه تفاوتى ميان اين مسئله و سه مسأله متقدّم وجود دارد؟ 

-١‏ در آن سه مسئله خود مكلف به مفهوم ميينى نبود بلكه خود آن مفهوم مردد ميان اقل و اكثر بود. 

فى المثل: امر شده بود به نماز و لكن ما نمىدانستيم كه اين نمازى كه مولى از ما خواسته نه جزء است يا ده جزء؟ 
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-١‏ در مسئله جهارم آن جيزى را كه مولى از ما خواسته استء مفهومى است مبين كه ما در آن ترديدى نداريم و لكن مصداق اين 
مفهوم مرد ميان اقل و اكثر است. 

به عبارت ديكر: محص لى و محقّق اين عنوان و غرض در خارج مردد است ميان اقل و اكثر. كه از آن به شكك در محصل غرض يا 
شكك در محصّل عنوان تعبير مى شود. 

* با ذكر مثال مطلب فوق را تبيين كنيد؟ 

-١‏ يكك مثال از شبهه موضوعيه مىآوريم و آن اينست كه فى المثل: 

- مولى از ما خواسته است كه يكك ماه هلالى را روزه بككيريم به نحوى كه اقل و اكثر ارتباطى باشد بدين معنا كه به دنبال امر شارع 
يكك ماه مداوم روزه بر ما واجب مى شود. 

در اينجا: 

ماه هلا-لى مفهومى مبيّن و روشن دارد جرا كه همه مىدانند كه ما بين الهلا-لين و به عبارت ديككر از رؤيت هلال تا رؤيت هلال 
ديكر مراد است. 

لكن ما نمىدانيم كه اين ماه در عالم خارج سى روز است و يا كمتر از سى روز است؟ يعنى 
شبية در مصداق خارك اسك و كدر مساق خطات: 

-١‏ و يكك مثال از شبهه حكميه مى آوريم و آن ايدست كه فى المثل: 

مولى امر كرده ما را به طهور براى نمازء جرا كه در لسان روايات آمده است: 

اذا دخل الوقك فقد. وجب الطهور و الضلاة: 

در اينجا: 

-١‏ متعّق خطاب عنوان طهور است كه داراى مفهومى كاملا بين است جرا كه طهور فعلى است كه رافع حدث ويا مبيح صلاهً 
است. مثل وضو و غسل. 

؟- ما شكك داريم كه آيا در خارج» فلان امر نيز در وضو يا غسل دخالت دارد يا نه؟ 

به عبارت ديكر ما نمىدانيم كه اين طهور اقل است يا اكثر؟ آيا مثلا مزمزه و استنشاق جزء وضوء است يا نه؟ 

* جرا شبهه در مثال اول» شبهه موضوعييه است؟ 

زيرا: وظيفه شارع اين بوده است كه بككويد بين الهلالين را روزه بككيريد اما اينكه ماه هلالى 74 روز است يا 7١‏ روز؟ بستككى دارد به 


نحوه سير قمر بدور زمين. و لذا اينكه كدامين ماه 4 روزاست و كدامين ماه ٠“"'روز؟‏ بايد از متخصصين علم نجوم يرسيد. 
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* حكم مسئله در اينجا از نظر شيخ جيست؟ 

اينست كه: بايد احتياط كرد و اكثر را بجا آورد» جرا كه اكر اقل را اتيان نموديم و سيس كشف خلاف شده معذور نخواهيم بود. 
* به جه دليل؟ به دو دليل: 

ذليل اول ابذكه» تكليت نتضزق از مول ضار شد اث وه عقهومى كاملة روشق تعلق كرقته اشته وس مقفرى بحهك تحلق 01 
موجود است لكن ما در تحقّق خارجى آن شكك داريم, كه آيا اين عنوان با انجام اقل تحقّق يبدا مى كند يا نه؟ و لذا مى كوئيم: 
هنكام شك در تحقّق عنوانء الاصلء عدم التحقق. 

دليل دوم اينكه: 

- عقل مى كويد: اشتغال يقينى مستدعى فراغت يقينتيه است و در اينجا اشتغال يقينى قطعى و حتمى استء يس بايد فراغت يقيتئه 
تحصيل كرد. 

- تحصيل فراغت يقيتيِه به اتيان اكثر و جزء مشكوكك است. 

* عبارة اخراى ياسخ شيخ در يكك كفتمان ساده جيست؟ 

جناب شيخ در اينجا حساب شبهه موضوعيه را از شبهه حكميه جدا كرده مى كويد: 

بسي الأسواط: 

به عبارت ديكر: در كذشته كاهى اتّفاق مىافتاد كه در شبهه حكميه احتياط واجب مىشد و لكن در شبهه موضوعييه احتياط واجب 
نمىشدء تا آنجا كه حتى اخبار شما نيز با مجتهدين هماهنكك شده كفتند حكم در شبهه موضوعته برائت است كرجه قائل به وجوب 
احتياط در شبهه حكميه بودند. 

خلاصه اينكه: 

شيخ در شبهه حكميه كه منشا آن فقدان نصّء اجمال نصٌّ و يا تعارض نصين بود برائت جارى نمود و لكن در شبهه موضوعييه آن 
احتياط جارى نمود. 

* جرا؟ 

زيرا در اينجا شارعء از ما يكك مفهوم مبئن كه روزه ميان دو هلال است را خواسته اسثء و لكن ما شكك در محصّل و مصداق آن 
داريم. 

يعنى شكك داريم كه جه مقدار روزه بايد بكيريم تا بشود روزه بين الهلالين سى روز يا بيست ونه روز؟ 
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* جناب شيخ براى رفع شبهه در مثال طهور به كجا بايد رجوع نمود؟ 

به خود شارع؛ شارع است كه بايد محدوده عمل را در اينجا مشخص كند. و لذا جون رفعش بدست شارع است حكميه است. 
بنابراين به جند نكته بايد توجه نمود: 

-١‏ يكى از دو مثالى كه در اينجا ذكر نموديم شبهه موضوعيه و ديكرى شبهه حكميه است. 

"- اينكه با شروع بحث در اقل و اكثر جناب شيخنا فرمود نسبت به اكثر برائت جارى مى كنيم. 

- مستشكلى اشكال كرد كه جناب شيخ» يس جرا در مسئله معجون امر به احتياط كرديد. و كفتيد بايد جزء مشكوكك را نيز اتيان 
كند؟ 


تٍِ شيخ ياسخ مى دهد: 
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قبوا اسان طائو اه كفور مودق ل روفن البضاو عفان السكد وو محف | رهن انساط والصع امك ور ايا تفرد طانكه كو 
مسئله جهارم خواهد آمد. 

يس اكنون مشغول بحث ييرامون آن وعدهاى است كه در آنجا به ما داد. 

با توجه به مطلب اخير مثالهائى كه در آنجا مطرح شده جه ارتباطى با محل بحث در اينجا دارد؟ 

فى المثل: مولى به عبدش امر كرده است كه معجون بسازء» لكن عبد نمىداند كه اين معجون بايد از 9 جزء تشكيل شود يا ٠١‏ جزء؟ 
به عبارت ديكر: غرض از اين معجون اسهال الصفراء است و لكن عبد نمىداند كدام معجون او را به اين هدف و غرض مى رساند. 
يس شكك در محصّل غرض است و بايد احتياط كرده و اكثر را كه ٠١‏ جزئى است تهيه نمايد. 

* با توجه به سؤال ربطش با ما نحن فيه جيست؟ 

-١‏ كاهى امر مىرود روى شيئى (همجون معجون) كه اين شىء خودش مردّد ميان اقل و اكثر است و لكن هدف نيست بلكه ابزار و 
وشيلة رديدق يد يكف نعيز ديكر انث كه آن اسهال الصغراء:اسقه يعن حضل شوء اخر اسع 

لذا: اسهال الصفراء يكك مفهوم مبئّن و روشن استء درحالىكه محصّل آن مردد ميان 4جزء و١٠‏ جزءاست. 

نتيجه اينكه: امر در اين مثال رفته روى محصّل و نه محصّل كه مفهومى روشن است. 
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-١‏ ككناهى هم امر مىرود روى محص لى و محص لى مفهومى است مبئن مثل مثال دوم ما در اينجا كه امر به طهور شده است و يا مثل 
مثال اول كه امر رفته روى صوم ماه قمرى كه هر دو محصّل روشن و واضحاند. اما هر دو محصّل در اينجا نيازمند به محصّلاند. 

* حاصل مطلب در بيان اين سه مثال جيست؟ 

اينست كه: هر سه مثال در يكك جيز مشت رككاند و آن اينست كه 

-١‏ در هريكك از سه مثال محصّلى وجود دارد كه مفهومى واضح و روشن است 

ادو شركق الا سا فال ملطن حك كدمرده امك فيا اقل و اكير 

مثلا: 

- صوم ماه هلالى محصّلى روشن و واضح است و لكن محصّل آن يا 59 روزاست يا ”روز 

- طهور براى نماز محصّلى روشن و واضح است محصّل آن وضوى با مزمزه يا بىمزمزه است 

- اسهال الصّفراء يكك مفهوم روشن است و لكن محصّل آن يا معجون 9 جزئى است يا دهمجزئى 

- حكم در هر سه مثال اينست كه: احتياط واجب است و بايد اكثر اتيان شود 

زيرا: در هريكك از اين سه مثال شكك در محصّل غرض است او هرجا كه شكك در محصّل غرض باشدء احتياط واجب است. 

* تفاوتهاى اين سه مثال در جيست؟ 

اينست كه: 

-١‏ در دو مثال امر رفته روى محصّل و غرض كه صوم هلالى و طهور براى نماز باشد 

؟- در يكك مثال امر رفته روى محصّل كه معجون است. 

“- از دو مثال صوم هلالى و طهور للصلاة يكى شبهه موضوعيه است و ديكرى شبهه حكميه 

* سومين نكته مورد توجّه جيست؟ 

بيان اين مطلب است كه جرا در مسئله اول» دوم و سوم نتوانستيم نسبت به اكثر احتياط جارى كرده آن را اتيان كنيم؟ 

بلكه در هر سه مسئله كه خود مأمور به مثل أقيموا الصلاه مردد ميان اقل و اكثر بود و ما نمىدانستيم كه صلاه نه جزئى است يا 
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دهجزئى» اصالة البراءة جارى كرده جزء مشكوكك را نفى كرديم. 
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به عبارت ديكر: 

در آنجا مى توانستيم با اصالة البراءة نسبت به اكثر ماهتت مأمور به را در اقل تعيين كنيم و اصل مثبت هم نبود. 

توضيح مطلب اينكه: 

در آنجا ما نمىدانستيم نمازى را كه خداى تعالى از ما خواسته نه جزئى است يا ٠‏ جزئى؟ 

علم اجمالى ما منحل مى شد به يكك قدر متيقن كه نماز نه جزئى است و يكك شكك بدوى نسبت به اكثر كه كفته مى شد الاصل» 
عدم وجوب الزائد. 

و خلاصه اينكه هم برائت عقليه جارى مىشد وهم برائت نقليه جارى مى كرديد. و درحالىكه با نفى وجوب اكثر اثبات مى كرديم 
وجوب اقل راء اصل مثبت نمى بود. 

زيرا: از يكك طرف مىدانستيم كه اقل كه نماز نه جزئى است واجب و اكثر مشكوكك غير واجب است. از ييوند اين واجب است و 
واجب نيستء تعيين ماهيت در اقل بدست مى آمد. 

* جرا در ما نحن فيه يعنى مسئله جهارم نمى توانيم در جزء مشكوكك برائت جارى كنيم؟ 

جون در اينجا اصل مثبت است. 

فى المثل: اكر ما شكك كنيم كه آيا وضو مزمزه و يا استنشاق مى خواهد يا نه؟ شما جه ياسخ مى دهيد؟ 

اكر بكوئيد كه خير وضو نه مزمزه مى خواهد و نه استنشاق. 

از شما مىيرسيم كه: يس محصّل طهور جيست؟ جون كه وضو هدف نيست بلكه وسيله است براى تحصيل طهور. 

شما در ياسخ مى كوئيد: اقل است. 

در اينجا: شما آمدهايد و از طريق نفى وجوب اكثر به دنبال اين هستيد كه اثبات كنيد اقل محصّل طهور است و اين اصل مثبت 


است. 

حال از شما مىيرسم وقتى اصل برائت به دليل مثبت بودن نمى تواند در اينجا جارى شود جه بايد كرد؟ 

بايد ياسخ بدهيد كه الاصلء عدم تحقّق طهورء يعنى اصل اينست كه طهور محقق نشده است: 
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قبل از اينكه ما وضو بكيريم طهور محقق نشده بود حال كه شكك كردهايم كه وضوى بدون مزمزه و استنشاق ما محصّل طهور بوده 
يا نه؟ 

- اصل عدم تحقق طهور است. 

به عبارت ديكر: استصحاب مى كنيم عدم تحقق طهور راء مضافا بر اينكه عقل هر عاقلى استقلال دارد بر اينكه وقتى مولى از تو يكك 
عمل مشخصى را خواسته است به نام محصّل و شما شكك دارى در اينكه آيا با اين عملى كه انجام مىدهى به آن محصّل مىرسى 
يا نه؟ بايد جورى عمل كنى كه يقين به فراغت ضمه حاصل كنى و اين احتياط است و لزوم انجام اكثر در اينجا. 

* با توجه به مطالبى كه كذشت مراد از (و الفارق بين ما نحن فيه و بين الشبههٌ الحكمية ...) جيست؟ 

ياسخ به همان سؤال و اشكالى است كه بيان كرديد و حاصل آن سؤال اين بود كه جه تفاوتى ميان شبهه حكميه در سه مسأله قبل با 


شبهه موضوعييه در اين مسئله وجود دارد؟ 
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- جرا در سه مسأله قبل نسبت به اكثر برائتى شديد و لكن در اين مسئله به احتياط عمل نموديد؟ 

- جرا به واسطه همان ادلّه برائت عقليه و نقليه كه در شبهه حكميه برائتى شديدء در شبهه موضوعيه برائتى نمى شويد؟ 

اكرجه ياسخ به اين سؤال در مطالب كذشته آمد لكن حاصل و خلاصه آن اينست كه: 

-١‏ در شبهات حكميه. اصل حكم شرعى مشكوكك استء يعنى ما شكك داريم كه خطاب شرعى به اقل تعلق كرفته يا به اكثر؟ 

- بعد الفحص و اليأس عن الدليل» به اينجا مى رسيم كه اككر نسبت به اكثر عقاب و كيفرى باشد بلا بيان بوده و عقلا و نقلا قبيح 
انيف 

-١‏ در شبهه موضوعته» اصل حكم مسلّم و موضوع محرز است و تكليف براى ما منيجز استء لكن شكك داريم كه آيا اين عمل 
خارجى ماء محصّل غرض مولى هست يا نه؟ 

و لذا در اينجا به واسطه همين دو دليل يعنى وجود تكليف منيجز و قانون اشتغال بايد احتياط نمود. 
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نكتدها: 


حاصل و خلاصه بيانات شيخ اين شد كه: 

-١‏ يكى از علل بيدايش شكك» اشتباه موضوع در خارج است. 

"- اكر امر به جيزى شود كه از حيث مفهوم روشن استء لكن مصداقش مردد ميان اقل و اكثر است. مثلا: 

اخروزة يك ماه قمرى واتحب كرد يده لكد مكلت شكق ىن كيد كه اين ماهس زوق اسك يا كيت ؟ 

-١‏ امر به طهارت شده براى نمازء يعنى غسلى انجام بده كه رافع حدث و يا مبيح نماز باشد و يا وضو بكير» مكلف شكك مى كند كه 
در جزئيت جيزى براى اين غسل يا وضو؟ بدين معنا كه اكر آن جيز محقق نشود آيا اين غسل يا وضو رافع هست يا نه؟ 

- جناب شيخ وظيفه مكلف را در اينجا احتياط دانست و فرمود: 

-١‏ براساس وضوح و روشن بودن امرء فرض بر منيجز بودن تكليفى است كه معلوم بالتفصيل است و شكك در تحمّق تكليف با بجا 
"ورد اقل است؟ 

-١‏ مقتضاى اصل عدم تحقّق و باقى بودن اشتغال ذمّه اكتفا نكردن به اقل و لزوم بجا آوردن اكثر است. 

زيرا شرط حتمى در ابلاغ تكليفء بيان است كه از ناحيه شارع ابلاغ شده و مكلف نيز دريافت نموده است. و لذا مؤاخذه و كيفر بر 
تركك جيزى كه تفصيلا بيان كرديده قبيح نيست. 

يس: جنانجه در تحمّق تكليف در خارج شكك كنيد اصل عدم آن استء و عقل نيز حكم مى كند كه احراز جيزى كه تفصيلا دانسته 
شدهء واجب است. 

سيس فرمود: 

يا نمى بينى اككر نسبت به اجزائى كه تكليف تفصيلا منجز است» شكك در بجا آوردن آن بيدا كندء به مقتضاى عقل و استصحاب 
بجا آوردن آن واجب است. 

وامًا حضرت امام خمينى (ره): 

شكك در اقل و اكثر را به سبب اشتباه موضوع را جنانكه شيخ فرمود ممكن دانسته و براى شبهه موضوعليه اقسامى قائل شدهاند كه 
احكام آن متفاوت است. 
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اين اقسام عبار تند از اينكه: 

-١‏ كاهى امر و نهى تعلق به جيزى بيدا مى كنند كه متعلّق خارجى دارد؛ مثل: (اكرم العلماء) و 
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(لا تكرم الفسّراق)» كه حكم در اين دو مثال متعلّق به اكرام است و اكرام كردن و نكردنء متعلق به علما يا فاسقينى است كه در 
خارج وجود دارند. 

اذو كاسن امن وانوق تعلق به بعيرص بيدأت كد كه ذيكر متعلقق تازه قل: غيل كه افر بها لماز اسع 

امر و نهى در صورت اول: 

-١‏ يا به خود طبيعت كه قابليت تكثر را دارد تعلق مى كيرند» مثل امر به يذيرائى عالم؛ و نهى از يذيرائى كردن طبيعت فاسق. 

؟- يا اينكه به وجود محض كه قابليت تكثر ندارد تعلق مى كيرند. 

“- يا به طبيعت سارى در افراد يعنى عموم استغراقى كه عرفا به امر و نهىهاى متعدد منحل مى شود» تعلق مى كيرند» مثل: اكرم كل 
عالم ولا تكرم كل فسَاق 

كه اين امر و نهى» عرفاء به امر به اكرام اين و آن» و نهى از اكرام اين و آن منحل مىشوند. 

بس: اكرام هريكك, واجبى مستقل از ديكرى است و اكر مأمور بعضى را يذيرائى كرد امتثال در آن بعضى محقق مىشود و لكن در 
غير آنها خير محقق نمى شود. 

؟- كاهى به عموم مجموعى تعلق مى كيرند» مثل: اكرم مجموع العلماء. 

در اينجا يكك تكليف وجود دارد كه به مجموع علماء تعلق كرفته است و به تكليفهاى متعدّد منحلٌ نمىشود. 

زيرا امتثال امرء با يذيرائى همه آنها تحمّق مىيابد به نحوى كه اكر يكك نفر از آنها را يذيرائى نكند» اصلا امتثالى نكرده استء و لو 
يدوا بنرا كند. 

بدهرحال: 

- امر و نهى يا نفسى هستند: و يا غيرى» جنانكه امرهاى متعلق به اجزاء و شرايط و نهىهاى متعلق به موانع و قواطع غيرى هستند. 

- تمام اقسام تصوّر دارند» اكرجه برخى از آنها صرف تصور بوده و واقعيت ندارند. امّا: 

اينكه قاعده در تمام اين اقسام اشتغال است يا برائت است و يا تفصيل؟ اختلافى است: 

- برخىها در تمام اقسام قائل به برائتاند» برخىها نيز قائل به اشتغال شدهاند» و لكن: 

رأى حق در اين مقام قول به تفصيل است ميان اقسام به اينكه: 

١-اكر‏ امر نفسى به طبيعت مطلقه يا به عموم مجموعى تعلق كرفته باشدء هنكام شكك در تحقّق مأمور به و ترديد امر ميان اقل و 
اكثرء به مقتضاى قاعده اشتغال بايد نسبت به مشكوكك 
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يعنى اكثر» امتثال صورت كيرد زيرا فرض شده كه حيّجت تام برآن اقامه كرديده است, و شكك تنها در مقام امتثال و بيرون آمدن از 
تعهد استء كه قاعده در مثل آن اشتغال است و بايد علم به فراغ ذمّه از تكليف بدست آيد. 

الوا ابر هب بتري تحر سيوج البعترائى تلق كتره نل اكرام كل هال 

مخل عاق قاعده ترافعة اسك عهرا؟ 

زيرا فرض شده كه امر به عنوانى معلوم و روشن تعلق نكرفته كه شكك در مصداق آن و تحقّق آن در مقام امتثال بوجود آمده باشدء 
بلكه در عموم استغراقى حكم متعلق به افراد است. 
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يزاة لفظ لكل )ورا اشار ده عنه اراد اننع كو خوك كته 

- زيد و بكر و عمرو را اكرام كن» و شكك در اينست كه آيا خالد عالم است يا نه؟ 

و لذا: مرجع اين شكك به شكك و ترديد در اقل و اكثر بازمى كردد. 

بطابراين: 

افرادى كه مىدانيم مصداق (كل عالم) هستند» اكرامشان واجب استء و فردى كه مصداق بودن آن مشكوك استء در وجوب 
اكرام به او شك بوجود مىآيد و جون بر وجوب يذيرائى و اكرام او دليلى اقامه نشده؛ كيفر كردن مكلف (مأمور) بدون بيان استء 
به خلاف اكرام مصاديق معلوم؛ كه كيفر مخالفت با آن بدون بيان نيست. 

* متعلق امر در دو مثالى كه شيخ اعظم ذكر كردهاند جيست؟ 

عموم مجموعى است. 

زيرا در آن مثالهاء امر تعلق كرفته است به عنوان روزهاى كه ميان دو هلال قرار دارد ويا فعلى كه مقدّد به رافع بودن براى حدث 
7 

يس حكم به لزوم احتياط در اين مثالها مطابق با قاعده است. 

* نظر حضرت امام خمينى (ره) راجع به تعلق كرفتن نهى نفسى و غيرى به جيزى جه مى باشد؟ 

مئ فرمايك: 

-١‏ اكر نهى نفسى به جيزى تعلق كيرد» رأى حق ايدست كه مطلقا محل اجراى برائت است و تفاوتى ندارد كه به صرف وجود تعلق 
بككيرد و يا به طبيعت مطلق و فرقى نمىكند كه تعلق آن بصورت عموم استغراقى باشد يا عموم مجموعى. 

زيرا! شكك در محقّق شدن صرف وجود بازكشت به شكك در حلالل و حرام بودن مشكوك دارد. به اينكه آيا بجا آوردن اين 
مصداق مشكوك يا طبيعت مطلق يا عموم استغراقى يا عموم 
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مجموعى, حلال است يا حرام؟ 

ذزانتجا: الأضاء البراءة. 

-١‏ اكر نهى غيرى به جيزى تعلق كيرد» جنانكه در موانع و قواطع نماز جنين است در صورتى كه مراد از مانع جيزى باشد كه 
ضديت با فعل دارد و نه اينكه مراد از آن (مانع)» عدم باشد. جرا كه تقييد فعل به عدم معقول نيستء محل اجراى برائت استء حتّى 
اكر مانع به كونه صرف وجود يا خود طبيعت يا مجموع وجودها باشد. 

* آيا به نظر حضرت امام اجراى برائت در اين صور با اشكال روبرو نيست؟ 

جرا به نظر ايشان نيز اجراى برائت در همه صورتها با مشكل روبرو است؛ و لذا: در اجراى برائت در لباس مشكوكك. نيازى به تحليل 
فى دن حديك؟ الاسم اق روما لأ و كن الحيه)| 18)] لست 

البته: اكر مانع جيزى است كه نبودن آن در فعل شرط استء در اين صورت وضع مانع همان وضع شرط است كه ميان انحلال و 
عدم آن تفصيل وجود دارد به اينكه: 

-اكر به صورت صرف وجود يا خود طبيعت» يا عموم مجموعى اخذ شود در ترديد ميان اقل و اكثرء اصل اشتغال است. 

- واكر به صورت عموم استغراقى اخذ شود, به اينكه معناى حديث كه نماز مورد امر به آن مقتّد شده اينست كه: نماز در هيج 
مصداق و فردى از كركك حرام كوشت نباشد. 
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نبودن آن فرد از كركك در نماز مى باشد. 

زيرا: عموم استغراقى عرفا به نهىهاى متعدّد منحل مى شود و نسبت به آن جيزهائى كه دليل اقامه كرديده كه از كركك حرام كوشت 
استء اجتناب واجب استء لكن مورد مشكوك,. اجتناب ندارد» و عقاب برآنء عقاب بلا بيان است. 

- بعيد نيست كه شكك در قاطع نيز جنين باشدء زيرا شكك در قاطع به ضديت شىء با هيئت اتصالىاى كه در مركب شرط است 
برمى كردد. يس وقتى شكك در عارض كرديدن قاطع بوجود آيدء برائت اجرا مى شود. اككرجه اجراى برائت بدون اشكال نيستء البته 
اكر قائل شويم كه هيئت اتصالى در مأمور به به صورت عنوان اخذ شده است.[١57]‏ 
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متن .و أا القسع القانىء .و هو الشكك فى كوق الشىء قيدا للمأمور به 

فقد عرفت أنّه على قسمين؛ لأنَّ القيد قد يكون منشؤه فعلا خار جا مغايرا للمقيد فى الوجود الخارجيّ كالطهارةٌ الناشئهُ من الوضوءء و 
قد يكون قيدا متّحدا معه فى الوجود الخارجيّ. 

أمَا الأؤل: فالكلام فيه هو الكلام فيما تقدّم[١57]‏ فلا نطيل بالإعادة. 

أمّا الثانى: فالظاهر اتّحاد حكمهما[؟؟1؟]. 

و قد يفرّق بينهما: بإلحاق الأول بالشكك فى الجزدة دون الثانى؛ نظرا إلى جريان العقل و النقل الدالّين على عدم المؤاخذة على ما لم 
يعلم من الشارع المؤاخذة عليه فى الأوّل؛ إن وجوب الوضوء إذا لم يعلم المؤاخذة عليه كان التكليف به- و لو مقدّمة- منفيا بحكم 
العقل و النقل» و المفروض أن الشرط الشرعيّ إِنّما انتزع من الأمر بالوضوء فى الشريعة» فينتفى بانتفاء منشأ انتزاعه فى الظاهر. 

و أمَا ما كان مبّحدا مع المقد فى الوجود الخارجى كالإيمان فى الرقبةٌ المؤمنة» فليس ممما يتعلق به وجوب و إلزام مغاير لوجوب أصل 
الفعل و لو مقدَّمةُ؛ فلا يندرج فيما حجب الله[ *7؟] علمه عن العباد.[7؟] 
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بر جمه 
وامًا قسم دوم: 
اشاره 


(و آن شكك دوايست كه آياقلان شىء (مثلا ظهارت) قبد براى مأمور به (مثلا ثمان) هستث يا نه©) 

محقّقا در مطالب كذشته معلوم شد كه قيد بر دو قسمت استء زيرا: 

-١‏ كاهى منشا قيد يكك فعل خارجى است كه از نظر وجودى مغاير با مقيّد است مثل طهارت (كه قيد نماز است) و ناشى از وضوء 
اسست 

او كاه الدوقن زر ا عيقص )لض كدح ب كر تر كاوس اعد ابيع الكل الساف عدو قد طيحت أن للكن مأنهونا عادر قار 
اما قسم اول: كلام در اين قسم همان كلام در جزء خارجى است كه حكم آن روشن شد. 

وامّا قسم دوم: (كه ايمان در رقبه مؤمنه است) على الظاهر» حكمش با حكم قسم اول يكى است. و كاهى فرق كذاشته مىشود بين 
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اين دو (طهارت و ايمان) به سبب الحاق قسم اوّل (يعنى طهارت براى نماز) به شكك در جزئيت (كه محل اجراى برائت است)؛ و 
حال آنكه قسم دوم (محلٌ اجراى احتياط است). 


(وجه اين تفاوت:) 


اشاره 


نظر به اينكه دليل عقلى و نقلى دلالت دارند بر عدم عقاب و مؤاخذه بخاطر جيزى مؤاخذه بخاطر آن در قسم اول از جانب شارع 
معلوم نيست. 

زيرا تكليف به وجوب وضوء اكر علم بر مؤاخذه به سبب تركك آنء از جانب شارع نداشته باشيم؛ و لو (نفسى نبوده) و غيرى استء 
به حكم عقل و نقل منفى و مرفوع است. 

وفرض اينست كه: 

اين شرط شرعى (يعنى طهارت). انتزاع مىشود از امر به وضو در شريعت يس منتفى مى شود به سبب انتفاء منشا انتزاعش على 
الظاهر. 

وامًا قيد (و يا صفتى) كه در وجود خارجى با مقدّد متحد است. مثل ايمان در رقبه مؤمنه» از جمله امورى نيست كه وجوب و الزام 
به آن مغاير و جداى از وجوب اصل فعل باشد و لو مقدّمة. 

يس: مندرج نمى شود در تحت آنجه خداى تعالى علمش را از عباده مستور داشته است. 
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متن و الحاصل: أن أَدلّهُ البراءة من العقل و النقل إِنّما تنفى الكلفة الزائدة الحاصلة من فعل المشكوك و العقاب المترتّب على تركه 
مع إتيان ما هو معلوم الوجوب تفصيلا؛ فإِنْ الآتى بالصلاة بدون التسليم المشكوكك[0١17]‏ وجوبه معذور فى تركك التسليم؛ لجهله. و 
أمَا الآتى بالرقبة الكافرة فلم يأت فى الخارج بما هو معلوم له تفصيلا حتّى يكون معذورا فى الزائد المجهولء بل هو تاركك للمأمور به 
رأسا. 

و بالجملة: فالمطلق و المقئّد من قبيل المتباينين» لا الأقلّ و الأكثر. 

و كأنّ هذا هو السرٌ فيما ذكره بعض القائلين بالبراءة عند الشكك فى الشرطيةُ و الجزئية كالمحمّق القممى رحمهم الله فى باب المطلق و 
المقتد: من تأييد استدلال العلامة رحمهم الله فى النهاية على وجوب حمل المطلق على المقدّد بقاعدة «الاشتغال»[578]» و رد ما 
اعترض عليه بعدم العلم بالشغل حتّى يستدعى العلم بالبراءة[/ا117» بقوله: 

و فيه: أن المكلف به حينئذ هو المردّد بين كونه نفس المقدّد أو المطلق» و نعلم أنّا مكلفون بأحدهما؛ لاشتغال الذْمَهُ بالمجملء و لا 
حضل البراءة إلا بالتقيد- إلى أن قال 

و ليس هنا قدر مشتركك يقين يحكم بنفى الزائد عنه بالأصل: لأنّْ الجنس الموجود فى ضمن المقتيد لا ينفكك عن الفصلء و لا تفارق 
لهماء فليتأمل[778]. انتهى. 
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ترجمه حاصل مطلب اينكه: 

ادلّه برائنت اعم از عقلى (مثل قبح عقاب بلا بيان) و نقلى (مثل رفع ما لا يعلمون) تنها كلفت و مشقت زيادى حاصله از فعل مشكوكك 
و عقابى را كه به سبب ترك آن مترتب مىشودء به شرط انجام عملى كه (قدر متيقن بوده) تفصيلا معلوم الوجوب است نفى 
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ف كلد 

زيرا انجام نماز بدون تسليم (و زيادتى) كه وجوبش بخاطر جهل مكلف مشكوك استء مكلف «در انجام نماز بدون زيادت) و 
تركك زيادت معذور است. 

اما: اكر (اين مكلّف) رقبه كافره را آزاد كند (و در واقع رقبه مؤمنه واجب بوده باشد كويا در خارج هيج كارى انجام نداده است (نه 
اينكه اقل را انجام داده و اكثر را برداشته باشد) زيرا كه (علم اجمالى به وجوب احد الامرين داريم لكن) قدر متيقّنى در ميان نيست 
كه بكوئيم علم اجمالى منحل مى شود به علم تفصيلى و شكك بدوىء تا اينكه در آن زائد مجهول مشكوك معذور باشدء بلكه بطور 
كلى تارك مأمور به است (كه رقبه مؤمنه باشد). 

بطور خلاصه: مطلق و مقتد از قبيل متباينين هستند و نه از قبيل اقلّ و اكثرء و كويا اين همان سر مطلب است در آنجه برخى از قائلين 
به برائت مثل محقق قمى در باب مطلق و مقيدء به هنكام شكك در شرطيت و جزئيت فرموده و آن در تأييد (و دفاع) از استدلال 
علا-مه است كه در نهاية مىفرمايد: هركجا دو دليل داشتيم كه يكى مطلق و ديكرى مقيد بود» واجب است كه به سبب قاعده 
اشتغال» مطلق را بر مقيد حمل نموده و (به مقيد عمل كنيم). 

و در رد اعتراض كسانى كه كفتهاند ما هر كز به خصوص مقيد علم به اشتغال ذمّه از اصل نداشته (و موضوع اين قاعده از اول امر 
مشكوك بوده) و يقين شغلى نبوده تا مستدعى برائت يقينيه (و يقين به فراغ ذمّه) باشدء مىفرمايد: 

اكرجه مكلف (نسبت به خصوص مقيد اشتغال يقينى ندارد) و مردّد ميان مطلق و مقتيد استء لكن نسبت به امر مجمل و كلى (كه 
امرش دائر ميان مطلق و مقدّد است) علم و يقين به شغل دارد و بلا شكك در جنين مواردى تحصيل فراغت يقينى نمى شود مكر با 
احتياط» سيس مى فرمايد: 

در دوران امر ميان مطلق و مقدّد ما يكك قدر مشترك متيقّنى نداريم كه بكوئيم اين مقدار على كل حال متيمّن و ما زاد برآن 
مشكوكك است و اصل برائت جارى مى شود. 

زيرا جنس موجود در ضمن مقيد منفكك از او نيستء يعنى رقبهاى كه در ضمن رقبه مؤمنه است به يكك وجود در خارج موجود 
است و غير قابل تفكيكك و لذا آن حرفها در اينجا جارى نمى شود. 
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* تاكنون در رابطه با جه امرى بحث مى شد؟ 

در رابطه با علم اجمالى و دوران بين اقل و اكثر و شكك در جزئيت خارجّه از قبيل شكك در جزئئت سوره براى نماز بحث مىشد كه 
مقام اول از بحث را تشكيل مىداد. 

* در اين مقام كه مقام دوم از بحث است بيرامون جه امرى بحث مى شود؟ 

يبرامون شكك در جزئئِت ذهنيه و به تعبير بهتر شكك در شرطيت و قيديت يكك امرى براى مأمور به صحبت مى شود. 

به عبارت ديكر: 

تاكنون شكك ما شكك در جزئيت يكك شىء براى مأمور به بود و لكن اكنون شكك ما در شرطيت و يا قيديّت يكك شىء است براى 
مأمور به. 

بداغيارت ديك شكناما دوابنها شك ور جره ذه است: 


متن لا ترجمه و شرح كامل رسائل شيخ انصارى« به روش يرسش و ياسخ» مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 6©017.١أع/ا173101ت.‏ الاللالالا صفحه 1917/1 از بسارلا 


* جه تفاوتى ميان جزء با شرط و يا به عبارت ديككر جزء خارجى با جزء ذهنى وجود دارد؟ 

-١‏ جزء آن است كه هم ذاتش داخل در مأمور به استء هم تقييد مأمور به آن داخل مأمور به است مثل: سوره براى نماز 

1- شرط آن است كه ذاتش خارج از مأمور به است و لكن تقييد مأمور به به شرط داخل در خود مأمور به استء مثل: نماز نسبت به 
طهارت و وضوء. 

يعنى وضو امرى خارج از ماهيت صلاءٌ است و لكن شرعا نمازى كه مقرد به اين قيد استء مأمور به است و نه مطلق نماز. 

به جنين تفييدى جزء ذهنى كفته مى شودء و به عبارت ديكر به اعتبار فوق» از شرط تعبير مى شود به جزء ذهنى. 

* با توه به مقدمه فوق مراد از (فقد عرفت انه على قسمين؛ لان ...) جيست؟ 

اينست كه: قيد مشكوكك بر دو قسم است. 

-١‏ كاهى منشا آن يكك فعل خارجى است. مثل وضو كه در خارج به وجودى مستقل و جداى از ذات المقتّد موجود است و منشا 
انتزاع قيد طهارت باطنيه است كه همراه با نماز است. 

-١‏ و كاهى از امورى است كه در وجود خارجى با ذات مقتّد اتحاد دارد و به قول اهل منطق به حمل شايع صناعى قابل حمل است. 
يعنى: در خارج به يكك وجود موجودند و رابطه اينهمانى دارند مثل: رقبه مؤمنة. 
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* مراد از (امَا الاوّل: فالكلام فيه هو الكلام فيما تقدَّم ...) جيست؟ 

بيان حكم و حساب و كتاب قسم اول از دو قسم مذكور است و لذا شيخ مىفرمايد: 

- به نظر ما شكك در شرطيت در قسم اول مثل شكك در آن جزئيت است كه داراى جهار مسئله بود و هركدام داراى حكمى بودند. 
و لذا در اينجا نيز همان جهار مسئله مطرح است و همان احكام جارى و سارى است. 

# يسن هراد اق '(و امنا الثاني فالظاهر اتحاد حكبهنا) بسة؟ 

نظر جناب شيخ استء مبنى بر اينكه. حكم اين قسم نيز مثل حكم قسم اوّل استء و لذا هر دو قسم را به باب اقل و اكثر ملحق 
ساخته؛ نسبت به اقلّ كه قدر متيقّن است حكم به وجوب صادر كرده آن را عمل مى كنيم و نسبت به ما زاد كه همان اكثر و يا جزء 
مشكوكك باشد اصل برائت جارى مى كنيم. 

به عبارت ديكر شيخ مىفرمايد: 

المّكك فى القَرطِيِةُ مثل الشكك فى الجزئدٍة الخارجتٍة است و لذا ما مى توانيم نسبت به ما زاد و يا جزء مشكوكك اصل برائت جارى 
كنيم جه از قسم اول باشد و جه از قسم دوم. 

* يس مراد از (و قد يفرّق بينهما: بالحاق الاوّل بالشّك فى الجزثية ... الخ) جيست؟ 

اينست كه: برخى در اينجا قائل به تفصيل شده ميان قسم اول و دوم تفاوت قائل شدهاند به اينكه: 

قسم اوّل را همجون شيخ به باب اقل واكثر ملحق ساخته» قدر متيقّن را كه اقلّ است عمل نموده و نسبت به ما زاد ويا جزء 
مشكوكك برائت جارى كردهاند. 

* دليلشان بر حكم مزبور جيست؟ 

مى كويند: 

-١‏ درست است كه وجوب وضو مقدّمهاى است براى وجوب نمازء لكن جنانكه در جاى خود ثابت شده هريكك از جانب شارع امر 
مخصوص به خود را دارند. 

يعنى: دو وجوب به دو عمل تعلق كرفته استء منتهى يكى از اين دو عمل كه نماز باشد وجوبش از سنخ وجوب استقلالى نفسى 
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اكه و غدل ذركر كة وهو باشد اوتفريكن تعن اسث: 

حال: 

-١‏ به احد الوجوبين كه وجوب نماز باشد يقين داريم و لذا بدان عمل مى كنيم. 

نسبت به ما زاد كه وجوب وضو باشد شكك داريم و لذا عقلا و نقلا در آن برائت جارى مىشود. 
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* جرا برائت عقلى جارى مى شود؟ 

مى كويند: عقل مى كويد: عقاب بلا بيان قبيح است. 

-١‏ عقاب بلا بيان عقلا قبيح است. 

؟- در ما نحن فيه عقاب نسبت به وضو بلا بيان است. 

يس: ما آزاديم ودر آن برائت جارى مى كنيم 

* برائت نقلى جرا؟ 

-١‏ شرع فرموده: رفع ما لا يعلمون ما حجب الله علمه عن العباد فهو موضوع عنهم. 

؟- در ما نحن فيه ما نسبت به وجوب وضو علم نداريم. 

يس: وجوب و در نتيجه مؤاخذه از آن مرفوع است. 

حاصل مطلب اينكه مى كويند: 

-١‏ ما نمىدانيم يكك عمل واجب است كه نماز باشد يا دو عمل كه نماز و وضو باشد؟ 

ادايق دوواقة ارين اقل وأكتر اس 

- به اقل كه وجوب نماز است و قدر متيقّن است عمل مى كنيم و اكثر را كه مشكوك است تركك مى نمائيم. 
* جه نتيجهاى بر نفى وجوب وضو در اينجا مترتب است؟ 

-١‏ از امر شرعى به وضوء شرائط شرعيّهاى نشئت مى كيرد. 

"- وقتى ما زيربناى اين شرايط را كه اصل امر به وضو است زديمء؛ شرايط مزبور را هم از بين بردهايم. 

يس: شرطيّت وضو راهم از بين برده و منتفى كردهايم. 

حال: هرجا كه شكك ما در شرطيتى از قبيل شرطيت مذكور باشدء حكم همان است كه كفته شدء اقل را انجام داده؛ اكثر را نفى 
فى كليج. 

* مراد از (و اما ما كان متحدا مع المقيّد فى الوجود الخارجى كالايمان ... الخ) جيست؟ 

بيان حكم قسم دوم است و لذا قائلين به تفصيل مى كويند: 

ا سلما كةا وو واقع مقد يعنى رقبه مؤمنه واجب باشدء و لكن مؤمنه وجودا جداى از رقبه نيست. 

يعنى: اين كونه نيست كه اصل عتق رقبه يكك وجود على حده داشته باشد و عتق رقبه مؤمنه هم يكك وجود تا قيد ايمان نيز مثل قيد 
وضو واجب باشدء تا اينكه ما بكوئيم دوران امر بين اقل و 
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اكثر است و نسبت به ما زاد برائت جارى مى كنيم. 

يس: در اينجا يكك وجوب وجود دارد كه ما نمىدانيم به عتق مطلق رقبه تعلق كرفته است يا به عتق رقبه مؤمنه؟ 
و لذا: اين مورد از قبيل متباينين است مثل ظهر و جمعه ويا قصر و اتمام» كه يكك وجوب واقعى در ميان است و لكن متعلق آن مردد 
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است. 

در نتيجه: در جنين مواردى بايد احتياط كرد و مقيئد را اتيان نمود تا جامع هر دو احتمال باشد. 

يس: اين كونه موارد» داخل در باب اخبار برائت نيستء جرا كه به وجوب احد الامرين علم داريم درحالىكه قدر متيقّنى هم وجود 
ندارد. 

يعنى: اين كونه نيست كه ما بككوئيم: علم اجمالى منحل شده است به يكك علم تفصيلى و يكك شكك بدوى. 

بلكه اكر در واقع مقتد واجب بوده است و ما مطلق را امتثال كنيم» كويا هركز عملى را انجام ندادهايم. 

اين همان سر مطلب است در اينكه جرا قسم اوّل به اقل و اكثر ملحق شد و قسم دوم به متباينين. 


تلخيص المطالب 


* حاصل و خلاصه تفصيل مذكور در يكك كفتمان ساده جيست؟ 

قائلين به تفصيل مى كويند: 

الك امسوم فك مضا ارس داقع باشده سحل اجراى اضل ترافك اسك وار عه عرفى متها هاري تدارده مس لجرا امل 
احشاط اسة. 

فى المثل: شما نمىدانى كه مولى نماز با طهارت مىخواند و يا اينكه طهارت شرط نماز نيست؟ 

اكر نماز با طهارت بخواهد بايد با انجام يكى از اعمال سهكانه غسل» يا وضو و يا تيمم طهارت را تحصيل كرده؛ نماز با طهارت 
عر ات: 

حال اكر بككويد: من نمىدانم كه آيا بايد دو عمل را در اينجا انجام بدهم و يا يكك عمل را؟ آيا نماز با وضو و يا نماز تنها؟ 
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به او مى كوئيم: نمازش كه قدر متيقّن و قطعى است بايد انجام شود و لكن در آن يكى كه مشكوك است يعنى وضوء برائت جارى 
كرده؛ آن را برمىداريم» همانطور كه در رابطه با نماز 4 جزئى و يا ٠١‏ جزئى بحثش كذشت. 

* از او مىيرسيم شما وضو را برداشتيد و حال آنكه طهارت شرط است؟ 

مى كويد: وقتى منشأ انتزاع را كه يكك عمل خارجى مثل وضوء است با برائت برداشتيم امر انتزاعى كه طهارت باشد» خودبهخود 
برداشته مى شود. 

به عبارت ديكر: وقتى وضو برداشته شد» ديكر طهارت شرطيت نخواهد داشت. 

سبس مى كويند: اكر اين شرط مشكوك منشا خارجى نداشته بلكه صفتى است متحد الوجود با موصوف فى المثل: شارع بككويد: 
اعتق رقبة مؤمنة. 

آيا براى تحصيل ايمان رقبه بايد يكك عمل خارجى مستقل انجام داد» يا اينكه صفت ايمان وجودا متحد با وجود خود رقبه است؟ 
آيا همانطور كه در نماز اول وضو كرفته تحصيل طهارت مى كرديم و سيس نماز مىخوانديم در اينجا نيز بايد دو عمل انجام داده 
بككوئيد اين عتق رقبه» اين هم ايمانش؟ 

قطعا اين كونه نيست و جنين امرى امكان ندارد. 

در جنين موردى: 

اكر شما برويد رقبه كافرء آزاد كنيد درحالىكه عتق رقبه مؤمنه واجب بوده هيج كارى انجام ندادهايد» نه اينكه اقل را انجام داده و 


اكثر را برداشته باشيد. خير» اصلا كارى انجام ندادهايد. عينا مثل متباينين كه نمىدانيم ظهر واجب است يا جمعه؟ 
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كه اكر من ظهر بخوانم و در واقع جمعه واجب بوده باشدء نمازى نخواندهام به خلا.ف نماز 4 جزئى و ا جوق در بحث اقل و 
اكثر» كه قدر متيقّن را انجام مىدهيم و ما زاد را نفى مى كنيم. 

*# حاصل مطلب اين حضرات قائلين به تفصيل جيست؟ 

اينست كه: اكر شكك كنيد در جزء خارجىء علم اجمالى تو منحل مى شود به اقل و اكثر و يا متيقّن و مشكوككء كه متيقن را انجام 
داده و در مشكوك برائت جارى مىشود واكر شكك شما در جزء ذهنى باشد؛ مثل طهارت خود دو صورت دارد: يا اين جزء 
مشكوك منشا خارجى دارد و يا اينكه ندارد. 

اكر اين جزء مشكوك منشا خارجى داشته باشدء مثل طهارت كه منشا آن وضوء است باز هم علم اجمالى شما منحل مىشود به 
يكك متيقن و يكك مشكوك به شكك بدوى و اكر اين جزء 
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مشك وكك منشا خارجى نداشته باشد بلكه خود يكك صفت متحد الوجود با موصوف باشدء كالمتباينين است. 

دراين مورد بايد احتياط كرد و اكثر را انجام داد. 

* بيان علّامه در نهاية الوصول در اين زمينه جيست؟ 

فرموده است: 

هرجا كه ما دو دليل داشته باشيم كه يكى مطلق و ديكرى مقتد باشند» بايد مطلق را حمل بر مقيد كنيم» سيس استدلال نموده است 
به قانون احتياط و مى كويد: اين حمل از باب احتياط و به حكم عقل استء بدين معنا كه: الاشتغال اليقينى» يستدعى الفراغ اليقينى. 
در اينجا نيز» ما علم به اشتغال ذمَرِهُ خود داريم و لذا بايد كارى بكنيم و عملى را انجام دهيم كه يقين به فراغت از ذمّه خود حاصل 
كنيم و اين ميسّر نيست مككر با انجام مقتد. 

مجه اشكال واعتراضى بابخ اق علانه شدة انت؟ 

كفتهاند: جناب علامه: ما در اينجا نسبت به خصوص مقيّد علم و يقين به اشتغال ذمه نداشتهايم تا مستدعى فراغت يقيتيِه باشد و لذا 
استدلال شما ناتمام است. 

* مراد از (و كان هذا هو السّر فيما ذكره بعض القائلين بالبراءة ... الخ) جيست؟ 

دفاع محقق قمى (ره) است در كتاب قوانين از استدلال علّامه و رد اعتراض مذكور. و لذا مىفرمايد: 

اكرجه ما نسبت به خصوص مقئدء اشتغال يقينى نداريم» لكن نسبت به امر مجمل و كلى كه امرش دائر است ميان مطلق و مقتد علم 
و يقين به اشتغال داريم. 

لذا: در جنين مواردى بايد احتياط نمود و تحصيل فراغت يقيتيِه نمود. 

سبس مىفرمايد: در دوران امر ميان مطلق و مقيّد ما يكك قدر مشترك متيقّنى نداريم نا بكوئيم اين مقدار متيقّن و ما زاد برآن 
مشكوكك استء تا در آن برائت جارى مى كنيم» جرا كه: 

آن جدس موجود در مأمور به مقّدء ازاو جدا نمىشودء يعنى: رقبه در عالم خارج همان مؤمنه است و مؤمنه همان رقبه. 

در يايان به اين نكته اشاره مى كنيم كه: جرا جناب ميرزا كه خود در باب شكك در شرطيّت و جزئنت» برائتى شده است وقتى به 
شرطها و قيدهائى مىرسد كه از قبيل مطلق و مقيد استء احتياطى مى شود؟ 

سر مطلب همان است كه م ىكويد: مطلق و مقيد از قبيل متباينيناند. 
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متن هذاء و لكنّ الإنصاف: عدم خلوٌ المذكور عن النظر؛ فَإِنّه لا بأس بنفى القيود المشكوكة للمأمور به بِأدلَةُ البراءة من العقل و النقل؛ 
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لأنّْ المنفيّ فيها الإلزام بما لا يعلم و كلفته» و لا ريب أن التكليف بالمقةد مشتمل على كلفة زائدة و إلزام زائد على ما فى التكليف 
بالمطلق و إن لم يزد المقتّد الموجود فى الخارج على المطلق الموجود فى الخارجء و لا-فرق عند التأمّل بين إتيان الرقبة الكافرة و 
إقباق الصلاة يدوت الوصو 

مع أن ما ذكر[1794]- من تغاير منشأ حصول الشرط مع وجود المشروط فى الوضوء و اتّحادهما فى الرقبة المؤمنة- كلام ظاهرئٌ؛ فإنّ 
الصلاة نحال[:1] الطهارة بمتزلة الرقبة المؤمنة فى كون كل هنهما أمرا واحذا فى مقابل الفرد الفاقد للشرط. 

و أمًا وجوب إيجاد الوضوء مقدَّمهُ لتحصيل ذلكك المقيد فى الخارجء -١‏ فهو أمر يِتّفق بالنسبة إلى الفاقد للطهارة؛ و نظيره قد يتّفق فى 
الرقبة المؤمنة؛ حيث إِنْه قد يجب بعض المقدّمات لتحصيلها فى الخارج؛ بل قد يجب السعى فى هدايةٌ الرقبة الكافرة إلى الإيمان مع 
التمكن إذا لم يوجد غيرها و انحصر الواجب فى العتق. و بالجملة: فالأمر بالمشروط بشىء لا يقتضى بنفسه إيجاد أمر زائد مغاير له فى 
الوجود الخارجىئ» بل قد يتفق و قد لا يتفق. 

؟- و[١"؟]‏ أما الواجد للشرط فهو لا يزيد فى الوجود الخارجيّ على الفاقد له. فالفرق بين الشروط فاسد جدًا. 

فالتحقيق: أن حكم الشرط بجميع أقسامه واحد, سواء ألحقناه بالجزء أم بالمتباينين. 

و أمًا ما ذكره المحقّق القمّى رحمهم الله فلا ينطبق على ما ذكره فى باب البراءة و الاحتياط[5837]: 

من إجراء البراءة حتّى فى المتباينين» فضلا عن غيره» فراجع. 
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بر جمه 


(مناقشه شيخ از فرق كذاشتن ميان اين دو قسم:) 


اشاره 


اما انصاف اينست كه: 

وجه الفرق مذكور خالى از اشكال نيستء جرا كه در نفى قيود مشكوكه براى مأمور به به واسطه ادله برائت» عقلا و نقلا اشكالى 
وجود ندارد. 

زيرا درحقيقت آنجه كه در آن نفى شلده الزام به جيزيست كه معلوم نيست (و بيانى در مورد آن نرسيده است). و ترديدى وجود 
ندارد كه تكليف به مقدّد مشتمل است بر كلفتى زائدء و الزام و اجبار زائدى نسبت به آنجه در تكليف مطلق وجود دارد» اكرجه 
مقيد موجود در خارج (مثلا صلاة با طهارت يا رقبه مؤمنه) عملا زيادتر از مطلق موجود در خارج نيست. ودر صورت انديشه و 
تأمّل (متوجه مى شويد كه) فرقى ميان انجام عتق رقبه كافره و انجام نماز بدون وضوء وجود ندارد. 

مضافا به اينكه: آنجه از تغاير منشا حصول اين شرط (طهارت)» در صورتى كه اين شرط (در رابطه) با وضوء باشد و اتحاد اين دو 
در رقبه مؤمنه» كلامى ظاهرى استء زيرا نماز در حال طهارت به منزله رقبه مؤمنه است در اينكه هريكك از اين دو امر واحدى است 
در مقابل فردى (از صلاه و رقبه) كه فاقد اين شرطاند. 

وامّا وجوب ايجاد وضوء به عنوان مقدمهاى براى تحصيل آن مقبّد (يعنى صلا با طهارت) در خارج؛ امرى است كه نسبت به 
(كسى كه) فاقد طهارت است اتفاق مىافتد (و الا كسى كه طهارت دارد نيازى به حصول دوباره آن ندارد)» و شبيه اين مطلب 
كاهى در رقبه مؤمنه اتفاق مىافتدء از اين جهت كه كاهى برخى مقدّمات براى تحصيل مأمور به (رقبه مؤمنه) در خارج واجباندء 


بلكه كاهى تلاش و كوشش در هدايت رقبه كافره براى (بدست آوردن) ايمان» در صورت امكان واجب مىشود؛ در صورتى كه 
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غير از آن رقبه كافره» رقبهاى يافت نشود و واجب نيز در عتق منحصر است (كه اين كلفت زائده است). 

بطور خلاصه: 

يس امر (مولى) به مأمور به (مثل: نماز) كه مشروط به جيزى است (مثل طهارت) فى حدٌ ذاته ايجاد يكك امر زائدى را كه در وجود 
خارجى مغاير با مأمور به استء اقتضا و ايجاب نمىكندء بلكه اين امر خارجى كاهى مورد نياز است و كاهى نه (جه در باب صلا 
مع الطهارة و جه در باب 
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عتق رقبه مؤمنه). 

وامًا دارنده اين شرط (يعنى كسى كه داراى طهارت است و وضوء دارد)» جيزى بر وجود خارجى عملش نسبت به كسى كه فاقد 
اين شرط است (و طهارت ندارد) نمىافزايد (بلكه هر دو در خارج فقط يكك عمل انجام مى دهند). 

يس: فرق كذاشتن ميان اين شروط (طهارت در صلاة و ايمان در رقبه) جدا فاسد و نادرست است. 

يس: تحقيق اينست كه: حكم (الشكك) فى الشرطء در تمام اقسامش (كه برخى منشا خارجى دارند و برخى نه) يكى است, جه ما 
اين شكك در شرطيت را به شكك در جزئئِت ملحق كرده (برائت در آن جارى كنيم) و يا به متباينين ملحق كرده (و قاعده اشتغال 
جارى كنيم) بلكه (عمده اينست كه: اين شروط را جدا از هم حساب نكنيم). 

وامّرا مطلبى را كه مرحوم محمّق قمى در تأييد مرحوم علامه فرمود (يعنى: حمل المطلق على المقيد) منطبق نيست با آنجه ايشان در 
باب برائت و احتياط فرموده استء از جمله اجراى برائت حتى در متباينين» جه رسد به غير متباينين» يس به قوانين ايشان رجوع و 
ميظالغها كنيك: 


تشريح المسائل 


* حاصل و خلاصه رأى شيخنا در مواردى كه كذشت جه بود؟ 

ابخ بود كه هيه مواوة مد كور محل لجراي اضَالة البرادة عه عد شكق ما ور جوم اريس بالك جه كك مادر جرد ذه باشد و 
جه اين جزء ذهنى منشا خارجى داشته باشد و جه منشا خارجى نداشته باشد. 

جرا؟ زيرا: در تمام موارد مزبور علم اجمالى ما منحل مىشود به يكك متيقن و يكك مشكوك به شكك بدوىء كه تقرير آن بزودى 
خواهد آمد. 

* قائلين به تفصيل در اين مسئله جه كردند؟ 

مكف قسمك را اقل وااك متلق ساخد نسيك يدها واد برائك يداو كرذند يك سفت واب قات ملق تودنه ودر آن 
احتياط كردند. 
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* قبل از بيان نظر شيخ در اينجا مقدّمة بفرمائيد اقلّ و اكثر به لحاظ كم و كيف بر جند قسم است؟ 

بر دو قسم است: -١‏ اقل واكثر كممى ؟- اقل واكثر كيفى. 

حاقل وااكقر كي دو رابطديا اجواء خارضية اسكه مدل سوره تسبك به ثمال: 


حاقل وااكثر كيفئ ذر رابطه باشرائط وقيود نا الجزاء ذهنية است. 
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* با توجه به مقدّمه فوق مراد از (و لكن الانصاف: عدم الخلوٌ المذكور ... الخ) جيست؟ 

اينست كه: اين وجه الفرق ميان قسم اول و دوم ناتمام بوده و به نظر ما هر دو قسم محل اجراى برائت است. جرا كه مشروط با 
مشروط فرقى ندارد. 

جه صلاهُ با طهارت واجب شودء جه رقبه با ايمان واجب شودء تفاوتى نمى كند و در هر دو صورت اصل برائت جارى مى شود. 

هم ادلّه برائت اعم از عقل و نقل در ما نحن فيه و نسبت به شرط مشكوكك جارى مىشود؛ هم حكمت اين ادلّه در اينجا سارى 
اسيك 

واما جريان اصل برائت بدين خاطر است كه. عقل مى كويد: 

-١‏ عقاب بلا بيان قبيح است. 

لاددوو ما نحن فيه؛ نسبت به شرط و قيد زائد بياتى تيافتيع: 

يس: عقّاب بخاطر قيد و شرطى كه بلا بيان است قبيح است و لو در واقع واجب بوده ياشد. 

واما جريان حكمت اين ادله در ما نحن فيه بخاطر اينست كه: 

-١‏ ادلّه برائت جه عقلى و جه نقلى به منظور رفع كلفت و برداشتن مضيقه از مكلف صادر شده است. 

-١‏ تكليف به مقتِد با قيودى كه دارد كلفت و مشقّت زائده است» كرجه عمل خارجى بدون اين قيد و يا با آن يكى است. 

نتيجه: اين مشقت زائده با ادلّه برائت رفع مىشود. و لذا مناط اين ادله هم در اينجا وجود دارد. 

خلاصه اينكه: 

فرقى كه حضرات بين نماز نسبت به وضو با رقبه نسبت به ايمان كذاشتند به نظر شيخ اعظم قابل قبول نيست و لذا در تبيين بيان 
ايشان مى كوئيم در اينجا: 

- يكك امر و وجوب بيشتر وجود ندارد و آن نسبت به نماز استء و لكن نسبت به وضو امرى و وجوبى در كار نمىباشد و الا 
تحصيل حاصل خواهد بود. 

- در ما نحن فيه نيز وضع جنين استء» يعنى: 
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-١‏ كاهى مكلف داراى يكك رقبه مؤمنه است و يكك امر هم بيشتر ندارد و آن عتق رقبه مؤمنه است جنانكه كاهى هم مكلف فاقد 
وضوء است و تحصيل آن از باب مقدّمه است. 

حال: 

- اين مكلف ممكن است مقدّمات ديكر را هم فاقد باشد كه بايد آنها را نيز تحصيل كند و لكن بطور كلى يكك امر دارد و آن امر 
هم خطاب به صلا مقيّد به اين قيود است جنانكه اكر مكلف رقبه مؤمنه ندارد بايد با يول آن را خريدارى كند اكر در شهرش 
وجود ندارد برود از ديكر مناطق خريدارى كندء كاهى عبد مؤمنى بيدا نمى شود و مكلف بايد برود عبد كافرى را مؤمن كردهء 
يس از آن آزاد سازد. 

اقااسير از حصي بيه ادق اناك كف امردن كان ابتك كد فق رفها قن ساق تعلق كر نه اسك 

در نتيجه: با اين محاسبات» تفاوتى ميان قسم اول و دوم وجود ندارد و لذا: يا بايد هر دو قسم را به اقل و اكثر ملحق سازيم جنانكه 
قول حق همين است و يا اينكه هر دو را به متباينين ملحق سازيم و نيازى به تفصيل نيست. 

* عبارة اخراى رأى شيخ در يكك كفتمان ساده جيست؟ 


جناب شيخ از دو طريق به بيان مطلب يرداخته است: 
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-١‏ هدف ادله برائت رفع كلفت و مشقت از دوش مكلف است. 

خال: اكر شكك مكلفس» شكف بدوى باشده بطوو كلى آن زا برمىذارد. 

فى المثل: اكر شكك كند كه دعا عند الهلال واجب است يا نه؟ اصل برائت مى كويد (نه) و اككر شكك او در باب اقل و اكثر باشد» 
كلقت ؤاكد رابر ذارد: جرا كه الجمالا- من ذاند كه يا اقل واجب اسك يا اكثر؟ اقل قدو مين استث» بس ما زاد را برهي دارد: جه 
اين كلفت كمى باشد و جه كيفى. 

* در جه مواردى اصل برائت كلفت كميّه را برمىدارد؟ 

در دو مورد كميّت زائد را برمىدارد» فى المثل: 

-١‏ هنكام شكك در نماز نه جزئى و دهجزئىء اصل برائت اكثر و يا ما زاد كمى را برمى دارد. 

-١‏ هنكام شكك در مشروطى كه منشا خارجى دارد مثل نماز با طهارت كه وضوء مى خواهد. 

باز اصل برائت كلفت كميّه زائده را برمىدارد. جرا كه نمىدانيم بايد دو عمل انجام بدهيم كه يكى نماز باشد يكى هم وضو و يا 
اينكه يك عمل انجام دهيم كه همان نماز باشد؟ 

اصل برائت مى كويد: نماز را كه قدر متيمّن است انجام بده و لكن وضو را كه مشكوك است و 
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فا ؤاد كمى رها كن: 

يعنى: هما نطور كه در مباحث قبلى وجوب سوره را برمىداشت,ء در اينجا نيز وجوب وضوء را برمىدارد. با اين تفاوت كه وضو در 
ايئجا محصّل طهارت است. 

* اصل برائت در جه موردى كلفت كيفييه را برمى دارد؟ 

در مواردى مثل مورد اخير كه بحث از عتق رقبه مؤمنه بود زائده كيفته را برمىدارد. 

فى المثل: شما شكك مى كنى كه عتق رقبه مطلقش واجب است جه كافره جه مؤمنه و يا اينكه مقتّدش كه رقبه مؤمنه است؟ 

قطعا تكليف به مطلق از نظر ضيق و سعه با تكليف به مقيّد متفاوت است اكرجه بيكره خارجى مقيّد جيزى از بيكره خارجى عبد غير 
ممق [يافقز ندارة يلكه عر يكرا كه آزاد كنى عى كرض :انك ند قن سيل اللهد 

يس بيكره خارجى عتق رقبه كنا فرقى نمى كند و لكن كيفا متفاوت است. يعنى اكر مولى مطلق را واجب كرده باشد نسبت به مقيد 
بار سنكين ترى برعهده مكلف استء جرا كه مقيد در بند كشيده با قيدى مشخص است و فشار و كلفت آن در يكك جهت است و 
حال آنكه در مطلق ممكن است در جهات مختلفه باشد. 

خلاصه اينكه: ايمان در رقبه» كلفت زائده كيفيه است و جنانجه مكلف شكك كند كه مولى عتق مطلق رقبه را خواسته يا عتق رقبه 
مؤمنه را؟ 

برائت مى كويد: مطلق رقبه قطعى و قدر متيقن است و بايد آزاد شود و لكن ما زاد برآن را كه قيد مؤمنه باشد ناديده بكير. 

بس: ما زاد بر قدر متيقّن با جريان برائت برداشته مى شود جه اين ما زاد كمى باشد و جه كيفى و اما طريق دوم حضرت شيخ (ره) 
در بيان مطلب مورد نظر اينست كه مىفرمايد: بدانيد كه در ما نحن فيه اصلا زيادت كميّه وجود ندارد بلكه هرجه هست همان 
زيادى كيفى است بلكه اككر زيادى كمى وجود داشته باشد كه دارد مربوط به آن قسم اول بود كه ما شكك مى كرديم نماز با سوره 
واجب است يا بىسوره؟ 

اما در اينجا يعنى دو مثال طهارت و مؤمنه هر دو محتمل الكيفه هستند جرا كه نه رقبه با ايمان در خارج دو شىء است و نه نماز با 
طهارت. 
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يس: اكر شما در آن مثال يعنى صلاةٌ با طهارت» با جريان برائت ما زاد كيفى را كه طهارت است برمىداريد در اين مثال هم مؤمنه 
را كه ما زاد كيفى است برداريد. 
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منتهى با اين تفاوت كه وضو منشا آن طهارت است و يكك عمل خارجى است كه مربوط به وجوب نماز نيستء بلكه وجوب نماز 
يكك وجوب است كه يا روى مطلق نماز نشسته ويا به صلاةٌ مقتد تعلَة كرفته است و حال آنكه وضو در همه جا واجب نيست» در 
برخى از جاها وجوب به آن تعلق مى كيرد و در برخى جاها نه. 

فى المثل: آقاى زيد داراى وضو و طهارت استء وقت نماز داخل مىشود. مولى به او مىفرمايد: برخيز و نماز با طهارت بخوان. آيا 
زيد نياز به وضو دارد؟ قطعا نه جون كه تحصيل حاصل است. 

يس: امر به صلاءٌ مستلزم امر به وضو نيست جرا كه وضو قد يتّفق و قد لا يتفق. 

حاصل اينكه: وقتى مولى نماز با سوره مىخواهدء بايد نماز با سوره خواند و لكن در امر به صلاة» كاهى صلاة نياز به تحصيل 
طهارت دارد بايد برود وضو بكيرد» لكن كاهى نياز به تحصيل طهارت ندارد» جرا كه وضو و طهارت دارد. 

حال: اين قد يتّفق و قد لا يتّفق» در مثال رقبه مؤمنه نيز متصوّر است. 

فى المثل: مولى فرموده اعتق رقبة مؤمنة» در اينجا دو صورت وجود دارد: 

اك كاعى مكلت داراق حدد ركه مز هه اسقهيه يكن من كريهة اننع شو فى سيبل الله:د و ايتجا يكة عمل ضورت كرفته ونه ذو 
عمل 

1- كاهى هم هرجه رقبه دارد كافره است و رقبه مؤمنه ندارد بلكه هرجه دارد رقبه كافره است. 

در نتيجه: به راه افتاده در بازار به دنبال رقبه مؤمنه كشته يول مىدهد و يكك رقبه مؤمنه خريدارى كرده و به او مى كويد: انت حر 
فى سبيل الله. آيا اين يكك كار و عمل اضافى نيست؟ قطعا جرا. 

حال: اكر مولى عتق مطلق رقبه را بر او واجب كرده بود. طرف كافره نيز در منزلش داشت يكى را آزاد م ىكرد؛ و لكن جون مقيّد 
را واجب كرده. او بايد يكك عمل ما زاد انجام دهد. 

يس: هما نطور كه وضو قد يتّفق و قد لا يتفق» مؤمنه نيز قدر يتفق و قد لا يتفق. 

در نتيجه: تفاوتى در اين دو مثال يعنى صلاه با طهارت و رقبه با ايمان وجود ندارد» در هر دو مثال از حيث كيف كلفت زائده وجود 
دارد ونه از حيث كم. 

يس: در هر دو بايد برائت جارى كرده. ما زاد را برداشته و اصل را انجام دهد. 

* يس مراد از (و اما ما ذكره المحقق القمى (ره) فلا ينطبق على ما ذكره ... الخ) جيست؟ 
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ياسخ جناب شيخ است به آقاى محقق قمى (ره) كه در تأييد حرف علامه (ره) فرمود: بله بايد مطلق را حمل بر مقدّد كنيم» يعنى 
رقبه را حمل كنيم به رقبه مؤمنه جرا كه مقتضاى قاعده اشتغال اينست كه: احتياط كرده. رقبه مؤمنه را آزاد نمود و لذا شيخ اعظم 
مئ فرمايك: 

سكن جناب قدى باعث قصب و شكفس ماست: جرا كه ايشاث: دن مساينيق قاعده اشتغال را جارى تكرد و حال آلكه همف حنى 
خود ما هم در متباينين احتياطى هستيم؛ و لكن در بحث دوران امر بين المطلق و المقيدء قاعده اشتغال جارى كرده. حكم به احتياط 
ف تمايد: 


اين حكم جناب قمى درست نبوده و اينجا محل اجراى اشتغال نيستء بلكه جاى اجراى اصل برائت است. 
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تواضحت الكت شعت و شديد اسك كت كسنك ان كرف بذاوة وزابق سكت رفي كلقفت ومققق زياد بر مكلت 
استء كه بايد نسبت به آن برائت جارى نمود. 


نكتدها: 


حضرت شيخ: در مسئله شكك در جزء ذهنى» يعنى قيد بودن جيزى براى مأمور به» يس از تقسيمات مربوطه و ياسخ به اشكالات 
فرمود: 

(ظاهرا حكم شكك در جزء خارجى و جزء ذهنى يكى است) 

امَا: حضرت امام خمينى (ره) با نظر جناب شيخ در اين مسئله موافق بوده مىفرمايد نسبت به شرط مشكوك. برائت عقلى جارى 
مى شودء لكن اين مدّعى را با توضيح بيشترى به اثبات رسانده مىفرمايد: 

امَا بحث در مورد ترديد امر ميان مطلق و مشروط» همان بحث در اقل و اكثر در مركب است. 

يعنى نسبت به شرط مشكوكء برائت عقلى جارى مى شود خواه منشا انتزاع شرطيت»؛ جيزى باشد كه در وجود خارجى مباين با 
مشروط است مثل طهارت در نماز كه منشا آن وضو است. و يا جيزى باشد كه در وجود متحد با مشروط است مثل ايمان در رقبه. 
امَا: اجراى برائت عقلى در مورد جيزى كه منشا انتزاع شرطيّت كرديده و مباين با مشروط استء ظاهر و آشكار است. 

زيرا انككيزه امر نسبت به مقتّد تفصيلا معلوم استء جه تعلق امر به آن مقتد بدون شرط باشد و جه تعلق امر به آن مشروط باشدء 
درحالىكه تقد و اشتراط يا قيد و شرط مورد شكك قرار 
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كرفته باشد. كه مورد جريان برائت عقلى است. 

اما اكر منشا انتزاع شرطتّت» جيزى باشد كه در وجود متحد با مشروط است مثل ايمان نسبت به رقبه» ممكن است كفته شود كه 
اصلء وجوب احتياط است جرا كه ترديد ميان مطلق و مقّيد به متباينين برمى كردد. 

* مراد امام از مطلب اخير جيست؟ 

قبل از بيان مراد و توضيح مطلب بايد دو مقدمهاى را كه ايشان آورده است مورد ملاحظه قرار دهيم: 

-١‏ مناط و ملااكك در انحلال علم اجمالى اينست كه: بعضى از اطراف آن معلوم تفصيلى باشد و بعضى ديككر مورد شكك ابتدائى» 
مثل ترديد ميان اقل و اكثر در اجزاء 

بنابراين: در ترديد ميان مطلق و مقيدى كه وجودا متحدا مثل رقبه و رقبه مؤمنه, بايد در انحلال علم اجمالى بر كرديم به علم تفصيلى 
به وجوب مطلق رقبه» و شكك در اعتبار مؤمن بودن رقبه. 

-١‏ تحقيق در باب كلى طبيعى به نظر برخى» اينست كه: كلى طبيعى در خارج تنها با وصف كثرت و تباين تحقّق بيدا مى كند. 
يعنى: براى افراد كلى در خارج» جامعى وجود ندارد» بلكه جامع تنها يك امر عقلى ذهنى است و نه خارجى وكرنه اككر جامع 
خارجى وجود داشته باشدء مستلزم كفتار آن مرد همدانى است كه با شيخ الرئيس در همدان ملاقات كرد و معتقد بود» كلى با 
وصف وحدت در خارج موجود است| 73737 ]. 

بنابراين: در آنجه ما در آن بحث مى كنيم؛ رقبه در ضمن كفار در خارج مباين با رقبه مؤمن است. 

با توجه به اين دو مقدّمه روشن مى شود كه علم اجمالى منحل نمىشود, جرا كه رقبه مطلق به عنوان رقبه» جامع ميان دو طرف است 


كه در خارج تحقق ندارد» و در خارج تنها رقبه مؤمن و رقبه كافر وجود دارد كه نسبت به يكديكر متباين هستند. 
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يس: امر داير ميان متباينين است كه در آن احتياط واجب است. 
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* آيا اين نتيجه مورد تأييد امام خمينى (ره) مى باشد؟ 

مىفرمايد: اين بيان نهايت تقريب قول قائلين به وجوب احتياط است و لكن اين تقريب رد شده استء جرا كه در مقدمه خلط و 
آميزش واقع شده است. 

جرا؟ زيرا: رأى تحقيقى در باب كلى طبيعى اينست كه: آن كلى طبيعى به ذات خودش در خارج موجود استء لكن با وصف 
كثرت و نه تباين» جون طبيعى» خود ماهتّت است و ماهيّت به تبع وجود در خارج موجود است واز آن جهت كه در ذات خود نه 
والعن اسع ونه كن واف كلى اكور تخت ا وانواسيه واحد انعدو باستكا متك 

يس: طبيعى با هر فردى به تمام ذات خود موجود است و با كثرت افراد كثير مى شود. 

فى المثل: تقى انسان است» محمد انسان است على انسان استء كرجه در مصداق خارجى متكثرند؛ لكن به لحاظ انسانيت» تباينى 
ندارند. 

يس: با كثرتيذيرى افراد انسان» حقيقت انسانيت نيز كثرت مى يذيرد. و نه اينكه آنها با وحدت عددى, واحد باشند» جنانكه مرد 
همدانى كمان م ىكرد. 

يس: طبيعى در خارج با خود ذاتش با هر فردى موجود است و كثرت و وحدت در خارج و عقلء از ذات كلى طبيعى خارجاند. 
سيس امام (ره) مى فرمايد: 

با توجه به مطلب فوق بدان كه در خارج دو عنوان بر (رقبه مؤمنه) منطبق مى شود: 

يكى طبيعى (رقبه)» يكى طبيعى (مؤمنه)» و لذا مصداق براى دو مفهوم است جنانكه؛ (رقبه كافره) نيز مصداق براى دو مفهوم طبيعى 
(رقبه) و طبيعى (كافره) است و ميان آنها در مصداق بودن براى رقبه» جدائى نيست. 

يس: رقبه مؤمنه و رقبه كافره هر دو مصداق رقبهاند و با اينكه دو رقبه هستند با هم متباين نيستند» و اكر فرقى دارند از جهات ديكر 


است. 

فى المثل: يكى مصداق مؤمنه و ديكرى مصداق كافره است و هرك با تشخص خاصضى متشخص شدهاند. لكن در مصداقبّت آنها 
براى طبيعى رقبه فرقى نمى باشد. 

يس: اكر مولى امر به آزاد كردن رقبهاى بكند كه مردّد ميان طبيعى رقبه و رقبه مؤمنه (يعنى طبيعى با قيد اضافى) استء طبيعى رقبه 
نهايت امر اينكه: اكر به حسب واقع مأمور به همان رقبه مؤمنه باشدء بر رقبه كافره منطبق نمىشودء جنانكه در باب اقل و اكثر در 
تمام موارد به همينكونه است. 
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و منطبق نشدن مأمور به برآن» بخاطر منطبق نبودن رقبه بر مأمور به نيستء بلكه به جهت منطبق نبودن قيد برآن مى باشد. 

در نتيجه: اكر مأمورء رقبه كافره را آزاد كند» آنجه را كه حمجت برآن اقامه كرديده» بجا آورده استء و آنجه را بجا نياورده» حيّجت 
برآن اقامه نشده است و لذا: نسبت به آن برائثت اجراء مى شود. 

امام خمينى سيس مى فرمايد: 

از آنجه كفتيم حال مركبهاى تحليلى به صورت مطلق آشكار مىشود: 
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-١‏ جه بسيطهاى خارجى باشند» مثل: سفيدى و سياهى كه منحل به رنكك يراكنده و يا فراهم آمده براى بينائى مى شود. 

-١‏ جه بسيطهاى خارجى نباشند مثل: انسان كه عقلا منحل به حيوان ناطق مى شود و از اجزاى خارجى انسان نمىباشند بلكه از 
اجزاى حد و تعريف منطقى است اكرجه محل دريافت و مأخذ آنها به نحوى ماده و صورت است.[ع77] 

وامّا: برخى از صنفها واشخاص كه در عقل و ذهن به ماهئّت و عوارض بوجود آورنده صنفء و ماهيّت و شخص منحل مى شوند 
به مركبهاى تحليلى نزديككاند. 

همجنين فرقى نمى كند كه اعتبار خصوصيت اضافىاى كه وجود آن در اصناف و اشخاص مورد شكك است: 

اعبر مرت اضافى از حيت تو واكباتى سكن واشقة باشدة 

مثل: بعضى از رنككهاء بوها و مزههائى كه در مقابل آنها لفظ خاصى وضع نشده. بلكه با اضافه كردن و نسبت دادن آنها به جيزى 
بيرونى شناخته مى شوند» مثل: رنكك فستقى و طرنجى» بوى مشكك يا بوى كلاب. 

تيا ابنكه ير عكونه اضافى شعكن تداشعة باشد مثا #سقيدى وشياهئ نز انسان. 

- در تمام اين موارد برائت از خصوصيت اضافى جارى مىشود. 

يس: هر كاه شكك شود ميان رنكك كردن يبراهن مولى به مطلق رنكك يا رنكك سياه؟ 

- مطلق رنككء يعنى رنكك لا بشرطى كه بر سياه و غير سياه يكسان انطباق دارد معلوم 
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تفصيلى و خصوص سياه مورد شكك است. 

يسن طيعى رلك مقن اسكاى خصومت اضافن مورد براقت امك 

حال: بقييِه مثالها و موارد همين كونه هستند و فرقى ميان آنها نيست. 

به عبارت ديكر: ملا-كك جريان برائت در تمام موارد ييشين موجود استء جرا كه تمام مثالها در وجود خارجى به يكك وجود 
موجودند, و در انحلال عقلى منحل به معلوم و مشكوكك مى شوند. 

يس: نمازى كه مشروط به طهارت استء عين طبيعى نماز در خارج است جنانكه رقبه مؤمنه عين مطلق رقبه است در خارج, و انسان 
عين حيوان و هكذا ... 

سن عي فزمايك 

تفاوت تنها در تحليل عقلى استء كه تحليل عقلى نيز در همه موارد يكسان است. 

يس: همانطور كه نماز مشروط به طهارتء به (نماز)» و (مشروط بودن) منحل مى شود همينطور هم انسان به (حيوان) و (ناطق)» 
منحل مى كردد. 

بنابراين: در جريان برائت و تمام نبودن حتجت نسبت به خصوصيّت اضافى» فرقى ميان تمام موارد نيست و اختلاف تنها در واضح 
بودن و ينهان بودن آن است كه منشا اشتباه و تفصيل كرديده است. 

نكته: آنجه امام (ره) با توضيح و امثله ذكر نمود» در كلمات[170] و اشارت جناب شيخ نيز با اشاره آمده است. 
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متن و مثا ذكرنا: يظهر الكلا-م فى ما لو دار الأ-مر بين التخيير و التعيين» كما لو دار الواجب فى كمارة رمضان بين خصوص العتق 
للقادر عليه و بين إحدى الخصال الثلاءثء فَإِنّ فى إلحاق ذلك بالأقل و الأكثر فيكون نظير دوران الأمر بين المطلق و المقدّيدء أو 
المتباينين[ 1737» وجهين بل قولين: 

من عدم جريان أدلَمُ البراءة فى المعيّن؛ لأنّه معارض بجريانها فى الواحد المخير» و ليس بينهما[/171] قدر مشتركك خارجى أو ذهنى 
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يعلم تفصيلا وجوبه فيشكك فى جزء زائد خارجى أو ذهنى. 

و من أن الإلزام بخصوص أحدهما كلفة زائدة على الإلزام بأحدهما فى الجملة؛ و هو ضيق على المكلف. و حيث لم يعلم المكلف 
بتلك الكلفة فهى موضوعة عن المكلف بحكم: «ما حجب الله علمه عن العباد/[1778) و حيث لم يعلم بذلكك الضيق فهو فى سعةٌ منه 
بحكم: «الناس فى سعة ما لم يعلموا/[779]. و أمّرا وجوب الواحد المردّد بين المعيّن و المخر فيه فهو معلوم؛ فليس موضوعا عنه و لا 
هو فى سعة من جهته. 

و المسأله[١؟؟]‏ فى غاية الإشكال؛ لعدم الجزم باستقلال العقل بالبراءة عن التعيين بعد العلم الإجماليّ» و عدم كون المعتن المشكوكك 
شه أمرا خارجا عن المكلف به مأخوذا فيه على وجه الشطرية أو الشرطية بل هو على تقديرة عين المكلف يذهو الأخبار غير متصرقة 
إلى نفى التعيين؛ لأنّه فى معنى نفى الواحد المعتين» فيعارض بنفى الواحد المخير؛ فلعل الحكم بوجوب الاحتياط و إلحاقه بالمتباينين لا 
يخلو عن َوه بل الحكم 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج41 ص: 51١6‏ 

فى الشرط و إلحاقه بالجزء لا يخلو عن إشكالء لكنّ الأقوى فيه: الإلحاق. 

فالمسائل الأربع فى الشرط حكمها حكم مسائل الجزء؛ فراجع. 


(دوران الامر بين التخيير و التعيين) 


از آنجه ما در مطلق و مقيد ذكر نموديم» ظاهر مىشود كلام در جائى كه امر دائر است بين تخيير و تعيين» جنانكه اكر امر دائر شود 
در كفاره رمضان بين خصوص عتق (مطلقا) بر كسى كه تواناى بر انجام آن دارد و بين يكى از خصال سهكانه: 

زيرا: 

-١‏ الحاق تعيين و تخيير به اقل و اكثر (سه مسئله قبلى) شبيه دوران امر است ميان مطلق و مقدّد (كه تعيين به منزله مقيد و تخبير به 
منزله مطلق است. 

؟- ويا در الحاق آن به متباينين» دو وجه و بلكه دو قول وجود دارد: 

- يكى عدم جريان ادله برائت است در معّن» جرا كه تعارض مىكند با جريانش در واحد مخترء (مضافا به اينكه) ميان تعيين و 
تخيير يكك قدر مشتركك خارجى و يا ذهنى كه وجودش تفصيلا معلوم باشد وجود ندارد» تا شكك بشود در آن جزء زائد خارجى و 
يا ذهنى. 

- وجه ديكر اينكه: الزام (مولى) به خصوص يكى از اين دو (يعنى خصوص عتق رقبه مؤمنه) كلفت و مشقّت زائده است» نسبت به 
الزام او به يكى ازاين دو فى الجملة و بطور مطلق (جه عتق رقبه و جه عتق رقبه مؤمنه)» و اين تعيين» ضيق و تنككنائى است براى 
مكلك وأ 1ه حويت كدظلس كاين كلفطو قف دار 

يس اين كلفت زيادى به حكم آيه شريفه ما حجب الله علمه على العباد از مكلف مرفوع است. 

- واز آن جهت كه اوعلم به اين ضيق و تنكنا ندارد» يس در وسعت نسبت به آن است به حكم آيه شريفه النّاس فى سعة ما لم 
حلمو 

- وامّرا واجب بودن يكى از اين سه عملى كه مردّد است ميان متعيّن و مختر معلوم و مسلّم استء و لذا ازعهده مكلف برداشته 


نمى شود. واز آن جهت كه (يكى ازاين سه عمل) اصل استء نسبت به آن در وسعت نيست (بايد آن را انجام دهد). 
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(اجراى برائت در اين مسئله در نهايت دشوارى است) 


اشاره 


واين مسثئله جهارم (در اينكه محل اجراى برائت است و يا احتياط) در نهايت مشكل و دشوارى است: 

-١‏ به دليل عدم قطع و يقين به استقلال عقل در حكم به برائت از تعيين يس از علم اجمالى (كه يا تعيين واجب است و يا تخيير). 
؟- و به دليل اينكه: امر معين (مثل عتق رقبه مؤمنة)» كه مورد شكك واقع شده. يكك امر خارج از مكلف به كه اخذ شده باشد در آن 
(مكلف به) بر وجه شطريّت (مثل سوره براى نماز) يا شرطتت (مثل طهارت براى نماز) نيستء بلكه بنابراين فرض كه عتق رقبه 
واجب باشدء عين مكلف به مىباشد. 

و اخبار برائت منصرف به برداشتن تعيين نيستند (يعنى كه نمى توانند تعيين را بردارند)» جرا كه معناى اين نفى» نفى واحد معتّن است 


(آخرين تلاش و كلام شيخ) 


يس اميد است كه حكم به وجوب احتياط و الحاق آن به متباينين خالى از قوت نباشد» بلكه حكم در شرط و الحاق آن به جزء (كه 
بيان يبشين ما بود)» خالى از اشكال نيستء و لكن اقوى (همان) الحاق به جزء (و اجراى برائت) است. 


يس: حكم مسائل جهاركانه در شرط همان حكم مسائل جهار كانه در جزء است. بدانجا مراجعه فرمائيد. 


ع عاد ماد 


تشريح المسائل 


* جه مطالبى تاكنون در باب علم اجمالى بيان كرديده است؟ 

سه مطلب مهم: 

-١‏ علم اجمالى و دوران بين المتباينين 

"- علم اجمالى و دوران بين الاقلّ والاكثر» و شكك در جزئيت خارجبه 

"- علم اجمالى و دوران ميان اقل و اكثر و شكك در شرطبّت و يا جزئيت ذهنيه. 
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* جه مطالبى در رابطه با علم اجمالى باقى مانده است؟ 

-١‏ دوران بين التعيين و التخيير علم اجمالى به وجوب يكى از اين دو. 

١‏ - شكك در مانعيّت 

*- شكك در قاطعيّت 

* با توجه به مقدّمه فوق مراد از (يظهر الكلام فى ما لو دار الامر بين التخيير و التعيين ...) جيست؟ 
كلام شيخ است در رابطه با دوران الامر ميان تعيين و تخيير يعنى مسئله جهارم. 


* دوران الامر بين التعيين و التَخيير در رابطه با جه مواردى است؟ 
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در رابطه با مواردى است كه شما نسبت به يكك تكليف الزامى علم اجمالى داريد و لكن دوران امر ميان تعيين و تخيير باشد. 

فى المثل: جناب عالى روزه ماه رمضان را عمدا افطار تمودهاى و اجمالا مىدانى كه كفارهاى برعهده توست و لكن نمىدانى كه آيا 
بصورت تعيبنى خصوص عتق رقبه واجب مى شود يا يكى از سه امر بصورت تخييرى واجب مى شود؟ 

يعنى: عتق يا اطعام يا صيام. 

حال: جنين موردى محل بحث ماست كه آيا به باب اقل و اكثر ملحق مى شود تا اينكه ما برائت جارى كرده اكثر را نفى كنيم ويا 
اينكه به متباينين ملحق است كه محل اجراى احتياط است و بايد هر دو طرف را اتيان نمود؟ 

مثل: ظهر و جمعه كه بايد احتياط كرد و جانب تعيين را كرفت. 

* آيا اجراى احتياط در متباينين با اجراى آن در اقل و اكثر يككى است؟ 

خير در هر موردى بحسب خودش اجرا مى شود. 

يس: احتياط در متباينين به جمع بينهما مىباشد و لكن در تعيين و تخيير به اتتخاب جانب تعيين است كه على كل تقدير موجب 
امتثال است. 

* ياسخ جناب شيخ به اين شبهه جيست؟ 

اينست كه: دو احتمال وجود دارد كه هر دو احتمال هم داراى دليل استء بلكه دو قول در اينجا وجود دارد كه هر قولى هم قائلى 
دارد. 

* مراد از (من عدم جريان ادله البراءة فى المعين؛ لانّه ...) جيست؟ 

بيان وجه اول است و لذا شيخ مىفرمايد: 

احتمال اول اينست كه: ما دوران بين التعيين و التخبير را به متباينين ملحق كرده و احتياط را 
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در آن جارى كنيم. 

عجرا كدسرياق االدير الك قر يكن مل اك اجر بائفنات دو طرق بكر تارظن داهن كتدد 

زيرا: شكك در وجوب تعيينى عتق رقبه مجراى اصل برائت است از وجوب تعيينى» همانطور كه در وجوب تخييرى نيز مجراى اصل 
دراقك اسك ١‏ وحرية كيرف و لذا؛ 

اككر بخواهيم برائت را در دو طرف تعيين و تخيير اجرا كنيم: 

اؤلاه تعارقن شن من يلاد 

ثانيا: علم اجمالى مانع از اجراى برائت در دو طرف مى شود جرا كه اجمالا مىدانيم كه يا تعيين واجب است و يا تخيير. 

ثالثا: اجراى برائت در يكك طرف ترجيح بلا مر بجح است. 

رابعا: يكك قدر متيقّن مشتركى هم در بين دو طرف نيست كه بككوئيم آن را عمل كرده و ما زاد را با برائت برمىداريم. 

خامسا: نه قدر مشتركك خارجى ميان دو طرف وجود دارد جنانكه در باب اقل و اكثره نماز نه جزئى قدر مشتركك است و شكك ما در 
ما زاد برآن است. و نه قدر مشتركك ذهنى وجود دارد. جنانكه در مطلق و مقدّدء رقبه قدر مشتركك است و شكك ما در ما زاد برآن 
يعنى انما رقية اسع 

بنابراين: عتق رقبه در ما نحن فيه با ساير خصال هم مفهوما و هم مصداقا تباين دارند و ديكر خبرى از يكك معلوم بالتفصيل به نام قدر 
متيقن و يكك مشكوكك به شكك بدوى كه بتوان آن را با برائت مرتفع ساخت وجود ندارد. 

و لذا: بايد احتياط كرد و جانب تعيين را كرفت تا بهدهرحال امتثال حاصل آيد. 
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* مرا از (و من ان الالزام بخصوص احدهما كلفةٌ زائدة على ...) جيست؟ 

بيان وجه دوم است و لذا شيخ مىفرمايد احتمال دوم اينست كه: ما دوران بين التعيين و التخيير را به باب اقل و اكثر و شكك در 
شرطيت ملحق نمائيم. 

جرا؟ زيرا: 

الا جانب تعيين و الزام به خصوص عتق رقبه شامل زحمت و مشقّت بيشترى مىباشد تا جانب تخبير و الزام به احد الا-مرين او 
الذمون 

فانياء اين تعيين و كلفت زائده مكلق را در مضيقه قرار م ى ذهد: 

ثالثا: مكلف شكك داشته و به اين كلفت زائده علم ندارد. 

در نتيجه: به حكم حديث حجب و سعة؛ حكم به عدم وجوب تعيين كرده خود راز مضيقه و 
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تنكناى كلفت زائده مىرهاند. 

* مراد از (و اما وجوب الواحد المردّد بين المعيّن و المخر فيه ... الخ) جيست؟ 

ياسخ به يكك اشكال است مبنى بر اينكه: 

در جانب وجوب تخييرى نيز فى الجملة الزام وجود دارد» يس تعارض بيش مى آيد شيخ مى فرمايد: 

وقتى اصل وجوب يكك امرى كه مردد است ميان خصوص عتق و يا يكى از امور ديكرء مسلم و قطعى استء يعنى ما بدان علم 
اجمالى داريم؛ ديكر جاى شكك نيستء و لذا حديث حجب و سعه در آن جارى نمىشوند تا تعارضى بيش آيد. 

* حاصل مطلب در (و المسأله فى غَايهُ الاشكال ... الخ) جيست؟ 

اينست كه شيخ با توجه به دو وجه مذكور مىفرمايد: اجراى ادله برائت جه عقلى و جه نقلى در دوران بين التعيين و التخيير در 
نهايت سختى و مشقت است. 

* جرا اجراى برائت عقلى در ما نحن فيه با مشكل زيادترى روبروست؟ 

زيرا: 

-١‏ از يكك طرف اجمالا مىدانيم كه واجب مردّد است ميان امر معن و مخير. 

-١‏ از طرف ديكر آن واحد معنى كه براى ما مشكوكك است از قبيل شكك در شرطيت و يا جزئيت نيست تا كه خارج از مأمور به 
باشد بلكه برفرض وجوبش عين مكلف به است. 

“- از طرف ديككر موضوع ادله برائت عدم البيان است و حال آنكه در اينجا بيان اجمالى وجود دارد. 

ع- آنجا كه بيان وجود دارد و لو اجمالى» عدم البيان كه موضوع حكم عقل است از ميان مىرود. 

در نتيجه: اينجا جاى حكم عقل به برائت نمى باشد. 

* يس جرا جريان برائت شرعتيه در ما نحن فيه با مشكل روبرو است؟ 

زيرا: اخبار برائت شامل اين مورد نمى شود. 

* به جه دليل؟ 

به اين دليل كه اصل برائت از وجوب تعيينى با اصل برائت از وجوب تخبيرى معارضه مى كنند» جنانكه بيان آن كذشت. 

* با توجه به دو وجه مذكور مراد از (فلعل الحكم بوجوب الاحتياط ... الخ) جيست؟ 
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متن لا ترجمه و شرح كامل رسائل شيخ انصارى« به روش يرسش و ياسخ» مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 6©017.١أع/إأ10ع113ت.‏ الاللالالا صفحه //19 از بساحرم 


اينست كه: حكم به وجوب احتياط و الحاق اين باب به باب متباينين خالى از قوّت نيست. 

# جه تفاونى در اجراى براثت ميان فروض جهاركانه اقل و اكثر وجود دارد؟ 

اجراى آن به تدريج در هر مسألهاى كه جلو مىآيد مشكل تر مى شود مثلا: 

در فرض اوّل كه دوران امر ميان اقل و اكثر بود و شكك ما در اين بود كه آيا نماز نه جزئى واجب است يا دهجزئى؟ اصل برائت به 
راحتن أنجرا مىشد. 

زيرا علم اجمالى ما منحل مىشد به يكك معلوم بالتفصيل و يا قدر متيقن و يكك مشكوكك به شكك بدوى. 

در قدر متيقن بحثى نبود و بايد انجام مى كرفت» در ما زاد نيز برائت جارى مى شد. 

- اما فرض دوم» دوران امر بين مطلق و مقيد بود و شكك ما در جزء ذهنى. بود كه منشا خارجى داشت. 

فى المثل: ما نمىدانستيم كه مولى به نماز مطلق امر فرموده يا به نماز مقيّد به طهارت؟ 

حال: اكر واجب نماز مقت به طهارت مى بود» و لو طهارت خارجى نمىبود و لكن منشا و محصّل آن خارجى بود كه وجودا مغاير با 
وجود خارجى نماز بود كه وضو ناميده مىشد. 

در اينجا نيز شيخ فرمود: نماز يقينى استء بايد انجام بككيرد و لكن نسبت به وضو كه اكثر است برائت جارى مى كنيم. 

و اما فرض سوم كه دار الامر بين المطلق و المقيد است و شكك ما در قيد و يا آن جزء ذهنى است كه منشا خارجى لازم ندارد. 

فى المثل: شما نمىدانى كه مولى فرموده: اعتق رقبةُ يا فرموده: اعتق رقبة مؤمنة؟ 

به عبارت ديكر: شما نمىدانى كه آيا مطلق رقبه مأمور به است يا رقبه با ايمان مأمور به است؟ 

صبح هن ترجايد 

اجراى اصل برائت در اينجا مشكل تر از اجراى آن در دو فرض قبل است جرا كه در اينجا دو عمل خارجى وجود ندارد تا بكوئيم 
اق يكى عمل ففيقن اسث و آن د يكرع :ما ؤاذ ومشك و كك بلكه قبل ستبحد با مقيك اسه 

امَا با كمى دقت و زحمت مىتوان برائت را در اين مورد نيز جارى نمود. 

جرا؟ زيرا: اكرجه اقل و اكثر كمّمى وجود ندارد و لكن اقل و اكثر كيفى وجود دارد» بله» در خارجء عتق رقبه مؤمنه.» همجون عتق 
مطلق رقبه يكك عمل است و لكن سنكينى مقيّد يعنى رقبه مؤمنه 
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به دليل ايجاد محدوديت و دشوارى كار براى مكلف بيشتر است و انجام مطلق كلفتش كمتر مى باشد. و لذا: 

آنكه كلفتش زيادتر است با جريان برائت از مدار خارج مىشود. هدف اصل برائت هم همين است كه كلفت و زحمت رااز عهده 
عباد بردارد. 

وامّا فرض جهارم كه دوران بين التعيين و التخيير استء اجراى برائت بسيار مشكل تر از اجراى آن در مسئله قبل است. 

فى المثل: شما عمدا روزه ماه رمضان را خوردهايد و اجمالا مىدانيد كه شارع مقدّس براى شماء كفارهاى مقرّر فرموده استء و لكن 
اين علم اجمالى شما دائر است بين تعيين و تخيير. 

يعنى نمى دانيد كه اين كفاره در اطعام ستين معتّن شده و يا نه شما بين يكى از افعال ثلاثه مخثّر هستيد؟ 

* قبل از ياسخ شيخ بفرمائيد جه شباهتى بين دوران الامر بين التعيين و التخيير و دوران الامر بين المطلق و المقيد وجود دارد؟ 
فماؤطور كدمطاق وهقيد به لحاظ كيقى اقل و اكد وردقد ور نويه عاط كن تعن و شقير تبن الحاظ كفي اقل وا اكت سعد 
فى المثل: 


اكر اطعام ستين تعيين شده باشد سنكينى خاص خودش را دارد كه محدود كردن ميدان عمل مكلف است و لكن اكر تخيير در 
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يكن ال عصال باد سكن ان كش ابض هرا كه وسعك عمل مكلت يق انه 


بنايراين: تعيين و تخبير از جهت وسعت و ضيق و يا به عبارت ديكر به جهت اقل و اكثر كيفى بودن شباهت بسيارى با مطلق و مقد 


ذارة: 
بااين حال» اجراى اصل برائت در اين مسئله جهارم از اجراى آن در سه مسأله قبل مشكل تر استء حتى از مطلق و مقيد. 


در مطلق و مقيد يكك جنس مشتركى بود كه آن را قدر متيقّن مشترك ذهنى به حساب آورديم ونه خارجى, كه همان عتق رقبه 
بود. و مكلف مى بايد رقبه آزاد كندء جه مطلق رقبه و جه رقبه مؤمنه. 

به عبارت ديكر: عتق رقبه» قدر مشتركك ذهنىء اعتق رقبةُ با اعتق رقب مؤمنةُ مى باشد لكن علاوه بر اين قدر مشترك؛ يكك مشكوكى 
هم داشت و آن ايمان بود كه مكلف شكك داشت كه 
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انان شوط علق رفيه شبك با فاة 

امَا: در فرض جهارم؛ اين قدر متيقّن مشترك ذهنى هم وجود ندارد. جرا؟ 

زيرا: 

اولا: ما نمىدانيم كه شارع فرموده: صم الشهرين يا اطعم سين يا اعتق رقبة. 

ثانيا: هيج قدر مشتركى ميان تعيين يكى از اين امور و تخيير در اين امور وجود ندارد. 

لذا شيخ مىفرمايد: اكر بخواهيم در اينجا اصل برائت جارى كنيم با تعارض روبرو مى شويم. 

فى المثل: اكر بككُوئيم: اصل اينست كه شارع صوم شهرين را تعيين نكرده» ديكرى مى كويد خير» اصل اينست كه شارع احدى 
الخصال را تخيير نكرده. 

يعنى: اككر اصل عدم تعيين است» در طرف ديككّر هم اصل عدم تخيير است. عينا مثل متباينين يعنى: ظهر و جمعه؛ كه در هريكك 
بخواهيم برائت جارى كنيم با اجراى آن در ديكرى تعارض مى كند. 

يعنى: اكر بككوئيم: اصل اينست كه ظهر واجب نيست» ديكرى مى كويد» خير اصل اينست كه: 

جمعه واجب نيست. 

در فرض جهارم نيز» اكر بككُوئيم: اصل اينست كه تعيين واجب نشده؛ ديكرى مى كويد خير» اصل اينست كه تخيير واجب نشده و 
اين همان مشكل مورد نظر است. 

* آيا به نظر شيخ راهحلّى جهت اجراى برائت در اين فرض وجود دارد يا نه؟ 

بله» از آنجا كه تعيين» ضيق و تنكناى بيشترى دارد و تخيير به مكلف وسعت بيشترى دادهء دست او را بازتر مى كند مى كوئيم: 

-١‏ كلفت تعيين بيشتر از كلفت تخيير است. 

اعدف امار براقت برذاشتن كلفت اش ازعيده مكلك 

يس كلفت تعيين را با اجراى اصل برائت از ميان مى بريم 

حاصل اينكه: جناب شيخ در هر جهار مسئله تمايل به اجراى اصل برائت داشت و لو از طريق نفى كلفت زائده در فرضى كه اجراى 
برائت در آن مشكل بود. 

* جه تفاوتى ميان دوران بين التعيين و التخيير در مسئله اصوليه با دوران بين التعيين و التخيير در مسئله فقهيه وجود دارد؟ 

١-اكر‏ دوران بين التعيين و التخيير در مسأله اصوليه باشد, احتياط لازم است. 
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فى المثل: شما نمىدانى كه بايد از اعلم تقليد كنى و يا اينكه بين اعلم و غير اعلم مخير 
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هستيد؟ 

در اينجا: احتياط واجب بوده و بايد از اعلم تقليد كنيد؛ جرا كه در اينجا به دنبال حيجت هستيد بدين معنا كه آيا قول اعلم حجت 
است يا قول مطلق مجتهدين 

؟- اما اككر دوران مذكور در مسأله فقهيه باشد محل اجراى برائت است 

فى المثل: شما نمىدانى كه آيا اطعام ستين معيّن شده يا احدى الخصال؟ 

در اينجا: كلفت زائده را با اجراى برائت برمى داريد. 
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متن ثم إنّ مرجع الشكك فى المانعيِة إلى الشكك فى شرطيةُ عدمه. 

و أمَا الشكك فى القاطعتّة, بأن يعلم أن عدم الشىء لا مدخل له فى العبادة إِلَا من جهة قطعه للهيئة الاتصاليةُ المعتبرة فى نظر الشارع» 
فالحكم فيه استصحاب الهيئة الاتصال و عدم خروج الأجزاء السابقة عن قَابليَةُ صيرورتها أجزاء فعلية و سيتضح ذلكك[١6؟]‏ بعد 
ذلكة إن شاء الله: 

ثم إن الشكك فى[157] الشرطيٌ: قد ينشأ عن الشكك فى حكم تكليفي نفسىء فيصير أصالةٌ البراءة فى ذلكك الحكم التكليفي حاكما 
على الأصل فى الشرطية[ 4757 فتخرج عن موضوع مسألة الاحتياط و البراءة» فيحكم بما يقتضيه الأصل الحاكم: من وجوب ذلكك 


المشكوك فى شرطيته أو عدم وجوبه. 
براجمه 
(شك در مانعيّت) 


(شك در قاطعيت) 


و اما شكك در قاطعتّت به اينست كه بدانيم كه نبود شىء (بما هو هو) مدخليتى در عبادت ندارد» مكر به جهت قاطع بودن و صدمه 
زدنش به هيثت اتصاليهاى كه در نظر شارع اعتبار شده است. 

يس حكم در اين مسئله (كه اكر شكك كرديم كه فلان جيز قاطع است يا نه)» استصحاب هيئت 
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اتصاليّه استء يعنى خارج نشدن اجزاء سابقه از قابليت التيام و فعليت يافتن (و مركبى را تشكيل دادن). 


(شك در جزئيت يا شرطيّت ناشى از شك در حكم تكليفى نفسى است) 
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سيس بدان كه: 
شكك در شرطيت كاهى ناشى از شكك در حكم تكليفى نفسى است» يس اصالة البراءة حاكم مى كردد در آآن حكم تكليفى بر اين 
اصلء در نتيجه از مسأله اقل و اكثر خارج شده و حكم مىشود به آنجه اصل حاكم اقتضا كند؛ از وجوب آن مشكوك در شرطيتش 


ويا عدم وجوب شرطيتش. 


تشريح المسائل 


* مقدّمة تفاوت ميان شرط و مانع را بيان كنيد؟ 

-١‏ شرط امرى است كه وجودش معتبر و عدمش مانع است مثل طهارت براى نماز 

"- مانع امرى است كه عدمش معتبر و وجودش مانع استء مثل: حدث براى وضو. 

* با توجه به مقدّمه فوق مراد از (انْ مرجع الشّكك فى المانعية ... الخ) جيست؟ 

اينست كه: شكك در مانعيت به نوعى بازمى كردد به شكك در شرطيت. 

فى المثل: شما شكك دارى كه آيا طهارت شرط نماز است يا نه؟ كه از اين شكك تعبير مى شود به شكك در شرطتت. 

امَا: اكر شكك كنيد كه آيا حدث مانع صلاةً هست يا نه؟ از آن تعبير مى شود به شكك در مانعيّت كه اين شكك برمى كردد به شكك 
در شرطتّت. 

جرا؟ 

زيرا هر جيزى كه مانع از مأمور به شود» عدم آن شرط است. يعنى مثل اينست كه: ما شكك كنيم آيا عدم الحدث شرط صلاهُ هست 
يا نه؟ 

به عبارت ديكر: همانطور كه شكك مى كنيم آيا طهارت شرط نماز هست يا نه؟ شكك مى كنيم كه آيا عدم الحدث شرط نماز هست 
يا نه؟ 

بنابراين: هر آنجه عند الشكك فى الشرطيةُ كفته شد, عند الشرط فى المانعيّة هم كفته مى شود. 
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يعنى: هما نطور كه در شكك فى الشرطيّة» كلفت زائد را با اصل برائت برداشتيم در مانعيت نيز همان كار را مىكنيم. 

* مقدمة بفرمائيد فرق مانع با قاطع جيست؟ 

-١‏ مانع به جيزى كفته مىشود كه عدم آن بما هو هو مطلوب و معتبر است 

1- قاطع امرى است كه برهم زننده هيئت اتصاليه صلاهُ است و لذا عدم آن معتبر استء مثل فعل كثيرى كه اكر حاصل شود هيئت 
اتصاليه نماز را برهم زده و اجزاء سابقه را از قابليت اينكه اجزاء فعليه عبادت شوند مىاندازد. 

فى المثل: موالات از جمله شرائط نماز است بدين معنا كه اجزاء نماز بايد يشت سر هم انجام كيرند. 

حال ما شكك مى كنيم كه آيا استدبار در اثناء نماز قاطع موالات هست يا نه؟ به عبارت ديكر آيا هيئت اتصاليه نماز باقى است يا نه؟ 
در اينجا شيخ مىفرمايد: الاصل بقاء الهيئة الاتصالية» بدين معنا كه: وقتى اجزاء نماز را بجا مىآوردم, اين اجزاء قابليت التيام و 
اتصال و تشكيل يكك مركب منسجم را داشتند» آيا استدبار من اين قابليت را از بين برده يا به حال خود باقى است؟ 

الاصل» بقاء قابليت الالتيام. 
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* مراد از ( ثم ان الشكك فى الشرطية: قد ينشأ عن الشكك فى حكم تكليفيّ ...) جيست؟ 

بيان آخرين نكته در مباحث مذكور است مبنى بر اينكه: 

شكك در شرطنت كاهى از فقدان نص يا اجمال نص و يا تعارض نصّين و يا امور خارجيه سرجشمه مى كيرد كه تا اينجا راجع به آن 
نح اشك: 

ا: شكك در شرطنت كاهى از شكك در يكك حكم شرعى تكليفى نفسى و استقلالى سرجشمه م ىكيرد؛ فى المثل: 

شما مىدانيد كه يوشيدن لباس ابريشم براى مردان به لحاظ شرعى حرام است جه در حال نماز باشند» جه در حالات ديكر. 

وقتى بوشيدن لباس ابريشم حرام شدء عدم آن در نماز معتبر مى شود. 

حال: سؤال اينست كه: اككر در موردى شكك نموديم كه آيا لباس ابريشم براى مردان حرام است يا نه؟ و به دنبال آن شكك كرديد 
كه آيا عدم يوشيدن لباس ابريشم شرط صحت نماز هست 
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يا نه؟ جه بايد كرد؟ 

صبح يح تراب 

جون شكك در شرطتت و عدم آن مسبب از شكك در حرمت و عدم آن استء و تا اصل سببى موجود است نوبت به مسببى نمىرسد 
واين اصل سببى است كه حاكم استء اصل حاكم در شكك در حائّت و حرمت: 

-١‏ به نظر اخباريهاء اصالة الاحتياط است. و لذا حكم مى كنند به اجتناب از لباس مذ كور 

"- به نظر اصوليين» اصالةٌ البراءة استء و لذا حكم مى كنند به عدم شرطتت عدم اين لباس. 
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متن و ينبغى التنبيه على امور متعلقة بالجزء و الشرط: 

الأول إذا كديع ة شه رو شك تق ركة اقهل الأطيل كرقه ركنا أو عدم كونه كذلكء أو مبنيٌ على مسألة البراءة و[ع*؟] 
الاحتياط فى الشكك فى الجزتٍة» أو التبعيض بين أحكام الركن» فيحكم ببعضها و ينفى بعضها الآخر؟ وجوه؛ لا يعرف الحقّ منها إلا 
بعد معرفة معنى الركن» فنقول: 

إن الركق فى اللخة و العرف معروق 1281و لين له فى الأعبان ذكر ع يدقن لمعنه فى زماة دور تلكف الأحبان بل هو 
اصطلاح خاصٌ للفقهاء. 

وقد اختلفوا فى تعريفه: بين من قال بأنّه: ما تبطل العبادة بنقصه عمدا و سهوا[2؟7]. و بين من عطف على النقص زيادته[/7*9]» و 
الأول أوفق بالمعنى اللغوىٌ و العرفي» و حينئذ فكل جزءء ثبت فى الشرع بطلان العباده بالاختلال فى طرف النقيصة أو فيه و فى طرف 
الزيادة» فهو ركن. 

فالمهّ: بيان حكم الإخلال[158] بالوودافر طون النقضية أو الزياةق بو آله إذا قح ند فيل العا كك طاذن الى كن نمه 
سهوا كما يبطل بنقصه عمدا؛ و إِلَا لم يكن جزءا؟ 

فهنا مسائل ثلاث:[69؟] 
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بطلان العبادة بتر كه سهوا. 
و بطلانها بزيادته عمدا. 


و بطلانها بزيادته سهوا. 


(آكاهى دادن به امورى كه متعلق به جزء يا شرط است) 
تنبيه اول: 


اشاره 


در اينكه: اكر جزئيت جيزى (مثلا فاتحة الكتاب) ثابت شود (براى نماز) و لكن در ركتّت (اين جزء) شكك شود؛ آيا اصل اينست 
كه اين جزء ركن استء يا اصل عدم ركن بودن آن استء و يا مبتنى است بر مسئله برائت و احتياط در شكك در جزئيت,ء و يا مبتنى 
است بر تبعيض و تفاوت ميان احكام ركن تا حكم شود به ركتيت برخى (اجزاء) و نفى شدن برخى ديكر؟ وجوهى است؛ و لكن 
قول حق از اين جهار وجه شناخته نمىشود مككر يس از دانستن معناى ركن. 

و لذا مى كوئيم: 

ركن در لغت و عرف (ما يقوم به الشى است كه) معروف استء و لكن در اخبار ذكرى از آن در ميان نيست تا به معناى آن (از نظر 
شرع) در زمان صدور اين خبار تعرّض شود. بلكه ركن اصطلاح خاصى است مربوط به فقهاء. وفقها در تعريف ركن اختلا.اف 
كردهداند: 

- بين كسى كه قائل است به اينكه: جزء جيزى است كه عبادت به سبب نقص و يا نياوردن آن از روى عمد يا سهو باطل مى شود. 
- وبين كسى كه زيادت راعطف نموده است به جاى اين نقص و (كفته است الركن, ما تبطل العبادةٌ بنقيصه او زيادته عمدا او 
007 

- و معناى اول موافقتر است با معناى لغوى و عرفى (كه جزء را مقَوّم مىداند). 

يس دراين صورت: 

هر جزئى كه شرعا به واسطه اختلال در آن به جهت كم كردن و يا زياد كردن آن عبادت باطل مى شود آن جزء ركن است. 

يس آنجه در اينجا مهم است: 
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بيان كردن حكم اختلا-ل به جزء است در طرف كم كردن و يا زياد كردن آنء و اينكه اكر جزئت جيزى ثابت شدء آيا اصل 
(قاعده) مقتضى باطل شدن مركب است به واسطه كم كردن سهوى جزء؛ همانطور كه با كم كردن عمدى آن عبادت باطل 
مى شود؛ وكرنه جزء نمى باشد؟ 

ولذا سه مسئله در اينجا وجود دارد: 

-١‏ باطل بودن عبادت به سبب تركك جزء از روى سهو. 

"- باطل بودن عبادت به سبب زياد كردن جزء از روى عمد. 


“- باطل بودن عبادت به سبب زياد كردن جزء از روى سهو. 
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تشريح المسائل 


#ااولين ثفية اق اتتنيهاك اقل و اكثر ببراسوق عه مسا لداى انبت؟ 

ييرامون شكك در ركنيت است. 

به عبارت ديكر بحثى كه الآنن مطرح است اينست كه: اصل جزئيت يكك امرى فى المثلء مثل قرائت مسلم و محرز استء لكن از 
آنجا كه اجزاء عبادت بر دو قسمند: -١‏ ركنى» 7- غير ركنى؛ ما شكك مى كنيم كه اين جزء مسلّم و محرز ركن است يا غير ركن؟ 
* مراد از (اذا ثبت جزئيِةُ شىء و شكك فى ركنثيته ...) جيست؟ 

اينست كه: عند الشكك در ركتيت جه بايد كرد؟ 

آيا مقتضاى قاعده» ركتيت آن استء جز مواردى كه به دليل خاص از اجزاء ركنى خارج و ثابت شده است كه ركن نيستند؟ 

- آيا مقتضاى قاعده عدم ركتيت است جز مواردى كه ركنيت آن به دليل خاص ثابت شده است؟ 

- آيا مسئله ركتيت و عدم ركتيت مبتنى بر مسأله برائت و احتياط در باب شكك در جزئيت است بدين معنا كه: 

هركس در آنجا برائتى شدء در اينجا هم اصل را بر عدم ركتيت بككذارد» و هركسى در آنجا احتياطى شد در اينجا نيز اصل را بر 
ركنيت بككذارد؟ 

- آيا مى توان كفت كه ركتبت احكامى دارد و عند الشكك در ركتيت: 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج1» ص: الع 

برخى از اين احكام مرتب مى شود از قبيل بطلا-ن عبادت به نقصان سهوى اين جزءء و برخى ديكر از اين احكام مترتب نمى شوند 
مثل بطلان عبادت به زيادى عمدى و يا سهوى آن؟ 

* عبارةٌ اخراى مطالب فوق در يكك كفتمان ساده جيست؟ 

مى برسم جناب شيخ اكر جزئت يكك شىء براى مأمور به مسلّم و قطعى باشد و لكن ما در ركن بودن اين جزء شكك كنيم تكليف 
جيست؟ آيا الاصل» الركنيه يا الاصلء عدم الرَكتيه؟ 

شيخ مىفرمايد: جهار احتمال در اينجا متصوّر است. 

-١‏ اينكه: الاصلء الركنيه ؟- اينكه الاصلء عدم الركنيه 

*- اينكه آنهائى كه در بحث قبلى يعنى عند الشكك فى الجزئدِه احتياطى بودند و مى كفتند سوره جزء استء در اينجا نيز احتياط 
كرذة يكويندة سوزه ركن اسكا و انها كة غند الشكق فى الجرفية برائتى يوزذتك مى كققند: سورة جرم تبسك دز ابنجا نيز براقت شدة 
بكويند» سوره ركن نيست. 

©- اينكه ركن بودن يا نبودن جزء براساس آثارى باشد كه برآن جزء مترتب مىشود. و لذا: 

وقتى شكك مى كنيم كه آيا فلان جزء ركن است يا نه؟ نسبت به برخى آثار ركن است و نسبت به برخى آثار ركن نيست. 

* جناب شيخ كدام يكك از اقوال جهاركانه قول حق است؟ 

براى فهم قول حق نياز داريم كه دو مطلب را بفهميم: 

- يكى اينكه معناى ركن بودن را بفهميم؛ يكى اينكه ببينيم آثار ركن بودن و نبودن جيست؟ 

* جناب شيخ معناى ركن بودن جيست؟ 


لغهُ و عرفا جيزى است كه قوام شىء به آن است مثل خيمه كه به واسطه ستون سريا ايستاده است. 
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* معناى شرعى ركن جيست؟ 

مثل: صلاه و صوم و ... مجعول به جعل و وضع شرعى و يا از معانى شرعييّه نبست, جون كه حديث و روايتى در اين مورد وارد نشده 
استء بلكه از اصطلاحات مربوط به فقهاء است بدين معنا كه نام برخى از اجزاء مركب را ركن كذاشتهاند. 

* با جه لحاظ و يا ملاحظهاى اين نام كذارى را انجام دادهاند؟ 

-١‏ برخى ميزان و ملاكشان براى ركن بودن يكك جزء ايدست كه: 

كل جزء كان تركه سهواء مبطلا ركن. يعنى هر جزئى را كه تو سهوا تركك كنى و تركك آن سبب 
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ابطال عمل شود. ركن است. 

اينها در تعريف خود. عمد و زيادت را نياوردهاند. يعنى: تركه عمدا ملاكك و معيار اين كروه نيست» جرا كه تركك جزء از روى 
عمد مبطل عمل هست جه ركن باشد جه ركن نباشد. 

به عبارت ديكر نقصان عمدى ويزكى ركن نيست جرا كه اجزاء غير ركنى نيز محكوم به اين حكماند كه نياوردن آنها از روى عمد 
مبطل مىباشد و اين از لوازم لا- ينفكك جزئيت است و الا اكر بدون آنهم عمل صحيح بود ديكر جزئيت معنا و مفهومى نخواهد 
داشتء و لذا ويزكى ركن اينست كه: نقصان سهوى آنهم مبطل است. 

- برخى نيز معتقدند كه ركن بودن داراى سه ملاكك است: 

-١‏ تركه سهوا -١‏ زيادته عمدا *- زيادته سهوا 

به عبارت ديكر مى كويند: 

ركن آن است كه كم كردن آن از روى عمد ويا سهو و افزودن آن به عمد و يا سهوء مبطل باشد. 

يس اين كروه جانب زيادت را نيز بر جانب نقصان عطف نمودهاند. 

* يس مراد از (و الاوّل اوفق بالمعنى اللغوى ...) جيست؟ 

اينست كه به نظر شيخ معناى اول ركن با معناى لغوى و عرفى آن موافقتر است. 

بنابراين: هر جزئى كه به لحاظ شرعى كم و زياد كردن آن موجب بطلان عبادت مى شود ركن است. 

* مراد از (فالمهت: بيان حكم الاخلال بالجزء فى طرف النقيصة ...) جيست؟ 

بيان احكام ركنيت است يس از اثبات جزئيت و ركنيت يكك جزء و لذا سه مسئله را در اين رابطه مطرح مى كند: 

١-اكر‏ كسى جزئى را سهوا تركك كند آيا على القاعده يعنى با قطع نظر از دليل خارجى عملش باطل است يا نه؟ 

"-اكر كسى جزئى را عمدا زياد كند آيا على القاعده عملش باطل مى شود يا نه؟ 

“-اكر كسى جزئى را سهوا زياد كند» عملش على القاعده باطل است يا نه؟ 


نكته: 


از آنجا كه نقصان عمدى اختصاص به ركن ندارد به طرح آن نمى يردازيم. 
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متن [المسألة الاولى] [فى تركك الجزء سهوا][ ]10٠‏ اما الاولى» فالأقوى فيها: أصالة بطلان العبادةٌ بنقص الجزء سهوا إِنَا أن يقوم دليل 
عامٌ أو خاصٌ على الصيحة؛ لأنّ ما كان جزءا فى حال العمد كان جزاء فى حال الغفلة» فإذا انتفى» انتفى المركبء فلم يكن المأتئ به 
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موافقا للمأمور به» و هو معنى فساده. 

أمَا عموم جزئيته لحال الغفلة؛ فلأنٌ الغفلة لا توجب تغيير المأمور به؛ إن المخاطب بالصلاة مع السورة إذا غفل عن السورة فى الأثناء 
لم يتغتير الأمر المتوسجه إليه قبل الغفلة؛ و لم يحدث بالنسبة إليه من الشارع أمر آخر حين الغفلة؛ لأنّهِ غافل عن غفلته فالصلاه المأتي 
بها من غير سورة غير مأمور بها بأمر أصلا. غاية الأمر: عدم توه الأمر بالصلاهً مع السورة إليه؛ لاستحالة تكليف الغافل؛ فالتكليف 
ساقط عنه ما دام الغفلة» نظير من غفل عن الصلاة رأسا أو نام عنهاء فإذا التفت إليها و الوقت باق وجب عليه الاتيان بها بمقتضى الأمر 


(مسئله اول: در ترك جزء است از روى سهو) 
اشاره 


قوىترين قول در مسئله اول: اصالت بطلان عبادت است به سبب كم كردن جزء از روى سهوء مككر اينكه دليل عام و يا خاضّى بر 
صبحت عبادت اقامه شود. 

زيرا هر جيزى كه در حال عمد جزء استء در حال غفلت نيز جزء است» يس اكر جزئى منتفى شدء مركب (يعنى مأمور به نيز) 
منتفى مى شودء و لذا مأتى به مطابق مأمور به 
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نمى باشد» و اين همان معناى فساد (عبادت) است. 

اما عام بودن جزئيت جزء براى حال غفلتء بخاطر اينست كه: غفلت موجب تغيير و د كر كونى مأمور به نمى شود. 

زيرا مخاطب به نماز با سوره اككر در اثناء نماز از سوره غفلت كندء امرى كه قبل از غفلت متوجه او بوده» تغيير نمىيابد» و امر 
جديدى براى آدم غافل حادث نمى شود جرا كه او از غفلت خودش هم غافل است. 

يس: نماز بجا آوردهشده بدون سوره. اصلا مأمور به (هيج) امرى نيست (نه امر قديمى و نه امر جديدى الحدوث)» نهايت امر اينكه: 
عدم توجه امر به نماز با سوره» نسبت به او (در حال غفلت) به دليل محال بودن تكليف است نسبت به غافل» و لذا تا زمانى كه در 
حال فراموشى است تكليف از او ساقط استء مثل كسى كه اصلا نماز را فراموش كرده و يا خوابيده و از آن بازمانده است. 

يس: اكر متوجه به نماز شد و وقت باقى استء به مقتضاى امر اول نماز بر او واجب است. 


عا عاد ماد 


تشريح المسائل 


* مراد از (المسألةٌ الاولى» فى تركك الجزء سهوا) جيست؟ 

اينست كه: تركك الجزء سهواء على القاعده مبطل است يا نه؟ و لذا شيخ مىفرمايد: 

به عقيده من مقتضاى اصل اوَلى و قاعده اوّليه اينست كه: عبادت با نقصان سهوى هر جزئى از اجزاء كه جزئيتشان محرز و مسلّم 
استء باطل مى شود. مكّر در مواردى كه دليلى عام يا خاص بر صحت آن عبادت بدون فلان جزء از روى سهوء دلالت كندء كه در 
اين صورت ما تابع دليل هستيم. 

را 

زيرا: الجزء جزء مطلقا. 
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* جرا الجزء جزء مطلقا؟ 

زيرا غافل» قابل خطاب نيست تا مولى بفرمايد: ايها الذاكر, تو نماز با سوره بخوان و ايها الناسى تو نماز بدون سوره بخوان. 
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تفاوت مذكور يعنى جزء قرار دادن سوره براى يكى و عدم جزئيت آن براى ديكرى معقول نيست. 

زيرا ناسى نه تنها متوجه وجوب سوره نيست و از آن غافل استء از غفلت و فراموشى خود نيز غافل است. 

لذا آدم غافل بما هو غافل» قابل خطاب نمى باشد و لذا اكر مورد خطاب واقع شود» موضوع منقلب خواهد شدء بدين معنا كه از 
حالت غفلت خارج شده و ذاكر مىشود. 

بنابراين: جيزى كه جزء عمل شدء مطلقا بايد جزء عمل باشد جه در حال ذكر جه در حال نسيان» همانطورى كه احكام الهيه به 
لحاظ علم و جهل تعميم داشته و اختصاصى به عالمين به آنها ندارند. 

خلاصه مطلب اينكه: 

الف- -١‏ هر جيزى كه در حال عمد و التفات جزء عبادت است» در حال سهو و نسيان نيز جزء عبادت است. 

"- اكر جزء منتفى شود» مركب و كل نيز منتفى مى شود. 

- مركب بودن فلان جزءء غير از مركب با فلان جزء است. 

يس: مأتى به يعنى عملى كه مكلف انجام داده با مأمور به يعنى عملى كه شارع مقدّس وى را بدان امر كرده. هماهنكك نيست. 

ب- وقتى مأتىئ به منطبق با مأمور به نباشد مجزى نيست. 

عملى كه مجزى نباشد موجب امتثال امر مولى نمى شود و مكفى نيست. 

يس: بايد اعاده شود و دوباره به صورت ادا يا قضا انجام شود. 

فهذا معناى فساد و بطلان عبادت قبلى است كه بدون جزء انجام شده. 

به عبارت ديكر: 

-١‏ ناسيى كه نمازش را بدون سوره بخواند» مأتى به او با مأمور به او مطابق نيست. و وقتى مأتى به او مطابق مأمور به او نبود عملش 
مجزى نيست و بايد اعاده شود. 

يعنى: هما نطور كه معناى فساد در معامله» عدم ترتب اثر استء بدين معنا كه معامله بىاثر استء معناى فساد در عبادت نيزء» عدم 
مطابقت مأتىّ به با مأمور به است. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج4» ص: 578 

خلاصه اينكه: به نظر شيخ اكر كسى جزئى را سهوا تركك كند» عبادتش باطل است. 

* مراد از (امّا عموم جزئيته لحال الغفلة ...) جيست؟ 

درحقيقت ياسخ به اين سؤال است كه جرا و از كجا كه جزئيت تعميم داشته و حالت غفلت را هم شامل مى شود؟ 

و لذا شيخ مىفرمايد: 

از آنجا كه خطاب صادره از جانب شارع از روز اول يكك خطاب بوده كه فى المثل به نماز با قرائت تعلق كرفته است و لككن در 
خارج براى مكلف نسبت به قرائت غفلت بيش آمده؛ و لكن اين حالت غفلت و نسيان باعث نمىشود كه مأمور به تغيير كرده و امر 
ديكرى متوجه او شود به اين عنوان كه: 

ايها الغافل اقم الصلاة بدون القراءة. زيرا جنانكه كفتيم: غافل قابليت خطاب را ندارد و محال است كه تكليف به او تعلق بكيرد. 


جون كه غافل نه تنها از جزء مزبور غافل است كه از غفلت خويش هم غافل است. 
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اكر بكوئى غافل قابليت خطاب دارد به شما خواهيم كفت: 

در اين صورت از غفلت خارج شده و ذاكر مى باشد. يس غافل بما هو غافل محال است مخاطب به خطابى باشد. 

نتيجه اينكه: به واسطه غفلت آن امر اوٌّلى تغيير نيافته و امر جديدى متوجه ناسى نمى شود بلكه همان امر اوّلى كه صادر شده به نماز 
با قرائت تعلق كرفته كه آنهم فعلا در حق غافل به درجه فعليت نرسيده است. 

بخابراين: 

-١‏ فراموش كننده يكك جزء در حكم فراموش كننده كل عبادت است و يا به منزله كسى است كه تمام يا قسمتى از وقت واجب را در 
خواب و يا بيهوشى بسر برده است. 

"- در اين حالاءت عارضى خطاب در حق فرد منتجز نمىشودء لكن به محض رفع فراموشى و يا بيدارى از خواب و يا به هوش 
آمدنء بايد عملش را اداء يا قضاء بطور كامل اعاده كند. 

يس: عملى كه در حال فراموشى و بدون جزء انجام شود مجزى نبوده و يس از رفع نسيان بايد اعاده شود. 
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متن فإن قلت: عموم جزئدة الجزء لحال النسيان يتم فيما لو ثبت الجزئية بمثل قوله: «لا صلاة إِنَا بفاتحة الكتاب»[181]» دون ما لو قام 
الإجماع مثلا على جزْئَيُ شىء فى الجملةُ و احتمل اختصاصها بحال الذّكرء كما انكشف ذلك بالدليل فى الموارد التى حكم الشارع 
فيها بصمحهُ الصلاه المنسيّ فيها بعض الأجزاء على وجه يظهر من الدليل كون صلاته تامّة» مثل قوله عليه السّلام: «تمّت صلاته؛ و لا 
يعيد/[ 1107» و حينئذ فرجع الشكك إلى الشكك فى الجزئيِةُ حال النسيان» فيرجع فيها إلى البراءة أو الاحتياط على الخلاف. 

و كذا لو كان الدال على الجرية حكما تكليفيا مختضا بحال الذكر و كان الأمر بأصل العبادة فطلقاء فإنه يقتصر فى تقبيدة غلى مقدار 
قابلةه دليل التقييد أعنى حال الذكر؛ إذ لا تكليف حال الغفلة» فالجزء المنتزع من الحكم التكليفيّ نظير الشرط المنتزع منه فى 
اختصاصه بحال الذكرء كلبس الحرير و نحوه. 

قلت: إن اريد بعدم جزئره ما ثبت جزئيته فى الجملة فى حقّ الناسى إيجاب العبادة الخالية عن ذلكك الجزء عليه» فهو غير قابل 
لتوجيه| '”18] الخطاب إليه بالنسبة إلى المغفول عنه إيجابا و إسقاطا. 

و إن اريد به إمضاء الخالى عن ذلكك الجزء من الناسى بدلا عن العبادة الواقعيةُ» فهو حسن؛ لأنّه حكم فى حقّه بعد زوال غفلته. لكن 
عدم الجزتٍة بهذا المعنى عند الشكك مما لم يقل به أحد من المختلفين فى مسأل البراءة و الاحتياط؛ لأنّ هذا المعنى حكم وضِعيّ لا 
يجرى فيه أدلّة البراءة» بل الأصل فيه العدم بالاثفاق. 

و هذا معنى ما اخترناه: من فساد العبادة الفاقدة للجزء نسياناء بمعنى عدم كونها مأمورا بها و لا مسقطا عنه. 
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برجمة 
(اشكال:) 


اكر كفته شود كه: 

عام بودن جزئيت جز براى حال نسيان, تام (و قابل قبول) استء لكن در جائى كه اين جزئدت (با دليل صريح و قاطعى) ثابت شودء 
مثل اين كلام كه مى فرمايد: 

-لا صلاة الا بفاتحة الكتاب- (بدين معنا كه جه ناسى و جه ذاكر بايد نماز را با فاتحة الكتاب بخواند). و نه اينكه اكر اجماع قائم 
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شده است بر جزئيت جيزى فى الجملة و بالاجمال» و احتمال داده شود اختصاص اين جزئئت به حال ذكر جنانكه كشف مىشود اين 
مطلب (كه دليل شامل ناسى نمىشود) به واسطه دليل خارجى كه شارع در آن حكم فرموده به صبحت نمازى كه برخى از اجزاء در 
آن فراموش شده است بهطورى كه از آن دليل روشن مى شود كه نماز او تام و صحيح است. 

مثل اين سخن امام عليه السّلام كه مىفرمايد: نماز او تمام و اعاده نمى شود. 

يس در اين صورت: مرجع اين شكك (ما كه آيا سوره نسبت به نماز ناسى جزئيِت دارد يا نه؟)» به شكك در جزئيت (سوره)» در حال 
نسيان است. 

يس در اين مسثله مراجعه مىشود به برائت (براى كسانى كه در جزئيت برائتى بودند) و به احتياط (براى كسانى كه در شكك در 
جزئيت احتياطى بودند). 

واين جنين است حكم؛ 

اكر حكمى تكليفى كه اختصاص دارد به حال ذكر دال بر اين جزئت باشدء و امر به اصل عبادت مطلق» كه در نتيجه اكتفا مى شود 
در تقيبد أقيموا الصلاة بر مقندان قابليت دليل تقييد در حال ذكن (يعنى: فَاقْرَوًا ما تسد من الْقَوَآن اين مقدار فابليت ذارد كه از آن 
بفهميم كه قرائت جزء نماز است). 

زيرا: در حال غفلت تكليفى (براى غافل) وجود ندارد؛ يس اين جزئيت منتزع از اين حكم تكليفى؛ مثل آن شرطى است كه منتزع از 
حكم تكليفى است در اختصاص يافتنش به حال ذكرء مثل يوشيدن لباس حرير و نحو آن. 


(باسخ اشكال:) 


-١‏ اكر از عدم جزئيت جيزى (مثل سوره) كه جزئيتش در حق ناسى فى الجملة (يعنى بالاجماع) ثابت شده استء وجوب نماز بدون 
آن جزء اراده شده باشد» يس (بايد بدانيد كه) آدم 
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ناسى قابليّت يذيرش خطاب خاص و على حده را نسبت به آن سورهاى كه از آن غفلت كرده است ندارد جه از جهت ايجاب و جه 
از جهت اسقاط. 

بنابراين: (آن اجماعى كه مى كويد سوره جزء نماز است هم شامل ذاكر مى شود و هم ناسى را دربر مى كيرد زيرا كه نمى شود كه 
خطاب ذاكر و ناسى از هم جدا شود). 

1- واكر ازاين عدم جزئيت, امضاء و تأييد نماز بدون سوره به عنوان بدل و عوض از عبادت واقعيّه (يعنى نماز با سوره) اراده شده 
باشد» اين سخنى نيكو و يسنديده است. 

زيرا: اين (بدلييت ناقص از كامل) حكمى است در حق غافل يس از زوال غفلتشء لكن جزء نبودن به اين معنا (كه ناقص بدل از 
كامل باشد)» عند الشكك, از جمله امورى است كه احدى از قائلين به برائت و يا احتياط به آن قائل نشدهاند جرا كه اين معنا (يعنى 
جزء نبودن) حكمى است وضعى كه ادلّه برائت در آن جارى نمىشود, بلكه اصل در اينجا اصالة العدم است (و لذا جنين بدليتى 
وجود ندارد و باطل است و اككر سخن از احسان باشد نيازمند دليل خارجى است جرا كه با بدليت درست نمىشود). 

واين همان معناى مورد اختيار ماست كه كفتيم: عبادتى كه بخاطر نسيان فاقد جزء است فاسد است. 


يعنى اين عمل ناقص نه مأمور بها است (جون خدا نمىتواند به ناسى امر كند نماز بىسوره بخوان) ونه مسقط از مأمور به واقعى 


ع عاد ماد 
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تشريح المسائل 


* حاصل اشكال مورد نظر در اينجا جيست؟ 

مى كويد اينكه شما در مقدمه اوّل خود مدّعى عموميّت جزئيت» نسبت به حال غفلت شديد و آن را به كرسى نشانديد» مربوط به 
همه جا نيستء بلكه بايد دليل جزئيت را در نظر كرفته و براساس آن محاسبه خود را انجام دهيم. لكن دليل جزئيت هم از سه قسم 
خارج نمى باشد كه نتيجه هريكك نيز با ديكرى متفاوت است. 

به عبارت ديكر اكر بيرسيد اين دليلى كه جزئت را برعهده مكلمف كذاشته جند جور متصوّر است؟ به شما مى كوئيم سه جور 
متصور است: 
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الف- كاهى دليل جزء يكك دليلى لفظى و داراى عموميّت يا اطلاق است و با ظهورش هم شامل صورت سهو و نسيان مى شود هم 
دلالت بر جزئيت فلان عمل دارد حتى در حال نسيان و فراموشى. 

فى الك «عندرك (الأهيلذة انا بقاتحة الكناب )وليل بر سريت سور فاحه اليك دن كناز و لذاه 

-١‏ بنا بر قول به صحيح. كلمه لا بر معناى حقيقى خود يعنى نفى جنس حمل شده و معناى كلام اين مى شود كه: عملى كه بدون 
فاتحةالكتاب باشد نماز نيست. 

؟- و بنا برقول به اعمى نيز حمل بر نفى صحت و فايده مىشود بدين معنا كه نماز بدون فاتحة الكتاب صحيح نيست»ء جه نياوردن 
قرائت از روى عمد باشد و جه از روى سهو. 

يس: باز هم عمل بايد اعاده شود, كه در اين بخش ما با جناب شيخ همعقيده هستيم. 

ب- كاهى هم دليل جزئيت اجماع استء يعنى اجماع قائم شده بر اينكه سوره يا قرائت فاتحة الكتاب در نماز واجب است. 

حال: اجماع يكك دليل لبى است و بايد به قدر متيقّن آنكه صورت ذكر و التفات است اخذ و نسبت به ما زاد مشكوك يعنى حال 
نسيان و غفلت برائت جارى كنيم. 

لكن ما نمى توانيم از اين دليل استفاده كنيم» جرا كه در برخى موارد از زبان خود دليل شرعى اين معنا استفاده مى شود كه عند 
النسيان و الغفلة» نماز بدون قرائت و يا ... صحيح استء آنهم نه به شكل جعل بدل كه ناقص بدل از كامل باشدء بلكه خود دليل 
فى المثل كفته: تمت صلاته و لا يعيد و ما از آن مىفهميم كه فلان امر براى شخص ناسى جزئيت ندارد و تنها عند الذكر جزئيت 
دارد. 

در نتيجه ما: 

نسبت به حال نسيان و غفلت» در اصل جزئيٍت شكك مى كنيم و اين شكك برمى كردد به مباحث قبل از اين تنبيه كه آيا هنكام شكك 
در جزئيت بايد به اصل برائت رجوع كنيم و يا به اصل احتياط؟ 

برخى در اينجا برائتى شده و حكم به عدم لزوم انجام مى كنند و كروهى احتياطى شده و حكم به اعاده عمل مى نمايند. 

يس: ما در اين بخش با جناب شيخ موافق نبوده و سخن شما را قبول نداريم. 
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ج- كاهى نيز دليل بر جزئئِت» يكك حكم تكليفى استء بدين معنا كه خطاب صادره از شارع مستقيما در مقام بيان جزئيت نيست» 
بلكه در مقام بيان يكك حكم تكليفى است و لكن ما جزئيْت را از آن انتزاع مى كنيم. 

فى المثل: مولى فرموده: فَافرَوًا ما تَيِسّرَ مِنَ الْمَوَآَنِء كه بالمطابقه و مستقيم دلالت دارد بر وجوب قرائت قرآن در نماز كه يكك حكم 
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تكليفى است, حكم و تكليفى هم شامل غافلين نمىشود و مختص به حال ذاكرين استء منتهى ما جزئئِت قرائت در نماز رااز آن 
انتزاع و برداشت مى كنيم. 

يس: دليل جزئيت اختصاص به ذاكرين دارد. از طرف ديككر نيز دليل أقيموا الصلاهً بنا بر فرض و على القول بالاعم؛ اطلاق دارد و 
دليل جزئيت تنها در حال ذكر و التفات قابليت دارد و مى تواند دليل اصل عبادت يعنى أقيموا الصلاهُ را تقيبيد بزند. 

و لذا: نسبت به حال نسيان به اطلاق كلام تمك كرده حكم مى كنيم به اينكه بر ناسى» نماز بدون قرائت واجب است. 

در نتيجه: دليلى براى بطلان اين عبادت و جريان اصالةً البطلانى كه شما ادّعا كرديد وجود ندارد. 

دراين بخش نيز جناب شيخ ما با شما موافق نبوده و كلامتان را رد مى كنيم. 

* يس مراد مستشكل از (فالجزء المنتزع من الحكم التكليفى نظير الشرط ...) جيست؟ 

اينست كه: مسئله جزئيت انتزاعيه را تنظير مى كند به مسئله شرطيت انتزاعيه. 

* مراد از مطلب اخير جيست؟ 

اينست كه: -١‏ برخى از شروط عبادت بطور مستقيم از خطاب لفظى بدست مىآيد مثل اشتراط طهارت در نماز كه از خطاب لا 
لذ ا بطهور بدست مى آيد. 

-١‏ و لككن برخى از شرايط از يكك خطاب نفسى تكليفى استفاده مى شود 

فى المثل: دليل مى كويد: يوشيدن لباس ابريشم براى مردان حرام استء جه در حال نماز و جه در غير آن. 

حال: ما از اين حرام بودن لبس ابريشم» شرطتت عدم آن رادر صحت نماز انتزاع كرده و حكم مى كنيم به اينكه: 

يكى از شرائط صحت نماز براى مردان نبودن اين امر است. 
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ويافى المثل: دليل مى كويد: الغصب حرام, كه اين يكك حرمت نفسيِه دارد و مخصوص حال نماز نيست و لكن ما ازاين خطاب» 
شرطتت اباحه مكان و يا عدم غصبتّت را جهت صحت نماز انتزاع مى كنيم. 

زيرا: منشا انتزاع اين شروط يعنى خطابات نفسيّه تكليفيه اختصاص به حال ذكر و التفات دارد. 

يس: در حال نسيان, اباحه امكان يا عدم لبس ابريشم» شرط صحت نماز نمى باشد. 

* حاصل و خلاصه اشكال را با زبانى سادهتر در يكك كفتمان بيان كنيد؟ 

مى كويد جناب شيخ شما كه ادّعاى دليل بر عموميت جزئئِت نسبت به حال غفلت نموديد» مربوط به همه جا ودر همه موارد نيستء 
زيرا اين دليلى كه جزئئت را برعهده مكلف كذاشته جند جور تصور مى شود از جمله: 

-١‏ در برخى از مواردء الجزء جزء مطلقاء جه ذاكر باشى جه غافل» زيرا دليلى وجود دارد كه با صراحت اين جزئيّت را اعلاسم 
هى كندء فى المثل همى كويد: لا صلاة انا بفاتحة الكتاب. 

- حال جناب شيخ اكر دليلى اين جنين قاطع وجود داشته باشدء بله حرف شما كه فرموديد: 

الجزء جزء مطلقا صحيح استء و ما در اين صورت با شما موافقيم. 

؟- در برخى موارد دليلى كه اين جزء بودن را القاء مىكند مجمل است,. فى المثل دليل قائم شده بر اينكه فاتحة الكتاب جزء نماز 
است و لكن مجمعين نككّفتهاند كه فلان عمل جزء نماز است مطلقاء يعنى قيد مطلقا در عبارات آنها نيامده است. 

يس: دليل الجزء مىشود مجمل و در اين صورت ما شكك مى كنيم كه سوره در حال نسيان جزء نماز هست يا نه؟ و لذا سؤال ييبش 
مى آيد كه در اينجا جه بايد كرد؟ 


ما مى كوئيم: همانطور كه در شكك در جزئيت عدهاى مى كفتند: احتياط» كروهى نيز مى كفتند برائت» همينطور هم در اينجا برخى 
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قائل به احتياطاند و مى كويند اكر مكلف سهوا جزء مزبور را تركك كرده سيس متوجه جزئيت آن شود بايد نماز را اعاده كند. 

- اما برخى نيز قائل به اجراى برائت شده جزئيت آن جزء مشكوكك را نفى مى كنند. 

*"- ككاهى نيز دليل اين جزئيت جزء يكك حكم تكليفى استء بدين معنا كه مااين حكم وضعى جزئيت را از تكليف برداشت 
مى كليم :الا دليل مسقل در اثبات ابن جزئيت نداريم. و دليل مركب نيز مطلق است. 
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فى المثل خدا فرموده: أَقِبِمُوا الصّلاةً»* اين خطاب على القول بالاعم: خطابى است مطلق و جزء بودن سوره از آن فهميده نمىشود. 
اما اكر بيرسيد يس اين جزء بودن سوره براى نماز را از كجا فهميدهايد؟ مىكوئيم: از آيه شريفه: فَافْرَوا ما تَيِسَّرَ مِنّ الْقَوآنٍ. 

اكر بككوئيد: اين فرمان بخوان يكك حكم تكليفى استء مى كوئيم بله و لكن ما جزء بودن را از آن برداشت مىكنيم, و لذا دليل 
جزئيت اختصاص به ذاكرين دارد. 

از طرفى ما شكك مى كنيم كه اين فَاقْرَؤًا ما تَيسَرَ* در حال نسيان نيز جزئيت مى آورد يا نه؟ 

- در اينجا به اصل لفظىء يعنى اصالة الاطلاق أقيموا الصلاهُ رجوع كرده مى كوئيم: سوره» جزء نيست. 

يس: جناب شيخ دليلى بر بطلان نماز وجود ندارد. و در اينجا نيز ما با شما مخالف هستيم جه ياسخ مى دهيد؟ 

راشع شيعي كال مزيور لصيف 

در ياسخ به بخش اول سخنان مستشكل مىفرمايد: اينكه كفتيد جزئيتى كه به واسطه دليل اجماع ثابت مى شود منحصر به حال ذكر 
است و شامل حال نسيان و غفلت نمىشود. مرادتان جيست؟ 

آيا مرادتان اينست كه نماز بدون سوره بر ناسى واجب استء در نتيجه ياى دو خطاب در ميان است يكك خطاب براى ذاكرين و 
يكك خطاب براى ناسيان؟ يا اينكه مرادتان اينست كه براى ذاكر و ناسى و به عبارت ديككر براى ملتفت و غافل يكك خطاب بيشتر 
وجود ندارد و آن امر به نماز با سوره است با اين تفاوت كه نماز بدون سوره در حق آدم ذاكر كفايت نكرده و مجزى نيست و لكن 
همين عمل ناقص مى تواند در حق ناسى بدل از كامل واقع شود جرا كه شارع در مواقع اضطرار و استكراه با ديده عفو به مكلف 
مى نككرد و به انجام عمل ناقص هم بسنده مى كندء و لذا در ما نحن فيه نيز در حق ناسى مدارا كرده و همين عمل ناقص و يا بدون 
سووة وا از اوقول كردةاست؟ 

جناب مستشكل: 

اكر مرادتان احتمال اول باشد به شما مى كوئيم: احتمالى غير قابل قبول است جرا كه اصلا شخص مبتلا به نسيان و غفلت قابل 
خطاب نيست و تكليف در حق او جريان ندارد. و لذا نه ايجابا مىتوان به او ككفت ايها النّاسى افعل كذا و نه اسقاطا مىتوان به او 
كفت ايها الغافل فلان 
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واجب از عهده تو برداشته شده است. جرا؟ 

زيرا به مجرد اينكه قابليت خطاب بيدا كندء از غفلت و نسيان خارج شده و ذاكر مى كردد. 

يس اينكه شارع مقدّس در حق ناسىء نماز بدون سوره را واجب كرده است سخن باطلى است و اكر مراد شما احتمال دوم باشد كه 
جعل بدليئّت استء امرى ممكن و قابل قبول استء جرا كه جعل بدل حكمى از احكام وضعيّه است كه در حق غافل و ناسى جعل 
مى شودء آنهم يس از زوال غفلت, و لذا يكك حكم تكليفى مربوط به حال غفلت نيستء و لكن احدى از طرفين دعوى يعنى 
برائتيون و احتياطيون قائل به عدم جزئيِت سوره به اين معنا كه شما مى كوئيد» سوره در حال نسيان جزئيت ندارد» نمى باشند و لذا از 
محل بحث خارج است. 
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سرٌ مطلب جيست؟ 

اينست كه جعل بدل و عدم آن حكم وضعى است و نه تكليفى» و در احكام وضعيه ادله برائت جارى نمى شود جرا كه ادله برائت 
اختصاص دارد به احكام تكليفه» جرا كه ظهور اين ادله در رفع مؤاخذه است. 

بنابراين كسى قائل به عدم جزئيت به اين معنا كه شما كفتيد نمى باشد تا مسئله مبتنى شود بر بحث برائت و احتياط. 

* جناب شيخ اكر در جعل بدل شكك كنيم جه؟ 

حضرات بالاجماع نظرشان اينست كه: بايد اصالةً العدم جارى كردء كه نتيجه آن اينست كه: 

عمل تاقصن دوعق ناسى بدلتث تدارد والذا عمل اوفاسذد اسع ومابد اغاده شود و ازى همان مدعا ماسح: 
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متن و هما ذكرثئا ظهر: أنّه ليس هذه المسألة من مسألة اقتضاء الأمر للاجزاء فى شىء؛ لأنّ المسألة مفروضة فيما إذا كان المأتك به 
مأمورا به بأمر شرعيّ» كالصلاهٌ مع التيممم أو بالطهارة المظنونة» و ليس فى المقام أمر بما أتى به الناسى أصلا. 

وقد يتوهم: أن فى المقام أمرا عقاةٍا؛ لاستقلال العقل بأنْ الواجب فى حقٌّ الناسى هو هذا المأتىّ به» فيندرج- لذلكك- فى إتيان 
المأمور به بالأمر العقلئق. 

وهو فاسد جدًا؛ لأنّ العقل ينفى تكليفه بالمنسىّ و لا يثبت له تكليفا بما عداه من الأجزاء, و إِنّما يأتى بها بداعى الأمر بالعبادة الواقعيية 
غفلة عن عدم كونه إيَاها؛ِ كيف و التكليف- عقليا كان أو شرعيّا- يحتاج إلى الالتفات» و هذا الشخص غير ملتفت إلى أنه ناس عن 
الجزء حتّى يكلف بما عذاه. 

و نظير هذا التوهم: توم أنّ ما يأتى به الجاهل المركب باعتقاد أنّه المأمور بهه من باب إتيان المأمور به بالأمر العقلى. 

وفساده يظهر مما ذكرنا بعينه. 

و مرا ما ذكره: من أن دليل الجزء قد يكون من قبيل التكليفء و هو- لاختصاصه بغير الغافل- لا يقةِ [18] الأمر بالكل إِنَا بقدر 
مورده؛ و هو غير الغافل» فإطلاق الأمر بالكل- المقتضى لعدم جزئيةُ هذا الجزء له بالنسبة إلى الغافل- بحاله؛ ففيه: 

أن التكليف المذكور إن كان تكليفا نفسياء فلا يدل على كون متعلقه جزءا للمأمور به حتّى يقدّد به الأمر بالكل» و إن كان تكليفا 
غيريًا فهو كاشف عن كون متعلقه جزءا؛ لأنّ الأمر الغيرىّ إِنّما يتعلّق بالمقدّمةء و انتفاؤه بالنسبة إلى الغافل لا يدل على نفى جزئيته فى 
حقّه؛ لأنَّ الجزئية غير مسب عنه» بل هو مسب عنها. 
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و من ذلكك يعلم: الفرق بين ما نحن فيه و بين ما ثبت اشتراطه من الحكم التكليفيّء كلبس الحرير؛ فإنْ الشرطيَةُ مسبّبة عن التكليف- 
عكس ما نحن فيه فينتفى بانتفائه. 

و الحاض]» أن الأمر الغرئ يقى ب لكرنه عواءاكو إن اضف فى نوق الغافل عتدة من حيك انفاء الأمر بالكل فى حنه ]إلا أن لسري ا 


(اين مسئله از قبيل مسئله اجزاء نيست) 


از آنجه بيان كرديم روشن شد كه اين مسئله نسيان, از قبيل مسئله اقتضاء امر (ظاهرى و يا امر اضطرارى) بر اجزاء در (عمل) به 


جيزى (برطبق يكك امر شرعى نيست»» جرا كه مسئله اجزاء در جائى مورد فرض است كه اكر مأتى به مأمور به امر شرعى باشد (جه 
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انجام داده وجود ندارد. 
(يى توهقم و دفع آن) 


و كاهى توهّم مىشود كه: 

در اين مقام (كه ناسى نماز بدون سوره مىخواند) يكك امر عقلى وجود دارد» جرا كه عقل هر عاقلى مستقل است به اينكه: واجب 
در حقّ ناسى همين نماز بدون سورهاى است كه انجام داده است (جرا كه معذور است). 

يس (همانطور كه موارد امر اضطرارى و ظاهر داخل مىشوند در باب امر شرعى)» ما نحن فيه (يعنى نماز بدون سوره ناسى)» بخاطر 
اين امر عقلى» مندرج مى شود در تحت مأمور به. به امر عقلى (يس مجزى است و نيازى به اعاده ندارد). 

شيخنا مى فرمايد: 

اين توهم جدا فاسد استء جرا كه عقل» تكليف اين ناسى را نسبت به آن مأمور به واقعى فراموش شده نفى مى كند و لككن اثبات 
نم ىكند براى او تكليف به عملى كه جداى از اين اجزاء باشد. و البته ناسى اين عمل را به انككيزه امتثال امر به عبادت واقعتّه انجام 
مى دهدء غافل از 
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اينكه اين آن تكليف واقعى خواسته شده نيست. 

جكونه (ممكن است عقل امر به تكليف براى ناسى بكند) و حال آنكه تكليف جه عقلى باشد جه شرعى نيازمند به توجه و التفات 


است درحالى كه اين شخص متوبّه نيست كه نسبت به آن جزء فراموش كار است تا مكلف شود به غير آن. 
(توخمى ديكر و دفع آن) 


و نظير اين توهم (به وجود يكك امر عقلى)» اين توهّم است كه آنجه را نيز جاهل مركب به اعتقاد اينكه مأمور به است انجام داده» از 
باب انجام مأمور به به امر عقلى. (يس بايد مجزى باشد). 

و لذا شيخنا مىفرمايد: 

و فساد اين توهم (نيز) از آنجه در ياسخ به توهم قبلى كفتيم روشن مى شود يعنى (عقل تنها حكم به نفى تكليف مى كند و مثبت 


تسبيتت )1 


(به نظر شيخ هيج دليلى بر نفى جزئيّت از نماز ناسى وجود ندارد) 

وامًا آنجه را كه مستشكل (در بخش دوم اشكال خودش) كفت كه دليل الجزء (يعنى دليلى كه دلالت دارد بر) جزئيت (يكك شىء 
عقل سووه) كا القيدل كلق ات عمقل (فاترواانا تقويق الند1ة) وااين تكليت شاط اعصاضس باغير غافل (بعن 
مختص بودنش به حال ذاكر)» امر به كل (يعنى أقيموا الصلاة) را مقدّد نم ىكند مكر به اندازه توانش و اين نسبت به آدم غير قابل 
اسك 

يس اطلاق امر به كل (مثل أقيموا الصلاة)» كه مقتضى عدم جزئيِت اين جزء (يعنى سوره است) براى نماز نسبت به غافل» بحال 
خودش (كه حال اطلاق است) باقى است. 


يس: در اين بخش نيز اشكالى وجود دارد مبنى بر اينكه: 
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اين تكليف (فاقرءوا ما تيسّدر منه) اكر يكك تكليف نفسى باشد (مثل كتب عليكم الضّيام)» دلالت نم ىكند بر اينكه متعلقش جزء 
مأمور به استء تا اينكه امر به كل مقدّد به آن تكليف شود (يعنى مااز آن جزئيت استفاده نمىكنيم تا أقيموا الصلاة مقدّد شود به 
فاقرءوا ...) 

اكز ايخ تكليف (فاقزدوا ما قيت رهنه)ة تكليقى غيرض باقد (مفل: ناغماوا)» تكليق غيرق كاشتذ اذ اينسث كه عسلفشن (يع 
قرائت) جزء نماز استء جرا كه امر غيرى تعلق مى كيرد به 
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مقدّمه (مثل: فاغسلوا وجوهكم ...)» و انتفاء و برداشته شدن اين تكليف غيرى نسبت به آدم غافل» دلالت بر نفى جزئيت اين جزء در 
حقٌ او نمى كند, جرا كه جزئئت مسبب (و مولود) ازامر نيست (تا كه با نبود امر» نهم از بين برود)؛ بلكه امر مسبب و مولود از 
جزئيت است (جنانكه در مباحث قبل ضمن جهار مرحله تصوّر آن را بيان كرديم) و لذا مانعى نيست كه امر غيرى نباشد ولى جزئيت 
باشد. 

-وازاين (مطالب») روش شدء تفاوت ميان ما نحن فيه (كه جزئدت قرائت از فاقرءوا استفاده شد) با آنجائى كه ثابت شده اشتراط آن 
از يك حكم تكليفى؛ مثل يوشيدن حرير. 

زيرا: در اينجا شرطت مسب از تكليف است به عكس ما نحن فيه (كه تكليف مولود شرطيّت است. بس شرطبت منتفى مى شود به 
حاصل اينكه: امر غيرى به جيزى بخاطر جزء بودن آن شىء, اكرجه در حقّ آدم غافل منتفى مىشود به جهت انتفاء و از بين رفتن 


امر به كل بطور كلى در حق اوء و لكن خود جزئئت به سبب انتفاء امر غيرى منتفى نمى شود. 


تشريح المسائل 


* حاصل و حكيده مباحث در مسثله اول تا به اينجا جه شد؟ 

- شيخ فرمود تركك جزء از روى سهوء موجب بطلان عمل است. 

- برخى اشكال كردند: 

اككر دليل الجزء قاطع و صريح باشد مثل: لا صلاة الا بفاتحة الكتاب بله شما درست مىفرمائيد» لكن اكر اين دليل الجزء يكك دليل 
مجملى باشد مثل اجماعء؛ براى ما شكك حاصل مى شود كه آيا سوره در حال نسيان جزئدت دارد يا نه؟ 

در ياسخ به اين اشكال؛ برخى به اصل برائت تمشكك كردند و برخى هم احتياطى شدند و لكن شيخ فرمود: 

جناب مستشكل اينكه كفتيد اكر دليل الجزء مجمل باشد به دنبال آن شكك بيدا مىشود كه سوره در حال نسيان جزئيت دارد يا نه؟ 
و به دنبال اين شكك نوبت مىرسد به احتياط يا برائت مرادتان جيست؟ 
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آيا مرادتان اينست كه وقتى دليل مجمل شدء قدر متيقنش اينست كه سوره براى آدم ذاكر جزء است و شمولش براى ناسى يا غافل 
مشكوكك است؟ 

اكر اين باشدء غلط استء جرا كه خطاب هم بايد شامل ذاكر شود و هم شامل غافل و لذا نمى تواند اختصاص به ذاكر داشته باشد. 
زيرا غافل قابليت اين را ندارد كه خطاب جداى از خطاب آدم ذاكر داشته باشد» بلكه خطاب هر دو بايد مشتركك باشدء كالعالم و 
الجاهل در تكليف. 
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واكر مرادتان اين باشد كه خطاب مجمل شامل ذاكر و غافل هر دو مى شود لكن حكم مى شود به اينكه عمل ناقص تبدل و 
جايكزين از عمل كامل استء» جون كه شريعت او را در حال نسيان مورد لطف قرار داده و فرموده عمل ناقص ناسى بجاى عمل 
كامل قابل قبول استء بله حرف خوب و يسنديدهاى است و لكن اين دليل خارجى مىخواهد و از عهده اصالة البراءة يا اصالة 
الاحتياط برنمى ا يد. 

زيرا: 

-اضالة الالصباط يار مكلف را زبادثر مى كند ف | ينكد بار :ا از دوكن او بركارد. 

- اصالةٌ البرائه نيز عقاب را برمىدارد و نه اثر وضعى را تا كه اين ناقص بشود بدل از كامل و اعاده لازمه نباشد. 

* اكر كسى بكويد جناب شيخ در بسيارى از موارد غير مأمور به مسقط مأمور به شده و يا عمل ناقص مسقط عمل كامل شده است» 
فى المثل: 

اكر مكلف آبى براى غسل و وضو بيدا نكند تيمم كرده نماز مىخواند. اعاده يا قضا نيز لازم ندارد. 

شما قبلا وضو داشتيد و اكنون شكك بيدا كردهايد كه آيا وضو داريد يا نه؟ دو نفر شهادت مىدهند كه بله شما وضو داريدء در اينجا 
براى شما ظَنْ حاصل مى شود كه بله وضو داريد و نماز مىخوانيد. 

حال اكر يس از آن كشف شود كه كه خير در آنجا وضو نداشتهايد» نمازى كه شما خواندهايد مكفى بوده است و همان عمل 
ناقص بجاى عمل كامل يذيرفته مى شود. 

- هكذا در ما نحن فيه: 

يعنى: ناسى نماز را بدون سوره خوانده است و اين عمل ناقص مسقط از عمل كامل يعنى نماز با سوره است. شيخ جه ياسخ 
مى دهك؟ 
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مىفرمايد: مواردى را كه شما مى بينيد ناقص» مسقط كامل شده استء يا امر اضطرارى دارد و يا امر ظاهرىء» فى المثل: 

- تيمم امر اضطرارى دارد؛ وقتى امر اضطرارى دارد مجزى است وكرنه شارع نمىفرمود: و ان لم تجدوا ماء فتيتمموا صعيدا طيّبا. 

- ويا فى المثل آنجا كه ظنّ به طهارت حاصل مى شود امر ظاهرى دارد» جرا كه شارع فرموده است: لا تنقض اليقين بالشكك ... 
بله» اكر در مواردى امر اضطرارى و يا ظاهرى باشدء عمل ناقص جايكزين عمل كامل مىشود و از جانب شارع قابل قبول است. 
لكن در ما نحن فيه نه امر اضطرارى وجود دارد و نه امر ظاهرىء جرا كه آدم غافل قابل امر كردن نيست جه اين امر اضطرارى باشد 
ويا ظاهرى و ... 

* با توه به مطالب فوق مراد از (و مما ذكرنا ظهر: انه ليس هذه المسألهُ من مسألة اقتضاء الامر للاجزاء فى شىء ...) جيست؟ 

ياسخ جناب شيخ است به آنهائى كه ما نحن فيه را با مسئله اجزاء مقايسه كرده و كفتهاند: 

همانطور كه عند الاضطرار مكلف مطابق امر اضطرارى مثل امر به تيمم عمل كرده نماز با تيمم مىخواندء و جنانجه يس از آن 
نحن فيه مى توان كفت در حق ناسى نيز نماز بدون سوره مجزى استء و لذا يس از كشف خلاف اعاده لازم ندارد. 

و لذا شيخنا مىفرمايد: 


اضطرارى باشد و يا ظاهرى و سيبس كشف خلاف شود. و لكن ما نحن فيه در موردى است كه نماز بدون سورهاى كه ناسى انجام 
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مىدهد اصلا مأمور بها نبوده است ثا بحث از اجزاء شود. 

* مراد از (و قد يتوهّم: ان فى المقام امرا عقليا: لاستقلال العقل ...) جيست؟ 

اشاره شيخ است به يكك يندار و خيال مبنى بر اينكه: 

در ما نحن فيه كه ناسى نماز بدون سوره مىخواند كرجه امر شرعى وجود ندارد» و لكن او عملش را طبق امر انجام داده است». و 
آن امرى است كه از ناحيه عقل صادر مىشودء يعنى عقل به او مى كويد: ايها الناسى نمازت را بدون سوره بخوان. 

ويا كعك عر قاتلج مكل اسك ندا ينكة رسع ناسى بيقن ال تماق يلون ووه واحت 
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نيست» حرا كه معذور است. 

و لذا: موارد امر اضطرارى و ظاهرى در باب امر شرعى داخل مىشود وما نحن فيه در باب امر عقل داخل مىشود و ازاين باب 
مجزى است. 

مرحو شبح من فرمايدة 

كار عقل نفى تكليف و عقاب است يعنى همين اندازه تشخيص مىدهد كه در حقّ ناسى نماز با سوره واجب نيست و لذا بخاطر 
تركك أن عقاب و مؤامذه تمى كوت 31 انتكه شحجه يكرد تمان عدون سور در هق تاسى واج اسيةه» از حوزه ادراكات عقلى 
خارج است. 

به عبارت ديكر: عقل مى كويد جون اين مكلف مبتلاى به نسيان استء از ناحيه مخالفت امر واقعى معذور است و مستحق عقاب 
نيستء نه اينكه او را امر كند به اينكه نمازت را بدون سوره بخوان. 

به عبارت ديكر: عقل نمى تواند به ناسى فرمان بدهد كه مأمور به را تغيير بده. 

خلاصه اينكه: تكاليف جه شرعه باشند جه عقليِه نيازمند به ذكر و التفات بوده و در حق ناسى به فعليّت نمى رسند. 

يس: در ما نحن فيه امر عقلى درست نمى شود تا مجزى باشد. 

* يس مراد از (و نظير هذا التَوهُم: توهّم ان ما يأتى به الجاهل المركب باعتقاده انّه مأمور به ...) جيست؟ 

اشاره به توهّمى است شبيه به توهّم مذكور كه در مورد جاهل مركب بيش آمده و لذا متوهم مى كويد: 

-١‏ آدم ناسى به عمل خود اعتقاد دارد بدين معنا كه آن را كامل و صحيح مىداند» جرا كه متوبه نيست كه جزئى از آن را 
فراموش كرده است. 

-١‏ قطع و يقين حيجت است جرا كه طريق الى الواقع است. 

”7 نجه حيّجت است متابعتش عقلا واجب است. 

يس: همان عملى را كه ناسى انجام داده بر او واجب است و مأمور به به امر عقلى مى باشد و لذا بايد مجزى باشد. 

جناب شيخنا ياسخ مىدهد: بله» ما نيز بخاطر همين عقيده است كه مى كوئيم اين آدم ناسى نسبت به مخالفت با تكليف واقعى 
معذور است و مستحق عقاب نيست و لكن معتقد به اين نيستيم كه اين عقيده ايجاد كننده يكك امرى است براى او. 
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يعنى: اين كونه نيست كه جون اين آدم عقيده بر صحت عملش دارد» عملش بشود مأمور به به يكك امرى غير از آنجه شارع بدان امر 
فرموده. 

خلاصه اينكه: عقل تنها حكم به نفى تكليف مى كند و لكن مثبت امر نيست. 

* مراد از (و اما ما ذكره: من انْ دليل الجزء قد يكون من قبيل التكليف ...) جيست؟ 
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اشاره دارد به بخش دوم كلام مستشكل كه كفت: 

اكر دليل جزئيت حكم تكليفى باشد نظير امر (فَاقَوَوًا ما تَيِسّرَ مِنَّ الْقَوَآنِ) باز هم جزئيت منحصر به حال ذكر است. وبه عبارت ديكر 
مى كويد: مولى 

-١‏ در يككجا فرموده: أقيموا الصلاة» كه امر به نماز است. 

١-اكر‏ مائل به وضع الفاظ للاعم باشيم» خطاب أقيموا الصلاة مىشود مطلق. 

#ك ودر جاى ذيكر فرمودة: فَاقْروًَا ما تقد م الْقّوآن» كه.در آن امر به قراثت شده است: 

ع- مااز حكم تكليفى فاقرءوا ما تير منه» استفاده مى كنيم كه قرائت جزء نماز است. و لذا: 

مادام ى كه مكلف مبتلا به نسيان نشده» قرائت جزء نماز اوست. 

حال اكر كسى از ما بيرسد كه آيا در صورتى كه جنين مكلفى مبتلاى به نسيان شود باز هم مشمول خطاب فاقرءوا مىشود يا نه؟ به 
او مى كوئيم: 

خير خطاب فاقرءوا شامل ناسى نشده. بلكه از ميان برداشته مىشود. اكر بيرسيد جرا؟ به شما مى كوئيم. 

زيرا: هر تكليفى در حال نسيان و غفلت ساقط شده از ميان برداشته مى شود. 

فى المثل: در جائى شارع فرموده بود (لا تشرب الخمر)؛ لكن جون مكلف فراموش كرده كه فلان إناء خمر است, آن را مىخورد. 
در اينجا خطاب لا تشربء متوجه اين آدم نمى شود جرا كه او در حال نسيان استء اين ساقط مىشود. 

اكر بيرسيد كه آيا با سقوط حكم تكليفى فاقرءواء حكم وضعى جزئئِت ساقط مىشود يا نه؟ به شما مى كوئيم در جنين موردى بايد 
رجوع شود به اطلاق أقيموا الصلاً مقتضاى اطلاق أقيموا الصلاه هم اينست كه: سوره براى نماز جزئيت ندارد. در نتيجه نمازى كه 
بدون سوره خوانده شود صحيح است. 

به عبارت ديكر: با توجه به محاسبات مذكور و به حكم اطلاق أقيموا الصلاة» نماز جنين كسى محكوم به صحت است. 
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* مراد از (ففيه: ان التكليئف المذكور ان كان تكليفا نفسيا ...) جيست؟ 

ياسخ شيخ است به توهّم و يا اشكال فوق و لذا مىفرمايد: 

امر به قرائت در اين خطاب خارجى و يا تكليف مستقل به نام فَافْرَوًا ما تَيِسَرَ مِنَ الْقَوْآَنِ را جه نوع امرى مىدانيد؟ 

آيا اين امر را از اوامر نفسيّه استقلاليه مىدانيد بدين معنا كه دلالت مى كند بر اينكه قرائت قرآن از نظر شرع مقدّس بطور مستقل 
واجب استء جنانكه روزه و نماز مستقلا واجباند؟ و يا اينكه آن را از اوامر غيريّه مقَدّمِيّهِ مىدانيد» بدين معنا كه دلالت مى كند بر 
اينكه متعلقش مقدمه براى غير است آنهم از باب اينكه هر جزئى از اجزاء يكك مجموعه مقدمه اصل مركب است؟ 

اكر اين امر را نفسى بدانيد: 

اؤلا: از محل بحث خارج مى باشد. 

ثانيا: نمى تواند مقئّد اطلاق أقيموا الصلاه باشد نه نسبت به حال ذكر و نه نسبت به حال نسيان. 

ثالثا: مسأله انتزاع جزئيِت نيز منتفى مى شود جرا كه آيه فاقرءوا ربطى به أقيموا الصلاه ندارد» همانطور كه خطابهاى فراوان ديكرى 
وجود دارد و ربطى به اطلاق أقيموا الصلاةً ندارد. 

آيا وقتى شارع به بندكان مىفرمايد: كتب عليكم الصّيام» دليل است بر اينكه روزه جزء نماز است؟ 

بنابراين: شما نمى توانيد از خطاب فاقرءوا استفاده كنيد كه قرائت جزء نماز است. 


واكراب ين امر فاقرءوا را امر غيرى بدانيد» به شما مى كوئيم: كرجه در حق ناسى هيج كونه امر فعلى وجود ندارد جه نفسى و جه 
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غيرى و لكن اين سبب نمى شود كه جزئيت در حق ناسى نباشد» جرا كه اين جزئيت نيست كه مسب از امر است تا با نبود امر نهم 
نباشد» بلكه اين امر است كه مسبب از جزئيِت است. 

و لذا وقتى امراز جزئيت نشئت كرفت مانعى ندارد كه امر غيرى وجود نداشته باشد و لكن جزئيت باشد. 

به عبارت ديكر: 

آيا به نظر شما (فاقرءوا) مثل فاغسلوا است؟ بدين معنا كه جون طهارت شرط نماز است شارع فرموده: فاغسلواء و در اينجا نيز جون 
سوره و قرائت جزء نماز است شارع فرموده: فاقرءوا. 

سلمنا كه وجوب فاقرءوا مثل وجوب فاغسلواء غيرى باشدء به جه دليل وقتى مكلف مبتلاى به نسيان مى شود. غيريّت ساقط نشود ولى 
جزئدّت ساقط بشود؟ 
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خير» بايد كفت اين وجوب غيرى است كه ساقط مىشود جون كه غافل قابل خطاب نيست و تكليف ازاو ساقط مىشود؛ واين 


جناب مستشكل آيا امر غيرى در اين مثالها تابع جزئئت است يا جزئيت تابع امر است؟ 

در مثال فاغسلواء جون صلاه مشروط به طهارت است شارع فرمود: فاغسلوا. 

حال بفرمائيد كه آيا شرطيت ستب از فاغسلوا است يا فاغسلوا مسب از شرطيت؟ 

قطعا فاغسلوا مسب از شرطئت است و هكذا هر امر غيرى ديكرى مسبب است و نه سبب. 

در نتيجه: اين مسئب است كه ساقط مى شود و نه سبب. 

جناب مستشكل: در اينجا نيز جزئيت» تابع تكليف نيست تا وقتى تكليف ساقط مى شود جزئيت هم ساقط بشودء بلكه اين تكليف 
است كه تابع جزئيت مى باشد. 

ولذا ممكن است تكليف ساقط بشود و لكن جزئيت ساقط نشود. 

* يس مراد از (و من ذلكك يعلم: الفرق بين ما نحن فيه و بين ما ثبت اشتراطه من الحكم التكليفى» كلبس الحرير؛ ...) جيست؟ 

اشاره به بخش سوم مستشكل است كه مسأله جزئيِت منتزعه را به باب شرطبّت منتزعه قياس نموده و مى كويد: 

من مواردى را سراغ دارم كه تكليف ساقط مىشود و به سبب سقوط تكليف شرطيّت نيز ساقط مى شود» يعنى شرطيّت تبعيت مى كند 
از تكليف. 

فى المثل شارع مقدّس: 

از يكك طرف فرموده: نماز بخوان» از طرف ديككر فرموده يوشيدن حرير حرام است. 

حال: ما از اينكه يوشيدن حرير براى مردان حرام استء يكك شرطيتى براى نماز انتزاع مى كنيم و مى كوئيم: يكى از شرائط مصلى 
اينست كه: لباس او حرير نباشد. 

بنابراين: اكر مصلى در حين نماز فراموش كرده بود كه لباسش حرير است و با آن نماز خوانده به اتفاق مى كوئيم نمازش صحيح 
زيرا فراموشى او موجب سقوط لا تلبس الحرير مىشود» همانطور كه تمام تكاليف عند الغفلة و النسيان از عهده ناسى يا غافل 
برداشته مى شود. 

منظور اينكه: وقتى تكليف ساقط مى شود» شرطيّت نيز ساقط مى شودء و در نتيجه نماز جنين كسى محكوم به صححت مى شود. 
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در ما نحن فيه نيز مسثله همين طور استء جرا كه وقتى مضلىء قرائت: را فراموش مى كشدء فاقرءوا ساقط مى شود وقتى فاقرءوا ساقط 
شد به تبع آن جزئية القراءه نيز ساقط مى شود. 

در نتيجه: جزئئت القراءة كه ساقط شدء نماز مصلّى محكوم به صبحت مى شود جناب شيخ در ياسخ به اين اشكال مى فرمايد: 

قياس باب جزئيت به باب شرطتّت»ء قياسى مع الفارق است. 

زيرا: 

-١‏ جزئيت رتبة مقدَّم برامر است و امر از جزئئت نشأت مى كيرد و جنانكه كفتيم ممكن است امر نباشد و لكن جزئيت باشد. 

1- اما در باب شرطيّت» اين شرط است كه از خطاب تكليفى نفسى نشأت مى كيرد و عامل ديكرى براى اشتراط وجود ندارد. 

و لذا: وقتى خود خطاب مخصوص حال التفات استء شرطيت نيز كه منتزع از آن استء مختصٌ به حال ذكر است. 

يس: وقتى عند النسيان» حرمت لبس حرير و غصبئت و ... در كار نيست» شرطيت اباحه مكان و عدم لبس حرير و ... نيز نخواهد بود. 
* جناب شيخ جرا از تكاليف مستقله شرطيت براى نماز توليد مى شود؟ 

زيرا اكر جنين شرطيتى انتزاع نشود و به آن عمل نككردد» اجتماع امر و نهى لازم مىآيد. و حال آنكه در عبادت نبايد امر و نهى با 
تت دا 

فى المثل: شارع از يكك طرف فرموده نماز بخوان» از يكك طرف به مردان فرموده لباس حرير نيوشيدء حال اكر ما نككُوئيم: عدم لبس 
حرير شرط صحت نماز است و نماز را با لباس حرير بخوانيم» امر و نهى با هم اجتماع مى كنند. 

حال در ما نحن فيه ما يكك خطاب فاقرءوا داريم» و يكك جزئيت» لكن جزئيئت سبب است و امر فاقرءوا مسبب و لكن با رفتن مسبب» 
سبب از ميان نمىرود. 
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متن و قد يتختل: أن أصاله العدم على الوجه المتقدّم و إن اقتضت ما ذكرء إلا أنَ استصحاب الصيحة حاكم عليها. 

وفيه: ما سيجىء فى المسأله الآتيهُ: من فساد التمشّكك به فى هذه المقامات» و كذا التمسّكك بغيره مما سيذكر هناكك. 

فإن قلت» إن الأصل الأو و إن كان ها ذكرته إلا أن هنا أصلا ثاثونا يقتشى إمشباء ما يفعله الناينى خاليا عن الجزء والشرظ 
المنسى عنه؛ و هو قوله صلَى الله عليه و آله: «رفع عن اّتى تسعة: الخطأ و النسيان ...» بناء على أن المقدّر ليس خصوص المؤاخذة» 
بل جميع الآثار الشرعيّة المترتّبة» على الشىء المنسيّ لو لا النسيان؛ فإنْه لو ترك السورة لا للنسيان يترتّب حكم الشارع عليه بالفساد و 
وجوب الإعادة» و هذا مرفوع مع تركك السورة نسيانا. 

و إن شعت قلةة إن سقة النبررة مرقفعة سال اللسنان: 

قلت- بعد تسليم إراده رفع جميع الآثار-: إن جزئة السورة ليست من الأحكام المجعولة لها شرعاء بل هى ككلية الكلء و إِنّما 
المجعول الشرعيّ وجوب الكل و الوجوب مرتفع حال النسيان بحكم الرواية» و وجوب الإعادة بعد التذكر مترئّب على الأمر الأوّل لا 
على تركك السورة. 

و دعوى: أن ترك السورة سبب لتركك الكل الذى هو سبب وجود الأمر الأوّل؛ لأنّ عدم الرافع من أسباب البقاء» و هو من المجعولات 
القابلة للارتفاع فى الزمان الثانى» فمعنى رفع النسيان رفع ما يترتب عليه و هو تركك الجزءء و معنى رفعه رفع ما يترتّب عليه و هو تركك 
الكل؛ و معنى رفعه رفع ما يترتّب عليه و هو وجود الأمر فى الزمان الثانى. 

مدفوعة: بما تقدّم فى بيان معنى الرواية فى الشبهة التحريميّة فى الشكك فى أصل 
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التكليف: من أن المرفوع فى الرواية الآثار الشرعيّة الثابتة لو لا النسيان, لا الآثار الغير الشرعيُّ» و لا ما يترنّب على هذه الآثار من الآثار 
الشرعلية. 

فالآثار المرفوعة فى هذه الرواية نظير الآثار الثابتة للمستصحب بحكم أخبار الاستصحاب فى أنّْها هى خصوص الشرعية المجعولة 
للشارع؛ دون الآثار العقلتِةُ و العاديّةُ؛ و دون ما يترتّب عليها من الآثار الشرعيّة. 


(تمشك به استصحاب صحت در اين مسئله و مناقشه شيخ در آن) 


و كاهى تصوّر مىشود: اصالة العدم بر وجهى كه كذشتء (و كفته شده اصل اينست كه ناقص بدل از كامل نيست)» كرجه مقتضى 
عمل ناقص است و لكن استصحاب صحتء (در اينجا) حاكم است بر اصالة العدم. 
ولذا: شيخ مىفرمايد در اين اظهارنظر اشكالى وجود دارد و در مباحث آينده خواهد آمد كه اينجا جاى تمسّكك به استصحاب 


صحت ويا ديكر اصول نمى باشد. 
(قوهم اصل ثانوى در اين مسئله به واسطه حديث رفع) 


مستشكل مى كويد: كرجه آنجه را شما ذكر كرديد اصل اوَّلى است (يعنى: الاصلء البطلان و ما نيز يذيرفتيم) و لكن در اينجا يكك 
قاعده ثانويّه (عمومى) وجود دارد كه اقتضا مى كند امضاء آنجه را كه ناسى آن را انجام مىدهدء درحالىكه خالى از جزء و از 
شرط فراموش شده است و اين قاعده ثانويه اين كلام ييامبر صلى الله عليه و آله است كه مىفرمايد: نه جيز از امت من برداشته شده 
است,ء اشتباه» نسيان و ... 

البته بنا بر اينكه (7نجه در حديث) مقدر است (رفع)» خصوص مؤاخذه و عقاب نيستء بلكه تمامى آثار شرعبيهاى را كه بر شىء 
فراموش شده مترتب است برمىدارد» اكر اين نسيان نباشد. 

زيرا اكر سوره (از روى عمد) تركك شود و نه از روى نسيان» حكم شارع به سبب فساد (عمل) و وجوب الإعادة بر او مترتب 
مى شودء و اين ترتيب حكم در صورت تركك سوره از روى نسيان برداشته شده است. 
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واكر مى خواهى (بجاى مطلب مذكور بككو) جزئئت سوره (به واسطه حديث رفع) از آدم ناسى برداشته شده است. 


(ياسخ شيخ به توهم فوق:) 


اينست كه: يس از قبول و يذيرش اراده رفع و برداشتن جميع الآثار, اينكه جزئيت سوره از احكامى نيست كه شرعا براى آن سوره 
جعل شده باشدء بلكه اين جزتيت مثل كلت كل (است كه از تكليف أقيموا الصلاة انتزاع شده)» و مجعول شرعى تنها وجوب الكل 
است (يعنى آنجه از جانب شارع صادر شده وجوب الكل مطابقة و وجوب الجزء تضمُنا است)» و اين وجوب به حكم روايت (رفع) 


در حال نسيان مرتفع استء و وجوب اعاده يس از التفات (ناسى) بر امر اول مترتب مى شود و نه بر تركك سوره. 
(يى اذّعا:) 


شيخ مى فرمايد: 
اين ادّعا كه (نسيان سبب تركك سوره يا جزء است) و تركك سوره يا جزء سبب است براى تركك الكل است كه (اين تركك الكل) 
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سبب وجود امر اول استء زيرا عدم رافع (كه انجام مأمور به است) از اسباب بقاء امر اول استء درحالىكه اين امر اول از مجعولات 
شرعيهاى است كه در زمان نسيان (توسط شارع) قابل ارتفاع است (يعنى حديث رفع امر اول را برمىدارد). 

يس معناى رفع النسيان رفع آن جيزى است كه مترتب مى شود بر نسيان و آن تركك الجزء استء و معناى برداشته شدن تركك الجزء 
برداشته شدن اثرى است كه برآن جزء مترتّب مىشود و آن تركك الكل است و معناى برداشته شدن تركك الكل رفع آن جيزى است 
كه بر تركك الكل مترتب مى شود و آن وجود امر در زمان دوم (يعنى دوره فترت) و نسيان است. يس: وجوبالاعادهاى در كار 


نسسث. 


(دفع اذعاى فوق) 


اين ادعا دفع مىشود با آن مطلبى كه در ببان معناى روايت در شبهه تحريمئه در شكك نسبت به اصل تكليف (كه سؤال مى شد 
شرب تتن حرام است يا نه؟) كفتيم كه: آنجه در حديث رفع برداشته مىشود آثار شرعيّه است كه در صورت عدم نسيان وجود 
دارد. و نه آثار غير 
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شرعته (مثل ترك الجزء و تركك الكل كه اثر عقلىاند) و نه آن جيز و يا اثرى (مثل بقاء الامر) كه مترتب مىشود بر اين آثار (يعنى 
تركك الجزء و تركك الكل) كه از آثار شرعى معالواسطداند. 

يس آثار رفع شونده در اين روايت مثل آن آثارى است كه بار مى شود بر مستصحب به حكم اخبار استصحاب (يعنى هر اثرى را كه 
به حكم استصحاب وضع مى كنيد با حديث رفع همانها را رفع مىكنيد) و اين (رفع) خصوص آثار شرعيهاى است كه مجعول به 
جعل شارعاندء و نه آثار عقليه و عاديّه و نه آثار غير شرعبّّهاى كه مترتب مى شوند بر آثار شرعيه. 


عا عا اي 


تشريح المسائل 


* مقدّمة بفرمائيد شيخنا در ياسخ به بخش اول كلام مستشكل جه فرمود؟ 

فرمود: نسبت به جعل بدلء اصالةٌ العدم جارى مىشودء يعنى اصل اينست كه: شرع مقدّس در مورد غافل و ناسى» عمل ناقص را 
بدل از عمل كامل قرار نداده و لذا: عمل ناقص فرد ناسى باطل است. 

* با توه به مقدّمه فوق مراد از (و قد يتختل: ان اصالةً العدم على الوجه المتقدّم ...) جيست؟ 

اينست كه: برخى خيال كردهاند كه اصل استصحاب صحت بر اصل اصالةٌ العدم حاكم است و جلوى آن را مى كيرد. جرا؟ 

زيرا موضع اصالة العدم البدلية» عمل ناقص است و اصل مى كويدء ناقص بدليت ندارد» و حال آنكه استصحاب صحت على الظاهر 
دلالت دارد بر كامل بودن عمل ناسى. و يا به عبارت ديكر آن را به منزله كامل قرار مىدهد. 

* يس مراد از (و فيه: ما سيجىء فى المسألهُ الآتيةُ ...) جيست؟ 

اينسث كه# ون مباحث ايندة خواهد آم كه ابمجا حاق شك به استمحات ضحت وذيكر اصضول:تمى باشك. 

* مراد از (فان قلت: ان الاصل الاؤّلى و ان كان ما ذكرثه الا ...) جحسث؟ 

بيان يكك اشكال است مبنى بر اينكه: 
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اكرجه اصل اوَلى و قاعده در نقصان الجزء از روى سهوء اصالة عدم بدلدِ الناقص عن الكامل و در نتيجه اصالة البطلان و وجوب 
الإعادة است و لكن يكك اصل ثانوى وجود دارد كه حاكم بر اين اصل اوَّلى استء جون كه ادلّه عناوين ثانويّه بر ادلّه عناوين اولي 
تقدّم دارند. 

و لذا به مقتضاى اين اصل ثانويّه ثابت م ىكنيم كه شارع همان نماز بدون جزء ويا شرط مشكوكك را از ناسى يذيرفته و ديكر اعاده 
لازم ندارد. 

اين اصل ثانوى تمشكك به حديث رفع است و بنا بر اينكه جميع الآثار مقدّر در حديث استء رفع نسيان عبارتست از رفع كله آثار 
شرعيداى كه اكر نسيان نبود بر فعل او مترتب مى شد جنانكه در ما نحن فيه اكر مصلى آن جزء مشكوكك را فراموش نكرده بود واز 
روى عمد آن را ترك مى كرد آثارى داشت از جمله بطلان عمل و وجوب اعاده آن و يا حرمت تركك سوره و هكذا ... 

اما عند النسيان تمام اين آثار مرتفع مىشودء يس جزئت سوره نيز در حال نسيان مرتفع مى شود. 

در نتيجه: عمل ناسى كامل است و دليلى بر بطلان آن و وجوب اعاده. وجود ندارد. 

* ياسخ شيخ به اشكال فوق جيست؟ 

م فرمايد: 

اوّلا: در مباحث مربوط به برائت ثابت شد كه ظهور حديث رفع در رفع عقاب و مؤاخذه است و نه رفع جميع الآثار و معناى رفع 
نسيان» رفع مؤاخذه بخاطر نسيان استء و ساير آثار از جمله احكام شرعيّه جزء و يا شرط منسى مد نظر حديث نيست. 

ثانيا: سلمنا كه جميع الآثار الشرعيّةُ مقدر باشد و لكن حديث رفع در امورى سارى و جارى است كه وضعشان بدست شارع بوده و 
از مجعولات شرعليه هستند و رفعشان نيز بدست شارع مقدس از آن جهت كه شارع است باشد. 

اما امورى كه مستقيما مجعول به جعل شارع نبوده بلكه به حكم عقل از مجعولات شرعيّه انتزاع مىشوند» محل اجراى حديث رفع 
نيست جرا كه وضع و رفع اين امور به دست شارع نيست. 

با توجه به اين مطلب در مسئله مورد بحث بايد كفت: 

وجوب الكل و به تبع آن وجوب تك تكك اجزاء مجعول شارع بوده و با امر شرعى درست شده است و لذا اين اثر شرعى عند 
النسيان مرفوع است. 
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به عبارت ديكر: 

نه آن جزء فراموش شده بر ناسى واجب است و نه مجموع عمل بدون آن جزء. 

وامّا: جزئئت سوره را كه شما با عبارت (و ان شئت قلت) بيان كرديد از احكام و مجعولات شرعيه نيست تا اينكه به هنكام نسيان با 
حديث رفع برداشته شودء بلكه جزئيت سوره مشل كليت صلاة از امور انتزاعيّه هستند كه عقل از امر به صلاة كلت را براى نماز 
انتزاع مى كند و جزئيِت را براى سوره. 

و اما در ياسخ به اينكه كفتيد: وجوب اعاده هم در حال نسيان مرفوع استء مى كوئيم: 

-١‏ وجوب اعاده يكك اثر عقلى و به حكم عقل استء جرا كه عقل مى كويد: اكر مأتى به با مأمور به مطابقت نكرده بايد اعاده كنى؛ 
جون كه اثر شرعى نيست تا اينكه به واسطه شارع برداشته شود. 

- سلّمنا كه وجوب الإعادة اثر شرعى باشد لكن مربوط به تركك سوره نيست تا بككوئيد: 

عند النسيان اين اثر مرفوع استء بلكه اثر همان امر اول يعنى امر به كل است و بنا بر فرض يس از تذكر و التفات» آن امر اوّلى به 


قوّث خود باقى اسث :و بايد امغال شود. يسن بابد أن :را اعاده كثد. 
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* مراد از (و دعوى: انْ تركك السورهُ سبب لتركك الكل الذى ... الخ) جيست؟ 

بيان دعواى يكك مدّعى است مبنى بر اينكه: 

-١‏ بقاء امر اول و ارتفاع آن اثر تركك و فعل سوره است. 

-١‏ اين امر مجعول به جعل شارع است و لذا قابل رفع به رفع شارع مى باشد. 

يس: اين امر را برمىداريم تا خودبخود وجوب اعاده برداشته شود. 

* مراد از اين ادعا جيست آن را بيان كنيد؟ 

اين مذّعى مى خواهد بكويد: 

-١‏ بلا شكك نسيان الجزء. سبب تركك الجزء است. 

"- بلا شكك تركك الجزء؛ سبب تركك الكل است جرا كه مركب با انتفاء جزئش منتفى مى شود. 

*- بلا شكك كل و مركبء» سبب امر اوّلى شده است بدين معنا كه شارع مجموعه عبادت را ملاحظه و به لحاظ مصلحت ملزمه 
موجود در آن به آن امر نموده است. 

آنكاه حديث رفع مى كويد: 

-١‏ رفع نسيان يعنى رفع آن اثرى كه مستقيما بر نسيان جزء مترتب مى شود و عبارتست از: 

تركك الجزء برداشته شد به نحوى كه كويا اصلا جزئى تركك نشده است. 
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"- و معناى اينكه ترك الجزء رفع شد اينست كه آن اثرى كه مستقيما بر تركك جزء بار مى شود و آن همان تركك الكل است»ء 
برداشته شد. به نحوى كه كويا اصلا كل تركك نشده است. 

“- و معناى اينكه ترك الكل رفع شده اينست كه آن اثرى كه مستقيما بر تركك الكل بار مىشود و آن همان بقاء امردر زمان دوم 
يعنى زمان نسيان است برداشته شد به نحوى كه كويا اصلا امرى نبوده و ساقط شده است. 

حال وقتى امرى در كار نباشد» وجوب اعاده هم در كار نيست. 

سيس مدّعى مى كويد: بلا شكك وجود الامر در زمان ثانى مجعول شرعى است كه مع الواسطه رفع آن بر نسيان الجزء مترتب شد و 
مجعول كرد يده. 

* ياسخ شيخ به مدّعاى فوق جيست؟ 

مىفرمايد: در بحث شبهه تحريميّه و شكك در اصل تكليف كفته شد كه به واسطه حديث رفع تنها آثار و مجعولات شرعيه كه 
مستقيما بر عمل مكلف در حال اختيار مترتب مى شوند رفع شده., جرا كه شارع بما هو شارع جيزهائى را برمىدارد كه وضع و 
جعلشان بدست اوست. 

اما آثار غير شرعيه از قبيل جزئئت و كليّت در ما نحن فيه مربوط به حديث رفع نبوده و به وسيله آن برداشته نمى شوند؛ جنانكه آثار 
شرعيه مع الواسطه نيز بر حديث رفع بار نمىشوند و الَا لازم مىآيد كه اين حديث اصل مثبت شود و جنانكه خواهد آمد اصل مثبت 
حال ما نحن فيه از همين قبيل استء جرا كه بقاء و ارتفاع امر به كل كه مجعول شرعى است مسب از بقاء و ارتفاع كل و كل مسبب 
از جزء است. 

يسن أبن امر شرعن باد واسطه مترسن م كود و محل احرائ اصل براقت نبسة ودرايق جهت اصالت البراءة شرعى كه منتشاد از 
حديث رفع است مثل استصحابى است كه مستفاد از اخبار لا تنقض است. 
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عاديه و نه آثار شرعليه مع الواسطه و الَّا اصل مثبت مى شود كه حيجت نيست. 
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حاصل مطالبى كه در اين متن كذشت در يكك كفتكوى ساده جيست؟ 

متوهّم مى كويد جناب شيخ ما نيز قبول كرديم كه مقتضاى اصل عملى بطلان آن عمل است كه جزئش نسيانا تركك شده است و 
لكن ما يكك قاعده ثانوى عمومى داريم كه ايجاب م ىكند صحت اين عمل را. 

* جناب متوهم اين قاعده جيست؟ 

اينست كه: رسول الله مىفرمايد: رفع عن امّتى تسعة ... الخطاء و النسيان. 

# برداشعان از اين حديث حيسث؟ 

اينست كه: معناى رفع نسيانء تنها اين نيست كه فقط مؤاخذه برداشته شود بلكه معناى آن اينست كه تمام آثار نكرا نكننده بواسطه 
نسيان از أمت ييامبر برداشته شده استء جه آثار و كرفتاريهاى تكليفى و جه آثار و نككرانيهاى وضعى مثل بطلان و يا وجوب الاعادة 
و. 

فى المكل*ذر ها نحن فيه شما نماز خوائدواى و لكنء فراموش كردداق كه با سوره بخوائى و لذا براى شما نكراتىهايى از.جملة 
بطلان عمل» استحقاق عقاب وجوب الإعادةٌ و ... بيش مىآيد. 

- حديث شريف رفع مى كويد: نكران نباش كه تمام اين آثار و كرفتاريها از شما برداشته شده استء بدين معنا كه نه بطلان عمل 
دارى» نه استحقاق عقاب دارىء نه وجوب الإعادة. 

در نتيجه: تركك الجزء سهواء موجب بطلان عمل و وجوب اعاده نمى شود. 

حال: وقتى تمام آثار نسيان به واسطه حديث رفع برداشته مى شود جزئيت نيز كه از جمله آثار است برداشته مى شود. 

يعنى: اكر فراموشى بيش نيامده بود سوره» جزئيت داشت,ء و لكن وقتى فراموشى بيش آمد به دليل حديث رفع» ديككر جزئيت ندارد. 
* شيخ مىفرمايد جناب مستشكل: 

مثل حديث رفع مثل استصحاب استء يعنى: همانطور كه شما وقتى در باب استصحاب موضوعى را استصحاب مى كنيد بايد اثر 
شرعى بلا واسطه داشته باشد تا استصحاب جارى كرده و آن اثر شرعى را بر استصحابتان مترتب كنيد و حال آنكه: 

در جيزى كه اثر شرعى بلا واسطه نداشته باشدء بلكه داراى اثر عقلى و يا عادى و يا اثر 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى؛ ج4» ص: 58 

شرعى مع الواسطه باشد نمى توانيد جارى كنيد جرا كه استصحاب در اينجا اصل مثبت است و حجت نيست. 

فى المثل: اكر شما استصحاب كنيد حيات زيد را بخاطر وجوب نفقه زوجه؛ اشكالى ندارد و قابل قبول است جرا كه اثر شرعى 
داردء يعنى مادامى كه زيد زنده است بايد نفقه زوجداش را بدهد. 

امَا: اكر استصحاب كنيد حيات زيد را بخاطر اثبات لحيه بدين معنا كه زيد قبلا زنده بوده اكنون هم زنده است» يس حتما محاسن 
درآورده است» درست نيست جرا كه ريش درآوردن اثر شرعى حيات نيست. 


ويااكر استصحاب بكنى خمريت يكك مايعى را و نتيجه بكيريد كه لا بد مسكر است» صحيح نمى باشد جرا كه مسكر بودن اثر 
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شرعى خمر نيستء بلكه اثر عادى و طبيعى است. 

ممكن است بككوئى اثر شرعى مع الواسطه دارد و مىخواهم جنين اثرى را مترتب كنم و به همين خاطر استصحاب مى كنم خمر بودن 
را تا نتيجه بكيرم مسكر بودن را واز مسكر بودن نتيجه بككيرم» بطلان وضو را بدين معنا كه حالت مسكر رخ داد و در نتيجه طهارت 
وضو از بين رفت. 

يس زمانى شما حق داريد يكك موضوعى را استصحاب كنيد كه اثر شرعى بلا واسطه داشته باشد مثل استصحاب همان حيات زيد 
براى وجوب نفقه. 

حال در ما نحن فيه حديث رفع به عكس استصحاب مى خواهد آثار اين نه جيز را بردارد» يعنى: 

در استصحاب مى خواهد آثار حيات را اثبات كند و لكن حديث رفع مىخواهد آثار اين نه جيز را بردارد. 

به عبارت ديكر: همانطور كه در استصحاب مى كويد آثار شرعى بلا واسطه مستصحب را بككذار در حديث رفع هم كه مى كويد 
آثار اين جيز را بردار مرادش اينست كه آثار شرعى بلا واسطه را بردار. 

حال: شما كفتيد ما با رفع النسيان» آثار اين جزء منفى (سوره) را برمىداريم» ما از شما مى يرسيم كدام آثار آن را مىخواهيد 
برداريد؟ 

ممكن است بككوئيد: خود جزئيت و بالنتيجه بطلان» عقاب و وجوب الاعادة را برمىداريم به شما خواهيم كفت: 
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اككر جزئيت را برداريد» جزئئت اثر و يا مجعول شرعى نيستء جرا كه شارع نه جزئيئت را جعل مى كند و نه كليّت راء بلكه شارع امر 
را مىبرد روى يكك عملى كه وقتى ما متوجه شديم كه اين عمل داراى اجزاء است آن عمل را كل ناميده و هريكك از اعمال درون 
آن را جزء مىناميم. 

يس جزئيت و كلت انتزاع مى شود از امر به عملى كه داراى اجزاء است. فى المثل: 

وقتى فرمود: أقيموا الصلاة» مى كوئيم مأمور به كل است و هريكك از اعمالى كه در داخل اين مأمور به است جزء است. 

بالاخره جزئيت و كليت مجعول به جعل شارع نيستند» بدين معنا كه شارع هر كز نمى كويد: 

جعلت الشىء الفلا.نيئ جزءا و يا جعلت الشىء الفلاني كلا و لذا حديث رفع نمى تواند جزئيت و يا كليت را بردارد. جرا كه شارع 
جزئيت و كليت را جعل نكرده تا كه اكنون آن را بردارد. 

خلاصه مطلب اينكه: 

-١‏ جزئئت و كلدت منتزع از امر هستند. 

-١‏ آنجه در حال نسيان به واسطه حديث رفع برداشته مىشودء امر استء جون كه ناسى قابل هيج كونه خطاب و يا امرى نيست. 

به عبارت ديكر: ناسى نه به كل وظيفه دارد, نه به جزء. 

لاد كر لاس تعدا جلك كر ونع يو جاويول كد لها قو مادو ظا سووة فر للقي اكوك 01 مسر اميه ماق ام ار ل كددو عنال 1 كر متتهة اد 
بوه واس ءاشة: 

بع :وحوري اغادة ععراتبب اسك برام سايق كد دو حال ذكر متوحة او بود 

* جناب شيخ كدام اثر شرعى بلا واسطه را در اثر نسيان برمىداريم؟ 

آنجه قابل رفع و برداشتن است امر است و نه جزئئت» منتهى ناسى يس از التيام و بازكشت به حال ذكرء باز به همان امر سابق بايد 
مأمور به را با جزء بجا آورد؛ جرا كه اعاده لازم است. 

* مستشكل مى كويد جناب شيخ ما مى توانيم با حديث رفع اثر شرعى را برداشته و در نتيجه وجوب الإعادة را كنسل كنيم. 
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شيخ از او مىيرسد حككونه؟ 

مى كويد: وقتى مكلف مبتلاى به نسيان مىشود» نسيانش سبب ترك الجزء مى شود و ترك الجزء سبب ترك الكل مى شود تركك 
الكل سبب ترك امر سابق مىشود. 

امَا: وقتى مأمور به را به جا نياورد همان امر سابق مراقب اوستء بدين معنا كه منتظر است ناسى از نسيانش خارج شده؛ ذاكر شود و 
موظف كردد به اتيان عمل كامل. 
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يس: تركك الكل» سبب بقاء امر اول شد و بقاء امر اول سبب وجوب الإعادة. 

*- جند سبب و مسبب در اينجا وجود دارد و كدام يكك از آنها اثر شرعى است؟ 

جهار سبب و مسب در اينجا وجود دارد كه سهتاى آن عقلى و يكى از آنها شرعى است. 

١‏ شيات سب تر كك بعرء شد و تركف الجرء سهوااثر عقلى ويا عادى سيان أسث. 

يعنى: وقتى مكلف دجار نسيان مىشود اثر اين نسيان ترك عمل است و اين ربطى به شارع ندارد. 

؟- تركك الجزء سبب تركك الكل شده تركك الكل اثر عقلى تركك الجزء استء جرا كه اذ انتفى الجزء. انتفى الكل» كه اين نيز ربطى 
به شارع ندارد. 

*- تركك الكل سبب بقاء امر اول شدء لكن امر اول شرعى است جون كه مجعول به جعل شارع است. 

6- بقاء امر اول نتيجه داد وجوب الإعادةٌ را كه اين نيز يكك اثر عقلى است حرا كه عقل مى كويد مادام ىكه امر باقى است بايد امتثال 
كنى به عبارت ديكر حكم به امتثال حكم عقل است. 

بسن شداردهائ 1و #عقلى وشمازه سه«شرعن اسيق: 

حال: حديث رفع مى كويد همه آثار نسيان از ناسى برداشته شده است جهار اثر مذكور هم اثر نسيان استء جرا كه همه در سايه 
نسيان حاصل مىشوندء لكن در اين جهار اثر يكك اثر شرعى وجود دارد كه مورد هدف حديث رفع است و آن وجود امر قبلى 
أسيت. 

يعنى: وقتى امر قبلى كه يكك اثر شرعى است برداشته شد به دنبال آن هرجه باشد برداشته مىشود. يس: لا يجب الاعادة. 

* جناب شيخ به اين مستشكل ياسخ مى دهد به اينكه: 

مثل حديث رفع مثل استصحاب استء در استصحاب وقتى موضوعى را استصحاب مى كنيم اثر شرعى بلا واسطه برآن مترتب 
أ كيو 

حال حديث رفع نيز در آن نه جيز اثر شرعى بلا واسطه را برمىدارد و حال آنكه نسيان در ما نحن فيه نسبت به جزئيت اثر شرعى بلا 
واسطه ندارد اكر شماره سه يعنى بقاء امر اول هم اثر شرعى نسيان باشد با دو واسطه عقلى است و لذا حديث رفع نمى تواند اين اثر 
شرعى مع الواسطه و در نتيجه وجوب الإعادة را بردارد. 
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متن نعم» لو صرّح الشارع بأنْ حكم نسيان الجزء الفلانى مرفوعء أو أن نسيانه كعدم نسيانه» أو أنّه لا حكم لنسيان السورة مثلاء وجب 
حمله- تصحيحا للكلام- على رفع الإعادة و إن لم يكن أثرا شرعيّاء فافهم[ 120]. 

و زعم بعض المعاصرين[182] الفرق بينهماء حيث حكم فى مسألةُ البراءة و الاشتغال فى الشكك فى الجرثية: أن أصالة عدم الجزئية لا 
يثبت بها[/101] ما يترتّب عليه» من كون المأمور به هو الأقل؛ لأنّه لازم غير شرعئ. أمَا رفع الجزئية الثابتة بالنبوئ فيثبت به كون المأمور 
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به هو الأقل. و ذكر فى وجه الفرق ما لا يصلح له من أراده راجعه فيما ذكره فى أصالةٌ العدم. 

و كيف كان. فالقاعدة الثانويّةُ فى النسيان غير ثابتة. 

نعم يمكن دعوى القاعدة الثانويّة فى خصوص الصلاةه من جهة قوله عليه السّ.لام: «لا تعاد الصلاه إلا من خمسة: الطهورء و الوقت» و 
القبلةه و الركوعء و السجود؛[788]. و قوله عليه السّ.لام فى مرسلة سفيان: «يسجد سجدتى السهو فى كل زيادةٌ و نقيصة)[509] و قوله 
عليه السّلام فى من نسى الفاتحة: «أ ليس قد أتممت الركوع و السجود)[ 152٠‏ و غيره[ .]18١‏ 

ثم إن الكلام فى الشرط كالكلام فى الجزء فى الأصل الأوَّلى و الثانوىٌّ المزيّف و المقبول؛ و هو غايةُ المسئول.[587] 
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ترجمه بله» اكر شارع مقدّس تصريح كند به اينكه حكم نسيان فلان جزء (مثلا سوره) برداشته شده است و يا فراموش كردن آن مثل 
فراموش نكردن آن است و يا حكمى براى فراموشى سوره وجود ندارد» حمل اين كلام او در رفع اعاده جهت صحت كلامش 
واجب است اكرجه اثرى شرعى نمىباشد (و يكك اثر عقلى است. يس بفهم. 

و برخى از معاصرين از جمله صاحب فصول كمان كرده كه تفاوتى ميان اين دو (يعنى استصحاب و حديث رفع) وجود دارد» آنجا 
كه در مسئله برائت و اشتغال در شكك در جزئيت حكم نمود به اينكه؛ با اصالت عدم جزئيت (و اجراى استصحاب»» ثابت نمى شود 
آن نتيجهاى كه بر اين استصحاب و يا اصالت عدم الجزئية» مترتب مى شود و آن نتيجه اينست كه: مأمور به همان اقلّ است. 

تانق الرواتر شرع نت البلكه لفقل امهو نض وف يون واندت نه الردعقلى ناضيف كه يتن افا مأمول بفاأسك ين 
حق نداريد استصحاب جارى كنيد). 

اما با برداشتن جزئيّت ثابته (مثل سوره كه جزء نماز است) به واسطه حديث رفع ثابت مىشود كه مأمور به همان اقل است (خلاصه 
اينكه در قسمت اول فرمود: يثبت و حال آنكه در قسمت اخير فرمود: لا يثبت» و قائل به تفاوت ميان استصحاب و حديث رفع شد). 
ودراين وجه الفرق مطالبى را فرموده كه صلاحيّت براى اثبات اين مطلب را ندارد و هركس اراده اين مطالب را دارد» بايد مراجعه 
كند به آنجه كه ايشان راجع به اصالة العدم فرموده است. 

به هر صورت قاعده ثانويّه در نسيان ثابت شد. 

بلهء ادّعاى قاعده ثانويه در خصوص نماز ممكن است به جهت اين فرمايش امام عليه السّد.لام كه مىفرمايد: اعاده نمى شود نماز مكر 
در ينج صورت: -١‏ طهارت» ”7- وقت "7- قبله ؟حر تيع 6- سجود. 

واين فرمايش امام عليه السّلام كه در مرسله سفيان كه مىفرمايد: در هر زيادت و نقصى دو سجده سهو بجا مى آورد. 

واين فرمايش امام عليه السّ.لام در مور كسى كه فاتحةٌ الكتاب را فراموش كرده كه مى يرسد: آيا ركوع و سجودت را تمام نكردهاى 
(يعنى اكر اين امور تمام و كامل انجام كرفته باشد نسيان فاتحة الكتاب اشكالى ندارد.) و غير از اين سه حديثء احاديث ديكرى نيز 
در اين مسثئله وجود دارد. 

سن عي فرزماياك 
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كلام در شرط منسى مثل همان كلام در جزء است در اصل اوَّلى كه بطلان بود و در اصل ثانوى باطل (كه استفاده از حديث رفع 
بود) واصل ثانوى مورد قبول (كه احاديث سهككانه فوق است). 
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تشريح المسائل 


* مقدمة بفرمائيد تا به حال در مسئله اول راجع به جه امرى صحبت مى كرديم و حاصل آن جه شد؟ 

راجع به دليل عام و كلى حديث رفع صحبت كرديم و به اين نتيجه رسيديم كه در باب جزء منسى نمى توان به اين حديث تمشكك 
نمود. 

* مراد از (نعم» لو صرّح الشارع بان حكم نسيان الجزء الفلانى مرفوع او ...) جيست؟ 

اينست كه: بله» اككر شارع مقدّس تصريح كرده باشد به اينكه: 

-١‏ جزئيت فلان جزء مرفوع است. 

”- وايا فرموده باشد نسيان فلان جزء به منزله عدم نسيان آن است يعنى كويا انجام كرفته است. و هكذا امثالهم ... ما ناكزير خواهيم 
بود كه براى خروج كلام حكيم از لغويت بكُوئيم: مراد رفع الإعادة است و لو اعاده و عدم آن يكك اثر شرعى هم نباشد. 

اناا در همين فرض نيز شيخ مىفرمايد: فافهم. بدين معنا كه بدون حمل مزبور براين معنا نيز كلام لغويت ندارد» بلكه حكم مى شود 
بر نفى آثار شرعلبه. 

* مراد از (و زعم بعض المعاصرين الفرق بينهما ... الخ) جيست؟ 

اشاره به فرقى است كه صاحب فصول ميان استصحاب عدم جزئيت با اصالة البراءة كه از حديث رفع استفاده مى شودء قائل است و 
آن فرق اينست كه: استصحاب در اينجا جارى نمىشود جرا كه اصل مثبت بوده و لازم عقلى دارد. 

به عبارت ديكر: اكر شكك كردى كه فلان عمل جزء مأمور به است يا نه؟ نمى توانى با استصحاب عدم جزئئت اثبات كنى كه مأمور 
به همان اقلّ است» جرا كه جنين نتبجداى نتيجه شرعيّه نيست» بلكه عقليه است. 

اما در باب برائت و اشتغال مى كويد: اكر شكك كنى كه سوره جزء مأمور به است يا نه؟ مى توانى از حديث رفع استفاده كنى و 
جزئيت را برداريد, تا مأمور به بشود همان اقل. 
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يس: حديث رفع در اينجا جارى شده هم نفى جزئيٍت م ىكند و هم لوازم عقلتِه را كه اقل است و مأمور به اثبات مى كند. 

* دليل صاحب فصول در اين فرق كذارى جيست؟ 

اينست كه: در اصول شرعيهاى كه مستند آنها اخبار و روايات است فرقى ميان برائت و استصحاب نيست و در هيج كدام مثبتات 
حتت نمى باشندء و لذا: تا به اينجا ما يكك اصل ثانوى كلى كه برخلاف اصالة البطلان كه اصلى اوّلى باشد در همه ابواب نيافتيم و 
حديث رفع هم جارى نكترديد. 

* ياسخ شيخ به اين مدّعاى صاحب فصول جيست؟ 

اينست كه: هيج تفاوتى ميان استصحاب عدم جزئيت و حديث رفع وجود ندارد» جه استصحاب بكنيم عدم الجزئيةُ را و جه رفع كنيم 
با حديث رفع جزئيت را. 

از طرفى هم اينكه مأمور به اقل است يا نه؟ نه كار اصل استصحاب است و نه كار حديث رفع؛ جرا كه نه جزئيت يكك امر شرعى 
اقكةاوانه ان اثرى كهشما دبال أن سعد بعتن اقل يكك اثر شرضى اسفن 

حاصل مطلب اينكه: اصل اوٌّلى بطلان عمل بدون جزء سهوا است و اصل ثانويى كه اين اصل اؤّلى را منقلب كند. وجود ندارد. 

* يس مراد از (نعم يمكن دعوى القاعدة الثانويّة فى خصوص الصلاة ...) جيست؟ 

اينست كه: بله در خصوص باب نماز رواياتى وجود دارد كه به بركت اين روايات در باب نماز قاعده ثانويّه برخلاف قاعده اولته 
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است. 


به عبارت ديكر: در باب صلاه مى توان كفت كه اصل ثانوى وجود دارد بر اينكه اكر جزئى را سهوا تركك نمودى عمل شما باطل 
بايد دقت كرد كه اين يكك قاعده كلى و فراكير نيست كه در تمام مركبات جارى شود. جرا كه روايات مورد اشاره در رابطه با 
صلاةُ است و نه تمام مركبات. 

واين بدان معناست كه شرع مقدّس نسبت به ناسى در باب نماز احسان فرموده و عمل ناقص را بجاى عمل كامل يذيرفته است. و 
لذا به برخى روايات در ذيل اشاره مى شود: 

-١‏ قال عليه السَلام: لا تعاد الصلاه الا من خمسة: الطهور و الوقت و القبلةُ و الركوع و السجود. 

"- و قال عليه السشلام: يسجد سجدتى السهو فى كل زيادة و نقيصة. 

*- | ليس قد أتممت الركوع و الشجود 
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نكته: 

از روايات مزبور استفاده مىشود كه نماز تنها در جند مورد اعاده مىشود و لكن از اين موارد كه بككذريم جنانجه نسيانا كم شود 
موجب اعاده نمى شود و همان عمل فاقد جزء قابل قبول است و لذا كَاهى به دو سجده سهو اكتفا م ى كند. 

يس: اصل ثانوى در باب صلاة حكم به صحت است جرا كه برخلاف اصل اوْلى دليل در همه جا حكم به بطلان عمل مورد نظر 
مى كرد. 


* يس مراد از (ثَ ان ...) جيست؟ 

اينست كه: همه مباحثى كه در اين مسئله تا به اينجا بيان شد بيرامون جزء منسىّ بود كه در سه مرحله ذيل روى آن بحث كرديم: 
-١‏ اصل اوؤّلى بطلان عمل بدون جزء سهوا بود. 

؟- نه از اصل برائت به عنوان اصل ثانوى استفاده مى شود و نه از حديث رفع. 

“- اصل ثانويه قابل قبول» اصل اصالةً الصحةٌ در خصوص نماز بود. 


حال: هرآنجه را كه در رابطه با جزء منسىّ آورديم در رابطه با شرط منسئ هم مطرح است و لذا نيازى به تكرار و اعاده نيست. 
نكتدها 


نكته اول: 

اولين مسئله از مسائل تنبيه اوّل بطلاسن عبادت در اثر بجا نياوردن سهوى جزء است جرا كه به نظر شيخ اكر جزئييت جيزى براى 
مكلف به ثابت شود؛ اصل برائت نسبت به آن اجرا نمىشود. مكر اينكه دليلى عام يا خاص بر صحت آن عبادت اقامه شود زيرا: 

-١‏ جيزى كه در حال عمد جزء مكلف به استء در حال غفلت هم جزء آن است. 

"- با انتفاء جزءء مأمور به يا مركب نيز منتفى مى شود. جرا كه مأتى به مطابق با مأمور به نمى باشد. 

اين موافق نبودن و عدم تطابق معناى فساد و بطلان عمل است. 

و اماد ذلنل بر اذكه مركب ذراهر حال جود اقااسك وحزابه جز ردق عاضكظله ال مشيازى و غفلت مكلت تى رةه ابتسة 
كه: 


-١‏ غفلت مكلف موجب تغيير مأمور به نمىشود. 
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؟- از طرف شارع نسبت به مكلفء امر ديكرى با ملاحظه حال غفلت احداث نشده استء جرا كه شخص غافل از غفلت خود هم 
غافل است. 

يس: نمازى كه مكلف بدون سوره بجا م ىآورد؛ اصلا مأمور به نمى باشد. 

نهايت اينكه: 

امر فعلى به نماز با سوره براى او استمرار ندارد» جون كه تكليف كردن غافل محال است و تا زمانى كه غافل است تكليف از او 
ساقط است. 

مثل كسى كه اساسا از نمازش غافل شده و يا به خواب رفته است كه يس از هشيارى و توبججه به آن درحالىكه هنوز وقت باقى 
است: به مقتضاى امر اؤلى تماق بر او .واجب:اسث كه نمازكن را بجا أورد. 

* وامًا حضرت امام خمينى (ره) از اين ديد كاه شيخ در اينجا جنين استفاده كرده است: 

اجراى برائت منوط به اين نيست كه غافل و سه وكننده خطاب اختصاصى داشته باشند» بلكه خطاب اختصاصى براى آنها لغو است. 
زيرا خطاب تنها براى تحريكك مكلف و برانكيختن او به سوى مطلوب است. يس اكر فرض شود كه خطابهايى كه برانكيزاندده 
عامد و عالم به سوى مركب تام مى باشند برانكيزاننده غافل و ساهى به سوى مركب ناقصاند و از جهت تأثير خطاب در برانكيختن 
تفاوتى ميان آنها نيست» خطاب اختصاصى و در نتيجه امر اختصاصى براى آنها لغو مى باشد. 

زيرا: بديهى است كسى كه در جزئى از مركب دجار سهو شده و از آن غافل استء محرك و برانكيزاننده او به سوى مركب ناقص» 
جز سخن خداى تعالى كه فرمود: أقِم الصّلاةً دوك الشّمْس إلى عَسَقٍ اللّلِ در سوره اسراء آيه 007 نيست. جنانكه عالم عامد را به 
سوى مركب تامء برمىانكيزد و تحريكك مى كند. 

يس: وقتى فرض شود كه مركب تام نسبت به عامد» و مركب ناقص نسبت به ساهى و غافل» داراى ملا-كك و اقتضا است و 
برانكيزاننده آنها به سوى مطلوب؛ همان خطابهاى متعلق به طبيعتها مىباشد» اختصاص بيدا كردن هريكك از آنها به خطابى خاصٌ 
معنا ندارد. 

به غبارت دركرة غرض الأخطان يس وسيله دن آن برائ #حريكة مكلف يهشوى,مطلوسه وما مسمكن كرد يدق اؤااز برسعين 
خداوتك تمدت 

حال: اكر فرض شود كه در خود تعلق امر به مأمور به. ملا-كك و اقتضا وجود دارد» بخاطر اينكه كمال مكلف جز با اتيان مأمور به 
آنهم با وصف عبوديت و يرستش حاصل نمى شود و وصف 
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يرستش نيز جز با امر حاصل نمىآيدء در اين صورت خطابهاى واقعى كه متعلق به طبيعتها مى باشند» تحريكككننده عامد به 
سوى مركب تامء و تحريكك كننده غافل و ساهى به سوى مركب ناقص مى باشند» و اختصاص خطاب به هريكك از آنها معنا ندارد. 
بنابراين: 

اكز ساهى ويا تاسئ مركب ثاقصض رابجا آأورذ» وريس از التفات شكك كند كه آاباجزء فراموكن شده در حال فراموشى» نسبت بهاو 
اقتضاى تام بودن نمازش را دارد يا اينكه جنين اقتضائى ندارد و نياز به اعاده نماز دارد؟ ممكن است برائت در حق او اجرا شود؛ به 
همان دليلى كه در باب اقل و اكثر آورديم. 

وامّا ميان فراموشكارى كه در تمام وقت در فراموشى به سر مى برد با غير او فرقى وجود ندارد زيرا امر به مركبء همانطور كه 


دعوت به مركب م ىكندء دعوت به اجزاء هم م ىكند؛ و فرض اينست كه: مكلف اجزائى كه به انجام آن فراخوانده شده را بجا 
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آورده استء لكن اكنون شكك دارد كه آيا فراخوان ديكرى براى انجام مجدّد آن اجزا دارد يا نه؟ 

و لذا: اصل» مقتضى برائت در آن است. 

حاصل و خلاصه مطلب اينكه: 

اين مقام از حيث اشكال و جوابء از صغراهاى مبحث اقل و اكثر مى باشد. 

امَا: اجراى برائتى كه كفتيم در صورتى است كه تكليف از ناسى ساقط باشد و در تعلق تكليف ميان ناسى و غير ناسى فرق كذاشته 
شود. لكن اكر كفتيم فراموشى» غفلت» عجز و قدرت مثل علم و جهل در تعلق تكليف هستند و تكليف نسبت به آنها فعلى است 
نهايت اينست كه مخالفت با تكليف فعلى» كَاهى با عذر صورت مى كيرد و كَاهى بدون عذرء و ناسى عقلا در تركك تكليف فعلى 
خودء مثل جاهل و عاجزء معذور است. نه اينكه تكليف از آن جيزى كه او برآن استء تغيير نمايد؛ و لذا اككر از روى فراموشى جزء 
را تركك كند و دليل جزء اطلاق داشته باشدء اعاده بر او واجب مىشودهء جونكه مأمور به را با تمام اجزاى آن بجا نياورده 
است.[27؟] 


نكته دوم: 


اينكه اختلاف نظرى كه از جناب شيخ انصارى و امام خمينى در مسئله فوق ذكر نموديم 
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براساس مقتضاى اصل عقلى بود و لكن همين اختلاف نظر در برداشت آنها از تمشكك به اصل شرعىء (يعنى برائت شرعى و اشتغال 
شرعى) نيز وجود دارد. و لذا اكر ببرسيد مقتضاى اصل شرعى در موضوع بحث از نظر جناب شيخ جيست؟ جنانكه قبلا نيز در بيان 
مطالب آورديم مى كوئيم: 

شيخ فرمود: تمشكك به حديث رفع و امثال آن براى اثبات برائت شرعى در مورد بحث درست نيست و در ياسخ به اين اشكال كه 
اكر كفته شود: 

«مقتضاى اصل شرعى امضاى عملى است كه ناسى بدون جزء و شرط بجا آورده استء و آن اصل شرعى حديث شريف (رفع عن 
امتى تسعة: الخطاء و النسيان) است بنا بر اينكه جميع الآثار شرعى در كلام مقدّر باشد به نحوى كه با نبود فراموشى بر شىء فراموش 
شده بار مى شود مثلا اكر سوره را نه از روى فراموشى تركك كندء شارع حكم به بطلان عمل و وجوب انجام مجدد آن مى نمايد؛ 
كه اين باطل بودن و وجوب انجام مجدّدء اكر تركك سوره از روى فراموشى باشدء مرفوع است و اكر خواستى بكُو: جزء بودن سوره 
در حال فراموشى برداشته شده است» فرمود: سلّمنا كه جميع الآثار مقدّر باشد و لكن جزئيت سوره از آثار نيستء جون كه جزئيت 
سوره؛ از احكام قرار دادهشده شرعى مكلف به نيست» بلكه سوره همانند كليّت كل استء و آنجه شرعا قرار داده شده وجوب كل 
استء و وجوبء. در حال فراموشى به حكم روايت برداشته شده است و وجوب اعاده يس از يادآورىء بر امر اول مترتّب استء و نه 
بر تركك سوره. 

* اما حضرت امام خمينى برخلاف شيخ انصارى مانعى از تمسّكك به حديث رفع براى رفع جزئيت در حال فراموشى نمى بيند و در 
بيان محل بحث در اصل شرعى مىفرمايد: 

محل بعك ور عاق آننك ك2 اد لهو لآلك كاده ى عرظة وه طليكة وتباسست» الاق اشع بالسده واشامل قر اموي قوفت اننا 
حديث رفع» حكم به رفع شمول نسبت به حال فراموشى شود؛ به خلاف برائت عقلى كه محلّ بحث در آن جنين نيست. 

بنابراين مى كوئيم: 

اكر مكلف متوججه فراموشكارى و تركك جزء يا شرط كردد» مقتضاى قاعده با وجود اطلاق» دوباره خواندن در وقت و قضا كردن 
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سح :از .وقتاست: 

وامًا اينكه آيا دست برداشتن از اطلاق» با حديث رفع ممكن است يا نه؟ حكم به رفع جزئئت و شرطيت با حديث رفع» نيازمند به 
بوت دو جيزاست: 

-١‏ اينكه حديث رفع شامل محل بحث ما (كه از شبهات در احكام وضعيّه است) بشود. 
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؟- اينكه اثبات شود باقى اجزاء (غير از جزء فراموش شده) مصداق براى مأمور به است. 

حال: در صورتى كه اين دو جيز اثبات نشودء مقتضاى قاعده اشتغال است؛ جنانكه مقتضاى اطلاق دليل جزئت» شرطبت و مانعيّت و 
اينكه اطلاق آن دليل» شامل صورت فراموشى هم مىشود. نيز اشتغال است و فرقى نمى كند كه به زبان وضع كفته شود يا به زبان 
تكليفء زيرا آنجه بجا آورده شدء با مأمور به موافق نيست. 

* وامّرا در تبيين توضيح و نتيجه كيرى از مطلب فوق حضرت امام (ره) جهار مطلب را به عنوان مقدّمه توضيح مىدهند كه اين 
مقدّمات عبارتند از: 

ا-امزهاق كد بدتطيعة ها قلق م كيرتد (مقل ار مداقماز)» محل من شوق به اجراء شراط كع اوامر هو ابعدا دعوت به 
طبيعت مى كنند و لكن از آن جهت كه نماز غير از همين اجزاء نيستء درحقيقتء فراخوان به اجزاء استء همانطور كه اكر دستور 
به بناى مسجد داده شود درحقيقت دستور به تأليف. تركيب و تحصيل اجزاى مسجد است. 

1- معناى حكومت ادلّه ثانوى (مثل دليلهاى لا حرج لا ضرر و رفع بجز ما لا يعلمون). 

بر ادلّه اوليهاى كه قبول كفالت احكام اوّلى را كردهاندء همان رفع حكم احكام اوَلىء كه اراده جدى (حتى در حال فراموشى و 
اكغاء انه آذ تعلق كرشه ست 

زيرا بازكشت اين معنا به نسخى است كه بر خداوند محال استء بلكه مراد اينست كه از طريق ادله ثانوى كشف مىشود كه با 
عارض كرديدن اين حالتهاء اراده جدى نسبت به آن تعلق نكرفته استء و در مقام جعل كلى قانونى (يعنى در مقام جعل جزئيت 
جزء و شرطيّت شرط و مانعيّت مانع) اراده جدّى با اراده استعمالى مطابقت ندارد. 

*- احتمال مىرود كه مراد از (رفع فراموشى) در حديث شريفء همان رفع (فراموش شده) باشدء جرا كه رفع فراموشى معقول 
نيست؛ با اين ادعا كه (فراموش شده) همان فراموشى استء زيرا ميان آنها به كونهاى اتحاد و ارتباط وجود دارد و مراد از (فراموش 
شده) عبارت از جزء در مركب است و آنهم قابل رفع حقيقى نيستء بلكه رفع جزء اعتبار رفع حكم آن است. 

آنجه بدست آمده اينست كه در اينجا دو ادعا وجود دارد: 

1 -ادعاى اول اشمتث كه فراموشى همان فراموقن شده اسث: 

؟- ادعاى دوم اينست كه: از برداشته شدن حكم فراموش شده. تعبير به برداشته شدن (فراموش شده) شده است. 

يعنى: رفع حكم منسئ» همان رفع منسى مىباشد. 
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البته كفته نشود كه: 

استعمال فراموشى در فراموش شده؛ مجازى است و نسبت دادن رفع به نسيان و فراموشى به اعتبار رفع حكم آن استء و اينكه در 
خطا و نسيان سياق حديث نسبت به جيزهاى ديكر فرق مى كندء اين تغيير سياق تنها به جهت يبروى آيه شريفه است كه مى فرمايد: 
ركنا لآ واهدنا إث تيعينا آز أشطانا[18] كه عراد از فراموشى در أيه همان منسى و فراموش شد اسع مسيطين هراد از خظا هما 


اشتباه شده مى باشد» همجنين است در (ما اكرهوا عليه)» كه مراد همان اكراه شده مى باشد. 
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زيرا: رأى محثقاتة ايشبت 5ه تثير سباق در حديث شريف براق نكته ذيكرى اسعه بو آن نكتة اينست كهة اكراه كاهى بداوجود 
تعلق مى كيرد و كاهى به عدمء همجنين طاقت و قدرت نداشتن» كاهى به وجود تعلق مى كيرد و كاهى به عدم؛ و نيز اضطرار و 
جهل در جمله (ما لا يعلمون)» كاهى به موضوع تعلق مى كيرند» و كاهى به حكم نفسى و يا غيرى. مثل جزئيت» شرطيت و مانعيت. 
و موضوع جهل كاهى موضوع براى حكم نفسى است و كاهى براى غيرى» مثل جزء؛ شرط و مانع؛ به همين خاطر است كه در 
حديث با موصول از آن تعبير شده است؛ به خلا.ف خطا و نسيان كه تعلق آنها به وجود وعدم بر يكك رويّه نيستء جرا كه در 
صورت ترك و انجام ندادن از روى فراموشىء نسيان به جزء تركك شده تعلق مى كيرد كه از جزء غفلت م ىكند و آن را تركك 
مى نمايد» به خلاف آنجائى كه از روى فراموشىء» جيزى را ايجاد م ىكندء مثل اينكه در نماز حرف بزند يا كار ديكرى انجام بدهدء 
كدذرايخ صووك فيا عنقا ان شلك ا كردنتو لداطقلت من كد كدر تماذ انكو از زوف اواده و اخفار حرت اه تددر 
خطا نيز همين كونه است. 

دراين صورت اككر از (نسيان) به (ما نسوا) واز خطا به (ما أخطئوا) تعبير كرده بود (جنانكه در ما اضطرٌوا اليه تعبير كرده)» شامل 
ايجاد از روى فراموشى يا خطابى نمىشدء جون كه فراموشى به خود وجود تعلق نمى كيرد بلكه به منشا آن تعلق مى كيرد؛ و لذا 
ييامبر صلَى الله عليه و آله در مورد آنها تعبير به (نسيان) و (خطا) كرده تا شامل هر دو قسمت (يعنى: نسيان وجودى و عدمى) و 
(متعلق حكم)؛ جه (نفسى باشد و جه غيرى) بشود. 

بس: معناى رفع نسيان؛ رفع فراموشى به واسطه جيزى است كه داراى آثار استء كه همان 
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منشا فراموشى است و درحقيقت رفع به جيزى تعلق كرفته كه آن جيز با واسطه يا بدون واسطه مسب از نسيان استء و در اين 
صورت احتياج به اين نيست كه ادّعا شود نسيان» خود منسىّ و فراموش شده است. 

*-اكر جزء يا شرط را فراموش كرده و آنها را بجا نياورده استء آيا فراموشى بوجود جزء فراموش شده تعلق مى كيرد» كه وجود 
آن را فراموش م ىكند و آن را ترك مىنمايد, (جنانكه اين صريح كلام محقق عراقى است[188]) و يا اينكه نسيان به عدم تعلق 
مى كيرد (جنانكه در ظاهر كلام ميرزاى نائينى اين است)» و شيخ در فوائد به آن اشاره كرده است. 

وخا اك سات ؤاف عو و مف لاانشف؟ 

رأى حق فرض آخر است, جون كه بجا نياوردن جزء؛ مسب از غفلت و غروب ذهن از طبيعت (فى المثل) سوره فاتحه استء كه 
مصداق آن را در خارج ايجاد نموده است همجنين است شرط. 

زيرا فرض اينست كه: شرط در صورت فراموشىء وجود خارجى ندارد تا نسيان به آن تعلق بكيرد؛ و معناى رفع طبيعت جزء و شرطء 
رفع حكم آنهاست. 

يعنى رفع جزئيت» يا شرطتيت» يا وجوب تكليفى كه منشا انتزاع جزئيت و شرطيت مىباشد. و رفع آنها به اعتبار اظهر آثار نيست» 
جونكه رفع آنها به اين اعتبار محتاج به مئونه اضافى و ادعاى ديكرى مى باشد. 

آن ادّعا اينست كه: اين اثر ظاهرء همان جميع الآثار استء تا اسناد رفع به اعتبار آن اثر. صحيح باشد؛ و علاوه برآنء ساير آثار نيز 
مترتب كردد. 

حال اكر قبول كنيم كه رفع حكم, به اعتبار اظهر آثار استء آنجه كه در اينجا اظهر آثار استء همان جزئِت» شرطيت و مانعيت 
است. زيرا در اينجا مؤاخذهاى وجود ندارد تا كفته شود مؤاخذه اظهر آثار مىباشد. 

* سيس حضرت امام خمينى (ره) مىفرمايد: 


با بيان امور جهار كانه مذكور رأى حق در آنجه ما در آن بحث مى كنيم نيز جارى شدن برائت شرعيّه است. 
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زيرا: امر به طبيعتى تعلق كرفته كه به اجزاء و شرايط و عدم موانع منحل كرديده استء و آن 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج94 ص: //51 

امر به حسب اطلا-قش» شامل تمام حالتهاى مكلفين مىشود (جه آنكه در نكته اقل بيان كرديد) و بعد از ملاحظه حديث رفع و 
انشاد أن و تسياة» كققت عن شر كدندر حال شياةة سح فراموكن كد اراد سدى قلق تكرضه ابية: 

زيرا مولى عالم به فراموشى بوده و حال آنكه ما عالم به آن نبودهايم؛ و جون آن حالت بر ما ينهان بوده» حكم به اطلاق ادلّه احكام 
الى كرديم كه شامل حالت نسيان نيز مى كرديد. 

اما يس از اطلاع بر حديث رفعء به وسيله آن كشف كرديم كه در مقام جعل قانون و حكم كلى, اراده جدّى نسبت به حالت نسيان 
وجود نداشته استء اكرجه اطلاق ظاهرى وجود دارد و اين اطلاق به جهت آن است كه اسناد رفع به آن صحيح باشد. و الا در واقع 
حكمى نيست تا رفع به آن اسناد داده شود بلكه آن صورتى كه حكم وجود ندارد مثل تخصّص است. 

و مراد از (رفع) رفع حكم ثابتى كه اراده جدى به آن تعلق كرفته نيست تا به نسخ محال بركردد؛ همان كونه كه از دليل نفى حرج و 
امثال آن» نسخ محال لازم نمى آيك. همجنين از حديث رفع» نسخ محال لازم نمىآيد.[282؟] 
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متن المسألة الثانية فى زيادة الجزء عمدا و إِنّما يتحمّق فى الجزء الذى لم يعتبر فيه اشتراط[/121] عدم الزيادة فلو اخذ بشرطه فالزيادة 
عليه موجب لاختلاله من حيث النقيصة؛ لأنّ فاقد الشرط كالمتروكك. كما أنّه لو اخذ فى الشرع لا بشرط الوحدة و التعدّد فلا إشكال 
فى عدم الفساد. 

و يشترط فى صدق الزيادة: قصد كونه من الأجزاءء أمَا زيادة صورة الجزء لا بقصدها- كما لو سجد للعزيمة فى الصلاة- لم تعد زيادة 
فى الجزء. نعم.[198] ورد فى بعض الأخبار: «أَنّها زيادة فى المكتوبة)[1729. و سيأتى الكلام فى معنى الزيادة فى الصلاة[ .]37١‏ 

ثم الزيادة العمديّة تتصوّر على وجوه: 

أحدها: أن يزيد جزاء من أجراء الصلاة بقصد كو الزائد جزءا مستقلاء كما لو اعتقد شرعا أو تشريعا أن الواجب فى كل ركعة 
ركوعان» كالسجود. 

الثانى: أن يقصد كون مجموع الزائد و المزيد عليه جزءا واحداء كما لو اعتقد أنْ الواجب فى الركوع الجنس الصادق على الواحد و 
المتعدّد. 

الثالث: أن يأتى بالزائد بدلا عن المزيد عليه بعد رفع اليد عنه: ما اقتراحاء كما لو قرأ سورة ثم بدا له فى الأثناء أو بعد الفراغ و قرأ 
سورة اخرى لغرض ديني كالفضيلة أو دنيوىٌ كالاستعجال. و إِما لإيقاع الأول على وجه فاسد بفقد بعض الشروطه كأن يأتى ببعض 
الأجزاء رياء أو مع عدم الطمأنينة المعتبرة فيهاء ثمم يبدو له فى إعادته على وجه صحيح. 
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بر جمه 
(مسئله دوم در زياد كردن جزء است از روى عمد) 
اشاره 


زياد كردن جزء از روى عمد در جزئى محقّق مى شود كه شرط زياد نكردن آن (از جانب شارع)؛ اعتبار نشده است. 
يس اكر (اين جزء زيادى) بشرط لا (يعنى به شرط عدم زيادت»» اخذ و اعتبار شده باشدء زيادتش موجب اختلال عمل استء به 


جهت ناقص بودن. 
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زيرا (عمل) فاقد شرط مثل عمل تركك شده (و انجام نكرفته) استء همانطور كه اكر اين (اين جزء) نسبت به وحدت و تعدّد لا 
بشرط اخذ شود در فاسد نبودنش اشكالى وجود ندارد (يس اين كونه موارد از محل بحث خارجاند و شرط است در صدق زيادى 
عمدى. قصد بودن جزء مستقلا. 

وامًا زياد كردن صورت و يا هيئت جزءء نه به قصد جزء بودن آنء؛ جنانكه اكر سجده كند (زيادة) به خاطر (فرمان سجده) در سور 
عزائم» در نماز زيادت در جزء به حساب نمىآيد. 

بلهه در برخى از اخبار آمده است كه جنين زيادتى در فريضه مأمور به است كه سخن در معناى زيادت در نماز به زودى خواهد 
آمد. 

سيس (بعد از منقح شدن محل بحث) شيخ مىفرمايد: زياد كردن عمدى بر جند وجه متصوّر است: 

د اتحوياة | ركه زياد كنج مسل )احدى :ان الجالو تاذ وامهفي التكد ومسي واثدة حدق ممه بالئد خناتطون كة اك :تقد هوف 
شرعا يا تشريعا كه واجب در هر ركعتى (از نماز) دو ركوع است. مثال سجدتين. 

- و الثانى» اينكه قصد كند كه مجموعه جزء زائد و مزيد عليه يكك جزء واحد باشد مثل اينكه شرعا يا تشريعا معتقد شود كه واجب 
در ركوع؛ جنس و طبيعت ركوع است كه بر واحد و متعدد صادق است (مىخواهى يكك ركوع به جا بياورى» مى خواهى جند 
ركوع به جا بياور). 

الثالث: اينكه زائد را انجام دهد به عنوان بدل از مزيد عليه» يس از رفع يد از (جزء) اؤلىء يا اقتراحا و دلخواهشء مثل اينكه سوره را 
بخواند» سبس در اثناء نماز و يا يس از اتمام نماز بداء براى او حاصل شود (خواندن آن را رها كند) و شروع كند سوره ديكرى را 
به خاطر يكك هدف يا غرض شرعى مثل فضيلت و يا به خاطر يكك هدف دنيوى مثل تعجيل كردن و يا به خاطر وقوع فعل اوّلى بر 
وجه فساد به سبب فقدان برخى از شروط مثل انجام دادن اجزاء از روى رياء ويا عدم طمأنينه معتبره در انجام عمل و سيس براى او 
بدا حاصل شود در اعاده عمل بر وجه صحيح. 
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تشريح المسائل 


* اولين مسئله از سه مسأله شكك در ركنيت راجع به جه امرى بود؟ 

راجع به نقصان سهوى جزء بود كه مقتضاى اصول و قواعد در آن بيان كرديد. 

* دومين مسئله از مسائل شكك در ركتيت راجع به جه امرى است؟ 

راجع به زيادى عمدى جزء است, يعنى بحث در زياد كرد يكك جزء است از روى عمد. 

و لذا اصل سؤال در اينجا اينست كه: آيا در اين صورتء على القاعده عمل مكلف باطل است يا صحيح؟ منتهى در تبيين محل نزاع 
و شرائط آن بايد به سه مطلب اساسى توه كرد كه آن را در قالب سه مقدّمه بيان خواهيم كرد. 

* مقدمة بفرمائيد در مقايسه جزئى از اجزاء نماز با زيادت جند صورت متصوّر است؟ 

جهار صورت: 

١-اين‏ كه آن جزء نسبت به زيادت بشرط شىء باشدء بدين معنا كه آن جزء در عبادت به قيد تعدّد و كثرت اعتبار شده است مثل 
سجدتين كه در هر ركعت دو بار واجب بوده و نمى توان به يكك بار آن اكتفا نمود. 

"اين قسم از محل بحث ما خارج استء جرا كه جنين زيادتى قطعا لازم است و بايد آن را انجام داد. 

"-اين كه آن جزء نسبت به زيادت بشرط لا باشد بدين معنا كه يكك جزء مثلا تكبيرة الاحرام به قيد وحدت اعتبار شده است و نه 
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اين قسم نيز از محل بحث ما خارج است جرا كه زيادى عمدى در اين قسم مبطل است. 

“- اين كه آن جزء نسبت به زيادت لا بشرط باشدء بدين معنا كه جزء مورد نظر نه مقبّد به قيد وحدت شدله است و نه مقيّد به تعدّد 
و لذا اطلاق دارد و با هر دو طرف شرط شىء و شرط لا سازكار است. مثل: ذكر ركوع ويا ذكر سجود كه مىتوان يكك يا دو ويا 
به تعداد بيشتر آن را كفت. 

- اين كه آن جزء نسبت به زيادت وضعش مجهول است بدين معنا كه ما نمىدانيم آيا بشرط لا اخذ شده يا لا بشرط اعتبار 
كرديده يا اين كه بشرط شىء است. 

نكته: اين قسم يعنى تصوّر جهارم است كه محل بحث ماست كه آيا زياد كردن عمدى جزء در اين صورت مبطل است يا نه؟ 
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* به عنوان مقدمه دوم بفرمائيد آيا هر زيادى جزئى مورد بحث هست يا نه؟ 

خيرء هر زياده الجزئى مورد بحث نيست بلكه زيادت الجزئى مورد بحث است كه داراى دو شرط ذيل باشد: 

-١‏ بايد آن جزء زايد از جنس مزيد عليه ويا به عبارت ديكر همسنخ مأمور به باشد مثل: 

سجده كه از جنس سجده نماز است و هكذا ركوع و .... 

بنابراين جزء زائد غير مجانس و غير همسنخ با مأمور به مثل: بازى با ريش» يا شكستن انككشتها و ... مورد بحث ما نيستند. 

1- اكر اين جزء زائد مجانس و همسنخ با مأمور به است بايد زياد كردنش به قصد جزئيت باشد و الَّا اكر بدون قصد جزئيت انجام 
شود مبطل نمى باشد. 

فى المثل: حين نماز شماء شخصى مشغول تلاوت قرآن است و به آيه سجده در يكى از سور عزائم مىرسدء اكر شما يكك سجده به 
عنوان امتثال اين فرمان اضافه كنيد اشكالى ندارد و لكن اكّر يكك سجده به عنوان سجده واجب و جزئيت اضافه كنيد مبطل است. 
* به عنوان مقدّمه سوم بفرمائيد زياد كردن جزء به قصد جزئيت بر جند نوع است؟ 

بر سه نوع است: 

-١‏ كاهى شما جزئى را در نماز اضافه م ى كنيد به قصد اين كه اين جزء زائد علاوه بر مزيد عليه» مستقبلا جزئيت داشته باشد. 

اين نوع زيادت مثل اينست كه شما معتقد باشيد كه در هر ركعت از نماز دو ركوع واجب است و در نتيجه دو ركوع به جا آوريد. 
حال اين اعتقاد شما جه شرعا باشد يعنى از روى جهل مركب و برداشث نادرست از طرق معتبره و جه تشريعا باشد يعنى از روى 
برداشت نادرست از طرق نادرست و غير معتبره. 

؟- و كاهى قصد شما از افزودن فلان جزء ايدست كه: زائد و مزيد عليه يكك جزء باشند. 

فى المثل: شما شرعا و يا تشريعا معتقد هستيد كه در هر ركعت آنكه واجب است جنس و كلى ركوع است كه هم قابل صدق بر 
يكك فرد از آن است و هم قابل صدق بر افراد متعددى از ركوع مىباشد. به نحوى كه از انجام متعدد آنهم يكك امتثال حاصل 
فى لود 

“'- و كاهى هم شما جزء زائد را به قصد بدليّت از مزيد عليه مى آوريدء يعنى جزئى را مى آوريد» سيس به دلخواه آن را ناديده 
كرفته» جزء ديكرى را به جاى آن انجام مى دهيد. 

فى المثل: در ركعت اول و يا دوم نماز شروع به خواندن سورهاى م ىكنيد و در اثناء يا اتمام آن 
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را ناديده كرفته و سوره ديكرى به جا مى آوريد. 
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حال: ازاين سه صورتى كه در مقدّمه سوم ذكر شدء زياد الجزء عمدا در صورت اول بالاجماع مبطل است. 

نكته: صورت اول نيز خود داراى سه صورت است به شرح ذيل: 

-١‏ مكلف بيش از ورود به نماز اين نبت براى او بيدا شود كه فلان جزء را به قصد جزئيت زياد كند. 

ادايق كة مكلك :ذو اثناء تماق عطية تصديدن :برا بكيرة وفى المثل ركرفى رابه قث رقت ستقله زياد كتد. 

"اين كه يس از انجام نماز تبت افزودن فلان جزء به عنوان جزئئت براى مكلف بيش آيد به عنوان اينكه جنين افزايشى ضرر به 
جائى نمى زند. 
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متن أما الزيادة على الوجه الأوّل: فلا إشكال فى فساد العبادة[١/11]‏ إذا نوى ذلك قبل الدخول فى الصلاة أو فى الأثناء؛ لأنّ ما أتى به 
و قصد الامتثال به- و هو المجموع المشتمل على الزيادة- غير مأمور به» و ما امر به و هو ما عدا تلكك الزيادة لم يقصد الامتثال به. 

و أما الأخيران: فمقتضى الأصل عدم بطلان العبادة فيهما؛ لأنَّ مرجع ذلكك[70727] الشكك إلى الشكك فى مانعَة الزيادة» و مرجعها إلى 
الشكك فى شرطيةُ عدمهاء و قد تقدّم أنّ مقتضى الأصل فيه البراءة. 

وقد يستدل على البطلاءن: بأنَّ الزيادة تغيير لهيئة العبادة الموظفة فتكون مبطلة. و قد احتج به فى المعتبر على بطلا-ن الصلاءً 
بالزيادة[ */ا3]. 

و فيه نظر؛ لأنّهِ إن اريد تغيير الهيئة المعتبرة فى الصلاة» فالصغرى ممنوعة؛ لأنْ اعتبار الهيئهُ الحاصلة من عدم الزيادة أول الدعوى. فإذا 
شك فيه فالأصل الإراءة#غنه 

و إن اريد أنه تغيير للهيئة المتعارفة المعهودةٌ للصلاهُ فالكبرى ممنوعة؛ لمنع كون الهيئةُ المتعارفة مبطلا. 

و نظير الاستدلال بهذا للبطلان فى الضعف: الاستدلال للصحةٌ باستصحابها[؟7؟]. بناء على أن العبادةٌ قبل هذه الزيادة كانت صحيحة» 
و الأصل بقاءها و عدم عروض البطلان لها. 

وفيه: أن المستصحب إن كان صححهُ مجموع الصلاة فلم يتحمّق بعد. 
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و إن كان صبَحةُ الأجزاء السابقة منها فهى غير مجدية؛ لأنْ صمَحهُ تلكك الأجزاء: إمَا عبار عن مطابقتها للأمر المتعلق بهاء و إِمّا ترنّب 
الأثر عليها. و المراد بالأثر المربّب عليها: حصول المركب بها منضمَةُ مع باقى الأجزاء و الشرائط؛ إذ ليس أثر الجزء المنوط به صيحته 
إلا حصول الكل به منضما إلى تمام غيره مما يعتبر فى الكل. 

ولا يخفى: أن الصمحةُ بكلا المعنيين باقية للأجزاء السابقة؛ لأنها بعد وقوعها مطابقة للأمر بها لا تنقاب عا وقعت عليه» و هى بعد على 
وجه لو انضمّ إليها تمام ما يعتبر فى الكل حصل الكل فعدم حصول الكل لعدم انضمام تمام ما يعتبر فى الكل إلى تلكك الأجزاء لا 
ألا ترى: أن صيحة الخلّ من حيث كونه جزءا للسكنجبين, لا يراد بها إِلَا كونها على صفه لو انضمٌ إليه تمام ما يعتبر فى تحمّق 
السكنجبين لحصل الكلء فلو لم ينضمٌ إليه تمام ما يعتبر فلم يحصل- لذلكك- الكلٌ» لم يقدح ذلكك فى انُصاف الخلّ بالصححة فى 
مرتبة جز ثية. 

فإذا كان عدم حصول الكل يقينا لعدم حصول تمام ما يعتبر فى الكلّء غير قادح فى صمح الجزء؛ فكيف إذا شكك فى حصول الكل 
من جهة الشكك فى انضمام تمام ما يعتبر» كما فيما نحن فيه؟ فإنٌ الشكك فى صيْحةُ الصلاة بعد تحقق الزيادة المذكورة» من جهة 
الشكك فى انضمام تمام ما يعتبر إلى الأجزاء؛ لعدم كون عدم الزيادة شرطاء و عدم انضمامه؛ لكون عدم الزيادة أحد الشرائط المعتبرة» 
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ولم يتحمّق. فلا يتحمّق الكل. 
و من المعلوم: أن هذا الشكك لا ينافى القطع بصححةٌ الأجزاء السابقة» فاستصحاب صِححةُ تلك الأجزاء غير محتاج إليه؛ لأنّا نقطع ببقاء 
صححتهاء لكنّه لا يجدى فى صمْحَهُ الصلاءٌ بمعنى استجماعها لما عداها من الأجزاء و الشرائط الباقية. 
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تر جمه 
(باطل بودن عبادت در قسم اول:) 


اما در زياد كردن جزء بر وجه اول (كه دو ركوع در هر ركعتى بخواند ويا نماز ٠١‏ جزئى را يازده جزئى كند)» اشكالى در اين كه 
عبادت فاسد است وجود ندارد» وقتى نيت كند جنين زيادتى راء قبل از ورود به نماز و يا در اثناء نماز. 
زيرا آنجه را انجام داده و به واسطه آن قصد امتثال كرده درحالىكه عمل به علاوه جزء زيادى استء مأمور به نيست. و آنجه بدان 


امر شده و مأمور به است درحالىكه جداى از آن زيادى است. قصد امتثال امر به واسطه آن نكرده است. 


(ذكر بنج دليل بر باطل نبودن عمل در دو قسم ديكر:) 


-١‏ مقتضاى اصل و قاعده اوليه در دو قسم اخير عدم بطلان عبادت است. جرا كه بازكشت اين شكك به شكك در مانعيّت جزء زيادى 
است (بدين معنا كه آيا اين زيادى مانع صحت نماز هست يا نه؟) و بازكشت شكك در مانعيت به شكك در شرطيت عدم اين زيادى 
است. 

وبه تحقيق كذشت كه مقتضاى اصل و قاعده اوليه در اين شكك جريان برائت است. 

و كاهى استدلال مىشود بر بطلان (جنين عملى) به اين كه اين زيادت (درحقيقت) تغيير در هيئت و صورت عبادتى است كه مورد 
وظيفه است و لذا اين زيادى مبطل است. 

و به همين دليل محقق در كتاب معتبر احتجاج بر باطل بودن نماز به سبب اين زيادت نموده است. 

شيخ مىفرمايد: در اين احتجاج اشكال وجود دارد؛ جرا كه: 

١-اكر‏ (از اين تغبير در هيئت)» اراده شده باشد تغيير هيئت معتبره در نماز شرعا. يس صغراى (شما) ممنوع و غير قابل قبول است. 
زيرا اعتبار هيئت كه حاصله از عدم زيادى» خود اول دعوى است. 

يس اككر شكك شود در آن (كه آيا اين زيادى هيئت را به هم مىزند يا نه؟)» اصلء برائت از آن است. 

-١‏ واكر اراده شده باشد كه اين زيادى عمدى تغيبرى براى هيئت متعارفه معهوده براى نماز است» يس كبراى (شما هم) ممنوع و 
غير قابل قبول استء جرا كه مبطل بودن تغيير هيئت متعارفه (نيز) ممنوع است (و ما جنين دليلى نداريم). 
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(استدلال بر صحت عمل به واسطه استصحاب صحت) 


و مانند استدلال به اين دليل بر بطلان» در ضعيف بودنء؛ استدلال بر صحت است به واسطه استصحاب صحت,. بنا بر اينكه عبادت 


قبل از اين زيادت صحيح بوده؛ و اصل (در اينجا) بقاء اين صحت و عارض نشدن بطلان برآن عبادت است. 


(مناقشه جناب شيخ در استصحاب صحت) 
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يس در (هريكك از سه بخش كلام) اشكالى است: 

-١‏ اين كه اكر اين مستصحبء مجموع نماز باشد» يس بعد (از اين زيادت) مجموع نمازء محقق نشده است. 

؟- واكر اين مستصحب» صحت اجزاء ماضيه است يس اين استصحاب بىفايده است» جرا كه صحت اين اجزاء: 

يا عبارت است از مطابقت اين اجزاء با امرى كه به آنها تعلق كرفته؛ و يا (به معناى) ترتب اثر برآن اجزاء است. 

و مراد از اثرى كه براين اجزاء مترتب مى شود. حصول و تحقق مركب است كه منظم است به بقتِه اجزاء و شرائط. 

زيرا اثر جزء كه صحت جزء منوط به آن است. حصول و تحقق كل است به واسطه اين جزء در صورتى كه منظم است به تمام آنجه 
غير از اين جزء در كل معتبر است. 

بر كسى يوشيده نيست كه صحت بر هر دو معنا (يقينى) و براى اجزاء سابقه باقى استء زيرا اين اجزاء يس از وقوعشان مطابق با امر 
به خودشان است و اين جنين جزئى به خاطر آنجه بعدا برآن واقع مىشود دكركون نمىشود (كه اين اشاره دارد به صحت معناى 
اول است). 

واين اجزاء (سابقه يس از رخ دادن آن زيادت) بر وجهى هستند كه اكر تمام آنجه در كل معتبر شده است به آنها ضميمه شوندء 
كل حاصل مى شود. 

يس: عدم حصول (و انجام نكرفتن) كل به خاطر عدم انضمام تمام آن جيزى است كه در كل اعتبار شده است به اين اجزاء (سابقه)» 
اخلالى به صحت اين اجزاء وارد نمى كند. 
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مثال روى فرضى كه مانع قطعى است 


مى بينى كه صتحت سر كه از آن حيث كه جزئى براى (تهتِه) سكنجبين است اراده نمىشود مككر داراى صفتى باشد كه اككر تمام 
آنجه در تحقق سكنجبين معتبر است به آن ضميمه شودء كل حاصل خواهد شد يس عدم حصول كل به خاطر عدم انضمام تمام 
الف دوو كا ناديع لزاه معدي اسك عرض رد سحت خا در دل فرك خبودقن لدى زكلد 

يس اكر عدم حصول كل (يعنى سكنجبين)» به خاطر عدم حصول تمام آنجه در كل معتبر است غير مضر در صحت جزء است؛ يس 
جكونه وقتى شكك مى شود در حصول كل به جهت شكك در انضمام تمام آنجه در كل معتبر استء جنان كه در ما نحن فيه جنين 
است (كه جزئى را عمدا زياد كرديم واين مطلب موجب نكرانى شدء كه آيا بقيّه شرائط ضميمه مى شوند يا نه؟). 

زيرا شك در صحت صلاهً يس از تحقق زيادت مذكوره؛ از جهت شكك در انضمام تمام ما يعتبر الى الاجزاءء به خاطر عدم شرطتّت 
اين عدم زيادت و عدم انضمام آن به خاطر عدم زيادت يكى از شرائط معتبره و عدم تحقّق (بقَيِه شرائط) است كه در نتيجه كل نيز 
محقق نمى شود. 


(عدم نياز به استصحاب صحت اجزاء سابقه) 


يس استصحاب صحت آن اجزاء محتاج به آن نيستء جرا كه ما قطع به بقاء صحت اجزاء سابقه داريم. 


لكن صحيح بودن اجزاء سابقه سودى در صحت صلاة به معناى جمع صلاةٌ از اجزاء و شرائط باقيه ندارد. 
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تشريح المسائل 


* حاصل مطلب در (اما الرَّيادءٌ على الوجه الاول: فلا اشكال فى فساد العبادة ...) جيست؟ 

اينست كه: زياد الجزء عمدا در صورت اول بالاجماع مبطل عبادت است. 

البته: مسئله در اين صورت خود داراى سه صورت است كه زيادة الجزء در دو صورت مبطل است و در يكك صورت خيرء اين صور 
عبارتند از اينكه: 

-١‏ مكلف قبل از ورود به نماز تصميم داشته كه يكك جزء را به اصل نماز زياد كند و جنين هم كرده است. 

1- در اثناء نماز تصميم به افزودن يكك جزء كرفته و ركوعى را مثلا به نيت جزئيت مستقله به نماز افزوده است. 

“- اينكه يس از انجام عمل قصد و نيت افزودن جزئى به عنوان جزئيت مستقله به عمل كرده است كه از محل بحث خارج بوده و به 
جائى ضرر نمى زند. 

امَا: در فرض اول و دومء زيادى» مبطل عمل است جرا كه ما قصد لم يقع و ما وقع لم يقصد. 

يعنى: آنجه را كه مكلف انجام داده كه مجموع مشتمل بر جزء زائد باشدء مأمور به نبوده است و آنجه را كه مأمور به بوده كه 
مجموع بدون اين جزء زائد باشد انجام نداده است. 

يس امر مولى را امتثال نكرده در نتيجه عمل او فاسد است و غير مجزى و لذا بايد اعاده كند. 

* يس مراد از (و اما الاخيران: ...) جيست؟ 

اشاره شيخ به محل نزاع يعنى صورت دوم و سوم است به عقيده ايشان زيادى در صورت دوم و سوم موجب بطلان عبادت نيست. 
زيرا: 

-١‏ شكك مادر صحت عبادت با ازدياد اين جزء بازمى كردد به شكك در مانعيّت كه آيا زيادى فلان جزء مانعيّت از صحت عمل 
دارد يا نه؟ 

-١‏ جنانكه در مباحث قبل از تنبيهات كفتيم؛ شكك در مانعيت برمى كردد به شكك در شرطيت عدم جون جيزى كه وجودش مانع 
باشد» عدمش شرط استء و در شكك در شرطيّت ما قائل به برائت شديم. 

يس اكر شكك كرديم كه با زيادى اين جزءء اعاده بر ما واجب است يا نه؟ الاصلء البراءة. 
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# يض مراة اق (وقد معدل على البطلاة: اث الدياذة تغبير للبيعة :0) حنسة؟ 

ايننست كه كاهى به عقيده برخى از جمله محمّق اوّل استدلال شده بر اينكه اين دو قسم از زيادى نيز مبطل عملاند. 

* كيفيت استدلالشان را بنويسيد؟ 

اين زيادت مغيّر هيئت نماز بودن است (صغرى) 

هر جيزى كه مغر عبادت باشد مبطل است. (كبرى) 

يس: اين نوع از زيادى مبطل نماز است. (نتيجه) 

* مراد از (و فيه نظر) جيست؟ 

اشكال جناب شيخ است بر رأى و نظر فوق مبنى براينكه: 

ما دو رقم هيئت صلاتيه داريم: 
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-١‏ هيئت شرعيّهاى كه مورد نظر شارع است. 

؟- هيئت عرفيهاى كه متعارف ميان نما زكزاران است. 

حال: مراد شما از اينكه زيادى مغر هيئت صلاتيه استء كدام يكك از اين دو هيئت است؟ 

اكر مرادتان هيئثت شرعيّه باشد» صغراى شما غير قابل قبول است جرا كه هذا اول الكلام و عين الدّعوىء و هنوز ثابت نشده كه آيا با 
اين زيادت هيئت شرعى صلاةُ تغيبر مى كند يا نه؟ 

واكر مرادتان هيئت معهوده و متعارفه ميان نما زكزاران استء كليّت كبراى شما غلط استء اكرجه صغراى استدلالتان تام است» جرا 
كه ما قبول نداريم كه تغيير هيئت عرفيه مبطل باشد مكر اينكه منجر شود به تغيير هيئت شرعى. 

يس: اين استدلال جناب محقق اول و ... قابل قبول نيست. 

* مراد از (و نظير الاستدلال بهذا للبطلان فى الضُعئ: الاستدلال ...) جيست؟ 

حبخ هن تراب 

برخى كه در مدّعا با ما موافق هستند در استدلال راه ديككر را رفتهاند و براى حكم به صحت و عدم بطلان به استصحاب صحت 
تمشكك كردهاند و كفتهاند: 

-١‏ قبل از تحقق اين زيادت قطعا عبادت ما صحيح بود. 

؟- يس از زيادت اين زيادت شكك مى كنيم در بقاء صحت 

در نتيجه: استصحاب مى كنيم بقاء صحت را 
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* نظر شيخ ييرامون استدلال مذكور جيست؟ 

اينست كه: اين استدلال براى اثبات صحت عمل مثل همان استدلالى كه براى بطلان آورده شد ضعيف است. زيرا: 

اككر صحت مجموع نماز را استصحاب كنند اشكال ما اينست كه: على الفرض هنوز مجموع تحقق بيدا نكرده تا صحبت از صحت و 
بطلان آن شود. 

واكر صحت اجزاء سابق بر اين زيادت را استصحاب كنندء» به نظر ما جنين استصحابى در اينجا جارى نيست. جرا كه استصحاب 
متقَوّم به دو ركن است: 

-١‏ يقين سابق ؟- شكك لا حق در بقاء. 

وامًا ركن دوم در اينجا منتفى است. جرا كه ما شكك در بقاء صحت اجزاء سابقه نداريم تا آن را استصحاب كنيم» بلكه يقين به بقاء 
صحت داريم. 

* مراد از صحت در اينجا جيست؟ 

-١‏ صحت يا به معناى مطابق بودن اين اجزاء سابقه با امر است و يا به معناى مؤثر بودن اين اجزاء است و ه ركدام كه باشد صحت 
تشقن اسك نه مشكركك: انا ابتكه به معتاق مطابقت با امر اسك بخاطر ايلكة: 

فرض اينست كه اجزاء سابقه با همه شرائطشان, مطابق با امر مولى انجام كرفته و ازاين جهت نقص و كمبودى ندارد» و صحت به 
اين معنا قطععبى است. 

و اما اينكه صحت به معناى مؤثر بودن است بخاطر اينكه: 

اثر اجزاء سابقه اينست كه اكر باقيمانده از اجزاء با همه شرايطشان به اين اجزاء ضميمه شوند» قطعا موجب امتثال خواهند بود و 


صحت به اين معنا هم قطعى و مسلّم است و لذا نيازى به استصحاب نيست. 
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#سافيل نظلية دن (الأ تريئة ان ضشة الخل عن حتيف كوه ,.) حست؟ 

بيان يكك مثال از خارج است به عنوان تنظير در مسئله و لذا مىفرمايد: سكنجبين داراى دو ركن است: ا دسركه اد الكية 

حال: اكر سركه تنها تهيه شود آيا به عنوان يكك جزء صحيح است يا فاسد؟؛ قطعا صحيح استء به اين معنا كه اكر جزء ديكر هم با 
همه خصوصياتش به آن ضميمه شود؛ قطعا سكنجبين كه كل است درست خواهد شد و لذا نبود جزء ديكر موجب خروج اين جزء 
يعنى سركه از صححت و قابليت لحوق نمىشود. 
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حال: در اينجا كه جزء ديكر قطعا وجود ندارد؛ باز هم اين جزء صحت به معناى مذكور را دارد. 

تا جه رسد به ما نحن فيه كه شكك ما در صحت نماز بخاطر شكك در انضمام اجزاء لا حقه با شرائطشان و عدم انضمام آنهاست كه 
در جنين موردى به طريق اولى بايد كفت اجزاء سابقه صحيح است و كمبودى ندارد. 

* عبارة اخراى مثال فوق را با تفصيل بيشترى بيان كنيد؟ 

مولائى از عبدش سكنجبين خواسته؛ عبد براى درست كردن آن مقدارى سركه سالم و خوب همراه با عسل و يا شكر مورد نياز 
جهت مخلوط كردن و جوشاندن تهيّه نموده است. 

فرض ما بر اينست كه: مواد تهبّه شده از صحت كامل برخوردار بوده و همه شرايط براى تهتّه سكنجبين فراهم است. 

حال اكر در اثناء كار مانعى قطعى و يا احتمالى ايجاد شود فى المثل: 

-١‏ عبد يس از ريختن سركه در ظرف كار رارها كرده و به دنبال كار ديكرى برود و مأمور به يا سكنجبين درست نشود آيا شما به 
صحت و سلامت س ركه شكك مى كنيد؟ 

؟- يا اينكه عبد بجاى عسل و شكرء كزانكبين به سركه بيفزايد و سيس نككرانى برايش حاصل شود كه آيا اين همان سكنجبينى 
است كه از من خواسته شده يا نه؟ آيا اين نكرانى او به سركه برمى خورد واو در صحت و سلامت سركه شكك مىكند؟ 

خير» قطعا نكرانى او يا مربوط به آن مانع قطعى است و يا اين مانع احتمالى. 

يس اكر نككرانى مربوط به شرايط و يا اجزاء بعدى استء اصالةُ الصحة در سركه رافع نككرانى حاصل شده از اجزاء و شرائط بعدى 
به عبارت ديككر: جريان اصاله الصحة در اجزاء قبلى رافع شكك و نككرانى نسبت به اجزاء و شرايط بعدى نيست. 
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متن فإن قلت: فعلى ما ذكرت فلا يعرض البطلان للأجزاء السابقة أبداء بل هى باقية على الصيحة بالمعنى المذكور إلى أبد الدهر و إن 
وقع بعدها ما وقع من الموانع» مع أن من الشائع فى النصو ص [178] و الفتاوى[78؟] إطلاق المبطل و الناقص على مثل الحدث و غيره 
من قواطع الصلاة. 

قلت: نعم و لا ضير فى الترام ذلككء و معنى بطلانها عدم الاعتداد بها فى حصول الكلّ؛ لعدم التمكن من ضمٌْ تمام الباقى إليهاء 
فيجب استثئناف الصلاة؛ امتثالا للأمر. 

نعم إِنّ حكم الشارع على بعض الأشياء بكونه قاطعا للصلاه أو ناقضاء يكف عن أن لأجزاء الصلاة فى نظر الشارع هيئة انَصَاليَهُ ترتفع 
عقن الأشباءد دون بعض؛ فإنّ الحدث يقطع ذلك الاتصال و التَجِسّوْ لا يقطعه. و القطع يوجب الانفصال القائم بالمنفصلين» و هما فى 
ما نحن فيه الأجزاء السابقة و الأجزاء التى تلحقها بعد تخلل ذلكك القاطع, فكل من السابق و اللاحق يسقط عن قَابلتَةُ ضمّه إلى الآخر و 
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ضِمٌ الآخر إليه. 

و من المعلوم: أن الأجزاء السابقة كانت قابلة للضم إليها و صيرورتها أجزاء فعلدرة للمركبء و الأصل بقاء تلكك القابئية و تلكك الهيئة 
الاتتصاليَة ببنها و بين ما يلحقهاء فيصح الاستصحاب فى كلّ ما شكك فى قاطعيَةُ الموجود. 

و لكن هذا مختصٌ بما إذا شكك فى القاطعيّة» و ليس مطلق الشكك فى مانعيّة الشىء- كالزيادة فى ما نحن فيه- شكا فى القاطعية. 

و حاصل الفرق بينهما: أن عدم الشىء فى جميع آنات الصلاة قد يكون بنفسه من جملهُ الشروط؛ فإذا وجد آنا ما فقد انتفى الشرط 
على وجه لا يمكن تداركه. فلا 
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يتحقّق المركب من هذه الجهة, و هذا لا يجدى فيه القطع بصيحة الأجزاء السابقة» فضلا عن استصحابها. 

وقد يكون اعتباره من حيث كون وجوده قاطعا و رافعا للهيئة الاتَصالكِة و الارتباطية فى نظر الشارع بين الأجزاء فإذا شكك فى رافعية 
شىء لها حكم ببقاء تلكك الهيئة و استمرارها و عدم انفصال الأجزاء السابقة عمًا يلحقها من سائر الأجزاء. 

و ربما يرة[//ا2] استصحاب الصتحة, بأنّه: إن اريد صحة الأجزاء المأتيّ بها بعد طروٌ المانع الاحتماليئ فغير مجد؛ لأنَّ البراءة نما تتحمّق 
بفعل الكل الأجزاء فساقط؛ لعدم التعويل على الاصول المثبتة[118] انتهى. 


(اشكال) 


اكر كفته شود: بنا بر آنجه شما كفتيد. يس هركز بطلا-ن عارض اجزاء سابقه نمىشود؛ بلكه اين اجزاء به معنائى كه ذكر شد بر 
صحت خودشان باقى هستندء و لو يس از انجام اين اجزاء» موانعى حادث شودء در صورتى كه اطلاق مبطل و ناقص بنا بر اينكه مثل 


حدث وغير آن باشند» در نصوص و فتاوى شايع است از قواطع نمازند. 
(باسخ) 


بله (همين است كه كفتم)» و هيج ضررى هم در التزام به آن وجود ندارد و معناى بطلا-ن اجزاء قبلى به حساب نيام دنشان در 
حصول كل استء به خاطر عدم توانائى در ضميمه كردن باقى اجزاء به آن جزء قبلى. 

نن ا ز ميت كرققة لهال يعنت اتيك :يغاط الشال افو كل ادم مظلب مريوظ يه ان حا ابت كدون التاء نماث معوى فشن اندو 
ما شكك كنيم كه آيا مانعيّت دارد يا نه؟) 
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بله. حكم شارع بر برخى اشياء به اينكه قاطع صلاهً هستند و يا ناقص آن كشف مىكند از اين كه؛ براى اجزاء نماز در نظر شارع 
يكك هيئت اتصاليْهاى (به نام موالاءت) وجود دارد؛ كه به واسطه برخى جيزها از بين مىرود. مثلا حدث اين هيئت اتّصالتِه (يا 
موالات) را از بين مى برد. و لكن آروق زدن آن را قطع نمى كند. 

و قطع موجب انفصالى است كه قائم به دو طرف انفصال است و اين دو طرف در ما نحن فيه اجزاء سابقه و اجزائى هستند كه به 
اجزاء سابقه ملحق مى شوند» يس از ورود آن قاطع. 


يس هريكك از اجزاء سابقه و لاحقه از قابلبت ضميمه شدنش به ديكرى و ضميمه شدن ديكرى به آن ساقط مى شوند. 


(صحت استصحاب وقتى كه شك در قاطعيت است) 
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ووشن انث كد العا مساق قاللة فحمة شنادق :1 نينا و بالقعل نايا اموه سير كع سسسداء و افل قاء أن قابليت نآ 
هيئت اتصاليه بين آن اجزاء و بين اجزاء البقية كه به آنها ملحق مى شوند مى باشد. 

در نتيجه: استصحاب اكر در خصوص شكك در قاطعيت بيش آيد صحيح است و لكن اجراى استصحاب در خصوص شكك در 
قاطعيّت است و حال آنكه بحث در مطلق مانعيّت زيادت است مثل زيادت در ما نحن فيه كه اختصاص به قاطعيّت ندارد. 


(فرق ميان شك در مانعيّت و قاطعيّت) 


حاصل فرق ميان شكك در مانعتّت و شكك در قاطعيت اينست كه: نبودن يكك شيئى بما هو هو در تمام آنات نماز از جمله شروط 
عمل اسث بس اكر (ابن شيء) آثاغا (بكك آن) ياقت شده و وود يبدا كندء شرظ به تحوى از بين ع ىرود كه تداركك و يران آن 
ممكن نيست (مثل زيادت عمدى در ما نحن فيه كه احتمال مانعت در آن مىرود)؛ در نتيجه؛ مركب (يعنى خواسته مولى) از اين 
جهت (كه شرط منتفى مى شود)» تحمّق نمىيابده و اين (همان مطلبى است كه قبلا كفتيم) كه قطع به صحّحت اجزاء سابقه نيز 
فايدهاى در اثبات صحت ماعداى آنها ندارد» جه رسد به استصحاب آنها. 

و كاهى اعتبار عدم يكك شىء از آن جهت است كه وجودش قاطع و رافع هيئت اتّصاليِه و ارتباطيه در نظر شارع ميان اجزاء است. 
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يس: اككر در رافعتت شيئى شكك شود (كه آيا برهم زننده هيئت اتصاليه هست يا نه؟)» حكم مى شود به بقاء واستمرار آن هيئت 


(كلام صاحب فصول در رد استصحاب صحت:) 


و جهبسا استصحاب صحت رد شده است به اينكه: اكر صحت اجزاء آورده شده بعد از بيش آمدن مانع احتمالى به واسطه 
استصحاب اراده شده استء بىفايده و غير نافع (در رفع نكراقق شك اسك 

زيرا حصول برائت با انجام كل تحقّق مى يابد و نه (با انجام) بعض. 

واكر از استصحاب صحته اجزاء سابقه اثبات عدم مانعيّت بيش آمده و صحت بقيِه اجزاء اراده شده يس (اين استصحاب) به دليل 
عدم اعتماد بر اصول مثبته ساقط است (و حتيجت نيست). 


تشريح المسائل 


* حاصل بحث قبلى جه شد؟ 

اين شد كه اجزاء سابقه محكوم به صحت بوده و صحيحا انجام شدهاند و قاعده در لسان اهل معقول اينست كه: الشّىء لا ينقاب عمّا 
وقع عليه» و لذا اين اجزاء همجنان بر صحتشان باقى هستند. 

* حاصل اشكال مستشكل در اينجا جيست؟ 

اينست كه: جناب شيخ لازمه اين سخن شما اينست كه: اكر به دنبال اجزاء سابقه هر كونه قاطع يا مانعى ييش آيدء باز هم اين اجزاء 
در صحت خود باقى هستند و هركز متّصف به فساد و بطلا-ن نمىشوندء و حالآنكه براساس نصوص و فتاوى برخى از امور مثل 
حدثء فعل كثير و ... 

مبطل و ناق ص اند. 
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يعنى اكر اين امور محقّق شود, عبادت را فاسد و باطل مى كنند» يس شما جكونه مىفرمائيد صحت اجزاء سابقه باقى است؟ آيا اين 
سخن شما با ظواهر تنافى ندارد؟ 

* ياسخ شيخ به اشكال فوق جيست؟ 

اينست كه: بله سخن همين است كه كفتيم و بدان ملتزم شدم و هيج مانعى هم از اين التزام نمى بينم. 
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وامّا اين كه در نصوص و فتاوى آمده كه اين اجزاء و يا كلّ عمل با عروض موانع و قواطع باطل مىشوندء به اين معناست كه اجزاء 
سابقه به تنهائى مفيد فايده نيستند و رافع نكرانى شاكك نيستند» جرا كه عمل مجموعهاى مركب از اجزاء است و در جنين موردى 
بايد مجموع عمل با شرائط انجام يذيرد تا موجب امتثال شود و الا اكر نصف عمل با شرائط صورت بكيرد و نصف ديكر انجام 
نكيرد و يا اين كه بدون شرائط صورت يذيرد كافى نيست. 

يس: اجزاء سابقه بر صحت خود باقى هستند و لكن به تنهائى ملاكك صحت عمل نيستند و لذا بايد عبادت را اعاده نمود تا مفيد 
فايده و موجب امتثال شود. 

* يس مراد شيخ از (نعم ان حكم الشارع على بعض الاشياء بكونه قاطعا ...) جيست؟ 

اينست كه: بله» برخلا-ف آنجه كه تا به اينجا استصحاب صحت اجزاء سابقه را نيذيرفتيم» اكنون جنين استصحابى را تقويت كرده 
ممكن مىدانيم. زيرا: 

.... شارع مقدّس امورى را مانع از صحت عبادت قرار داده استء مثل نجاست لباس و بدن» غصبيت لباس و مكان و‎ -١ 

و لذااز خطابات مزبور استفاده كرده وعدم اين امور را شرط از براى صحت قرار مىدهيم. 

و لذا: -١‏ نسبت به امورى يقين داريم كه مانعيّت دارند. 

"- و نسبت به امورى هم يقين داريم كه مانعيّت ندارند. 

وامًا: -١‏ نسبت به مانعيّت برخى امور هم شكك داريم. (ص) 

-١‏ شكك در مانعتّت با زكشت مى كند به شكك در شرطيّت عدم. (كك) 

جنين شكى محل جريان برائت است و نه استصحاب. (نتيجه) 

* جرا جاى جريان استصحاب نيست؟ 

زيرا: اوّلا: نسبت به صحت اجزاء سابقه براين امر مشكوك المانعيّةُ ترديدى وجود ندارد تا آن را استصحاب كنيم» بلكه يقين به بقاء 
صحت آن داريم. 

ثانيا: صحت اجزاء سابقه تلازمى با انضمام و صحت ساير اجزاء و مجزى بودن آنها ندارد. 

در نتيجه نيازى نيست كه صحت اجزاء سابقه با استصحاب ثابت كردد. 

1- و امورى را نيز قاطع قرار داده است و اين جعل قاطعيت و ناقصيّت كاشف از يكك هيئت اتصاليّه در عبادت است كه انجام عبادت 
يا عمل با همان هيئت اتّصاليّه مطلوب شارع است و لذا عمل بدون آن هيئت مكفى و مجزى نيست. و لذا ما: 

-١‏ نسبت به برخى امور يقين به قاطعتت داريم مثل حدث در اثناء نماز. 
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"- و نسبت به برخى امور يقين به عدم قاطعيّت داريم مثل: آروغ زدن. 

امّا: نسبت به برخى امور شكك داريم كه آيا قاطع هستند يا نه؟ فى المثل: شكك داريم كه آيا زيادت عمدى فلان جزء قاطعيّت دارد و 


برهم زننده هيثت اتصاليّه هست يا نه؟ 
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در اينجا: استصحاب مى كنيم بقاء صحت اجزاء سابقه و بقاء قابلئت آنها و بقاء هيئت اتّصالتِه را جرا كه اركان استصحاب نسبت به 
اين امر تام است و مانعى از جريان استصحاب وجود ندارد. 

اما اكر شكك كرديم كه فلان جزء مانع است يا نه؟ نيازى به استصحاب صحت اجزاء سابقه نداريم» جرا كه مانع لطمهاى به صحت 
اجزاء سابقه نمى زند و موجب فساد آنها نمى شود بلكه بوخودىخود و فى حدّ نفسه يكك نقص به حساب مى آيد. 

* ويزكى هريكك از قاطع و مانع جيست؟ 

مانع موجب فساد اجزاء سابقه نمى شود و ضررى به صحت آنها نمىزند؛ بلكه فى نفسه به عنوان يكك نقص محسوب مى شود. 

قاطع موجب انفصال هيئت انّصَاليِه مىشود و طبيعى است كه قوام انفصال به دو طرف آن استء كه يكك طرف اجزاء سابقه است و 
طرف ديكر اجزاء لاحقه. 

حال وقتى كه قاطع مىآيد هريكك از دو طرف از قابلت مىافتند جه اجزاء سابقه و جه اجزاء لاحقه. و لذا با توه به اين مطلب 
مى كو ئيم: 

اكر در موردى شكك در قاطعتّت داشتيم» استصحاب مى كنيم هم صحت اجزاء سابقه و بقاء قابليت آنها را و هم بقاء هيئت اتّصاليِه 
صلاتيه را. 

عو هراد ]اق (و الك عاذ مخض ينا اذا سكف القاطسة يولس اسيك 

اينست كه: اجراى استصحاب در خصوص شك در قاطعيّت قابل قبول است و حال آنكه بحث ما در مطلق مانعيّت زيادت است كه 
آيا مثلا زيادت عمدى فلان شىء مانع از صحت نماز است يا نه؟ و اختصاصى به قاطعّت ندارد. 

و لذا: اين دليل كه استصحاب باشد اخصّ از مدّعى است. 

نكته: شيخ در اينجا نيز در صدد اشكال به اجراى استصحاب در مسأله مورد بحث است و آن را تخريب مى كند. 

* مراد از (و حاصل الفرق بينهما: ان عدم الشىء فى جميع آنات الصلاة ...) جيست؟ 

اشاره شيخ به تفاوت ميان مانعّت و قاطعّت است و لذا مىفرمايد: 

-١‏ مانع عبارتست از: آن جيزى كه وجودش مانع از صحت عمل و عدمش بما هو هو و 
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فى نفسه شرط صحت عمل ويا نماز است. 

يعنى يكى از شرائط صحت نمازء نبود فلا-آن شىء است در تمام آنات نماز از آغاز تا يايان» به نحوى كه اكر در يكك آن و يكك 
لحظه اين امر در طول نماز تحقق يابد» شرط صحت نماز منتفى شده و با انتقاء شرط» مشروط نيز منتفى مى شود. 

در نتيجه: آن مركبى كه مطلوب مولى بوده محقق نمىشود؛ و لو ما يقين به صحت اجزاء سابقه داشته باشيمء زيرا صحت اجزاء 
سابقه به تنهائى و بدون انضمام به باقى مانده از اجزاء فاقد ارزش بوده و سودى ندارد. و حالآنكه فرض اينست كه: انضمام بقيه 
اجزاء به اجزاء سابقه هم ممكن نيست. 

حاصل اين كه: جه به صحت اجزاء سابقه يقين داشته باشيم و جه با استصحاب صحت آن را درست كنيم» سودى نداشته و دلالتى بر 
صحت اجزاء باقى مانده ندارد. 

* سرٌ مطلب جيست؟ 

اينست كه: ميان صحت اجزاء سابقه و عدم مانعيّت آن امر مشكوك ملازمهاى وجود ندارد تا يا استصحاب سابق» اين لازم مترتب 
شود. 


بس: در اين بخش از شكك در مانعيّت زيادى عمدى» استصحاب جارى نمى شود. 


متن لا ترجمه و شرح كامل رسائل شيخ انصارى« به روش يرسش و ياسخ» مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 1.6©017أع/ا136111أت. الاللالالا صفحه لاللاهنا از بساحرن 


"- قاطع عبارتست از: امورى كه عدمشان بما هو هو و فى نفسه در صحت عمل (مثلا نماز) معتبر نيست و شرطيّت ندارد. 

بله عدم اين امور از اين جهت معتبر است كه در نماز از ديد كاه شارع يكك هيئت اتصاليهاى معتبر است» و وجود اين امر موجب 
انفصال و كسسته شدن آن هيئت مىشود. 

در نتيجه: عدمش معتبر است تا اين كه هيثت اتصاليه مطلوبه حفظ شود. 

* حاصل و نتيجه مطلب اخير جيست؟ 

اينست كه: اكرجه در شكك در مانعييت استصحاب مفيد فايده نبود و رفع نككرانى نم ىكرد و لكن در شكك در قاطعيت مى توان بقاء 
است. 

يس: تا به اينجا جناب شيخ استصحاب بقاء قابليت و هيئت اتّصَاليْه را يذيرفت. 

اشاره به عيب و ايرادى است كه صاحب فصول به استصحاب صحت كرفته است. 

صاحب فصول مىفرمايد: مراد شما از اين استصحاب الضَّحهُ جيست؟ 
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اكر مرادتان اينست كه: يس از تحقّق اين زيادى عمدى هم كه محتمل المانعةٍ است باز صحت اجزاء سابقه باقى استء به شما 
مى كوئيم؛ اين درست است و لكن مفيد فايده نيست جرا كه هدف اصلى اثبات برائت ذمّه با اين عمل است. 

امّرا: در عملى كه يكك مجموعه از اجزاء است با صحت برخى از اجزاء برائت ذمّه حاصل نمىشود بلكه با انجام صحيح تمام عمل» 
اشتغال ذمّه به برائت ذمه جارى مىشود. يس آنجه واقع شد» قصد نشده بود. 

واكر مرادتان اينست كه با اين استصحاب نتيجه بكيريد كه آن زيادى عمدى مانعتت ندارد به شما مى كوئيم: جنين استصحابى اصل 
مثبت است و فاقد حجئّت مى باشدء زيرا: عدم المانعيّةُ يكك اثر و لازم عقلى است. 

واكر مرادتان اينست كه: بااين استصحاب ثابت كنيد كه اجزاء باقى مانده يس از اين زيادى عمدى نيز صحيحاند» به شما 
مى كُوئيم: 

صحت اجزاء لاحقه اثر عقلى استء جرا كه عقل مى كويد اكر مانعى ييش نيامده و اكر اجزاء سابقه صحيح واقع شدهاند» يس اجزاء 
ولذا اصل مثبت حجت نيست. 
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متن و فيه نظر يظهر مما ذكرناء و حاصله: 

أن الشكك إن كان فى مانعيَةُ شىء و شرطيَةُ عدمه للصلاة[779]؛ فصمَحة الأجزاء السابقة لا تستلزم عدمها ظاهرا و لا واقعاء حتَى يكون 
الاستصحاب بالنسبةٌ إليها من الاصول المثبتة. 

و إن كان فى قاطعيّ الشىء و رفعه للاتصال و الاستمرار الموجود للعباده فى نظر الشارع» فاستصحاب بقاء الاتصال كاف؛ إذ لا يقصد 
فى المقام سوى بقاء تلكك الاتصالكة» و الشكك إِنْما هو فيه» لا فى ثبوت شرط أو مانع آخر حتّى يقصد بالاستصحاب دفعه و لاافى 
صبحةُ بقيهُ الأجزاء من غير جهة زوال الهيئهُ الاتَصَاليَةُ بينها و بين الأجزاء السابقة؛ و المفروض إحراز عدم زوالها بالاستصحاب. 

هذاء و لكن يمكن الخدشة فيما اخترناه من الاستصحاب: بِأنْ المراد بالاتّصال و الهيئهُ الاتصالتة إن كان ما بين الأجزاء السابقةٌ بعضها 


متن لا ترجمه و شرح كامل رسائل شيخ انصارى« به روش يرسش و ياسخ» مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 1.6©017أع/ا136111أت. الالالالالا صفحه لاهن از بإساحرم 


مع بعضء فهو باق لا ينفع. و إن كان ما بينها و بين ما لحقها من الأجزاء الآنية» فالشكك فى وجودها لا بقائها. 

و أمًا أصالةٌ بقاء الأجزاء السابقهُ على قابلبَهُ إلحاق الباقى بهاء فلا يبعد كونها من الاصول المثبتة. 

اللهم إلا أن يقال: إن[ 180] استصحاب الهيئة الاتصالكِه من الاستصحابات العرفتةُ الغير المبتيَة[ 11] على التدقيق» نظير استصحاب 
الكرّيةٌ فى الماء المسبوق بالكرّية. و يقال فى بقاء الأجزاء السابقةُ على قابلبَةُ الاتصال: نه لما كان المقصود لأصلَى من القطع و عدمه 
هو لزوم استثداف الأسجزاء السابقة و عدمه, و كان الحكم بقابلئيتها لإلحاق الباقى بها فى قَوَهُ الحكم بعدم وجوب استئنافهاء خرج من 
الاصول المثبتة التى ذكر فى محله عدم 
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الاعتداد بها فى الإثبات» فافهم. 

و بما ذكرنا يظهر سرّ ما أشرنا إليه فى المسأله السابقة: من عدم الجدوى فى استصحاب الصححةُ لإثبات صححةُ العبادة المنسيّ فيها بعض 
الأجواء عبد الشككةفى جورية المتسى عال اليا 851 ]. 


(مناقشه شيخ در مطلب صاحب فصول) 


در اين نظر صاحب فصول اشكالى است كه از مطالبى كه ما كفتيم آشكار مىشود و حاصل آن مطلب اينست كه: 

اكرجه شككء در مانعيّت يكك شىء يا شرطيت عدم آن شىء است براى هيئت اتصالتهه و لكن صحت اجزاء سابقه» مستلزم عدم 
مانعيّت آن ييشامد نيست نه ظاهرا و نه واقعا (نه تعبدا ملازمهاى وجود دارد و نه حقيقة) تا اين كه استصحاب نسبت به آن از اصول 
مثبته باشد. 

واكر شكك در قاطعتت يكك شىء و رافعيت آن نسبت به انّصال و استمرار موجود در عبادت از نظر شارع؛ باشد» استصحاب بقاء 
اتصال كافى است. 

زيرا دراين مقام جيزى جز بقاء آن هيئت اتّصاليه قصد نمى شود و شكك تنها در همان هيئت اتصاليه است و نه در ثبوت يكك شرط يا 
يكك مانع ديكر تا اينكه به واسطه استصحاب دفع شود و نه در صحت بقته اجزاء است و نه از جهت زوال هيئت اتصاليه ميان اجزاء 


لاحقه و اجزاء سابقه. بلكه مفروض احراز عدم زوال اجزاء سابقه است به واسطه استصحاب. 
(اشكال در استصحاب هيئت اتصاليّه عند الشك فى القاطعية) 


و لكن خدشه در استصحابى كه ما اختيار كردهايم (كه نامش استصحاب الهيئة الاتصاليَةُ عند الشكك فى القاطعية است) ممكن است 
به اينكه: 
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اكر مراد از اتصال و هيئت اتصالتهء هيئت اتصالى ما بين برخى از اجزاء سابقه با بعض ديككر باشدء كه (اين هيئت) باقى است و 
(لكن) سودى ندارد (و رفع نككرانى نمى كند). 

واكر مرادتان از اين اتصالء هيئت اتّصاليّه ميان اجزاء سابقه و اجزاء لاحقه به آنها (كه همان هيئت اتصالته سرتاسرى عمل است)» 
باشدء كه شكك در حدوث و وجود آن است و نه در بقايش (جرا كه قبلا عمل محمّق نشده بود تا كه هيئت سرتاسرى آن محقق 
شود و لكن شكك ما در اينست كه اكنون كه اين عمل را تمام كردهايم آيا هيثت اتصاليه سرتاسرى محقق مىشود يا نه؟) و لذا 
استصحابى در كار نيست. 
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وان اضاله كاد الدزاد انه نابر قاناييت البداق راق لمر اديه اق يقد تنيت كه از |عيو ل مقع واقا: 


(دفع اشكال از استصحاب هيئت اتصاليّه سرتاسرى) 


شيخ در ادامه مىفرمايد: (استصحابى را كه در اثبات آن كوشيديم متزلزل شد)» مكر اين كه كفته شود: استصحاب هيئت اتّصاليْه از 
استصحابات عرفيهاى است كه بر مبناى دقت نظر عميق نيست. مثل استصحاب كريت أبى كه مسبوق به كريّت است. 

ودر بقاء اجزاء سابقه و قابليثت اتصال آنها كفته مى شود ك1 وقتى مراد اصلى از قطع (قاطع) و عدم آنء همان لزوم اعاده اجزاء 
سابقه و عدم اعاده آن باشدء و وقتى حكم به قابلتت آن اجزاء براى الحاق بقنتّه اجزاء به آن به منزله حكم به عدم وجوب اعاده آنها 
باشدء خارج مى شود از اصول مثبتهاى كه عدم اعتماد به آنها در اثبات آثار غير شرعتّه در محلل خودش ذكر شده است. 


ع ماد ماد 


تشريح المسائل 


* مراد از (و فيه نظر يظهر مما ذكرنا ... الخ) جيست؟ 

اشكال شيخ به رديّه صاحب فصول است به استصحاب الصّحةٌء و لذا مىفرمايد ما اين رديّه را قبول نداريم. 
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* سرٌ مطلب جيست؟ 

اينست كه: شكك ما در اين زيادى عمدى از دو حال خارج نيست: 

-١‏ يا شكك ما در مانعيّت آن شىء زائد ويا به عبارت ديكر در شرطيّت عدم آن است كه در اين صورت كه صحت اجزاء سابقه 
رافع اين شكك نمى باشد و به درد اثبات عدم مانعّت نمى خورد. 

جرا كه هيج ملازمهاى بين صحت اين اجزاء و عدم مانعيّت اين شىء مشكوكك وجود ندارد. 

"- ويا اين كه شكك ما در قاطعيت آن شىء زائد است كه آيا با تحقق آن هيئت اتصاليّه صلاهُ به هم زده شد يا نه؟ 

در اينجا: استصحاب مى كنيم بقاء آن هيئت اتصاليه را و اين براى ما كافى است جرا كه اثر شرعى دارد و آن صحت عمل وعدم 
لزوم اعاده آن است. 

بنابراين: 

-١‏ شكك ما در شرطدت و يا مانعت امرى نيست تا شما اشكال كنيد كه در اينجا استصحاب كردن و رفع المانع اثر عقلى است. 

-١‏ شكك ما در صحت باقىمانده اجزاء نيز تنها از ناحيه رفع هيئت اتصاليّه است و نكرانى ديكرى نداريم كه آنهم به واسطه 
استصحاب ثابت مى شود كه هيئت اتصاليه به قوت خود باقى است و مرتفع نشده. 

عيورت 

در شكك در مانعئيت استصحاب جارى نمى شود تا كفته شود مثبت است يا نه. 

در شكك در قاطعتّت هم اكر استصحاب جارى كنيم» اصل مثبت است. 

* يس مراد از (و لكن يمكن الخدشة فيما اخترناه من الاستصحاب ...) جيست؟ 

اينست كه: شيخ (ره) برخلا.ف آنجه كه تا به اينجا استصحاب را در شكك در قاطعيت يذيرفت» در اينجا مدّعى است كه اين 


متن لا ترجمه و شرح كامل رسائل شيخ انصارى« به روش يرسش و ياسخ» مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 1.02017أع/اأ1ع13ات. الالالالالا صفحه معزهنا از بساحن 


استصحاب هم دجار اشكال است. و لذا مىفرمايد: اكر بخواهيم در باب شكك در قاطعيت استصحاب جارى كنيم مستصحب ما از 
دو حال خارج نيست: 

-١‏ يا مستصحب ما هيثت اتصاليه است. 

-١‏ يا مستصحب ما قابلت اجزاء سابقه براى انضمام است. 

حال: 

-١‏ اكر مستصحب از نوع اول يعنى هيئت اتصاليه استء مرادتان از اين هيئت اتصاليه جيست؟ 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج24 ص: 0٠08‏ 

اكر مرادتان اينست كه يس از اين زيادى عمدى نيز آن هيئت اتصاليهاى كه ما بين اجزاء سابقه وجود داشت محفوظ استء به شما 
هيئت اتصاليه شرعيه ميان اجزاء سابقه بر اين زيادى عمدى با اجزاء لاحقه است به شما مى كوئيم: اصل وجود جنين هيئتى مشكوكك 
است و نه اين كه وجودش محرز و مسلم باشد و ما در بقاء آن شكك داشته باشيم. 

حاصل مطلب اين كه: استصحاب داراى دو ركن استء كه در فرض اول ركن دوم آن يعنى شكك لا-حق وجود ندارد ودر فرض 
دوم ركن اول آن يعنى يقين سابق وجود ندارد. 

؟- واكر مستصحب شما از نوع دوم يعنى قابليت اجزاء سابقه براى انضمام است اشكالش اينست كه: اصل مثبت است. 

زيرا: اثر استصحاب قابليِت اجزاء سابقه براى الحاق باقى مانده اينست كه: 

يس: اين زيادى مانعيت ندارد و عدم مانعيت امرى است عقلى. و اصل مثبت حبجت نيست كما سيأتى فى باب الاستصحاب. 

* يس مراد از (اللهمٌ الا ان يقال: ان استصحاب الهيئة الاتصالية ...) جيست؟ 

احياى مجدّد استصحاب بقاء قابليت توسّط شيخ و ياسخ به اشكال خودش مىباشد و لذا مىفرمايد: هر اصل مثبتى؛ باطل نيست بلكه 
اصل مثبتى باطل است كه فاقد هركونه اثر شرعى است و يا اكر هم اثر شرعى دارد اثر شرعى معالواسطه جليه است انا اكر اصل 
مثبتى داراى اثر شرعى معالواسطه خفيّه باشد» عرف با اندكث تسامحى از آن مى كذرد و ناديده مىانككارد» كان اثر شرعى» مستقيما 
بر اين امر مترتب شده و واسطه ندارد» و جنين اصل مثبتى ححجت است. 

قاطعيّت باشد» اهميتى ندارد و لذا عرف مستقيما به سراغ صحت عمل و عدم وجوب استيناف مىرود. 

يس استصحاب بقاء قابليت مسامحةٌ در اينجا قابل اجراست. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج4» ص: 0٠8‏ 

متن و قد يتمشكك لإثبات صححةُ العبادة عند الشكك فى طروٌ المانع بقوله تعالى: وَ لا تُتِطلُوا أغمالكة[287]؛ فإِنّ حرمة الإبطال إيجاب 
للمضى فيهاء و هو مستلزم لصبحتها و لو بالإجمال المركبء أو عدم القول بالتفكيكك بينهما فى غير الصوم و الحج. 

و قد استدل بهذه الآيهُ غير واحد تبعا للشيخ قدّس سرّه[18]. 

و هو لا يخلو عن نظر يتوقف على بيان ما يحتمله الآية الشريفة من المعانى» فنقول: 

إن حقيقة الإبطال- بمقتضى وضع باب الإفعال- إحداث البطلان فى العمل الصحيح و جعله باطلاء نظير قولكث: أقمت زيدا أو أجلسته 


متن لا ترجمه و شرح كامل رسائل شيخ انصارى« به روش يرسش و ياسخ» مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 6©017.١أع/ا173101ت.‏ الاللالالا صفحه اإعزهنا از سانا 


والآية بهذا المعنى راجعة إلى النهى عن جعل العمل لغوا لا يترتّب عليه أثر كالمعدوم بعد أن لم يكن كذلكك. فالإبطال هنا نظير 
الأنطال فى تقوله تعالى> لا تتطلوا صَدَقَاتَكم بالْمَنٌّ وَالَأَذَى[180]ء بناء على أن النهى عن تعقيبها بهما؛ بشهادة قوله تعالى: 

زغللا 

الثانى: أن يراد به إيجاد العمل على وجه باطلء من قبيل قوله: «ضيق فم الركية)» يعنى أحدثه ضيقاء لا أحدث فيه الضيق بعد السعة. 
والآية بهذا المعنى نهى عن إتيان الإعمال مقارنةُ للوجوه المانعةُ عن صبحتهاء أو فاقدة للامور المقتضية للصححة. 

والنهى على هذين الوجهين ظاهره الإرشاد؛ إذ لا يترتّب على إحداث البطلا-ن فى العمل و إيجاده باطلا عدا فوت مصلحةٌ العمل 
الصحيح. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج41 ص: 6017 


بر جمه 


(استدلال بر صحت عمل بس از زيادت عمدى به واسطه لا تبطلوا اعمالكم) 


و كاهى براى اثبات صحت عبادت به هنكام شكك در اثر بيش آمدن يكك مانع تمسشكك مىشود به اين سخن خداى تعالى كه 
مى فرمايد: لا تُبِطلُوا أَعْمالْكم. 

زيرا حرمت (و نهى از) ابطال» موجب امر به مضي و وجوب ادامه عمل استء و وجوب مضئ (به دلا-لت التزامّة» جه لفظيه و جه 
عقليه)» مستلزم صحت عمل است و لو به وسيله اجماع مركب (و حكم به وجوب مضي و صحت عمل هر دو)» ويا به بركت عدم 
قول به فصل ميان اين دو مسئله (يعنى وجوب المعنى و صحت عمل). در غير روزه و حج (كه برفرض فساد عملء باز هم ادامه عمل 
واتمام آن لازم است). 


و فقهاى بسيارى به بيروى از شيخ طوسى (ره)» به اين آيه شريفه استدلال كردهاند. 

(مناقشه شيخ در استدلال فوق) 

شيخ مىفرمايد: اين استدلال مبتلا به اشكالى است (كه بيان آن) متوقف بر بيان معانى مختلفهاى است (كه براى كلمه ابطال) ذكر 
شده استء و لذا مى كوئيم: 

(معانى حرمت ابطال عمل): 


حقيقت ابطالء به مقتضاى وضع باب افعال» ايجاد بطلان در عمل صحيح و باطل كردانيدن آن است مثل اين سخن شما (كه فى 
المثل بكوئيد)» اقمت زيدا (قيام را در زيد ايجاد كردم يس از اين كه نشسته بود) ويا اجلسته (صفت جلوس را در او ايجاد كردم و 


(معناى اول:) 


و آيه شريفه لا تُنِطلوا أغمالكم. براساس معناى مذكورء برمى كردد به نهى از فاسد قرار دادن عمل به نحوى كه هيج اثرى برآن 


باطل نكنيد صدقاتتان را (يس از آنكه به طور صحيح و با قصد قربت انجام داديد) با منت كذارى و اذيت كردن بنابراين كه نهى از 


متن لا ترجمه و شرح كامل رسائل شيخ انصارى« به روش يرسش و ياسخ» مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 1.0017أع/اأ11ع13ات. اىالالالالا صفحه ناعزهنا از بساحرنا 


ابطال شده است به واسطه اين دو عمل به شهادت و كواهى اين سخن خداى تعالى كه مىفرمايد: و در بى انفاق منّتى نككذارده و 


ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج41 ص: ليله 
(معناى دوم:) 


معناى دوم اينست كه: اراده شود از ابطال» ايجاد و (شروع) عمل بر وجهى (فاسد) و باطل (به واسطه فقدان شرطى از شرائط صحت 
ويا وجود مانعى از موانع»» از قبيل اين سخن كه مىكويد: دهانه جاه راز ابتدا كوجكك بكير (نه اين كه باز و فراخ بكنى و) و 
سس :يا ايزا شيك أنبرا نيكم كن 

و آيه شريفه به اين معناى دوم نهى است از انجام اعمال درحالىكه همراه است با موانعى كه مانع از صحت آناند يا فاقد شروطى 
هستند كه مقتضاى صحت [زاند. 

و ظاهر نهى در آيه شريفه بنا بر هر دو معناء ارشادى است و بر احداث و ايجاد بطلان در عمل هيج اثرى مترتب نمى شود مكر فوت 
و لذا طبق هر دو معنا آيه شريفه از محل بحث خارج است. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج4. ص: 0٠09‏ 

متن الثالث: أن يراد من إبطال العمل قطعه و رفع اليد عنه» كقطع الصلاهُ و الصوم و الحج. و قد اشتهر التمشكك لحرمة قطع العمل بها. 
و يمكن إرجاع هذا إلى المعنى الأوّل» بأن يراد من الأعمال ما يعم الجزء المتقدّم من العمل؛ لأنّه أيضا عمل لغةٌء و قد وجد على وجه 
قابل تركب الأثر/49؟] و صيرووته جواء فعلنا للم ركب قاذ يجوز تله باظل ساقطااغن قابلية كوقه جراد فحنا 

فجعل هذا المعنى مغايرا للأوّل مبنيَ على كون المراد من العمل مجموع الم ركب الذى الإبطال فى أثنائه. 

و كيف كان: فالمعنى الأوّل أظهر؛ لكونه المعنى الحقيقيء و لموافقته لمعنى الإبطال فى الآيهٌ الاخرى المتقدّمة[1588]. و مناسبة لما 
قبله من قوله تعالى: يا أَّهَا الَّذِينَ آمنُوا أَطِيعُوا الله و أَطِيعُوا الوَسُولَ وَ لا تعطُِوا أَعْمالكة [084]؛ فإنّ تعقيب إطاعة الله و إطاعة الرسول 
بالنهى عن الإبطال يناسب الإحباطء لا إتيان العمل على الوجه الباطل؛ لأنّها مخالفة للّه و للرسول. 

هذا كلهء مع ظهور الآيهُ فى حرمة إبطال الجميع؛ فيناسب الإحباط بمثل الكفرء لا إبطال شىء من الأعمال الذى هو المطلوب. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج4. ص: 0٠١‏ 


بر جمه 


(معناى سوم:) 


اين كه: مراد از ابطال عمل» قطع آن در اثنائش و رفع يد از آن باشد. مثل قطع نماز» روزه و حج (كه استدلال به آيه لا تبطلوا در ما 
نحن فيه بنابراين معنا صورت كرفته است)» جنان كه تمسر كك به اين آيه جهت حرمت قطع عمل (جه فرائض و جه برخى نوافل)» 
شهرت يافته اسث. 

و ارجاع اين معناى اطلاقى سوّم به معناى اول (و دوم) ممكن استء به اين كه اراده شود از عملء مطلقالعملى كه شامل جزء متقدم 
استء جرا كه جزء متقدّم نيز لغة عمل است و كاهى نيز به نحوى يافت مى شود كه قابل ترتّب اثر است و جزئى فعلى براى مركب و 


مامور به مى شود. 


متن لا ترجمه و شرح كامل رسائل شيخ انصارى« به روش يرسش و ياسخ» مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 1.6©017أع/إأ10ع6113. الالالالالا صفحه ناعزهن از بساحرنم 


فلذا جايز نيست كه آن را باطل و ساقط از اين كه قابل براى جزء فعلى باشد قرار دهيم. 
يس مغاير قرار دادن اين معناى سوم با معناى اول مبنى بر اينست كه مراد از عمل مجموعدهاى مركبى است كه ابطال در اثناء آن 


واقع شده است (يعنى كل العمل). 
(اظهريّت معناى اول) 


بههر حال: معناى اول به خاطر اين كه معناى حقيقى (كلمه ابطال است) و به خاطر موافقتش با معناى ابطال در آيه ديكرى كه 
كذشت و به دليل مناسبتش با اين سخن خداى تعالى كه فرمود: يا أَيّهَا الَّذِينَ آمَنُوا أَطِيعُوا الله وَ أَطِيعُوا الوَسُولَ وَ لا تَُطِلُوا أغمالكن» 
اظهر و روشن تراز معانى ديكّر است. 

زيرا ادامه كسب اطاعت خدا و رسولش به سبب نهى از ابطال مناسب با حبط عمل است و نه انجام عمل (از ابتدا) بر وجه باطل و 


فاسد» جرا كه (فاسد كردن عمل از ابتدا اصلا) مخالفت با خدا و رسول است.[90١]‏ 


ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى ؛ ج1 ؛ ص 0٠١‏ 
استء نه اين كه مراد بعض العمل باشد (بدين معنا كه آن مقدار از عمل را كه انجام داديد) ابطال نكنيد كه همين مطلب مورد نظر 


ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج4: ص: 0١١‏ 

متن و يشهد لما ذكرنا- مضافا إلى ما ذكرنا-: ما ورد من تفسير الآيهُ بالمعنى الأوّل؛ فعن الأمالى و ثواب الأعمالء عن الباقر عليه 
التّ.لام» قال: «قال رسول الله صلَّى الله عليه و آله: من قال: سبحان الله غرس اللّه له بها شجرة فى الجنّةء و من قال: الحمد لله غرس 
الله له بها شجرة فى الجِنةء و من قال: لا إله إلا الله غرس الله له بها شجرة فى الجِّة. 

فقال له رجل من قريش: إِنّ شجرتنا فى الجنّة لكثير» قال صلَى الله عليه و آله: نعم؛ و لكن إياكم أن ترسلوا إليها نارا فتحرقوها: إِنَّ الله 
عر وجل يقول:يا أبهَا ادق آمو أطيقوا الله وَأَطِبْقوا الوَسَول ولا تبطلوا أخمالك 1411 

هذا إن قلنا بالإحباط مطلقا أو بالنسبة إلى بعض المعاصى. و إن لم نقل به و طرحنا الخبر- لعدم اعتبار مثله فى مثل المسألة- كان 
العراد فى الآبة الأرظال بالكفر» أن الإساطل بد اتقاقك. وناك اتن حلت أو تصت وروة الرواية] الاق سيا .وله الوا 
أَعْمالَكم بالشرك. 

هذا كله. مع أن إرادة المعنى الثالث الذى يمكن الاستدلال به موجب لتخصيص الأكثر؛ فإنّ ما يحرم قطعه من الأعمال بالنسبة إلى ما 
لا يحرم فى غَايةُ القلة. 

فإذا ثبت ترجيح المعنى الأول فإن كان بالأعمال ما يعم بعض العمل المتقدّم, كان دليلا- أيضا- على حرمة القطع فى الأثناء» إِلَا أنه 
لا ينفع فيما نحن فيه؛ لأنّ المدّعى فيما نحن فيه هو انقطاع العمل بسبب الزيادة الواقعةُ فيه كانقطاعه بالحدث الواقع فيه لا عن اختيار. 
فرفع اليد عنه بعد ذلك لا يعلم كونه قطعا له و إبطالاء و لا معنى لقطع المنقطع و إبطال الباطل. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج4: ص: 0١7‏ 


بر جمه 


(آوردن كواه بر دلالت آيه بر معناى اول) 


متن لا ترجمه و شرح كامل رسائل شيخ انصارى« به روش يرسش و ياسخ» مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 1.62017اع/إ1 113/1 الالالالالا صفحه عاعزهنا از بساحن 


ثانيا: علاسوه برآن آنجه ما كفتيم رواياتى هم كه در تفسير آيه شريفه با معناى اول وارد شده» كواه بر مطالب ماست»ء فى المثل از 
كتاب امالى و ثواب الاعمال به نقل از امام باقر عليه السَّلام آمده است كه رسول خدا صلَّى الله عليه و آله فرمودند: 

- كسى كه بكنُويد: سبحان الله خداى تعالى به خاطر آن يكك اصل درخت در بهشت براى او غرس مى كند. 

دو كبين كه يكويل الميد لله سداق قال بدتغامار هين اويكك اضل درت دن عيشت براق او غرس مين كتد: 

دو كسن كه يكويل لآ اله الا الله خداى تعالى نه خاطر آن يكك اصل «رضت در بهنقت براق او غرس فى كند: 

يس مردى از قريش به ايشان عرض كرد آيا درختان ما در بهشت فراوانند؟ 

عام على الله عليه و اله قرهودتدة بلس لكك عر عند و ناشيد اواو كه انق عه وي اين ذريغيان بفرسفية كه انهاترا اتش يزنك 
حداف عر ول هوي ةرماعد اع اهل ايماك اخداواوسولان اطاعت كيد (و يس اذ كنسن اطاعف) اغمالدان اباط كتين (تضحة 
اين كه رسول خدا صِلَى اللّه عليه و آله براى اثبات معناى اوّل در فراز آخر كلامش به آيه لا تبطلوا استشهاد فرموده: بدين معنا كه 
اعمال صحيحتان را يس از انجام باطل نكنيد). 

سيس مرحوم شيخ مىفرمايد: اين (كه ما آيه وَ لا تُبَطِلُوا را بر معناى اولى يعنى احداث البطلان فى العمل الصحيح حمل نموديم و 
شواهدى نيز برآن اقامه كرديم)» در صورتيست كه يا مطلقا قائل به احباط شويم (يعنى بكوئيم هر معصيتى كه از ما سر بزند موجب 
نابود شدن اطاعت بيشين مى شود) و يا نسبت به برخى از معاصى قائل به احباط شويم. 

واكر قائل به احباط نشده (بلكه مجازاتى شويم) و حديث مذكور از امام باقر عليه السّ.لام را به خاطر اين كه در مثل اين مسثله 
حيجت نيست طرح كنيمء (بايد بككوئيم:) مراد از يه شريفه خصوص ابطال العمل به وسيله شركك و كفر است. جرا كه احباط عمل 
بدينوسيله اثفاقى است. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى؛ ج24 ص: 017 

و به نظرم در كتابى ديده ويا از بزركان شنيدهام كه در تفسير آيه فوق روايتى وارد شده مبنى بر اين كه: و لا تبطلوا اعمالكم 
بالشّرك. 

ثالثا: تمام اين مطالب (كه آيه شريفه ظهور در معناى اول دارد و به درد استدلال در ما نحن فيه نمىخورد و شاهدى آورديم كه آيه 
شريفه به معناى لا تقطعوا نيست)»» در صورت اراده معناى سوّم (يعنى لا تقطعوا) است كه استدلال (به آيه لا تبطلوا* براساس آن در 
محل بحث ما ممكن است و لكن موجب تخصيص اكثر استء زيرا آنجه از اعمال كه قطعش حرام است (مثل نماز» روزه» حج و 
...) نسبت به آنجه قطعش حرام نيست مثل (هزاران عمل ديكر) در نهايت قلَهُ و كمى است. 

يس: وقتى رجحان اول ثابت شد (كه اعمال صحيح كذشته را تباه نكنيد): اكر مراد از اعمال» معناى عامى باشد كه شامل بعض 
العمل نيز مىشود, (معناى سوم) باز هم آيه شريفه دليل خواهد بود بر حرمت قطع عمل در اثناء آن (كه محل بحث ماست) و لكن 
(اين آيه) به درد ما نحن فيه نمى خورد» زيرا مربوط به كسانى است كه زمام امور در دستشان است و قادر بر ابطال يا عدم ابطال 
عمل هستند؛ (و حالآنكه در ما نحن فيه اختيار ابطال در دست مصلَى نيست)» زيرا مدّعى در اينجا (ما نحن فيه) كه همان انقطاع 
عمل است به سبب زيادت واقع شده در آن. مثل انقطاع غير اختيارى آن است به سبب حدث واقع شده در آن. 

يس: معلوم نيست كه رفع اليد و دست برداشتن از عمل يس از آنى كه زيادى عمدى در آن رخ داده؛ قطع براى عمل و ابطال آن 
باشدء جرا كه قطع و منقطع و ابطال الباطل معنا ندارد. 


عا عاد ماد 
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* در جه صورى از زيادت عمدى در عمل و يا مأمور به فقها طرفدار صحت عبادت بودند؟ 

- صورت دوم و سوم كه مكلف قصد مجموع و يا اراده بدل مى كرد و به عبارت ديكر: 

- صورت دوم آنجايى بود كه اراده مكلف از زياد كردن يكك جزء اين بود كه زايد و مزيد عليه يكك مجموعه باشد. 

- صورت سوم آن جائى بود كه مكلف جزء زائد را به قصد بدليِت از مزيد عليه مى آورد. 

* دليل فقها بر صحت عبادت در اين دو صورت جه بود؟ 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج24 ص: 015 

-١‏ دليل خود شيخ انصارى (ره)» اصالةٌ البراءة بود. 

"- دليل برخى از فقها هم استصحاب بود. 

* يس مراد از (يتمشكك لاثبات صِححةٌ العبادة عند الشكك فى طرّ و المانع ...) جيست؟ 

ايك بحاس و يرو ال نيع الطاطه عديغ طسق براق اقات اصحك عبادضة در زوق ضور بد آنه خورةالة بطلا أخبالكع 
تمشكك كردهاند. 

2 استدلالشان به جه كيفيتى است؟ 

مى كو يند: 

-١‏ آيه شريفه به دلالت مطابقته» دلالت بر حرمت ابطال عمل دارد» جرا كه صيغه لا تفعل ظهور در حرمت دارد. 

-١‏ در ملازمات عقلتِه ثابت شده» همانطور كه امر به شىء مقتضى نهى از ضِدّ استء همينطور هم نهى از شىء مستلزم امر به ضدٌ 
اسة. 

'- با توجه به بند فوق نهى از ابطال عمل مستلزم امر به مضى و ادامه عمل است. 

يس: انجام مضى و ادامه عمل بر ما واجب است. 

سيس از راه وجوب مضى اثبات مى كنند صحت عمل را با يكى از طرق ذيل: 

* مراد از (فانٌ حرمة الابطال للمضى فيها و هو مستلزم لصححتها ...) جيست؟ 

اولين راهى است كه حضرات براى صحت عمل مزبور از وجوب مضي استفاده م ىكنند و مى كويند: 

جون ميان وجوب مضى و صبحت عملء به دلالت التزاميّه لفظيّهء لزوم ببن بالمعنى الاخص وجود داردء ما از تصوّر وجوب مضىّء به 
تصوّر صحت عمل مى رسيم. 

* اككر كسى دلالت التزاميه را نيذيرد جه؟ 

از دلالت التزاميّه عقليه استفاده كرده مى كويند. 

عقل مى كويد: لازمه وجوب مضئّ؛ صحت عمل است و الَا لازم مىآيد كه وجوب مضى لغو باشد. 

* مراد از (و لو بالاجماع) جيست؟ 

اينست كه: صحت عمل مزبور را به توسط اجماع مركب اثبات مى كنند و لذا: 

-١‏ برخى فتوى دادهاند» به وجوب مضي و به صحت عمل جنان كه برخى نيز نفى كردهاند هم وجوب مضىّ وهم صحت عمل راء 
يس كسى يبدا نمىشود كه قائل به وجوب مضى باشد و 
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لكن قائل به صحت نباشد. 
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* مراد از (او عدم القول بالتفكيكك بينهما ...) جيست؟ 

اشاره به طريق جهارم و اثبات صحت عمل مزبور است به بركت عدم قول به فصل ميان اين دو مسئله. 

* مراد از ياسخ مذكور جيست؟ 

اينست كه: دو مسثله تكليفى و وضعى در اينجا وجود دارد. 

-١‏ وجوب المضى ؟"- صحت عمل. 

اما كسى از فقها ميان اين دو مسئله قائل به تفصيل نشده استء بلكه برخى در هر دو مورد مثبتاند و برخى ديكر منكرند. 

يس: جون وجوب مضى به بركت آيه ثابت شدء صحت عمل نيز به بركت عدم قول به فصل ثابت مىشود. 

* يس مراد از (فى غير الصُوم و الحبح) جيست؟ 

اينست كه: در خصوص باب حج و صوم دليل خاص وجود دارد كه به فرض فساد عملء باز هم ادامه دادن و اتمام آن لازم است. 
* آيا به نظر شما ميان وجوب مضي و صبحت عمل ملازمهاى هست؟ 

خير» و لكن در ساير ابواب كه دليل خاصّى وجود ندارد روى قواعد اين ملازمه ثابت مىشود. 

* مراد از (و هو لا يخلو عن نظر يتوقف على بيان ما يحتمله الآية الشريفة من المعانى) جيست؟ 

اينست كه: به نظر شيخ استدلال مذكور مبتلاى به اشكال استء منتهى قبل از بيان اشكال بايد با معانى مختلفه كلمه ابطال كه در آيه 
لا تُِطلُوا* آمده آشنا شد» يس از بررسى و اختيار معناى صحيح, اشكال استدلال فوق را مطرح و ياسخ دهيم. 

* مراد از (ان حقيقة الابطال- بمقتضى وضع باب الافعال- احداث البطلان ...) جيست؟ 

اشاره شيخ به اولين معنائى است كه از كلمه ابطال شده است و لذا مىفرمايد: 

ابطال به معناى احداث البطلان فى العمل الصحيح است. و لذا معناى آيه شريفه اين مى شود كه: اى اهل ايمان اعمالى را كه به طور 
صحيح. و همراه با تمام اجزاء و شرائط انجام دادهايد و مصلحت ملزمه بر اين اعمال مترتب استء بعدا ابطال نكنيد و كارى نكنيد 
كه اعمال كذشته شما 
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دراثر كفر ورزيدن ويا شرك ورزيدن ويا عجب ... حبط و نابود و لغو و بىاثر شود. 

* آيا باب افعال به معناى احداث صفتى در شيئى آمده است؟ 

يله يكن از معاتى ستقيقيه ياف اقعال'همين معناست. 

* مراد از (اقمت زيدا او اجلسته او اغنيته) جيست؟ 

ذكر امثله و نمونههائى است در تأييد معناى مذكور براى باب افعال» فى المثل: 

-١‏ شما مى كوئيد: اقمت زيداء يعنى قيام را در او احداث و ايجاد كردم بعد از اين كه نشسته بود. 

"- وايا مى كوئيد: اجلست زيداء يعنى صفت جلوس و نشستن را احداث و ايجاد كردم در او يس از اينكه او ايستاده بود. 

- وايا مى كوئيد: اغنيت زيداء يعنى» غنا و بى نيازى را در او ايجاد كردم يس از اينكه محتاج و فقير بود. 

يس: ابطال به معناى ايجاد بطلان در عمل صحيح استء يس از اينكه صحيحا انجام كرفته است. 

* مراد از (فالابطال هنا نظير الابطال فى قوله تعالى ...) جيست؟ 

اينست كه: كلمه ابطال در آيه اكور ير ابطال در ]ايه سقس امت همدي لا تعارا ظةفاوكي لفن وانأذ. 

* آيه شريفه فوق جكونه تفسير شده است؟ 


دو كونه تفسير شده است: 
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-١‏ يكك تفسير اينست كه: صدقاتى را كه به طور صحيح و با قصد قربت انجام دادهايد» يس از انجام با منت كذارى و اذيّت كردن» 
باطل نكنيد. 

؟- يكك نفسير اينست كه: در هنكام تصدّق بر فردى كه تصدق مى كنيد مّت نككذاريد واو را اذيت نكنيد. 

يعنى: از همان ابتداى عملء عملتان را فاسد و باطل انجام ندهيد. 

* كدام يكك از معانى فوق شاهد بر محل و مورد بحث ماست؟ 

معنا و تفسير اوّل شاهد بر مسثله مورد بحث ماست مضافا بر اين كه در آيه شريفه ثم لا يِعُونٌ ما أَلْمَقُوا ما ولا أذى» قرينه وجود 
دارد بر اين كه مراد از آيه شريفه همان معنا و يا تفسير اول است. اكرجه طبق تفسير و يا معناى دوم آيه صدقات با معانى بعدى 
اتسى:اسبة: 
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* حاصل بحث در اوّلين معناى كلمه ابطال جيست؟ 

طبق اين احتمال و معنائى كه شدء نهى مستنبط در لا تبطلواء ارشادى است واز اين ناحيه هيج ثواب و عقابى مترتب نمى شود و 
ارشاد به حكم عقل است. 

بع :عقا من كويد شما كة ابن همه زحيت كقيده و كاسع ثواب سيان دوا بعر ا بى هيت انرا اروس هن دعن ؟ 

طبق اين معناء آيه شريفه از محل بحث ما خارج است. 

* مراد از (الثانى: ان يراد به ايجاد العمل على وجه باطل» من قبيل قوله ...) جيست؟ 

اشاره شيخ به دوّمين معنائى است كه از كلمه ابطال شده است و لذا مىفرمايد: بنابراين تفسير معناى كلمه ابطال اينست كه: از آغاز 
انجام اعمالتان را باطلا و فاسدا شروع نكنيد. 

فاسد شروع كردن عمل يا به لحاظ اينست كه عمل فاقد شرطى از شرائط صحت استء مثل نبت در نماز» ويا طهارت در نماز ... و 
يا به خاطر همراه بودن با مانعى از موانع است. مثل: 

نجاست لباس و بدن و يا غصبئت مكان و يا استدبار القبله از همان ابتدا اثرى بر اين عمل مترتب نيستء نه اين كه اول صحيح بوده و 
بعدا فاسد شده. 

ساملا حطلب دن دوين نكا كليه ابظال حسك؟ 

طبق اين معنا نيز نهى لا تبطلواء ارشادى است يعنى ارشاد به حكم عقل است جرا كه عقل در صدور حكم فوق مستقل است. 

طبق اين معنا نيز آيه شريفه از محل بحث خارج است. و مثل اين آيه شريفه مثل آن ضرب المثل عربى است كه مى كويند: ضيّق فم 


الكية. 
يعنى: دهانه جاه را از ابتدا كوجكك و تنكك بككيريد نه اينكه اول حلقه جاه را وسيع و با قطر زياد بككيرى و سيس با ابزار ديكر آن را 


اشاره به معناى سوم است مبنى بر اين كه: مراد از ابطال عملء قطع عمل در اثناء آن و رفع يد از آن باشدء يعنى: عملى مثل نمازء 
روزه» حج و ... را كه به طور صحيح شروع كردهايد» در وسط عمل كارى نكنيد كه آن عمل فاسد شود. 

فى المثل: مانعى از موانع يا قاطعى از قواطع را ايجاد نكنيد كه موجب ابطال عمل شود. 

حاصل مطلب اين كه: حق نداريد عمل را در اثناء آن به هم بزنيد. 

نكته: 


* مراد از (الثالث: ان يراد من ابطال العمل قطعه و رفع اليد عنه و ...) جيست؟ 
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-١‏ استدلال به آيه مذكورء در ما نحن فيه بنابراين احتمال و اين معنا صورت كرفته. 

-١‏ مشهور فقها نيز جهت حرمت قطع فريضه و برخى براى نوافل به همين آيه استناد نمودهاند. 

* مقدّمةٌ بفرمائيد مراد از عمل در دو احتمال و يا دو معناى اول و دوّم و سوم كل عمل بود يا جزء عمل؟ 

مراد از عمل در دو احتمال اوّل و دوّم كلّ عمل بود و لكن در احتمال سوم بر جزء العمل نيزء عمل اطلاق مى شود. 

* با توجه به مقدّمه فوق مراد از (و يمكن ارجاع هذاء الى المعنى ... الى آخر) جيست؟ 

اينست كه: ارجاع معناى اطلاقى سوّم به معناى اول و دوم ممكن است و اين اشاره دارد به اين كه در معناى جهارم بككوئيم: 

مراد از عمل» مطلق العمل است»ء اعم از كل صلاهُ ويا بعض صلاة و لذا مىتوان كفت: آيه شريفه مىفرمايد: نه كل عمل را ابطال 
كنيد و نه بعض عمل را. 

نكته: طبق اين احتمال و يا معنا نيز آيه شريفه شامل ما نحن فيه مى شود. 

اما از آنجا كه: برخى از معانى و احتمالات شامل ما نحن فيه مىشد و برخى نه» آيه شريفه به درد ما نحن فيه نمىخورد. يس: 

اوّلا: اذا جاء الاحتمال» بطل الاستدلال و لذا نيازى به اثبات احتمال اول و دوم نيست. 

* مراد از (و كيف كان: فالمعنى الاوّل اظهر ...) جيست؟ 

اينست كه: مراد از ابطال در آيه شريفه همان معناى اول است. 

* مراد از (لكونه المعنى الحقيقى» و لموافقيه لمعنى الابطال ...) جيست؟ 

اينست كه: 

ثانيا: قرائتى وجود دارد براين كه آيه شريفه ظهور در معناى اول دارد و نه معناى سوم و جهارم؛ و لذا از محل بحث خارج بوده و 
استدلال به آن ناتمام است. 

اين قرائن عبارتند از: 

-١‏ اينكه معناى اوّل» معناى حقيقى لفظ ابطال است و به عبارت ديكر لفظ ابطال حمل بر معناى حقيقى مىشود, جرا كه يكى از 
معانى حقيقى باب افعال همين معناى اوّل است. 

-١‏ موافقت اين معناى ابطال با معناى ابطال در آيه صدقات. 

- ميد بودن صدر آيه شريفه بر همين معناى اوّل است» جرا كه فرموده: أَطِيعُوا الله 
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وَ أَطِيعُوا الوَسُولَ وَ لا لوا أغمالكم. 

در اينجا: خداى تعالى ابتدا فرموده از خدا و رسول اطاعت كنيد و سيس فرموده. لا تبطلوا. 

يعنى: يس از كسب اطاعتء اعمالتان را با شرك و كفر و معصيت و ... حبط و نابود نكنيد» نه اين كه از اول اعمالتان را فاسد انجام 
ندهيك. 

زيرا جنين كارى از اول مخالفت خدا و رسول است و اطاعت برآن صدق نم ىكند و لذا: اين هم مى تواند قرينهاى باشد كه مراد از 
ابطال معناى اول است. 

* مراد از (هذا كلهء مع ظهور الآ فى حرمة ابطال الجميع؛ فيناسب ...) جيست؟ 

اشاره به قرينه جهارم است و لذا مىفرمايد: آيه شريفه ظهور در ابطال كل عمل دارد» يعنى نمازتان راء روزه و يا حتجتان را و يا ... 
ابطال نكنيد, نه اين كه مراد بعض العمل باشدء بدين معنا كه بعضى از عمل را كه انجام داديد ابطال نكنيد كه همين مطلب مورد 
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نظر است. 

* مراد از (و يشهد لما ذكرنا- مضافا الى ما ذكرناء ما ورد من تفسير الآيهُ بالمعنى الاوّل ...) جيست؟ 

اشاره به قرينه و يا دليل ينجم است و لذا مىفرمايد: 

رواياتى هم كه در تفسير آيه شريفه وارد شده استء معناى اول را تأيبد م ىكند فى المثل در حديثى كه از امام باقر عليه السّلام نقل 
كله مده اث كد وول غدااضن اللدعلية و آله ترمروت: 

-١‏ من قال سبحان الل غرس الله له شجرة فى الجلة. 

ومن قال الحمد للهء غرس الله له بها شجرة فى الجلة. 

#ك و.هق قال لآ الها انا الله غرس الله'له بها #تجرة فى الجة 

- فقال له رجل من قريش ان شجرتنا فى الجنةُ لكثير؟! 

- قال صِلَى الله عليه و آله نعم و لكن اياكم ان ترسلوا اليها نارا فتحرقوهاء انّ الله ع و جل يقول يا أَيّهَا الَّذِينَ آمَُوا أَطِيعُوا الله و 
أَطِيعُوا الرَسُولَ و لا تُبِطلُوا أغمالكم. 

فيجة اين كذ سول خدا خضل الله عليه و الد راق اكات محاق ارال كدر ذراة العر كلكسسن اززوه لفك ودازى ابه شريته ابتفياد 
كرده وفرموده است: 

اعمال صحيحتان را يس از انجام باطل نكنيد. مثل جوب كبريتى كه به خرمنى مى زنيد. 

# ككلم شرعاتك فرق ابحاط و مسار ابس سي واو قاتليه ن اممسقاق كران و عقاب بر يضد كرووائن؟ 

اكالشاطه يحت ابل كلاسن مخضصى كدان مكلنت شري ذقد من تواتل مركن اروس و ازا مق 
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رفتن اطاعت و اعمال كذشته شود. 

1- مجازاتى» يعنى: الناس مجزيّون باعمالهم ان خيرا فخيرا و ان شرًا فشرًا و كفته مىشود: 

فمَنْ يَعْمَلُ مِتْقَالَ ذَرّهْ خَيراَيَرَهه و مَنْ يَعْمَلُ مِتْقالَ دَرْ شرا ره 

؟- قائلين به استحقاق ثواب و عقاب در مقابل تفش لمىها بر دو كروهاند: الف: غالب اهل سنت احباطى هستئد. ب: جمهور علماء 
أماميه متجازاتى كستند. 

* با توجه به مقدّمه فوق نظر شيخ در حمل لفظ بر معناى اول جيست؟ 

مىفرمايد: اينكه ما آيه شريفه لا تبَطِلُوا* را بر معناى الى يعنى: احداث البطلان فى العمل الصحيح حمل نموديم و قرائن و شواهدى 
را نيز اقامه كرديم؛ مبنى بر اينست كد: ما احباط را قبول كنيم. بدين معنا كه هر معصيتى كه از آنان صادر شود موجب نابود شدن 
طاعت بيشين كردد. 

- لكن اكر همجون جمهور متكلمين شيعه مجازاتى شويم و بككوئيم: 

اناس مجزيون باعمالهم ان خيرا فخيرا و ان شرًا فشرّاء كه درحقيقت تفسير همان شريفه فَمَنْ يَعْمَلَ مِتْقَالَ ذَرَةْ خَثراًيَرَهُ وَ مَْ يَعْمَل 
مِنْقَالَ ذَرَةٍ شرا يَرَهُ مى باشد. 

بايد بكوئيم: مراد آيه شريفه خصوص ابطال العمل به وسيله شرك و كفر است جون كه احباط عمل بدينوسيله اتفاقى است و قرآن 
كريم نيز در رابطه با اين معنا مىفرمايد: 

-١‏ و مَنْ يكم باْإيمان فَقَدْ خبط عَمَلَهُ و هُوَ فى الْآخِرَ مِنَ الَْاسِرِينَ 
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"- و مَنْ يَوْتَدِدْ مِنْكم عَنْ دين قَيمْتْ و هُوَ كاف' فَأُولئِك عبطت أَعْمالَهُمْ ... 

يس آيه مربوطه به معناى اول استء آنهم در رابطه با خصوص شرك و كفر. 

* مراد از عبارت (و ببالى انْى وجدت او سمعت ورود الرواية فى تفسير الآيةُ ... الخ) جيست؟ 

شيخ مىفرمايد به نظرم در كتابى ديدهام و يا از كسى شنيدهام كه در تفسير آيه شريفه روايتى وارد شده مبنى بر اين كه: لا تبطلوا 
أعمالكم بالشركك. 

* حاصل و نتيجه بحث جيست؟ 

اينست كه: آيه شريفه مورد نظر به درد ما نحن فيه نمى خورد. 

* مراد از (هذا كلهء مع ان ارادهُ المعنى الثالث الذى يمكن الاستدلال به موجب لتخصيص الاكثر ...) جيست؟ 

اينست كه: ثالثا: استدلال بر اين آيه شريفه بر مبناى معناى سوم است و حالآنكه معناى 
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سوم داراى تالى فاسد است جرا كه مستلزم تخصيص اكثر است. 

جرا جناب شيخ؟ زيرا: كلمه اعمالكم در آيه شريفه» جمع مضاف است و جمع مضاف مفيد عموم است. يس: شامل تمام اعمال 
واجبه و مستحبه و حتّى مباحات هم مى شود. 

و لذااكر مراد معناى سوم باشد بايد بككوئيم: قطع العمل حرام الا در بخش كثيرى از واجبات» مستحبات, مباحات و ... در نتيجه 
موارد بسيار كمى از اعمال واجبه در تحت آيه باقى مىماند كه اين تخصيص اكثر است. و تخصيص اكثر از مولاى حكيم صادر 
نمى شود. 

* مراد از (فاذا ثبت ترجيح المعنى الاوّلء فان كان المراد ... الخ) جيست؟ 

آيه شريفه دلالت مى كند بر حرمت قطع عمل در اثناء آن» جنان كه براساس معناى سوم نيز دليل بر حرمت قطع عمل بود. 

و لكن اين معنا نيز به درد ما نمىخورد و دليل بر مطلب در ما نحن فيه نيست. 

جرا؟ زيرا آيه شريفه مى كويد: 

-١‏ ابطال عمل و قطع آن مادامىكه در اختيار مكلف است و او قادر برآن است حرام است. 

1- جنين حرمتى مربوط به موردى است كه مكلف عمل رامثلا تا نصف انجام داده و هيج كونه تخلفى هم نكرده لكن ناكهان 
بدون جهت واز روى اختيار عمل را قطع كند. 

اما در ما نحن فيه» ابطال و قطع در اختيار مكلف نيست,ء جرا كه ممكن است يس از تحقق آن زيادى عمدىء عمل بريده شده باشد 
و انقطاع صورت كرفته باشدء نه اين كه قطع باشد. 

و شايد انبطال باشد نه ابطال. 

و لذا معلوم نيست كه رفع يد ازاين عمل يس از تحمّق آن زيادى؛ قطع و ابطال باشد شايد انقطاع و انبطال باشد. 

واكر رفع يد از عمل به معناى انقطاع و انبطال باشد معنا ندارد كه: (لا تبطلواء) به معناى (لا تقطعوا) باشد. 

زيرا: قطع عملى كه خودبهخود و درائر آن زيادى منقطع شده ويا ابطال عملى كه خودبهخود باطل شده؛ تحصيل حاصل و غير 
معقول است. 

بنابراين: استدلال به اين آيه شريفه براساس معناى جهارم نيز ناتمام و به درد ما نحن فيه نمى خورد. 
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متن و مما ذكرنا يظهر: ضعف الاستدلال على الصححهُ فيما نحن فيه باستصحاب حرمة القطع؛ لمنع كون رفع اليد بعد وقوع الزيادة 
قطعا؛ لاحتمال حصول الانقطاع» فلم يثبت فى الآن اللاحق موضوع القطع حتّى يحكم عليه بالحرمة. 

و أضعف منه: استصحاب وجوب إتمام العمل. 

للشكك فى الزمان اللاحق فى القدرة على إتمامه و فى أنّ مجرّد إلحاق باقى الأجزاء إتمام له» فلعلٌ عدم الزيادة من الشروطء و الإتيان 
بما عداه من الأجزاء و الشرائط تحصيل لبعض الباقى, لا لتمامه[97؟] حتَى يصدق إتمام العمل. 

ألا ترى: أنه إذا شكك بعد الفراغ عن الحمد فى وجوب السورة و عدمه؛ لم يحكم على إلحاق ما عداها إلى الأجزاء السابقة» أنّهِ إتمام 
للعمل؟ 

وربما يجاب عن حرمة الإبطال و وجوب الإتمام الثابتين بالأصل: بأنّهما لا يدلا على صححةُ العمل؛ فيجمع بينهما و بين أصالةٌ 
الاشتغال بوجوب إتمام العمل ثم إعادته؛ للشكك فى أن هو إتمام هذا العمل أو عمل آخر مستأنف؟ 

و فيه نظر؛ فإنّ البراءة اليقيت.4- على تقدير العمل [14] باستصحاب وجوب التمام- يحصل بالتمام؛ لأنَّ[40؟] هذا الوجوب يرجع إلى 
إيجاب امتثال الأمر بكلى الصلاه فى ضمن هذا الفرد. و على تقدير عدم العمل به تحصل بالإعادة من دون الإتمام. 

و احتمال وجوبه و حرمة القطع مدفوع بالأصل؛ لأنّ الشبهة فى أصل التكليف الوجوبئ أو التحريميئ. 
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بل لا احتياط فى الإتمام مراعاة لاحتمال وجوبه و حرمة القطع؛ لأنّه موجب لالغاء الاحتياط من جه اخرى, و هى مراعاة نه الوجه 
التفصيلي فى العبادة؛ فإنّه لو قطع العمل المشكوكك فيه و استأنفه نوى الوجوب على وجه الجزم, و إن أتمّه ثم أعاد فاتت منه نية 
الوجوب فيما هو الواجب عليه؛ و لا شكك أنّ هذا الاحتياط على تقدير عدم وجوبه أولى من الاحتياط المتقدّم؛ لأنّه كان الشكك فيه فى 


أعيل التكليتووهناشكه ف المكا سه 
و الحاصل: ان الفقيه اذا كان متردّدا بين الاتمام و الاستينافء فالاولى له: الحكم بالقطعء ثم الامر بالاعادة بتيِةُ الوجوب. 
براجمه 


(ضعف دليل جهارم در صحت عمل يس از زيادت عمدى) 


يس از وقوع زيادى عمدى. به دليل احتمال حصول انقطاع (به معناى) قطع العمل نيست. 
يس در آن لاحق موضوع القطع محرز و ثابت نمىباشد تا اين كه حكم به استصحاب حرمت آن بشود (به عبارت ديكر اوّلا موضوع 
محرز نيسث ا استضحاب صورت بكيرد. ثانيا؛ شايد آن زيادى غمل را باطل كرذه باشد كه باطل كردق باطل نيز غير ممكن است): 


(ضعيفتر بودن دليل بنجم در اثبات صحت عملء از دليل جهارم) 


و ضعي تر از دليل جهارم» استصحاب وجوب اتمام عمل استء جرا كه شكك: 

-١‏ در زمان لاحق در قادر بودن بر اتمام عمل است (به خاطر محرز نبودن موضوع). 

"- دراينست كه آيا مجرّد الحاق باقى اجزاء به اجزاء متقدّم» اتمام عمل است يا نه؟ 

يس: شايد عدم زيادت عمدى يكى از شروط است (كه از بين رفته) و انجام ما عدا از اجزاء و شرائط» تحصيل بعضى از باقى است و 
نه همه باقى (يعنى: انجام همه اجزاء به علاوه زيادى 
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عمدى اتمام نيستء بلكه عدم زيادى عمدى و انجام تمام اجزاء اتمام العمل است) تا اين كه اتمام العمل صدق بكند. 
آيا نمىبينى كه وقتى يس از فراغت از حمد در واجب بودن يا واجب نبودن سوره شكك مىشود بر الحاق ما عدا مثل اين زيادى 


عمدى به اجزاء سابقه» حكم به اتمام نمى شود. 
(باسخ صاحب رياض از دو استصحاب حرمت عمل و اقمام عمل) 


جهدبسا ياسخ داده شده است از اثبات حرمت ابطال عمل و وجوب اتمام آن به واسطه اصل استصحابه به اين كه اين دو استصحاب 
دلاات بر صحت عمل (يس از زيادت عمدى) نمى كنند. 

يس: جمع مى شود ميان اين دو استصحاب با قاعده اصالة اااشتغال» با وجوب اتمام عمل و سيس استيناف آن (يعنى با يجب الاتمام» 
ثّ الاستيناف)؛ به خاطر شكك در اين كه آيا تكليف, همان اتمام عمل است و يا اين كه عمل مستأنف ديكرى است؟ 


(مناقشه شيخ در باسخ مذكور) 


دراين ياسخ اشكالى وجود دارد (و آن نادرست بودن جمع ميان دو استصحاب با قاعده اشتغال است). زيرا: 

-١‏ برائت يقيتيه بنا بر فرض وجوب اتمام عمل به وسيله استصحابء به صرف استيناف حاصل مى شود بدون (نياز به) اتمام (عمل 
اول)؛ جرا كه اين وجوب بركشت مى كند به وجوب امتثال امر به كلى نماز در ضمن يكك فرد. 

"- و احتمال وجوب اتمام (عمل اؤَّلى) و احتمال حرمت (قطع) آن (به دليل اين كه آن دو استصحاب حجت نبود)» با اصل برائت از 
بين مىرودء جون كه شبهه در اصل تكليف وجوبى ويا تحريمى است. 

(بدين معنا كه شما شكك دارى كه آيا اتمام واجب است يا نه؟ ويا قطع حرام است يا نه؟ و لذا از آن جهت كه حجتى براين وجود 
ندارد اصل برائت جارى مىشود). 

- بلكه اتمام عمل به خاطر رعايت احتمال وجوب اتمام و حرمت قطع عمل احتياط نيست. 

زيرا اين احتياط (شما) موجب لغو واز دست دادن احتياط است از جهت ديكرى و آن رعايت نبت كامل العيار در عبادت است. 
زيرا اكر مكلف عمل مشكوكك را قطع كرده و آن را استيناف كند» وجوب را به نحو جزمى تبت 
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مى كند و (لكن) اكر عمل را تمام بكند و سيس آن را اعاده نمايد نيت وجوب تفصيلى در آن عملى كه بر او واجب است از ميان 
مى رود (يعنى وظيفه را انجام مىدهد بدون وجه قصد تفصيلى). 

و ترديدى نيست كه اين احتياط (كه عمل را قطع كنى و يكك عمل كامل العيار را انجام دهى) بنا بر فرض واجب نبودنش هم اولى 
از آن احتياط قبلى است (كه صاحب رياض فرمود: 

زيرا: در (احتياطى كه صاحب رياض فرمود)» شكك,. شكك در اصل تكليف بود (و ايشان از نظر شكك در تكليف احتياط كرد) و 
لكن اين شككء شكك در مكلف به است كه آيا عبادث را با جزم به جا بياوريم يا بدون جزم. 

و لذا احتياط در شكك در مكلف به ترجيح دارد بر احتياط در شكك در تكليف. حاصل اينكه: 

شخص فقيه وقتى مردّد باشد ميان اتمام عمل و يا استيناف آنء اولى براى او اينست كه: حكم كند به قطع عمل و سيس امر كند به 
اعاده عمل با نيت تفصيلى. 

نكته: خود شيخ در اينجا مردد نمى باشد و جنان كه كفتيم با استفاده از اولين دليل از ادلّه ينج كانه اتمام عمل را كافى دانست. 
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تشريح المسائل 


جناب شيخ برخى در اثبات اين كه زيادى عمدى موجب بطلان عبادت نمىشود به استصحاب حرمت قطع تمسكك كرده و در مقام 
استدلال كفتهاند: 

-١‏ قبل از اين زيادى عمدى قطع عمل حرام بود. (صغرى) 

-١‏ يس از اين زيادى عمدى شكك مى كنيم كه اين حرمت همجنان باقى است و يا مرتفع شده است. (كبرى) 

- استصحاب مى كنيم بقاء حرمت قطع راء نتيجه مى كيريم وجوب ادامه دادن عمل را. (نتيجه) 

حال: 

-١‏ حرمت قطع يس از زيادى عمدى نيز باقى است. 

"- بقاى حرمت قطع» مستلزم وجوب ادامه عمل است. 

“- وجوب مضى ملازمه دارد با صحت عمل. 

يس: اين عمل صحيح است. 
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* مراد از (و مما ذكرناه يظهر: ضعف الاستدلال على الصِحهُ فيما نحن فيه باستصحاب حرمة القطع) جيست؟ 

ياسخ شيخ است به استدلال فوق و لكن مىفرمايد: 

از مطالبى كه در آخر استدلال به آيه ذكر شدء ياسخ اين استدلال روشن مىشود و لذا قبل از بيان آن مقدّمهاى مىآورد مبنى براين 
كه: در استصحابات حكميه حتما بايد موضوع محرز باشدء يعنى همان جيزى كه در حال يقين موضوع حكم بود در حال شكك نيز 
بايد با اندكى تسامح عرفى موضوع حكم باشد تا اين كه بتوانيم حكم را استصحاب كنيم و الا اكر در بقاء خود موضوع شكك داشته 
باشيم» جاى جريان استصحاب حكمى نيست. 

سيبس با توجه به مقدّمه فوق مىفرمايد: 

-١‏ موضوع حرمت قبل از زيادى عمدى قطع العمل بود. (صغرى) 

"- بى از اين زيادت معلوم نيست كه رفع اليد از اين عمل قطع و ابطال باشدء بلكه شايد انقطاع و انبطال باشد. (كبرى) 

يس: موضوع محرز نيست,ء در نتيجه جاى استصحاب حكم حرمت نيست. (نتيجه) 

* عبارة اخراى ياسخ شيخ به دليل جهارم بر اثبات صحت عمل يس از زيادى عمدى جيست؟ 

اينست كه: 

-١‏ قبل از زيادى عمدى ضمام ابطال به دست تو بود و لذا خداى تعالى قطع را بر تو حرام كرده بود. 

"- يس از زيادى عمدى معلوم نيست كه قادر بر ابطال باشد» جرا كه ممكن است اين زيادت» عمل را باطل كرده باشد. 

استصحاب جيزى كه باطل شده تحصيل حاصل استء و لذا اينجا جاى استدلال به استصحاب نيست. 

* يس مراد از (و اضعف منه: استصحاب وجوب اتمام العمل ...) جيست؟ 

اشاره به نادرست بودن استدلال كسانى است كه در اثبات صحت عملى يس از زيادى عمدى به استصحاب وجوب اتمام عمل 
تمشكك كرده مى كويند: 

-١‏ قبل از تحقّق اين زيادى عمدىء اتمام عمل واجب بود. 


"- يس از زيادى عمدى شكك مى كنم كه آيا وجوب اتمام باقى است يا نه؟ 
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استصحاب مى كنم بقاء وجوب را و نتيجه مى كيريم صحت عمل و عدم لزوم اعاده را. 
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* دليل شيخ بر اضعف بودن اين استدلال از استدلال قبلى و يا نادرست بودن آن جيست؟ 

اينست كه: 

-١‏ موضوع استصحاب در اينجا وجوب اتمام است. 

-١‏ يس از زيادى معلوم نيستء اتمام بر استمرار اين عمل صدق كند و به عبارت ديكر صدق الاتمام كه موضوع استصحاب است 
محرز نيست. 

يس: استصحاب ممكن نيست. 

* جرا يس از زيادت الجزء عمداء معلوم نيست كه اتمام بر استمرار اين عمل صدق كند؟ 

زيرا: شايد عدم اين زيادت شرط صحت بوده و ما رعايت نكردهايم و عملى كه حد اقل يكك جزء وو يا شرط عدمى و وجودىاش 
رعايت نشود تام نيست و لذا صدق الاتمام محرز نيست. و لذا تا صدق الاتمام محرز نشود حكم وجوب يباده نمى شود. 

* عبارةٌ اخراى ياسخ شيخ در لسان ديكر جيست؟ 

شيخ مىفرمايد شرط استصحاب احراز موضوع است كه در اينجا موجود نيستء جرا كه شما قبل از زيادى عمدى قدرت اتمام و يا 
عدم آن را داشتى زيرا زمام امور در دست تو بود و مى توانستى عمل را تمام كنى» مى توانستى آن را رها كنى و لذا خداى تعالى 
فرمود: تمام كن. 

امّيا: يس از اين زيادى عمدى ديكر معلوم نيست كه تو قادر بر اتمام باشى زيرا ممكن است زيادى عمدىء عمل تو را قطع و باطل 
كرده باشد, و ادامه دادن شما لغو و بيهوده باشد كه اين همان شكك در موضوع است. 

و لذا: استصحاب وجوب با شكك در اتمام معنا ندارد و استصحاب در اينجا جارى نمى شود. 

* مراد از (و ريّما يجاب عن حرمة الابطال و وجوب الاتمام الثابتين بالاصل ...) جيست؟ 

اشاره به ياسخ صاحب رياض است از اين دو استصحاب مبنى بر اين كه: ما هر دو استصحاب را مىيذيريم و لكن نتيجه آن دوء 
صحت عمل و عدم وجوب اعاده نيستء جرا كه ميان وجوب اتمام ويا حرمت قطع با صحت عمل تلازمى وجود ندارد» اكر آن 
حكم تكليفى آمد اين حكم وضعى هم بيايد» خير» شايد آن حكم تكليفى تعبدى باشد مثل آنجه در باب حج و روزه كفته شده 
است كه حاجى و يا صائم و لو حج يا روزه خود را ابطال كرده باشند و لكن ادامه عمل و اتمام آن واجب بوده و رفع يداز آن 
حرام است» يس ملازمهاى در كار نيست. 

در نتيجه: 

-١‏ نسبت به وجوب اتمام و حرمت ابطال استصحاب جارى مىشود. 
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"- و نسبت به صيّحت و عدم آن اصالةٌ الاحتياط و الاشتغال جارى مى شود. 

سيس مى فرمايد: به مقتضاى جمع ميان اين دو نتيجه مى كوئيم: هم بايد عمل مزبور را ادامه داد و به اتمام رساند و هم بايد آن را 
اعاده كرده يكك عمل كامل العيار و بدون هيج زيادى انجام داد. 

به عبارت ديكر: 

صاحب رياض متوجه عيب اين استصحابات به خاطر محرز نبودن موضوعشان نشده استء بلكه توجهش به جهت ديكرى جلب شده 


وفرموده است: 
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وقتى كه ما حرمت القطع و يا وجوب الاتمام را استصحاب نموديم و عمل را به يايان رسانديمء تازه شكك مى كنيم كه اين عمل 
صحيح انجام شد و يا اين كه استيناف لازم دارد. 

به تعبير ديكر: استصحاب حرمت القطع يا استصحاب وجوب الاتمام اثبات نم ىكند كه ذمّه ما برى شده است و استيناف بر ما لازم 
زيرا: حرمت القطع اين تكليف را برعهده ما مىكذارد كه عملت را قطع نكن, و وجوب الاتمام اين تكليف را بر ما بار م ىكند كه 
عملت را به يايان برسانء امنا اين كه دوباره استيناف لازم است يا نه از عهده اين دو استصحاب خارج است. 

به عبارت ديكر: لازمه حرمت القطع و وجوب الاتمام اين نيست كه بعدا استيناف لازم نباشد. 

يس: صاحب رياض متوجه عيب اصلى اين استصحابات كه محرز نبودن موضوعشان مىباشد نشده استء لكن متوجه اين مطلب 
شده است كه اين دو استصحاب تنها تكليف را ثابت مىكند بدين معنا كه قطع حرام است و اتمام واجبء لكن برداشتن استيناف 
كار آنها نيستء و لذا نتيجه كرفته است كه: 

-١‏ از طرفى اين دو استصحاب مى كويد عمل را به يايان برسان. 

؟- از طرف ديكر قاعده اشتغال مى كويد: ذمّه يقيتبه مستدعى برائت يقيئئه است. 

يس: يجب الاستيناف بعد الاتمام. 

* مراد از (و فيه نظر ...) جيست؟ 

اينست كه: شيخ مىفرمايد در اين ياسخ شما دو عيب و ايراد وجود دارد: 

اولا: برائت يقينيه بدون اتمام آن عمل هم حاصل مىشودء جرا كه مى توانيد عمل را در همان جا قطع كرده و يكك عمل كامل العيار 
رااز نو انجام بدهيد و لذا نيازى به اتمام و اعاده يس از اتمام نيست. 
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* اكر صاحب رياض بككُويد احتمال دارد قطع العمل حرام و اتمام آن واجب باشد و صرف اعاده كافى نيست جه؟ 

مى كوئيم: جون شبهه نسبت به اين احتمالء از قبيل شبهات بدويّه است و مادر شبهه تحريميه و يا وجوبته برائتى هستيمء اين احتمال 
را با اصل برائت از وجوب و يا حرمت برمىداريم. 

ثانيا: اين كه شما فرموديد: يجب الاستيناف بعد الاتمام؛ يعنى اول اتمام عمل و سيس استيناف. 

-١‏ از يكك جهت احتياط است جرا كه جمع بينهما شده است. 

از يكك جهت هم خلاف احتياط استء جرا كه با وجود او شما نمى توانيد قصد وجه جزمى كنيد و حالآنكه عند المشهور در 
عبادت قصد وجه جزمى لازم است. 

يعنى بايد معيّنا نسبت به اين عمل نيت وجوب بكنيد. 

اما اين قصد وجه جزمى با طريق ما كه كفتيم عمل را قطع كنيد و از آن رفع يد نمائيد و يك عبادت كامل با همه ويزكيهاء از قصد 
قربت و وجه جزمى انجام دهيد حاصل مى شود. 

حال جناب صاحب رياض امر دائر است: 

بين آن احتياطى كه شما كفتيد كه شايد اتمام واجب باشد و قطع حرام» يس احتياط جمع بينهماست,. و بين اين احتياطى كه 
مى كفتيم كه بايد جانب قصد وجه جزمى رعايت شود. 

كدام را ترجيح مىدهيد؟ 

بلا شكك بدانيد كه: اوّلا: احتياطى را كه ما مطرح نموديم» احتياطى واجب است جرا كه قصد وجه جزمى حتى الامكان عند المشهور 
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واجب است. 

ثانيا: سلمنا كه اين احتياط واجب نباشدء بى ترديد اين احتياطى كه مى كفتيم اولى از آن احتياطى است كه شما فرموديد. جرا؟ زيرا: 
-١‏ احتياطى كه شما فرموديد در مورد شكك در اصل تكليف است كه آيا اتمام واجب است يا نه؟ قطع حرام است يا نه؟ 

"- احتياطى كه ما عرض كرديم در مورد شكك در مكلف به است و لذا اين مقدم است. 

* عبارة اخراى ياسخ شيخ در يكك بيان ساده و كفتمانى جيست؟ 

اينست كه: جناب صاحب رياض: اكر واقعا دليل بر صحت جنين عملى داريد» جنان كه ما دليل داريم و آن اصالة البراءة عن المانعيّة 
استء عملتان را به اتمام برسانيد و اعاده هم نكنيد. 
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جرا جناب شيخ؟ 

زيرا: شما فرموديد: ذمّهاتان مشغول است واين اشتغال ذمّهء برائت يقينيه مى خواهدء و فكر كرديد كه برائت يقينيه نيازمند دو عمل 
است: اتمام» يس از آن استيناف و حالآنكه لازم نيست يس از اتمام دوباره عمل را از سر بكيريدء بلكه به مجرد استيناف اين برائت 
حاصل مى شود يس عملتان را قطع كنيد و يكك عمل كامل رااز سر كرفته انجام دهيد. 

* جناب شيخ آيا قطع عمل در اينجا حرام است يا نه؟ 

اكر آن دو استصحاب حيجت مى بود بله» قطع حرام بود و لكن: 

-١‏ از طرفى آن دو استصحاب حجت نيستند» جون كه موضوعشان محرز نيست. و جايى براى جريان ندارند. 

-١‏ از طرف ديكر قهرا شما در شكك قرار داريد كه آيا ما كه اين عمل را مرتكب شده و انجام داديم مرتكب حرام شديم يا نه؟ كه 
اين شككء شكك در تكليف است. عند الشكك فى التكليف همء الاصلء البراءة. يس مى توانيد عملتان را در اثناء آن قطع كنيد و يس 
از آن استيناف نمائيد. 

خلاصه اين كه: در رابطه با حكم زيادى عمدى در عبادت دو نظر وجود داشت: 

-١‏ برخى كفتند اين زيادى مبطل استء جرا كه مغيّر هيئت اتصاليه صلاتى است. 

"- برخى كفتند اين زيادى مبطل نيستء كه اين قول مشهور بود. 

جناب شيخ: ينج دليل از لسان مشهور در اثبات صحت عمل به شرح ذيل آورد: 

-١‏ اصل برائت كه رأى خود شيخ بود. 

؟- استصحاب صحت عمل. 

#- آيه شريفه: وَ لا تُبطلوا أغمالْكم. 

- استصحاب حرمت قطع عمل. 

ه- استصحاب وجوب اتمام عمل. 

در يايان فرمود: اكر فقيه بين اتمام و استيناف مردّد شد اولى اينست كه: حكم به قطع نمايد و سيس امر به اعاده نمايد كه بن 
الوجوب است. 
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متن ثم إن ما ذكرناه: من حكم الزيادة و أن مقتضى أصل البراءة عدم مانعيّتهاء إِنّما هو بالنظر إلى الأصل الأوّلىء و إلا فقد يقتضى 
الدليل فى خصوص بعض المركبات البطلان كما فى الصلاة؛ حيث دلت الأخبار المستفيضة على بطلان الفريضة بالزيادة فيها. 
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مثل قوله عليه السّلام: «من زاد فى صلاته فعليه الإعادة)[192]. 

و قوله عليه السّلام: «إذا استيقن أنّه زاد فى المكتوبة فليستقبل صلاته)[191]. 

و قوله عليه السِّ.لام: فيما حكى عن تفسير العياشى فى من أتمٌ فى السفر: «إنّه يعيده؛ الأنّه زاد فى فرض الله عرّ و جلٌ)[798]؛ دل- 
بعموم التعليل- على وجوب الإعادة لكل زيادة فى فرض الله عزّ و جل. 

وما ورد فى النهى عن قراءة العزيمة فى الصلاة: من التعليل بقوله عليه السّلام: «لأنَّ السجود زيادة فى المكتوبة:[599]. 

وما ورد فى الطواف من: «أنّه مثل الصلاهً المفروضة فى أن الزيادة فيه مبطلةٌ له)[١٠"].‏ 

و لبيان معنى الزيادة و أن سجود العزيمة كيف يكون زيادة فى المكتوبة» مقام آخر. 

و إن كان ذكره هنا لا يخلو عن مناسبة. إلا أن الاشتغال بالواجب ذكره بمقتضى وضع الرسالة أهمّ من ذكر ما يناسب[701]. 
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بر جمه 


(دليل خاص بر مبطل بودن زيادى عمدى در برخى از عبادات) 


مطالبى را كه تا به امروز در رابطه با حكم زيادى عمدى كفتيم و آن اين بود كه (در يكك صورت مطلقا مبطل است و در دو 
صورت ديكر) مقتضاى اصل برائت» عدم مانعتت اين زيادى عمدى است البته با نظر به مقتضاى اصل اوليْه و الا كاهى دليل ثانوى 
در خصوص برخى از مركبات مثل نماز» اقتضا مى كند بطلان راء آنجا كه اخبار و روايات مستفيضه دلالت بر بطلان فريضه دارند» به 
سبب زيادت عمدى مثلا يكك جزء در آنها. 

مثل اين سخن امام عليه السّلام كه مىفرمايد: كسى كه زياد كند (جزئى) را در نمازش» يس اعاده نيز بر او واجب است. 

و مثل اين سخن ايشان عليه الشلام كه مىفرمايد: وقتى (مكلض) يقين دارد كه جيزى را در فريضه زياد كرده است يس بايد نمازش 
رااز سر بكيرد. 

و مثل اين سخن امام عليه الس لام در روايتى كه به نقل از تفسير عياشىء درباره كسى كه نمازش را در سفر تمام خوانده است» 
مىفرمايد: بايد (نمازش را) از سر بككيرد. جرا كه در واجب خداى عر وجل ركعاتى را زياد كرده استء و با عموميت تعليل دلالت 
دارد بر وجوب اعاده عمل در هر زيادتى كه در فريضه الهى انجام شود. 

و آنجه در نهى از قرائت سور عزائم در نماز وارد شده؛ به علت اين سخن امام عليه الس لام است كه اين سجده (به خاطر سوره 
عزيمه) زيادت در نماز است و آنجه در طواف >ععبه وارد شده است مبنى بر اين كه طواف هم مثل نماز است در اينست كه زيادت 
فوطواف بد عبط طرات اكه 

و براى بيان معناى زيادت و اين كه سجدههاى مربوط به سور عزائم جككونه در فريضه زيادت مىباشند مقام ديكرى مىطلبد. اكرجه 
ذكر اين مطلب در اينجا خالى از مناسبت نيست و لكن يرداختن به آنجه ذكرش واجب است اهم است از ذكر مطالبى كه ذكرشان 
يداي اسع 


ع عاد ماد 
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تشريح المسائل 


* حاصل مطلب در (ثمٌ ان ما ذكرنا: من حكم الزّيادة ... الخ) جيست؟ 
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ايدست كه: تمام مطلبى كه از ابتداى مسأله ثانيه تا به اينجا در رابطه با زيادى عمدى كفته شد براساس اصول و قواعد اوليّه عامّه بود 
و جنان كه كفتيم به نظر ما مقتضاى قاعده و اصل برائت» عدم مانعّت اين زيادى بود. 

اننا كنف كالكق كببو رورش اراعياداك مر كه كدداراق اضواء وشرائظ مضه يفل نا زدووايات قراوان وجوه داره ميش نزاو 
كه هركونه زيادى جه زيادى جزء يا شرط جه زيادى عمدى يا سهوىء مبطل نماز بوده و موجب اعاده آن استء كه در اينجا ما تابع 
دليل خاص هستيم. مككر اين كه روايت وارد؛ مبتلاى به اشكال باشد. 

سيس جناب شيخ در رابطه با وجود دليل خاص در رابطه با بعضى از عبادات مركبه جند روايت نقل مى كنند كه در ذيل مشاهده 
مى كنيك: 
-١‏ مثل اين سخن امام عليه السّلام كه مىفرمايد: (من زاد فى صلاته فعليه الاعادة.) 

نكته: روايت فوق صريحا دلالت دارد براين كه زيادى به هر شكلى كه باشد مانعيّت دارد و مبطل است. 

"- و مثل اين سخن امام عليه الشّلام كه مىفرمايد: (اذا استيقن انه زاد فى المكتوبة فليستقبل صلاته.) 

نكته: اين روايت نيز صراحتا دلالت دارد بر اين كه زيادى مبطل است و بايد نماز را اعاده كند. 

"'- و مثل اين سخن امام عليه السّلام به نقل از تفسير عتٍاشى در رابطه با كسى كه در حال سفر نمازهاى دو ركعتى را جهارر كعتى 
خوائده م قرمابدة (عيذه)ء لاثه وادافن فرضن المع وجل , 

نكته: امام عليه السّلام زيادت در فريضه را موجب اعاده دانسته است و لذاه ركونه زيادتى در واجب الهى مبطل و موجب اعاده 
أسية: 

*- و مثل اين سخن امام عليه السّر.لام كه از قرائت سور عزائم در نماز منع فرمودند و وقتى علت امر را يرسيدند فرمود: لان السجود 
زيادة فى المكتوبة. 

يس باز هم علّت ابطال و وجوب اعاده؛ زياد كردن است. 

ه- رواياتى هم در باب طواف وارد شده است مبنى بر اين كه: الطواف بالبيت صلاة. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج1) ص: 76م 

يعي وات فيقة الله تازل كولة تماق اسك 

ولذا زيادت در طواف نيز مبطل و موجب اعاده است. 


تلخيص المطالب 


* جناب شيخ دومين مسئله در تنبيه اول راجع به جه امرى است؟ 

در زياد كردن جزئى است به كل و يا مأمور به از روى عمد. 

#سوؤال أساسى ور اعباجية؟ 

اتيك 6د آنا اونادة الحو فيذاء اع له وتعاى القاعيدم مطل فلمل هسك يا 11 

* در تبيين محل نزاع بفرمائيد براى جزء در مقايسه با زيادت جند صورت متصوّر است؟ 

-١‏ كاهى جزء نسبت به زيادت بشرط لا مىباشد» يعنى شرط لا تعدّد. 

فى المثل شارع مقدّس از ما خواسته است كه در هر ركعت از نماز يكك ركوع بجا آوريم و نه دوتا. 


جنين جزئى را اكر از روى عمد زياد بكنيم از محل بحث ما خارج استء جرا كه اين زيادة الجزء عمدا برمىكردد به نقيصة الجزء 
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عمدا كه مبطل عمل است. 

يعنى زياد كردن جزئى از روى عمد جه ركنى باشد و جه غير ركنى» خودبهخود عمل را باطل مى كند و جاى سؤال باقى 
نمى كذارد. 

-١‏ كاهى جزء نسبت به زيادت لا بشرط استء يعنى نه مقدّد به قيد وحدت شله و نه مقيد به تعدّدء و لذا اطلاق داشته و با هر دو 
طرف بشرط شىء و بشرط لا سازكار است. 

فى المثل مولى فرموده: در ركوع ذكر بككوئيد» جون خطاب اطلاق دارد مى توانيم هر جقدر كه خواستيم ذكر بكوئيم. 

جنين زيادت الجزئى نيز محل بحث ما نيست, جون شارع در عمل به آن دست ما را باز كذاشته و كم و زياد كردنش ضررى به 
صحت عمل نمى زند تا ايجاد شكك بشود. 

*- ككاهى جزء نسبت به زيادت بشرط شىء استء يعنى بشرط تعدّد و كثرت قيد شده است و محدوده عمل معيّن كرديده. 

فى المثل: شارع فرموده در هر ركعت از نماز دو سجده به جاى آوريد» خوب بايد به جا آورد. 

- كاهى نيز جزء نسبت به زيادت بلا شرط استء به عبارت ديككر شارع جيزى را جزء قرار 
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داده است لكن نفرموده جيزى برآن بيفزا يا جيزى برآن نيفزا يا هركونه كه مىخواهى عمل بكن. 

به عبارت ديكر: ما نمىدانيم كه جزء بشرط لا اخذ شده يا لا به شرط اخذ شده و يا بشرط شىء. 

و لذا: اين جزء است كه محل بحث ماست كه نمىدانيم زياد كردن عمدى آن مبطل عمل هست يا نه؟ 

* جناب شيخ شرط ديكر در زيادة الجزئى كه محل بحث است جيست؟ 

سنختيت جزء زياد شده با اجزاء عمل است و لذا اكر غير مسانخ باشد از محل بحث ما خارج است. 

فى المثل: بازى كردن با لحيه و يا بازى كردن با انككشتان مسانختى با اجزاء و اعمال نماز ندارد ويا كفتن و لا الصَالِين مسانختى با 
افعال تساز تداود و تدااايخ كرهه وسادق فهل نسث هلعفي لكو ا كريه عاق :كك سورةاق كدودر شار راهب ابت شما قو 
دورة خواندف ايل مسا حك هاشف كد اباسطل انك باق 

* شرط ديكر جيست؟ 

زياد كردن اين جزء به قصد جزئيِت و افزودن بر مأمور به باشد و الا اكر به قصد جزئئت نباشد از محل بحث خارج است. 

فى المثل: در اثناء نمازء قارى شروع به قرائت قرآن مىكندء اتفاقا به آيه سجده مىرسد. در اين صورت اكر شما جهت امتثال آن 
امر و نه به قصد افزودن بر نمازء سجدهاى به جا آوريد عمل شما از محل بحث ما خارج است. 

دخخلاضة ابن كندريادة الك عدا محل حماست اتابه ابن شرط كد 

-)١‏ به شرط شىء نباشد» )١‏ بشرط لا نباشد» ") لا بشرط نباشد» ©؟) سنخيت با اجزاء عمل داشته باشد. 0) به قصد جزئيت زياد شده 
نانك 

* زيادة الجزء به قصد جزتئت بر جند نوع است و يا به عبارت ديكر كسى كه جزئى را زياد م ىكند ممككن است جند جور نيت 
داشعه راشد؟ 

تارهُ نيت طرف اينست كه جزئى را مستقلا و به تبت جزئيت اضافه كندء فى المثل مىداند شارع يكك ركوع را واجب كرده و لكن 
مى كويد من دلم مى خواهد كه هر ركعت دو ركوع داشته باشد. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج24 ص: 078 


تارة: زياد كردن يكك جزء به اين تبت صورت مى كيرد كه جزء انجام شده اوَّلى را رها كرده ناديده بككيرد و جزء دوّمى را از اجزاء 
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نماز قرار دهد. يعنى جزئى را به قصد بدل از يكك جزء انجام كرفته مىآورد. 

مكل : زها كردق سوره دراثناء تمان و خخوائدن سورواى ذيكر به جاى أن 

تارة: زياد كردن يكك جزء به اين نت است كه زائد و مزيد عليه روى هم يكك جزء باشند. 

* جه كسانى مرتكب اين كونه اعمال مى شوند؟ 

نوعا افرادى كه مبتلاى به جهل مركب هستند» جه جهل مركب شرعى و جه جهل مركب تشريعى. 

* جناب شيخ حكم مسئله در اينجا جيست؟ آيا زيادة الجزء عمدا مبطل عمل هست يا نه؟ 

زيادة الجزء عمدا در صورت اول بالاجماع مبطل عمل و عبادت است. 

فى الحل داك مكلف عرق را اذ روف عمد زياد كلد يدافت ابن كه مقارقاك عاذ مقع شود مكلذ اكر كسات 81114 يفره قطنا 
عملش باطل است. 

وامّا دو صورت ديكر: كه در يكجا مكلف جزئى را زياد نمود تا با جزء قبلى يكك جزء به حساب آيد و در يكجا جزء بعدى را بدل 
از جزء قبلى آورده مبطل عمل و يا عبادت نمىباشد» و عمل جنين شخصى صحيح است. 

* جرا جناب شيخ؟ 

زيرا دراين دو صورت ما شكك داريم كه آيا اين زيادة الجزء مانع عمل (مثلا نماز) هست يا نه؟ 

حال: الشكك فى المانعيّةٌ راجع است به الشكك فى الشرطيةُ عدمه؛ كه آيا عدم اين مانع شرط صحت عمل هست يا نه؟ 

عند الشكك فى الشرطيّة: الاصل البراءة. جرا كه با اصل برائت مى توان كلفت و مشقّت زائده را برداشت» مكر اين كه دليل خارجى بر 
بطلان جنين عملى داشته باشيم و الا على القاعده جنين عملى صحيح است. 

* جناب شيخ اكر كسى اشكال كند كه اين مكلف با اين زيادت هيئت نماز را به هم زده و لذا نمازش درست نيست جه ياسخ 
من دعيدة؟ 

ازاو مىيرسم كدام هيئت را برهم زده؟ آيا هيئتى را برهم زده كه مولى خواسته يا هيئتى را كه مردم در نظر دارند؟ 
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-اكر بكوئيد هيئتى را كه خدا خواسته برهم زدهء مى كوييم كه اين اول كلام است و بحث ما روى همين است. 

- اكر بككوئيد هيئت متعارفه را برهم زده مى كوئيم هيئت عرفيه مبطل نيست. 

* جناب شيخ اكر كسى براى حكم به صحت و عدم بطلان عمل به استصحاب صحت تمسكك كرده بكلويد: 

- قبل از تحقق اين زيادت» عبادت ما صحيح بود. (صغرى) 

- يس از تحقق اين زيادى براى ما شكك در بقاء صحت حاصل شد. (كبرى) 

- استصحاب مى كنم بقاء صحت را. جه ياسخ مى دهيد؟ (نتيجه) 

مى كوئيم: اين دليل» دليل صحيحى نيستء جرا كه صيحتى در كار نيست تا شما يس از زياد كردن عمدى بخواهيد آن صحت را 
استصحاب كنيد. 

به عبارت ديكر: شما كه در اثناء نماز هستى و مقدارى از آن را خواندهاى جه طور مى توانى صحت تمام عمل را استصحاب كنى؟ 
به عبارت ديكر: اكر صحت مجموع نماز را استصحاب مى كنيد» مجموع نماز هنوز تحقق نيافته تا صحبت از صحت و يا بطلانش 
شود. 

اكر صحت اجزاء سابق بر اين زيادت را استصحاب مى كنيد» اينجا جاى اجراى استصحاب نيست. 


حرا كه استصحاب داراى دو ركن است: -١‏ يقين سابق ؟- شكك لا حق در بقاء. 
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امَا: ركن دوم استصحابء در اينجا منتفى است جرا كه ما شكك در صحت اجزاء سابقه نداريم و شكى نسبت به اين اجزاء براى ما 
بيدا نشده تا صحتى را استصحاب كنيم. 

از طرف ديككر جه مانع يقينى در عبادت حاصل شود يا مانع احتمالى» باز هم اجزاء سابقه يقينا بر صيحمت خودشان باقى هستند. 

فى المثل: در اثناء نماز» نماز را رها كرده به كار ديكرى مشغول مى شويد اين كار يقينا مانع صحت عبادت استء و لكن باز هم آن 
اجزائى كه طبق فرمان عمل شدهاند بر صحت خودشان باقى هستند. 

ويافى المثل: اكر در اثناء نماز جزئى را زياد كنى و مانعى احتمالى ايجاد نمائى كه همين مطلب مورد بحث ماستء باز هم اجزاء 
سابقه يقينا بر صحت خودشان باقى هستند. 

- از طرف ديككر اصلا صحيح بودن اجزاء سابقه دردى را از نككرانى شما نسبت به دخالت آن 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج4» ص: /07 

زيادى عمدى و صحت مجموعه عمل از شما درمان نمى كند. 

به عبارت ديكر: صحت اجزاء ماضيه نمى تواند بككويد. يس از زياد كردن عمدى فلان جزء عمل صحيح است جرا كه نكرانى شما از 
اجزاء بعدى بيدا شده و نه از اجزاء قبلى و سابقه و لذا: وقتى نكرانى مربوط به جائى استث كه زيادث عمدى صورت كرفته» صحث 
اجزاء قبلى مفيد در رفع اين نكّرانى نمى باشد. 

* جناب شيخ جرا مى كوئيد اجزاء سابقه صحيحاند, مرادتان از اين صحت جيست؟ 

زيرا صحت به دو معناست: 

-١‏ يا به عملى كه مطابق با امر مولى صورت كرفته صحيح مى كويند. 

-١‏ ويا به عملى كه داراى اثر است و به عبارت ديكر اثر برآن مترتب مى شود. 

حال شما انجام اجزاء سابقه را به هريك از دو معناى مذكور بكيريد» صحيح هستند. 

جرا كه: اوّلا: مطابق با امر صورت كرفتهاند. ثانيا: ثمربخش هستند جرا كه اين حيثيت را دارند كه با انجام اجزاء بعدى محصّل هيئت 
ويا مأمور به كلى شوند. 

على اىٌّحال صحت اجزاء قبلى معالج شك و نككرانى حاصل شده از اجزاء بعدى نمى باشند. 

يس: اين كه فرموديد: استصحاب مى كنيم صحت اجزاء قبلى را و نتيجه مى كيريم صحت مجموعه عمل را حرف درستى نيست. 

* جناب شيخ فرق مسئله مانعتت كه محل بحث ماست يعنى زيادةٌ الجزء عمدا با مسألة قاطعيت در جيست؟ 

مسأله مانعيت اينست كه ما احتمال بدهيم كه عدم يكك شىء بما هو هو در صحت عمل دخالت داشته باشد. مثل زيادت يكك جزء از 
روى عمد در نماز. 

مسئله قاطعّت اينست كه: ما مى دانيم عدم فلان شىء بما هو هو معتبر نيست جرا كه در صحت عمل دخالت ندارد و لكن برهم زننده 
هيئت اتصاليّه (يعنى موالات) در عمل است. مثل حدث و يا فعل كثير كه قاطع هستند. 

* جناب شيخ اكر كسى اشكال كند كه عيب استصحاب الضّحةُ اينست كه اصل مثبت است و نبايد آن را جارى نمود و دليل اواين 
باشد كه: 

نيازى به اعاده ندارد. 
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* ثانيا: اثبات مزبور از آثار عقليه است و استصحاب نمى تواند اثبا ت كننده آثار عقليه باشد جه ياسخ مى دهيد؟ 
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مى كوئيم كه خير استصحاب صحتء اصل مثبت نيست و عيب استصحاب الصحه همان است كه من كفتم و آن عيب اينست كه. 
ما يقينا مىدانيم كه اجزاء سابقه صحيحاند و لكن صحيح بودن اجزاء سابقه مستلزم صحيح بودن اجزاء بعدى نيست و دردى رااز 
شاكك درمان نمى كند. 

به عبارت ديكر: شما خيال كردهاى كه استصحاب الصحه مستلزم عدم مانعيت استء يعنى وقتى صحت استصحاب شدء ديكر اين 
زيادى عمدى مانعيت ندارد. 

يعنى: استلزام را يذيرفتهايد و كفتهايد كه اين لازمه لازمه عقلى است و هر اصلى كه داراى لازمه عقلى باشد اصل مثبت است. 
خير» بايد بدانيد كه اصلا ملازمهاى ميان صحت اجزاء قبلى و عدم مانعيّت اين زيادى عمدى وجود ندارد. تا بحث كنيم كه عقلى 
است يا شرعى. 

* جناب شيخ شما كفتيد استصحاب هيئت اتّصاليه اشكالى ندارد و مى توان از آن استفاده كرده قاطعتّت محتمله را از بين برد آيا 
هنوز بر بىعيبى اين استصحاب معتقديد؟ 

خير» به نظرم مىآيد كه اين استصحاب نيز داراى عيب و اشكال است. 

* جرا اين استصحاب دجار عيب و اشكال است؟ 

زيرا شما به عنوان يكك مستشكل مى توانيد اشكال كنيد كه آيا اين مستصحب شماء هيئت اتصاليه مجموع عمل است يا هيئت اجزاء 
سابقه بعضها مع بعض است. 

- اكر هيئت اتصاليه مجموع را استصحاب مى كنيدء بايد متوجه باشيد كه هنوز مجموع محمّق نشده تا هيئت اتصالتِهاش محمّق شده 
باشد و شما آن را استصحاب كنيد. 

زيرا فرض ما اينست كه در اثناء عمل صحنهاى بيش آمده كه ما احتمال مىدهيم اين صحنه قاطعتّت داشته باشد. 

- و اكر هيئت اتصاليّه اجزاء سابقه بعضها مع بعض ديكر را استصحاب مى كنيد. 

فى الكل نضصف تماز راغوائدهاند وذراين صف تماز برخى اجواء با برغى ديكر اجزاء دارائ هيعث اتضاليه هسكند و شما آن را 
استصحاب مى كنيدء بايد بدانيد كه: هيثت اتصاليه اجزاء سابقه دردى را درمان نمى كند» جون ما به دنبال هيئت اتصاليه سرتاسرى 
يعنى: همانطور كه استصحاب صحت اجزاء قبلى نافع نبود» استصحاب هيئت اتصاليه اجزاء 
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قبلى بعضها مع بعض آخر نيز نافع نمى باشد. 

ولذا استصحاب هيئت اتصاليه را به هر صورتى كه معنا كنيدء اشتباه است. 

* جناب شيخ اكر كسى بككويد ما هيئت اتصاليه را استصحاب نمى كنيم بلكه قابليِةُ الاتصال را استصحاب مى كنيم؛ يعنى: وقتى اجزاء 
قبلى انجام كرفت قابليّت اتّصال داشتء اكنون صحنه بيش آمده و ما شكك كردهايم كه آيا اين اجزاء قابلت اتصالشان را از دست 
دادهاند يا نه؟ 

* استصحاب مى كنيم بقاء قابليت اتصال را. شما جه ياسخ مى دهيد؟ 

مى كوئيم بله مى توان جنين كرد و لكن اين هم مى شود اصل مثبت. 

* جرا جناب شيخ؟ 

زيرا: مى خواهد با استصحاب قابليت اتصال اثبات كند» قاطع نبودن صحنه يبش آمده را و اين لازمه عقلى است. 


به عبارت ديكر: عقل مى كويد وقتى اجزاء سابقه قابليت اتّصالشان را دارند» معلوم مى شود كه صحنه بيش آمده قاطعييت نداشته 
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است» مى شود اصل مثبت بنابراين: استصحاب هيئت اتّصاليه به يكك معنا غلط است» جرا كه حالت سابقه ندارد و به يكك معنا مفيد 
فايده نيست و دردى را دوا نمىكند, به يك معنا هم اصل مثبت است. 

لذا: با اينكه بارها اين نحو از استصحاب را تأييد و تصويب كردم, اكنون آن را معيوب مىدانم. 

* جناب شيخ آيا بحثهاى مربوط به احتمال قاطعتتت محل بحث ما هست يا نه؟ 

خير» از محل بحث ما خارجاند» جرا كه محلّ بحث ما زيادة الجزء عمدا است و در زيادة الجزء عمدا احتمال مانعيّت مى رود و نه 
احتمال قاطعيت, بلكه الكلام يجرٌ الكلام. 

* جناب شيخ آيا راه و طريق ديككرى براى اجراى استصحاب هيئت اتصاليِه وجود ندارد؟ 

جراء ممكن است شما بككوئيد ما هم قبول داريم كه هيئت اتصاليه سرتاسرى عمل هنوز محقق نشده است و لكن مقدارى از عمل كه 
با هيئت اتصاليه انجام كرفته استء و همين مقدار از اجزاء كه با هيئت اتصاليه صورت كرفته عرفا مثل اينست كه تمام عمل مثلا با 
هيئت اتصاليه انجام كرفته است. 

لذاء وقتئ در ابنجا براى شها شكك و نكرائى بيش آبد مى توائيد مسامحة و با مسامحة عرضه هيقت اتصالته سرتاسرى :را استصحاب 
كنيل 

* در تبيين اين مسامحههاى عرفى مثال مشابهى با محل بحث بزنيد؟ 

فى المثل: آبى بود به اندازه كرٌء مقدارى از آن را برداشتيم به طورى كه اكنون معلوم نيست آن 
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آب كرٌ است يا از كريّت افتاده است؟ 

عرف مىكويد: هذا الماء كان كرًا 

به عبارت ديكر مى كويد: اين آب كرٌ بود» اكنون شكك داريم كه كر است يا نه؟ 

استصحاب مى كنيم بقاء كريت آن را. 

* اككر اشكال كنيم كه آن آبى كه كر بود اين آب نيست جرا كه مقدارى از آن برداشته شده بود؟ 

عرف مىكويد: اين مقدار از برداشتن بلا تأثير است و مسامحةٌ مى توان كفت اين آب همان آب است. 

حال: اكر در ما نحن فيه نيز» شما بككوئيد ما مقدارى از عمل و يا مأمور به را با هيئت اتصاليه انجام دادهايم» عرف از روى مسامحه 
فى كرين اين "همان عدت اتضاتته نماز اسسث كه ميدق شه ات 

و لذاهركاه كه نككران شديدء هيئت اتصاليه را استصحاب كنيد. بنابراين: ممكن است با مسامحة عرفته جنين استصحابى در اينجا 
صورت بكيرد. 

* جناب شيخ شما در ايراد به استصحاب بقاء قابليت اجزاء سابقه فرموديد كه اصل مثبت است و فاقد حجيّت و لكن اكر ما 
استصحاب كنيم بقاء قابليت اجزاء را خواهى نخواهى اثرش اين مىشود كه اين صحنه ييش آمده قاطع نيست و اثر قاطع نبودن 
اينست كه عمل تو صحيح است و نياز به استيناف ندارد كه اين خود يكك اثر شرعى است و مىتوان كفت كه استصحاب بقاء 
قابليت اجزاء درست است جه مىفرمائيد؟ 

بله» اين استصحاب يكك اثر عقلى دارد كه عدم قاطعتّت صحنه بيش آمده است و به دنبال آن يكك اثر شرعى دارد كه مع الواسطه 
است. و لذا نمىتوان استصحاب كرد. 

اكر كفته شود اين واسطه حفيف است به كونهاى كه نوعا اذهان مردم متوججه آن نيستء از اين واسطه سريعا كذر كرده به نتيجه 


شرعى نئ رستك. 
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بدين معنا كه تا شما كفتيد اجزاء سابقه قابليت اتصال دارند عرف نتيجه مى كيرد كه فلا يجب الاستيناف. 

*- بله» ممكن است با جنين نككاهى هم دست به استصحاب زد. 

خلاصه اين كه: 

جناب شيخ: ابتدا به تجزيه و تحليل استصحاب هيئثت اتصاليه يرداخت به هريكك ايرادى كرفت» سيس هريكك را به نحوى مرمّت 
كردء يكى را با مسامحة در موضوع مرمّت نمود ديكرى 
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را با خفاء واسطه. و لكن با ضرس قاطع به صحت جنين استصحابى حكم ننمود بلكه با نكرانى مطالب را دنبال نمود. 

البته: شايد در عبارت (فافهم) اشاره داشته باشد به اينكه جنين استصحابى درست نيست. 

سي ترد برضي ينروروض ال شيع عرسي نفد (1ن الآ بعللا أغالكة ) دلق ور .ص ععلى اليك #اتزبادت اللعرير عدا 
در آن رخ داده است و استدلال كردند به اين كه: 

-١‏ آيه به دلالت مطال بقئهء دلالت دارد بر حرمت ابطال عمل جرا كه لا تفعل ظهور در حرمت دارد. 

"- در تلازمات عقليه آمده است كه همانطور كه امر به شىء مقتضى نهى از ضدّ استء نهى از شىء نيز مستلزم امر به ضد است. 
“'- آنككاه نهى از ابطال عمل مستلزم امر به مضى و ادامه عمل است. 

يس: واجب است بر ما مضى و آدامه عمل. 

سيس از راه وجوب مضي به يكى از جهار طريق ذيل در اثبات صحت عمل كوشيدند. 

-١‏ يابه دلالت التزاميه لفظيه -١‏ يا به دلالت التزاميه عقليه -٠‏ يا به واسطه اجماع مركب 8- يا به بركت عدم قول به فصل ميان دو 
مسئله. 

#- يس از آن جناب شيخ راجع به حرمت ابطال جهار معنا را ذكر كرده فرمود: معناى اول و دوم به درد محل بحث ما نمىخورد و 
لكن معناى سوم و جهارم به درد محل بحث مى خورند. 

سيس در مقام تصديق فرمودند: آيه ظهور در معناى اول دارد و در اثبات اين مطلب قرائن و شواهدى را آوردند و راجع به معناى 
دوم كفتند جه آيه ظهور در اين معنا داشته باشد و جه نداشته باشد به درد محل بحث نمى خورد. 

امّرا: راجع به معناى سوم فرمودندء علاوه براين كه آيه ظهور در اين معنا نداردء اكر آن را به اين معنا بككيريم تخصيص اكثر لازم 
مى آيدء و لذا نمى توان كفت: لا تبطلوا يعنى لا تقطعوا و لذا از خير معناى سوم كذشت. 

وامّرا: راجع به معناى جهارم فرمود اكر آيه را به معناى جهارم بكيريم هم شامل معناى اول مى شود هم شامل معناى سوّم كه باز هم 
به درد محل بحث ما مىخورد. جرا كه خداى تعالى در اين آيه مىفرمايد جه در اثناء عمل باشى و جه در يايان عمل عملت را 
ابطال نكن. 

يعنى: وقتى در اثناء عمل هستى, به واسطه اين زيادتى كه در اثناء عمل رخ داده و شما را نككران كرده كه آيا مانعيت در صحت 
دارد يا نه؟ عملت را ابطال نكن و تا به آخر ادامه بده. امّا: 
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يس از اين مباحث مىفرمايد: بله خداى تعالى ابطال را حرام كرده استء لكن در صورتى كه شما اختيار ابطال را داشته باشى. 

لكن اككر شما فاقد جنين قدرت و اختيارى باشى مشمول نهى اين آيه نمى شوى. 

* از شيخ يرسيده شد در كجا اختيار با مكلف است و در كجا اختيار با او نيست؟ 


فرمود: آنجا كه زيادتى صورت نكرفته وعمل صحيح است و شما مىتوانى اراده كنى كه عمل را قطع كنى يا ادامه دهى. 
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در اينجا كه آيه شريفه مىفرمايد: اين مقدارى را كه صحيحا خواندهاى و اختيار ادامه آن با شماستء باطل نكن. 

انا محل بحث ماد جا است كه زيادث وارد شده اسث و شما شك .دارى كه مانعيت دارد ياثهة دو ايخ ضوورث اكرابخ زيادئ 
عمدق عمل راياطل كرده باقده شما ديكر قادر نس كه آثارا باطل كين عرا كه تحضيل حاضل است. 

در نتيجه: آيه لا يُبطلوا* شامل اين قسمت نمىشود. بلكه شامل آن جائى مىشود كه شما قدرت ابطال يا عدم ابطال دارى. 

يس از خير اين آيه شريف در صحت عمل در ما نحن فيه و محل بحث بايد كذدشت. 

*- سيس كس ديكرى دليل جهارمى را مطرح كرده كفت استصحاب حرمت القطع دليل بر صحت جنين عملى است. 

به عبارت ديكر: -١‏ وقتى كه ما مشغول عمل بوديم و قدرت ابطال و يا عدم ابطال در دست ما بودء قطع حرام بود. جرا كه لا تبطلوا 
شامل اين قسمت از بحث مىشود. 

"- يس از زيادى عمدى براى ما شكك حاصل شد كه آيا اين زيادت مانع هست يا نه و آيا ما مى توانيم عمل را قطع كنيم يا نه؟ 
استصحاب مى كنيم حرمت القطع را و نتيجه مى كيريم ادامه عمل را. 

*- شيخ در ياسخ فرمود: جنين استصحابى غلط است زيرا: 

-١‏ قبل از اين زيادت عمدى تو قادر بر ابطال بودى و لذا خدا فرمود قطع بر تو حرام است. 

؟- يس از زيادت ديكر معلوم نيست كه تو قادر بر ابطال باشى جرا كه ممكن است عمل تو به واسطه اين زيادت ابطال شده باشدء 
جيزى كه ابطال شده ديكر زمامش به دست تو نيست تا تصميم به ابطال يا عدم ابطالش بكيرى خير» موضوع عوض شده است و 
ديكر قادر بر استصحاب حرمت قطع نيستى. 
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*- سيس كس ديكرى دليل ينجمى را مطرح نمود و آن استصحاب وجوب الاتمام بود. بدين معنا كه: 

-١‏ قبل از زيادى عمدى اتمام عمل بر ما واجب بود. 

"- يس از زيادى عمدى شكك دارم كه اتمام عمل بر من واجب است يا نه؟ 

استصحاب مى كنم وجوب الاتمام راء يعنى مى كويم: قبلا اتمام واجب بودء اكنون هم اتمام واجب است. 

*- شيخ در ياسخ فرمود: اين استصحاب نيز غلط استء جرا كه شرط استصحاب احراز موضوع است و حال] نكه شكك شما در اينجا 
شكك در موضوع است و لذا استصحاب وجوب با شكك در اتمام معنا ندارد. 

حاصل اين كه: از همه ادلّه ينج كانهاى كه در اثبات صحت عمل يس از زيادى عمدى آورده شدء تنها دليل اوّل مورد قبول شيخ 
واقع شد كه مختار خود ايشان بود و آن عبارت بود از اين كه: 

-١‏ شكك داريم آيا اين زيادى عمدى مانعيت دارد يا نه؟ 

"- عند الشكك فى المانعية» الاصلء البراءة» وقتى مانع برداشته شد عملمان مى شود صحيح جرا؟ زيرا: 

-١‏ مقتضى موجود است جون كه نماز را خواندهايم. 

-١‏ شكك هم در مانع بود كه با اصل آن را برداشتيم.[؟0”] 
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*- سيس: صاحب رياض با قبول دو استصحاب در اثبات صحت عملء يعنى: استصحاب حرمت القطع و استصحاب وجوب الاتمام» 
شكك كرد كه آيا با توجه به اين استصحاب عمل ما صحيح است يا استيناف لازم دارد؟ 
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زيرا: معتقد بود كه اين دو استصحاب اثبات نم ىكند كه ذمّه ما برى شده و استيناف بر ما لازم نيست. 

جرا كه حرمت القطع اين تكليف را برعهده ما مى كذارد كه عملت را قطع نكن و وجوب الاتمام اين تكليف را بر كردن ما ثابت 
مى كند كه علمت را تمام كنء لكن دوباره استيناف لازم است يا نه؟ از عهده اينها خارج استء و لذا فرمود: 

-١‏ از يكك طرف اين دو استصحاب به ما مى كويد عمل را به يايان برسان. 

؟- از طرف ديكر قاعده اشتغال مى كويد اشتغال به ذمّهه مستدعى برائت يقينيه اسث. 
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و نتيجه كرفت كه: يجب الاستيناف بعد الاتمام. 

*- جناب شيخ فرمود: جناب صاحب رياض اكر دليل بر صحت جنين عملى داريد جنان كه ما داريم عملتان را به يايان برسانيد 
استيناف هم لازم نيست. 

اكر هم دليل نداريد بدانيد كه اينجا جاى وجوب الاتمام و وجوب الاستيناف نيست جرا جناب شيخ؟ 

زيرا: شما كفتيد: اشتغال به ذمه داريم» اشتغال به ذمّه برائت يقيتيِه مى خواهد, يس عمل را به يايان رسانده؛ دوباره آن را اعاده 
مى كنيم. و حال آنكه به مجرد استيناف اين برائت حاصل مىشود. و نياز به دو عمل يعنى اتمام و استيناف ندارد. 

*#- سبس شيخ فرمود: ممكن است كسى بككويد: جه اشكالى دارد كه احتياط كرده هم عمل را به يايان برسانيم و هم آن را استيناف 
كنيم؟ 

به او ياسخ مىدهيم كه اين برخلا.ف احتياط است. به عبارت ديكر: وقتى شما دليلى بر صحت اين عمل يس از زيادت عمدى 
ندارىء اكر آن را تمام كرده و دوباره بخواهى آن را اعاده كنى برخلاف احتياط است. 

*- جرا جناب شيخ؟ 

زيرا: نمازى را كه فى المثل شما يس از آن زيادت عمدى ادامه مىدهى از روى احتمال وجوب انجام مىدهى در نتيجه: نماز بعدى 
را هم كه استينافا انجام مىدهى از روى احتمال انجام مى دهى. 

و لذا: بهتر است عمل را قطع كرده؛ يكك عمل كامل العيار با قطع در وجوبش انجام دهيد. بله عمل شما از روى احتياط است و لكن 
اين احتياط دوم اولى از آن است. 

*- جرا احتياط دوم بهتر است از احتياط اول؟ 

زيرا: -١‏ احتياط اول در شكك در تكليف است به خاطر اين كه هم احتمال مىدهيد كه قطع عمل حرام باشد و هم احتمال مىدهيد 
كه اتمام عمل واجب باشد و اين احتمال همان شكك در تكليف استء اكرجه حجت نداريم. 

-١‏ احتياط دوم در شكك در مكلف به استء به خاطر اينكه مى توانيد نماز اول را رها كرده و يكك نماز اكثرى و كامل العيار 
بخوانيد. 

*- به عبارت ديكر: اكر نماز اوَّلِى را به اتمام برسانيد و بخواهيد اعاده كرده دوباره بخوانيد, بايد آن را بدون قصد وجه انجام دهيد. 
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اميا اكر اوَّلى را رها كردهء بخواهيد آن را استيناف كنيد مى توانيد آن را با قصد وجه يعنى لوجوبه قربة الى الله انجام دهيد كه 
نشو اقل واكدر و شكف در مكلف به. 

*- خلاصه اينكه: اكر امر دائر شود بين اينكه از نظر شكك در تكليف احتياط كنيم يا از نظر شكك در مكلف بهء احتياط از نظر شكك 
ذن مكلف باكر وااجن تباشد'اولن ال اشفاط در شكف ددر تكليق اسع: 

*- حاصل اينكه: به نظر شيخ نه تنها قطع عمل در اينجا حرام نيست بلكه مى توان عمل را در اثناء آن قطع كرده استيناف نمود. 
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*- نكته: شيخ در اينجا مردد نبود و با همان دليل اول از ادله ينج كانه اثبات نمود كه در صورت زيادت عمدى همء اتمام عمل 
كافى است. 
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متن المسألة الثالثة فى ذكر الزيادة سهوا التى تقدح عمداء و إِلَّا فما لا يقدح عمدا فسهوها أولى بعدم القدح. 

و الكلام هنا كما فى النقص نسيانا؛ لأنّ مرجعه إلى الإخلال[”0"] بالشرط نسيانا و قد عرفت: أن حكمه البطلان و وجوب الإعادة. 
فثبت من جميع المسائل الثلاث: أن الأصل فى الجزء أن يكون نقصه مخلا و مفسدا دون زيادته. 

نعم لو دل دليل على قدح زيادته عمدا كان مقتضى القاعدة البطلان بها سهواء إِلّا أن يدل دليل على خلافه. 

مثل قوله عليه السّلام: «لا تعاد الصلاة إِلَا من خمسة)[ء0]؛ بناء على شموله لمطلق الإخلال[00"] الشامل للزيادة. 

و قوله عليه الّلام فى المرسلة: «تسجد سجدتى السهو لكل زيادة و نقيصة تدخل عليكك)[8:]. 

فتلخص من جميع ما ذكرنا: أن الأصل الأوّلى فيما ثبت جزئيته الركتية إن فسر الركن بما يبطل الصلا بنقصه. و إن عطف على النقص 
مقتضى الاصول الزيادةٌ عمدا و سهواء فالأصل يقتضى التفصيل بين النقص و الزيادةٌ عمدا[/ا:"] و سهوا. 

لكنّ التفصيل بينهما غير موجود فى الصلاة؛ إذ كل ما يبطل الصلاه بالإخلال به 
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سهوا يبطل بزيادته عمدا و سهواء فأصالةٌ البراءة الحاكمة بعدم البأس بالزيادة» معارضة- بضميمة عدم القول بالفصل- بأصالة الاشتغال 
الحاكمة ببطلان العبادة بالنتقص سهوا. فإن جوّزنا الفصل فى الحكم الظاهرىٌ الذى يقتضيه الأصول العلميّهُ فيما لا فصل فيه من حيث 
الحكم الواقعيّ» فيعمل بكلّ واحد من الأصلينء و إِلَا فاللازم ترجيح قاعدة الاشتغال على البراءة» كما لا يخفى. 


مسأله سوم از تنبيه اول (در رابطه با زياد كردن سهوى جزء است:) 


اشاره 


كه زياد كردن عمديش مضر و مبطل عبادت است (مثل زياد كردن ركوع) و انا (اكر محل بحث را روى جنين موردى نبريم و مثلا 
روى همان سوره بحث كنيم)» جيزى كه زياد كردن عمديش مبطل نيستء (زياد كردن) سهويش اولى به عدم القدح است (و به 
طريق اولى قادح نخواهد بود). 

(حكم زيادت يك جزء از روى سهو) 

مطلب اوّل: 

سخن (به لحاظ حكمى) در اينجا همان حكمى است كه در النقص نسيانا بود (يعنى زيادت سهوى نيز مبطل است)» جرا كه زيادت 
سهوى (مثلا ‏ ركوع) در اينجا اخلال رساندن بشرط است از روى نسيان و غفلت و در (مسئله اولى)»؛ معلوم شد كه (نقص الجزء) 
بطلان اسك :و وجوت اغادة: 

مطلب دوم اينكه: 

از تمام (مباحث در) مسائل سهكانه ثابت شد كه اصل اوّلى در نقص جنين جزئى؛ در صورتى كه نقصش مخل و مفسد باشد (مبطل 


بودن است) و لكن زيادت جنين جزئى مبطل نيست. 
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ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج41 ص: اخرده 
(آيا قاعده ثانوتهاى برخلاف قاعده اوليه فوق وجود دارد؟) 


بله» اككر دليلى خاص بر قدح (و مبطل بودن) زيادت جنين جزئى از روى عمد (مثلا ركوع) دلالت كند. مقتضاى قاعده اوَّلئْهِ بطلان 
عمل اث دز اثر ؤيادت اين عه ان ووى سهو مكر ابتكة دلالت كنك برشلوف ايخ قاعده اوليده دليلى غخاض (و ثانوى). 

مثل اين سخن امام عليه السّلام كه مىفرمايد: 

لا تعاد الصلاه الَا من خمس: طهورء وقتء قبله» ركوع و سجود. 

بدين معنا كه زيادت اين ينج مورد عمدا باشد يا سهواء مبطل بوده و اعاده لازم دارد. 

- البته بنا بر شمول اين حديث بر مطلق اخلال (در هر جهار فرض) كه شامل زيادت هم مىشود. و مثل اين سخن امام عليه السّ.لام 
در مرسله كه مىفرمايد: 

تسجد سجدتى السّهو لكل زيادة و نقيصة تدخل عليك. 

(بدين معنا كه اكر زيادت و يا نقصانى از روى سههوا انجام بككيرد مخلٌ نيست و حال آنكه قاعده اوليه كفت تركك الجزء سهوا مخل 
است.) 

مطلب سوم و نتيجه آنجه در تنبيه اول كفته شد. 

يس خلاصه آنجه (در تنبيه سوم) كفتيم اينست كه: 

-١‏ اصل اوَّلى در جزئى كه جزئئتش (در مأمور به) ثابت شده است (و ما در ركتيت آن شكك داريم)» ركتئت استء البته در صورتى 
كه ركن به جيزى تفسير شود كه نماز به واسطه نقص آن جيز باطل شود. 

1- واكر زيادت (اعم از اينكه عمدى باشد يا سهوى»» بازكشت به نقص در مأمور به داشته باشد اصلء (در احكام ركن) تفصيل 
ين زيادت ؤ تقصن وا اقنضاهى كند (يعتن لقصش مبطل و سمخل اسك والكن زيااتش على القاعده فيطل اسة) جه سهوا جه عندا. 
مطلب جهارم: 

اما تفصيل ميان نقيصه و زيادت در نماز موجود نيستء, جرا كه (بالاجماع) هر جيزى كه نماز به واسطه اخلال به آن از روى سهو 
باطل مى شودء به واسطه زيادت آن نيز جه از روى عمد و جه از روى سهوء باطل مى شود (منتهى در برخى جاها يقين داريم و لكن 
در برخى جاها بايد على القاعده مشى كنيم). 

در نتيجه: 

اصالة البرائتى كه (در مسئله دوم كفتيم) حاكم بر عدم اشكال در زيادت استء معارض است- 
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به واسطه ضميمه شدن به همين عدم قول به فصل- با اصالة الاشتغالى (كه بر حسب مسأله اولى) حكم كننده به بطلان عبادت است 
به سبب نقص از روى سهو. (يعنى قاعده برائت مى كويد اين نماز صحيح است و قاعده اشتغال مى كويد خير جنين نمازى باطل 
است). 

بس 

اكر فصل (و فاصله قرار دادن ميان زيادى و نقيصه را) در حكم ظاهرىاى كه اصول عمليه آن رادر موردى كه از حيث حكم واقعى 
فصلى در آن وجود ندارد؛ اقتضا مىكند جايز بدانيم (عين ترخص كه از حيث حكم واقعى فصل ندارد و لكن از حيث حكم 
ظاهرى امكان فصل در آن وجود دارد)» در هريكك از (نقيصه و زيادت) به يكك اصل عمل مىشود (يعنى در زيادت به يكك اصل و 
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در نقيصه به يكك اصل ديكر)ء و الا (اكر قائل به فصل نشده و بككوئيم حكم ظاهرى و واقعى در آن فرقى ندارد) لا-زم مىآيد 
(احتياط) و ترجيح دادن قاعده اشتغال بر برائت (جرا كه دفع عقاب محتمل واجب استء يعنى وقتى شما نماز را در اثر تركك سهوى 


سوره باطل مىدانى» در زيادت هم بايد آن را باطل دانسته اعاده كنى.) جنان كه بر كسى كه اهل حساب و كتاب است يوشيده 


تشريح المسائل 


* سومين مسئله از مسائل شكك در ركنيت بيرامون جه امرى بود و جه سؤالى در اين رابطه مطرح است؟ 

ييرامون زياد كردن جزء است به مأمور به از روى سهو و نسيان. و لذا اين سؤال مطرح است كه آيا زيادى سهوى جزثى از اجزاءء 
مبطل مأمور به هست يا نه؟ 

* قبل از ياسخ به سؤال فوق جه مطالبى در اين مسئله وجود دارد؟ 

به طور كلى ينج مطلب در اين بحث وجود دارد كه به ترتيب مطرح خواهد شد: 

-١‏ اينكه ممكن است به ذهن شما بيايد كه مسئله ثانيه بى نيا زكننده ما از اين مسثله ثالثه است زيرا وقتى زيادة الجزء عمدا مبطل 
تف زيافة لجز هوا بد طرق اول يطل تتفر اعد يوقم لذ سحلل ورا ححف الاستالة #العد ياف تتخر اعد مانك: 

در ياسخ به اين مطلب مى كوئيم: مورد در مسئله ثالثه عوض مىشود. يعنى آن جزئى را كه در مسأله ثانيه نبود در مسئله ثالثه به 
حساب نيامده و لكن به دنبال اينست كه آيا آن جزئى كه 
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زيادت عمديش مبطل است آيا زيادى سهويش نيز مبطل است يا نه؟ 

فى المثل: وقتى زيادت عمدى در نمازء على القاعده مبطل نمى باشد» زيادت سهوى آن به طريق اولى مبطل نخواهد بود. كه در اين 
مطلب بحثى نخواهيم داشت. 

امَا: زيادت ركوع از روى عمد مبطل مى باشد» جرا كه زيادت عمدى جزء بشرط لاء بازكشتش به نقص عمدى است (يعنى زيادت 
الجزء عمدا برمى كردد به تركك الجزء عمدا)؛ كه در مسئله دوم اي نكونه موارد را از محل بحث خارج كرديم و لكن در مسأله سوم 
مطرح مى باشند و لذا سؤال اينست كه: اكر فى المثل ركوع را سهوا زياد كنيم حكمش جيست؟ 

ياسخ اينست كه: مبطل استء جرا كه زيادة الجزء الكذائى سهواء برمى كردد به نقيصة الجزء الكذائى سهواء و در مسثله اولى 
خوانديم كه نقيصة الجزء سهوا على القاعده مبطل است. 

به عبارت ديكر: در ياسخ به سؤال محل بحث بايد بدانيم كه اجزاء از يكك نظر به جند قسم منقسم مى شوند: 

-١‏ برخى از اجزاء نسبت به زيادت به نحو بشرط شىء اخذ شدهاند» مثل سجده كه بايد متعدد باشد و به جا آوردن سجده واحده در 
ركعت واحده كافى نيست. 

؟- برخى از اجزاء نيز به نحو لا بشرط و مطلق مورد لحاظ واقع مىشوند مثل ذكر در ركوع يا سجود. 

'- برخى از اجزاء نسبت به زيادت بشرط لا هستند» يعنى مقئد به عدم زيادت هستند مثل: 

تكبيرة الاحرام» ركوع و .... 

حال: قسم اول و قسم دوم از محل بحث خارجاند جرا كه در اين كونه موارد زيادى عمدى آنها هم مبطل نيست تا جه رسد به 


زيادى سهوى آنها كه به طريق اولى مبطل نخواهد بود. 
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و لذاائّما الكلاءم در قسم سوم است كه زيادى عمدى آنها حتما مبطل است و ما شكك داريم كه آيا زيادى سهوى آنها نيز مبطل 


يس: سخن در زيادت سهوى آن دسته از اجزاء است كه زيادى عمديشان قطعا مبطل است و لكن آن دسته از اجزائى كه زيادى 
عمديشان مبطل نيست و به طريق اولى زيادى سهويشان مبطل و مضر نمى باشد محل بحث ما نخواهد بود. 

حال يس از روشن شدن محلّ بحث شيخ در رابطه با حكم اين مسئله مىفرمايد: حكم اين مسأله مثل اولى است كه نقصان الجزء 
سهوا باشد و همانطور كه در آنجا قائل به بطلان عبادت شديمء در اينجا نيز اصالة البطلان جارى مى كنيم. 
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* علت اين حكم جيست؟ 

اينست كه: انجام فلان جزء به شرط عندم الزيادة مطلوب بوده و لكن مكلف از روى نسيان اين شرط عدم زيادت را رعايت نكرده 
است و عملى كه بدون شرط اتيان شود مثل اينست كه انجام نكرفته است و كويا جزء تركك شده است و لذا بازكشت آن به نقصان 
است و حكم نقصان الجزء سهوا را دارد. 

* مراد از (فثبت من جميع المسائل الثلاث: ان الاصل فى الجزء ...) جيست؟ 

اينست كه: ما از مجموعه مسائل سهكانه به نتايج ذيل رسيدهايم: 

-١‏ الاصل فى الاجزاءء اينست كه: نقصان و كم كردن آنها عمدا يا سهوا مبطل است. 

لكن: نقصان عمدى: مبطل بودنش از لوازم لا ينفك جزء بودن آن است. 

نقصان سهوى: مبطل بودنش به نظر شيخ. 

-١‏ الاصل فى الاجزاء اينست كه: زياد كردن آنها عمدا يا سهوا مبطل نيستء البته زيادى بما هو زيادى مبطل نيست و لكن از جهت 
با زكشتش به نقصان مبطل است. 

- اينها مقتضيات اصول و قواعد اوليِه ويا عامه بود و در همه ابواب به اين قواعد عمل مى كنيم» مككر دليل ثانويّهاى برخلاف قواعد 
اوليه و يا عامّه داشته باشيم. 

- مثل باب صلاة» كه حديث لا تعاد مى كويد: از غير ينج جيز نماز اعاده ندارد جه سهوا جيزى كم و زياد شود و جه عمدا. كه اين 
حديث از جهات مختلف با آن اصول مخالف است كه در ذيل به اين اختلافات اشاره مى كنيم: 

-١‏ زيادت عمدى ينج موردى كه در حديث لا تعاد آمده يعنى طهورء وقتء قبله» ركوع و سجودء مبطل و موجب اعاده عمل است. 
؟- زيادى سهوى موارد ينج كانه فوق نيز طبق اطلاق حديث مبطل است. 

“- نقصان و كم كردن سهوى ساير اجزاء و شرائط به جز ينج مورد فوق مبطل نبوده و موجب اعاده نيستند» و حالآنكه قانون اوّلى 
اصالة البطلان بود. 

* مراد از (بناء على شموله لمطلق الاخلال الشامل للرَّيادُ) جيست؟ 

در رابطه با حديث شريف و صحيحه لا تعاد و فروض جهاركانهداى است كه در آن متصوّر و محتمل است كه به ترتيب ذيل بيان 
وود 

-١‏ اينكه حديث لا تعاد هم از جهت زيادةً و نقصان تعميم داشته باشد» هم از جهت عمد و سهوء بدين معنا كه هريكك از اين موارد 
ينج كانه جه عمدا كم و زياد شوند» جه سهواء موجب 
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بطلان هستند» لكن ساير اجزاء و شرائط جه از روى عمد كم و زياد شوند و جه از روى سهو مبطل نمى باشند. 
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؟"-اين كه حديث لا تعاد از دو جهت تخصيص داشته باشد بدين معنا كه معخصوص سهو باشد و نه عمد و مخصوص زيادت باشد و 
نه نقصان كه معنايش اينست كه خصوص زيادى سهوى به جز اين ينج مورد مبطل نيست. 

#- اين كه اين حديث اختصاص به سهو و نقصان داشته باشد» يعنى نقصان سهوى ساير اجزاء مبطل نمىباشد. 

؟- اين كه لا تعاد از جهت سهو مخصوص باشد و لكن از جهت زيادت و نقصان تعميم داشته باشدء يعنى غير از موارد ينج كانه 
ساير اجزاء اككر سهوا يا عمدا كم و زياد شوند مبطل نيستند كه اين همان قول مشهور است. 

و لذا تفسيرى كه در بالا انجام كرفت يا بنا بر احتمال اول استء يا بنا بر احتمال جهارم از طرف ديككر در باب نماز مرسلهاى وجود 
دارد كه مىفرمايد: تسجد سجدتى السهو لكل زيادة و نقيصة» كه اين مرسله از جهت عمد و سهو خاص است يعنى اختصاص دارد 
به صورت سهو و لكن از جهت زيادةُ و نقصان عام است و در جهت عموميتش مخالف با قاعده اوليه است جرا كه قاعده و يا اصل 
اوَلى مى كفت: نقصان الجزء و لو سهوا مبطل و حالآنكه اين مرسله مى كويد: نقصان سهوى مبطل نيست بلكه تنها موجب دو سجده 
سهو مى شود. 

و لذا: در اين كونه موارد كه ما دليل خاص داريم تابع دليل هستيم و لكن در جائى كه دليل خاصّدى وجود نداشته باشد به آن اصول 
مراجعه مى كنيم. 

* مراد از (فتلخص من جميع ما ذكرنا: ان الاصل الاوّلى فيما ... الخ) جيست؟ 

نتيجه كيرى نهائى از مسائل سهكانهاى است كه در تنبيه اول مورد بحث قرار كرفت و لذا مىفرمايد: اصل بحث از آنجا آغاز شد كه 
اكر جزئئت امرى در مأمور به اعم از اينكه نماز باشد و يا ساير عبادات مركبه» ثابت شد و لكن اككر ما در ركنتت آن شكك داشته 
باشيم آيا اصل در اين اجزاء ركتيت است الا ما خرج بالدليل؟ و يا اصل در اين اجزاءء عدم ركتئت است الا ما خرج بالدليل؟ 

و لذا با توجه به دو تفسيرى كه از ركن شدء ياسخ اين سؤال مبتنى برآن دو تفسير است يعنى: 

- اكر ركتيت را به معناى: (ما تبطل العبادة بنقصه سهوا)» بككيريمء بايد بككوئيم: الاصل فى 
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الاجزاء, الو كتيْهُ» جرا كه در مسئله اولى ثابت شد كه نقصان سهوى هر جزئى مبطل است. 

- واكر ركن را به معناى: (ما تبطل العبادة بنقصه او بزيادته عمدا او سهوا) بكيريم, بايد بين نقصان زيادت قائل به تفصيل شويم: 
-١‏ به لحاظ نقصان بكوئيم: الاصل فى الاجزاءء الركتية. 

1- به لحاظ زيادة بكوئيم: الاصل فى الاجزاء؛ عدم الرّكنية الّا ما خرج بالدليل و ثبت كونه ركنا. 

اين بود نتيجه نهائى در مطلب. 

* يس مراد از (و لكنّ التفصيل بينهما غير موجود فى الصَّلاهُ؛ اذ كل ... الخ) جيست؟ 

اينست كه تفصيل مذ كور تنها در خصوص نماز يذيرفته است, جرا كه در باب نماز به دليل خاص به اثبات رسيده است كه هر 
جيزى كه نقصان سهوى و يا عمدى آن مبطل نماز باشد» زيادت عمدى و سهوى آن نيز مبطل نماز خواهد بود. 

يعنى: ميان نقصان و زيادت در اينجا تلازم وجود دارد. 

حال: ما كه در زيادت عمدى و يا سهوى برائتى شديمء به باب نماز كه مىرسيم اجراى اصل برائت با اصالةٌ الاحتياطى كه از طريق 
دليل خاص وجود دارد معارضه مى كند. 

جرا؟ زيرا: از يكك طرف اصالة الاحتياط مىكويد: نقصان سهوى و يا عمدى فلان جزء قادح است و بايد مأمور به اعاده شود. 

از طرف ديككر ميان نقصان و زيادت تفصيلى وجود ندارد. و لذا با ضميمه كردن عدم قول به فصل مى كوئيم: 


در جانب زيادت نيز بايد احتياط نمود و جنانجه عمدا يا سهوا جيزى را زياد كنيم بايد عمل را اعاده كنيم. 
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حال اين دو با آن اصل برائت تعارض مى كنند. 

* در رابطه با تعارض مزبور جه بايد كرد؟ 

مسئله مبتنى مى شود بر اين كه: 

- اككر فلان امر جزئيتش در نماز مسلّم كردد و ثابت شود كه نقصان آن جزء قادح استء به متقضاى عدم الفصل مى كوئيم: زيادى 
آن نيز قادح است تا اين كه مخالفت عمليه تفصيلته با حكم واقعى ييش نيايد. 

- واكر ندانيم كه آن جزء قادح است يا نه» و قادحت آن به واسطه اصالة الاشتغال ثابت شود 
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مانعى از جريان اصل برائت نسبت به زيادت آن جزء وجود ندارد» جرا كه مستلزم مخالفت عمليه تفصيليِه با حكم واقعى نيست. 
بله» حد اكثر يكك مخالفت عملته اجماليه وجود دارد كه نهم ضررى ندارد. 

- واكر بكوثيم در حكم ظاهرى تفصيل وجود ندارد» بلكه بايد نسبت به هر دو طرف برائت و يا احتياط؛ اصالةٌ الاحتياط را مقدّم 
بداريم» جرا كه مورد از مواردى است كه ما به اصل تكليف علم داريم و لكن در مكلف به و محل غرض شكك داريم و لذا بايد 
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متن هذا كله مع قطع النظر عن القواعد الحاكمة على الاصولء و أما بملاحظتها: 

فس لاخدا الصسلاة لاهن خميرة و النرسلة المذكورة: عدم قدح النقص سهوا و الزيادة سهواء و مقتضى عموم أخبار الزيادة 
المتقدّمة: قدح الزيادة عمدا و سهواء و بينهما تعارض العموم من وجه فى الزيادة السهويّة بناء على اختصاص «لا تعاد) بالسهو. 

و الظاهر حكومة قوله: «لا تعادا على أخبار الزيادة؛ لأنّها كأدلّةُ سائر ما بخل فعله أو تركه بالصلاة» كالحدث و التُكلم و ترك الفاتحة» 
و قوله: «لا تعاد» يفيد أن الإخلال بما دل الدليل على عدم جواز الإخلال به إذا وقع سهواء لا يوجب الإعادة و إن كان من حقه أن 
يوجبها. 

و الحاصل: أن هذه الصحيحية مسوقة لبيان عدم قدح الإخلال سهوا بما ثبت قدح الإخلال به فى الجملة. 

ثم لو دل دليل على قدح الإخلال بشىء سهواء كان أخصٌ من الصحيحة إن اختصت بالنسيان و عممت بالزيادة و النقصان. و الظاهر 
أن بعض أدلَهُ الزيادة مختضّة بالسهوء مثل قوله: «إذا استيقن أنّه زاد فى المكتوبة استقبل الصلاة»[08:"]. 


(مقتضاى قواعد حاكم بر اصول:) 


مطلب ينجم اينكه: اين مطالبى كه كفتيم تمامش با قطعنظر از قواعد حاكم بر اصول عمليه بود» لكن با (توجه به) ملاحظه قاعده 
ثانونه: 
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-١‏ مقتضاى حديث لا تعاد الصلاة انا من خمسة و مقتضاى يسجد سجدتى الشدهو لكل زيادة و نقيصة: مبطل نبودن نقض و زيادت 
سهوى است (به شرط اين كه لا تعاد را مثل مرسله معنا كنيم تا هماهنكك باشند). 

1- و مقتضاى عموم اخبار زيادت كه كذشت,ء قدح و مبطل بودن زيادت است جه سهوا و جه عمداء و ميان اين حديث و دو حديث 


بالا تعارض من وجهى در زيادت سهوى وجود دارد. 
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(يعنى زيادى عمدى از آن من زاد مىباشد و نقص سهوى ازدو حديث مذكور و حال نكه زيادت سهوى ماده اجتماعشان مى باشد» 
و لذا آن دو حديث مى كويد اشكالى ندارد و لكن من زاد م ى كويد باطل است). 
البته بنا بر اختصاص حديث لا تعاد به سهو (يعنى لا تعاد را مثل مرسله معنا كرده و هر دو را مربوط به سهو بدانيم جه در زيادت و 


جه در نقصء لكن بنابراين كه لا تعاد را در هر جهار فرض معنا كنيم نسبتش با من زاد عموم و خصوص مطلق مى شود.) 
(با وجود تعارض اين دو در ماده اجتماع جه بايد كرد؟) 


شيخ مىفرمايد: ظاهر. حاكميّت لا تعاد است بر اخبار زيادت» جرا كه اخبار زيادت همجون ادلّه ساير امورى است كه فعل و يا 
تركو ويفا معلا امسكابها ديك هن كفده شرك زوه قالسيد 

واين سخن امام عليه السّ.لام كه مىفرمايد: لا تعاد الصلاة» افاده مى كند كه اخلال (به مأموربهى كه دليل دلالت دارد بر عدم جواز 
اخلال به آن) اكر سهوا واقع شود موجب اعاده (مأمور به) نمىشود» در صورتى كه (اكر لا تعاد نبود) حقش بود كه موجب وجوب 
آن شود. 

حاصل اين كه: اين صحيحه (يعنى لا تعاد) سوق شده است براى بيان بىوضررى و غير مبطل بودن اخلال از روى سهو به جيزهائى 
كه ضرر اخلال در آنها ثابت شده است. 

سيس مىفرمايد: اكر دليل دلالت كند بر قدح و ضرر اخلال (به سبب زيادت) شىء از روى سهو (مثل حديث اذا استيقن ... كه 
زيادت سهويه را مطرح مىكند) اخص مطلق از صحيحه لا تعاد خواهد بود (جرا كه لا تعاد يا روى جهار فرض بياده شد و يا به 
عبارت ديكر جهار مرحله را تحت يوشش كرفته ويا لا اقل دو مرحله را دربر مى كيرد و حالآنكه اين حديث يكك فرض ويا يكك 
مرحله را كفته). 

بنا بر اينكه (لا تعاد اختصاص داشته باشد به نسيان و عمومئّت داشته باشد به زيادت و نقصان. 
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تشريح المسائل 


* حاصل مطلب در (هذا كله مع قطع النظر عن القواعد الحاكمةٌ على الاصول ...) جيست؟ 

مى فرمايد تمام مطالبى كه تا به اينجا در اين تنبيه كفته آمد به مقتضاى قواعد و اصول عمليه بود مثل اصل برائت و يا اصل احتياط 
... و لذا كارى با ادلّه اجتهاديّهاى كه حاكم بر اين اصول هستند نداشتيم. 

امّا: با لحاظ ادله اجتهاديه در باب نماز وهر بابى كه داراى دليل خاصٌ اجتهادى باشد» مطلب فرق مى كند,. فى المثل در باب نماز: 
-١‏ از طرفى صحيحه لا تعاد و حديث مرسله را داريم كه دلالت مى كنند براين كه زيادت يا نقصان سهوى جزئى جز در موارد 
ينج كانه قادح و مبطل نمى باشد البته بنابراين كه حديث لا تعاد به فرض سهو و نسيان اختصاص داشته باشد. 

-١‏ از طرف ديككر در يايان مسأله دوم؛ جهار روايت آمد مبنى براين كه هر نوع زيادتى در نماز جه عمدى باشد و جه سهوى مبطل 
است. 

حال: نسبت ميان اين دو دسته حديث» نسبت عموم و خصوص من وجه است جرا كه داراى دو ماده افتراق و يكك ماده اجتماع 
مى باشند: 

-١‏ مادّه افتراق از ناحيه حديث لا تعاد اينست كه: لا تعاد موارد نقصان سهوى غير از موارد ينج كانه را نيز شامل شده و مى كويد: 


نقصان سهوى ساير اجزاء به جز ينج مورد مذكور مبطل نبوده و موجب اعاده نمىشود, و لكن اخبار زيادت شامل اين فرض نشده و 
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صورت نقصان تخصًصا از شمول اخبار زيادت خارج است. 

؟- ماده افتراق از ناحيه اخبار زيادت» موارد زيادى عمدى است كه اين اخبار شامل آنها مىشود و لكن از آنجا كه حديث لا تعاد 
مخصوص به فرض سهو است» صورت عمد را در برنمى كيرند. 

وامًا ماده اجتماع اين دو دسته حديث» صورت زيادى سهوى استء جرا كه حديث لا تعاد مى كويد: در غير آن ينج مورد؛ زيادى 
سهوى ساير اجزاء مبطل نيست و لكن احاديث زيادت مى كويند: مبطل است. كه در جنين موردى به عقيده شيخ حديث لا تعاد 
مقدّم بر احاديث زيادت است. 

* جرا حديث لا تعاد در اين كونه موارد مقدّم بر احاديث زيادت مى باشد؟ 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج91» ص: 004 

زيرا: اخبار زيادت در مقام بيان اين مطلب هستند كه زيادى مانعيّت دارد و عدم آن از شرائط صحت است بدون اين كه التفاتى به 
فرض عمد و سهو داشته باشند كه وضع مكلف جكونه است مثل رواياتى كه در رابطه با مانعيت حدثء فعل كثير و غيره وارد 
شدواند. 

ائيا حديث لا تعاد نظر به وضع مكلف دارد و در مقام بيان اين مطلب است كه اكر همين مانع سهوا از مكلف صادر شود موجب 
اعاده عمل نمى شود. 

* حاصل مطلب در (ثمْ لو دل دليل على قدح الاخلال بشىء سهواء كان اخصّ من الصحيحة ...) جيست؟ 

اينست كه: حديث لا تعاد» اكرجه به لحاظ سهو خاص است و لكن به لحاظ زيادت و نقصان عام استء و لذا اكر روايتى باشد كه 
به صورت سهو اختصاص داشته باشد و از جهت زيادت و نقصان نيز خاص باشد» يعنى مخصوص صورت زيادت سهويّه باشد و يا 
مخصوص نقصان سهوىء آن روايت اخصٌّ از صحيحه لا تعاد خواهد بود. واز باب تقديم خاص بر عام بر اين دليل مقدم مى شود و 
ديكر نوبت به صحيحه نمىرسد. 

* آيا جنين دليلى وجود دارد؟ 

بله نسبت به جانب زيادت سهويه جنين دليلى وجود دارد وآن حديث اذا استيقن انه زاد فى المكتوبة است كه ظهور دارد در 
استيقان يس از نسيان و بر صحيحه لا تعاد مقدَّم مى شود. 

يس: بايد حديث لا تعاد را اختصاص بدهيم به صورت نقصان سهوى و بككوئيم: در اينجاست كه زيادت سهوى ساير اجزاء غير از 
آن موارد ينج كانه قادح و مبطل نمى باشد. 

خلا-صه اين كه: در يكك محاسبه كلى حديث اول و دوم و جهارم نسبت به اركان و غير اركان اطلاق دارند و حديث مسوم مقد 
است واين حديث حاكم برآن سه حديث است و دليل حاكم مقدّم بر دليل محكوم استء و لو نسبتها عموم و خصوص من وجه 
باشد. 

نتيجه اينكه براساس قاعده ثانويه در باب نماز بايد كفت: 

-١‏ زيادى عمدى مطلقا مبطل است. 

؟- زيادى سهوى در اركان نيز مبطل است. 

“'- زيادى سهوى در غير اركان نيز مبطل است. 

* عبارة اخراى مباحث در مسئله سوم در يكك كفتمان ساده جككونه است؟ 

مى كوئيم جناب شيخ. 
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* سومين مسثله از مسائل شكك در ركنيت ييرامون جه امرى بوده و جه سؤالى در اين رابطه مطرح است؟ 


بيرامون زياد كردن سهوى جزء است به مأمور به و لذا اين سؤال مطرح است كه آيا زيادى سهوى جزثى از اجزاء» مبطل مأمور به 


* قبل از ياسخ به سؤال مزبور جه مطالبى در اين مسئله وجود دارد؟ 

به طور كلى بنج مطالب در اين مسئله وجود دارد كه بايد يكى يس از ديكرى مطرح شود. 

-١‏ اينكه ممكن است به ذهن شما بيايد كه مسئله ثانيه بى نيا زكننده ما از اين مسأله ثالثه است جرا كه وقتى زيادةُ الجزء عمدا مبطل 
نمى باشد» زيادة الجزء سهوا به طريق اولى مبطل نخواهد بود و لذا جائى براى بحث از مسأله سوم نمىماند. 

در ياسخ به جنين ذهتيتى مى كوئيم: 

در مسأله سوم مورد عوض شده استء يعنى آن جزئى كه در مسأله ثانيه مبطل نبود در مسثئله ثالثه نيز به حساب آورده نشده و لكن 
اين سؤال مطرح است كه آيا آن جزئى را كه زيادت عمديش مبطل استء زيادى سهويش نيز مبطل است يا نه؟ 

فى المثل: وقتى زيادت عمدى يكك جزء در نماز» على القاعده مبطل نيست» زيادت سهوى آن نيز مبطل نمىباشدء ما هم در آن 
بحثى نداريم. 

امَا: كاهى زيادة الجزء (مثل ركوع) از روى عمد مبطل استء جرا كه زياد كردن عمدى جزء بشرط لا ب ركشتش به نقص عمدى و 
يا ترك الجزء عمدا استء كه در مسئله دوم از محل بحث خارج بود و لكن در مسئله سوّم مطرح بوده واين سؤال در رابطه با آن 
مطرح است كه آيا زيادت سهوى جنين جزئى (مثل ركوع)» نيز مبطل هست يا نه؟ 

يس: مطلب دوم در رابطه با تبيين محل بحث و نزاع است. 

؟- مطلب دوم اينست كه: در مسأله اول كفته شد كه: 

-١‏ نقص الجزء سهوا على القاعدة مبطلء لانْ الجزء جزء مطلقاء عمد و سهو ندارد. 

؟- زيادةٌ الجزء عمدا على القاعدةٌ ليس بمبطل به دليل اصالةٌ البراءة مكر در يكك صورت كه جزئى را به قصد جزء مستقل اضافه 
كنيم. 

و لذا وقتى زيادى عمدى مبطل نشدء زيادى سهوى به طريق اولى مبطل نخواهد بود. 

البته: زيادت عمدى جزئى مثل ركوع كه بشرط لا مى باشد مبطل عبادت استء زيادت سهوى آن نيز مبطل عبادت است اين بود 
حاصل مطلب در قاعده اوليه در مسأله اولى. 
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* حال سؤال اينست كه در اين كونه موارد آيا قاعده ثانويهاى وجود دارد كه برخلاف قاعده اوليّه باشد؟ 

به طور كلى خير نين قاغذةاى وجود ندارة و لكن به.طور خصوصى يعلى در باب ثماز بله حنين قاعدداى وجود ذاره. 

به عبارت ديككر: در باب نماز هم قاعده اوّليه وجود دارد» هم قاعده ثانويّهاى كه برخلاف قاعده اوَّليِه است. يعنى: 

-١‏ قاعده اوليه فى نقيصة الجزء اين شد كه زيادت جه عمدا جه سهوا مبطل است. 

"- قاعده ثانويّه فى نقيصة الجزء در باب نماز اين شد كه جنين زيادتى مبطل نيست. 

بلكه يادو سكدة “سيو قاب غيران اكه عورا كد قري سجد سجلاق الهو لكل ؤيادة واتقيصضة: 

به عبارت ديكر كفته شد: زيادة الجزء عمداء در باب نماز على القاعده مبطل نيست مككر در ينج مورد. 

زيرا: فرمود: لا تعاد الصلاه الا فى خمسة. يعنى: اكر شما ركوع و سجود را عمدا زياد بكنيد به حكم لا تعاد» نماز شما محكوم به 
بطلان است. 
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نكته: طهارتء قبله و وقت نيز از موارد ينج كانه است و لكن زيادت در اين موارد قابل تصوّر نيست. 

* "- مطلب سوم اينست كه: همه بحثها از اينجا شروع شد كه آيا اصل در جزء بودن ركتيت است يا نه؟ 

كه كفته شد براى روشن شدن مطلب بايد به دو نكته اساسى توجه كنيم: 

-١‏ يكى اين كه معناى ركن عند الفقهاء جيست؟ كه دو قول در اين رابطه وجود داشت: 

الف: برخى مى كفتند ملاكك ركن بودن اينست كه: ترك آن از روى سهو مبطل عمل باشد و لذا كارى نداشتند كه زيادت مبطل 
هست يا نه؟ 

ب: برخى هم كفتند ملاكك ركن بودن اينست كه: همانطور كه تركش و نقصش مخل مى باشدء زيادتش نيز عمدا يا سهوا باشدء 
يعنى نقيصه و زيادت هر دو را با هم كرفتن. 

حال: با توجه به دو قول مزبور و با لحاظ به اينكه در اين سه مسئله جه كفته شد بايد ببينيم كه آيا اصل» در جزئت» ركتبت است يا 
نه؟ 

در مسئله اول كفته شد: نقص الجزء سهوا على القاعده مبطل است. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج91» ص: لفله 

حال: كسانى كه مى كويند: ملا-كك ركن بودن اينست كه: نقص الجزء سهوا مبطل» در ياسخ به سؤال فوق مى كويند: الاصل فى 
الجزءء الركتية. 

و كسانى كه مى كويند: ملاكك ركن بودن اينست كه: هم نقصش مخل باشد و هم زيادتش و در مسئله دوم دليل آوردند كه زيادة 
الجزء عمدا على القاعده مخل نيستء در ياسخ به سؤال فوق مى كويند: الاصل فى الجزء التبعيض فى الركنية. 

يعنى: در طرف نقيصه» اصلء ركتيت جزء است و در طرف زيادت اصل عدم ر نت جزء است. جرا كه زياده الجزء ليس بمبطل. 
ع- مطلب جهارم اينست كه: در خصوص باب نماز اجماع علماء بر اينست كه: كل جزء كان نقصه سهوا مبطلاء فزيادته ايضا سهوا او 
عمدا مبطلا. 

نكته: جنان كه ملاحظه مى شود بيشتر قواعد صلاهً برخلاف قاعده اوليه استء در اين مورد نيز برخلاف قاعده اولبيّه است و لذا به 
همين لحاظ است كه علماء اتفاق كردهاند بر اين كه اركان نماز ه تا است. 

حال: از آنجا كه نقص سهوى اين ينج تا على القاعده مبطل استء زيادى آنها نيز بالاجماع مبطل است. 

يس: اين ينج جزء كه هم نقيصهاش سهوا و عمدا مبطل استء هم زيادتش عمدا و سهوا مبطل است بنا بر هر دو قول» ركن هستند. 
هم بنا بر قول آنها كه كفتند نقص الجزء مبطل و هم بنا بر قول آنها كه نقصه و زيادته را مبطل دانستند. 

يس: از اين اجماع بر عدم الفصل ميان نقيصه و زيادة» لطيفهاى بيش مى آيد و آن اينست كه: 

برخى از جزءها هست كه ما مىدانيم كه نقص آنها مخل به عمل استء و نسبت به برخى جزءها اجماع داريم كه نقص و زيادت آن 
- اما در مورد برخى از جزءها ما شكك داريم كه آيا نقصش مخلّ هست تا زيادتش هم مخلّ عمل باشد يا كه نه نقصش مخل نيست 
تا زيادتش هم مخل نباشد. 

فى المثل: شكك داريم كه آيا نقص سوره سهوا مخل هست يا نه؟ 

در مسأله اولى كفته شد كه نقصه سهوا على القاعده مخل اسث. 
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كال كاسوه ميسن ولد نهر كل ات على :القاعلم وز قه قينا زباء قن معطو اهفل ايك ايا قد 
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ياسخ اينست كه: اكر ما مطيع اين اجماع شويم, بله مخل استء يعنى وقتى نقصش مخل شد زيادتش هم مخل استء جرا كه اجماع 
كفت كل جزء نقصه مخلء زيادته هم مخل است. 

بس: سوره كه نقصش على القاعده مخل استء زيادتش هم مخل است. 

حال سؤال اينست كه: جه بايد كرد؟ 

آيا به اجماع كوش بدهيم كه مىكويد: فلان جزء نقصه مخل يقيناء فزيادته ايضا مخل يقينا؟ 

در اينجا دو قول وجود دارد؟ 

برخى مى كويند: خير» سوره را اكر عمدا ناقص كردى على القاعده مبطل و عمل باطل است و جنانجه زيادش كردى على القاعده 
اكر بيرسيم تكليف اجماع مزبور جه مىشود؟ مى كويند: آن اجماع اختصاص دارد به موارد يقين و ربطى به موارد شكك و قواعد 
ندارد. 

ه- و اما مطلب ينجم كه محل بحث ما در اينجاست؛ راجع به جهار روايت است كه بايد آنها را با هم بسنجيم و ببينيم جه نسبتى از 
نسب اربع بين اين جهار روايت كه هر جهار تا هم مربوط به نماز استء برقرار است: 

-١‏ در يكى از اين احاديث آمده است: اسجد سجدتى السهو لكل زياد و نقيصة هدف در اين حديث مسأله سهو استء بدين معنا 
كه سهو مبطل نماز نيست جه زيادة و جه نقيصة. 

؟- در يكك ديككر ازاين جهار حديث آمده است: لا تعاد الصلاه الافى خمسة. هدف دراين حديث عدم اعاده نماز است در اثر 
زيادت مككر در ينج مورد لكن ما نمىدانيم مرادش سهو است و يا عمد و يا اين كه عمد و سهو فرقى ندارد ويا اين كه آيا در حالت 
زيادت اسثت يا نقيصه. 

*- در يكى ديككر از اين احاديث آمده است: من زاد فى صلاته فعليه الاعادهُ هدف در اين حديث تنها زيادت استء بدين معنا كه 
اكر كسى جيزى به نماز بيفزايد وظيفهاش اعاده آن است. 

منتهى ظاهر حديث نسبت به عمد و سهو اطلاق دارد؛ يعنى ما نمىدانيم مرادش زيادى سهوى است يا زيادى عمدى. 

*- در يكى ديكر ازاين احاديث آمده است: اذ استيقن زاده فى صلاته استقبل الصلاءً هدف در اين حديث زيادت استء منتهى 
مرادش» زيادت از روى سهو است و عمد را مورد ملاحظه قرار نداده است. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج91» ص: عه 

* با توجه به متن و هدف مشخخص شده در احاديث فوق جه نسبتى از نسب اربع ميان حديث اول با دوم برقرار است؟ 

نسبت تساوى بين آنها برقرار استء جرا كه هر دو حديث در نتيجه به يكجا رسيده و هماهنككاند. يعنى: حديث اول مى كويد: سهو 
و نسيان مضرٌ و مبطل نيست جه زيادتش و جه نقصانش حديث دوم هم مى كويد: نماز در اثر زيادت اعاده لازم ندارد. 

يس: در نتيجه هماهنكك بوده و تعارضى با هم ندارد اعم از اين كه شما حديث دوم را اعم بككيريد از جهار فرض عمد و سهو و 
زياده و نقيصة» وايا تنها صورت سهو را در آن مورد لحاظ قرار دهيد. 

به عبارت ديكر: 

*# اكر سؤال كنيد كه آيا حديث لا تعاد تنها صورت سهو را مد نظر دارد و يا در هر جهار فرض مى كويد لا تعاد؟ 

مى كوئيم: اكر تنها صورت سهو را مورد ملاحظه قرار داده باشد با حديث اول مىشود مساوى جرا كه حديث اول كفته حالت سهو 
ضرر ندارد جه زيادهُ و جه نقيصة. حديث دوم هم كفته سهو ضرر ندارد جه زيادة و جه نقيصة. 


واكر مراد از لا تعاد در حديث دوم هر جهار فرض باشدء نسبتش با حديث اول مىشود عموم و خصوص مطلقء منتهى نه عموم و 
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خصوصى كه تعارض بكند بلكه عموم و خصوصى كه هماهنكك است. 

مثل: اكرم العلماء و اكرم الْنّحاهء كه مفعول اكرم العلماء همه علماء و دانشمندان است و لكن مفعول اكرم النحاةً فقط نحاءٌ مى باشد. 
كه شمول خطاب اول بيشتر از خطاب دوم است. 

حال در ما نحن فيه نيز حديث دوم شمولش بيشتر از حديث اول است و لكن تعارضى با هم ندارند. 

* جه نسبتى از نسب اربع ميان حديث اولء دوم با سوّم يعنى: (من زاد فى صلاته فعليه الإعادة)» برقرار است؟ 

با توجه به اين كه هدف در حديث سوم نيز زيادت است اعم از اين كه سهوا باشد يا عمداء عموم و خصوص من وجه است. 

جرا؟ زيرا: حديث اول و دوم هدفشان سهو و نسيان است و لكن هدف در حديث سوم زيادت است و لذا از آن جهت كه در نسيان 
و زيادت دو ماده افتراق وجود دارد و يكك مادّه اجتماع اين 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج1» ص: مءه 

نسبت عموم و خصوص من وجه است. يعنى: 

- ممكن است نسيان زيادت نباشد» مثل تركك الجزء سهوا كه نسيان هست ولى زيادت نيست. 

- ممكن است زيادت باشد و لكن نسيان نباشد, مثل زيادة الجزء عمداء كه زيادت هست ولى نسيان نيست. 

- ممكن است هم زيادت باشدء هم نسيانء مثل زياد الجزء سهوا كه اين همان ماده اجتماع ميان حديث سوم و حديث اول و دوم 


اسيت: 

به عبارت ديكر: 

-١‏ اين كه جزئى را سهوا زياد كرده ماده اجتماع حديث اول و سوم است. 

؟- حديث اول مى كويد اين زيادت سهوى صحيح و حديث سوم مى كويد باطل. 

زيرا: حديث سوم مى كويد: من زاد ... فعليه الاعادة و لكن حديث اول مى كويد اسجد سجدتى السهو. 
يس: دو ماده افتراق وجود دارد كه زيادى بلا سهو و سهو بلا زيادى است و يكك ماده اجتماع است كه سهو بلا زيادت است. 

* آيا اين نسبت عموم و خصوص من وجه بين حديث اول و دوم با حديث سوم مسلّم و قطعى است؟ 

بلهه نسبت حديث اول با سوّم به طور مسلم و قطع عموم و خصوص من وجه استء جون حديث اول سهو را به ميان آورد و حديث 
سوم زيادت را و لذا نسبت سهو و زيادت» عموم و خصوص من وجه است. 

اما حديث دوم يعنى حديث لا تعاد. در صورتى كه مربوط به سهو باشد با حديث اول مساوى است و لكن نسبتش با حديث سوم 
يعنى من زاد» عموم و خصوص من وجه است اننا اكر هر جهار فرض در آن ملاحظه شده باشد كه لا تعاد» نسبتش با حديث سومء 
عموم و خصوص مطلق است. 

جرا؟ 

زيرا حديث لا تعاد مى كويد در هر جهار فرض خطرى و ضرورى وجود ندارد ولى حديث سوم مى كويد: زيادت خطرناكك است و 
مضِدٌ است؛ جه عمدا و جه سهوا. 

يعنى: يكى مى كويد: در جهار صورت قدح و ضررى وجود ندارد» ديكرى مى كويد در دو صورت قادح و مضرٌ است. مثل: اكرم 
العلماء كه شامل همه علماء مى شود و لا تكرم النحاه كه نحا را استثناء مى كند. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج24 ص: 088 

يس: نسبت ميان حديث دوم با سوم در اين صورت عموم و خصوص مطلق است و قاعده در عام و خاص مطلق اينست كه: يقدّم 
الخاصٌ على العام. 
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* اكر نسبت ميان حديث اول و دوم با حديث سوم عموم و خصوص من وجه باشد و اين دو در مادّه اجتماع تعارض كنند جه بايد 
كرد؟ 

شيخ مىفرمايد: حديث لا تعاد حاكم است بر حديث من زاد ... فعليه الاعادة. 

زيرا: مثل حديث من زاد» مثل آن حديثى است كه مى كويد: من احدث فى صلاته؛ فاعادة. 

ويا مثل آن حديثى است كه مى كويد: اكر فعل كثيرى در اثناء نماز مصلى رخ دهد بايد عملش را اعاده كند. 


تلخيص المطالب 


يك سرى احاديث داريم كه موانعى مثل حدثء فعل كثير و ... را ذكر كرده و اعاده عمل را لازم مىدانند» لكن حديث لا تعاد 
مى كويد شما به يكك نكته توججه نكردهايد و آن اينست كه: 

همين امور اكر سهوا زياد شوند بلااشكال بوده و نيازى به اعاده نمى باشد. 

و لذا: حديث لا تعاد مى شود مفسّر من زاد فى صلاته .... 

بةاعبارت ديكر؛ حديث لا تعاد مى كويد حديك من زاد قن صلاتة از أن كسى اسة كه غمدا جيزىق رازياة مى كند لكن اكر سهوا 
زاد فى صلاته عيبى ندارد. 

امَا حديث جهارم يعنى: اذا استيقن زاد فى صلاته فعليه الإعادة» داراى دو ويزكى و يا خصوصيت است: يكى اين كه زيادى را كفت 
ديكر اين كه صورت سهو را مطرح كرده استء زيرا مراد» حديث: اذا استيقن اينست كه: 

- زيادت سهوا صورت كرفته و لكن بعدا يقين حاصل مىشود كه اين زيادت صورت كرفته است. 

حال بايد ديد كه نسبت اين حديث با حديث لا تعاد جه نسبتى است؟ 

حديث لا تعاد در هر جهار فرض اعاده را لازم نمىداند ويا اين كه حد اقل در دو صورت اعاده را لازم نمىداند و لكن حديث 
استيقن يكك صورت را مطرح نموده استء و لذا: نسبت لا تعاد با استيقن» عموم و خصوص مطلق است و در عام و خاص مطلق» 
خاص بر عام مقدّم است. 


ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج14 ص: هده 
نكتدها و تازدها: 


يكى از مسائلى را كه جناب شيخ انصارى در تنبيه اول متعرض آن شدء حكم اضافه كردن جزئى بر عبادت استء شيخ زيادت را به 
دو دسته عمدى و سهوى تقسيم كرده و هريكك را به عنوان يكك مسئله مورد بحث و بررسى قرار داد. 

اما حضرت امام خمينى (ره) مجموع دو صورت را در يكك مسئله مورد بحث قرار دادهاند. 

شيخ در ياسخ به اين سؤال كه آيا زياد كردن جزئى بر مأمور به مركب تصور دارد يا نه؟ 

ياسخ دادند به اين كه: صدق زيادى بودن مشروط به اينست كه: آن را به قصد اجراى مركب به جا آورد. 

اا اكر تنها صورت زيادى را داشته باشدء و لكن در قصد جزئيت نباشد» جنان كه مثلا به قصد انجام سجده واجب تلاوت آيه 
سجده نمايد» زيادى در جزء به حساب نمىآيد و در ياسخ به اين سؤال كه زيادى عمدى به جند صورت تصوّر مى شود؟ فرمود: 

-١‏ اينكه يككى از اجزاى نماز را زياد كند به قصد اين كه آن اضافى» جزء مستقل است؛ مثل اين كه معتقد باشد كه شرعا و يااز 


روى تشريع و بدعت, در هرر كعت مانند سجده. دو ركوع واجب است. 
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-١‏ اينكه قصد كند زيادى و جيزى كه برآن اضافه شده» مجموعا يكك جزءاند» مثل اين كه معتقد باشد آنجه در ركوع واجب استء 
جدس ركوع است كه بر واحد و متعدّد صدق مى كند. 

اينكه زيادى را بدل از مزيد قرار دهدء البته يس از آنكه دست از مزيد برداشته است. 

و دراينجا فرقى نم ىكند كه اين بدل قرار دادن جزء: 

-١‏ اقتراحى و بدون اراده قبلى باشد. مثل اين كه سورهاى را شروع كندء در اثناء سوره و يا يس از اتمام آن» سوره ديكرى را براى 
فايده دينى و معنوى مثل كسب فضيلت. -١‏ و يا به خاطر فايده دنيوى مثل عجله در تمام كردن نماز و رسيدن به كار ديكرء بخواند. 
“- ويا اين كه مزيد راابه كونه فاسد و با فقدان برخى از شرايط ايجاد كندء مثل اين كه برخى از اجزاء رااز روى ريا ويا بدون 
طمأنينه معتبر بجا آورد. و سيس برايش آشكار مىشود كه بايد آن را به صورت صحيح اعاده نمايد. لكن. 

حضرت امام خمينى (ره) زيادى را يكك امر انتزاعى دانسته و آن را قابل تصوّر و تعقل نمىدانند و لذا فرمودهاند: وقوع زيادى مثل 
وقوع نقيصه از جيزهايى است كه تصوّر و تعمّل ندارد 
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و لذا فرقى نمى كند كه مركب و جزء بشرط لا ويا لا بشرط و يا يكى بشرط لا و ديكرى لا بشرط اخذ شده باشند. 

زيرا: جزئيت از امور انتزاعى استء يعنى از امرى كه به مجموعداى از امورء در لحاظ وحدت تعلق كرفته استء انتزاع مى شود. 
بنابراين: وقتى كه جنين تعلقى ايجاد شد از مجموع؛ كلت انتزاع مى شود و از هريكك از آن امور جزئيت براى مأمور به. 

بس: جزئيت از امور انتزاعىاى است كه بيرو تعلق امر به مركب است؛ در اين صورت» كم كردن جزء ممكن است؛ زيرا كم كردن 
جزء عبارتست از به جا آوردن مركب با تركك آن جيزى كه به عنوان جزء اعتبار شده و در لحاظ تركيب اخذ كرديده است. 

امَا: زيادى جزء به اين معنا با جزئيت منافات دارد و به جا آوردن جيزى كه در مركب معتبر باشد و زيادى هم به حساب آيد. تصوّر 
و تعفّل ندارد؛ جرا كه جزئيت بايد از مركب انتزاع شود» و جيزى كه از مركب انتزاع شود و زيادى باشد معقول نيست. 

يس: وقوع زيادى در اجزاء و شرايط (مثل كم كردن در اجزاء و شرائط) بديهى البطلان است؛ بدون اينكه ميان كونههاى اعتبارهاى 
كفته شدهء فرقى وجود داشته باشد. 

البته وقوع زيادى به معناى عرفى آن ممكن است؛ زيرا وجود دومى كه جزء براى مركب شمرده مىشودء عرفا زيادى است و تفاوتى 
ندارد كه مركب جزء (لا بشرط) يا (بشرط لا) يا (متفاوت و مختلف) در نظر كرفته شوند. وقتى كه جزء (بشرط لا) در نظر كرفته 
شود» به ذات جزءء براى مركبء و شرط جزء براى مركب در نظر كرفته مى شود. 

يس: به جا آوردن وجود دومىء زيادى براى ذات جزءء و نقيصه براى شرط آن است. 

بنابراين: وجود دوم جنان كه منشا انتزاع براى نقيصه استء منشا انتزاع زيادى نيز هست. و لذا جزء به ذات خودش زيادى استء و به 
اعتبار ديكر منشأ براى اخلال به قيد جزء استء لذا مانعى ندارد كه جيزى زيادى بوده و منشا نقصان هم باشد[09]. 

به عبارت ديكر: معناى زيادى در مأمور به اضافه كردن است در مأمور به» به نحوى كه از حيث مأمور به بودن جزء مأمور به شود 
كه امرى محال است. 

يس اككر جزء اضافى را به جا آوردء مثلا در نمازش دو بار فاتحه خواند» دومى براى نماز واجب 
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جزء نمىشود تا حقيقتا در نماز واجب زيادى شمرده شود؛ بلكه ضميمه كردن جيزى از خارج به آن است. البته عرفا برآن» زيادى 
در مأمور به صدق مى كند؛ زيرا معناى زيادى عند العرف عبارتست از به جا آوردن جيزى كه آن جيزاز سنخ اجزاى نماز است و 
اضافه برآن جيزى است كه در نماز معتبر است و فرقى نم ى كند كه هريكك از اجزاء و مركب (لا بشرط) يا (بشرط لا) اعتبار 
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.]3٠١ شوند|‎ 

وامّا در رابطه با حكم زيادى در عبارت شيخ فرمود: 

-١‏ اكر زيادى را جزء مستقل بداند» بلا اشكال عبادت باطل مى شود. البته به شرطى كه قبل از ورود در نماز ويا در اثناء نماز آن 
جزء را نيت كند. 

زيرا آنجه به جا آورده و قصد امتثال كرده. همان مجموع است كه مشتمل بر زيادىاى است كه مأمور به نيست و آنجه كه به آن 
امر شده جيزى است كه آن زيادى را نداشته باشد» كه قصد امتثال آن را نكرده است. 

-١‏ واكر قصد محمول يا بدل بودن كرده باشد» مقتضاى اصلء باطل نبودن عبادت است زيرا شكك در عبادت به شكك در مانعتيت 
زيادى» و شكك در مانعيّت به شكك در شرط بودن عدم آن برمى كردد» كه مقتضاى اصل در آنء برائت است. 

حضرت امام خمينى (ره) نيز در رابطه با حكم زيادى در عبادت فرمودهاند: زيادى عمدى (تا جه رسد به سهوى)؛ موجب بطلان 
عبادت نمىشود؛ جرا كه فساد و بطلا-ن تنها از مطابق نبودن عمل انجام شده با مأمور به انتزاع مىشود» و فرض اينست كه جزء 
اضافى از آن حيث كه اضافى استء در مأمور به دخيل نيست,ء آنجه كه در مأمور به دخيل است اينست كه: جزء يا مأمور به مقدّد به 
نبودن آن اضافى مى باشد و لذا اكر به اين عبارت به جا آورده شود بر مأمور به منطبق نيست. 

يس بطلان مستند به نقيصه استء و نه زيادى؛ جنان كه اتيان عمل با ضميمه اضافى (حتّى در صورتى كه عدم آن ضميمه در مأمور 
به يا جزء به عنوان قيد اخذ نشده باشد) به نحوى كه امر در فراخوانى مشاركت داشته باشد» موجب بطلان است: و بطلان آن از 
زيادى به عنوان زيادى نيست,. بلكه از بابت نقص آن جيزى است كه عقلا در امتثال معتبر است» كه عبارت است از اين كه امر در 
فراخوانى مستقل باشد. 

سيس مىفرمايند: از آنجه كفتيم به دست مى آيد كه زيادى مطلقا موجب بطلان نيست 
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مكر اين كه نبودن آن در مركب يا جزء شرط شده باشدء تا به نقيصه بركردد. 

بس ه ركاه در آن شكك كند, از مصاديق اقل و اكثر بوده كه مرجع آن برائت است[711]. 

قابل ذكر است كه برخى از اصوليين براى اثبات عدم بطلان زيادى در عبادات به استصحاب تمسّكك كرده و كفتهاند كه اصلء بقاى 
صحت عمل استء جرا كه ييش از اتيان زيادى» عمل صحيح بوده و اصلء عدم عارض كرديدن بطلان برآن استء يا اين كه 
استصحاب عدم قاطعيت زيادى يا عدم مانعيت آن به كونه عدم ازلى مىشود, به اينكه زيادى بيش از تحقق متصف به قاطعيّت نبوده 
واكنون نيز نمىباشد|[ .]"١١‏ 

حضرت امام خمينى (ره) نيز همجون جناب شيخ انصارىء تمبّد كك به اصل استصحاب در مسثله مورد بحث را صحيح ندانسته 
مى فرمايك: 

شىء» بيش از بوجود آمدنء مورد اشاره نيست و از حيث اثبات و نفى محكوم به شىء بودن نمى باشد و ماهّت قبل از وجود بيدا 
كردن شيئيّت ندارد» تا كفته شود كه قبل از وجودش جنان بود است يا جنان نبوده است. 

اكر مى خواهى بِكُو: در استصحاب بايد قضيّه متيقّن و مشكوك يكى باشند؛ و در سالبهداى كه موضوع ندارد. در كنار ساير قضاياء 
موضوعء محمول و نسبتى كه حكايت از واقع مى كند (حتى به نحو حكايت هم) وجود ندارد. 

لذا استصحاب عدم ازلىء از جيزهاى بدون اصل مى باشد[537]. 

سيبس نسبت به هيئت اتصاليه مىفرمايند: هيئت اتصاليهء امرى اعتبارى وراى خود اجزاء است كه تحقّق آن از اوّل وجود مركب تا 
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مى باشد و متصل ممتدٌ استء كه بدون فاصله افتادن عدم؛ تا آخرش مرتبط استء و اجزاء با قطع نظر از اين اعتبارى كه در مركبها 
دارند (هرجند به حسب اعتبار داراى وحدت هستند؛ جون كه مركب به كونهاى از وحدت,. قوام مىيابد» جنان كه در باب اقل و 
اكثر ذكر نموديم). و لكن سكونهايى كه در ميان اجزاى مركب فاصله ايجاد م ىكند در صورتى كه هيئت اعتبار نككردد» از خود 
مركب بيرون 
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مى باشد؛ بااين حال هيئت اتصالى مركب داخل است؛ اما داخل بودن آن در مركب مثل بقئه اجزاء نيست كه در عرض آنها باشد» 
بلكه هيئت اتصالى جيزى است كه وجود آن در مركب معتبر است, مثل نخى كه اجزاى يراكنده را منظم مى كند و بعضى را به 
بعضى ديكر متصل مىنمايد» كه به جا آورنده مركبء از اول آن تا آخرش در مركب داخل است» حتى در سكوزهايى كه ايجاد 
فاصله مى نمايد. 

نكته مزبور نيازمند دليلى است كه برآن دلاللت كندء محققا در نماز دليل برآن دلال دارد جرا كه نماز به حسب باور ذهنى و ثابت 
بيروان شريعت» دستورى است كه از اول تا به آخر آن استمرار دارد» كه نمازكزار با تكبير در آن داخلء و با سلام از آن خارج 
مى شود هر نمازكزار خود را داخل در نماز و مشغول به آن مىبيند؛ حتى در سكونهاى نماز. 

سيس مىفرمايد: آيا نمىبينى كه تعبيرهاى موجود در باب بطلا-ن نماز» قطع و نقص است كه مثلا كفته مىشود: فلانى نمازش را 
قطع كرد و يا نقص كرد. 

از اين تعبيرها كشف مىشود كه به حسب باور ثابت ذهنى آنهاء نماز جيزى است كه داراى اتصال و امتداد مى باشد و قابلئّت قطع و 
نقص را دارد. اين تعبير جيزى است كه ييروان شريعت» هر طبقهاى از طبقه قبلى و هر نسلى از يبشينيان خود فرا كرفته» تا آنجا كه 
اين فرا كرفتن به صاحب شريعت مىرسدء و روايات مستفيض برآن دلالت م ىكند كه از تعدادى از باط لكنندههاى نماز تعبير به 
(قواطع) شده است. و اكر هيئت اتصالى در نماز معتبر نباشد» تعبير به (قطع) و (قاطع)» يسنديده نيس ت[71] 

سيس در تعارض ميان قاعده و دليل در مسئله مىفرمايند: مقتضاى قاعده در مسثئله زياد كردن جزء در عبادت» برائت از مانعتّت آن 
وصحيح بودن عبادت است؛ درحالىكه مقتضاى دليل در خصوص برخى از مركبها مثل نمازء اينست كه زيادى» موجب بطلان 
آن استء زيرا اخبار مستفيض دلا-لت دارند كه با زياد كردن جزئى در نماز واجبء باطل مىشودء جنان كه از امام صادق عليه 
السّلام روايت شده كه فرمودند: 

من زاد فى صلاته فعليه الاعادة[80١"].‏ 

وازامام محمد باقر عليه الّلام روايت شده كه فرمودند: اذا استيقن انه زاد فى صلاته المكتوبة» لم يعتدٌ 
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بهاء و استقبل صلاته استقبالا اذا كان قد استيقن يقينا[312"]. 

روايت ديكرى رانيز زراره نقل كرده كه حضرت مىفرمايد: لا تقرأ فى المكتوبة بشىء من العزائم؛ فانْ السجود زيادة فى 
المكتوبة[/ا3”|. 

شيخ صدوق نيز از امام صادق عليه السّلام روايت كرده است كه آن حضرت فرمودند: من لم يقضر فى الشفر لم تجز صلاته؛ لانّه قد 
زاد فى فرض الله عرّ و جلّ[18"]. 

نكته: شيخ انصارى يس از ذكر روايات فوق كفتهاند: معناى زيادى و اين كه سجده آياتى كه داراى سجده واجب هستند, در نماز 
واجب جككونه زيادى محسوب مىشود بايد در جاى ديكرى بيان شود. 


لكن: حضرت امام خمينى فرمودهاند كه حديثهاى مذكورء معارض داردء جرا كه زراره از امام محمّد باقر عليه السِّ.لام نقل كرده 
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كه آن حضرت فرمودند: 

لا تعاد الصلاه الا من خمسة: الطهور و الوقتء و القبلة» و الرَكوع, و السجود. 

ثم قال: القراءة سن و التشهد سنّهُ و لا تنقض السَنةُ الفريضة[9١"1.‏ 

آنكاه حضرت امام (ره) روايت را توضيح داده و نسبت ميان حديث (فعليه الاعادة) و حديث (لا تعاد) را بيان كردهاند» منتهى از 
آنجا كه اين بحث بيشتر جنبه فقهى دارد از طرفى هم ناظر به بحثهاى شيخ انصارى نيستء از بيان آن خوددارى مى كنيم. 
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متن الأمر الثانى إذا ثبت جزئية شىء أو شرطيته فى الجملة؛ فهل يقتضى الأصل جزئيةُ و شرطيّة المطلقتين حتّى إذا تعذّرا[ ١؟*]‏ سقط 
التكليف بالكل أو المشروطهء أو اختصاص اعتبارهما بحال التمكن, فلو تعذّرا[١1"]‏ لم يسقط التكليف؟ وجهان. بل قولان. 

الأؤل: أصالة البراءة من الفاقد و عدم ما يصلح لإثبات التكليف به كما سنبين. 

و لا يعارضها استصحاب وجوب الباقى؛ لأنّ وجوبه كان مقدّمه لوجوب الكلء فينتفى بانتفائه. و ثبوت الوجوب النفسى له مفروض 
الانتفاء. 

نعم» إذا ورد الأمر بالصلاة- مثلا- و قلنا بكونها اسما للأعبم» كان ما دل على اعتبار الأجزاء الغير المقوّمةُ فيها من قبيل التقييد» فإذا لم 
يكن للمقدّد إطلاق- بأن قام الإجماع على جزئيته فى الجملة؛ أو على وجوب المركب من هذا الجزء فى حقٌّ القادر عليه- كان القدر 
المتيقّن منه ثبوت مضمونه بالنسبة إلى القادرء أما العاجز فيبقى إطلاق الصلاة بالنسبة إليه سليما عن المقتدء و مثل ذلكك الكلام فى 
الغروظ: 

نعم» لو ثبت الجزء و الشرط بنفس الأمر بالكل و المشروط- كما لو قلنا بكون الألفاظ أسامى للصحيح- لزم من انتفائهما انتفاء الأمرى 
ولا أمر آخر بالعارى عن المفقود. و كذلكك لو ثبت أجزاء المركب من أوامر متعدّدة؛ فإنّ كلا منها أمر غيرىٌ إذا ارتفع[877] بسبب 
العجز ارتفع الأمر بذى المقدّمةء أعنى الكل [77]. 
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فينحصر الحكم بعدم سقوط الباقى فى الفرض الأوّل كما ذكرنا. 

ولا يلزم من ذلكك استعمال لفظ «المطلق» فى المعنيين» أعنى: المجرّد عن ذلكك الجزء بالنسبة إلى العاجزة» و المشتمل على ذلكك 
الجزء بالنسبة إلى القادر؛ لأنْ المطلق- كما بين فى موضعه[77]- موضوع للماهدِة المهملهُ الصادقة على المجرّد عن القيد و المقتّد؛ 
كيف؟ و لو كان كذلك كان كثير من المطلقات مستعملا كذلكك؛ فإنٌ الخطاب الوارد بالصلاء قد خوطب به جميع المكلفين 
الموجودين أو مطلقاء مع كونهم مختلفين فى التمكن من الماء و عدمه؛ و فى الحضر و السفرء و الصححةُ و المرضء و غير ذلككء و كذا 
غير الصلاة من الواجبات. 


تنبيه دوم: در اين كه: (آيا اكر جزء با شرط متعذر شد تكليف به كل و يا مشروط ساقط مى شود يا فه؟) 


اشاره 


وقتى جزئيّت يكك شىء يا شرطتّت آن بالاجمال (يعنى با دليلى مجمل)» ثابت شود (فى المثل اجماع قائم شده بر اين كه نماز واجب 
است و يا اجماع اقامه شده كه فاتحة الكتاب جزء نماز است كه دليل كل و دليل جزء هر دو مجمل است)» آيا اصل و قاعده جزئيت 


متن لا ترجمه و شرح كامل رسائل شيخ انصارى« به روش يرسش و ياسخ» مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 1.6©017أع/إأ10ع113ت. الالالالالا صفحه عامر هنا از بسامرنم 
تعدو من شونده تكليق به كل ويا مشروط ساقط شو (ترا كد'دو ايخ صووظ ديك نمال يدوق فاشعة ماق نبسة) و يااين كه آبا 
قاعد وو اغزل كنات ع اكندا اتتفواض لعدار عد وطترطة ر مدعا ل كه (يدريق مهنا كد الع عير القادو و الل كل طر ط لد 16 
در نتيجه اكّر اين دو (جزء و شرط)» متعذر شوند تكليف (و يا وجوب آن بقته)» ساقط نشود؟ 

دو وجه و بلكه دو قول در ياسخ به اين سؤال وجود دارد: 


ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج41 ص: عله 
-١‏ (قول به سقوط و دليل آن) 


دليل براى وجه و يا قول اول: 

١-اصالةٌ‏ البراءة است از مركبى كه فاقد جزء (مثل سوره فاتحة الكتاب و يا طهارت) است. 

-١‏ و عدم قاعدهاى خارجى كه صلاحيت داشته باشد براى اثبات تكليف (البِقَيِةُ)» به وسيله آنء جنان كه عدم وجود جنين دليلى را 
به زودى تبيين خواهيم كرد. 

واتعارضن تم كسدا با اضالة الراءة اتتضحات وجوت الباق را كه وحوب ابن باقن (مثلا نه جوم) مقدمة اسيك براق وعنورت كلع 
در نتيجه وجوب المقدّمه منتفى مى شود به سبب انتقاء كل» و ثبوت وجوب نفسى نيز براى (بقتتِه اجزاء يعنى نه جزء) به حسب فرض 
مدان اسك 

(بيان فرض دوم شيخ و فرض جهارم ما:) 

بلهه اككر امرء وارد شود (فى المثل) به صلاة» و ما قائل به وضع اللفظ لاع باشيمء ادلهاى كه دلالت مى كنند بر اعتبار اجزائى كه غير 
مقوّم در مأمور به هستند (يعنى اجزاء غير ركنى»» از قبيل تقييداند (يعنى مطلق را قيد مى زنند). 

يس: اككر براى (دليل) مقيدء اطلاقى وجود نداشته باشدء به واسطه اين كه اجماع قائم شده باشد بر جزئيت آن (سوره) بالاجمال 
(بدين معنا كه نككفته مطلقا جزء است يا عند التمكن) و يا اجماع (مبين) قائم شده بر وجوب مركب داراى اين جزء در حقّ كسى كه 
قادر بر انجام آن جزء استء قدر متيقّن از اين دليل» ثبوت مضمون آن مىباشد نسبت به مكلف قادرء اما مكلف عاجز يس باقى 
مى ماند اطلاق صلاةً نسبت به او سالم از مقيد. (اين بود حكم فرض جهارم كه دليل كل مطلق است و دليل جزء يا مجمل است يا 


مختصٌء و در اين فرض وقتى جزء متعذّر شد بقيه اجزاء واجب الانجام است). 
(بيان فرض سوم شيخ و فرض ينجم ما) 


بلك الكل حرفت ) حو و (شرعليت) ترط باؤاسطه همان امر يه كل و مشروط ثابث شوه اندي معنا كديل كار بادليل اخزاء 
يكى باشد)» و ما قائل شويم به اين كه الفاظ عبادات» اسامى ورا ادك سكيف سيفلةه إل العشاوحو معدي انز اذى بتر افطل ااه انر 
به كل» لازم مىآيدء و امر (و دليل) ديكرى وجود ندارد تا كه شما بقيّه اجزاء را (هم) به جا آوريد. 


ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج14 ص: ءام 
(بيان فرض جهارم شيخ و فرض ششم ما) 


واين جنين است اكر اجزاء امر مركب از (طريق) اوامر متعدّد ثابت شوند» يس هريكك از اوامر متعدّدء امر غيرى استء و لذا وقتى 


متن لا ترجمه 9 شرح كامل رسائل شيخ انصارى« به روش يرسش و ياسخ» مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 1.6©017اع/إأ10ع13ات. الاللالالا صفحه 0ملىمىهلا از بساحم 


در نتيجه: حكم به عدم سقوط بقته اجزاء منحصر مىشود در فرض اول (از سه فرض آخر يعنى فرض جهارم) جنان كه توضيح 
دادهايم. 

يس (بنا بر فرض اول شيخ و فرض جهارم ما كه كفته شد الباقى ساقط نيست» كسانى كه قادر هستند نماز دهجزئى مى خوانند و آنها 
كه عاجزند نماز نه جزئى مىخوانند» در نتيجه اين سؤال ييش مىآيد. 

كه آيا با استعمال أقيموا الصلاء در اينجا استعمال در دو معنا بيش نمىآيد؟ و لذا شيخ در ياسخ مىفرمايد:). 

خير» از اين فرض استعمال لفظ مطلق (يعنى أقيموا الصلاةٌ) در دو معنا: يعنى: نماز (نه جزئى) مجرد از آن جزء نسبت به عاجز» و 
نماز (دهجزئى) مشتمل برآن جزء نسبت به قادرء لازم نمى آيد. 

زيرا كلمه مطلق جنان كه در مباحث الفاظ روشن شده وضع شده است براى ماهيت مهمله (يا مطلقه)» كه صادق بر مجرّد از قيد و 
مقتد (هر دو) مى باشد. 

بدهرحال: اكر بنا بشود كه استعمال لفظ در اكثر از معناى واحد لازم بيايد» يس بسيارى از مطلقات در معانى كثير استعمال شدهاند» 
زيرا خطاب وارد بر صلاءٌ (يعنى أقيموا الصلاة)» همه مكلفين موجود در زمان نزول يا مطلق موجودين و معدومين به واسطه آن مورد 
خطاب واقع شدهاند» و حالآنكه مردم عالم در تمكن از آب براى وضو و عدم آن ودر حضر و سفر و صتحت و مرض و غير ذلكك 
مختلفاند» و اين جنين است مطلب در ساير واجبات. 


ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج41 ص: ام 
تشريح المسائل 


* دوّمين تنبيه از تنبيهات باب اقل و اكثر ويا شك در جزئيت و شرطيت راجع به جه امرى است؟ 

راجع به اينست كه: اككر به دليل خاص ثابت شود كه فلان امر جزء فلان مركب است مثلا فاتحة الكتاب جزء نماز است و يا فلان امر 
شرط فلان مشروط استء مثلا طهارت شرط نماز است»ء آيا مقتضاى قواعد و اصول اينست كه اين جزئيّت و شرطيّت مطلقتين باشند 
ويا مقيدتين؟ 

* مقدمةٌ بفرمائيد مراد از مطلق و يا ميد بودن جيست؟ 

-١‏ مطلق بودن به اين معناست كه جزئيت فلان امر و يا شرطيت آن اختصاص به فرض تمكن آن ندارد بلكه جه در فرض تمكن و 
جه تعذّره جزئيت يا شرطيت دارد. 

يعنى: تحت هيج شرائطى عمل بدون آن صحيح نيست جه آن امر مقدور مكلف باشد يا نه. 

-١‏ مقتِد بودن به اين معناست كه: اين جزئيت و ايا شرطئت مخصوص به حال تمكن مكلف از انجام آن است و لكن در فرض تعذر 
شرطيّت يا جزئيت ندارد. 

* ثمره اين دو مطالب جيست؟ 

اينست كه: 

-١‏ بنا بر مطلق بودن» مركب يا مشروط بدون اين جزء يا شرط مطلوييتى ندارد بلكه به همراه اين جزء يا شرط مطلوب امر است. 
حال: اككر از انجام جنين جزء و يا شرطى متمكن بوديم؛ عمل با اين جزء يا شرط مطلوبتيت داشته و واجب است. و اكر قادر بر انجام 
جنين جزء ويا شرطى نبوديم؛ اصل وجوب و تكليف به مركب يا مشروط از عهده ما برداشته مىشود. 


متن لا ترجمه و شرح كامل رسائل شيخ انصارى« به روش يرسش و ياسخ» مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 1.6201اع/إ7/ع13ا. الالالالالا صفحه ىهلا از بساحرم 


نيست. و لذا: 

الف: اكر قادر بر عتق رقبه مؤمنه بوديم, انجام آن بر ما واجب است. 

ب: اكر قادر بر عتق رقبه مؤمنه نبوديم» اصل وجوب عتق از ريشه ساقط است. 

-١‏ أمنا بنا بر قول دوّم كه شرطتت يا جزئيت مقتيدتين به حال تمكن هستند نتيجه اين مى شود كه در صورت تعذرء فلان امر جزئيت يا 
شرطتت ندارد و لكن اصل تكليف نسبت به باقى مانده» به قوت خود باقى است و از عهده ما ساقط نمى شود. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى؛ ج24 ص: 01/1 

* مقدمة بفرمائيد دليل به لحاظ اجمال و اطلاق حِكونه است؟ 

اينست كه: كاهى مجمل است و كاهى مطلق: 

اكارذليل مجمل باشده تمشكف بهذ ليل متجدل علد الشكك ي معناسة و هرا كه متمل عت الشكف تنها قدن متيقن :را ذن برع كيرة 
اكر دليل مطلق باشد. تمسّكك به دليل مطلق عند الشكك بلا اشكال است. 

خال سؤال اعبت كه خطاب غيل مل ايت ياامظلق؟ 

مى كوئيم: بنابراين كه الفاظ عبادات و معاملات براى معناى صحيح وضع شده باشند» مجمل است. جرا؟ 

زيرا: صلاة يكك عمل تام الا-جزاء و الشرائط است و لكن اين كه اين اجزاء و شرائط جه هستند و جككونه كم و زياد مىشوندء 
تفصيلش از عهده لفظ صلا خارج است. 

اما بنابراين كه الفاظ عبادات و معاملات براى اعم از صحيح و فاسد وضع شده باشند صلاةُ مطلق است. جرا؟ 

زيرا: صلا در اينجا به معناى اركان مخصوصه استء و لذا اين اركان مخصوصه صحيح انجام شوند يا فاسد» همه اجزاء و شرائط 
همراه با صلا باشند يا نه» به مركب انجام شده صلاه كفته مى شود. 

يس: صلاة بناء على الوضع للصحيح مجمل و بناء على الوضع للاعمم مطلق. 

* اكر اجماع واقع شود بر اين كه (الصلاءٌ واجبة)» صلاهٌ مطلق به حساب مى آيد يا مجمل؟ جرا؟ 

مجمل به حساب مى آيد» زيرا: اجمال دليل لبى بىزبان استء مثل عقل كه دليلى لتبى استء اين كتاب و سنت است كه داراى لسان 
است واطلاق دارد. 

و لذا نوعا معقد اجماع را مجمل به حساب مى آورند و نه مطلق. 

* با توجه به مقدّمة اول بفرمائيد مقتضاى قواعد و اصول عامه در اينجا مطلق بودن است يا مقئد بودن؟ 

-١‏ در مواردى كه يقين داريم به مطلق بودن جزئيّت يا شرطت براساس يقين خود عمل مى كنيم» جرا كه يقين حجت عقلى است. 
؟- در مواردى هم كه يقين داريم به مقّد بودن جزئيت يا شرطيت باز هم براساس يقين خود عمل مى كنيم. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج1» ص: ام 

* يس انما الكلام در جيست؟ 

در موارد شكك استء يعنى در جائى كه شرطيت و يا جزئئت امرى مدلل شده است و لكن ما نمىدانيم مطلقه است يا مقتّده؟ و لذا 
مقتضاى قواعد و اصول عامه به درد اين كونه موارد مىخورد. 

* اكرجه محل بحث روشن شد و لكن با ذكر يكك مثال آن را بيشتر تبيين كنيد؟ 

بحث در ما نحن فيه در اينست كه: اكر مولى به مركبى دهجزئى امر فرمود و لكن انجام يكى از اجزاء با تعدّر روبرو شد و فى المثل 
ما نتوانستيم نماز را در حال قيام انجام دهيمء آيا انجام بقيّه اجزاء و شرائط ساقط مى شود يا نه؟ 


وجا اك كن 1ن شرائط امررمرط مار بر نا معدو دفن الكل سبع عورف كه رك شراط اذ كران استكديراق ماانعد و قد 1 ا 


متن لا ترجمه و شرح كامل رسائل شيخ انصارى« به روش يرسش و ياسخ» مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 1.6©017أع/ا111ع13أت. الاللالالا صفحه لمرهلا از بساحرم 


بقيه اجزاء و شرائط از عهده ما ساقط مى شود يا نه؟ 

بداعبارت د يكر: آيا اكر اتباث يكن ال اجراء ويا يكى ال شراقط مشروظ بر مكلت معدل و هده بثيه اجزاء و شرائط ساقط شده از عهيدة 
من مكلف برداشته مىشوند يا نه؟ 

مثلا آيا مىتوان كفت كسى كه عاجز از ستر عورت است ديكر لازم نيست كه نماز بخواند ويا كسى كه قادر بر قيام نيست 
مى تواند كه نماز نخواند؟ يا اين كه وقتى جزء و يا شرطى متعذّر شدء تنها خود آن جزء يا شرط ساقط مىشود و لكن بايد بققيه اجزاء 
و شرائط را انجام داد؟ 

* با توجه به روشن شدن محل بحثء كلام در جه مقامى قرار مى كيرد؟ 

بحث در دو مقام واقع مىشود: -١‏ در باب اجزاء ؟7- در باب شرائط. 

* مبحث اجزاء در جه مراحلى صورت مى كيرد؟ 

در سه مرحله: 

اين كه مقتضاى اصول عمليه در اننجا جيست؟ 

اين كه مقتضاى اصول لفظيه در اينجا جيست؟ 

اين كه مقتضاى روايات عامّه در اينجا جيست؟ 

* با توجه به سؤال محل بحثء مقتضاى اصول عمليه و اصول لفظيّه جيست؟ و جه ياسخى به سؤال مزبور داده مى شود؟ 

براى روشن شدن مقتضاى اصول عمليه و لفظيّه بايد تمام صور مسئله را كه شش صورت است و شيخ جهار صورت را عنوان فرموده 
و متعرّض دو فرض ديكر نشده؛ مطرح نمود كه در جهار صورت كل عمل ساقط مىشود, در يكك فرض نيز ما بقى اتيان مى شود و 
لكن يكك فرض 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج91» ص: 0/0 

محلّ كلام است كه آيا بايد بقتّه را به جا بياوريم يا نه؟ 

-١‏ تارةٌ فرض مى كنيم كه هريكك از كل و جزء داراى دليل مستقلاند» لكن هم دليل كل مطلق استء هم دليل جزء اطلاق دارد. 
عق + دلي كه امل مركت و مأفون مه راب /ماوالعب :فى“ كناد سيلف يداترظن لمكن و تددر مطلق المطاواد ليلق نتم “كدسديم | تابنت 
مى كند نسبت به فرض تمكن و تعذَّر مطلق است. 

فى المثل: از يكك طرف دليل مركب مى كويد: أقيموا الصلاة و فرض هم اينست كه ما قائليم به اين كه صلاةُ وضع شده است براى 
اعم از صحيح و فاسد و يا كامل و ناقص و بدون انجام يكك جزء نيز عنوان صلاةٌ صادق است. 

از طرف ديككر مولى با اين خطاب در مقام بيان است و مقدّمات حكمت تام مىباشد. 

در نتيجه: خطاب صلاة دلالت دارد بر وجوب آن مطلقا جه در فرض تمكن و جه در فرض تعدّر. 

-١‏ دليل الجزء هم مى كويد: لا صلاة الا بفاتحةٌ الكتاب كه اين نيز اطلاق دارد جرا كه هم فرض تمكن را دربر مى كيرد و هم فرض 
را 

* دو دليل مطلق را جكونه با هم مرتبط مى كنيد؟ 

قوانين مطلق و مقدّد را ميان دو دليل اجرا كرده؛ مطلق را بر مقيّد حمل مى كنيم كه نتيجه اين مى شود كه نماز مقد به فاتحة الكتاب 
به نحو مطلق مطلوبيت دارد» يعنى تحت هيج شرائطى فاتحة الكتاب نبايد تركك شود.ء جرا كه نماز بدون فاتحه مطلوب مولى نيست. 
نتيجه اين كه: اكر ما قادر بر انجام فاتحة الكتاب هستيم وجوب كل بر ما ثابت بوده و در حق ما باقى است. و اكر قادر بر انجام 


فاتحة نبوده و عاجز باشيم» وجوب كل از عهده ما ساقط مىشود. 
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* عبارة اخراى فرض و تصوّر فوق را به زبانى ساده بيان كنيد؟ 

از يكك طرف مولى فرموده: أقيموا الصلاة» بدون اين كه آن را مقتّد به قيدى كرده باشد يس مطلق است. از طرف ديككر فرموده: لا 
ملظ الا كاسة الكنات و آنر اسن فرعن سكن عدن 1ك دوس عطاق السك 

به عبارت ديكر: 

- نه أقيموا الصلاهً اين قيد را دارد كه اكر توانستى فاتحةٌ الكتاب را بخوانى يس نماز بخوان و اكر نتوانستى نماز نخوان. 

- نه فاتحةٌ الكتاب مقيد به اين قيد شده كه اكر توانستى آن را بخوان و اكر نتوانستى نخوان. 
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به عبارت ديككر: فاتحة الكتاب را قيد ويا شرط نماز كرده است و لكن ديكر نفرموده اكر بتوانى فاتحة بخوانى و لكن اكر نخوانى 
نماز ديكر نماز نيست و لكن اكر نتوانستى آن را بخوانى يس فاتحة لازم نيست و نماز هم نماز است. 

حال در اين فرض: اكر در اين ميان فاتحة الكتاب و يا طهور متعذّر شود» كلّ و يا تكليف به كلى ساقط مىشود. 

جرا؟ زيرا قرمودة لآ عنلاة الا بفافتحة الكداب :و متشا ايخ خطاب اقبت كيذ اكر فاده يلد ين ؛ تمان تخوان جرا كد تماق يدون 
فاتحة» نماز نيست. 

بس : اك ر دلبل كل ودليل جوءهر.دوعطاق باشده عند التعذر فى الجزء و الشككه تكليف به طون كلى ساقط اسه 

* مراد از (اذا ثبت جزئيِةُ شىء او شرطبته فى الجملةٌ فهل يقتضى الاصل ... الخ) جيست؟ 

تصوير فرض دوم ما و فرض اوّل شيخ است كه درحقيقت محل بحث است. 

فرض و تصوّر دوم اينست كه: هريكك از كل و جزء داراى دليل جداكانهاى است درحالىكه هريكك از دو دليل مجمل بوده و معلوم 
نيست كه آيا وجوب را مطلقا ثابث مى كنند يا تنها در فرض تمكن؟ 

*# علت اجمال هر دو دليل در اينجا جيست؟ 

-١‏ كاهى به لحاظ اينست كه هر دو دليل لتى هستند فى المثل اجماع قائم شده بر وجوب نماز كه قدر متيّن آن وجوب عند التمكن 
اكه و الماع دركرئ نيز بر وجو سوه :ها زافت قاتم .ده كه آن بر قدو قش :در فرض تمك أسره: 

-١‏ كاهى هم به لحاظ اينست كه هر دو دليل لفظى هستند و لكن مقدّمات حكمت در آنها فراهم نيست تا بككوئيم اطلاق دارند» 
بذكه اعمال يا اعدال خا رده واقدى تت ار انها رسن مك اسح 

"- و كاهى نيز به لحاظ اينست كه دليل الكل يكك دليل لفظى مجمل و دليل الجزء يكك دليل لبى است كه باز هم قدر متيقّن را بايد 
كرفت و كاهى هم بالعكس است. 

* عبارة اخراى فرض مزبور به زبان ساده جيست؟ 

اينست كه: كاهى فرض مى كنيم كه دليل كل و دليل جزء هر دو مجمل است. 

فى المثل: -١‏ دليل كل فرموده: الصلاة واجبة؛ و ما قائليم كه لفظ صلاه وضع شده براى صحيح و لذا خطاب أقيموا الصلاة مى شود 
مجمل. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج91» ص: ىه 

1- دليل جزء نيز مى كويد: فاتحة الكتاب واجبةٌ و لكن اين دليل الجزء جون اجماع است مجمل است جرا كه اجماع قائم شده بر اين 
كه نماز فاتحة الكتاب مى خواهد و جيزى كه اجماع برآن قائم شده مجمل است. 

يس: هر دو دليل مجمل شد. حال آيا در اين فرضء اكر جزء متعذّر شود و يا شرط متعذّر كردد. كل ساقط مىشود يا نه؟ 

در اينجا دو قول وجود دارد: قيل يسقط. و قيل لا يسقط 
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محل بحث و نزاع ما در همين جاستء كه بعدا بدان خواهيم يرداخت. 

* تصوير فرض و صورت سوّم جككونه است؟ 

اينست كه: فرض مى كنيم هريكك از كل و جزء داراى دليلى على حده و مستقل استء منتهى؛ 

-١‏ دليل كل و مركب اطلاق دارد بدين معنا كه هم فرض تمكن را شامل مىشودء هم فرض تعدّر را. 

اكول الجر مها اخصاص دارة بدافركن #مكة: 

فى المثل: دليل الكل مى كويد: أقيموا الصلاة و ما معتقديم كه مقدّمات حكمت نيز در اينجا تمام است و لفظ صلاءٌ هم وضع شده 
است براى اعم. يعنى: اكر تنها اجزاء ركتيه را داشته باشد عنوان صلا برآن اطلاق مى شود. 

حال اكر در اينجا در جزء زائدى شكك داشته باشيم؛ شكك ما از قبيل شكك در تقييد است و لذا اككر دليل الجزء نسبث به حال تمكن 
و عجز اطلاق داشته باشد اين مطلق را تقيبد مى زند. امّا: 

فرق اشمت كددليل الجوه: 

- يا دليلى است لفظى و لكن مقتد به فرض تمكن است. 

-يا دليلى است لبى از قبيل اجماع كه داراى قدر متيقّن استء و قدر متيقّن از دليل الخارجةة همان ثبوت جزئيت است در حق 
كسانى كه قادر بر انجام آن هستند و لكن نسبت به كسانى كه عاجز از اتيان آن هستند شكك مى كنيم كه آيا اين جزئيت در حق 
آنها نيز ثابت اسث يا نه؟ 

از آنجا كه: الاصل عند الشكك فى التقييد, البراءة» مىكوئيم: يجب الاتيان بالباقى من الاجزاء بعد التعذّر. 

* اكر كفته شود كه اين فرض مستلزم استعمال لفظ واحد در اكثر از معناى واحد است جه؟ 

به عبارت ديكر: شما لفظ مطلق يعنى صلاهٌ را در دو معنا استعمال نموديد: 

-١‏ صلاهُ نسبت به شخص عاجز بدون جزء استعمال شده. 
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-١‏ صلاة نسبت به فرد قادر مشتمل بر جزء استعمال شده است و اين استعمال در اكثر از معناست كه محال استء جه ياسخ مى دهيد؟ 
مى كوئيم: خير فرض مذكور مستلزم استعمال در اكثر نيستء جرا كه در باب اطلاق و تقييد كفته شد كه الفاظ مطلقه از قبيل: رجل؛ 
انسان و ... براى طبيعت به نحو لا بشرط قسمى وضع شده و در مقام استعمال نيز در همان معنا استعمال مى شوند» منتهى خاصيت لاا 
بشرط اينست كه با شروط متعدّدهاى جمع مىشود بدين معنا كه هم با وجود شرط قيد مىسازد؛ هم با عدم آن و اينها مصاديق 
مختلفه آن معناى كلى هستند و نه معانى متعدّده و الا بايد نسبت به اكثر مطلقات نيز همين ايراد را داشته باشيم. 

زيرا: مولى به قول مطلق فرموده: أقيموا الصلاة» اين خطاب شامل همه مكلفين مىشود اعم از موجودين در عصر نزول و غائيين و 
معدومين. و حال آنكه افراد به لحاظ حالات متفاوتند به اينكه برخى حاضرء برخى مسافر» برخى سالم» برخى مريض و ... هستند. 
اما همه اين افراد مصاديق مختلفه يكك معناى كلى هستند و نه معانى مختلفه يكك لفظ. 

* فرض جهارم جيست و جكونه مى باشد؟ 

در اينجا فرض اينست كه دليل المركب و كل مجمل است و دليل الجزء مطلق است فى المثل: در دليل الكل اجماع قائم شده بر 
وجوب ثمازء ودر دليل الجزء آمده است كه لا صلاة انا بفاتحة الكتاب. 

به عبارت ديكر: -١‏ در دليل الكل آمده أقيموا الصلاه و ما قائل به وضع اللفظ للصحيح هستيم لكن نمىدانيم كه صلاة جيست؟ آيا 
بدون جزء صلاة است يا نه نمىدانيم و لذا مجمل است. 

"- در دليل الجزء آمده است لا صلا الا بفاتحة الكتاب لكن آن را مقتيد نكرده است به فرض تمكن و عدم آن و لذا مطلق است. 
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دراين فرض اكر جزء يا شرط متعذر شود كل ساقط شده تكليفى بافى نمىماند. 

* تصوير فرض ينجم جككونه است؟ 

فرض اينست كه هريكك از كل و جزء داراى دليل مستقل نيستند بلكه هر دو يكك دليل دارند به نحوى كه ما اجزاء را از همان دليل 
كل مى فهميم. 

به عبارت ديكر: در اين فرض دليل الجزء او الشرط يكك دليل جداكانه نمى باشدء بلكه خطاب واحدى از مولى صادر شده است 
لكن سه به كل و يا مشروط. 
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حال: ما از امر به كلء امر به جزء درست كردهايم و لذا جزئئت به نفس همان امر به كلّ ثابت شده است. فى المثل مولى فرموده: 
أقيموا الصلاة» و ما معتقد به وضع اللفظ لخصوص الصحيح هستيمء يعنى قائليم كه الفاظ عبادات براى خصوص صحيح يعنى جامع 
جميع اجزاء و شرائط وضع شدهاند. 

و لذا فلان امرى كه جزئدت دارد براى كلء عند التمكن بايد انجام شود. 

در اينجا: انجام اين جزء بر ما متعذّر شده و مىدانيم كه يس از تعذر امرى به جزء بقييّه اجزاء وجود ندارد. 

در نتيجه: اذا انتقى الجزءء انتفى الكل. و لذا: 

-١‏ از يكك طرف جون جزء از بين مىرودء امر به كل هم از بين مىرود. 

1- از طرف ديكر فرض اينست كه امر على حده و مستقلى هم نسبت به عمل فاقد اين جزء مشكوك نداريم. 

در نتيجه: با تعذّر جزء يا شرطء وجوب كلّ و مشروط هم ساقط شده از بين مىرود. 

* فرض و يا تصور ششم در اين مسئله جككونه است؟ 

تالعكين قرضن فلن اشع بن رقن اشية كداكل دازا افر و واذليل على مده هه كاتداق فبك يلككه إز طريق اواض و يا 
ادلّهاى كه به تكتكك اجزاء تعلق كرفته وجوب كل را ثابت كرده و يا مىفهميم. 

فى المثل: مولى فرموده: كبرء در جاى ديككر فرموده: اقرأء در جاى ديككر فرموده: اركع» در جاى ديككر فرموده: اسجد و هكذا .... 
-١‏ ما از مجموعه اين اوامر غيريّه مقدميه» امر به كل نماز را انتزاع مى كنيم. 

-١‏ روشن است كه امر انتراعى تابع منشا انتزاع است. 

فو كيه اكر امرديه الخال ع ون الى عدر شافع شو كه افر بيه كل قن اقل من انوي 

حال: امر به كل در اثر سقوط امر به جزءء ساقط شده و برداشته مىشود.- فرض هم اينست كه امر مستقل ديكرى هم به مركب فاقد 
اين جزء نداريم. 

- به عبارت ديككر: انتزاع امر به صلاهً از امر به اجزاء باقى مانده نيز مشكوكك است. 

در اينجا: الاصلء البراءة. 

يس: اكر يكك جزء متعذر شود» كل زير سؤال رفته وجوبش ساقط شده از بين مىرود. 

جمع بندى مطلب اينست كه: 
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-١‏ فرض و صورت اول از ما و ساير محشّين است و شيخ اعظم متعرّض آن نشده است. 

1- فرض و صورت دوم كه اصل بحث را تشكيل مىداد در عبارت (اذا اثبت الى آخر) آمد. 


*- فرض و صورت سوم در عبارت (نعم, اذا ورد الامر ...) آمد و ذكر كرديد. 
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- فرض و صورت جهارم از ما و ساير محشّين است كه باز شيخ متعرّض آن نشده بود. 
ه- فرض و صورت ينجم با عبارت (نعم, لو ثبت الجزء و الشرط) آمد و بررسى كرديد.[0؟"؟] 
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ض و صورت ششم نيز با عبارت (و كذلكك لو ثبت اجزاء المركب ...) آمد و ذكر شد. 

در نتيجه: 

-١‏ در فرض اوّلء جهارم» ينجم و ششم, اذا تعذّر الجزء بالشّك سقط الباقى. 

"- در فرض سوّم» جون شكك در تقييد استء الاصلء البراءة و لذا: يجب الاتيان بالباقى من الاجزاء. 

“- انما الكلا-م در فرض اوّل شيخ و فرض دوم ماست كه دليل كل و جزء هر دو مجمل است به عبارت ديكر محل بحث آن جائى 
است كه شيخ فرمود: 

اذا ثبت جزئية شىء او شرطيّته فى الجملة» فهل يقتضى الاصل جزئيته و شرطيته المطلقتين ... 

او اختصاص اعتبارهما بحال الُمكن؟ 

ودر ياسخ فرمود: وجهان. بل قولان: يكك قول مى كويد: مقتضاى اصول و قواعد, مطلقه بودن جزئت و شرطيت است. 

* اولين دليل طرفداران قول اول براين مدّعى جيست؟ 

-١‏ اصالة البراءة است» يعنى يس از اين كه فلا-ن جزء متعذّر شد ما شكك مى كنيم كه آيا مركب و مأمور به خالى از اين جزء بر ما 
واجب است يا نه؟ 

يس: شكك در تكليف وجوبى استء و اصل عند الشكك فى التكليفء البراءة: واين معناى مطلقه بودن جزئدت استء بدين معنا كه 
مقيِد به فرض تمكن نيست. 

به عبارت ديكر: اككر از اين حضرات ببرسيم: اذا تعذّر الجزء و الشرط» هل سقط الباقى او لا يسقط؟ 

مى كويند: وقتى ما نتوانستيم فاتحةالكتاب و يا وضوء را به جاى آوريم» شكك مى كنيم كه آيا واجب است بقيْه اجزاء را به جا آوريم 
يا نه؟ الاصلء البراءة» جرا كه شكك ما در وجوب تكليفى است. 

بنابراين اصل اينست كه: ذمّه ما از وجوب بقيّه برىء است و انجام بقيه بر ما واجب نيست. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج1) ص: 0/7 

* مراد از (لا يعارضها استصحاب وجوب الباقى ... الخ) جيست؟ 

درحقيقت ياسخ به يك اشكل است مبنى بر اين كه: اينجا جاى استصحاب بقاء وجوب است و با وجود جنين استصحابى نوبت به 
جريان برائت نمىرسدء به بيان كر 

-١‏ آنوقت كه قادر بودى بر تماميّت نمازء انجام بقِيهُ الاجزاء نيز بر تو واجب بود. 

؟- اكنون كه مقدارى از آن متعذر شده و شما شكك دارى كه وجوب البقيةُ باقى است يا نه؟ 

استصحاب كنيد وجوب البقيةُ را. و به عبارت ديكر: 

قبل از تعذر ابن جزم باقىمائدة از اجزاء دو ضمق كل بر ثو واجب بود به عيارث ديكر: 

مجموع اجزاء با ضميمه فاتحةٌ الكتاب بر تو واجب بود. 

"- اكنون يس از تعذر اين جزء شكك كردهاى كه آيا وجوب الباقى؛ باقى است يا نه؟ 


استصحاب كن بقاء وجوب را جرا كه هم يقين سابق هستء هم شكك لا حق. 
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بنابراين: با وجود استصحاب نوبت به اصل برائت نمىرسدء جرا كه استصحاب بر اصول ديكّر مقدم است. 

ولذا جناب شيخ در ياسخ به اين اشكال مىفرمايد: كدام وجوب البقيهُ را استصحاب مى كنيد» وجوب نفسى را و يا وجوب مقدّمى 
آن را؟ 

*- اكر بككوئيد وجوب نفسى راء به شما خواهيم كفت, بقيه كه وجوب نفسى نداشت: آنكه وجوب نفسى داشت همان مركب 
دهجزئى بود و لكن هريك از اجزاء بدخودىخود. داراى وجوب نفسى نبود. 

والذا وق ركه عجرم عدر هذه # حو ذركر وسوب ننس ثدارة #ا تنما 1ن راضحاب كليك. 

*- اكر بكوئيد وجوب غيرى را استصحاب مى كنيم جرا كه وقتى مركب دهجزئى واجب شده؛ هر جزئى در ضمن اين مركب داراى 
وجوب مقدّمى استء زيرا: انْ الاجزاء مقدّمهُ للمركب. 

يس اين نه جزء در ضمن آن ده جزء وجوب غيرى داشت و ما آن را استصحاب كرديم به شما مى كوييم: وجوب غيرى براى 
رسيدن به غير وايا ذى المقدّمه استء حال كه شما از انجام ذى المقدّمه يعنى مركب عاجز هستيد» وجوب المقدمةُ جه معنائى دارد؟ 
فلذاة دو اين ضوزت اكز يكت مع تدر شوو ده اجراء شاقط مل شود, 

* عبارة اخراى ياسخ شيخ در قالب يكك ياسخ فنّى جيست؟ 

شيخ مى فرمايد: اينجا جاى استصحاب نيست. جرا كه: 
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-١‏ قبل از تعذّر فلا.ن جزء وجوب باقى اجزاء در ضمن كل و به تبع كل و يكك وجوب مقدّمى بود. يعنى: هر جزئى كه انجام 
فى كرفلك براض سدوريه كز يعن ذى القادمة يرد 

-١‏ حال كه فلاسن جزء متعذّر شده و ما قادر بر انجام آن نيستيم ديكر كل و ذى المقدّمه واجب نيست تا جه رسد به مقدّمه آنكه 
وجوبش به تبع كل يعنى ذى المقدّمه است. 

يس: آن وجوبى كه قبل از تعذّر و متيقّن الحدوث بود بعد از تعذر مقطوع الارتفاع است 

* يس مراد از (و ثبوت الوجوب النْفسيَ له مفروض الانتفاء ...) جيست؟ 

ابنست كه ونجوب نفسى باقى هائده از اجواء از انعداى امر مفرؤضن الانتقاء أست: 

عق اقفن مسكيدو ايف كداكر وه كوابت كدوانس النسى اسق ند تكومكم إجرانه نذا انكر ورين كدعا يرد 
انون مشك و كك نبسث: و آن فرد ديكر از اول مشكوك البحدوث :و يلك مفروض الانتفاء اسية: 

علىاىحال: اركان استصحاب ناتمام است» و استصحاب در اينجا جارى نمى شود. 

* مراد از (و عدم ما يصلح لاثبات التكليف به ...) جيست؟ 

دومين دليل طرفداران قول اول است مبنى بر اثبات مدّعى با ابطال دليل خصم. 

يعنى بنا بر عقيده قول اوّل: هيج يكك از ادله قول دوم كه به زودى مطرح خواهد شد صلاحيت اثبات تكليف نسبت به مركب بدون 
اين جزء را ندارد. 

و لذا وقتى دلائل قائلين به تقيبد ابطال شد. خودبهخود نظريه قائلين به اطلاق اثبات مىشود. 
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متن و للقول الثانى: استصحاب وجوب الباقى إذا كان المكلف مسبوقا بالقدرة» بناء على أنْ المستصحب هو مطلق الوجوب»ء بمعنى 
لزوم الفعل من غير التفات إلى كونه لنفسه أو لغيره؛ أو الوجوب النفسى المتعلّق بالموضوع الأعمْ من الجامع لجميع الأجزاء و الفاقد 


متن لا ترجمه و شرح كامل رسائل شيخ انصارى« به روش يرسش و ياسخ» مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 1.6017أع/ا1111/ع113. الالالالالا صفحه وهنا از بساحرنم 


لبعضهاء بدعوى[72] صدق الموضوع عرفا على هذا المعنى الأعم الموجود فى اللاحق و لو مسامحة؛ فإِنّ أهل[77؟] العرف يطلقون 
على من عجز عن السورةٌ بعد قدرته عليها: أن الصلاه كانت واجبة عليه حال القدرةٌ على السورة, و لا يعلم بقاء وجوبها بعد العجز 
عنها. 

ولولم يكف هذا المقدار فى استصحاب لاختلٌ جريانه فى كثير من الاستصحابات»؛ مثل استصحاب كثرة الماء و قلته؛ فإنّ الماء 
المعّن الذى اخذ بعضه أو زيد عليه يقال: 

نه كان كثيرا أو قليلاء و الأصل بقاء ما كان» مع أن هذا الماء الموجود لم يكن متيقّن الكثرة أو القلّه؛ و إلا لم يعقل الشكك فيه؛ فليس 
الموضوع فيه إِلَا[4؟] هذا الماء مسامحة فى مدخكٍة الجزء الناقص أو الزائد فى المشار إليه؛ و لذا يقال فى العرف: هذا الماء كان 
كذاين نك ف سير وركه كاسن طر واحعظلة رادم والقصعة: 

و يدل على المطلب أيضا: النبوى و العلويّان المرويّات فى عوالى اللآلى. 

فعن النبى صلَّى الله عليه و آله: «إذا أمرتكم بشىء فأتوا منه ما استطعتم)[79*]. 

و عن علي عليه السّلام: «الميسور لا يسقط بالمعسور؛[ 177:0 و «ما لا يدركك كله لا يتركك كله[ 01]. 
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و ضعف أسنادها مجبور باشتهار التمشكك بها بين الأصحاب فى أبواب العبادات» كما لا يخفى على المتضع [797]. 

نعم» قد يناقش فى دلالتها: 

أمَا الاولى» فلاحتمال كون «من» بمعنى الباء أو بيائياء و «ما» مصدريّةُ زمائئة| 8" ]. 

وفيه: أن كون «من» بمعنى الباء مطلقا و بيائيةُ فى خصوص المقام مخالف للظاهر بعيد. كما لا يخفى على العارف بأساليب الكلام. 

و العجب معارضة هذا الظاهر[ع] بلزوم تقبيد الشىء- بناء على المعنى المشهور- بما كان له أجزاء حتّى يصمُ الأمر بإتيان ما استطيع 
منه» ثم تقيبده بصورة تعذّر إتيان جميعه؛ ثم ارتكاب التخصيص فيه بإخراج ما لا يجرى فيه هذه القاعدة اتفاقاء كما فى كثير من 
المواضع؛ إذ لا يخفى أن التقييدين الأوّلين يستفادان من قوله: «فأتوا منه ... الخ». و ظهوره حاكم عليهما. 

نعم» إخراج كثير من الموارد لازم؛ و لا بأس به فى مقابل ذلكك المجاز البعيد. 

و الحاصل: أن المناقشه فى ظهور الرواية من اعوجاج الطريقة فى فهم الخطابات العرفيّة. 


(قول به عدم سقوط الباقى و دليل آن:) 


و دليل بر قول دوم (كه الباقى واجب است): 

-١‏ استصحاب وجوب بقيِه اجزاء استء وقتى كه مكلف مسبوق به قدرت استء البنّهِ بنا بر اين كه مستصحب همان مطلق وجوب (و 
يا كلى)؛ و به معناى لزوم انجام فعل است بدون توه به اين كه اين وجوب لنفسه است يا لغيره. 
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1- وايا (اسنتصحاب) وجوب نفسى متعلق به موضوعى است كه اعم از جامع جميع اجزاء (يعنى نماز دهجزئى) و فاقد برخى از اجزاء 
(كه نماز نه جزئى است»» مى باشدء (آنهم) به واسطه ادّعاى صدق عرفى موضوع (مثلا صلاة) بر اين معناى اعمى كه (هم شامل 
نماز دهجزئى مى شود) و (هم اكنون نيز) در (اجزاء) لاحق» موجود استء و لو (اعم كرفتنش) مسامحة باشد. 

زيرا اهل عرفء بر كسى كه عاجز است از (خواندن) سوره يس از آنى كه قادر بر خواندن آن بود اطلاق مى كنند به اين كه: نماز با 


سوره در حال قدرت براين شخص واجب بود و لكن (اكنون)» بقاء وجوب آن باقى» يس از عجز و ناتوانى از انجام سوره معلوم 
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نيست» (و لذا استصحاب مى كنيم بقاء وجوب آن را). 

واكر اين مقدار از مسامحةٌ در استصحاب كافى نباشد» جريان مسامحه در بسيارى از استصحابات مختل خواهد شد مثل استصحاب 
كثرت الماء و قله الماء. 

زيرا به آب معيّنى كه (در حوض بود و) مقدارى از آن برداشته شده و يا مقدارى برآن افزوده شدء عرفا كفته مىشود: قبلا كثير بود 
ويا قليل بود. (لكن اكنون نمىدانيم كه كثير است يا قليل)» الاصلء بقاء ما كان (يعنى آنكه كثير بود اكنون هم كثير است و آنكه 
قليل بود اكنون هم قليل است). در صورتى كه اين آب موجود متيقّن الكثرة يا قلهُ نبود وكرنه شكك در آن عاقلانه نمى بود. 

يس موضوع در اين مستصحب نيست مككر آبى كه بدون مدخليت جزء ناقص و يا زائد در آن مسامحة همان آب استء و لذا كفته 


مى شود: اين آب قبلا جنين بود و لكن (اكنون) شكك مىشود در اين كه جنان شده باشدء بدون در نظر كرفتن كم و زياد شدن آن. 
(استدلال بر ابن قول با سه روايت:) 


و دلالت مىكند براين قول» حديث نبوى صِلَى الله عليه و آله و آن دو حديثى كه در عوالى اللآلى از امير مؤمنان على عليه الس .لام 
نقل شده است. 

از ييامبر صلَى الله عليه و آله نقل شده: هركاه شما را به كارى فرمان دادم آن مقدارى كه مقدورتان است انجام دهيد. 

از امام على عليه السّ.لام نقل شده است: آن عملى كه ميسور و مقدور شماست (و به راحتى از عهده انجامش برمىآئيد) به واسطه 
عي كه سور و معدر شده از عيده نما ساقط الم شود 
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واز همين امام همام نقل شده است كه: جيزى كه همهاش قابل ادراكك نيست و نمىتوانيد به كل آن دسترسى بيدا كنيد نبايد از 
وضعف سندى اين احاديث به واسطه شهرت عمليّه تمشّك اصحاب به آنها در ابواب مختلفه عبادات جبران مىشود بله كَاهى در 
دلالت اين روايات مناقشه مى شود. 

و اما اشكال دلالى حديث اول اينست كه: شايد (من) به معناى (باء) تعبيه» يا بيائه و (ما) به معناى ماء مصدريّه زمانيه باشد. 

شيخ مىفرمايد: در اين كه مى كوئيد شايد من به معناى باء تعبيه و يا من بيائيه باشد اشكالى وجود داردء و آن اينست كه: 

به معناى باء بودن (من) مطلقا وجود ندارد و بيائيه بودن آن در خصوص اين مقام» مخالف با ظاهر كلام و جدًا بعيد است (بلكه حق 


اينست كه من تبعيضيّه است و ماى موصوليه) جنان كه بر عارف بر اصول و قواعد سخن يوشيده نيست. 
(مناقشه صاحب فصول در ظهور اين حديث درست نيست.) 


شكفت از معارضه؛ (قرار دادن صاحب فصول است) اين ظهور را: 

-١‏ به لزوم تقييد (كلمه) شىء (كه در حديث به طور مطلق آمده) به شىء مركب داراى اجزاء (مثل اذا امرتكم بشىء ذى الاجزاء) تا 
صحيح باشد امر به انجام آنجه استطاعت از آن وجود دارد. 

-١‏ و سيس تقييد اين شىء؛ به صورتى كه انجام جميع (يعنى همه آن)» ميسور نباشد (بلكه انجام بعض عمل ميسور و بعضى متعذّر 
باشد مثل (اذا امرتكم بشىء ذى الاجزاء و لم تتمكن اثيان جميعها). 

*- سيس ارتكاب به تخصيص در اين شىء است با خارج كردن مركباتى كه اين قاعده (تبعيض) بالاتفاق در آنها جارى نمى شود. 


جنان كه در بسيارى از مواضع و موارد مثل صوم و ... 
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زيرا: بر كسى يوشيده نيست كه دو تقييد اول ازاين سخن (فأتوا منه ...) استفاده مى شوند (يعنى مىفهميم مراد از شىء» آن شيئى 
است كه ذو اجزاء باشد و كرنه تبعيض لازم نداشت و از كلمه ما استطعتم روشن مىشود كه مقدارى از عمل در محدوده استطاعت 
اسث و مقدارق ان 
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آن خارج از حيطه قدرت و لذا تقرير لازم نيست (. و ظهور حديث حاكم براين دو معناست. 

بله» (اين تخصيص يعنى خارج كردن بسيارى از مركبات لازم است و لكن اشكالى به واسطه اين تخصيص يبش نمىآيد در برابر ان 
مجاز بعيدى كه (مناقش ادعا كرد). 

حاصل مطلب اين كه: مناقشه كردن در ظهور روايت ناشى از كج سليقكى است در فهم خطابات عرفيه. 


تشريح المسائل 


* حاصل و خلاصه بحث تنبيه دوم تا به اينجا جه بود؟ 

-١‏ شارع مركب و يا مأمور به داراى اجزاء و شرايط را بر مكلفين واجب نموده است. 

"- كاهى اوقات انجام برخى از اجزاء و يا شرائط اين مركب با تعذّر روبرو مىشود. 

"اين سؤال بيش مىآيد كه آيا يس از تعذّر انجام برخى اجزاء مركبء وجوب بقيه اجزاء همجنان باقى است و يا اين كه از بين 
رفته از عهده مكلف برداشته مى شود. 

- در يكك فرض نتيجه اين شد كه لا يسقط الباقى. 

- در جهار فرض نتيجه اين شد كه يسقط الباقى. 

- يكك صورت نيز محل الكلام واقع شد و آن در جائى بود كه هم دليل مركب مجمل استء هم دليل جزء و شرط. 

در اينجا دو قول در ياسخ به سؤال مذكور آمد: 

كك فول كفك تكد رقة الاجر الى القر اقل الس بسك وال هيده مكلف سساقط اسك 

دليلشان بر اين مدّعى: يكى اصالةٌ البراءة بود» يكى هم عدم قاعده خارجيّهاى كه صلاحيت داشته باشد براى اثبات تكليف البقيّة. 
- كسى اشكال كرد كه جرا برائت جارى مى كنيد بيائيد و استصحاب وجوب الباقى را اجرا كنيد. 

- كفته شد وجوب يا غيرى است يا نفسى: 

وجوب نفسى مركب يس از تعذّر انجام جزء از بين رفته و لذا استصحاب وجوب نفسى ممكن نيست. 

وجوب غيرى هم به تبع وجوب نفسى از بين مىرود جرا كه اجزاء و شرائط وجود مقدّمى 
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دارند براى ذى المقدّمه. و لذا استصحاب وجوب غيرى هم ممكن نيست. 

# يس هراد اق (و للقول القائى * ابتصحاب وحوي الباق اذا كان ) حسية؟ 

تبيين نظر قائلين به قول دوم استء بدين معنا كه: 

*- يكك قول ديكر مى كويد: مقتضاى اصول و قواعد عامّه اينست كه: جزئيت و شرطيت مقتدتين هستند. 


اتضاوت د ك رهن كرندة ا تددو دن ان ساف با شوك او تروط وسحويت ناقية تعر اله اجا شافط فى راض يلكله بالك فيه را ند 
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جا آوريد. 

* دليلشان بر اين مدعا جيست؟ 

اكات الرسوي اسع 

* مككر در ياسخ به اشكالى كه شد نككفتيد كه استصحاب الوجوب در اينجا جارى نمى شود نه نفسى و نه غيرى؟ اكنون جكونه 
استصحابى را مى خواهيد بياده كنيد؟ 

شيخ مىفرمايد» جرا اكنون هم مى كوئيم اكر بناى ما در باب استصحاب بر دقت عقليِه باشد» نوع استصحابات در اينجا قابل جريان 
نيست. جرا كه: 

اوّلا: موردى نيست الااين كه در موضوع آن تغيير و تحولى و لو اندككث بيش آمده است وكرنه شكك در بقاء بيش نمى آمد. 

ثانيا: اككر موضوع قديم با تمام خصوصياتش احراز شود؛ قطعا حكمش باقى بوده و ما شكم نداريم تا نيازمند به استصحاب باشيم. 
حال: اكر تغييرى بيش آمده باشد با دقت نظر عقلى مشخص مى شود كه موضوع عوض شده است. 

اكر موضوع عوض شود ديكر اجراء حكم يكك موضوعى در موضوع ديكر استصحاب نيست بلكه قياس است كه باطل است. 

با توجه به اين مطلب حتى بسيارى از استصحابات ضروريّه از قبيل استصحاب بقاء ليل؛ بقاء نهار استصحاب كثرت ماء و قلت ماء 
بايد كنار كذاشته شود. 

جرا؟ زيرا فى المثل: قبلا به كثرت آب در فلا-ن ظرف و كرّ بودن آن يقين داشتيم» لكن اكنون يس از اين كه مقدارى مثلا- يكك 
سطل ازاين آب را برداشتهايم و نقصانى در آن يديد آمده استء به حسب دقت نظر عقلى اين آب موجود غير از آن آب قبلى 
است و موضوع عوض شده استء در نتيجه جاى استصحاب نيست. 
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اما به لحاظ مسامحه عرفته» اين آب همان آب استء جرا كه عرفا مختصرى كم شدن ويا بالعكس در طرف قلت و مقدارى زياد 
شدن آنء» موضوع عوض نمى شود بلكه عرف اين كم و زياد شدن مختصر را تغيير حالات و تبدّل عوارض مىداند. 

يس: اين موضوع, همان موضوع قبلى است كه مختصر تفاوتى در آن بيش آمده و موجب شكك در بقاء شده كه جاى جريان 
استصحاب است. 

بنابراين: اكر ما بنا را بر مسامحه عرفيه بككذاريم» استصحاب در خيلى جاها جارى مىشود و در باب استصحاب خواهد آمد كه مناط 
در جريان استصحابء بقاء الموضوع به بقاء عرفى است و نه به دقت عقليه. 

* عبارة اخراى كلام شيخ در ياسخ به اشكال و يا سؤال مذكور نسبت به دليل استصحاب در قول دوم جيست؟ 

اسيك كه اكز فرذئ از كلن محقى شوها بين از آن شين عتاضل شود كه ان فزة مسقق شنده از يق رفنه اسة ولكن امال 
بدهيم كه فرد ديكرى جايكزين او شده استء با قطع نظر از فرد اوّل و فرد دوم؛ حق داريم كلى ميان اين افراد را استصحاب كنيم. 
بله. خصوص فرد اول و خصوص فرد دوم؛ استصحاب ندارد» لكن كلى ميان آنها قابل استصحاب است. 

فى المثل: آقاى زيد در فلان خانه زندكَى مى كرد و لكن من يقين حاصل مى كنم كه او اكنون مرده استء و لكن احتمال مىدهم 
كه آقاى عمر به جاى او در آن خانه سكنى كزيده باشد. 

حال: با قطع نظر از زيدى كه حتما مرده و عمرى كه احتمال مىدهم جايكزين او شده يا نه؟ كلى انسان را استصحاب مى كنيم. و به 
عبارت ديكر مى كوئيم: 

-١‏ در فلان خانه انسانى زندكَى م ى كرد كه مىدانم مرده است. 


؟- اكنون نمىدانم كه انسانى در آن زندكى مى كند يا نه؟ 
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استصحاب مى كنم بقاء انسان را. 

حال در ما نحن فيه نيز مى كوئيم: 

-١‏ قبل از تعذر وجوب غيرى وجود داشتء مىدانم كه اين وجوب غيرى از بين رفته است. 

؟- اكنون احتمال مىدهم كه وجوب نفسى جايكزين آن شده باشد. 

يعنى: تا به حال نه جزء وجوب غيرى داشت,. اكئون همان نه جزء وجوب نفسى بيدا كرده است. 
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به عبارت ديكّر: احتمال مىدهم آن وجوب كه رفته» اين وجوب جايكزين آن شده باشد. 

در اينجا: ما نه در وجوب غيرى استصحاب جارى مى كنيم و نه در وجوب نفسىء بلكه در كلى و يا قدر مشتركك اين دو استصحاب 
جارى مى كنيم. 

* جناب شيخ اين قدر مشتركك جيست با ذكر مثال آن را بيشتر تبيين كنيد؟ 

كلى وجوب قدر مشترك است بدين صورت كه مى كوئيم: اين نه (9) جزء قبلا-و در ضمن مركب وجوب داشتء اكنون هم 
وجوب دارد و ديككر كارى به نفسى و يا غيرى بودن آن ندارم» جرا كه وجوب غيرى از بين رفته» وجوب نفسى نيز مشكوكك 
الحدوث است. 

بنابراين: شما كه در برخى از اجزاء و شرائط متعذّر مىشويدء موظف هستيد به خاطر استصحاب الوجوبه بقيّه اجزاء و شرائط را 
انجام دهيد. 

* جناب شيخ نام جنين عملى را جه مى كذاريد؟ 

نام اين كونه عمل را مسامحه در مستصحب مى كذاريم. جرا؟ 

-١‏ يا به خاطر اين كه در مستصحب مسامحه كرده و نه سختكيرى» بدين معنا كه از نفسى بودن و غيرى بودن جشم بوشى شده و 
كلى مد نظر قرار مى كيرد و استصحاب مى شود. 

"- يا به خاطر اين كه در موضوع مستصحب مسامحه مى شود و نه در خود مستصحبء, يعنى: مستصحب وجوب است. موضوع 
وجوب. نماز استء و در نماز مسامحه مىشود؛ فى المثل مى كوئيم: 

شارع وجوب نفسى را برده روى نماز )3١(‏ جزئى و لكن به نظر عرف نماز نه (9) جزئى و دهجزئى )3١(‏ تفاوتى ندارد. 

به عبارت ديكر: عرف نماز نه (4) جزئى را نماز مى كويدء نماز دهجزئى )3١(‏ را هم نماز مى كويد و لذا ما ازنه جزئى بودن و 
دهجزئى بودن صرف نظر مى كنيم» همانطور كه اككر شما جند مثقال به مقدارى از حبوبات اضافه كنيد و يا جند مثقال از آن كم 
كنيد عرف اين كم و زياد را در نظر نمى كيرد. 

حال ما هم در اينجا مى كوئيم: 

-١‏ وجوب نفسى رفته روى نمازء واين نه جزئى را كه شما قادر بر انجام آن هستيد. عرفا همان نماز است. 

"- اكنون شكك مى كنيم كه اين وجوب نفسى باقى است يا نه؟ 
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استصحاب مى كنيم» همان وجوب نفسى راء منتهى با مسامحه در موضوع وجوب كه صلاةٌ است. 

يس: در اينجا در وجوب مسامحه نكرديم» بلكه در موضوع وجوب يعنى نماز مسامحه كرديم. 

* جناب شيخ موضوع آن وجوب قبلى نماز ٠١‏ جزئى بود و حالآنكه مقدور شما اينكك نه (9) جزئى است جه طور شما وجوبى را 
كه موضوعش تغيير كرده استصحاب مى كنيد؟ 
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وجوب صورت مى كيرد. و نه در خود وجوب. 

* با توجه به بيانى كه از قول اول و دوم شدء نظر شيخ و مختار ايشان جيست؟ 

شيخ از قبول استصحاب ابائى نداشته آن را مىيذيرد و به عبارت ديكر: ايشان قول دوم را كه نتيجه تصوير آن وجوب الباقى است به 
خاطر استصحاب وجوب آنهم از طريق مسامحه در وجوب و يا از طريق مسامحه در موضوع آن يعنى نماز» قبول مى كند. 

* جناب شيخ بنا شد كه مبحث اجزاء را طى سه مرحله مطرح كنيدء تا به اينجا جه كرديد؟ 

مرحله اول و دوم يعنى مقتضاى اصول و قواعد عامّه عمليه و لفظته را بيان كرده حاصل و نتيجه آن را مشخص نموديم و لذا باقى 
ماند مرحله سوم يعنى مقتضاى اخبار عامّه كه اينكك وارد اين مرحله شده مى كوئيم: 

براى اثبات قول دوم يعنى وجوب الباقى به سه روايت استدلال شده و برخى مدعى هستند كه جزئت و شرطيت مطلقه از اين 
روايات استفاده مىشود؛ جنان كه برخى منكر اين معنا هستند. 

يكى از اين سه روايت: -١‏ حديث معروف نبوى است كه در فرازى از آن مىفرمايند: 

هر كاه شما را به كارى فرمان دادم آن مقدارى كه مقدورتان است انجام دهيد. 

حال در ما نحن فيه: يكى از اجزاء بر ما متعذّر شده و لكن قادر بر بقتِه اجزاء هستيم» يس بايد انجام دهيم و هذا هو المطلوب. 

در نتيجه: جزئيت آن جزء متعذر مخصوص به حال تمكن مى باشد. 

اد حدريك غلوق اول نيز عبار تسعه اذ اي كه اتاحسن كه مقدور شمابة: و از صهده الجامسن يرهى اتذه يذوابطة فيك كه تعد 
و معسور شماست. از عهده شما ساقط نمى شودء يس بايد مقدار ميسور انجام شود. 

حال دما فحن قد يكف بوه ]ل نما فى البكاء تعد و شه اناك لكق شه احزام يني هعم 
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ديكر ميسور ماستء يس بايد انجام شود. و نمىتوانيم آن را ترك كنيمء و هذا هو المطلوب. 

بس: باز هم جزئيت اين جزء متعذّر به حكم اين حديث» اختصاص به حال تمكن دارد. 

“"- دوّمين حديث علوى عبارتست از اين كه: جيزى كه همهداش قابل ادراكك نيست و نمى توانى به كل آن دسترسى بيدا كنى» نبايد 
از خير كل آن بكدذرى و همداش را ترك كنىء بلكه آن اندازه كه مى توانى از ان انجام داده آن را متروك نككذارى. 

حال: در ما نحن فيه» مكلف به تمام ده جزء دسترسى ندارد و لكن قادر بر انجام نه جزء آن مى باشدء يس بايد انجام دهدء و هذا هو 
المطلوب, كه باز هم همان جزئئت مقّّده را نتيجه مى دهد كه اختصاص به حال تمكن دارد. 

0 مراد از (و قد يناقش فى دلالتها 58 جيست؟ 

اشاره به اشكالاتى است كه از دو جهت به اين روايات شده است. 

-١‏ اشكال سندى ؟7- اشكال دلالى. 

* در اشكال سندى به اين روايات جه مى كويند؟ 

مى كويند: اوّلا: روايت نبوى عامى بوده از درجه اعتبار ساقط استء دو حديث علوى نيز جون مرسل بود حيجت نيست. 

ثانيا: به فرض مسند بودنشان هم جون راوى اين روايات ابن ابى جمهور احسائى در كتاب غوالى اللثالى است كه فردى مطعون 
استء فاقد حجبئت هستند. 

* مراد از (و ضعف اسنادها مجبور باشتهار التمسّكك بها بين الاصحاب حيست؟ 


ياسخ جناب شيخ است به اشكال سندى به اين روايات و لذا مىفرمايد: 
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-١‏ مشهور فقهاى ما از قديم الايام در ابواب مختلفه عبادت به اين روايات عمل كردهاند. 

-١‏ شهرت عمليه» ضعف سند حديث را جبران مى كند. 

در نتيجه: به لحاظ سندى ما محذورى نداريم. 

#ازلية اككال زان خضراف وعولالك شية قوع على الله علدو الناسيت؟ 

اينست كه: در اين حديث سه احتمال وجود دارد: 

احتمال اول اين كه: كلمه (من) براى تبعيض باشد و كلمه (ما) موصوله و به معناى الذى دراين صورت معناى حديث اين مى شود 
كه: (فاتوا بعضه المقدور») يعنى اككر قادر به انجام همه آن نيستند, بلكه قادر بر انجام برخى از آن هستيد» همان بعض مقدور را 
انجام دهيد. 

طبق اين احتمال حديث مفيد قول ثانى است. 
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احتمال دوم اين كه: كلمه (من) به معناى (باء) تعديه باشد و كلمه (ما) مصدريّه زمائيه» تا ما بعد خود را به تأويل مصدر برده معناى 
حديث اين شود كه: (فأتوا به اى بالمأمور به دوام استطاعتكم): 

احتمال سوّم اينكه: لفظ (من) براى تبيين باشدء جنان كه اين معنا يكى از معانى حقيقيه (من) است و لفظ (ما) مصدريّه زمانيه كه 
دراين صورت معناى حديث اين مى شود كه: (فأتوا المأتيّ به من المأمور به دوام استطاعتكم). 

- طبق اين دو احتمال حديث در مقام بيان اين مطلب است كه قدرت» شرط تنتجز هر عملى است و لذا تا زمانى يكك عمل بر شما 
واجب است كه قادر بر انجام آن باشيد و اين مسئله ربطى به مسئله وجوب الجزء عند تعذّر الكل ندارد. 

يس: بهادليل الحسمالات متعدده در اين حديث بايد از خير آن كذشتث: 

* ياسخ جناب شيخ به اشكال فوق جيست؟ 

مى فرمايد: به معناى باء تعديه بودن لفظ (من): 

اوّلا: در تمام موارد خلاف ظاهر استء جرا كه اين معنا هيج يكك از معانى مختلفه لفظ (من) نيست تا ظهور در آن داشته باشد» بلكه 
نيازمند به قرينه است. 

ثانيا: اكرجه معناى بياتئت يكى از معانى مختلفه (من) است و لكن بلا ترديد اراده آن در خصوص اين حديث جدًا بعيد است. 
زيرا: بياتت در موردى اراده مىشود كه قبلا اجمال و ابهامى در كلا-م وجود داشته باشد و بعدا بيان شود. و حال آنكه نه لفظ 
امرتكم در اين حديث ابهام دارد و نه لفظ شىء كه اطلاق دارد و هر شيثئى از آن مى تواند مورد نظر باشد و نه لفظ (فأتوا). 
بنابراين: دو احتمال بعدى ابطال مى شود و در نتيجه احتمال اول تعيّن مىيابد و اين از لفظ (من)» ظاهر است كه همان مراد ماست. 
يس: اين حديث دليلى است بر قول دوم. 

* عبارة اخراى اين ياسخ در يكك كفتكوى ساده جكونه است؟ 

شيخ مىفرمايد: اين حديث ظهور در ما نحن فيه دارد كه همان وجوب الاتيان در الباقى باشد برخى نيز اين ظهور را يذيرفتهاند و 
لكن مى كويند اكر ما به ظهور اين حديث تمشكك كنيم دجار مشكل مى شويم. 

برخى هم كفتهاند: حديث ذو احتمالين است و اذا جاء الاحتمال بطل الاستدلال. 
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* از جناب شيخ مى يرسيم ظهور حديث در ما نحن فيه جككونه است؟ 


مى فرمايد: (من) تبعيضيه است و (ما) در ما استطعتم موصوله. 
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يس تقدير حديث اينست كه: وقتى شما را امر كردم به عملىء به جا بياوريد آن مقدارى از آن را كه مقدور شماست. يس حديث 
عينا ظهور در ما نحن فيه دارد و مدّعاى ما را كه وجوب الباقى است اثبات مى كند. 

* اشكال وارده به حديث جيست؟ 

برخى كفتهاند احتمال ديكر اينست كه: (من) بيانيِه باشد و يا به معناى (باء) تعديه باشد و (ما) نيز ماى مصدريّه ظرفيه باشد و نه 
موصوله. 

حال: اكر (من) تبعيضيه باشد و (ما) موصوله. معنا و تقدير حديث اين مى شود كه: 

اذا امرتكم بشىء فأتوا بعضه الذى تقدرون. 

واكر (من) بيانيه باشد و (ما) مصدريه» تقدير و معناى حديث اين مى شود كه: 

اذا امرتكم بشىء فأتوا و المأتيّ ما استطعتم. 

واكر (من) به معناى (باء) تعديه كرفته شودء تقدير حديث اين مى شود كه: 

فأتوا به مدَّهُ استطاعتكم. 

يعنى: اككر دستور دادم به جيزىء آن را انجام دهيد تا زمانى كه قدرت و استطاعت داريد. 

فى المثل: مولى امر كرده به روزه. بايد مادامى كه قادر بر كرفتن روزه هستيد» روزه بككيريد. 

خوب مفهوم آن اينست كه: وقتى از قدرت و استطاعت افتاديد مى توانيد روزه نككيريد ويا فى المثل: شارع از شما نماز خواسته 
استء بايد اين نماز را مادامىكه قادر بر خواندن و انجامش هستيدء انجام دهيد و لذا در زمانى كه جنين استطاعتى از دست رفت» 
خوب نماز هم از عهده ساقط است. 

حال: بنا بر معناى اوّل: هدف حديث اينست كه: وقتى يكك مقدارى از عمل را نمىتوانى انجام بدهى آن را انجام نده و لكن 
مقدارى را كه قادر هستى بايد انجام بدهى. 

بنا بر معناى دوم: هدف حديث اينست كه: كليّه تكاليف الهيه مشروط به قدرت است اكر انسان قادر بر مأمور به باشد» مكلف است 
و لكن اكر قادر برآن نبود تكليفى ندارد. و خلاصه اين كه حديث در مقام بيان يكى از شروط تكليف يعنى قدرت است. 

خلاصه اين كه: دو احتمال و يا سه احتمال در حديث مىرود. اذا جاء الاحتمال بطل الاستدلال. 
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0 ياسخ شيخ به اين اشكال جيست؟ 

م فرمايك: 

اوّلا: ما نشنيدهايم كه (من) به معناى (باء) تعديه باشد. 

ثانيا: اين كه كفتيد (من) بيانيه استء بله (من) بيانيه داريم» و لكن ما نحن فيه جاى (من) بيانيه نيستء جرا كه در اينجا امر مبهمى 
وجود ندارد تا كه بخواهيم با (من) بيانيه آن را برداريم؟ 

كجاى أمرتكم بشىء فاتوا منه» مبهم است؟ 

بنابراين: حق اينست كه: (من) ظهور دارد در (من) تبعيضيّه و (ما) نيز ظهور دارد در (ماء) موصوله. 

* اشكال صاحب فصول به حديث نبوى در اينجا جيست؟ 

مى فرمايد: 

-١‏ (من) براى تبعيض استء (ما) نيز موصوله استء معنا هم همانى كه شيخ فرمود. 

؟- اما حمل حديث بر ظاهر مستلزم تقديرات كثيره است. 
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در نتيجه: الاصلء عدم التقدير» يس از خير حمل حديث بر ظاهر بايد كذشت. 

* مراد صاحب فصول از اين مطلب جيست؟ 

اينست كه: اكر لفظ (من) به معناى تبعيضيه باشد: 

-١‏ بايد كلمه شىء را كه در حديث به طور مطلق ذكر شده است تقييد بزنيم به شىء مركب و داراى اجزاء تا بتوانيم بككوئيم: (فأتوا 
بعضه المقدور)» امّا: الاصلء عدم التقيبد. 

-١‏ همين شىء مركب را نيز بايد تقيبد بزنيم به صورتى كه انجام جميع ممكن نباشد بلكه انجام بعض عمل ممكن و بعضى متعذّر 
باشد. 

امَا: الاصل» عدم التقييد. 

“- يس از اين تقييد است كه دجار تخصيص اكثر مىشويمء جرا كه بايد مواردى را كه اين قاعده در آنها جارى نيستء از قبيل باب 
صوم؛ باب حج و ... كه اكر بعض عمل در آنها متعدّر باشد» كل عمل ساقط مىشودء را از معركه خارج كرد. 

امّا: الاصل» عدم التخصيص. 

در نتيجه: قول مشهور و شما جناب شيخ مستازم تقييدات كثيره» تخصيص اكثر و تقديرات بسيار است و لذا معناى حديث اين 
مى شود كه: 

اذا امرتكم بشىء ذى اجزاء و لم تقدروا على اتيان جميعه فأتوا بعضه المقدور الَا الحجّ و 
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الضُوم و .... 

حاصل اين كه تمام اين موارد خلاف ظاهر و خلاف اصل استء يس بايد (من) را به معناى (باء) تعديه كرفت تااز مشكل اين همه 
تقدير و تخصيص نجات بيدا كرد. 

حال: اكر حديث به معناى (باء) تعديه باشد به درد قول دوم يعنى وجوب الباقى نمى خورد. 

* ياسخ جناب شيخ به مرحوم صاحب فصول (ره) جيست؟ 

اينست كه: جناب صاحب فصول: -١‏ دو تقييد اول از خود كلمه (منه ما استطعتم) استفاده مى شودء جرا كه وقتى (من) براى تبعيض 
بود» خودش قرينه است بر اين كه مراد از (شىء)» شىء ذى الاجزاء است و به ضميمه ما استطعتم قرينه مىشود براين كه برخى از 
عمل مقدور است و برخى ديكر نه. 

و لذا: ظهور كلمه (منه) دراين دو امرء حاكم است بر ظهور مطلق در اطلاقش كه شما مى كوئيد آن را به اطلاقش واكذار كنيم. 

؟- بله سخن ما مستلزم تخصيص كثير استء. لكن تخصيص كثيرى از موارد كه اولى است از ارتكاب آن مجازات بعيده كه لفظ 
(من) را به معناى (باء) تعديه بككيريم» و حالآنكه هيج ضرورتى ندارد. 

حاصل مطلب اين كه: اين مناقشه در ظهور روايت از درست نفهميدن خطابات عرفيه است. 
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متن و أمّا الثانية» فلما قيل[8”]: من أن معناه أن الحكم الثابت للميسور لا يسقط بسبب سقوط المعسورء ولا كلام فى ذلك؛ لأنَّ 
سقوط حكم شىء لا يوجب بنفسه سقوط الحكم الثابت للآخر. 

فتحمل الروايةُ على دفع توهّم السقوط فى الأحكام المستقلَةُ التى يجمعها دليل واحد. كما فى «أكرم العلماء). 


و فيه: 
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أولا: أن عدم السقوط[778] محمول على نفس الميسور لا على حكمه. فالمراد به عدم سقوط الفعل الميسور بسبب سقو ط[/0*م] 
المعسور يعنى: أن الفعل الميسور إذا لم يسقط عند عدم تعسدر شىء فلا يسقط بسبب[78"] تعشّرره. و بعبارة اخرى: ما وجب عند 
التمكن من شىء آخر فلا يسقط عند تعدّره. و هذا الكلام إِنْما يقال فى مقام يكون ارتباط وجوب الشىء بالتمكن من ذلك الشىء 
الآخر محمّقا ثابتا من دليله كما فى الأمر بالكل أو متومّما كما فى الأمر بما له عموم أفرادىٌ. 

و ثانيا: أن ما ذكر من عدم سقوط الحكم الثابت للميسور بسبب سقوط الحكم الثابت للمعسور» كاف فى إثبات المطلوبء بناء على ما 
ذكرنا فى توجيه الااستصحاب: 

من أن أهل العرف يتسامحون فيعترون عن وجوب باقى الأجزاء بعد تعذّر غيرها من الأجزاء ببقاء وجوبهاء و عن عدم وجوبهاء بارتفاع 
وجوبها و سقوطه؛ لعدم مداقتهم فى كون الوجوب الثابت سابقا غيريّاء و هذا الوجوب الذى يتكلم فى ثبوته و عدمه نفس 
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فلا يصدق على ثبوته البقاء» و لا على عدمه السقوط و الارتفاع. 

فكما يصدق هذه الروايٌ لو شكك- بعد ورود الأمر بإكرام العلماء بالاستغراق الأفرادىّ- فى ثبوت حكم إكرام البعض الممكن الإكرام 
و سقوطه بسقوط حكم إكرام من يتعذّر إكرامه» كذلكك يصدق لو شكك بعد الأمر بالمركب فى وجوب باقى الأجزاء بعد تعذّر بعضه» 
كنالا يحفين: 

و بمثل ذلكك يقال فى دفع دعوى: جريان الإيراد المذكور على تقدير تعلق عدم[789] السقوط بنفس الميسور لا بحكمهه بأن يقال: إن 
سقوط المقدّمة لما كان لازما[ ]6٠‏ لسقوط ذيهاء فالحكم بعدم الملازمة فى الخبر لا بدّ أن يحمل على الأفعال المستقلة فى الوجوب؛ 
لدفع توهّم السقوط الناشئ عن إيجابها بخطاب واحد. 


(اشكال در دلالت روايت دوّم) 


وامًا حديث دوم: به دليل اين كه كفته شده: معناى اين حديث اينست كه: حكم (يعنى احكام مستقلهاى كه)» ثابت (شده) است بر 
(افراد) ميسورء ساقط نمى شود به سبب سقوط حكم معسورء بحثى در آن نيست. 

زيرا: سقوط حكم يكك شىء به تنهائى موجب سقوط حكم ثابت بر شىء ديكر نمىشود. 

بس اين روايت حمل مىشود بر دفع توهّم اين سقوط در احكام مستقلهاى كه دليل واحدى جمع كننده آنهاست (و الا ربطى به 
يكديكر ندارند)» جنان كه در اكرم العلماء جنين است (يعنى حديث مربوط است به افرادى عام نه به اجزاء مركب و مربوط است به 
احكام مستقله و نه به احكام تبعته كه محل بحث ماست). 
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(رفع اشكال) 

شيخ (ره) مىفرمايد در اين اشكال» اشكالى وجود دارد و آن اينست كه: 

اولا: اين عدم سقوط (يعنى لا يسقط) حمل مىشود بر خود ميسور و نه بر حكم آن (و لذا جه داعى داريد كه حكم را در تقدير 


بكيريد). 
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يعنى يس آن عملى كه ميسور (شماست»» وقتى ساقط نمىشود كه شما قادر بر شىء (يعنى همه افراد آن) هستىء» به سبب تعشر 
برخت از الجزاء. 

به عبارت ديكر: آن عملى كه بر شما لازم بود در هنكام توانائى» در صورت تعذّر مقدارى از آنء بقتِهاش ساقط نمى شود. 

اين كلام (كه الميسور لا يسقط بالمعسور)» معمولا در مقامى كفته مى شود كه: 

١-ارتباط‏ وجوب شىء (يعنى 8 جزء )ء به سبب تمكن .از شىء ذيكر (يعنى فاتحة الكتاب) اسث كه محقق و ثابث باشد بهؤاسطه 
دليل خودشء همانطور كه در امر به كل (مثل أقيموا الصلاه) كه وجوب همه اجزاء به هم مربوط است. 

؟- ويا ارتباط توهم شده باشدء جنان كه در امر به جيزى كه عموم افرادى است (مثل اكرم العلماء كه هريكك حكم مستقل دارد و 
لكن جون دليل يكى بيشتر نيستء انسان خيال مى كند كه اينها به هم مربوطاند.) 

ثانيا: اين كه كفته شد حكم ثابت (شده) براى ميسورء ساقط نمىشودء به سبب سقوط حكم ثابت (شده) براى معسورء در اثبات 
مطلوب ما كافى استء (البته)» بنا بر آنجه ما در توجيه استصحاب ذكر كرده و كفتيم كه اهل عرف (در يكى دانستن وجوب نه جزء 
و وجوب ده جزء) تسامح مى كنند و يس از اين تسامح: 

از وجوب بقيه اجزاء بعد از تعذر برخى ديككر اجزاءء به بقاء وجوب و از عدم وجوب بق اجزاء» به ارتفاع وجوب آن اجزاء و سقوط 
وجوب آن تعبير مى نمايند. 

(واين) به دليل عدم دقت عقليه اهل عرف به غيرى بودن وجوب ثابت قبلى (به آن نه جزء است) و حال آنكه اين وجوبى كه در 
ثبوت و عدمش صحبت مى شود نفسى است (و وقتى آن وجوب غيرى بود واين وجوب نفسى است»» يس نه بر ثبوت اين وجوب» 
بقاء صدق مى كند و نه بر 
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عدمش سقوط و ارتفاع. 

يس همانطور كه اكر (يس از ورود امر مولى به اكرم العلماء به نحو استغراق افرادى)» در ثبوت حكم اكرم آن بعضى كه 
ممكن الاكراماند شكك شوده و در سقوطش به سبب سقوط حكم كسانى كه متعذّرالاكراماند شكك شود اين روايت شريف صدق 
مى كندء كذلككء اككر يس از امر به مركب (يعنى أقيموا الصلا) در وجوب بقِه اجزاء بس از تعدّر برخى از اجزاء شكك شودء (باز 
هم) اين حديث شريف» صدق مى كند (و فرقى نيست ميان افراد عام و اجزاء مركب)» جنان كه مطلب بر كسى يوشيده نيست. 

و مثل اين مطالب (را كه عرف هم نه جزء را نماز مى كويد وهم ده جزء را) در دفع ادعاى جريان مذكور كفته مى شود (البته) بنا بر 
فرض تعلق عدم سقوط به خود ميسور و نه به حكم آن به اين كه (از جانب مستشكل) كفته شود كه: 

سقوط مقدمه (يعنى نه جزء)» وقتى ملازم با سقوط ذى المقدّمه (يعنى ٠١‏ جزء) است يس حكم (امام) به عدم ملازمه در اين روايت 
(كه مىفرمايد لا ملازمة بين سقوط البعض و سقوط البقيَةُ)» به ناجار بايد حمل شود بر افعال مستقله در وجوب؛ به خاطر دفع توهّم 


مقوطى كداثاقتن از وجوت ابق الماع و خطاب وال اسك 
تشريح المسائل 
* مقدّمة بفرمائيد خطابات وارده به لحاظ وحدت و كثرت بر جند قسماند؟ 


-١‏ خطاباتى كه ظاهرا و باطنا متعدّد بوكهاو هر يكف واراى خظاب عفان مله و ويظى أيه دركرف تدارنة مقا أقيموا الضافف توا 


متن ل ترجمه و شرح كامل رسائل شيخ انصارى« به روش يرسش و ياسخ» مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 6©017.١أع/ا173101ت.‏ الاللالالا صفحه عزه انا از بساحن 


الزكاة» و أمر بالمعروف؛ صومواء تصبحواء جاهدوا فى سبيل اللّه. 

"- خطاباتى كه على الظاهر وحدت دارند و يكك خطاب محسوب مى شوند و لكن در واقع متعدّد و متغاير هستند. مثل: اكرم العلماء 
بنابراين كه عام استغراقى باشد» جنان كه حق هم همين است و ظاهرش يكك خطاب است و لكن در باطن منحل شده و به تعداد 
افراد علماء خطاب وجود دارد. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى. ج4» ص: 8٠08‏ 

يعنى: اكرم زيداء اكرم عمراء اكرم بكرا و .... 

*- خطاباتى كه ظاهرا و باطنا وحدت دارند بدين معنا كه يكك خطاب دارند و يكك امتثال م ىطلبند» كه همان مركب دارى اجزاء 
باشد. 

أقيموا الصلاةء و لله على النّاس حج البيت و .... 

* با توجه به مقدّمه فوق بفرمائيد حاصل اشكال به دلالت حديث دوم جيست؟ 

مستشكل مى كويد: آيا مراد از ميسور اجزاء المركب است كه داراى يكك حكماند مثل آن نه جزء و ده جزء يا افراد العام است كه 
هريكك داراى يكك حكم مستقل است؟ 

به عبارت ديكر: 

آيا مراد از اين كه مى كوئيد: لا يسقط: خود (الميسور لا يسقط بالمعسور) است و يا حكم (الميسور لا يسقط [به حكم] المعسور)؟ 
اكر بكوئيد مراد: الحكم الثابت للميسور لا يسقط بسبب المعسور است به ناجار بايد بيذيريد كه مراد حديث احكام مستقله مربوط به 
افراد العام است كه هيج يكك به سبب تعذر ديككرى از بين نمىرود. جرا؟ 

زيرا: در احكام غير مستقلّه مثل اجزاء مركب: 

اتوي نه لجرا تابع وجوب كل است و استقلال دار 

"- بلا شكك وجوب كل وذى المقدّمه كه رفت» وجوب بقبِه از اجزاء هم كه مقدّمه هستند از بين مىرود. 

در نتيجه: نمى توان حديث را براين معنا حمل كرد. 

* يس مراد از (فتحمل الرواية على دفع توهّم السقوط ... الخ) جيست؟ 

ياسخ خود مستشكل است به اشكالى كه بر او وارد كرده است مبنى بر اين كه: در احكام مستقله جاى اين كونه بحثها نيستء جرا 
كه افراد مبتدى هم مىفهمند كه با تعذّر صوم فى المثل صلاة و يا ... از عهده مكلف ساقط نمىشود؛ يس معناى اين حرف شما 
جيست؟ 

ولذا مستشكل مى كويد: اين سخن ما براى دفع توهم است كه در موارد عمومات استغراقيه مثل اكرم العلماء كه على الظاهر خطاب 
واحد است اين توهم بيش نيايد كه اكر اكرام برخى از علما با تعذّر روبرو شد يس اكرام جميع العلماء از عهده او ساقط مىشود. و 
لذا اين حديث مى كويد: 

وجوب بقنه افراد به حال خود باقى است و ربطى به افراد معسوره ندارد يس اين حديث به درد ما نحن فيه نمى خورد. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج4» ص: 501 

* عبارهً اخراى اين اشكال در يكك كفتمان ساده جيست؟ 

مستشكل مى كويد: قطعا در عبارت حديث» حكمى در تقدير است بدين معنا كه حكم الميسور لا يسقط بحكم المعسور. 

سبس مى كويد: اكر (حكم) در تقدير باشد كه هستء شما حكم اجزاء را در تقدير مى كيريد وايا حكم افراد را؟ 


جرا كه ميسور هم به معناى اجزاء مى آ يد هم به معناى افراد. 
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اكر مرادتان از ميسورء اجزاء باشدء حكم اجزاء تبعى يعنى حكم كل است و شما نمى توانيد در اينجا ميسور را به معناى اجزاء 
بكيريد. تا حكمش بشود تبعى. 

زيرا حكم تبعى جنان كه از نامش بيداست تبعى و تابع كلّ استء و وقتى شما نتوانى كلّ را انجام بدهى» نمى توانى جزء را هم انجام 
بدهى. 

به عبارت ديكر: وقتى حكم الكل ساقط شدء حكم الجزء هم ساقط مىشود. و لذا نمىتوان كفت: حكم الاجزاء كه تبعى استء لا 
يسقط به حكم المعسور. 

يس ناجار هستيد كه ميسور را به معناى افراد كرفته و حكم در تقدير را از احكام مستقله به حساب آوريد تا بتوانيد بكوئيد: حكم 
الافراد الميسور لا يسقط بحكم الأفراد المعسور فى المثل: 

مولى فرموده: اكرم العلماء. 

شما قادر بر اكرم تعدادى از علماء هستيد و لكن قادر بر اكرم تعداد ديكرى از آنها نيستند شما بايد آن تعدادى را كه مقدورتان 
هست اكرام كنى» جرا كه هر فردى از افراد در اينجا حكم مستقل مربوط به خود دارد. ودر اثر تعدّر از ديكرى ساقط نمىشود. 

در اين صورت: حديث از ما نحن فيه خارج مىشود, جرا كه بحث ما در افراد عام نيست بلكه بحث ما در اجزاء فعل مركب است. 
جرا؟ 

وا كفع :شد قاذ عدر اسراء المركن »سقط الباق ناو لذ بسقط؟ 

* ياسخ جناب شيخ (ره) به اشكال مزبور جيست؟ 

مى فرمايك: 

اوّلا: لازم نيست كه ما حكمى را در اينجا در تقدير بكيريم» بلكه عدم سقوط در حديث به خود الميسور اسناد داده شده نه به حكم 
الميسورء تا شما بككوئيد اين معنا در احكام و افعال مستقله و يا افراد العام به كار مىرود. 

خيرء حديث فرموده: الميسورء يعنى: الفعل الميسورء و وقتى مراد خود ميسور و معسور باشد» 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى. ج4» ص: 5٠/‏ 

حديث تعميم يافته هم شامل اجزاء مركب مى شود هم شامل افراد كلى و عام. لكن نه از باب استعمال لفظ در اكثر از معناى واحدء 
بلكه از باب مصاديق مختلفه. فى المثل: 

مولى فرموده: اكرم العلماء» و شما قادرى كه ٠٠١‏ نفر از علماء را اكرام كنى و لكن از اكرام بقيه علماء عاجزيد؛ شما بايد آن 
مقدارى را كه مى توانى اكرام كنى جرا كه اكرام آن تعدادى كه مقدور شماستء به سبب تعذِّر بقيّه ساقط نمى شود. 

يس حديث با ما نحن فيه ربط داشته و به درد استدلال در اينجا مى خورد. 

ثانيا: سلّمنا كه مضاف محذوفى هم به نام (حكم) در تقدير است و مراد از عبارت اين باشد كه: حكم الميسور لا يسقط بالمعسور. و 
لكن باز هم به نحوى است كه هم شامل حكم الاجزاء مى شود هم شامل حكم الافراد. 

اكر بيرسيد جناب شيخ مكر شما نكفتيد كه حكم الاجزاء تبعى است و نمىشود كفت: لا يسقط؟ مىكويم بله» و لكن اين را هم 
كفتم كه در نظر عرف 9 جزء و ٠١‏ جزء شىء واحد استء نه جزئى باشد نماز استء ٠١‏ جزئى هم باشد نماز است. 

اكر بيرسيد كه با در نظر كرفتن اين مسامحه عرفى حكم وجوبى را كه مىخواهيد براى 94 جزء و يا ده )1١(‏ جزء ثابت كنيد نفسى 
است يا غيرى؟ 

به شما مى كُويم با توجه به مسامحه مزبور نفسى استء يعنى همانطور كه حكم الافراد نفسى استء حكم الاجزاء الباقية نيز مسامحة 


للم ابوك 
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يس: ما مى توانيم حكم را در تقدير كرفته بككوئيم: حكم الميسور, لا يسقط بحكم المعسور. 

يعنى: آن وجوبى كه روى اجزاء ميسور بار شده؛ ساقط نمىشود به خاطر سقوط حكم آن جزء معسور. 

* يس مراد از (و بمثل ذلكك يقال فى دفع دعوى: ... الخ) جيست؟ 

اينست كه: برخى كفتهاند: جه مراد از اين حديث شريفء الحكم الثابت للميسور لا يسقط بسبب سقوط الحكم للمعسور باشد و جه 
مراد از آنء العمل او الفعل الميسور لا يسقط باشد. 

اين حديث به درد ما نحن فيه كه بحث از مركب و اجزاء است نمىخورد. بلكه مخصوص احكام مستقله است كه از محل بحث ما 
-١‏ ميان مقدّمه و ذى المقدّمه سقوطا و ثبوتا ملازمه است. (كبرى) 

يس: سقوط مقدّمه لازمه لا ينفكك سقوط ذى المقدمه است. (نتيجه) 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى. ج4» ص: 7٠09‏ 

اين در حالى است كه حديث شريف فرموده است: الميسور لا يسقط بالمعسور. يعنى ميان سقوط معسور هيج كونه ملازمهاى نيست 
با سقوط ميسور. 

يس: بايد اين حديث شريف حمل شود بر افراد و افعال مستقلهاى مثل: اكرام زيد. عمرء خالد و ... 

* يس مراد از (لدفع توهم السقوط الناشئ عن ايجابها بخطاب واحد) جيست؟ 

ياسخ مستشكل است به يكك سؤال مقدّر مبنى بر اين كه: 

آيا حمل اين كلام بر افعال و افراد داراى حكم مستقله موجب لغويّت آن نيست؟ زيرا ما ترديد نداريم كه افعال مستقله با تعذّر 
برخى و سقوط آنها بقيه افراد كه ميسوراند ساقط نمىشود. 

ولذا مستشكل در ياسخ مىكويد: خير اين مطلب براى دفع توهم استء جرا كه افعال مستقلّه در ظاهر با خطاب واحد بيان شده و 
جاى توهم سقوط باقى است و لذا امام عليه السّلام براى دفع جنين توهمىء اين كونه فرموده است. 

* نظر جناب شيخ (ره) در مورد ادّعاى فوق جيست؟ 

نيست و بلكه سخن از عيتييت استء بدين معنا كه اجزاء ميسور عين مركب و كل است و كويا اصلا جيزى كم نشده است و لذا 
ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج94» ص: 5٠١‏ 

متن و أما فى الثالثة» فما قيل[١"]:‏ من أن جملة «لا يتركك» خبريّةُ لا تقيد إِنَّا الرجحان. 

مع أنّه لو اريد منها الحرمة لزم مخالفة الظاهر فيهاء إمّا بحمل الجملة على مطلق المرجوححّة» أو إخراج المندوبات» و لا رجحان 
مع أنه قد يمنع كون الجملة إنشاء؛ لإمكان كونه إخبارا عن طريقة الناس و أنهم لا يتركون الشىء بمجرّد عدم إدراك بعضه. 

مع احتمال كون لفظ «الكل» للعموم الأفرادى؛ لعدم ثبوت كونه حقيقة فى الكل المجموعىء و لا مشتركا معنويًا بينه و بين الأفرادى» 
فلعله مشتركك لفظى أو حقيقة خاصّة فى الأفرادى فيدل على أنّ الحكم الثابت لموضوع عام بالعموم الأفرادىٌ إذا لم يمكن الإتيان به 
على وجه العموم, لا يتركك موافقته فى ما أمكن من الأفراد. 
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و يرد على الأموّل: ظهور الجملهُ فى الانشاء الإ-لزامى كما ثبت فى محله. مع أنّهِ إذا ثبت الرجحان فى الواجبات ثبت الوجوب؛ لعدم 
القول بالفصل فى المسألهُ الفرعتّة. 

و أمَا دوران الأمر بين تخصيص الموصول و التجوّز فى الجملة» فممنوع؛ لأنّ المراد بالموصول فى نفسه ليس هو العموم قطعا؛ لشموله 
للأفعال المباحةٌ بل المحرّمة» فكما يتعيّن حمله على الأفعال الراجحةٌ بقرينه قوله: «لا يترك»» كذلكك يتعتين حمله على الواجبات بنفس 
هذه القرينة الظاهره فى لوجوب. 

و أمَا احتمال كونه إخبارا عن طريقة الناس» فمدفوع: بلزوم الكذب أو إخراج أكثر وقائعهم. 

و أمَا احتمال كون لفظ «الكلّ) للعموم الأفرادىّ» فلا وجه له؛ لأنّ المراد بالموصول هو فعل المكلفء و كله عبارة عن مجموعه. 
ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى, ج94: ص: 8١١‏ 

نعم لو قام قرينة على إرادةٌ المتعدّد من الموصول- بأن اريد أنَ الأفعال التى لا يدرك كلهاء كإكرام زيد و إكرام عمرو و إكرام بكر 
لا يتركك كلها- كان لما احتمله وجه. 

لكنّ لفظ «الكل»؛ حينئذ أيضا مجموعى لا أفرادىٌ؛ إذ لو حمل على الأفرادىّ كان المراد: اما لا يدركك شىء منها لا يتركك شىء منهاء» 
ولا معنى له فما ارتكبه فى احتمال العموم الأفرادىٌ مما لا ينبغى له و[61"] لم ينفعه فى شىء. 

فثبت مما ذكرنا: أن مقنضى الإنصاف تمامدِه الاستدلال بهذه الروايات؛ و لذا شاع بين العلماء- بل بين جميع الناس- الاستدلال بها 
بهذه الروايات فى المطالبء حتّى أنّه يعرفه العوامٌ» بل النسوان و الأطفال. 

ثم إن الرواية الاولى و الثالثة و إن كانتا ظاهرتين فى الواجبات. إلا أنه يعلم بجريانهما فى المستحبات بتنقيح المناط العرفئ. مع كفاية 
الروايةُ الثانية فى ذلكك. 


(اشكال در دلالت روايت سوم:) 

وامًا اشكالاتى كه در رابطه با دلالت حديث سوّم كفته شد (جهارتاست): 

(اشكال اول) 

١-اينكه:‏ جمله (لا يتركك)» جمله خبريهاى است كه (دلالت و) فايدهاى ندارد جز (مطلق) رجحان (يعنى رجحان نيز اعم است از اين 
كه بِقَيّه مستحب باشد و يا واجب). 

(اشكال دوم) 


1- در صورتى كه اككر از صيغه لا يتركك حرمت (تركك البقيِهُ ووجوب اتيان آن) اراده شودء مخالفت با ظاهر حديث لازم مى آيد؛ 
يا با حمل جمله (لا يتركك) بر مطلق مرجوحيّت و يا به سبب اخراج مستحبات» در حالى كه رجحان براى تخصيص (اكثر) وجود 


ندارد. 


ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج4) ص: ناف 
(اشكال سوم:) 


“”- و كاهى از اين كه (لا يتركك)» جمله انشائيه باشد منع مى شود جرا كه ممكن استء اخبار باشد از طريقه و عادت مردم به اين كه 


متن لا ترجمه و شرح كامل رسائل شيخ انصارى« به روش يرسش و ياسخ» مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 1.0017أع/اأ1ع13ات. اىالالاللا صفحه هالا از بساحرم 
ايشان به مجرد عدم دركك و عجز از انجام برخى از اجزاء يكك شىء» همه آن شىء را تركك نمى كنند. 
(اشكال جهارم:) 


؟- احتمال دارد لفظ (كلٌ) براى عموم افرادى باشد (و نه كل مجموعى»» جرا كه براى ما ثابت نشده است كه لفظ (كل) حقيقت 
باشد در كل مجموعىء و هنوز ثابت نشده است كه مشترك معنوى باشد ميان كل مجموعى و كل افرادى» يس شايد لفظ كل 
مشتركك لفظى اسث و يا تنها حقيقت است در كل افرادى. 

بس: بنابراين كه (دلالت كند بر كل افرادى) دلالت مى كند بر اينكه حكم ثابت (شده) براى يكك موضوع عمومى؛ به صورت عام 
افرادى» وقتى انجام آن به وجه عموم ممكن نشدء نبايد موافقت با آن مقدار از افرادش كه ميسور است تركك شود. 

*- ياسخ شيخ به اشكال اول اينست كه: ظهور اين جمله (لا يتركك كله) در انشاء الزامى يعنى ايجاب است (و نه در مطلق رجحان)» 
جنان كه در مباحث الفاظ ثابت شده استء علاوه بر اينكه وقتى (به حكم لا يتركك) رجحان (البِقَيّهُ) در واجبات ثابت شودء وجوب 
(البقيَهُ) نيز با عدم قول به فصل در اين مسأله فرعله» ثابت مى شود. 

*- ياسخ شيخ به اشكال دوم اينست كه: دوران امر بين تخصيص اين (ماء) موصوله و مجاز قرار دادن لا يتركك كله در مطلق 
الرجحان ممنوع است. 

زيرا مراد از (ماء) موصولتهء از ابتداى بهكار كيريش قطعا عموم نيستء جرا كه آنوقت شامل مباحات و بلكه افعال محرّمه هم مى شد 
(و حال آنكه به قرينه لا يتركك مخصوص واجبات است). 

يس: هما نطور كه حمل (ماء موصوله) به قرينه اين سخن امام كه مىفرمايد لا يترككء بر افعال را حجه (و نه غير راجحه)» تعن 
مى يابد» همينطور هم حل آن بر واجبات از اول به همين قرينهداى كه ظاهر در وجوب است تعن مى يابد. 

*- ياسخ شيخ به اشكال سوّم اينست كه: احتمال اين كه اين سخن امام عليه السّلام (لا يتركك)» اخبار از طريقه و سليقه مردم باشدء 
مدفوع است جرا كه: 
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-١‏ يا مستلزم كذب است يا العياذ باللّه كه از معصوم كذب صادر شود. 

"- يا مستلزم اخراج اكثر وقايع و امور است (كه همان تخصيص اكثر است. 

*- ياسخ شيخ به اشكال جهارم اينست كه: و اما احتمال اين كه لفظ (كلٌ) براى عموم افرادى باشد هيج دليلى بر اين احتمال وجود 
ندارد. 

زيرا: مراد از (ماء) موصوله همان فعل مكلف است (جرا كه ماء موصوله به صورت مطلق معنا مىشود و نه به صورت عام يعنى 
كفته مى شود جيزى كه نه جيزهائى كه»» و كل فعل مكلف عبارتست از مجموع اجزاء. 

بله» اككر قرينه خارجيداى اقامه شود بر اراده امور متعدّده (يعنى عام) از موصول [ (به اين معنا كه از ماء موصوله اراده شود) به اينكه 
افعالى كه همه افرادش دركك نمى شود. مثل: اكرام زيد و اكرام بكر و اكرام عمرء كلش تركك نمى شود»] براى احتمالى كه مستشكل 
داد (و كفت شايد مراد از موصول افراد عام باشد و نه اجزاء مركب) وجهى خواهد بودء ولكن لفظ كل دراين صورت نيز كل 
مجموعى است و نه كل افرادى» جرا كه اكر كل حمل شود بر كل افرادى؛ مراد از آن اين مى شود كه: شيئى كه هيج جيزى از آن 
دركك نمىشودء هيج جيزى از آن تركك نمىشودء و حالآنكه اين عبارت معنا ندارد. 

بس آن (اشكال جهارمى كه مستشكل مرتكب آن شد و كفت شايد مراد از كل) عموم افرادى باشدء از جمله امورى است كه اوَّلا: 


شايسته او نبودء ثانيا: نفعى براى او نداشت (زيرا كه (ماء) ظهور در مطلق دارد و نه عام افرادى). 


متن لا ترجمه و شرح كامل رسائل شيخ انصارى« به روش يرسش و ياسخ» مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 1.6017أع/ا 113/71 /الالالالالا صفحه 9١الا‏ از بسامرنا 
(قام بودن استدلال به اين روايات در اثبات مدّعا) 


يس از مطالبى كه كفتيم ثابت شد كه مقتضاى انصاف تمام بودن استدلال است به اين روايات (كه دلالت بر وجوب البقية دارند)» 
و لذا استدلال به اين روايات ميان علماء و بلكه ميان عموم مردم شايع استء حتّى عوام الناس بلكه زنان و اطفال نيز اين احاديث را 
مى شناسد. 

سيس مىفرمايد: روايت اوَّلى (يعنى اذا امرتكم شيئا فاتوا ...) و روايت سوم (يعنى: لا يتركك كله ...) اكرجه ظهور در واجبات دارند 
و لكن جريان اين سوّمى در مستحبات به خاطر تنقيح مناط (يعنى: وجود صيغه امر و ماده امر در آن)» روشن است. و حالآنكه 
روايت دوم (يعنى الميسور لا يسقط بالمعسور) كفايت كرده و (شامل واجبات و مستحبات هر دو مىشود). 


ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج4) ص: ام 
تشريح المسائل 


* اعتراض مستشكل به دلالت حديث سوم يعنى (ما لا يدرك كله. لا يتركك كله) جيست؟ 

مى كويد: استدلال به اين حديث در اثبات وجوب اجزاء باقى مانده مبتنى است بر اين كه: 

اجا ال (طالر)ء موشييوالة وده معاي م كب نان ظالى الاقتدر ام جالفاف: 

؟- مراد از (لا يتركك) هم انشائى باشد و نه اخبارى. 

'- در صورت انشائى بودن همء ظهور در تحريم تركك (و يا نهى از تركك»» داشته باشد. 

*- نهى از شىء مقتضى امر به ضدٌ است. 

يس: از نهى از ترك نتيجه بككيرد امر (و وجوب به انجام) بقيّه الاجزاء را بعد از تعذّر برخى ديكر. و لكن ما به اين استدلال اعتراض 
و اشكال داريم. 

* مراد از (من ان جملة (لا يتركك)» خبريّة لا تفيد انا الإجحان) جيسث؟ 

اولين اشكال مستشكل است بر استدلال فوق مبنى بر اين كه: 

اوْلا: جمله (لا يتركك) فعل نفى است و نفى بالمطابقه. خبريّه است و نه انشائيه و لذا: اكر از اين جمله خبريه» معناى انشائى اراده شود 
حد اكثر ظهور در رجحان خواهد داشتء بدين معنا كه تركك اجزاء ميسورء مرجوح و انجام آنها راجح است. 

يس: بيش از رجحانء» يعنى وجوب را اثبات نمى كند. 

به عبارت ديكر مستشكل مى كويد: عبارت لا يتركء نه امر استء نه نهى استء بلكه نفى است و خبريّه. 

و شمااز آن استفاده انشائية مى كنيد. حال: وقتى جمله خبريه به جاى جمله انشائيه به كار رفت» رساننده وجوب و يا حرمت نيمست 
بلكه رساننده مطلق رجحان است. 

حديث شريف مى كويد: عملى كه كلش را درك نم كنيد؛ كلش را ترك نمىكنيد. و اين بدين معناست كه خوب نيست كه 
كلش را تركك كنيد؛ نه اين كه حرام است كه كلش را تركك كنيدء جرا كه خوب نيست اعم است از اين كه تركك كل حرام باشد يا 
5 

به عبارت ديكر: نمىتوان كفت: از جمله لا يتركك كله وجوب انجام بقَتِهُ الاجزاء استفاده مىشود, خير بلكه م ى كويد بهتر است كه 
بقنيه الأجزاء را به جاى آوريد لكن حدّ و اندازه اين خوب بودن معلوم نيستء ممككن است مستحب باشد و يا واجب. 


- و اذا جاء الاحتمال بطل الاستدلال. 


متن لا ترجمه 9 شرح كامل رسائل شيخ انصارى« به روش يرسش و ياسخ» مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 0017.٠أع/اأ11ع13ات.‏ اثالالالالا صفحه ١1إنا‏ از بسامرم 


ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج1» ص: 8١6‏ 

* مراد از (مع انه لو اريد منها الحرمة لزم مخالفة الظاهر فيهاء امّا: ...) جيست؟ 

دومين اشكال و اعتراض به استدلال به حديث سوّم در اثبات وجوب الباقى است مبنى بر اين كه: سلّمنا كه جمله لا يتركك كله 
ظهور داشته باشد در تحريم ترك و وجوب البِقَتِهُ و لكن با مشكل ديككرى روبرو مىشويم و آن اينست كه دراين حديث شريف 
امر دائر مىشود بين يككى از دو مخالفت با ظاهر: 

-١‏ يا بايد (ماء) موصوله را اختصاص بدهيم به مركبات واجبه و مستحبات رااز تحت آن خارج كنيم تااين كه ظهور لا يتركك 
محفوظ بماند. جرا كه برفرض وجوب بِقدِهُ الا-جزاء» اين وجوب در واجبات است و نه در مستحبات» زيرا در مستحبات اكر فعل 
الكل هم ميسور باشد» واجب نمى باشد تا جه رسد به فعل البعض. 

1- ويا بايد از خير ظهور لا يتركك در تحريم تركك و وجوب فعل بككذريم و صرف نظر كنيم تا (ماء) موصوله بر عموميت خودش 
باقى بماند. 

از طرفى هم صرف نظر از ظهور موصول» تخصيص آن اكرجه تخصيص شايع است و لكن در ما نحن فيه تالى فاسد دارد و آن 
اينست كه مستلزم تخصيص اكثر است. 

يس: بايد از ظهور لا يتركك صرف نظر كرده و آن را بر مطلق الرّجحان يعنى مرجوحّت و راجحيّت حمل كنيم» بدين معنا كه تركك 
الباقى مرجوح و انجام آن راجح است. 

در نتيجه: مدّعاى شما كه وجوب انجام بِقبيَهُ الاجزاء است ثابت نمى شود. 

به عبارت ديكر: مستشكل مى كويد اكر بيذيريم كه لا يتركك كله ظهور در وجوب اتيان البقية دارد و لكن مستلزم تخصيص اكثر 
است. يعنى بايد بكوئيم: ما لا يدرك كله, لا يتركك كله الا المندوبات. جرا؟ 

زيرا: وقتى شما در اعمال مستحبه قادر بر انجام برخى افعال نباشيد واجب نيست كه الباقى را به جا آوريد جرا كه وقتى كلش واجب 
نيست» جزئش هم واجب نيست. 

به عبارت ديكر: در مستحبات؛ همانطور كه كلش را مى توان ترككث كرد. بقيّه را هم مى توان تركك كرد. 

حال اكر ظهور حديث در وجوب اتيان البقيهُ را ببذيريم بايد مستحبات و مباحات را از محل بحث خارج كنيم واين تخصيص اكثر 
است» جرا كه مندوبات دهدها براير واجباتاند. 

و لذا نبايد لا يتركك را حمل بر وجوب كرد بلكه بايد حمل بر مطلق الرجحان نمود. يا بركردد به همان اشكال اول. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج4» ص: 8١8‏ 

يعنى: وقتى حمل بر رجحان شد اعم است از اين كه البقيَهُ مستحب باشد و يا واجب. 

يس: دو احتمال بيش مىآيد كه اذا جاء الاحتمال بطل الاستدلال. 

* مراد از (انّه قد يمنع كون الجملةٌ انشاء؛ لامكان كونه اخبارا ... الخ) جيست؟ 

سوميق اشكال به اسكدلال ب ديك شريق مذكرر اسك ميق راون كدةدر عارك (لك ير كم كلداءادو السعبال وجوه دارة كه 
براساس يكك احتمال به درد استدلال در ما نحن فيه مىخورد. و يكك احتمالش به درد اينجا نمى خورد: 

-١‏ ممكن است (لا يتركك) در مقام انشاء و بيان حكم شرعى باشد» يس قابل استدلال است. 

-١‏ ممكن است (لا يتركك) در مقام اخبار و بيان وضع مردم و عقلاء باشد بدين معنا كه مردم معمولا در امورشان به صرف تعذدّر 
برخى از كارهاء بعض ديكر را از دست مىدهندء و لكن اين كه در احكام شرعله نيز مطالب از همين قرار باشد اثبات نمى شود. 
يس: اذا جاء الاحتمال بطل الاستدلال. 


متن لا ترجمه و شرح كامل رسائل شيخ انصارى« به روش يرسش و ياسخ» مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 1.6©01أع/إأ0/ع613. الاللالالا صفحه ١1لا‏ از بسامرم 


* مراد از (مع احتمال كون لفظ (الكل) للعموم الافرادىٌ؛ لعدم ...) جيست؟ 

جهارمين اشكال و اعتراض به حديث شريف است مبنى بر اين كه: جهار احتمال در لفظ (كل) در حديث شريف وجود دارد كه به 
شرح ذيل است: 

اعسرا 2011 54 معصيوصى عاقد كشدوريو ل به الجر ال تر كي اندض كدتمما مدك مابية: 

"- مراد از (كلّ)» كلّ افرادى باشد كه مربوط به احكام مستقلّه از قبيل اكرام زيدء اكرام بكرء اكرام عمر و ... مى شود كه خارج از 
محل بحث ماست. 

*- مراد از (كل)؛ مشترك معنوى ميان مجموعى و افرادى؛ باشدء يعنى براى قدر جامع ميان آن دو وضع شده و قابل صدق بر 
هريكك مى باشد. 

؟- مراد از (كل)» مشترك لفظى ميان مجموعى و افرادى باشدء يعنى كل براى هريكك از اين دو به طور على حده؛ و جداكانه وضع 
كاده اسع 

حال: استدلال به حديث شريف در ما نحن فيه بنا بر احتمال اول و سوّم درست استء و لكن در اين كه استدلال به حديث شريف 
بنا بر كداميكك از دو احتمال ديككر درست است ترديد وجود دارد: 

يعنى: 

-١‏ ممكن است استدلال بر احتمال دوّم صحيح باشد بدين معنا كه (كل) وضع شده باشد براى خصوص عموم افرادى. 
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؟- و ممكن است استدلال بر احتمال جهارم صحيح باشد كه موجب اجمال كلام شده و براى هيج يكك قابل استدلال نيست. 

لذا: اذا جاء الاحتمال بطل الاستدلال. 

* عبارةٌ اخراى اشكال مذكور در قالب دو احتمال حِككونه است؟ 

مى كويد: 

اكر كل در ما يدرك كله كل مجموعى باشد مربوط مىشود به مركب داراى اجزاء كه به درد ما مى خورد جرا كه بدين معناست 
كه عملى را كه قادر بر مجموعش نيستند» همداش را رها نكنيد, بلكه آنجه را قادر هستيد انجام دهيد. 

انا كز هراد اق 1ك ) كل اقراقى باشاس مطاوش اشت كد هافن :وا كدقادن و هية افادقن تمعد وكين رانك عم افرادش را 
تحصيل كنيد» همه افرادش را رها نكنيد» كه اين مربوط مىشود با افراد عام و نه به اجزاء مركب. 

لذا: اذا جاء الاحتمال بطل الاسنتدلال. 

* احتمالات مزبور از كجا بيدا شده است؟ 

از آنجا كه براى ما ثابت نشده است كه آيا كل وضع شده است براى كل مجموعى و يا وضع شده است به عنوان مشترك معنوى و 
قدر جامع ميان كلّ مجموعى و كل افرادى و يا وضع شده است به عنوان مشترك لفظى براى كل مجموعى و بار ديكر براى كل 
افرادى و ... 

#هراد ]از (و يرد على الأول ظهوز الجملة فى الجدلة الأنشاء الالزامى كما...) حساك؟ 

ياسخ جناب شيخ است بر ايراد و اشكال اول مبنى بر اين كه: 

اوّلا< جمله خبريّه كه اكر ظهورش در وجوب اقواى از جمله انشائيه نباشد اضعف از آن نمىباشدء لذا وجوب ثابت مىشود و نه 
مجرّد رجحان. 


ثانيا: در باب مركبات واجبه» همان رجحان الباقى هم كه شما قبول داريد ثابت شود كافى است آنكاه از رجحان الباقى به ضميمه 
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عدم قول به فصل وجوب هم ثابت مىشود. جرا كه: 

كسى تاكنون قائل نشده است كه انجام باقى اجزاء در واجبات تنها رجحان دارد و لكن واجب نيست. 

يس: وجوب ثابت مى شود و هو المطلوب. 

* مراد از (و اما دوران الامر بين تخصيص الموصول و التَجوّز فى الجملةُ فممنوع) جيست؟ 

ياسخ جناب شيخ به اشكال و ايراد دوم استء مبنى بر اين كه: خير» جنين دورانى كه شما ادّعا كرديد در ميان نيستء بلكه (ماء) 
موصوله از اول هم ظهور در عموميّت نداشته و شامل 
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مندوبات نبود تا در اينجا مستلزم تخصيص اكثر شود. 

زوراة] 5 (ماء) موصوله عمرعيت واشعة باشه بابد كل فعل لأ يذركك كلد لا عر كف كله ظامل ساحاتك»مكروهات وسدماتت قد 
بشود. و حال آنكه اين جنين نيست. 

به عبارت ديكر: جون كلمه لا يتركك اككر حمل بر رجحان هم شود شامل محرّمات نمىشود, جرا كه در محرّمات اين كونه نيمست 
كه اكر بعضش متعذّر شدء ترك باقى ماندداش مرجوح و انجام آن راجح باشد. 

حال: به دليل مزبور شامل مكروهات هم نمىشود و به همين قرينه شامل مباحات و مستحبات نيز نمى شود. 

يس: (ماء) موصوله مخصوص مركبات واجبه است و تعميم ندارد تا نيازى به تخصيص و يا حمل لا يتركك برخلاف ظاهر باشد. 

به عبارت ديككر جناب شيخ مىفرمايد: همان ظهور لا يتركك در وجوب كافى است و نيازى به تخصيص يعنى الا المندوبات ندارد. 
جر|؟ 

زيرا مندوبات مثل» مباحات و مكروهات و محرّمات از ابتدا تخصّصا از محل بحث خارج شدهاند. 

* مراد از (و اما احتمال كونه اخبارا عن طريقةٌ الناس» فمدفوع) جيست؟ 

ياسخ شيخ به سومين اشكال به دومين حديث علوى است و لذا مىفرمايد: 

اوّلا وظيفه شارع از آن جهت كه شارع استء انشاء و بيان احكام است و نه خبر دادن از يكك واقعيت خارجى كه ربطى به بيان 
حكم ندارد. 

ثانيا: حمل اين كلام بر اخبار از طريقه مردم مستلزم يكى از دو امر ذيل است: 

-١‏ يا مستلزم كذب استء زيرا مواردى نيز يافت مى شود كه مردم جنين بنائى در آن موارد ندارندء در نتيجه بايد اين كلام معصوم 
كذب باشدء و حال آنكه كذب از معصوم صادر نمىشود. 

-١‏ ويا مستلزم تخصيص اكثر استء جرا كه در بسيارى از امور عند الناس اين جنين نيست. 

يس: اللازم بكلا القسمين باطل» فالملزوم مثله» يس حمل حديث بر اخبار از عادت مردم باطل است. 

* مراد از (و اما احتمال كون لفظ (الكل) للعموم الافرادىٌ» فلا وجه له؛ ...) جيست؟ 

ياسخ جناب شيخ است به جهارمين اشكال به استدلال به حديث سوم و لذا فرمايد: 

اوّلا: اين كه كفتيد احتمال دارد كه مراد از (كل)» كل و يا عام افرادى باشد» احتمال باطلى 
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أستء زيرا: ذر (ماء) موصوله د و احتمال وجود :دارد: 

-١‏ اين كه ظهور در عموميت داشته و به معناى كل فعل باشد. 

؟- اين كه ظهور اطلاق داشته باشد و يا مبهم بوده و به معناى فعل باشد. 
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اما احتمال و معناى دوم انسب است و براساس اين معناء كله به معناى مجموعه است و نه به معناى افراده» جرا كه فعل واحد اجزاء 
دارد و نه افراد كثيره. 

يس: كل در حديث شريف با كل مجموعى تناسب دارد و نه با عام افرادى. 

ثانيا: سلّمنا كه در كلام قرينهاى وجود داشته باشد مبنى بر اين كه مراد از (ماء) موصوله عموميت و افعال متعدّده است و ما به معناى 
هر فعلى باشد مثل اكرم زيدء اكرام بكر و .... 

در اين فرض امكان حمل (ما) بر عموم افرادى وجود دارد و لكن باز هم لفظ كل به معناى كل مجموعى است و نه افرادى» زيرا 
حمل آن بركل افرادى ثالى فاسد دارد و آن تالى فاسد اينست كه: 

معناى حديث اين مى شود كه: ما لا يدرككء اى الافعال التى لا يدركك كلها اى شىء منها لا يتركك كلهاء اى شىء منها. 

به عبارت ديكر: كارى را كه هيج مقدارش براى تو مقدور و قابل ادراكك نيستء حق ندارى هيج مقدارى از آن را ترك كنى؛ لكن 
جنين مطلبى معقول نيست. 

سن بايد (كا اراب كل مجترع معيل كرد كدودر سبح الراك كني مذعاى عاسث: 

* يس مراد از (فثبت مما ذكرنا: انْ مقتضى الانصاف تماميّةُ الاستدلال بهذه الرّوايات؛ و لذا شاع ...) جيست؟ 

اينست كه: از مطالبى كه ييرامون سند و دلا-لت روايات سه كانه ذكر كرديم اثبات مىشود كه استدلال به اين روايات براى اثبات 
وجوب انجام يِه الاجزاء تام است و ايرادى بدان وارد نيست. 

به همين خاطر است كه مى بينم علاوه بر خواص و علماء ميان عوام و حتى زنان و اطفال هم استدلال به اين روايات شايع است. 
نكته: جنان كه در اوايل تنبيه دوم ديديم جناب شيخ به مقتضاى اصل و قاعده اوّليه عقليِه طرفدار جزئئت مطلقه شدندء و لكن در 
يايان بحث به مقتضاى قاعده مستفاده از اين روايات سهكانه قائل به قول دوم يعنى جزئيت مقيّده شدند. 

* مراد از (ثمم ان الرّوايهُ الاولى و الثالثة ... الخ) جيست؟ 

ياسخ شيخ به اين سؤال است كه آيا اين سه روايت مخصوص به مركبات واجبه مثل صلاة» 
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حج و ... مى باشند و يا در مركبات مستحبّه نيز جارى مى شوند؟ 

ولذا مىفرمايد: روايت اول و سوم ظهور در خصوص واجبات دارند» لكن روايت اول به قرينه امرتكم و فأتواء و روايت سوم به 
قرينه لا يتركك. 

امَا در عين حال: 

-١‏ از همين دو روايت نيز با تنقيح مناط عرفى تعميم را استفاده مى كنيم. 

؟- حديث دوم يعنى: الميسور لا يسقط بالمعسور؛ عموميّت و اطلاق دارد و شامل مستحبات هم مىشود. كه همين يكك حديث هم 
براى اثبات عموميّت كافى است. 

حاصل و نتيجه مباحث در تعدّر الجزء اين شد كه: اككر جزئى از اجزاء مركب متعذّر شدء بايد بقيّه اجزاء اتيان و به جا آورده شود و 
لو به حكم روايات ثلاثى كه بررسى شد يعنى: النبوى و العلويان. 
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متن و أما الكلام فى الشروط: 

فنقول: إِنّ الأصل فيها ما مرّ فى الأجزاء[1"67: من أنّ دليل الشرط إذا لم يكن فيه إطلاق عامٌ لصورة التعدّر و كان لدليل المشروط 
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إطلاق» فاللازم الاقتصار فى التقييد على صورة التمكن من الشرط. 

و أمَا القاعدة المستفادة من الروايات المتقدّمةُ» فالظاهر عدم جريانها. 

ما الاولى و الثالشة» فاختصاصهما بالمركب الخارجى واضح. و أما الثانية» فلاختصاصها- كما عرفت سابقا- بالميسور الذى كان له 
مقتض للثبوت حتّى ينفى كون المعسور سببا لسقوطه؛ و من المعلوم أن العمل الفاقد للشرط- كالرقبة الكافرة مثلا- لم يكن المقتضى 
للثبوت فيه موجودا حتّى لا يسقط بتعسر الشرط و هو الإيمان. 

هذاء و لكنّ الإنصاف: جريانها فى بعض الشروط التى يحكم العرف- و لو مسامحة- باتّحاد المشروط الفاقد لها مع الواحد لها. 

ألا ترى: أن الصلاةً المشروطة بالقبلة أو الستر أو الطهارة إذا لم يكن فيها هذه الشروطء كانت عند العرف هى التى فيها هذه الشروطء 
فإذا تعذّر أحد هذه صدق الميسور على الفاقد لهاء و لو لا هذه المسامحة لم يجر الاستصحاب بالتقرير المتقدّم. 

نعم» لو كان بين واجد الشرط و فاقده تغاير كليٌ فى العرف- نظير الرقبة الكافرة بالنسبة إلى المؤمنة» أو الحيوان الناهق بالنسبة إلى 
الناطق» و كذا ماء غير الرّمان بالنسبة إلى ماء الرمّان- لم يجر[ 6””] القاعدة المذكورة. 
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بر جمه 
(قاعده در شروط همان جيزى است كه در اجزاء كفته شد) 


اما سحن در عدر شروط اسع 

و لذا مى كوئيم: اصل و قاعده در شرائط همان جيزى است كه در اجزاء بيان شد. 

از جمله اين كه اكر در دليل شرط اطلاق عامى نباشد كه شامل صورت تعذّر شود؛ درحالىكه دليل مشروط مطلق استء آنجه لازم 
اسث اكشاء قناعت د عقف د بنودن بداورت تمكن از شرط اث لإنتى هروقت ابن شترط مفكن شد آن را أتباق مى كيمو 
هروقت كه ممكن نشدء مشروط تنها را اتيان مى كنيم). 


(دليل خارجى) 


وامًّا ظاهر اينست كه: قاعدهاى كه از روايات سهكانه. در اجزاء استفاده شده در شرائط جارى نيست. 

-واما (عدم جريان) حديث اول و سوم, به خاطر اختصاص اين وووزاك دمر كي شار (و يا اجزاء مركب) استء كه مطلب 
واضح و روشنى است (جرا كه در حديث اول» من تبعيضيّه مربوط به مركب است و اجزاء و در حديث سومء لفظ (كل) مربوط 
است به اجزاء مركبات).[هع”] 
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| (عدم جريان) حديث دومء همانطور كه قبلا هم دانسته شد به خاطر اختصاص اين حديث است به ميسورى كه براى آن» مقتضاى 
ثبوت و بقاء (موجود) باشد (يعنى ميسورى كه از نظر مسامحه عرفى با مأمور به يكى باشد)» تا اين كه سبب بودن معسور براى 
ميسور (توسط امام عليه السّلام) نفى شده باشد. 

روشن است كه عمل فاقد شرط مثل رقبه كافره» مثلا مقتضى ثبوت و بقاء درش موجود نيست تا اين كه به سبب تعشّدر شرط كه 
همان ايمان است سقوط نكند (زيرا كه كفر و ايمان متبايناناند و نه متحدان). 


(حكم منصفانه در رابطه ب جريان ابن قاعده:) 
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اما انصاف اينست كه: اين حديث شريف (الميسور)» در برخى از شروطى كه عرف حكم م ىكند در آن به اتحاد مشروطى كه فاقد 
اين شروط است و مشروطى كه واجد اين شروط است. 
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آيا نمىبينى نمازى كه شرعا مشروط به قبله يا ستر و يا طهارت استء اكر اين شروط در آن ممكن نشود؛ عند العرف همان نمازى 
است كه اين شروط در آن وجود دارد. 

دو فحه اكز يكن ادق لووط صو قد سا وى ريك المسووة او قاقف أبن ار ول د سداق هي كنك املو مها د السو له 
مي 

سيس مىفرمايد: اككر (استفاده از) اين مسامحه عرفى نبود» استصحاب هم به بيانى كه كذشت جارى نمى كرديد. بله اككر ميان واجد 
شروط و فاقد شرط عند العرف تغاير كلى باشدء مثل: رقبه كافره نسبت به رقبه مؤمنه (متبايناناند)» و يا حيوان ناهق نسبت به حيوان 
ناطق و همجنين آب سيب نسبت به آب غير سيب» قاعده مذكور در آن جارى نمى شود. 


ع عاد ماد 


تشريح المسائل 


* كفتيم به طور كلى در تنبيه دوم؛ دو مقام از بحث وجود دارد» مقام اول بيرامون اجزاء بود كه كه مفصّل روى آن بحث شد و نظر 
جناب شيخ هم روشن شدء بفرمائيد مقام دوم بحث در اين تنبيه بيرامون جه امرى است؟ 

مرافيق قزائط ادكه 

* مراد از ياسخ مزبور جيست؟ 

اينست كه: اكر شرطيت يكك عملى براى واجب ثابت شود: 

]انا متضاى تفده | شيك كه شرطخه مطلقه واقياد؟ عل بعد در جدال اتيك نو حه در حال ا رو قر لباقتن 

در نتيجه با تعذّر شرطء مشروط نيز از عهده مكلف ساقط شود. 

لوبي نايف كد متش اف قافازم انارت مالل اسيك به يفال كه 

در نتيجه با تعذّر شرط» مشروط و اصل واجبء به وجوبش باقى نبوده و بايد امتثال شود. 

* مراد از (ان الاصل فيها ما مرٌ فى الاجزاء: من ان دليل الشرط اذا ...) جيست؟ 

ياسخ شيخ اعظم است به سؤال فوقء و لذا مىفرمايد در مواردى كه: 

-١‏ دليل الشرط داراى اطلاق و يا عمومى نباشد تا هم شامل صورت تمكن و هم شامل صورت تعذّر شود بلكه همجون اجماع يكك 
دليل لبى باشد كه قدر متيقّن از آآن فرض تمكن است. 
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"- متقابلا دليل المشروط يكك دليل لفظى داراى اطلاق يا عموم باشد كه هم شامل فرض تمكن شودء هم شامل فرض تعذر. 

اين اطلاق نسبت به فرض تمكن از اين شرطه به آآن مقيد مى شود و لكن نسبت به صورت تعذّر به اطلاق خودش باقى است و بايد 
امتثال شود. 

# سيوم سكن تبيخ جبست؟ 

اينست كه: اكر هريكك از دليل شرط و مشروط يكك دليل لبِى و قدر متيقّن باشند و يا اينكه هريككء دليل لفظى و داراى اطلاق 
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باشند و يا اينكه دليل مشروط اهمالى و دليل شرط اطلاقى بوده و عموميّت داشته باشدء در هريكك از اين صورء اذا تعذّر الشرط 
يسقط المشروط. 

به عبارت ديكر مقتضاى قاعده اوليه اينست كه: همانطور كه در بحث اجزاء * صورت متصور بود و نتيجة در يكك صورت البقيهُ لا 
يسقط در اينجا نيز همان 8 صورت متصوّر است و در يكك صورت المشروط لا يسقط. 

* مراد از (و اما القاعدةٌ المستفادة من الرّوايات المتقدّمة؛ ...) جيست؟ 

ياسخ به يكك سؤال مقدّر است مبنى بر اين كه: 

آيا قاعده و قانونى كه از روايات سهكانه در باب اجزاء استفاده شد در باب شروط هم جارى مى شود يا نه؟ 

و لذا شيخ مىفرمايد: ظاهر اينست كه اين قاعده در شروط جارى نمى شوند. جرا؟ زيرا: 

-١‏ اختصاص روايت اول و سوم به قرينه من تبعيضيه مربوط به اجزاء و كل استء و نه به شرائط. 

*- روايت سوم نيز به قرينه كلمه (كلّ) ظهور در مركب و اجزاء دارد, و نه در شرائط. 

7- روايت دوم نيز اكرجه قرينه مزبور را ندارد و لكن جنان كه قبلا روشن شدء اختصاص به مواردى دارد كه مقتضى براى ثبوت 
موجود باشدء تا بتوان كفت: معسور سبب سقوط ميسور نيست. 

اين مقتضى هم عبارت بود ازاين كه با وجود مسامحه عرفته بتوان كفت البِقَدِهُ عين خود مركب است و در نتيجه همان حكم را 
ذاو 

امَا: در باب شرائط مقتضى موجود نيست. جرا؟ زيرا: در مثل اعتق رقبةُ مؤمنة كه رقبه مقيد به قيد ايمان استء رقبه مؤمنه با مسامحه 
عرفيه عين رقبه كافره نيست تا بتوانيم بككوئيم: اكر رقبه مؤمنه هم نباشد باز هم عتق باقى است. 
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خير» رقبه مؤمنه با رقبه كافره متغاير و متباين هستند و در نتيجه: نمى توان حكم به بقاء كرد. 

به عبارت ديكر شيخ مى كويد: ميسور در حديث الميسور لا يترك, هم در اجزاء به كار مىرود. 

هم در شرائط جرا كه مراد از ميسور يا اجزاء ميسوره است و يا مشروط ميسوره. 

امّا: استفاده از اين حديث الميسور در شرائطء با مانعى روبرو استء و آن مانع اينست كه: 

ميسور به لحاظ عرفى با مأمور به يكى نيستء و وقتى ميسور از نظر مسامحه عرفى با مأمور به يكى نباشد, ديكر كفته نمى شود اين 
عمل ميسور آن عمل استء بلكه مى كويند اين عمل مباين با آن عمل است و لذا ديكر وجوبش را نمىكويند بقاء وجوب وعدم 
وجوبش را نمى كويند» سقوط وجوب درحالىكه اكر ميسور از نظر مسامحه عرفى با مأمور به يكى باشدء واجب بودنش را بقاء 
عرفى به شمار مى آورند و واجب نبودنش را سقوط وجوب. 

خلاصه اين كه: حديث الميسور در جائى به كار مىرود كه ميسور به لحاظ مسامحه عرفى با مأمور به يكى باشد كه در ما نحن فيه 
جنين نمى باشد. 

* جناب شيخ جريان شرط و مشروط؛ در اينجا جكونه است؟ آيا عمل واجد شرط با عمل فاقد شرط به لحاظ مسامحه عرفى يكى 
است؟ آيا نماز با طهارت با نماز بىطهارت به لحاظ مسامحه عرفى يكى است؟ آيا عرف واجب نبودن نماز بىطهارت را بقاء 
مى كويد و واجب نبودن آن را سقوط الوجوب؟ 

اكّر عمل فاقد شرط و عمل واجد شرط به لحاظ عرفى يكى است و بقاء و سقوط در آن صدق مى كندء مىتوانيد از حديث استفاده 
كرده بككوئيد: الميسور لا يسقط و مشروط خالى از شرط را انجام دهيد. 

اكر به نظر مسامحه عرفى فاقد شرط و واجد شرط يكى نيست مثلا صلاهٌ با طهارت با صلاهُ بىطهارت متباينيناند و وجوبش را بقاء 
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و عدم وجوبش را سقوط نمى كويند» نمى توانيد از حديث الميسور در اينجا استفاده كنيد. 

* جناب شيخ شما بفرمائيد كه آيا به نظر مسامحه عرفى عمل فاقد شرط با عمل واجد شرط يكى است يا متباينين است؟ 
معافوانه وان دوك ادن فعاضق كارويوق ثقاره: مسن !اذا عدر الفرط سقط الباق جور ركف ضورف از صور نش كانداق 
كه در بحث اجزاء هم كذشت. 

* مراد از (و لكن الانصافء جريانها فى بعض الشروط ... الخ) جيست؟ 

اينست كه انصاف حكم مى كند كه بككوئيم: شرائط يكك عمل نيز از ديد كاه عرف بر دو كونه است: 
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-١‏ برخى از شروط از امورى هستند كه عرفء عمل فاقد آن امور را مسامحة عين عمل واجد آن مى بيند» مثل: صلاه مع الاستقبال» 
مع ستر العورة و ... كه عرف نماز فاقد اين شروط را هم مسامحة نماز واجد اين شروط مىداند. 

دن نشحة: دواابتجا د فى توا كفية» الفرط السسرن لا سقط بالقرط المسنون. 

بحن كن نكن از ادق شرو مسد و شود اهنا واس "اذ عيدة مكلف ساقط تن قو 

"- برخى از شروط نيز از امورى هستند كه عمل فاقد آنها به لحاظ مسامحه عرفى هم نمى تواند عين عمل واجد آنها باشد. 

مغل :وقة مؤمله ياارقبة كافرهه كدهر ابن كوته موارة اذا عذرالقرط» سقط المشروط, 
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متن و مثا ذكرنا يظهر ما فى كلام صاحب الرياض[58]؛ حيث بنى وجوب غسل المت بالماء القراح بدل ماء السدرء على: أن ليس 
التزخؤة فى الرواية الأمر بالغسل يمام السدر غلن وه التقيد»ى انما المرجوو ةنو يكن فى الماء شي ع هن السد) 7ع . 

توضيح ما فيه: أنّه لا فرق بين العبارتين؛ فإنّه إن جعلنا ماء السدر من القيد و المقيّدء كان قوله «و ليكن فيه شىء من السدر» كذلك, و 
إن كان من إضافة الشىء إلى بعض أجزائه كان الحكم فيهما[768] واحدا. 

ودعرف: ادمح القن لكن لا كان الأ الرارت بالحايد كفت شعي عمال امكو يبط مهال العسرورة ونش الوطلفاك 
غير مَقَيِدهْ بالنسبة إلى الفاقد. 

مدفوعة: بأنّ الأمر فى هذا المقئد للإرشاد و بيان الاشتراط» فلا يسقط بالتعذّرء و ليس مسوقا لبيان التكليف؛ إذ التكليف المتصوّر هنا 
هو التكليف المقدّمى؛ لأنْ جعل السدر فى مقدَّمهُ للغسل بماء السدر المفروض فيه عدم التركيب الخارجيئ, لا جزء خارجى له حتّى 
سقط عقد المذرءسقين 41 مسال سكن تاكن من القند بكري نيا فاكس الأطلذق سهان ليان اله كبا ل يكت 
على المتأمل. 
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بر جمه 


(اشكال شيخ به نظر صاحب رياض) 


واز آنجه ذكر كرديم» اشكالى كه در كلا-م و نظريه صاحب رياض است روشن مىشود, آنجا كه بنا كذاشته است (وجوب غسل 
وجود نداردء بلكه آنى كه وجود دارد (و شرعا به ما رسيده) اينست كه: بايد مقدارى از سدر (و يا كافور) در آن آب (مخلوط) 


باشد (كه اين تعدّد مطلوب و يا جزء و كل است و نه قيد و مقدد» كه در نتيجه وقتى اين جزء متعذّر شدء الباقى ساقط نمىشود) 
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توضيح شيخ (ره) در مطلب مذكور اينست كه: هيج فرقى ميان اين دو عبارت» وجود ندارد» جرا كه اكر ماء ماء الشدر را از قبيل قيد 
و مقتّد قرار دهيم (و بككوئيم اذ انتفى القيدء انتفى المقدٍد)» قول امام عليه الّ.لام هم كه مىفرمايد: بايد مقدارى از سدر در آن آب 
باشاد ايخ حتين اسك (يعتى مى شود قيد و.مقيك اذا انتفي القيف انتفى المقيد): 

واكر (اضافه سدر) از قبيل اضافه شىء به بعض اجزاء الماء باشد (و آن را جزء و كل محسوب كنيم)» حكم در و ليكن فيه شىء من 
التّددر نيز اين جنين است (و بايد آن را جزء و كل حساب كنيم و لذا باز هم فرقى نمى كند» جرا كه اذا انتفى الجزءء انتفى الكل او 
المركب). 


(طرح يك دعوى وياسخ آن) 


و ادّعاى اين كه ما نحن فيه (يعنى: يجب الغسل بالماء ثلاثا و و ليكن فى الماء شىء من السدر) از قبيل (مطلق و) مقيد (و يا شرط و 
تفروط)» اميك او الك حوة ام واوده بر قد لمق دوه مطل وغل ده انك زوالمن يكف ذكلت انك بس الخصاض داردية 
حال تمكن و (لذا) ساقط شود در حال ضرورت وعدم قدرت و باقى مىمائد مطلقات (يعنى يجب الغسل ثلاثا) و نسبث به فاقد سدر 
(يا كافور) مقتئِد نيستء دفع مى شود به اين كه: 

اين امر و ليكن در اين قيد براى ارشاد و بيان شرطيت (سدر و كافور) در غسل اول و دوم است در نتيجه به تنهائى در اثر تعذّر 
ساقط نمىشود (بلكه به همراه شروط ساقط مىشود اكرجه امر به مشروط مولوى است). و (اين و ليكن شىء) سوق نشده است براى 
بيان تكليف مولوى زيرا: تكليف متصوّر در اينجا همان تكليف مقدّمى (يعنى ارشادى) استء جرا كه قرار دادن سدر در آب» 
مقدّمداى براى غسل با آب (مخلوط با) سدر است كه تركيب خارجى در آن نيست 
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تا اين كه به هنكام تعذّر ساقط شود. 

بس تيد شوط بداسال ممكنء فاشى إل فيك وجو مشروظ انهه بدهدال سكو (يجتى أكر قدو بر دادر شع ء عسل وا اماد 
السدر انجام بده؛ قادر نيستى» نه سدرش لازم است نه عملشء بلكه غسل هم ساقط اسث). 

يس اطلاق يكى از آن دو (يعنى غسل) و تقيبد ديكرى (يعنى سدر) بىمعناست (جرا كه شرط و مشروطاند). واين مطلبى است كه 


بر هيج صاحب تأمَلى يوشيده نيست. 


ع عاد ماد 


تشريح المسائل 


* حاصل مطلب در (و مما ذكرنا يظهر ما فى كلام صاحب الرياض ...) جيست؟ 

اشاره شيخ اعظم (ره) است به اشكال در نظر صاحب رياض در يكك مسأله فرعتهاى كه مرتبط با مسئله مورد بحث ماست. 

صاحب رياض در اين مسأله فرعيه كه بايد ميت را به سه آب غسل داد يكى آب خالصء ديكرى با آب كافور و سومى هم با آب 
سدر فرموده است: اككر در اين ميان سدر يافت نشده غسل سوم كه نياز به سدر دارد ساقط نمى شود بلكه مى توانيم به جاى آن يكك 
بار ديكر مت را با آب خالص غسل بدهيم. 

به عبارت ديكر: اكر يكى از سه غسل متعذّر شد آنكه ميسور است ساقط نمىشود و بايد به طريق ديكر انجام شود. 

#قلل ماعن رناقى زر ارو سالي يي ؟ 


اينست كه: در لسان روايت نيامده است كه يجب الغسل بماء الش .در تا از قبيل قيد و مقيد بوده و مطلوب واحد باشدء و در نتيجه با 
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تعذر قيد و شرطء مقيّد و مشروط هم منتفى شود. 

بلكه در يكك روايت آمده است كه يجب الغسل ثلاثاء و در حديث ديكر مده استء و ليكن فى الماء شىء من السدر او الكافور .... 
ازاين نحو معتبر در هريكك از اين روايات استفاده مىشود كه اصل غسل با آب مستقلا مطلوب است و علاوه برآن بودن مقدارى 
والذاة اكر ابن مطلوب مستقل كدماء السدواسث» متعدر شد مظلوب مستقل ذيكر كه غسل با 
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آب ويا ماء الكافور است ساقط نمىشود, بلكه به قوت خود باقى است و بايد انجام شود. 

بله» اككر حديث كفته بود ماء السدرء مىشد قيد مقييد و وقتى شد قيد و متقيّد» مى كفتيم اذا انتفى القيدء انتفى المقيد و لكن روايت 
اين جنين نفرموده بلكه همان است كه در بالا كفتيم. 

ساقط نمىشود. و حالآنكه اكر (سدر) با (آب)» قيد و مقبد بودند, با تعذر قيد, مقيد ساقط مىشد. 

* ياسخ جناب شيخ به اين مدّعاى صاحب رياض حيست؟ 

اينست كه: تفاوتى ميان اين دو تعبير نيست و لذا: 

#-اكر اوّلى قيد و مقيد است»ء دومى هم كذلكك و مطلوب واحد است. 

*- اكر دومى از قبيل اجزاء و مركب استء اوّلى هم كذلكك و لذا تفصيلى در اينجا وجود ندارد. 

به عبارت ديكر: شيخ مىفرمايد: از مطالب ما اين مطلب به دست مىآيد كه مشروط يعنى غسل در اينجا ساقط مى شود. جرا كه: 
آب خالص با آب كافور با آب سدر متباينين بوده و امر واحد نيستند. 

مثل نماز با ستر» و نماز بىستر نيستند» بلكه مثل رقبه مؤمنه و رقبه كافر هستند. 

لذا: اكثر فقها معتقدند كه اكر سدر و يا كافور ممكن نشود» غسل مبّت از ريشه ساقط است. اكرجه صاحب رياض مى كويد با تعذر 
* مراد از (و دعوى: انّه من المقيد .:.) جيست؟ 

اينست كه اككر كسى در دفاع از صاحب رياض ادّعا كند كه اين دو كلام از قبيل مطلق و مقيد استء. بدين معنا كه در يكك روايت 
به اصل مقبد امر شده اسث.و در روايت ذيكر به قيد آن::و لذا از قبيل اجزاء و مركب نيستتد. 

اما: مطلق و مقيد كاهى هر دو در يكك خطاب ذكر مىشوند» جنان كه در تعبير اول نيز آمده است كه: يجب الغسل بماء الشدر. 
دراين صورت كلام ظهور در وحدت مطلوب دارد و لذا اذا انتفى القيد انتفى المقيد. لكن 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج91» ص: خرف 

كَاهى هريكك از مطلق و مقيّد در يكك خطاب على حده مىآيد. جنان كه در ما نحن فيه آمده است: 

(يجب غسل المت بالماء ثلاثا). ودر جاى ديكر آمده اسيية* (و ليكن فى الماء شىء من الشدر. 

يعنى امر به مقتّد مستقلا و جداى از امر به مطلق وارد شده است. و ما مىدانيم كه امر يكك تكليف است و تكليف اختصاص به حال 
تمكن دارد و لكن در حال ضرورت و تعذر ساقط مىشود. 

بس اكر متمكن از (جعل شىء من المّددر فى الماء)؛ بوديم اين امر متوجه ما مىشود و الا در صورت تعذرء سقوط م ىكند ودر 
نتيجه آن مطلقات اوليه كه به قول مطلق مى كفت: يجب الغسل ثلاثا): 
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نسبت به حال تعذر از هركونه تقييدى سالم مانده و ما مى توانيم به اطلاق آن تمشكك كرده بككوئيم: بايد بدل از ماء السّدر و ماء 
الكافور سه نوبت ميت را با آب مراح غسل داد» و هذا هو مطلوب صاحب الرياض. 

* ياسخ شيخ به مدّعاى مزبور جيست؟ 

مىفرمايد: اين ادّعا دفع مى شود به اين كه: اوّلا: اين امرى كه در خطاب, مقتد وارد شده است يعنى امر (و ليكن) يكك امر ارشادى 
استء يعنى ارشاد مى كند به اين كه قرار دادن مقدارى از سدر در آب شرطيت دارد. 

و جزء فلان واجب مثلا نماز است و يا فلان جيز شرط فلان مأمور به است و اساسا مولويّتى در اين كونه از امرها نيست و لذا براين 
اوامر ثواب و عقاب بالاستقلالى مترتب نمى شود. 

ال اكر افر اوقادف ستديض ولالت كن ب جرت و اعساضى سال سكن تفع باضه نع دون ابقنت كن جما شن دهن 
الشدر فى الماء) مطلقا شرطيث دازد ودراهر الى مطلويه اسث. 

يس: اكر مقدور ما واقع شد بايد انجامش دهيم و جنان جه متعذّر واقع شد اصل وجوب غسل ساقط مىشود. 

در نتيجه: وجهى براى بدليّت غسل به آب خالص به جاى آب سدر وجود ندارد. 

ثانيا: سلّمنا كه اين امر يكك امر مولوى باشدء باز هم بايد بدانيد كه امر مولوى هم بر دو نوع است: 

-١‏ امر مولوى استقلالى -١‏ امر مولوى غيرى و تبعى. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج91» ص: زفرف 

حال آمر موود بحث ندر ما تحن فبداز قبل اوامر غيركه: و مقدميه ابت حرا كد ثفن قراز دادن مقتدارى از سد در أب مطلوت 
نيستء بلكه قرار دادن سدر در آب مقدّمه است براى امتثال امر به غسل با آب سدر. 

لذا: وقتى قرار دادن مقدارى از سدر در آب مقدمه شد. وجوب مقدّمه به لحاظ اطلاق و تقييد تابع وجوب ذى المقدمه است. 
واكر ذى المقدمه اطلاق داشتء مقدمات نيز اطلاق خواهند داشت. و بنا بر كفته شما كه كفتيد: يجب الغسل و بالماء ثلاثا به عنوان 
ذى المقدمه اططلاق دارد» يس (و ليكن) فيه شىء 4 

هم به عنوان مقدمه نسبت به حال تمكن و تعذّر اطلاق خواهد داشت. 

در نتيجه: باز هم مراد اينست كه: بودن مقدارى از سدر در آب مطلقا مطلوب است: و لذا: اذا تعذّر» سقط اصل الغسل. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى. ج1» ص: 1077م 

متن و يمكن أن يستدل على عدم سقوط المشروط بتعدّر شرطه براوية عبد الأعلى مولى آل سام. قال: 

«قلت لأبى عبد الله عليه السّ.لام: عثرت فانقطع ظفرى فجعلت على اصبعى مرارة» فكيف أصنع بالوضوء؟ قال: يعرف هذا و أشباهه من 
كتاب الله عرّ و جلّ: ما جَعَلّ عَليكمْ فى الدّين مِنْ حرّج؛ امسح عليه)[ 880]. 

إن معرفةسكم المسالات اع السبيح على المرازة من ليه تفى الخرج- متوققة على كون عر القرط غير موي المقوط المشروططء 
بأن يكون المنفىّ- بسبب الحرج- مباشرة اليد الماسحة للرجل الممسوحة و لا ينتفى بانتفائه أصل المسح المستفاد وجوبه من آيةُ 
الوضوء؛ إذ لو كان سقوط المعسور- و هى المباشرة- موجبا لسقوط أصل المسح. لم يمكن[١0"]‏ معرفة وجوب المسح على المرارة 
من مجرّد نفى الحرج؛ لأنّ نفى الحرج يدل على سقوط المسح فى هذا الوضوء رأسا. فيحتاج وجوب المسح على المرارةٌ إلى دليل 
خاصٌ [01"] خارجى. 


(استدلال به روايت عبد الاعلى بر عدم سقوط مشروط به سبب تعذّر شرط آن) 
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ممكن است استدلال شود بر سقوط نكردن مشروط به سبب تعذر شرطش به روايت عبد الاعلى غلام آل سام كه مى كويد: به امام 
صادق عليه السّ.لام عرض كردمء سر خوردم, در نتيجه ناخن (انككشت يايم) كنده شد يس يارجداى بر روى انككشتم قرار دادم؛ 
بفرمائيد جككونه وضو بسازم؟ 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج4)» ص: 87 

امام عليه التّ.لام فرمودند: اين كونه حكمها از كتاب نخدا آنجا كه فرموده است ما فعل حرجى در اين دين براى شما قرار نداديم» 


فهميده مىشود. (يس برو و) مسح كن بر روى مراره. 
(كيفيت استنباط حكم مذكور از آيه شريفه) 


شناخت حكم اين مسئله يعنى مسح بر مراره از آيه نفى حرجء متوقف است بر اين كه تعشر شرط موجب سقوط مشروط نيستء جرا 
كه آن شرط برداشته شده به سبب حرجء همان مباشرت يد ماسحه است براى ياى ممسوحه؛ و لكن اصل مسحى كه وجوبش از آيه 
وضوء استفاده شده با انتفاء شرطء منتفى نمى شود. 

زيرا اكر سقوط معسور كه همان مباشرت استء موجب سقوط اصل مسح مىشد (يعنى آن مقدَّمه خارجيه نبود)» شناخت وجوب 
مسح بر مراره» به مجرّد نفى حرج در آيه شريفه ممكن نبود. 

زيرا آيه نفى حرج (بدون مقدّمه خارجته) دلالت مىكند بر سقوط اصل مسح در اين وضوءء يس وجوب مسح بر مراره؛ نيازمند به 
يكك دليل خاصٌ خارجى است و از آيه به تنهائى اين حكم استنباط نمى شود. 


عا ماد ماد 


تشريح المسائل 


* مقدمة بفرمائيد نظر جناب شيخ در رابطه با اجزاء و شرائط تاكنون جه بود؟ 

-١‏ در رابطه با شروط فى الجملة نظرشان منفى بودء يعنى معتقد بود كه در باب شروط با تعدّر شرط و قيد» مشروط هم به دليل 
وحدت مطلوب ساقط مىشود. اكرجه در باب اجزاء نظرشان بر اين بود كه با تعدّر يكك جزء بقتِه اجزاء مركب به قت خود باقى 
بوده و سقوط نمى كلند. 

؟- امنا در اين بخش نظر اثباتى بيدا كرده مىفرمايد: امكان دارد كه كسى براى اثبات عدم سقوط مشروط در اثر تعذّر شرط به 
روايت عبد الاعلى استدلال نمايد. و آن روايت اينست كه عبد الاعلى از امام صادق عليه الشلام نقل مى كند كه: راوى از امام سؤال 
كرد: يا ابن رسول الله صلَّى الله عليه و آله» من لغزيده؛ زمين خوردم و در نتيجه ناخن ياى من كنده شد. مقدارى داورى كياهى به 
واسطه يارجداى روى آن كذاشتمء حال بفرمائيد در رابطه با امر وضو جه وظيفهاى دارم؟ 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج1) ص : "اع 

امام عليه الشلام فرمودند: حكم اين مورد و امثال آن ازاين آيه شريفه معلوم مى شود كه فرموده است: 

*- ما حجعَل عَلكمْ فى الدَّينِ مِنْ حرَج. 

يع داق الى ور دين ملام الحكاع حدريفيه راز تداق و عسو و صوناوسحلاوة وعروهات كالبق اتش ولداس كين كه 
حرجى شود مرفوع است. 


سيس حضرت فرمودند: (امسح على المرارة). يعنى بر روى همان يارجه مسح كن. 
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* كيفيت استدلال به آيه شريفه را بنويسيد؟ 

اولا: امام عليه الدّ.لام يكك مقدّمه مسلمه خارجتهاى مد نظر قرار داده و با در نظر كرفتن آن قاعده خارجيه فرموده است حكم راز 
آيه شريفه استفاده كنيد. 

آن قاعده مسلّمه اينست كه: با تعذّر شرط» مشروط ساقط نمىشود. و لذا مىكوئيم: 

-١‏ شرط المسح كه عبارتست از مباشرة الماسح للممسوح حر جآور است و نه مشروط به عبارت ديكر مباشرت است كه در حق 
مكلف حرج دارد و نه مسح. 

-١‏ آيه شريفه مىفرمايد» جيز حرجى در دين جعل نشده است. 

- طبق آيه شريفه مباشرتى كه حرج دارد مجعول دين واقع نشده است. 

6- قاعده مسلمه وجود دارد كه سقوط الشرط لا يوجب سقوط المشروط. 

يس: يجب المسح على المرارة. 

به عبارت ديكر مى كوئيم: 

-١‏ مسح مشروط است جرا كه قرآن در آيه وضو آنجا كه فرموده: و امسحواء ما را بدان امر نموده است. 

"- شرط مباشرت ماسح با ممسوح بدين معناست كه دست بايد بر خود بوست يا كشيده شود. 

- طبق آإيه نفى حرجء جون مسح على البشرة حرجى است برداشته مى شود. 

امَا: دو احتمال باقى مى ماند: 

-١‏ اين كه اصل مسح برداشته نشده باشد بلكه تنها شرط آن برداشته شد. 

"- اين كه اصل مسح ساقط شده باشد. 

حال: اكر ما بخواهيم احتمال اول كه باقى بودن اصل مسح است را از آيه شريفه برداشت كنيم. بايد اين مقدّمه خارجيه را كه 
مى كويد با تعشر شرط» مشروط ساقط نمى شود» ضميمه كنيم. 

وكرنه اكر مشروط هم ساقط شود بايد امام عليه السشلام مىفرمود: مسح ساقط مى شود. 
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* نتيجه نهائى اين مباحث جيست؟ 

اينست كه: جناب انصارى جه در باب اجزاء و جه شرائط براساس قاعده اوليه» شرطيت و جزئيت مطلقه را نتيجه كرفت كه در نتيجه 
با تعذر شرط و يا با تعذّر جزء؛ مشروط و يا كلّ نيز ساقط مى شود. 

امّا: براساس قاعده ثانويّه استفاده شده از روايات كه در باب جزءء سه روايت داشتيم و در باب شرط يكك روايت» نتيجه كرفت 
جزئئت و شرطيت مقئده را كه در نتيجه: با تعذر جزء و يا شرط نيز» مشروط و يا كل ساقط نمىشود. با توججه به اين كه تا زمانى كه 
قاعده ثانويه داريم نوبت به قواعد اوليه نمى رسد. 

بله اكر كسى معتقد باشد كه قاعده ثانويّه ناتمام است مى تواند به قواعد اوليه مراجعه كرده به آن فتوى دهد. 


ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج41 ص: ذف 


من 


فرعان: 


متن | ترجمه و شرح كامل رسائل شيخ انصارى« به روش يرسش و ياسخ» مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 1.0017اأع/اأ1ع13ات. اىالالالالا صفحه طن إنا از شرم 


الأؤل: لو ؤان الأمر ببق الجيه وم كد الشرط» كما فى ما إذا لم يتمكن من الإتيان بزيادة عاشوراء بجميع أجزائها[07*] فى مجلس 
واحد على القول باشتراط اتّحاد المجلس فيه- فالظاهر تقديم ترك الشرط. فيأتى بالأجزاء تامره فى غير المجلس[786؛ لأنّ فوات 
الوصف أولى من فوات الموصوفء و يحتمل التخيير. 

الثانى: لو جعل الشارع للكلّ بدلا اضطراريًا كالتيممم» ففى تقديمه على الناقص وجهان: 

من أن مقتضى البدليَة كونه بدلا عن التامٌ فيقدّم على الناقص كالمبدل. 

و من أن الناقص[هه"] حال الاضطرار تامٌ؛ لانتفاء جزئية المفقود, فيقدّم على البدل كالتاءٌ؛ و يدل عليه رواية عبد الأعلى المتقدّمة. 


بر جمه 
(دو فرع در رابطه با بحث جزتيّت و شرطيّت) 


فرع اول اينست كه: 

اكر امر دائر شود بين تركف جزء و تركك شرط» مفل آن جائى كه (شخص) تمكن بر انجام تمام اجزاء زيارت عاشورا ذر مجلس 
واحد را ندارد» (البته) بنا بر قول به اشتراط اتحاد مجلس در آنء تركك شرط على الظاهر مقدّم بر تركك جزء است (جرا كه شرط 
خارج از مشروط و لكن جزء داخل در آن است). 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج284 ص: /81 

يس بايد تمام اجزاء را و لو در غير مجلس واحد (يعنى دو مجلس) انجام دهدء زيرا فوات وصف بهتر است از فوات ذات و 
موصوفء و تخيير نيز (در اينجا) محتمل است (جرا كه ممكن است وصف يا شرطى باشد كه مصلحتش از ذات و يا جزء بيشتر 
اشك): 

فرع دوم ايدست كه: 

اكر شارع مقدّس براى كل (يعنى مأمور به مركب مثل وضوء) بدلى مثل تيمم قرار دهد در تقديم آن بدل بر كل (يا وضوى ناقص 
يعنى جبيرهاى)» دو احتمال وجود دارد: 

احتمال اول اينست كه: بنا بر مقتضاى بدلت كه بدل (يعنى تيمّم) بدل از عمل تام و كامل استء تيمم مقدّم مىشود بر (وضوى) 
ناقصء مثل مبدل منه (يعنى وضوى تام و كامل) كه مقدَّم مى شود بر وضوى ناقص. 

احتمال دوم اينست كه: بنابراين كه (وضوى) ناقص در حال اضطرارء تام و كامل است (در حق مضطر) به دليل انتقاء جزئى كه به 
سبب تعذّر مفقود استء مقدّم مىشود بر بدل (يعنى تيمم) مثل وضوى تام كه مقدم است بر تيتهم. 

نتيجه اين كه: دلالت دارد بر اين احتمال دوم روايت عبد الاعلى كه قبلا كذشت جرا كه امام فرمود: امسح على المرارةٌ و نفرمود: 


ع ماد ماد 


تشريح المسائل 


* دو فرع مورد نظر در يايان تنبيه دوم در رابطه با جه امرى است؟ 
در رابطه با بحث جزئدت و شرطئت است. 
* فرع اول جيست؟ 


اينست كه: اكر مركب واجب و يا مستحبى داشته باشيم كه داراى اجزاء و شرائطى است و لكن ادراكك و يا انجام همه اين اجزاء و 
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شرائط براى ما مقدور نباشد بلكه از روى ناجارى يا بايد مقدارى از شرائط را تركك كنيم تا قادر بر انجام همه اجزاء شويم و يا بايد 
از خير برخى از اجزاء ككذشته تا به همه شروط دست يابيم و به عبارت ديككر: در اينجا كه امر دائر است بين تركك جزء و تركك 
شرطء جه بايد كرد؟ آيا تركك الجزء مقدم است يا تركك الشرط؟ 

فى المثل: جيزى از وقت نماز عصر باقى نمانده است و اكر ما بخواهيم تحصيل وضو كنيم 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج1» ص: خرف 

مقدارى از نماز ما به خارج وقت مىافتد و لذا همه اجزاء را در وقت خودش دركك نمى كنيم. 

و لذااكر بخواهيم همه اجزاء نماز را در وقت خودش دركك كنيم بايد از خير وضو كذشته به تيمم اكتفا كنيم» حال سؤال اينست كه 
كدام يكك ازاين دو صورت مقدّم است؟ 

ويافى المثل: شرط خواندن زيارت عاشورا اتحاد مجلس است و لكن شخصى قادر بر خواندن تمام آن در يكك مجلس نيست و 
لذا: امر دائر مى شود ميان رعايت شرط اتحاد مجلس و انجام اجزاء در دو مجلس. 

اكر شرط اتحاد مجلس را رعايت كند مقدارى از اجزاء زيارت را به دليل عدم تمكنش از دست مى دهد. 

واككر بخواهد اجزاء را كامل كند لكن نه در مجلس واحد بلكه در دو مجلس ويا در راه وغيره» شرط را از دست مى دهد. 

در اينجا جه بايد بكند و كداميكك از اين دو صورت مقدّم است؟ 

* مراد از (فالظاهر تقديم تركك الشرطه فيأتى ...) جيست؟ 

ياسخ جناب شيخ است به سؤال فوق و لذا مىفرمايد: در دوران امر ميان تركك شرط و ترككث جزءء تركك شرط اولويّت دارد. زيرا: 
-١‏ تركك جزء موجب از بين رفتن اصل موصوفء. مأمور به و مركب است. 

-١‏ لكن تركك شرط موجب از بين رفتن وصفى از اوصاف مأمور به است. 

و لذا: از بين رفتن وصف اولى از فوات موصوف است. 

* يس مراد از (و يحتمل التخيير) جيست؟ 

اينست كه احتمال دارد فقيهى حكم به تخيير كند» بدين معنا كه ما مخير هستيم بين تركك شرط و تركك جزء و لذا آن اولويتى كه 
ذكر شد يكك اولويّت ظتيِه استحسانيه فاقد ارزش است. 

* فرع دوم جيست؟ 

اينست كه: در برخى از موارد» شارع مقدّس براى مأمور به مركب يكك بدل اضطرارى قرار داده است كه در هنكام ضرورت جاى 
مأمور به را مى كيرد. 

فى المثل: فرموده است: و ان لم تجدوا ماءء» فتيمموا صعيدا طَيّبا .... 

اكر به آب دسترسى بيدا نكرديد» يس با خاكك ياك (بدل از وضو) تيمم كنيد. 

حال سؤال اينست كه: اكر در موردى ما از انجام وضوى كامل عاجز شديم و لكن قادر بر وضوى ناقص (مثلا جبيرهاى) هستيمء آيا 
مى توانيم بككوئيم كه وضوى ناقص مقدَّم بر بدل 
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اضطرارى (يعنى تيمم) است؟ و يا اين كه بدل اضطرارى بر وضوى ناقص مقدم است؟ 

* ياسخ جناب شيخ به سؤال مذ كور جيست؟ 

مىفرمايد: دو احتمال در اينجا وجود دارد: 


احتمال اول اين كه: بدل اضطرارى (از باب اينكه اين بدل عند الضروره جانشين يكك وضوى كامل است)» مقدّم بر وضوى ناقص 
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است. 

دراين صورت: همانطور كه مبدل (يعنى وضوى كامل) بر وضوى ناقص مقدّم استء بدل نيز بر وضوى ناقص مقدّم است. 

احتمال دوم اين كه وضوى ناقصء از باب اين كه براى قادر ناقص است و لكن براى عاجز و مضطر كامل به حساب مىآيد بر بدل 
يعنى تيمم» مقدم است. 

* روايت عبد الاعلى كداميكك از اين دو احتمال را تأييد مى كند؟ 

احتمال دوم راء زيرا امام نفرمودند: وضو نكير و برو تيمم كنء بلكه فرمودند: وضو بككير و مسح را بر مراره انجام بده يعنى وضوى 
ناقص مقدَّم بر بدل اضطرارى است. 
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تلخيص المطالب 


* حاصل و خلاصه تنبيه دوم در يكك كفتمان ساده جيست و جككونه است؟ 

مى كُوئيم: جناب شيخ در مباحث اصلى باب اقل و اكثر سخن در اين بود كه اكر در رابطه با شرطتئت و يا جزئيت امرى شكك كنيم. 
وظيفه ما جيست؟ 

آيا بايد اصل برائت جارى نمود و يا از اصل احتياط استفاده كرد؟ و لذا بفرمائيد بحث در اين تنبيه دوّم در جيست؟ 

بحث در اينست كه: اكر اصل جزئيت و يا شرطيّت يكك امرى فى الجملة براى ما محرز شد و لكن شكك كرديم كه آيا مثلا سوره 
براى نماز جزئيت مطلقه دارد (يعنى حتى در فرض تعذّر هم جزئيت دارد)؟ 

يا إينكه شرطتت و جزئيت اين كونه امور اختصاص به فرض تمكن دارد؟ 

به عباوت ديكر: اكر مولى به بد كاتكن امر كند به م ركبى كه.داراى. يكك سلسله أجراء.و شرائظ است» سبس يكى از اين اجزاء يا 
شرا براق مكلقين غير دوو باشد 1 يانيقية العام و الكرائطة هيده مكلفيق ساق مى شوورو بها وق كله واي بقيه واااتناك الفويد 
* جناب شيخ ثمره اين بحث جيست؟ 

اينست كه: اكر ثابت شود كه اين اجزاء و شرائط» شرطيت و جزئئت مطلقه دارند» لا-زمهاش اينست كه در مواردى كه قدرت بر 
طياوة يسور تسكه افسل نار ]ل يده شافط قوير ا كد اذا افق ال عله اتطلى المشروظ نذا اتح الجر الي 
الكل. 

و اككر شرطتيت و يا جزئئت يكك امرى به صورت تمكن از آن امر مقيد باشد مستلزم اينست كه با تعذّر اين امر باقىمانده از اجزاء و 
شرائط برعهده ما ثابت است و بايد اتيان شود. 

* جناب شيخ مقتضاى قاعده اوليه در اين مسئله جيست؟ 

مطلب داراى جند صورت است: 

-١‏ كاهى ه ركدام از دليل كل و يا مشروط با دليل جزء يا شرط اطلاق دارند. 

يعنى: هم صورت تمكن را شامل مى شود هم صورت تعذَّر راء مثل: أقيموا الصلاء على القول بالاعم. و لا صلاة الَا بفاتحةٌ الكتاب و 
نالا صيلذة الا يطيون 
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-١‏ كاهى دليل كل يا مشروط اطلاق دارند» مثل أقيموا الصلاه على الاعمم و لكن دليل شرط يا جزء اجمال دارند. 

فى المثل: اجماع بر اين امر قائم شده است كه دليل مزبور اجمال دارد و لذا دراين صورت قدر متيقّن ايدست كه: عند التمكن؛ فلان 
امر شرطتت و يا جزئيت دارد و لكن عند التعذّر به اطلاق دليل كل و يا مشروط» تمشكك مى كنيم. 

“- كاهى به عكس دليل كل يا مشروط اجمال دارد مثل: أقيموا الصلاةً على القول بالصحيح و لكن دليل شرط يا جزءء اطلاق دارد. 
مثل لا صلاة الا بطهور و .... 

دراين صورت؛ اطلاق دليل شرط يا جزء؛ بر اجمال دليل كل يا مشروط مقدّم مىشود در نتيجه: با تعذّر جزء يا شرطء كل يا 
مشزؤط ساقط م شود 

؟- كاهى هريكك از دليل كل يا مشروط با دليل جزء يا شرطء اجمال دارند. مثل أقيموا الصلاه على القول بالصحيح. 

از طرفى هم اجماع قائم شده بر شرطئت يا جزئيئت امرىء در اين صورت بايد ديد كه مقتضاى قاعده جيست؟ 

* جناب شيخ ياسختان به مقتضاى قاعده در صورت اخير جيست؟ 

-١‏ كروهى برآناند كه عقل استقلالا حكم به برائت مى كند؛ يعنى مى كويد: 

مع تعذّر الجزء و الشرط» نسبت به بقبتّه از اجزاء و شرائط. وظيفهاى نداريم. 

زيرا امرى كه مسلّم بود و به جامع از اجزاء و شرائط تعلق كرفته بود با عجز از يكك جزء يا شرط ساقط شد. 

حال نسبت به باقىمانده از اجزاء و شرائط شكك داريم كه آيا امر ديكرى آمد يا نه؟ اصالة العدم جارى مى كنيم» يعنى اصل برائت. 
به عبارت ديكر: عقل مى كويد: لازم نيست بقيه را اتيان كنى و اكر اتيان نكردى كيفرى ندارى» جون جنين عقابى» عقاب بلا بيان 
استء كه آنهم از مولاى حكيم صادر نمىشود. 

عدوا و معلقد لديا عدو كلقا دار يا ترط ة شار اباد به جز فرك خروشان ناف كسك 


جرا؟ 
به دليل استصحاب بقاء وجوب, لكن با مسامحه در موضوع مستصحب كه عرفا اين اجزاء باقى مانده را همان عمل به حساب 
مى آورند. 


حال: اكر اين سخن را بيذيريم بايد ميان اجزاء و شرائط تفصيل قائل شده بككوئيم: 
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-١‏ در آن دسته از اجزاء و شرائط كه عرفا فاقد و واجد آنها مساوى است بككوئيم: وجوب باقى است. 
-١‏ ودر آن دسته ازاجزاء و شرائط كه واجد آنها با فاقدشان مغايرت و مباينت عرفيه دارند بككوئيم: با رفتن شرط» مشروط هم 
مىرود. 

* حق در اين كونه موارد جيست؟ 

ايدست كه: عقل احتياط كرده مى كويد: شما كه قادر بر انجام بقيّه هستى. 

اوّلا: شما كه قادر بر انجام بِقيّه اجزاء يا شرائط هستى. 

ثانيا: جزئيت و شرطيت مطلقه آن جزء يا شرط متعذّر هم كه احراز نشده است. 

يس: شايد اختصاص داشته باشد به حال تمكن. 

لذا: اكر بقيّه را تركك كنى معذور نبوده» احتمال عقاب وجود دارد. فيجب الاحتياط. 


نكته: به نظر ما شايد قانون الضرورات تتقدّر بقدرها اشاره به همين امر باشد و روايات سهكانهاى هم كه در مقتضاى قاعده ثانويه 
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اتفاقى است كه با تعذّر بعضء كل ساقط نمىشود. و مدرك اين سخن هم يكك حديث نبوى صلَّى الله عليه و آله است و دو حديث 


علوى عليه السّلام: 
-١‏ فرازى از حديث نبوى كه شاهد بر مطلب ماست اينست كه: «فاذا امرتكم بشىء فأتوا منه ما استطعتم و اذا نهيتكم عن شىء 
فدعوه). 


- مرسله غوالى اللآلى از امير مؤمنان ايندست كه: (الميسور لا يسقط بالمعسور.) 

#ديرسله ظوال :ال امير المؤمنيق ايت كله إما لذ يذ ركف كلس لأ يعر كف كلد ) 

* جناب شيخ از اين كه راوى نبوى أبو هريره است و عندنا اعتبارى به او نيست و از اين كه علورّران هم ارسال دارند جه ياسخى 
من دعيد؟ 

ضعف اسناد آنها با اشتهار تمسكك به آنها در ميان اصحاب جبران مى شود 

#اشكان دلكن سووايت وى على االمعليهو اليف 

مى كويند: در اين حديث جهار احتمال وجود دارد و لذا: اذا جاء الاحتمال» بطل الاستدلال. 

*- و اما احتمال اول: اين كه: (من) به معناى (با) باشد و كلمه (ما) مصدريّه زمائيه كه در اين صورت معناى حديث مىشود: اذا 
امرتكم بشىء فاتوا به دوام استطاعتكم, كه ضمير (به)» به خود شىء برمى كردد. 
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يعنى: خود آن شىء را انجام دهيد و ظهورى در انجام بعض آن شىء ندارد. 

طبق اين احتمال حديث به درد ما نحن فيه نمىخوردء و لكن اشكال اين احتمال وقتى است كه (من) به معناى تعديه باشد آنهم 
بدون قرينه كه قابل قبول نيست. 

*- و اما احتمال دوم: اينست كه: (من) بيائيه باشد و لذا: فأتوا منه به معناى فأتوه دوام استطاعتكم مى شود كه در اين صورت وجود 
(من) كالعدم است و لذا مثل صورت اول مىشود و ظهورى دراين ندارد كه آن شىء,؛ ذات الاجزاء باشد. 

*- احتمال سوم: اينست كه: (من)» تبعيضيه باشد و مراد از شىء هم مركب ذات اجزاء باشد كه در اين صورت معناى حديث اين 
مى شود كه: 

اذا امرتكم بمركب ذات اجزاء فأتوا من ذلكك المركب الذى قدرتم. 

و لذا به نظر ما كه صاحب رسائل هستيم» جزء غير مقدور مانعى از تركك آن نيست. 

*- احتمال جهارم: اينست كه: من تبعيضيه باشد لكن يكثبار به لحاظ اجزاى مأمور به و يكك بار به لحاظ افراد مأمور به. 

حال: كلمه بعض با هر دو لحاظ مىسازد و لذا معناى حديث اين مى شود كه: اذا امرتكم بشىء اى بطبيعة ذات الاجزاء فأتوا منه اى 
من الافراد التى قدّرتم. و مؤيّد اين احتمال صدر حديث است. 

* جناب شيخ نظرتان راجع به احتمالات مذكور در حديث و استدلال به آن در اثبات مدّعا جيست؟ 

به نظر ما حديث در احتمال سوّم ظهور دارد كه ما هم به همين احتمال به حديث استدلال نموديم؛ لكن با توجه به احتمال جهارم؛ 
از خير اين حديث بايد كذشت. 

نكته: به نظر ما جنان كه قبلا هم كفتيم حديث ارشاد به حكم عقل است. 

* جناب شيخ كيفت استدلال به حديث دوم جككونه است؟ 
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اينست كه: وقتى يكك جزء يا شرطى متعذّر شدء ساير اجزاء كه ميسور و مقدور است لا يسقط يس: وجوب بقتِه اجزاء باقى است و 
بايد انجام شود. 

* جه اشكالى به حديث دوم شده است؟ 

مى كويند: حديث ذو احتمالين است و لذا اذا جاء الاحتمال» بطل الاستدلال. 

احفمال اول ايق كةة تحديث به افراد طعت واحندة ارقباط داشعه باشد كدر ابن صورت معناق حديث ايخ :مى شود كه المبدون مخ 
الزإو الشيمة و الكت سق بالمضتور: 

بكابراين: 

حديث در مقام دفع توهّم است كه جون خطاب على الظاهر واحد استء مثل: اكرم كل عالم؛ 
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كسى خيال نكند كه يس با تعذّر صد نفى مثلا ساير افراد ميسور هم ساقط مىشوند» خير وجوب اكرام آنها باقى است. 
احتمال دوم اين كه: حديث به اجزاء يكك مركب مربوط باشد, يعنى: الميسور من اجزاء الطبيعة لا يسقط بالمعسور. 

و لذا جنان كه كفتيم: اذا جاء الاحتمال بطل الاستدلال. 

* جناب شيخ جه ياسخى به اشكال مزبور مى دهيد؟ 

مى كوئيم: حديث اطلاق دارد و شامل هر دو قسم مىشودء و بلكه بالوجدان ظهور آن در قسم دوم اقوى است. 

يس: مى توان براى اثبات مدّعا در ما نحن فيه به اين حديث استدلال نمود. 

* اشكال وارده بر حديث سوم جيست؟ 

انق كد كلمةه ذكل )در حديث تربور ذو بان ذ كر غده و ذاراى ججهاز احمال اشنك: 

-١‏ مراد از (كل) در هر دو فراز» عموم استغراقى باشد. 

؟- مراد از (كل) در هر دو فرازء عموم مجموعى باشد. 

1 مراد از (كل) در فراز اول عموم استغراقى و در فراز دوم عموم مجموعى باشد. 

5- مراد از (كل) در فراز اول عموم مجموعى و در فراز دوم عموم استغراقى باشد. 

و لذا: اذا جاء الاحتمال بطل الاستدلال. 

* جه ياسخى به اشكال مزبور داده مى شود؟ 

مى كوئيم: احتمال اول باطل است: 

اذا لا يعقل الحكم بوجوب الاتيان بكل فرد فرد مع تعذّر الاتيان بكل فرد فرد. 

احتمال دوم نيز باطل است: 

اذ لا يعقل الحكم بوجوب الاتيان بالمجموع مع تعذّر الاتيان بالمجموع. 

احتمال سوم نيز باطل است: 

اذ لا يعقل وجوب الاتيان بالمجموع مع تعذّر الاتيان بكل فرد فرد. 

يس: باقى مىماند احتمال جهارم كه مراد از آن اينست كه: 

اذا تعذّر الاتيان بالمجموع لا يجمع فى التّركك بل يجب التيان بغير المتعذّر. 

و هذا المعنى يسمل الكلىئ الذى له افراد متعدّدهُ تعذّر الجمع بينهما و الكل الذى له اجزاء مختلفة الحقيقة» قد تعذّر بعضها و عليه 
ذكلما كان الراهيء ذا اقراك او ذا الجوا وجي الاناث غير 
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المتعذَّر من افراده و اجزائه. 

* جناب شيخ آيا اين احاديث هم شامل تعذّر شرط مى شود هم شامل تعذّر جزء يا نه؟ 

حديث اوّل به خاطر كلمه (من) تبعيضيّه و حديث دوّم به خاطر داشتن كلمه (كلّ)» كه ظهور در كلّ مجموعى دارد» اختصاص 
دارند به مركب داراى اجزاء. 

لكن حديث دوم به خاطر اطلاقى كه دارد هم شامل اجزاء ميسوره با جز معسور مىشود و هم شامل مشروط ميسور با شرط معسور 
مى شود. البته بايد به لحاظ عرف و لو مع المسامحه بتوان ككفت: اين ميسور فاقد آن جزء يا شرط» همان عمل استء تا بعد نتوان 
كفت لا يسقطء بدين معنا كه همان حكم باقى است. 

البته ناكفته نماند كه عرف در برخى از موارد فاقد يكك خصوصيّت را همان واجد به حساب مىآورد مثل نماز با سوره و بىسوره و 
لذا در اين كونه موارد حديث الميسور جارى است. امّا: 

-١‏ در برخى از موارد عند العرف و الشرع؛ عمل فاقد خصوصيت.ء همان عمل واجد نيست و لذا حديث الميسور در اين كونه موارد 
جارى نيست. مثل عملى كه فقط سوره در آن مقدور است و لا غير. 

؟- در برخى موارد هم كه عرف بالمسامحه عمل فاقد را همان عمل واجد مىداند و لكن شرع روى نظر عرف خط بطلان كشيده و 
فاقد را همان واجد به حساب آورده است. 

مثل: مراتب مختلفه نماز كه براى مختار حاضر جهار ركعت و براى مسافر دو ركعت و براى عاجز تا سر حدٌ اشاره مراتب درست 
كرده است. 

*"- در برخى موارد هم جيزى عند العرف ميسور است و لكن عند الشارع عنوان ميسور ندارد. 

مثل: كسى كه در ماه رمضان از همه جيز امساكك كند ولى از شرب آب اجتناب نكند. 

حال: عرف اين عمل فاقد را ميسور دانسته مى كويد: الميسور لا يسقط ... و لكن شرع آن را ميسور به حساب نمى آورد. 

وامًا حديث اول اختصاص به واجبات دارد» جرا كه فرموده: اذا امرتكم ... كه در اينجا: امر ظهور در وجوب دارد. 

واما حديث سوم نيز اختصاص به واجبات دارد» جرا كه كلمه (لا يتركث)» يا نهى است و ظهور در الزام دارد ويا نفى است و لكن 
خبر در مقام انشاء است و ظهورش در الزام» اقوى است. 

* كداميكك از اين سه حديث شامل واجبات و مستحبات هر دو مىشوند؟ 

حديث دومء جرا كه مطلق استء منتهى با تفصيلى كه در شرح كذشت. 
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متن الأسمر الشالث لو دار الأسمر بين الشرطيةُ و الجزت.ة» فليس فى المقام أصل كلى يتعيّن به أحدهماء فلا بد من ملاحظة كل حكم 
يترتّب على أحدهما و أنه موافق للأصل أو مخالف له. 


(قنبيه سوم:) 


اشاره 


اككر امر دائر شود بين جزئيت و شرطنت امرى (مثل نئت و طمأنينه)» به لحاظ موضوعى يكك اصل كلى در اين مقام وجود ندارد كه 
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يس: جارهاى نيست جز مد نظر قرار دادن احكام مترتّب بر يكى از جزئيت و شرطيت و اينكه احكام كدام يكك ازاين دو مطابق 
اصل و كداميكك احكامش مخالف اصل است. 


تشريح المسائل 


* مقدّمة بفرمائيد در جه صورت احكام جزء ويا شرط بر يكك امرى در مأمور به مترتب مى شود؟ 

جنان كه در مطالب كذشته آمد: 

#- اكر اعتبار يكك امرى در مأمور به مسلم و قطعى شد و به جزئت آن امر يقين حاصل كرديم؛ احكام جزء برآن مترتب مىشود. از 
جمله اين احكام اين بود كه با تعذّر جزء باقى مانده اجزاء ساقط نمى شود. 

*- واكر يقين حاصل نموديم به شرطتت آن امرء احكام الشرط برآن مترتب مىشود. از جمله اين احكام اين بود كه با تعذّر شرطء 
مشروط هم ساقط مى شود. 

* انما الكلام در جيست؟ 

در اينست كه: اكر امر دائر شود ميان جزئئت يا شرطتت و هيج كدام براى ما محرز نباشد 
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مثل: نيت عبادت و يا استقبال الى القبله و ... كه ما نمىدانيم جزءاند و يا شرط» مقتضاى قاعده جيست؟ 

* ياسخ جناب شيخ به سؤال مزبور جيست؟ 

اينست كه: يكك قاعده كليّهاى وجود ندارد كه به واسطه آن تكليف شرطيت يا جزئيت را مشخص كنيم. و لذا نمىتوان كفت: 
الاصلء الجزئية» و يا نمى توان كفت: الاصل» الشرطية. 

و لذا: احكامى كه ميان شرط و جزء مشترككاند» مثل وجوب اتيان و نقص العمل عمدا و هكذا ... مترتب مىشودء جرا كه فى الواقع 
شرط باشد اين احكام را دارد» جزء هم باشد اين احكام را دارد. 

* يس تكليف احكامى كه به شرط اختصاص دارند يا به جزء جه مى شود؟ 

بايد ببينيم كدام موافق اصل و كدام مخالف اصل است. هريكك كه موافق اصل بود» همان مترتب مى شود. 

فى المثل: در مثال مذكورء حكم شرط اينست كه: با تعذّر آن مشروط نيز ساقط مى شود يعنى واجب نيست و عدم وجوب هم 
مطابق اصل است. 

امّا: حكم جزء كه وجوب الباقى استء مخالف اصل استء و لذا حكم شرط مقدَّم بر حكم جزء مى شود. 

* حاصل و خلاصه تنبيه سوم در يكك بيان ساده جيست؟ 

اينست كه: برخى از امور مثل نت» وجود دارد كه ما نمىدانيم جزء است يا شرط جرا كه جزء بودن آثارى دارد و هكذا شرط 
بودن. 

به عبارت ديكر: برخى از امور در افعال مركب وجود دارد كه مردداند ميان جزء بودن و شرط بودن. 

فى المثل: نيت در نماز واجب است لكن ما نمىدانيم جزء نماز است و يا شرط نمازء جرا كه هم لياقت جزئيت دارد» هم شايستكى 
شرطيّت. 


ويافى المثل: طمأنينه در نماز واجب است و لكن به دليل همان لياقت»ء ما نمىدانيم جزء نماز است و يا شرط آن. 
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حال بحث در تنبيه سوم در اينست كه: آيا بايد كفت اين كونه امور جزء هستند آثار جزئئت را بر آنها بار كرد ويا بايد كفت شرط 
هستند و آثار شرطيت را بر آنها مترتّب نمود؟ 
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فى المثل: آيا در هنكام نيبت كردن براى نمازء آن را جزء به حساب آورده و بككوئيم: شما بايد وضو داشته باشيد» ستر داشته باشيده 
روبهقبله باشيد و ...؟ جرا كه كه اجزاء نماز جنين شرائطى را لازم دارند. 

يا اينكه بكوئيم نيت شرط نماز است و نه جزء نماز» و لذا اككر آن را روبدقبله انجام نداديد اشكالى ندارد؟ جرا كه در شرائط جيز 
ديكرى شرط نيست. 

* جناب شيخ ياسخ شما به اين مسئله جيست؟ 

به نظر ما در اينجا يكك اصل موضوعى وجود ندارد كه بككويد: 

الاصلء هناء الجزئية» و يا الاصل هنا الشرطيُ. فلذا بايد به سراغ اصل حكمى رفته و توه مى كنيم در اين كه آيا احكام شرط مطابق 
اصل است و يا احكام جزء مطابق اصل است؟ 

اكر اين امر جزء براى مأمور به باشد» ستر و استقبال و ... در آن شرط است. 

اكر اين امر شرط براى مأمور به باشد. امور مذكور در آن شرط نيست. 

حال: آنكه شرط است مطابق با اصل است يا آنكه شرط نيست مطابق اصل است؟ 

ياسخ اينست كه آنكه شرط نيست مطابق اصل است. جرا؟ زيرا: اصل در اينجا برائت است. 

فى المثل: من نمىدانم كه آيا در هنكام نيت استقبال الى القبله واجب است يا نه؟ 

كفته مىشود: الاصل البراءة. 

يعتى :#اصل'اشيت كد عن امشقبال الن القله شرط فت تسق ا ابى كذ اواجب باشد. 

به عبارت ديكر: در مثال مذكور حكم شرط اينست كه: با تعذر آن مشروط ساقط مى شود و واجب نيست و عدم وجوب مطابق 
اصل است. 

امَا حكم جزء كه وجوب الباقى باشد مخالف اصل است و در نتيجه حكم شرط مقدم مىشود بر حكم جزء. 
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متن الأممر الرابع لو دار الأ-مر بين كون شىء شرطا أو مانعاء أو بين كونه جزءا أو[02"] كونه زياد مبطلة» ففى التخيير هنا؛ لأنّه من 
دوران الأمر فى ذلكك الشىء بين الوجوب و التحريم. أو وجوب الاحتياط بتكرار العبادهٌ و فعلها مرّهُ مع ذلكك الشىء و اخرى بدونه 
وجهان: 

مثاله: الجهر بالقراءة فى ظهر الجمعة» حيث قيل بوجوبه[ 81"] و قبل بوجوب الإخفات و إبطال الجهر[178/8؛ و كالجهر بالبسملة فى 
الركسمه الأخعريي و كتوار قد اللحد غنى الكت فنه بعد الدكتول فى السزرة 

فقد يرجح الأؤل: 

ما بناء على ما اخترناه: من أصالة البراءة مع الشكك فى الشرطيةُ و الجزتٍة: فلأنَ المائع من إجراء البراءة عن اللزوم الغيريٌ فى كلّ من 
الفعل و التركك ليس إِلَّا لزوم المخالفة القطعيّة؛ و هى غير قادحة؛ لأنّها لا يتعلق[09] بالعمل؛ لأنَّ واحدا من فعل ذلكك الشىء و تركه 
ضروريٌ مع العبادة فلا يلزم من العمل الأصل فى كليهما معصية متيقّنة» كما كان يلزم فى طرح المتباينين كالظهر و الجمعة. 

و بتقرير آخر: إذا أتى بالعبادة مع واحد منهما قبح العقاب من جهة اعتبار الآخر فى الواقع لو كان معتبرا: لعدم الدليل عليه» و قبح 
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المؤاخذة من دون بيان فالأجزاء المعلومة ممما يعلم كون تركها منشأ للعقابء و أما هذا المردّد بين الفعل و الترك فلا 
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يصحٌ استناد العقاب إليه؛ لعدم العلم به و تركهما جميعا غير ممكن حتّى يقال: إن العقاب على تركهما معا ثابت» فلا وجه لنفيه عن 
كل منهينا. 

و أمَا بناء على وجوب الاحتياط عند الشكك فى الشرطيَةُ و الجزئية؛ فلأنٌ وجوب الاحتياط فرع بقاء وجوب الشرط الواقعىّ المردّد بين 
الفعل و الترككء و إيجابه مع الجهل مستازم لإلغاء شرطيَةٌ الجزم بالتيِةُ و اقتران الواجب الواقعئ بن الإطاعة به بالخصوص مع التمكن» 
فيدور الأمر بين مراعاءً الشرط المردّدء و بين مراعاة شرط الجزم بالتيّةُ. 

و بالجملة: فعدم وجوب الاحتياط فى المقام؛ لمنع اعتبار ذلكك الأمر المردّد بين الفعل و التركك فى العبادة واقعا فى المقام- نظير القول 
بعدم وجوب الاحتياط بالصلاة مع اشتباه القبلة» لمنع شرطية الاستقبال مع الجهل- لا لعدم وجوب الاحتياط فى الشكك فى المكلف به. 


(تنبيه جهارم): 
اشاره 


در اينست كه: اكر امر دائر شود بين شرط بودن شيئى (يعنى واجب بودنش) يا مانع بودن آن (يعنى حرام بودنش) يا بين جزء بودن 
عملى (يعنى واجب بودن آن) يا زياد بودن و مبطله بودن آن (يعنى حرام بودنش). در تخيير در آنء به خاطر اين كه از قبيل دوران 
الامر در آن شىء مشكوك (يعنى در جزء عمل و يا شرط عمل) بين وجوب و تحريم استء (كه الاصل در اينجا البراءة عن الوجوب 
و الحرمة»» ويا در وجوب احتياط به واسطه تكرار عبادت و انجام آن يكك بار با جهر و بار ديكر بدون جهر (يعنى با اخفات)» دو 
قول وجود دارد: 

(ذكر مثال در تبيين محل بحث) 

مثال آن: -١‏ جهر به قرائت است در ظهر جمعه به جهت اين كه (عدهاى) قائل به وجوب آن.ء و برخى قائل به اخفات و ابطال جهر 
شدوانك. 
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-١‏ و مثل جهر به بسم الله در دو ركعت آخر نماز. 
“- مثل تداركك و جبران فاتحةٌ الكتاب عند الشكك فيه» يس از ورودش در سوره. 


(تخيبر در مسئله و دليل برآن) 

كَاهى اؤْلى (يعنى تخيير) ترجيح داده مىشود: 

اما بنا بر آنجه كه ما اختيار كردهايم و آن اصالة البراءة در صورت شكك در شرطيّت و جزئئّت (يكك شىء) است؛ زيرا لازم غيرى 
بودن در هريكك از فعل و ترككء مانع از اجراى برائت نيستء مككر لزوم مخالفت قطعيّه بر علم اجمالى» و حالآنكه اين مخالفت 
التزامئه ب ضرر است. جرا كه اين مخالفت التزاميه به عمل تعلق نمى كيرد. زيرا انجام عبادت با اين امر مردّد ميان شرطيت و مانعتّت 


يا جزئيّت و زيادى مبطل بودن» ضرورى است (يعنى ارتفاع نقيضين نيست). 
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يس از عمل به اصل برائت در هريكك از دو طرفء معصيت متيقّنهاى لازم نمىآيدء جنان كه اين مخالفت عمليه در طرح متباينين 
مثل ظهر و جمعه لازم مى آيد. 

به بيان ديكر: اكر (مكلف) نماز را با يكى از اين دو (جهرا و يا اخفاتا)» انجام دهدء عقاب (بر او) قبيح است به جهت معتبر بودن 
طرف ديكر» در صورتى كه فى الواقع آن طرف معتبر باشد. (و اين قبح عقاب) به خاطر عدم دليل برآن استء و مؤاخذه بدون دليل 
هم قبيح است. 

من النواد معلوعه لأعقق المكلق) 11 تيل اموزس سعد كدروشه انض عدم #عان مشا هقاب اسك 

اميا استناد عقاب به اين عملى كه مردّد است بين فعل و تركك به دليل عدم علم به آن صحيح نيست. درحالى كه تركك هر دو طرف 
(جون مخالفت عمليه است)» ممكن نيست تا اين كه كفته شود: عقاب بر تركك هر دو با هم ثابت است. 

يس وجهى براى نفى عقاب از هريكك از آن دو وجود ندارد (و مثل متباينين نيست كه هر دو را تركك كنيم). 

اما بنا بر وجوب الاحتياط (و احتياطى بودن) در باب اجزاء و شرائط (در ما نحن فيه برائتى خواهيم بود). 

زيرا واجب بودن احتياط فرع بر بقاء وجوب شرط واقعى مردّد ميان فعل (يعنى نماز با جهر) 
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و تركك (يعنى نماز بىجهر) است (يعنى تا زمانى شكك؛ شكك در مكلف به است كه شرط از شرطبت يا مانعيت نيفتد و واجب بودن 
احفاظ مبعكى واروعيه اين كة شكه قبا ة كلش يه باقن 

و واجب بودن اين شرط و مانع در صورت جهل (آدم جاهل) مستلزم الغاء و كذشتن از خير شرطدت جزم به نيت (يعنى قصد تعيين) 
يعنى مقترن شدن واجب واقعى به تيت اطاعت به خصوص اين عمل است» در صورت تمكن. 

يس امر دائر است بين مراعات اين شرطى كه مردّد است (بين الفعل و التركك) و بين مراعات شرط جزم بالتية (كه اولى رعايت جزم 
بالنيةُ است و نه شرط مشكوكك). 

به طور خلاصه: عدم وجوب احتياط در اين مقام (كه نمىدانيم فعلش را مىخواهد يا تركش را) به علت عدم اعتبار اين امرى است 
كه مردد ميان فعل و تركك در عبادت واقعيّه است مثل همان قول به عدم وجوب احتياط در صلا در صورت مشتبه شدن قبله به 
علت منع شرطنت استقبال در صورت جهل است و نه به علت عدم وجوب احتياط در شكك در مكلف به. 


عا عاد ماد 


تشريح المسائل 


4" العم بن فيه 1 تتتبهالك اقل و ]كدر شكم و در هركت بيرانون جد امرك اسك؟ 

ييرامون دو مطلب استء لكن جون احكامشان مشتركك است با هم ذكر مىشوند. 

* مقدَّمهُ بفرمائيد مراد از مانع و شرط جيست؟ 

-١‏ شرط آن است كه وجودش در مأمور به دخيل است. 

"- مانع آن است كه عدمش معتبر و وجودش مزاحم است. 

* با توجه به مقدّمه فوق مطلب اول در جيست؟ 

در اينست كه: در دوران امر ميان شرطتت جيزى و مانعتّت آن جه بايد كرد؟ 

به عبارت ديككر: وقتى ما يقين داريم كه فلان شىء در مأمور به مدخلدت دارد و لكن نمىدانيم كه آيا بر وجه شرط دخيل است و يا 


بر وجه مانعيّت» جه بايد كرد؟ 
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فى المثل: در رابطه با جهر و يا اخفات قرائت نماز ظهر در روز جمعه دو قول وجود دارد: 

برخى كفتهاند: جهر به قرائت واجب استء يعنى قائل به شرطتت شدهاند. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج1» ص: عم 

برخى كفتهاند: اخفات واجب و جهر مبطل است,ء يعنى قائل به مانعئّت شدهاند. 

امّا: هيج يكك از دو قول مزبور براى ما مدلل نيستء و لذا امر دائر است ميان شرطيٍت جهر و يا مانعيّت آن و يا بالعكسء امر دائر است 
ميان شرطيّت اخفات يا مانعيّت آن. 

ويافى المثل: شما مىدانيد كه در نمازهاى سه يا جهار ركعتى» در ركعت سوم يا جهارم مخير هستيد ميان خواندن سوره حمد يا 
تسبيحات اربعه و لكن نمىدانيد كه آيا بايد بسم الله سوره حمد را جهرا بخوانيد و يا اخفاتا؟ 

در اينجا دوران امر است ميان شرطيّت و مانعتّت جهر به بسمله يا اخفات آن. 

* مطلب دوم در رابطه با جه مطلبى است؟ 

در دوران امر ميان جزئت يكك امرى در عبادت و يا زيادى به آن. يعنى: ما اجمالا مىدانيم كه فلان امر جزء مأمور به است» يس 
انجامش واجب است و يا زيادىاى است كه مبطل استء يس انجامش حرام است. 

حال سؤال اينست كه وظيفه ما در اينجا جيست؟ 

فى المثل: شما در اثناء خواندن سوره شكك مى كنيد كه آيا حمد را خواندهايد يا نه؟ 

در نتيجه مردّد مىشويد كه آيا بركرديد و حمد را به جا آوريد ويا بركشتن شما حرام است و جنان جه بركرديد زيادتى را مرتكب 
شدهايد كه مبطل است؟ 

حال: منشا شكك شما در وجوب و حرمت مذكور اينست كه: 

اداكر محتوة ديك ورسووة و انحوي واخيه تعبات يباوويد فك انؤاقل اهار عسل اسكدويا بد سه كان اس كيد 
دوباره حمد را بخوانيد. 

-١‏ واكر حمد را يكك جزء و سورة راجزء ديكر بدانيد» شكك شما يس از تجاوز محل اسث و نبايد به شككتان اعتنا كنيد و جنان 
جه بركرديد كار حرامى انجام دادهايد. 

يس: دوران امر است ميان جزئّت حمد و زيادى مبطل بودن آن. 

* عبارة اخراى مطالب فوق در لسانى ساده جيست؟ 

اينست كه: من نمىدانم كه آيا فلا-ن عمل جزء واجب نماز است و يا زيادى محرّمه؟ ويا به عبارت ديكر نمىدانم فلان عمل در 
نماز شرط است و واجب يا مانع است و حرام؟ 

فى المثل: نمىدانم كه آيا جهر به بسم الله در يكك يا دو ركعت آخر نماز سه ركعتى و جهار ركعتى براى كسى كه به جاى 
تسبيحات, فاتحة الكتاب مىخواند» شرط است يا مانع و مبطل؟ 

ويافى المثل: شما در هنكام نماز وارد سوره مىشويدء لكن در اثناء سوره شكك مى كنيد كه آيا 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج91» ص: ذوء 

قبل از سوره فاتحة الكتاب را خواندهايد يا نه؟ 

آيا اكر بر كرديد و فاتحةٌ الكتاب را بخوانيد» جزء نماز محسوب مىشود يا زيادت مبطله است؟ 

* جه ياسخى به اين مسثئله داده شده است؟ 


احبر كين كه معتق دكن خمد واسورة مجمزعا كه عم شازاند ‏ كريشك» كما كدر اثناء سورة شكف م كنيد عتوق از محل عدم 
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تجاوز نكردهايد و لذا اكر ب ركرديد و حمد را بخوانيد مى شود جزء صلاة. 

احابركى ذيكر كله اهريكق ال حسد و سوره راسو علي حدة بو مسففل من دائقد م ى كود شما كه دو اثنام سوره شكك من كليد» 
شكك شما يس از محل جزء است جرا كه از محل حمد خارج شده و در محل جزء بعدى هستيد و لذا اكر بر كرديد و حمدرا 
بخوانيد مى شود زيادت مبطله بنابراين: 

امت در اين مسئله بر دو قول اختلا.ف كردهاند و نتيجه اين اختلاءف امت بر دو قول اين شده است كه ما ندانيم فى المثل فاتحة 
الكتاب در اثناء سوره براى آدم شاكك, زيادت مبطله است و يا جزء واجب؟ 

* با توجه به روشن شدن محل و موضوع بحث جه ياسخى به اين مسئله داده شده است؟ 

سه نظريه عمده در اين رابطه در رسائل آمده است: 

-١‏ قول به تخيير و برائت مطلقاء اعم از اين كه در باب اقل و شكك در جزتئت و شرطيت برائتى شويم يا احتياطى. 

1- قول به احتياط مطلقا اعم از اين كه در اقل و اكثرء نسبت به اكثر برائتى باشيم يا احتياطى. 

'"- قول به تفصيل ميان برائتى بودن و احتياطى بودن. 

* حاصل مطلب در قول اوّل جيست؟ 

اينست كه: دوران در اين كونه موارد بين المحذورين استء جرا كه دوران ميان شرط عمل يا جزء عمل و نه خود عمل. 

زيرا اكر آن عمل شرط باشد و يا جزء؛ يس واجب است و اكر مانع باشد يا زيادى مبطل يس حرام است. 

ولذا: دوران بين وجوب شرط و جزء يا حرمت و مانعيّت آنهاست. 

به عبارت ديكر: 

*- يكك دوران بين المحذورين در باب شكك در مكلف به داريم كه به زودى خواهد آمد. 

*#- يكك دوران بين المحذورين هم در باب شكك در تكليف داشتيم كه مى كفتيم: دفن الكافر 
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واجب او حرام. 

*- هريكك ازاين دو شكك علاوه براين كه مربوط به خود عمل است سه مطلب دارد كه مطلب سوم آنها دوران بين المحذورين 
اسية: 

امّا: اين دوران بين المحذورين كه در تنبيه جهارم مطرح است مربوط به شرط و جزء است و نه به خود عمل. 

به عبارت ديكر: در اينجا خود عمل دوران الا-مر بين المحذورين نيست بلكه در جزء ويا شرط آن عمل دوران بين المحذورين 
وجود دارد. 

فى المثل: بسم اللّه خود عمل است لكن جهر به بسم الله شرط اين عمل و يا جزء آن است. 

حال: دوران بين المحذورين مجراى اصالهة التخيير استء, منتهى در شكك در مكلف به محذورين دو فعل يا تركك مستقل بودند و 
لكن در ما نحن فيه» محذورين» جزء يا شرط غير مستقل است. 

بنابراين: يا عبادت را با اين امر مردّد ميان شرطيت و مانعتّت يا جزئئت و زيادى مبطل بودن انجام مىدهيم ويا بدون آن. و هذا هو 
معنى التخيير بين الفعل و التركث. 

* اكر بيرسيد جناب شيخ يس جريان علم اجمالى جه مىشود, مككر نه اينست كه ما اجمالا به احد لامرين علم اجمالى داريم يعنى 
اجمالا مىدانيم كه اين يا جزء است و واجب و يا زيادى مبطل است و حرام؟ با توجه به اين علم اجمالى جككونه برائت جارى كنيم؟ 
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در ياسخ به شما مى كوئيم: خير» علم اجمالى در صورتى مانع از جريان اصلين در اطراف است كه اجراء اصلين موجب مخالفت 


مثل: علم اجمالى و دوران بين المتباينين از قبيل وجوب ظهر و جمعه و يا قصر و اتمام. 


اكر در وجوب ظهر بككوئيم الاصلء البراءة و آن را تركك كنيم و در طرف ديكر نيز يعنى وجوب جمعه هم بككوئيم الاصل البراءة و 
آن را ترك كنيمء يقينا واجب واقعى را تركك كردهايم جرا كه علم اجمالى به يكك طرف داريم و حالآنكه هر دوطرف را تركك 
كفتدايم و لذا مخالفت عمليه با علم اجمالى شده و در نتيجه مرتكب معصيت شدهايم كه كارى قبيح است. 

امرا: اكر از اجزاء اصلين در دو طرف علم اجمالى هيج كونه مخالفت عمليه قطعيهاى صورت نككيرد بلكه حد اكثر يكك مخالفت 
التزاميه تحقق يابد مثل ما نحن فيه و يا كليه دوران 
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بين المحذورين كه يا عملا انجام مىدهيم؛ يس با احتمال وجوب موافقت شده ويا تركك مى كنيم يس با احتمال حرمت موافقت 
شده است. 

يس: مخالفت قطعيداى در اين مقام بيش نمى آيد. 

يعنى: اكر در هر طرف اصل برائت جارى كنيم و لكن قلبا به هيج كدام ملتزم نشويمء اين مخالفت التزاميه است كه اين كونه 
مخالفت محذورى ندارد. 

به عبارت ديكر: بايد ببينيم اكر برائت جارى كنيم مخالفت عمليه لازم مىآيد و يا مخالفت التزاميه؟ 

ياسخ حتما مخالفت التزاميه استء جرا كه عملا ارتفاع نقيضين محال است. 

به عبارت ديكر: ما عملاء بسم الله را جهرا مىخوانيم و يا اخفاتا و لذا مخالفت عمليهاى با علم اجمالى لازم نمىآيد. آنجه كه لازم 
مى آيد مخالفت التزاميه است» يعنى من و شمائى كه بايد ملتزم باشيم و به حكم خدا كه وجوب است يا حرمتء نه ملتزم به وجوب 
شدهايم» نه ملتزم به حرمت. 

اين مىشود مخالفت التزاميه محضه و نه مخالفت عمليّه قطعيه» كه آنهم بلا اشكال است. 

* جرا مخالفت عمليه قطعيه حرام است و لكن مخالفت التزاميه محضه بلا اشكال است؟ 

زيرا آنجه در احكام فرعته اصل استء عمل است و التزام برفرض وجوب مقدّمهاى است براى عمل و بهوخودىخود موضوعتّت 
ندارد. 

لذا: دراين كونه موارد» علم اجمالى مانع از جريان اصلين نيست» يس برائت جارى كرده و نتيجه مى كيريم قول به تخيير را. 

* آنجه در استدلال قول اول تا به اينجا كفته شد بر جه مبنائى بود؟ 

بر مبناى اختيار برائت در باب اقل و اكثر و شكك در جزئيت و شرطيت بود. 

* اكر در آن باب نسبت به اكثر يا جزء و شرط مشكوك احتياطى شويم و فتوى دهيم به لزوم اتيان از باب احتياط جه؟ 

باز هم در مسئله مورد بحثء نسبت به امر مردّد اصل برائت جارى نموده و قائل به تخيير مى شويم. 

* جه طور شد كه عند الشكك فى الجزئيةُ و الشرطيَةُ بايد احتياطى شد و اكثر را به جا آورد و لكن عند الدوران بين المحذورين در 
اينجا بايد برائت جارى نمود؛ دليلتان جيست؟ 

علت اينست كه: آنجا شكك ما در مكلف به استء جرا كه فى المثل نمىدانيم اقل (يعنى نماز 
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نه جزئى) واجب است يا اكثر (يعنى نماز دهجزئى)؟ و لذا عدهاى كفتند بايد احتياط كرده و اكثر را به جا آوريد» كرجه برخى هم 
برائتى بودند. 

اما شكك ما در نحن فيه شكك در مكلف به نيست بلكه شكك در تكليف است. 

زيرا: شكك در مكلف به بودن بستكى دارد به اينكه مشكوكك ما در شرطيتش باقى باشد و لكن اككر مشكوكك در شرطيتش باقى 
اند تك ذو مكلت دفي 

فى المثل: كفتيم كسى در قبله شكك داردء بايد جهار جهت نماز بخواند حال اكر كسى بككويد اصلا قبله براى آدم جاهل شرط 
نسقة اين ديكر شك دو مكلف بدالسك 

حال: در ما نحن فيه يعنى جهر به بسم الله بيرسيد كه جهر در اينجا شرط است يا مانع؟ به شما مىكوئيم: اكر جهر به بسم الله در 
شرطيتش و يا در مانعئتش باقى بماند» شكك در آن» شكك در مكلف به استء جرا كه ما نمىدانيم نماز با جهر بخوانيم و يا نماز 
بى جهر؟ 

واكر جهر به بسم اللّه در حقّ آدم جاهل نه شرط باشد و نه مانع ديكر شكك در آن شكك در مكلف به نيست. 

به عبارت ديكر: جهر به بسم الله اكر شرط هم باشد در حق آدم جاهل از شرطيتش مىافتد و جتان جه مانع باشد از مانعيتش ساقط 
بو نود 

فلذا يك عمل به جا مى آورد به هر صورت كه بخواهد با جهر و يا بىجهر. 

به عبارت ديكر دليل مطلب اينست كه: 

-١‏ وجوب احتياط متوقف بر اينست كه مسئله از موارد شكك در مكلف به باشد و حال آنكه ما در شكك در تكليف برائتى هستيم و 
نه احتياطى. 

ادشكم ووشكلت دقع تقار اينشك كد الجاب راق 1ش كدوك الخسيان فرطت و سقس فا اسك قلف براحو و 
مانعيّت و زيادى مبطل بودن تا تركش واجب باشد» همجنان به فعليت و تنجز خودش باقى باشد. 

*"- بقاء آن بر تنيجز نيز مستلزم احتياط و تكرار عبادت است. 

در نتيجه يككبار عبادت را با اين امر مردد انجام مىدهد و يككبار بدون آنء تا بدهرحال واقع امتثال شود منتهى احتياط و تكرار 
عمل مستلزم از دست دادن قصد وجه جزمى است. 

* جرا با اينكه اجمالا مىدانيم جهر به بسم الله يا شرط است يا مانع در حق آدم جاهل ساقط است و نه شرط است و نه مانع؟ 

بدين جهت ساقط است كه اكر حق تعالى جهر به بسم الله را شرطا او مانعا بخواهدء بايد از خير 
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قصد تعيين بكذرد. 

زيرا در غير اين صورت مكلف جاهل بايد دو نماز بخواند يكى را جهرا و يكى هم اخفاتاء وقتى او موظف به دو نماز شد هيج يكك 
را نمى تواند به قصد تعيين بخواند. 

يس: دار الامر بين اينكه حق تعالى» شرطتت و مانعيت جهر به بسم اللّه را ازاو بخواهد و از خير قصد تعيين بككذرد ويا اينكه از ما 
قصد تعيين را بخواهد و از خير شرطيّت و مانعيّت جهريّه بسم الله بككذارد. بالاخره بايد يك طرف را ملغى كند. 

امّرا: خداى تعالى: از خير شرط و مانع مى كذردء يعنى جهر به بسم اللّه در حق جاهل نه شرط است و نه مانع. و لذا مكلف جاهل 


يكك نماز با قصد تعيين مى خواند. 
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حاصل و خلاصه مطلب اينكه: 

وقتى ما ندانستيم كه جهر به بسم الله شرط است يا مانع» برائت جارى كردهء شرطيت و مانعيت آن را از ميان برمىداريم و خود رااز 
تكليف نسبت به اين مسئله راحت مى كنيم. 

در نتيجه: يكك نماز را جهرا و يا اخفاتا مىخوانيم لكن با قصد تعيين اعم از اين كه در باب اجزاء و شرائط احتياطى باشيم و يا 


براتتى. 
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متن هذاء و قد يرسجح الثانى و إن قلنا بعدم وجوبه فى الشكك فى الشرطية و الجزئية؛ لأنّ مرجع الشكك هنا إلى المتباينين؛ لمنع جريان 
أدلَهُ نفى الجزئية و الشرطية عند الشكك فى المقام من العقل و النقل[20"]. 

و ما ذكر: من أن إيجاب الأمر الواقعيّ المردّد بين الفعل و التركك مستلزم لإلغاء الجزم بالتيُِ مدفوع بالتزام ذلكك, و لا ضير فيه؛ و لذا 
وجب تكرار الصلاة فى الثوبين المشتبهين» و إلى الجهات الأمربع؛ و تكرار الوضوء بالماءين عند اشتباه المطلق و المضاف مع 
وجودهماء و الجمع بين الوضوء و التيمم إذا فقد أحدهما. 

مع أن ما ذكرنا فى نفى كل من الشرطيَةُ و المانعية بالأصلء إِنّما يستقيم لو كان كلّ من الفعل و التركك توصّلتَا على تقدير الاعتبار» و 
إلا فيلزم من العمل بالأصلين مخالفة عملية كما لا يخفى. 

و التحقيق: أنه إن قلنا بعدم وجوب الاحتياط فى الشكك فى الشرطيةُ و الجزئية و عدم حرمة المخالفة القطعتَة للواقع إذا لم تكن عملية 
فالأقوى التخيير هناء و إِلَا تعتّن الجمع بتكرار العبادة» و وجهه يظهر ممما ذكرنا. 


(وجوب احتياط و دليل برآن) 


و كاهى قول دوم (يعنى وجوب احتياط) ترجيح داده مى شود (يعنى دو نماز بخوان و لو ما قائل به عدم (وجوب) احتياط در شكك در 
شرطيّت و جزئيت باشيم. 

زيرا بركشت شكك در اينجا (يعنى: نماز با جهر و نماز بى جهر) به (شكك در مكلف به است 
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آنهم) متباينين (مثل ظهر و جمعه)؛ جرا كه جريان ادلّه نفى جزئيت و شرطيت (يعنى برائت عقليِه كه قبح عقاب بلا بيان است و 
برائت نقلته كه رفع ما لا يعلمون است) به هنكام شكك در اين مقام ممنوع است. 

و آنجه ذكر كرديد دراين كه ايجاب (يعنى واجب كردن) آن امر واقعى مردّد ميان فعل و تركك مستازم الغاء (و كذشتن از خير) 
جزم به نبت استء دفع مىشود به سبب التزامى بودن در حالى كه (اين مخالفت التزاميه) ضررى ندارد. 

ولذا تكرار نماز در ثوبين مشتبهين؛ به طرف جهات جهاركانه و تكرار وضو با هر دو آب هنكام مشتبه شدن آب مطلق با آب 
مضاف در صورت وجود هر دو آب و جمع ميان وضو و تيمم در صورتى كه يكى از دو آب وجود دارد (و شما نمىدانيد مطلق 
است يا مضاف).؛ واجب است. 

علاسوه برآن» مطلبى را كه (در بحث قبلى) در نفى و برداشتن هريكك از شرطيت و مانعيت با اصل كفتيم» تنها (در جائى قابل قبول 
است) و صحيح كه هريكك از فعل و يا تركك به فرض اعتبار توصّلمى باشد (جرا كه توصانات نيت لازم ندارند) و الا (اكر توصّلمى 
نباشد مثل محل بحث ما كه عبادت است)» از عمل به اصلين (بدين معنا كه شما دو اصل برائت جارى كنيد) مخالفت عمليّه لازم 
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مىآيدء جرا كه يا شرط بوده و شما آن را تركك كردهاى يا مانع بود و آن را مرتكب شدهاى و لذا تيت را به طور كلى از دست 


مى دهيد» يس: وظيفه شما احتياط است و بايد دو عمل به جا آوريد. 

(تحقيق شيخ در اين مسئله) 

وامّا تحقيق ما در اين مسئله اينست كه: اكر قائل شويم به عدم وجوب احتياط» در باب شكك در شرطيّت و جزئيت وعدم حرمت 
مخالفت قطعيّه التزاميه با واقع» و مخالفت» مخالفت قطعيّه عمليه نباشد,» اقوى در اينجا تخيير است ( يعنى مى توان دو برائت جارى 


كرده؛ يكك عمل را با جهر يا بى جهر انجام داد) و الَا (اكر احتياط را واجب بدانيم يا اين كه مخالفت التزاميه را در اينجا حرام بدانيم) 


جمع به تكرار عبادت تعيّن مى يابد (و بايد دو تا عبادت به جا آورى).[ ]”2١‏ 


ل آن نيزاز مطلبى كه كفتيم كه روشن مىشود (يعنى آنجا احتياطى هستى اينجا نيز احتياطى باش» آنجا احتياطى نيستىء اينجا هم 
نباش» مخالفت التزاميه را حرام مىدانى اصلين را جارى نكن» مخالفت التزاميه را حرام نمىدانى اصلين را جارى كن.) 
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تشريح المسائل 


* حاصل مطلب در قول دوم جيست؟ 

اينست كه: برخى معتقدند كه به فرض كه ما در مسأله شكك در شرطيت و جزئئت برائتى شويم اما در ما نحن فيه جارهاى نداريم جز 
اين كه احتياطى شويم. 

* سر مطلب جيست؟ 

اينست كه: ما نحن فيه از قبيل دوزان بين اقل و اكثر نيست تا نسبت .به اكثر برانتى شويم: بلكه از قبيل دوران بين المتباينين است. 
بغرا ؤوزا امن أهر حرق 

١-اكر‏ در واقع مانع يا جزء باشد اين مأمور به بشرط شىء بر ما واجب مى شود. 

-١‏ واكر در واقع مانع يا زيادى مبطل باشد اين مأمور به يا عمل بشرط لا بر ما واجب مى شود. 

روشن است كه بشرط شىء و بشرط لاء قسيم يكديكر و متباينين اند (مثل قصر و اتمام» كه اككر فى الواقع قصر واجب باشد بشرط لا 
از زيادت است و اكر اتمام واجب باشد بشرط شىء يعنى بشرط زيادت است) و نه اين كه اقل و اكثر باشند كه آن در مواردى است 
كه اقل به نحو لا بشرط اخذ شده باشد تا با اكثر قابل جمع باشد. 

حال وقتى از قبيل متباينين شد در آنجا ديككر جاى احتياط است نه برائت و لذا بايد يكثبار واجب را با اين امر مردد و يككبار بدون 
آن انجام دهيم. 

* عبار اخرى اين قول به زبان ساده جيست؟ 

اينست كد: اذا دار الامر بين الشرطيةُ او المانعيّةُ يا بين الجزئية و زيادةً المبطلة شكك شما شكك در مكلف به استء خودش هم از قبيل 
متباينين است مثل ظهر و جمعه؛ و وظيفه ما احتياط است. 

اكر بككوئيد جرا متباينيناند؟ مى كوئيم: جون از قبيل: الشىء بشرط شىء و الشىء بشرط لا هستند. 


يعنى: جهر به بسم الله اكر شرط استء يس صلاه مع الجهر واجب است و اكر مانع است؛ يس صلاه بلا جهر واجب است. 
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در نتيجه: صلاة با جهر با صلاةُ بى جهر متباينيناند. 
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* اكر ببرسيد شما خودتان كفتيد در صورتى كه احتياط بكنيم قصد يقين از بين مى رود؟ 

مى كوئيم: اين را هم كفتيم كه اكر امر دائر شود و در يكك موردى شارع بخواهد از خير قصد تعيين بككذرد يا از خير جيزهاى ديكرء 
بايد از خير قصد تعيين بككذرد. 

زيرا: قصد تعيين در مرتبه ساير شرائط نيست جرا كه ساير شرائط تح تالامرند و لكن قصد تعيين بعد الامر و مولود آن است و لذا 
اكر بخواهيم انجامش مىدهيمء نخواستيم نه. 

* با توه به مطالب بالا حاصل مطلب در (ما ذكر: من ان ايجاب الامر ... الخ) جيست؟ 

مىفرمايد: اين كه طرفداران قول اول كفتند احتياط كردن مستلزم الغاء قصد وجه جزمى است به آنها مى كوئيم: بله درست است و 
لكن: 

اوّلا: هيج دليلى بر اعتبار قصد وجه جزمى وجود ندارد. 

ثانيا: به فرض وجوب جنين قصد وجهىء اختصاص به مواردى دارد كه قصد وجه جزمى ممكن باشد و آن موارد علم تفصيلى است. 
اما در موارد علم اجمالى و احتياط قصد وجه جزمى ممكن نيست و لذا ساقط نمىشود. تا تكليف ما لا يطاق لازم نيايد. 

سيس قائل به قول دوم جهار شاهد مى آورد مبنى بر عدم اعتبار قصد وجه جزمى در موارد علم اجمالى: 

به عبارت ديكر در موارد علم اجمالى» قصد وجه جزمى معتبر نمى باشد, و لذا: 

-١‏ تكرار نماز در دو لباس مشتبه هنكام اشتباه طاهر با نجس واجب مىشود. 

-١‏ تكرار نماز به جهات جهاركانه در هنكام اشتباه قبله واجب مى شود. 

"- تكرار وضو با دو مابع هنكام اشتباه مطلق با مضاف لازم مىآيد. 

؟- جمع ميان وضوء و تيمم عند فقد المائعين المشتبهين واجب مى شود. 

* مراد از (مع ان ما ذكرنا فى نفى كل من الشرطيةُ و المانعيةُ بالاصل ... الخ) جيست؟ 

ياسخ قائل به احتياط به قائل به تخيير است. 

قائل به تخبير مى كفت: هرجا كه از جريان اصلين در اطراف علم اجمالى؛ مخالفت عمليهاى لازم نيايد بلكه صرفا مخالفت التزاميه 
بيش آيدء جريان اصلين در آن موارد بلا مانع است. 

و لذا قائل به احتياط در ياسخ به اين مطالب مى كويد: 

-١‏ كاهى مأمور به يكك امر توصّلى است و دوران ميان وجوب و حرمت است. 

-١‏ و كاهى مأمور به يكك امر تعبدى است كه اككر انجامش واجب باشد بايد به قصد قربت انجام 
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شود واكر تركش هم لازم باشد كذلكك. 

حال: جريان اصلين دفعهُ واحدة در توصٌّلميات منجر به مخالفت عمليه نمىشود. اكرجه در دفعات متعدد و تدريجا به جنين مخالفتى 
منجر مى شود. 

اما در تعبديات بلا اشكال اجراء اصلين و عدم التزام به هيجيكك از دو طرف مخالفت عمليه است. 

زيرا: يا آن را انجام مىدهد بدون قصد قربت و يا تركش مى كند و لكن بدون قصد قربت» و هريكك كه باشد مستلزم مخالفت عمليه 


اشيكه و عجرن بع ها كلى اسك مين قرول نمقي الى فاسد ارد 
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حاصل مطلب در (و التحقيق: انّه ان قلنا بعدم وجوب الاحتياط ...) جيست؟ 

اشاره به قول سوم يا تفصيل جناب شيخ اعظم استء و لذا مىفرمايد: 

١-اكر‏ در باب شكك در شرطيت و جزئئت قائل به برائت شده و مخالفت التزاميه را در اين مسئله حرام ندانستيم» در ما نحن فيه نيز 
برائتى شده و قول اول را كه تخيير باشد اختيار مى كنيم. 

البته: شيخ تخيير را تنها در توصليات قبول دارد و الَّا دليلش بر تخيير همان است كه در قول اوّل كذشت. 

؟- و اكر در باب اقل و اكثر احتياطى شديم و يا در مسئله بعدى مخالفت التزاميّه را حرام دانستيم» براساس هريكك از اين دو مبنا بايد 
در ما نحن فيه به همان دليل كه در قول دوم ذكر شد. احتياطى شويم. 

به عبارت ديكر: شيخ مىفرمايد: تحقيق مسئله اينست كه: ما سه مبنا داريم: 

روى دو مبنا بايد احتياط كرده و نماز خواند» يكى جهرا يكى اخفاتا. 

روى يكك مبنا هم احتياط لازم نيستء بلكه يكك نماز مىخواند خواست جهرا بخواند و يا اخفاتا. 

اين دو مبنا عبارتست از: 

١-اكر‏ شما در باب اجزاء و شرائط احتياطى هستيد» در ما نحن فيه هم بايد احتياطى باشيد. 

يعنى: وقتى كه عند الشكك فى الاجزاء و الشرائط نتوانستيد برائت جارى كنيد عند الدوران بين الامرين هم نمى توانيد برائت جارى 
كنيد. و لذا: در آنجا احتياط واجب استء در اينجا هم احتياط واجب است. 

واكر مخالفت التزاميه را حرام مىدانيد» حق نداريد در اينجا برائت جارى كنيد. 
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زيرا قبلا كفته شد كه وقتى دو اصل برائت جارى كنيد مخالفت التزاميه لازم مىآيد. 

حال: كسانى كه مخالفت التزاميه را حرام مىدانند» در ما نحن فيه نيز اجازه اجراى دو اصل برائت نمى دهند. 

الاكبا كددو تاب اقل وا اكقر در بان عرو و شطا السعاط واوانفت قن ذاقد و دوا دوزاة عق التحدورون مضالقت الداية 
را حرام نمىدانند» در ما نحن فيه اصلين يعنى دو اصل برائت را جارى كرده يكك نماز آنطور كه خود مىخواهند به جا مىآورد. 
نكته: در باب شكك در مكلف به سه مطلب داشتيم: 

شبهه تحريميّه» شبهه وجوبيه» دوران بين المحذورين 

هريكك از دو شبهه تحريميّه و وجويبه با جهار مسألهاشء به طور مفصّل برَرسى كرديد. باقى ماند دوران بين المحذورين كه متعاقبا 
بررسى مى شود. 
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متن المطلب الثالث فى اشتباه الواجب بالحرام بأن يعلم أن أحد الفعلين واجب و الآخر محرّم,ء و اشتبه أحدهما بالآخر. و أما لو علم أن 
واحدا من الفعل و الترك واجب و الآخر محرّم؛ فهو خارج عن هذا المطلب؛ لأنّه من دوران الأمر بين الوجوب و الحرمة الذى تقدّم 
حكد قل المطنيةالقالة مر مطالب افك قن التكليف: 

و الحكم فيما نحن فيه: وجوب الإتيان بأحدهما و ترك الآدخر مخيرا فى ذلكك؛ لأنّ الموافقة الاحتمالِه فى كلا التكليفين اولى من 
الموافقة القطعدّه فى أحدهما مع المخالفة القطعيّ فى الآدخر؛ و منشأ ذلك: أن الاحتياط لدفع الضرر المحتمل لا يحسن بارتكاب 
الضرر المقطوع؛ و الله أعلم. 


2 2 سر حمه 
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مطلب سوم (در اشتباه واجب با حرام» يعنى شك در مكلف به و دوران بين المحذورين) 
اشاره 


به اين كه اجمالامعلوم است كه يكى از اين دو فعل واجب است و ديكرى حرام (يعنى يا ذبح اين غنم واجب است و ذبح آن 
ديكرى حرام و يا بالعكس ذبح آن يكى حرام و ذبح اين يكى واجب). 

انا اكر اجمالا معلوم باشد كه يككى از فعل و يا تركك (فى المثل در يكك كوسفئد) واجب اسث و ديكرى حرام: يس (جنين شكى) 
خارج از اين مطلب (يعتى شكك در مكلف به) اسث: زيرا (ابن جنين شكى) از باب دوران ميان وجوب و حرهتى اسث كه حكمشن 
در مطلب سوّم از مطالب شكك در تكليف (كه دوران يكك فعل ميان وجوب و حرمت بود) كذشت. 


ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج41 ص : الع 
(و اما حكم مسئله در ما نحن فيه) 


و حكم در ما نحن فيه (يعنى شكك در مكلف به و دوران بين المحذورين) وجوب انجام يكى از دو عمل و ترك يكى ديكر است و 
تو در آن مخبر هستى (كه يكى را ذبح كرده و ذبح ديككرى را تركك كنى). 

زيرا: موافقت احتماليه نسبت به هر دو تكليف اولى از موافقت قطعيّه با يكى و مخالفت قطعيّه با ديكرى است و منشا اين اولويّت (در 
موافقت احتماليه نسبت به هر دو) اينست كه: 


احتياط براى دفع ضرر محتمل با ارتكاب و انجام ضرر قطعى و حتمى» خوب و نيكو نيست. 


تشريح المسائل 


* قبل از ورود به اصل بحث مقَدَّمهُ بفرمائيد دوران بين المحذورين به طور كلى جند شعبه دارد؟ 

سه شعبه دارد: -١‏ كاهى بدين نحو است كه هر دو طرف احتمال مربوط به شىء واحدء يعنى راجع به فعل و يا تركك آن است. 

فى المثل: دفن مت كافر از نظر اسلام يا واجب است يا حرام يا بايد آن را انجام دهيم و يا اين كه بايد تركك كنيم. 

-١‏ كاهى هم دو طرف شبهه مربوط به دو امر استء منتهى به اين صورت كه يا اين عمل واجب است و آن ديككرى حرام نيست و يا 
آن ديكرى حرام است و اين يكى واجب نيستء بدين معنا كه نفى و اثبات همراه است. 

* نام اين دو صورت جيست؟ 

اين دو صورت را دوران بين الوجوب و الحرمة مىنامند» جرا كه شبهه در اصل نوع تكليف استء بدين معنا كه آيا وجوبى در كار 
است يا نه؟ و يا حرمتى هست يا نه؟ كرجه جنس را كه الزام است مىدانيم. 

نكته: حكم اين صورت جنان كه در مطلب سوم از مطالب شكك در اصل تكليف آمدء تخبير المكلف بين الفعل و التركك است. 

*- و كناهى شبهه داراى دو طرف است,ء لكن به اين صورت كه يكى از دو عمل يقينا بر ما واجب و آن ديكرى قطعا حرام است» 
منتهى واجب واقعى با حرام واقعى مشتبه شده است. 

يعنى: ما اكنون اجمالا مىدانيم كه يا اين واجب است و آن يكى حرام ويا آن واجب است و 
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اين يكى حرام؟ 
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2 نام اين قسم از دوران جيست؟ 

دوران بين الواجب و الحرام است. 

* كداميك از سه قسم دوران فوق محل بحث ما در مطلب سوم است؟ 

قسم سوم يعنى دوران بين الواجب و الحرام. 

* حكم اين مسئله جيست و تكليف مكلف در جنين دورانى جيست؟ 

به طور خلا-صه اينست كه: مكلف مخير است ميان انجام يكى و تركك ديكرى» يعنى در انتتخاب و انجام هريك از دو طرف آزاد 


است. 

* جرا در مطلب اول و دوم از مطالب علم اجمالى احتياطى شديد و لكن در اين مطلب سوم معتقد به تخيير شديده آيا مانعى از 
اجراى احتياط وجود دارد؟ 

جرا در اينجا نمى توانيم هر دو رااز روى احتياط انجام دهيم تا اين كه با جانب وجوب موافقت قطعيّه حاصل شود؟ و يا اين كه جه 
مانعى دارد كه هر دو رااز روى احتياط تركث كنيم تا اين كه با جانب حرمت موافقت قطعيّه حاصل شود؟ 

زيرا: در جانب تخيير دو موافقت احتماليه و دو مخالفت احتماليه وجود دارد. و لكن در جانب احتياط تنها يكك موافقت قطعيه و يكك 
مخالفت قطعيه وجود دارد. 

23 دو موافقت احتماليه در جانبف تخيير كدام اسيت؟ 

-١‏ شايد آن را كه انجام دادم همان واجب واقعى بوده باشد يس موافقت شده و لكن اين موافقت قطعى نيست بلكه احتماليه است. 
"- و شايد آن را كه تركك كردهام» همان حرام واقعى بوده باشدء يس موافقت شده است و لكن اين موافقت قطعيه نيست بلكه 
احتماليه است. 

* دو مخالفت احتماليه در جانب تخيير كدام است؟ 

-١‏ شايد آن را كه انجام داده و مرتكب شدهام حرام واقعى بوده و مخالفت مولى شده باشدء و لكن مخالفتى احتمالى است. 

"- و شايد آن را كه تركك كرده و انجام ندادهام» واجب واقعى بوده يس مخالفت شده. و لكن اين مخالفت احتمالى است و نه از 
روى علم. 

* جرا در جانب احتياط يكك موافقت قطعيه و يكك مخالفت قطعيه وجود دارد؟ 

زيرا احتياط را: 
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-١‏ اكر در جانب وجوب مراعات كرده و هر دو را به جا آوريم با واجب واقعى قطعا موافقت شده و لكن حرام واقعى هم حتما انجام 
شده. 

1- و اككر در جانب حرمت آن را رعايت نموده هر دو طرف را تركك كنيم با حرام واقعى موافقت قطعيه شده و لكن با واجب واقعى 
مخالفت قطعيّه شده است. 

* نتيجه مطالب جيست؟ 

اينست كه: عند العقل و العقلاء و الشّرع» موافقت احتماليه با هر دو تكليف اولويت دارد از مخالفت قطعيّه در يكى و موافقت قطعه 
در ديكرى. 

* فلسفه حكم عقلى مزبور جيست؟ 

اينست كه: عقل رعايت احتياط را به خاطر دفع عقاب محتمل لازم مىداند و لذا: ما را ارشاد نمى كند به اين كه عقاب محتمل را با 
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* حاصل بحث در مطلب سوّم در يكك كفتمان ساده و خلاصه جيست؟ 

اين بود كه محل بحث در اينجا دوران بين المحذورين است و لكن بدين معنا كه در اينجا دو عمل وجود دارد و نه يكث عمل و ما 
هم اجمالا مىدانيم كه يا اين عمل واجب است و آن يكى عمل حرام و يا بالعكس آن عمل واجب است و اين يكى حرام. 

فى المثل: شما نذر كردهاى كه يكى از دو كوسفندى را كه داراى ذبح و ديكرى را ذبح نكنى. 

مدّتى كذشته و شما نمىدانى كداميكك از اين دو كوسفند را بايد ذبح كنى و ذبح كداميكك را تركك نمائى. 

ابن شكس تتسجور كلف ب العو دوراشيق المسدووية: 

* آيا نمى شود در اينجا هم يكك عمل باشد و دوران بين المحذورين؟ به عبارت ديكر نمى شود يكك عمل باشد و امر دائر شود بين 
اين كه فعلش واجب است و تركش حرام و يا تركش واجب باشد و فعلش حرام؟ 

خير» زيرا اين فرض بركشت دارد به همان شكك در تكليف و دوران بينالمحذورينى كه مربوط به شكك در تكليف است و 
حال نكه بحث ما در وواق يي لمحا ورين كم دو كلف باسك 

* تكليف و وظيفه مكلف در اينجا جيست؟ 

التخيير» يعنى هريكك از اين دو كوسفند را كه مىخواهد اختيار كرده ذبح كند و ذبح ديككرى را تركك نمايد. 

و لذا جناب انصارى تفاوتى ميان مسئله اول و ثانى و ثالث در اينجا قرار ندائد. 

جرا؟ زيرا: وقتى شما يكى را به اختيار كرفته و ذبح نموديد و ذبح ديكرى را تركك كفتيد با اين عملتان با وجوب و حرمت موافقت 
عمليه نمودهايد. 

يعنى: هم با احتمال وجوب موافقت احتماليه كردهايد» هم با احتمال حرمت. 

امَا: اكر هر دو را ذبح كنيد» مستلزم موافقت قطعيه در واجب و مخالفت قطعيّه با حرام است. 

تنظير مسئله همان روغن روى روغن و برنج بىروغنى است كه در لسان برخى اساتيد مى آيد. 
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نكنه: 


تابه اينجا بيست و جهار صورت از جهل و هشت صورت شكك تبيين شد» كه هشت صورت از آن اصل برائت بود و جهار صورت 
از آن اصل تخيير» و دوازده صورت هم از آن شكك در مكلف به واصل احتياط بود. 

در نتيجه: بيست و جهار صورت باقى مانده است كه مربوط به اصل استصحاب است كه انشاءالله يس از بحث خاتمه بدان خواهيم 
ركاف 

و صلى الله على محمد و اله الطاهرين. 

اعم 
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ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ِ 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
١‏ 
ا 
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.)١ (]""[‏ شطبت< إلى» فى بعض النسخ. 

[9"] ( 7). فى النسخ:« تنجيز). 

[ع"] ( .)١‏ فى النسخ: فيتصوّر. 

[*] (). و المقرّب هنا ايضا نفس الاطاعة» من بعض النسخ. 

.)١ ( ]**2[‏ فى النسخ: المعتبرة». 

[/9"] ( 7). لم ترده حتّى) فى بعض النسخ. 

[58] (. فى النسخ؛ لا يقضى بقصدها. 

[5] ( ). فى النسخ« يقضى بوجوب», و فى بعض آخر:« يقتضى لوجوب١.‏ 

]*٠‏ ( 0). فى بعض النسخ زيادة:« الواقعى). 

١؟]‏ ( .)١‏ كذا فى بعض النسخ:٠‏ بإتيان كل منهما عبادة» فيكون كل منهما واجبةٌ فى». 
؟"*] ( .)١‏ انظر مبحث الاستصحاب 

*5] سميعى» جمشيد» ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى - اصفهان» جاب: جهارم» ١1741/‏ ش. 
٠.0١ ( ]5*‏ بِقيَهُ) من بعض النسخ. 

د] ( .)١‏ فى بعض النسخ:« بغير الحرام). 

عع] ( 5). البقرة: 37. 

/اع] ( *). الوسائل» ": 10.» الباب ه من أبواب أعداد الفرائضء الحديث 6. 


1 

1 

1 

1 

1 

1 

1 

1 

1 

[9*] ( 0). فى بعض النسخ: توجه. 
.)١]٠0[‏ انظر القوانين» ”: /ا”. 
.)5(]01١[‏ انظر مشارق الشموس: /الا. 
[01] ("). مشارق الشموس: 187. 
[*8] ( ©). أنه من بعض النسخ. 
[ع2] ( ه). أى المحقق الخوانسارى. 

[0ه] ( .)١‏ فى بعض النسخ:« فالمشهور). 

.)١ ( ]05[‏ انظر الوسائل» 18: /41- 48ى الباب 4 من أبواب صفات القاضىء الحديث وت ٠ع,‏ اع و عع,. 
.)١( ]01[‏ انظر القوانين» ج 7» ص /7". 

[84] ( ). لم ترده تفصيلا» فى بعض النسخ. 

[09] ( . فى النسخ:« صلاة». 

[20]( 6). انظر الوسائل» 8: 28" الباب ١١‏ من أبواب قضاء الصلوات» الحديث ”. 

.6٠00 :" انظر مفتاح الكرامة,‎ .)١(]21[ 

[؟2](١).‏ السرائر :١‏ 18 و 180. 

[*6] ( ؟). فى بعض النسخ:« الترتب). 

1 


١ 
ا‎ 
١ 
ا‎ 
! 
١ 
1 
ا‎ 
ا‎ 
ا‎ 
ا‎ 
ا‎ 
ا‎ 
ا‎ 
ا‎ 
منهاء الحديث الأوّل.‎ ١ و الباب‎ 6 -١ باب ه من أبواب أعداد الفرائضء الحديث‎ ٠ :* 8ع] ( ع). انظر الوسائل»‎ 
ا‎ 
! 
! 
! 
! 
! 
! 
! 
! 
! 
! 
ِ 
ا‎ 
| 
١ 
لم ترد( و هذا- الى- المجهول) فى بعض النسخ.‎ .)( ]8* 
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.)١ ( ]*0[‏ كذا فى بعض النسخ:« تعيينه). 
[8] سميعى» جمشيد» ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى - اصفهان» جاب: جهارم؛ ١171‏ ش. 
[1ت] ( .)١‏ تهذيب الاصولء ج 7 ص ."١6‏ 
.)١(]88[‏ لم ترده إن احتمل الجنابة» فى بعض النسخ. 
[69] ( 7). فى النسخ:« يريد). 
.)١( ]0[‏ انوار الهداية» امام خمينى» ج 5 ص 778. 
[01]( 5). تنقيح الاصول, ج 7 ص 587؛ نهذيب الاصولء ج 7 ص 17". 
.)١ (]/1[‏ فى بعض النسخ من جهة عدماء وفى آخر:١‏ من عدم). 
.)١ ( ]76[‏ كذا فى النسخ:« عنها». 
.)١ ( ]76[‏ فى النسخ:« الواجب». 
.)١ ( ]0[‏ كذا فى النسخ: أو). 
[72] ( 7). كذا فى النسخ:« إن). 
[99] ( "). فى النسخ:« وا. 

[18] ( *). فى بعض النسخ: المتعتين». 
.)١ ( ]4[‏ انظر الموجز الحاوى( الرسائل العشر لابن فهد): 98. 
[2(]80). انظر كشف الالتباس( مخطوط): .١78‏ 
[81]("). المسالكك :١‏ 188. 

١ 

1 

! 

1 

1 

! 

! 

1 

١[ 

1 

1 

! 

1 

1 

1 

1 


ح 


]( 6). روض الجنان: 19. 
*8] ( 0). المقاصد العليّةٌ: .١١1/‏ 
8] ( ع). نهاية الإحكام: :١‏ 187. 
0م (/). المدارك,» ؟: 509. 
(6. فى النسخ: الترتيب. 
]00 

4( 2). فى النسخ:« الترتيب». 
89 ( ”). فى النسخ:« فى). 

.)١ (٠‏ فى بعض النسخ:٠‏ تعتين). 


1/ 


- 


ا 
2). فى بعض النسخ:« و أما. 

؟] سميعى» جمشيد» ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى - اصفهان» جاب: جهارم» ١١/17‏ ش. 
*ة](). تنقيح الآصول. ج 7 ص 8م88 
عة](02). فى النسخ: ٠:‏ فيرجع١.‏ 

هة]( ). فى بعض النسخ 0 الأقسام). 

ع4 0 ا ظس*ءص قفر 
ا 
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.)١( ]94[‏ تهذيب الاصول, ج 7 ص 977 71". 

.)١ ( ]49[‏ تنقيح الاصول, ج *, ص 588- 521. 

.)20(]1٠١[‏ هو المفيد الثانى( ولد الشيخ الطوسى».» على ما حكاه عنه الشهيد فى الذكرى( الطبعة الحجريّة): 219١‏ و انظر الكرامة ؟: 
4 

[5(]01). كالمحقّق السبزوارى فى ذخيرة المعاد: “7/ا9: و شريف العلماء على ما فى ضوابط الاصول: 78" و الشيخ تقى فى هداية 
المسترشدين: 688 و السيد الجاهد فى مفاتيح الاصول: 180. 

[0]6607"). انظر الانتصار: ١8‏ و88١-‏ 184. 
(]٠١*[‏ 6). انظر الخلاف :١‏ 187 المسألةُ .١178‏ 
(]٠١*[‏ 0). فى النسخ:« كلماته). 

.877 ص‎ ١ انظر الذريعة ج‎ .)6 ( ]٠١[ 

.85 :© راجع الإحكام فى اصول الأحكام لابن حزم ه: /ا5؛ و تفسير القرطبى‎ .)0/(]6١©[ 
."0 هلى المسألة‎ :١ الخلاف‎ .60(]07[ 

,3819 :١ السرائر‎ .)4(]6١4[ 

.888 :١ و المختلف‎ :7 :١ انظر المعارج: 2517-1718 و المعتبر‎ .23١(]2١[ 
.7ا1/١ و تمهيد القواعد:‎ 2" :١ و الذكرى‎ 2137 :١ انظر القواعد و الفوائد‎ .)23١(]18[ 
.7/ انظر جامع المقاصد 5: 719 و‎ .)١0]111[ 

[5(]117). كالوحيد البهبهانى فى الفوائد الحائرية: -*8١‏ ”2*8 و المحقق القمّى فى القوانين 7: ٠؛‏ و صاحب الفصول فى الفصول: 
١0و‏ اث و الفاضل النراقى فى المناهج: ١7؟.‏ 

.)”(]1١[‏ كما عرفت من الانتصار و الذريعة. 

(]1١[‏ 6). كما عرفت من الانتصار و العدَّة. 

(]١١6[‏ 0). فى النسخ ١‏ بل الشهيدين» و فى بعض آخر:« بل الشهيد). 

.82٠0 -ع9١ انوار الهداية: ج "2 ص 174-787 و تنقيح الاصول: ج *, ص‎ .)١(]11[ 

.)١(]117[‏ فى بعض النسخ بدل١‏ غير طلبيَةُ):٠‏ مجملةً). 

[7(]114). كذا فى النسخ: فيلترم. 

.)١(]119[‏ فى النسخ:« غير مبتنية). 

[20]10). فى النسخ زيادة:« رأسا)». 

[171](. فى النسخ زيادة:؛ على). 

[177]( 6). انظر الفصول: /5190-/38. 

]١37[‏ ( 0). كاملا قدّس سدّه. انظر كشف المراد: 768 المسألة الثانية فى وجوب البعثةٌ)» و6508( المسألةٌ الخامسة فى الثواب و 
العقاب)؛ و كذا المحمّق الثانى فى جامع المقاصد .507-50١ :١‏ 

.129 :١ قواعد الأحكام‎ .)١(]17[ 

[118](؟): الميحقق الثانى فى جامع المقاصد ؟: 77١‏ و انظر مفتاح الكرامة ؟: *7,. 


]١ ١2|‏ سميعى» جمشيد» ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى -اصفهان» جاب: جهارم» /1 1١‏ ش. 
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.198 -7:0 انوار الهداية ج 3 ص‎ .)١(]1717[ 
.510 8# و تنقيح الاصول, ج “ا ص‎ 78٠-787 انوار الهداية» ج 7 ص 798-707 و تهذيب الاصولء ج 7 ص‎ .)١(]174[ 
, المدّثر:‎ .)١(]179[ 

[01"0] (5). البقرة: 770 

.٠١ المرّقل:‎ ."”(]131[ 

[195] (ع). الحج: لالا. 

.87” ه). كما فى البقرة: ”©/ و آل عمران:‎ ( ]١*[ 
لم ترده المستقل» فى بعض النسخ.‎ .)6 ( ]1[ 
فى بعض النسخ:« رفع».‎ .07( ]١؟[‎ 

.1758 -١511/ :١ راجع مبحث الظن‎ .)١(]1[ 
.88٠ استدل به فى ضوابط الاصول: 58”. و هدايةٌ المسترشدين:‎ .)١ ( ]10/[ 
مثل» من بعض النسخ.‎ ٠.)١ ( ]13[ 

[1] )1 اشغدل به فى شراط الاصول: 17 
[10]( 6). أشار إلى هذا الوجه فى ضوابط الاصول: 8؟". 
[181]( 08). لم ترده وهو العقاب» فى بعض النسخ. 
(]١61[‏ ©). هذا الوجه أيضا ذكره فى هدايةٌ المسترشدين: »68٠‏ و ضوابط الاصول: 78". 
.)١ (]15*[‏ فى النسخ بدل١‏ المؤاخذة):« العقاب). 
[15] ( 7). فى النسخ زيادة:٠‏ عنه). 

[0؟١]‏ سميعى» جمشيد» ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى - اصفهان» جاب: جهارم» ١171/‏ ش. 

[؟١]‏ ( .)١‏ فى النسخ:< الإناءين». 

[137] (7). فى بعض النسخ زيادة:« إذا». 

[168] ( ). لم ترد عبارة( بقى الكلام- الى- العبادات) فى بعض النسخ و كتب عليها فى بعض آخر:٠‏ زائد). 
.)١(]169[‏ انوار الهداية: ج 5 ص 7١‏ ر. كك» تهذيب الاصول: ج 25 ص 0767 و تنقيح الاصول: ج *0 ص 57/7. 
.)١(]10[‏ هو صاحب الفصول فى الفصول: 81". 

[3(]181). الوسائل 16: 1١19‏ الباب ١7‏ من أبواب صفات القاضىء, الحديث 58. 

[187](. الوسائل :١١‏ 27590 الباب 08 من أبواب جهاد النفسء الحديث الأوّل. 

.)١ ( ]1[‏ هو شريف العلماءء انظر تقريرات درسه فى ضوابط الاصول: 79 

."008 انوار الهداية ج ؟» ص‎ .)١(]18[ 

."١008 انوار الهداية ج ؟» ص‎ .)١( ]١50[ 

.575 تنقيح الاصول, ج ”2 ص‎ .)١ ( ]١6[ 

إلاها] 7 0). المتقدّم فى الصفحة لكيه 

.)١5(]184[‏ هو صاحب الفصول فى الفصول. 

]169[ 


(]١10‏ "7 ثمٌ) من بعض النسخ. 
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.١ الفصول:‎ .)6 (]١٠20[ 

.198 197 راجع الصفحة:‎ .)١0]121[ 

[187]( 5). راجع الصفحة: 578. 

[*18](. لم ترده إثبات» فى بعض النسخ. 

[*17] ( 6). لم ترد عبارة لو فرض- إلى- العقاب» فى بعض النسخ. 

.)١(]180[‏ فى بعض النسخ زيادة:« كون الواجب هو). 

[520]12). فى النسخ بدل( منفئ):( ملقى). 

[1217] (6. فى( ظ):( يتبين). 

.0١ الفصول:‎ .)١]14[ 

]١189[‏ سميعى» جمشيد» ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى - اصفهان» جاب: جهارم؛ ١71‏ ش. 
.)١(]17١[‏ انظر الفصول: 8”8#,. 

[101]( ). فى النسخ زيادة:« أول). 

[17](). لم ترد عبارة« أيضا من- إلى- و غيرها» فى( ظ). 

]١07[‏ ( 6". العدَّهُ ؟: "املا. 

[177] ( 0). الغنية( الجوامع الفقهتّة): ©58. 

.87 و نهايةٌ الوصول( مخطوط):‎ 0” :١ انظر المعتبر‎ .)6 ( ]١70[ 

.08 7ه-‎ :١ الذكرى‎ .)0/( ]١772[ 

[1717] ( 8). كالفضل التونى فى الوافية: 199, و صاحب الحدائق فى الحدائق :١‏ 50؛ و انظر القوانين ؟: 21 و مناهج الأحكام: 


/ا 5 


[17]( 4). لم ترده ولا اختصا ص - إلى- الوضعى» فى بعض النسخ. 

.)١ ( ]178[‏ فى النسخ:؛ الأمرا. 

[7(]14). لم ترده الأثر الشامل- إلى- و النسيان» فى بعض النسخ. 

.)١( ]181[‏ وردت فى بعض النسخ بدل: لكنّ تصادقء الى» فافهم):( و هنا يجرى الاصلان لكن لا حاجة معهما الى التمسكك 


بالنبوى). 
.)0١0]187[‏ فى النسخ:« المجهول». 

[*18]( 7). لم ترده و عدمها» فى بعض النسخ. 

[18]( . فى النسخ؛ لمركب مأمور»» و فى بعض آخر:ه للمركب المأمور». 

.)١(]18[‏ لم ترد:٠‏ فله وجه) فى بعض النسخ. 

[18]( ؟). فى( 0):< بملاحظته). 

.)١( ]1417[‏ فى النسخ:« عكن»» و فى بعض آخر:؛ عكرة»» و العكنة: ما انطوى و تثْنى من لحم البطن سمناء و العكرة: من عكرء أى 
عطف و رجع. و المراد من كليهما: انطواء بعض البطن و رجوعه على بعضه الآخر من كثرة السمن. 

.)١ (]184[‏ فى النسخ:: لا تعتين). 

[0(]184). فى النسخ:« و إذاء. 
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[190] سميعى» جمشيد» ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى - اصفهان» جاب: جهارم» ١1741/‏ ش. 
.)١(]191[‏ هو الشيخ محمّد تقى فى هداية المسترشدين: .١17‏ 
[22]197). فى النسخ زيادة: أنّه). 
.)١(]1919[‏ فى النسخ:« المقئداء و فى بعض آخر: تقييده). 
[19]( 7). فى النسخ: المقتيد». 
[190] ( "). فى النسخ بدل كالقطع): كما يجب القطع». و فى بعض آخر:؛ كما يقطع». 
[192]( 6). فى بعض النسخ: للشروطا. 
.)١ (]191[‏ فى النسخ: فلا يجوزا. 
[194] ( ). فى النسخ: القيد». 
[199](). فى النسخ بدل؛ العبادة):« الصلاة». 

(]5٠١[‏ 6). البقرة: 8# 8م و 1٠١‏ و غيرها. 

[701]( 08). الوسائل» ": 79 الباب »١١‏ من أبواب أعداد الفرائضء الحديث ه. 
[707]( 6). الوسائل» *: 59. الباب .٠١‏ من أبواب أعداد الفرائضء الحديث 8و 4. 
.)١(]750*[‏ فى النسخ:« هناكك). 

[*7(]7). فى بعض النسخ زيادة:٠‏ هوا. 

]٠١0[‏ سميعى» جمشيد» ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى - اصفهان» جاب: جهارم» ١171/‏ ش. 

.)١(]502[‏ لم ترده عدم تقييده» فى بعض النسخ. 

[707] ( 7). فى النسخ:« هناكك). 

[504] ( ). لم ترده هناكك» فى بعض النسخ. 

.)0١(]509[‏ فى النسخ: هنا. 

.)١(]5١[‏ لم ترد( و تركك المتكافئين) فى بعض النسخ. 

.)١0]511[‏ لم ترد عبارة فهى- إلى- صرفا» فى النسخ, و لم ترده صرفا» فى بعض آخر. 

[27(]717). انظر مبحث التعادل و التراجيح. 

.)١(]51*[‏ إذا» من بعض النسخ. 

.)7(]51١[‏ فى النسخ بدله الفعل):٠‏ الغسل). 

.)١(]110[‏ فى بعض النسخ زيادة:« متعلق). 

[115]( 2). فى النسخ بدل١‏ فيهمااء و فى بعض بدلها:« فى المسائل المتقدّمة المحكومة بالبراءة فيهاا» و فى بعض آخر بدلها: 
فى المسألتين المتقدّمتين المحكوم فيها بالبراءة». 

[5370] ( "). فى النسخ: لتعلق». 

[114]( 6). فى النسخ زيادة:؛ بما عداه»» و فى بعض آخر زيادة:« لما عداه). 

.7 اصول كافىء ج  ص /91- 2494 و وسائل الشيعة ج 5 ص 817" ح‎ .)١(]714[ 

ا"١[‎ 

|]؟"1١[‎ 


ل 


2). تنقيح الاصول, ج *, ص 898-597 انوار الهداية» ج 7 ص 208-775 و تهذيب الاصولء ج ؟. ص 705- 09". 
.)١ 0١‏ وهو الشكك فى الجزء الخارجى. 
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[571] (2). وردت فى النسخ دل( أنا الأول هلود حكمهما):" و الظاهر اتحاد حكمهماء و الكلام فيه هو الكلام فيما تقدّم)» إلااآن 
فى بعض النسخ بدل١‏ فيه):٠‏ فيها). 
[77] ( "). لم ترد لفظ الجلالة فى بعض النسخ. 
؟17] سميعى» جمشيد» ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى - اصفهان» جاب: جهارم؛ ١71‏ ش. 
.)١( |"‏ فى النسخ زيادة:٠‏ فى). 
؟5] .)١(‏ نهاية الوصول( مخطوط): .١78‏ 
( ). المعترض هو سلطان العلماء فى حاشيته على المعالم, انظر المعالم( الطبعة الحجرية): 2180 الحاشية المبدوٌة بقوله: 
« الجمع بين الدليلين لا ينحصر ... الخ). 

58]] ( 6). القوانين: #970 708 

.)١ ( 89‏ فى النسخ:< ذكره). 

5 ] ( 5). فى النسخ زيادة:٠‏ وجودا. 

]1١‏ ( #). لم ترده و) فى بعض النسخ. 

؟* !]| ( 6). انظر القوانين ؟: 9”. 


*؟] ( .)١‏ شرح منظومه؛ ج 7 ص 68؛ الحكمة المتعالية ج ١‏ ص -١/1‏ 708. 


ا 
ا 
ا 
1 


ع"3] ( .)١‏ حكمت متعاليه» ج 7 ص 4" /ا". 
"؟] ( .)١‏ انوار الهدايف ج ؟ء ص 718 ."1١‏ 
.)١ (]"92‏ فى النسخ: « بالمتباينين». 


1 

1 

|]؟١[‎ 

[91؟]| 

|]""5[ 

الضنة 

[؟"1؟| 

[6؟1؟]| 

[2؟1]| 

[/130] ( 7). فى النسخ:« لهما». 
[798] ( "). الوسائلء 18: 114.» الباب ١7‏ من أبواب صفات القاضىء الحديث 588. 
[1"9؟] ( ). عوالى اللآلى, :١‏ 75ع؛ الحديث .1١9‏ 
[760] ( 8). فى النسخ: فالمسألة). 

[561] 7 ).لم ترده ذلكك) فى بعض النسخ. 
[767] ( 5). فى النسخ زيادة:؛ الجزئية أو). 
[*76] ( ). فى النسخ زيادة:« و الجزئية). 
.)١(]75[‏ فى النسخ:« أو). 

[150] (7). راجع مجمع البحرين» *: 181» و القاموس المحيط» : 179. 

[2ع5] ( "). كما فى المبسوطء 3٠٠١ :١‏ والتذكرق *: 9ه ١١‏ 1. 

[717] ( ©). كما فى جامع المقاصدء 7: 2199 و روض الجنان» 769. 

[758] ( 0). فى النسخ:« الاختلال» 

[19] سميعى» جمشيد» ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى - اصفهان» جاب: جهارم؛ ١71‏ ش. 
.)١(]500[‏ المستدرك, ع: 188 الباب الاوّل من ابواب القراءة» الحديث ه. 

[1ه؟](0). 

[181] ( 7). الوسائلء 8: 45١‏ الباب 7 من أبواب صلاةٌ المسافرء الحديث الأوّل. 
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*10؟] ( .)١‏ فى 52 زيادة:« إطلاق). 

0 5 للدس]‎ .)0 ( |] ١660 

ا؟] (©). لم تردة بي ١‏ بها) فى + بعض النسخ. 

ىذ" |( »©). الوسائل» ع ار الباب الأوّل من أبواب أفعال الصلاة» الحديث 1 

(0. الوسائل» 0 لع لال الباب 5" من أبواب الخلل الواقع فى الصلاة الحديث ار 

ري (8©). الوسائل» ع: باعرل الباب 39> من أبواب القراءة» الحديث رخ 

"| انظر الوسائل» ع: ىننا _ الال الباب لاك رت ذةكآو 39 من أبوات القراءة» والروايات متعدّدة. 
زفن سميعى» جمشيد» ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى - اصفهان» جاب: جهارم» ١١1‏ ش. 
*2؟] (0). انوار الهداية» ج 3 ص مانشرك لرذرة 


هء؟] ( .)١‏ نهاية الافكار. ج 2 ص 618. 

."81/ و ر. كك: انوار الهداية ج 7 ص 367 تا‎ 8١١-207 تنقيح الاصول» ج . ص‎ .)١(]2 
لم ترده اشتراط» فى بعض النسخ.‎ .)١ ( ]121/ 

24] (21). فى النسخ زيادة:« ربما». 

84 ( "). الوسائل؛ ع: 0/178 الباب 5٠‏ من أبواب القراءة فى الصلاة. الحديث الأوّل. 


اا رع). 


.)١ ( ]3١‏ فى النسخ زيادة:ه بها». 

""] ( 7). لم ترده ذلكك» فى بعض النسخ. 

*/ا؟] ( "). المعتبر 7: 9/ا". 

/0] (©). اسعدل به الشهيك الفانى فى تمهيد القواغك: #/. 

.)١( ]00‏ انظر الوسائل :١‏ 0175 أبواب نواقص الضوءء و ©: 1375٠‏ الباب الأوّل من أبواب قواطع الصلاة الحديث 4 و الصفحة 
16ل الباب الثائى منهاء الحديث 12 

[776] ( 7). انظر المبسوط 21١7 :١‏ و السرائر ٠١8 :١‏ و الشرائع 18-١‏ و 41١‏ قواعد الأحكام :١‏ 180. 
[1؟] ( .)١‏ الرادٌ هو صاحب الفصول. 

[4/ا؟] ( 5). الفصول: .2١0‏ 

[9لا] ( .)١‏ فى النسخ: للهيئة الاتصاليَةُ). 

|1800 

|1381 

|1811 


[ 109 ]| 
[ع6؟] 
[0ة؟] 
[6؟] 
إلاة "| 
[48ة؟]| 
[109؟] 
[120] 
1281| 
[؟1281] 
[529] 
[ع52] ( .)١‏ سوره بقره آيه ©58. 
[هء ]| 
[ع128] 
[/ا12] 
[128] 
[ة2؟] 
[57] 
|001١‏ 
اقفية 
الرفقة 
[ع37|] 
[ها؟] 


2). لم ترده إِنْ» فى بعض النسخ. 

١‏ ( "). فى النسخ:٠‏ المبتنية». 

.)١( 7‏ وردت عبارة؛ و بما ذكرنا- إلى- النسيان» فى النسخ بعد قوله:" و المفروض إحراز عدم زوالها بالاستصحاب» فى الصفحة 
الشاقة 

8 (1). سورة معد سك اللدغليه و آلة ا 
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زمار ”). لم نعثر على الاستدلال بهذه الآيهُ فى كتب الشيخ و لا فى كتب غيره لإثبات صححة العبادة عند الشكث فى طروٌ مانع. 

نعم» استدل بها جماعة لإثبات حرمة قطع الصلاه لغير حاجةء انظر تذكرة الفقهاء 7: 2599 و الذكرى( الطبعة الحجريّة): 25١0‏ و روض 
الجنان: 0708 و الرياض ": 218. و لم نعثر على الاستدلال بها فى كتب الشيخ مطلقا. 

هم ؟] ( ". البقرة: ع58,. 

18 ] ( 6). البقرة: 32897,. 

.)١ ( ]14107‏ فى النسخ زيادة: عليه). 

] ( ؟). أى :أ ولا تطلوا أغمالكو اع 

48 (“)دسوره مد صل اللدغلية و آله اندم 

سميعى» جمشيد» ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى - اصفهان» جاب: جهارم؛ ١1/1‏ ش. 

.)١( 5‏ أمالى الصدوق: 88؛ المجلس 88 الحديث ٠5‏ و ثواب الأعمال: 31١‏ و انظر الوسائل ؟: 017١#‏ الباب 7١‏ من أبواب 
الذكرء الحديث ه. 

[797] ( 7). كذا فى النسخ: لا تمامه). 

.)١ ( ]19*[‏ لم نعثر على الرواية؛ نعم قال المحمّق الأردبيلى فى مجمع الفائدة:( ؟: «1:)18 و قيل: معناه لا تبطلوا بالكفر». و فى التفسير 
الكبير للرازى:( 77: 1:)0877 أن الآيهُ تحتمل وجوهاء أحدها: و لا تشركوا فتبطل أعمالكم). 

[19] ( 5). فى بعض النسخ زيادة:« مستحبا». 

[0ة؟] ( "). فى النسخ: و أن). 

.)١ ( ]195[‏ الوسائل 8: 7 الباب 19 من أبواب الخلل الواقع فى الصلاةء الحديث ؟. 

[91؟| 

[54؟| 


1 
ا 
١‏ 
184 
ا 
ا 
1 


97 ( 7). الوسائل 2: 277 الباب 14 من أبواب الخلل الواقع فى الصلاة الحديث الأوّل. 

( . لم نفق عليه فى تفسير العياشىء نعم حكاه فى الوسائل عن الخصالء انظر الوسائل ه: ”87؛ الباب ١7‏ من أبواب صلا 
المسافرء الحديث فى و الخصال: 208, باب الواحد إلى المائة» ضمن الحديث 4. 

[749] ( ©). الوسائل ع: 0/74 الباب 5٠‏ من أبواب القراءة فى الصلاة» الحديث الأوّل. 

[0] ( 0). الوسائل 9: ”©, الباب 5" من أبواب الطوافء الحديث .١١‏ 

[01:] ( ©). وعد المصنّف سابقا- فى الصفحة "7٠‏ أن يبئين معنى الزيادة فى الصلاه هناء لكن أحاله هنا- أيضا- على مقام آخرء انظر 
كتاب الصلاهً للمصئّف 1:١‏ 494؟,. 


ا 
١‏ 
ا 
]0"). فى النسخ:« الاختلال)». 

] ( ). الوسائل ه: ع" الباب 7" من أبواب الخلل الواقع فى الصلاةء الحديث ". 
ا 

١ 

١ 

١ 
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.)١( 0‏ انوار الهداية ج 37 ص 98٠‏ 81". 
.)١ (‏ تمهيد القواعد» ص 517. 

."8١ انوار الهدايةء ج 7 ص‎ )" ( ]"١ 

.)١ (‏ انوار الهداية ج 0 ص 0”- 00". 


1 00 اص الاح 7. 


1١ 


> 


516 


زك< 


دشم نين 000000 
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> 


'”"). همان منبع» ج ل ص 8١ف‏ ح 2 
ع الومال المسج امعو لقاعم 
.)١ ( "٠‏ فى النسخ:٠‏ تعذّرا. 
(١‏ 7). فى النسخ:٠‏ تعذّرا. 
7" ( "). فى بعض النسخ زيادة:١‏ فيه الأمرا. 
”م رع). لم ترده أعنى الكل) فى بعض النسخ. 
.)١ ( ]"7‏ انظر مطارح الأنظار: 112 و الفصول: 577. 
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> 


[31"] 
[؟35"] 
[*3"| 
[؟3"] 
[16"| 
[512] 
[317"| 
لاض 
[519] 
[0"] 
[51م] 
[15م] 
البفضية 
افيه 
[0] سميعى» جمشيد» ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى - اصفهان» جاب: جهارم؛ ١1/1‏ ش. 
.)١ ( ]*7[‏ فى النسخ:« و دعوى). 

[33"] ( 7). لم ترده أهل» فى بعض النسخ. 

[58] (. فى بعض النسخ زيادة:؛ أعم من). 

[374] ( ). عوالى اللآلى : 4؛ الحديث .5١8‏ 

[0"”] ( ©). نفس المصدرء الحديث .53١8‏ 

[1”] ( ©6). نفس المصدرء الحديث .3١7‏ 

[؟""] ( .)١‏ انظر التنقيح الرائع 21١77 :١‏ و الرياض :١‏ 2,577 و #: 2301 و الفوائد الحائريّة: /719*- 78©؛ و مفاتيح الاصول: 877. 
[#”"] ( 7). هذه المناقشةُ من الفاضل النراقى فى عوائد الأيَام: رفلة 

[ع””] ( ”). هذه المعارضة مذكورة فى العوائد أيضا: 1 

[ه*”] ( .)١‏ القائل هو الفاضل النراقى أيضا فى العوائد: 580. 

[ع""] ( 7). فى النسخ زيادة: فى الرواية). 

[8097"] ( *0. بم ترده سقوط» فى بعض النسخ. 

امطارع). فى النسخ بدل١‏ يسبب):( عند). 

٠.0١ ( ]09[‏ عدم) من بعض النسخ. 

[٠ع"]‏ ( 2). فى النسخ زيادة: عقليا». 

[١ع”]‏ ( .)١‏ القائل هو الفاضل النراقى أيضا فى العوائد: 580. 

.)١ ( ]67[‏ لم ترده و) فى بعض النسخ. 

.)١ ( ]"6#[‏ كذا فى النسخ, و المناسب:( لم تجر). 
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زعع”] 0 

[0”] سميعى» جمشيد» ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى - اصفهان» جاب: جهارم» /1741 ش. 
[عع”] ( .)١‏ انظر الرياض 7: 188. 
[لاع”*] ( 7). الوسائل ؟: *28, الباب ” من أبواب غسل المبّت» الحديث 7. 
[4ع"] ( "). فى النسخ:« فيها». 
[9*”] ( ©). وردت عبارة؛ السدر المفروض- إلى- فتقيده» مختلفة فى النسخ. 

.)١( ]500[‏ الوسائل :١‏ 7717 الباب 9 من أبواب الوضوءء الحديث 2 و الآية من سورة الحج: //. 

[01"]( 2). فى النسخ:« لم يكن). 

[87] ( . لم ترد فى بعض النسخ:( خاصٌ). 

.)١ ( ]"8[‏ فى النسخ:١‏ أجزائه). 

[*8"] ( "). فى النسخ زيادة:؛ و ترك الشرط بإتيان جميع الأجزاء أو بعضها بغير شرط). 

[00"] ( "). فى النسخ زيادة:« فى). 

.)١ ( ]0[‏ فى النسخ: و). 

[01] ( ). لم نقف عليه. 

[04] (). حكاه فى المعتبر( 7: *0*) عن بعض الأصحابء و استقر به الشهيد فى البيان: 187» و الدروس :١‏ 2178 و قوّاه الشهيد 
الثانى فى الفوائد الملئهُ ؟: 29٠‏ و انظر مفتاح الكرامة ؟: 90". 


[89] ( ). كذا فى النسخ؛ والمتاسية لأ ات 

"| 0 لم ترده من العقل و النقل» فى بعض النسخ» و فى بعض آخر بدلها:« من الفعل و التركك). 
]8١[‏ سميعى» جمشيد» ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى - اصفهان» جاب: جهارم» ١41‏ ش. 
[61] سميعى» جمشيد» ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى - اصفهان» جاب: جهارم» ١41‏ ش. 
جلد دهم 

اشاره 


خاتمة فيما يعتبر فى العمل بالأصل و الكلام: تار فى الاحتياط» و أخرى فى البراءة: 

أمَا الاحتياط: 

فلاس اثدالا رعتين قن )العمل بيد لتر واد على مق فوشوعة1 

و يكفى فى موضوعه إحراز الواقع المشكوك فيه به و لو كان على خلافه دليل اجتهادىٌ بالنسبة إليه؛ فإنّ قيام الخبر الصحيح على 
عدم وجوب شىء لا يمنع من الاحتياط فيه؛ لعموم أدلّهُ رجحان الاحتياط؛ غايةٌ الأمر عدم وجوب الاحتياط و هذا مما لا خلاف فيه و 
لا إشكال. 

إِنّما الكلام يقع فى بعض الموارد» من جهةٌ تحقّق موضوع الاحتياط و إحراز الواقع؛ كما فى العبادات المتوقفة صححتها على نيه الوجه. 
فإِنّ المشهور أن الاحتياط فيها غير متحمّق إِنَا بعد فحص المجتهد عن الطرق الشرعية المثبته لوجه الفعل» و عدم عثوره على طريق 
منها؛ لأنّ ضة الوه ديعل ساقطة قطعا. 


متن لا ترجمه و شرح كامل رسائل شيخ انصارى« به روش يرسش و ياسخ» مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 1.6017أع/ا1111اع113. الالالالالا صفحه /اهانا از بساحرم 


فإذا شكك فى وجوب غسل الجمعة و استحبابه» أو فى وجوب السورة و استحبابهاء فلا يصب له الاحتياط بإتيان الفعل قبل الفحص عن 
الطرق الشرعية؛ لأنّه لا يتمكن من الفعل بتتِهُ الوه و الفعل بدونها غير مجد بناء على اعتبار ثيه الوجه؛ لفقد الشرط فلا يتحقّق قبل 
الفحص إحراز الواقع. فإذا تفتحص: فإن عثر على دليل الوجوب أو 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى؛ ج .٠١‏ ص: 8 

الاستحباب, أتى بالفعل ناويا لوجوبه أو استحبابه. و إن لم يعثر عليه فله أن يعمل بالاحتياط, لأنّ المفروض سقوط نَدِهُ الوجه؛ لعدم 
فكسيني 

و كذا لا يجوز للمقلّد الاحتياط قبل الفحص عن مذهب مجتهده؛ نعم يجوز له بعد الفحص. و من هنا قد اشتهر بين أصحابنا: أن عبادة 
تاركك طريقى الاجتهاد و التقليد غير صحيحة و إن علم إجمالا بمطابقتها للواقع» بل يجب أخذ أحكام العبادات عن اجتهاد أو 
تقليد.[١]‏ 

ثم إن هذه المسألة أعنى بطلاسن عبادة تارك الطريقين- يقع الكلام فيها فى مقامين؛ لأنّ العامل التارك فى عمله لطريقى الاجتهاد و 
التقليد: إِمَا أن يكون حين العمل بانيا على الاحتياط و إحراز الواقع و إِما أن لا يكون كذلك. 


بر جمه 
خاتمه: در آنجه در عمل به اصل برائت و اصل احتياط است 
اشاره 


وامًا سخن: يكك بار در احتياط است و بار ديكر در شرايط (اجراى) برائت. 

وامّا (عمل) به احتياط: 

ظاهر اين است كه: در عمل به احتياط» امر زايدى بيش از تحقّق موضوع آن معتبر نيست (بلكه كافى است كه احتياط شماء احتياط 
باشد) و در تحمّق موضوع احتياط» احراز آن واقعى كه شكك در آن واقع شده. به واسطه اين احتياط» كافى استء كرجه برخلاف 
احتياط دليلى اجتهادى نسبت به آن وجود داشته باشد (جنانكه احتياط اصل و خبر واحد نسبت به آن دليل است)» جرا؟ 

(در اين صورت) اين است كه: 

احتياط ديكر واجب نيست (بلكه مستحبى استء جرا كه در مباحث قبل كفته شد كه لا اشكال فى رجحان الاحتياط عقلا و نقلا). 
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واين مطلب كه احتياط» جيز خوبى استء از جمله امورى است كه نه اختلافى در آن وجود دارد ونه اشكالى در آن است. 
(واكر) سخنى و بحثى در برخى از موارد (مثل تعبديّات) واقع مىشود از جهت تحقق موضوع احتياط و احراز واقع است (بدين 
معنا كه آيا با اين احتياط واقع احراز مىشود يا نه؟) همانطور كه در عبادات» صحت شان متوقف است بر نيت (و يا قصد) وجه. 
من مسهوزير آذاتد كد اشماط ورعادات تعلق تس بابله عكر سن از خض ديسل از .طرق ادل شرعيداى كه روش كسدةبو 
اثبات كننده وجهالفعل اند و عدم دس تيابى او بر طريقى از اين ادله شرعيه كه بر وجه الفعل دلالت كند. جرا؟ 

زيرا: قصد الوجه (در اين صورت) به طور قطع از او ساقط است (و مى تواند عبادت را به احتمال الوجه بجا آورد). 

يس بنا بر عقيده مشهور: 

اكر (مكلف) در وجوب غسل جمعه و استحباب آن ويا در وجوب سوره (براى نماز) و استحباب آن شكك كندء, احتياط به انجام 
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فعل قبل از فحص در طرق ادلّه شرعيه براى او صحيح نيست (و حال آنكه بنا بر عقيده جناب شيخ مكلف مىتواند بدون جنين 
فحصى احتياط كند). جرا؟ 

زيرا او (قبل الفحص) قادر به انجام عمل با قصد وجه نمى باشد و حال آنكه انجام عمل بدون قصد وجهه بنا بر اعتبار (يعنى معتبر 
بودن) قصد وجه. بىفايده است. 

جرا كه فاقد شرط (لازم) است و لذا احراز واقع؛ قبل از فحص تحقّق نمى يابد (و احتياط مكلّفء احتياط نيست). 

بكر اك مكلف وات و تقض نوف اكر ركوو كقريه وليك (كودذلالت و )اونعرات وبا اسعهاب قز داو قل را به قفييد 
وجوب ويا استحباب آن انجام مىدهد. (يعنى اكر دليل بر وجوب فعل بيدا نمود» فعل را به قصد وجوب انجام مىدهد و جنانجه 
دليلى بر استحباب فعل بيدا نمود» آن را به قصد استحباب انجام مى دهد). جرا؟ 


زيرا: فرض بر اين است كه نيِهُ الوجه به دليل عدم دست يابى او از طريق ادلّه شرعيّه ساقط مى شود. 
رأى مشهور بر بطلان عبادت كسى كه ترككننده دو راه اجتهاد و تقليد است 


و همجنين براى مقآمد جايز نيست كه قبل الفحص در روش مجتهدء احتياط كندء بلكه (احتياط براى او) جايز استء (لكن) يس از 
فحص از (رأى و فتواى) مجتهدش. 
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وازاينجاست كه در ميان اصحاب ما مشهور شده است كه: عبادت كسى كه ترك كننده دو طريق اجتهاد و تقليد است» صحيح 
نيست» كرجه اجمالا به مطابقت آن عمل با واقع عمل داشته باشدء (يعنى: هم ظهر بخواند» هم جمعه كه اجمالا مىداند كه يكى از 
آن دو مطابق با واقع است) بلكه اخذ احكام عبادات از طريق اجتهاد و يا تقليد (بر مكلف) واجب است. 

سيس (بدان كه) كلام در اين مسثئله: يعنى باطل بودن عبادت كسى كه ترك كننده دو طريق اجتهاد و تقليد استء در دو مقام واقع 
من شوق عجر ا؟ 

زيرا اين عاملى كه در (انجام) عملش» ترك كننده هر دو طريق اجتهاد و تقليد است: يا اين است كه: در حين عمل بنايش بر احتياط 


است و احراز واقع و يا اين است كه (آدم بى مبالاتى است) و بنايش بر احتياط نيست. 


قشريح المسائل 


مقدمة بفرماييد بحث در اينجا بيرامون جه مطلبى است؟ 

ييرامون شرائط عمل و بكار بردن اصول عمليِه از جمله اصل برائت و اصل احتياط است. 

حاصل مطلب در «انّه لا يعتبر فى العمل به أمر زائد ...) جيست؟ 

اين است كه: در عمل به احتياط هيج قيد و شرطى وجود ندارد و جز تحمّق موضوع و يا به تعبير ديكر صدق عنوانء امر ديكرى در 
آن معتبر نمى باشد. 

تحفّق موضوع در اينجا يعنى جه؟ 

يعنى همين كه شرعا و عرفا بر فلان عمل عنوان احتياط صدق كندء براى اجراى اصالة الاحتياط و حكم به يسنديده بودن و رجحان 
آن كافى است. 

معيار در صدق عنوان احتياط بر يكك عمل و وجوب آن جيست؟ 

اين است كه: تمام محتملات آن عمل را به نحوى انجام دهيم كه براى ما يقين حاصل شود كه: 
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-١‏ اكر شبهه وجوبته بوده استء واجب واقعى را على كل تقدير انجام دادهايم. 

-١‏ جنانجه شبهه تحريميه استء حرام واقعى را حتما تركك كرده و على كل تقدير به واقع رسانيدهايم. 

آيا رسيدن به واقع در عمل به احتياط در همه جا يكسان است؟ 

خير جا به جا فرق دارد؛ فى المثل: 

.... رسيدن به واقع در محتمل الوجوب به احتمال بدوى با انجام محتمل است مثل غسل جمعه و دعاء عند رؤية الهلال و‎ -١ 
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-١‏ دس تيابى به واقع در محتمل الحرمه؛ با تركك محتمل است مثل شرب تتن و نظر به اجنبته. 

*- دست يابى به آن در موارد علم اجمالى و دوران ميان اقلّ و اكثر با انجام اكثر است. 

5- در دوران بين المتباينين» به جمع ميان هر دو عمل است,. مثل ظهر و جمعه. 

با توجه به مقدّمات فوق مراد از «و يكفى فى موضوعه احراز الواقع المشكوكك ...) جيست؟ 

اين است كه: تنها شرط لازم المراعات احتياط» همان احراز صدق عنوان احتياط است و لو يكك دليل اجتهادى ظنّى معتبرى هم 
برخلاف آن اقامه شود باز هم احتياط بايسته و حسن است. فى المثل: 

١-اكر‏ در شبهه تحريميّه بدويّه؛ خبر ثقهاى بر حليت و اباحه شرب تتن دلالت نمايد و براى ما مجوّز استفاده از آن را صادر نمايد» 
لكن ما شرب آن رااز روى احتياط تركك نماييم» كار درستى كرده و احتياط ما بجا مى باشد. جرا؟ زيرا: 

الف: خبر ثقه. الزام آور نبوده و بيا نكننده وجوب شرب نمىباشدء بلكه حد اكثر اباحه را آورده است. 

ب: احتمال حرمت اكرجه تضعيف شده لكن منتفى هم نشده است. 

يس: باز هم احتياط كردن بهتر است. 

١-اكر‏ در شبهه وجويّهداى كه مقرون به علم اجمالى استء خبر ثقهاى دلالمت كند بر اينكه» جمعه واجب واقعى استء باز هم 
احتياط كردن و ظهر را نيز انجام دادن اولويت دارد تا اينكه هركونه احتمال خطا و اشتباهى از بين برود. 

حاصل مطلب اينكه: 

احتياط علاوه بر اينكه دايره وسيعى دارد» بسيار يسنديده و كار به جايى است تا آنجا كه با وجود قيام اماره معتبره نيز جارى 
مى شود. نهايت اينكه؛ در صورت قيام دليل اجتهادى بر يكك طرف هم مىتوان كفت كه ديكر احتياط واجب نيستء و لكن ادله 
رجحان آن تعميم داشته و در اين صورت نيز حكم به رجحان احتياط مى كنيم. 

مراد از «و هذا مما لا خلاف فيه و لا اشكال») جيست؟ 

اين است كه: در رابطه با مطلبى كه تاكنون راجع به احتياط كفته شد» بحث و ايرادى وجود ندارد. 

غرض از «انّما الكلام يقع فى بعض الموارد ... جيست؟ 

اين است كه اكر اشكال و ايرادى در برخى از موارد و مسائل وجود دارد؛ از جهت تحمّق موضوع احتياط و احراز واقع است. 
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مراد از مطلب مزبور جيستء با ذكر مثال آن را تبيين كنيد؟ 

اين است كه: واجبات و مستحبات بر دو نوعاند: 

-١‏ امور توضّلميه» كه در رابطه با آنها هيج كونه محذورى وجود ندارد» بلكه كافى است كه احتمال وجوب فلان امر» مثل شستن 
لباس براى نماز را بدهيم و يا تنها احتمال حرمت فلان امر مثل شرب تتن را بدهيم و يا مثل دوران ميان اقل و اكثر مقرون به علم 
اجمالى باشد» كه در اينجا بلا اشكال احتياط حسن و بايستنى است. 
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جه به واسطه تركك در محتملالتحريمها باشد و جه با انجام فعل در محتم ل الوجوبها باشد. 

-١‏ تعبديّات» كه در رابطه با امور تعنديه كار با اشكال مواجه مى شود. 

اشكال در امور تعتّديه نسبت به اجراى احتياط صغروى است يا كبرى؟ 

صغروى استء يعنى اشكال در صغراى مطلب است كه همان صدق عنوان احتياط تام و كامل بر عمل تعتّردى باشد و لذا جنانكه 
كفته شد. در كبراى كلى مسئله اختلافى وجود ندارد» يعنى يس از احراز صدق عنوان احتياط» كسى در حسن يا رجحان آن بحثى 
ندارد. 

جرا در صدق عنوان احتياط تام و كامل بر عمل تعبدى» مشكل وجود دارد؟ 

زيرا: در عباديات برخلاف توصليات» تنها ييكره عمل مطلوب مولى نيستء بلكه عمل بايد با ويزكىهاى ذيل انجام بكيرد تا غرض 
او حاصل شود: 

-١‏ با قصد قربت انجام شود. 

؟- با قصد وجه؛ يعنى وجوب يا استحباب و يا وجه الوجوب (كه مصلحت ملزمه است) يا وجه الدب (كه مصلحت غير ملزمه 
است)» جزما و حين العملء انجام بكيرد. 

با فرض اعتبار و اشتراط امور مذكور جنانكه عقيده مشهور است جه مشكلى وجود دارد؟ 

قصد وجه جزمى و قصد تميز در صورتى كه فعل مشتركك باشد منتفى استء يعنى: 

مكلك بار حملن كيت اقاق ان زويرو مي كود تثررذاتك تواست واقلى مرق عنما انيت ا قفن سرب كيد باثي 

فى المثل: به ظهر كه مىرسد نمىداند ظهر واجب است يا جمعه؟ و يا به سوره كه مىرسدء نمىداند نماز با سوره واجب است يا 
نماز بىسوره؟ 

و لذا روى همين اصل است كه مشهور قدما در اين رابطه فرمودهائد: 

-١‏ بر مكلف مجتهد واجب است كه در انجام تعبديات ابتدا به سراغ ادلّه معتبره شرعيه برود و به طريق احتياط اكتفا نكند و جنانجه 
بعد الفحص به دليل معتبر علمى يا ظَنى بر وجوب و يا استحباب ظنَى دست بيدا نمود از دليل متابعت كرده و همان عمل معيّن را به 
قصد وجه جزمى 
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انجام دهد, و به عبارت ديكر: 

اككر براى مكلف امكان دارد بايد علم و يا ظنّ تفصيلى تحصيل كند و در نتيجه امتثال تفصيلى تحويل مولى دهدء و لذا حق ندارد 
قبل از فحص اقدام به احتياط كندء جرا كه احتياط با نيت وجه جزمى, منافات دارد. 

"- جنانجه يس از فحص دستش از دليل معتبر كوتاه شدء بايد به سراغ احتياط برود اعم از اينكه واجب باشد و يا مستحب. جرا؟ 
زيرا: 

-١‏ با فرض عدم تمكن از تحصيل علم و يا ظنّ تفصيلى به واقع» قصد وجه جزمى ساقط شده و ديكر واجب نمى باشد و الَا تكليف 
بما لا يطاق است. 

؟- وقتى قصد وجه جزمى واجب نشدء مانعى هم فراراه احتياط در عبادات وجود نخواهد داشت. 

يس عند المشهور. احتياط در عبادات مشروط به عدم تمكن از قصد وجه جزمى است. 

- و همجنين بر مكلف مقأمد هم لازم است كه ابتدا به رساله عمليه مرجع تقليد خودش و فتاواى او رجوع كند و از آن طريق واقع 


رابه دست آورد و برطبق آن انجام وظيفه نمايد. 
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حال: اكر مقلسد از ناحيه رجوع به مرجع مأيوس شدء نوبت به احتياط مىرسد و بايد عمل را از روى احتياط انجام دهد و الا قبل از 
فحض أل دلبل عق مرابعه به الخعباط را ندارد. 

يس مراد از «ثُمُ ان هذه المسألة» اعنى بطلان عبادةٌ تاركك الطريقين ...) جيست؟ 

اين است كه شيخ مىفرمايد: قبل از قضاوت درباره صحت قول مشهورء قول مزبور» يعنى: 

(اشتهر بين أصحابنا: ان عباد تاركك طريقى الاجتهاد و التّقليد غير صحيحة و ان علم اجمالا بمطابقتها للواقع) را تجزيه و تحليل كرده 
سيس در رابطه با هر قسمت رأى و نظر خود را بيان نماييم. 

لذا مىفرمايد كلام: در رابطه با بطلان عبادت كسى كه مجتهد است اكر طريق اجتهاد را تركك نمايد و كسى كه مقلّد است تقليد را 
رها كندء در دو مقام واقع مىشود؛ جرا؟ 

زيرا: عاملى كه دو طريق اجتهاد ويا تقليد را در انجام عملش تركك مى كند: 

-١‏ آكاهى از ابتدا بنا بر احتياط و احراز واقع اقدام به انجام عمل كرده و تمام محتملات را انجام مى دهد. 

1- و كاهى بدون جنين بنائى» بلكه با بناكذارى بر انجام برخى از محتملات اقدام به عمل مى كند. 

به عبارت ديكر؛ عامل تاركك دو طريق اجتهاد و تقليد در عمل: 
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-١‏ در موارد شكك در تكليف بنا را بر برائت مى كذارد و نه بر احتياط. 

؟- در موارذ دوران .بين الاقل و الاكثر بنارا مى كذارد بر قناعت كردن به اقل. 

“- در دوران بين المتباينين بنا را مى كذارد بر انجام يكك طرف. 
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و المتعلق بما نحن فيه هو الأوّلء و أمّا الثانى فسيجىء الكلام فيه فى شروط البراءة. 

فنقول: 

إن الجاهل التارك للطريقين البانى على الاحتياط على قسمين؛ لأنّ إحرازه للواقع: 

تارة لا يحتاج إلى تكرار العمل» كالآنى بالسورة فى صلاته احتياطاء و غير ذلكك من موارد الشكك فى الشرطية و الجرئية. 

و أخرى يحتاج إلى التكرار كما فى المتباينين» كالجاهل بوجوب القصر و الإتمام فى مسيرة أربع فراسخ, و الجاهل بوجوب الظهر و 
التمعة عليف 

أمَا الأول فالأقوى فيه الصبحةء بناء على عدم اعتبار ني الوجه فى العمل. و الكلام فى ذلكك قد حرّرناه فى الفقه فى نِيْهُ الوضوء.[؟] 
نعم لو شكك فى اعتبارها و لم يقم دليل معتبر- من شرع أو عرف- حاكم بتحقّق الإطاعة بدونهاء كان مقتضى الاحتياط اللازم الحكم 
بعدم الاكتفاء رغاد الجاها حك على حت سات ]© التتروط الماهرؤة قل المأموى بد« الو اقعلة فى عطير الأمريم حكن إذا شك فى تماق 
الإلزام به من الشارع حكم العقل بقبح المؤاخذة المسببة عن ترك و النقل بكونه مرفوعا عن المكلّفء بل هو على تقدير اعتباره شرط 
لتحمّق الإطاعة و سقوط المأمور به و خروج المكلف عن العهدة و من المعلوم أنّ مع الشكك فى ذلكك لا بدّ من الاحتياط و إتيان 
المأمور به على وجه يقطع معه بالخروج عن العهدة. 

و بالجملة: فحكم الشكك فى أنّ أمر المولى متعلّق بنفس الفعل لا بشرط أو به بشرط كذا. و المختار فى الثانى البراءة؛ و المتعين فى 
الأوّل الاحتياط 
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لكنّ الإنصاف: أن الشكك فى تحمّق الإطاعة بدون نيه الوجه غير متحمَّق؛ لقطع العرف بتحمّقهاء و عدّهم الآتى بالمأمور به بتيهُ الوجه 
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الثابت عليه فى الواقع مطيعا و إن لم يعرفه تفصيلاء بل لا بأس بالإتيان به بقصد القربة المشتركة بين الوجوب و الندب من غير أن 
يقصد الوجه الواقعى المعلوم للفعل إجمالا. و تفصيل ذلك فى الفقه.[؟] 

إنَا أن الأحوط عدم اكتفاء الجاهل عن الاجتهاد أو التقليد بالاحتياط؛ لشهرة القول بذلكك بين الأصحاب. و نقل غير واحد[د] اتّفاق 
المتكلمين على وجوب إتيان الواجب و المندوب لوجوبه أو ندبه أو لوجههماء و نقل السيد الرضى قدس سرّه إجماع أصحابنا على 
بطلان صلاةً من صلّى صلاةٌ لا يعلم أحكامهاء و تقرير اخيه الأجلٌ علم الهدى قدس سرّه له على ذلكك فى مسأل الجاهل بالقصر.[*] 
بل يمكن ان يجعل هذان الاتّفاقان المحكّان من اهل المعقول و المنقول المعتضدان بالشهرة العظيمة؛ دليلا فى المسألةُ» فضلا عن 
كونهما منشأ للشكك الملزم للاحتياط» كما ذكرنا.[7 


بر جمه 


حكم تارك طريقين در صورتى كه بنايش بر احتياط باشد 
اشاره 


زاائنا اتكديه ما تحن فيه تعلق فاشفة و فورد بش مافة فيان اول (يع عافل ب العقاط) اكه واقا آن دو ( بعص عامل بيد 
برائت مورد بحث كنونى ما نيست) و به زودى سخن از آن در بحث شروط برائت خواهد آمد. بنابراين ما مى كوييم: 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج ٠١‏ ص: ١6‏ 

جاهل ترك كننده دو طريق اجتهاد و تقليد كه بنايش (در اعمالش) بر احتياط استء بر دو قسم استء زيرا احراز واقع: 

-١‏ كاهى احتياج به تكرار عمل ندارد مثل بهجاآورنده سوره در نمازش از روى احتياط (در جايى كه نمىداند نماز با سوره واجب 
است يا بىسوره»» و غير ذلكك از موارد شكك در شرطت و جزئيت (مثل موارد شكك در تكليف» همجون شكك در وجوب دعاء عند 
الهلال). 

-١‏ و كاهى نياز به تكرار عمل دارد جنانكه در (دوران بين) المتباينين جنين استء مثل جاهل به وجوب قصر يا اتمام» در مسير جهار 
فرسنكّى (در مسافرت) و جاهل به وجوب ظهر و جمعه براو. 


رأى شيخ اعظم در صورت اول: 


امَا (صورت) اوّلء اقوى (به نظر ما) در آن صحت است (يعنى مكلف بدون اجتهاد و تقليد مى تواند عملش را به قصد احتمال وجه 
البان كند). خطورة 

بنابراين كه: (به نظر من) قصد وجه در عمل (عبادى)» معتبر نيست و (ما) تحرير و تقرير اين مورد را در فقه» در بحث وضو آوردهايم 
(راجع). 

بله» اكر در معتبر بودن قصد الوجه (در عبارت) شكك شود و دليلى معتبر از جانب شرع ويا عرفء نزد (مكلف) قائم نشد كه حكم 
نمايد به تحمّق عبادت بدون قصد وجه (و در شكك بماند)» مقتضاى احتياط لازم؛ حكم به عدم اكتفاى احتياط است در عبادت 
جاهل (يعنى بايد برود دنبال اجتهاد و يا تقليد). حتّى بنا بر رأى مختار خود ما (كه در آن قائل شديم به) اجراى برائت در شكك در 
ترك 

زيرا اين شرطء در حدٌ ساير شروط مأخوذه در مأمور به كه تحت امر (وارده) واقع مى شوند. نيستء تا اكر در تعلق اين الزام به آن» 
از جانب شارع شكك شود عقل حكم به قبح مؤاخذهاى كند كه مستب از ترك آن است و نقل (يعنى حديث بكويد) اين از مكلف 
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مرفوع استء بلكه اين شرط (يعنى نيت وجه)» بنا بر معتبر بودنش» شرطى است براى تحقّق اطاعت (نه مأمور به) و اسقاط مأمور به و 
خروج مكلف از عهده؛ و روشن است كه: 

در صورت شكك در (تحمّق اطاعت) ناكزير از احتياط و انجام مأمور به است بر وجهى كه براى او قطع حاصل شود كه از عهده 
(تكليفى كه بر او واجب بوده است) ب رآمده است. 

به طور خلاصه: يس حكم شكك در تحقّق (يافتن) اطاعت و خارج شدن از عهده (تكليف) بدون قصد وجه. غير از حكم شكك در 
اين است كه آيا امر مولى به نفس صلات تعلق كرفته استء آنهم لا بشرط طهارت و يا به شرط طهارت؟ 
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و (امَا) مختار ما (شيخ) در دوّمى (اجراى) برائت استء و (1نجه) در اوّلى متعين است احتياط است. 

اما انصاف اين است كه: 

(اصلا) اين شكك در تحقّق اطاعت بدون قصد وجه (و يا نيه الوجه) تحقّق نمىيابد (بلكه احتمال الوجه نيز كفايت مى كند)» جرا؟ 

به خاطر اينكه (در باب نحوه طاعت و نحوه معصيت طريقه عرف ملاك است) و عرف (هم بدون قصد الوجه) قطع به تحمّق طاعت 
دارند» و كسانى را كه مأمور به را به نيه الوجهى كه در واقع ثابت است بجا مى آورند (يعنى با احتمال وجه) مطيع به حساب 
مى آورند و لو مكلف تفصيلا بدان علم ندارد (بدين معنا كه تفصيلا نمىداند فلان عمل واجب است يا مستحب). 

بله» انجام مأمور به» به قصد قربتى كه مشتركك ميان وجوب و استحباب استء بدون اينكه آن قصد وجه واقعى را كه براى عمل 
معلوم استء قصد نمايد» اشكالى ندارد» و تفصيل اين مطلب در فقه در كتاب طهارت آمده است. 

مكر (اينكه بككُوييم بله) احتياط مستحبء عدم اكتفاء جاهل از اجتهاد و تقليد به احتياط است (به تعبير ديكر احتياط اين است كه به 
احتياط قناعت نككند و برود دنبال اجتهاد و تقليد). 

به جه دليل؟ 

-١‏ به دليل اينكه قول به آن (يعنى مقدّم بودن اجتهاد و تقليد بر احتياط) در ميان فقها شهرت دارد. 

"- و به دليل تكيه كردن عدّه زيادى بر اتفاق اهل كلام بر انجام دادن واجب لوجوبه و انجام دادن مستحب لاستحبابه و يا انجام 
دادن واجب به وجه الوجوب (يعنى مصلحت ملزمه) يا انجام دادن مندوب به وجه النّدب (يعنى مصلحت غير ملزمه). 

ونقل سيد رضى از اجماع فقهاى ما بر بطلان نماز كسى كه نمازى مىخواند كه احكام آن را نمىداندء و تقرير و تأييد برادرش 
سيد مرتضى علم الهدى از او بر ادعاى آن اجماع در مسئله جاهل به قصر (كه در سفر قصر واجب است). 

"- بلكه امكان دارد كه اين دو اجماع را كه از اهل معقول و منقول يعنى سيد رضى و سيد مرتضى حكايت شده استء علاوه بر 
ادعائى كه قبلا بر شهرت عظيمه نمودندء در اين مسثله دليل كرفت» جه رسد كه مااين شهرت واين اجماعات را منشأ اين شكك 
قرار دهيم كه واج بكننده احتياط استء كما ذكرنا. 
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قتشريح المسائل 


هزاف از ناو الكعلق جما قن فيد هو الأ زليو أقا الكات وما حبيتك؟ 

اين است كه: بحث از مقام ثانى كه مربوط به اصل برائت است در باب شروط برائثت خواهد آمد و لذا اكنون بحث ما در رابطه با 
شروط احتياط در مقام اوّل است و آن اين است كه به طور كلى احتياط بر دو قسم استء جرا كه احراز واقع و احتياط: 

-١‏ كاهى مستلزم تكرار عمل نيستء مثل دوران بين الاقل و الاكثر» فى المثل» نمىدانيم كه سوره در نماز واجب است يا نه؟ ياسخ 
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داده مىشود كه به فرض وجوبه نيازى به تكرار عمل نيستء جرا كه احتياط به انجام اكثر است. 

1- و كاهى مستلزم تكرار عمل استء مثل دوران بين المتباينين» از قبيل ظهر و جمعه و يا قصر و اتمام و ... زيرا كه احتياط به انجام 
اطراف شبهه است كه هم بايد ظهر را بخوانيم» هم جمعه. هم قصر بخوانيم» هم اتمام. 

با توجه به مقدّمه فوق مراد از «أمَا الاوّل» فالأقوى فيه الصححعةٌ ...) جيست؟ 

مىفرمايد: قول قوىتر در اين قسم اين است كه: قبل از فحص از دليل معتبر» به دنبال احتياط رفتن و اكثر را بجا آوردن صحيح بوده 
و بلامانع است. جرا؟ 

زيرا: اطاعت و امتثال امر مولى عند العرف و العقلاء بر اين احتياط و امتثال اجمالى صدق مى كند و غرض مولى حاصل مى شود؛ و 
لذا دليلى براى لزوم تحصيل علم و يا ظنْ تفصيلى و به دنبال آن امتثال تفصيلى وجود ندارد. 

يس انما الكلام در جيست و جه مانعى بر سر راه نظر فوق وجود دارد؟ 

در اين است كه: عند المشهوره در عبادات حين العمل؛ قصد وجه جزمى لازم استء در نتيجه كسى كه قبل از فحصء اقدام به 
احتياط كند» فاقد قصد وجه است. 

يس: عبادت و يا به تعبير ديكر عمل عبادى جنين كسى باطل استء اكرجه بعد الفحص و عدم دستّيابى به دليل معتبر» مانعى از 
احتياط كردن او نمى باشد, و لذا شيخ در اينجا مىفرمايد: (بناء على عدم اعتبار نيِهُ الوجه فى العمل). 

يعنى: اكر ما در اينجا فتوا به جواز احتياط داديم بر اين مبناست كه قصد وجه را در عبادت معتبر و لازم ندانيم. 

مكر در رابطه با اعتبار قصد الوجه جند نظر وجود دارد؟ 

دو نظر وجود دارد: 
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-١‏ مشهور قدما برآن بودند كه قصد الوجه در اعمال عبادى» حتى الامكان معتبر است و مراعات نكردن آن مبطل عمل مى باشد. 
-١‏ مشهور متأخرين از جمله خود شيخ معتقدند كه در عبادات تنها قصد قربت معتبر است. 

جرا|؟ 

زيرا براى وجوب قصد قربت دليل وجود دارد؛ و لكن دليلى بر اعتبار قصد وجه نمى باشد. 

جرا شيخ فرمود: «و الكلام فى ذلكك قد حرّزناه فى الفقه ...»؟ 

زيرا محل اصلى بحث در اين مسئله نفيا و اثباتا در فقه و در باب طهارت يا صلاءٌ استء جرا كه در آنجاست كه سخن از نيت وضو 
و نماز مىرود. 

فى المثل: 

-١‏ شهيد اوّل رحمه اللّه در متن لمعه در باب نيت وضو بر اساس مشهور قدما فرموده است: 

«مشتملهً على قصد الوجه و التَقَدّب به و الاستباحة». و هكذا در باب نيت نماز. 

-١‏ شهيد ثانى رحمه الله در شرح لمعه باب طهارت در همين مسئله بر اساس مشهور متأخرين فرموده است: «و لا شبهة فى اجزاء التي 
المشتملة على جميع ذلكك و ان كان فى وجوب ما عدا القربة نظر لعدم نهوض دليل عليه و اما القربه فلا شبهة فى اعتبارها فى كل 
عباد). 

سن مراد از «نعم؛ لو شكك فى اعتبارها اسك 

ياسخ به يكك سؤال است مبنى بر اينكه اكر مجتهدى در اينكه آيا قصد وجه در عبادات معتبر است يا نه مردّد شد و به هيج دليل 


معتبر شرعى و يا عرفى هم دست نيافت كه بويد آيا در عبادات نيز اطاعت و امتثال بدون قصد وجه محقّق مىشود يا نه حكم 
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حريك 9و لداع فزمابك: 

جنين مجتهدى به حكم عقل و به مقتضاى احتياط لازم بايد فتوى به لزوم فحص از دليل و عدم اكتفا به احتياط قبل از فحص مطلقاء 
يعنى جه در مباحث شكك در شرطيت و جزئيت نسبت به جزء وايا شرط مشكوكك احتياطى باشد و جه برائتى. 

سرٌ مطلب در اينجا جيست؟ 

اين است كه: قصد وجه به عنوان يكك شرط به فرض هم كه معتبر باشد» با ساير شروط معتبره در عبادت از قبيل: وضو نسبت به نماز 
ويا استقبال نسبت به نماز و هكذا ... تفاوت بارزى دارد و آن تفاوت اين است كه: 

الف) شرايطى مثل وضو نسبت به نماز و يا استقبال نسبت به آن از جمله شرايطى هستند كه مولى مى تواند آنها را در متعّق خطابش 
اخذ كرده مثلا بفرمايد: صل مع الطهارة و الاستقبال. 

در نتيجه اكر ما نسبت به لزوم و اعتبار شرطى از اين كونه شروط ترديد كرديم دو صورت دارد: 
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١-اكر‏ بعد الفحص به دليلى اجتهاد دست نيافتيم به آن تمشكك كرده مى كوييم: 

مولى در مقام بيان بود» علاوه بر اينكه ساير مقدّمات حكمت نيز فراهم بود و لكن تبيين نكرد و صلاهً را بدان شرط مقيد نفرمود. 
يس: قيد زايدى نسبت به نماز در حصول غرض او دخالت ندارد. 

"- و جنانجه بعد الفحص دست ما از دليل اجتهادى كوتاه شد, به سراغ اصول عمليّه مىرويم؛ كه اصل عملى در شكك در شرطيت 
مثلا وضو و يا استقبال» اصالهٌ البراءةً است. جرا؟ 

زيرا كه ما تابع بيان شارع هستيم و اكنون كه بيانى در اين زمينه از جانب شارع نرسيده است: 

-١‏ هم برائت عقلى جارى است,. جرا كه عقاب بلا بيان قبيح است. 

"- هم برائت شرعى جارى استء جرا كه رفع ما لا يعلمون. 

وامًا: 

ب) شرايطى مثل قصد وجه و قصد قربت و ... از جمله شروطى هستند كه به فرض لزوم و اعتبارشان» متعلق امر مولى واقع نمى شوند» 
يعنى مولى نمى تواند امرش را مقيد به آنها كرده بفرمايد: اقم الصلاه مع قصد الوجه و القربة و ... 

سر مطلب در اينجا جيست؟ 

جنانكه در بحث الفاظ, در باب اوامر» در مباحث امور توصّلى و تعبدى كفته آمد: 

جنين تقيبدى مستلزم دور ويا خلف استء و لذا مى كوييم: 

اكر فقيهى در اعتبار قصد وجه شكك نمايد» نمى تواند آن را ناديده كرفته واززاصل عدمى كمكك بككيرد» بلكه بايد احتياط كرده: 
-١‏ ابتدا به فحص از دليل معتبر بيردازد. 

؟- بعد الفحص اكر از دليل مأيوس شد به احتياط و امتثال اجمالى اكتفاء كند. جرا؟ 

زيرا اكر ابتداء و بدون فحص عبادت را بدون قصد وجه انجام دهد خود شكك مى كند آيا عنوان اطاعت مولى و عبادت بر عملش 
صدق مى كند يا نه؟ 

آيا به عنوان يكك مكلف از عهده انجام وظيفه برآمده است يا نه؟ 

به عبارت ديكر: 

آيا اين عمل او محصّل غرض مولى مى باشد يا نه؟ 

بنابراين: در شكك در محصّل غرض و يا محصّل عنوانء جنانكه قبلا هم كفتهايم بايد احتياط نمود. و لذا در ما نحن فيه يس از فحص 
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از دليل مى توان به امتثال اجمالى اكتفا نمود» جرا كه عقل مى كويد: الاشتغال اليقينى» يستدعى الفراغ اليقينى. 
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اكر در ما نحن فيه فقيهى مثل مشهور قدما قاطع بود به اينكه قصد وجه در عبادات معتبر است جه بايد بكند؟ 

بايد فتوى بدهد به اينكه در عبادات قبل از فحصء حق اكتفا به احتياط و امتثال اجمالى را نداريم» بلكه بايد فحص كرده و طبق دليل 
معتبر و با قصد وجه و تميز مأمور به را انجام دهيم. 

حال: اكر فقيهى مثل مشهور متأخرين از جمله شيخ قاطع باشد به اينكه قصد وجه در عبادات لازم و معتبر نيستء بايد فتوى بدهد 
أكه: 

ذوعبادات ثير حميعون توصليات» ابعداءو قبل الفخص عن الأدلية مىتوآن به احباط ستدة كرد و به دبال امال تنضيلن ارفت» 
يس مراد از «لكنٌ الانصاف ...) جيست؟ 

اين است كه: شيخ مىفرمايد: به نظر ما اصلا در تحقّق عنوان اطاعت و امتثال امر مولى بدون رعايت قصد وجه؛ حتى در عبادات؛ 
شكى تحمّق نمى يابد تا اينكه جاى جنين مباحثى باشدء بلكه ما قاطع هستيم به عدم لزوم قصد وجه در عبادات. 

دليل شيخ بر اين عقيده جيست؟ 

-١‏ فهم و قضاوت عرف و عقلاء عالم استء جرا؟ 

زيرا عند العرف اكر كسى مأمور به را على ما هو عليه فى الواقع من الوجه انجام دهد او را مطيع و متمثّل به حساب مىآورند و ديكر 
كارى ندارند كه آيا او علم تفصيلى به وجه عمل داشته است تا او را مطيع به حساب آورند يا اينكه نداشته است تا او را مطيع 
ندائلك. 

مراد از عبارت «على ما هو عليه فى الواقع من الوجه) جيست؟ 

اين است كه: اككر عمل را انجام بدهد و نيتش اين باشد كه من به قصد وجه واقعى عملم را انجام مىدهم و لذا واقع هرجه باشدء 
قبول دارم» جه وجوب و جه استحباب. 

-١‏ كذشته از آن مكلف در انجام عمل اصلا نيازى به قصد وجه واقعى ندارد تا اينكه حتما على ما هو عليه فى الواقع را در نيت خود 
خطور بدهدء بلكه كافى است كه عبادت را به قصد قربت مشتركك انجام دهد» جرا كه عمل واجب باشد مقرّب است» مستحبٌ هم 
باشدء مقرّب است. بلكه حتى اكر او علم تفصيلى به وجه عمل هم داشته باشد بدين معنا كه فلان جزء به طور معتّين واجب است و 
احتمال استحباب نداردء باز هم نيت وجوب كردن معتبر نيستء تا جه رسد به موارد علم اجمالى و تفصيلى. 

يس: تكليف ما كه قاطع به عدم اعتبار قصد الوجه در عبادات هستيم روشن استء و لذا مأمور به را على ما هو عليه فى الواقع من 
الوجه انجام مى دهيم. 
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يس مراد از «انَا ان الاحوط عدم اكتفاء الجاهل ... بالاحتياط) جيست؟ 

اين است كه شيخ مىفرمايد: با اينكه ما قاطع به عدم مراعات قصد وجه بوده و كفتيم كه الاقوى فيه الصيحة و لكن احتياط را از 
دست نداده مى كوييم: 

احتياط مستحب اين است كه: مكلف جاهل به واقع حق ندارد بدوا به احتياط تنها اكتفا كرده و به دنبال اجتهاد و يا تقليد نرود. 

سر مطلب در اينجا جيست؟ 
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-١‏ از طرفى شهرت محص لله قدما بر اعتبار قصد وجه در عبادت قائم استء جنانكه ما خود نيز جنين شهرتى را تحصيل كردهايم و 
صرفا منقول نمى باشد. 

1- از طرف ديككّر بسيارى از فقها از جانب اهل كلام و اهل معقول نقل اجماع كردهاند بر اين كه؛ مكلف بايد عبادات واجبه را به 
نيت وجه الندب انجام دهد. 

از طرفى هم سيد رضى و سيد مرتضى كه هريكك از اهل منقولاند» در موردى نقل اجماع نمودهاند» فى المثل: 

سيد رضى رحمه الله در مورد مسئله نماز فردى كه احكام نماز را نمىداند فرموده است: 

فقهاى ما اجماع دارند بر بطلان نماز او» و مرحوم سيد مرتضى در مسئله جاهل به قصر اين ادّعاى اجماع را تأييد كرده است. 

حاصل و نتيجه مطلب اينكه: 

باوجود اين شهرت عظيمه و اين اجماعات منقوله و لو متواتر هم نباشند» به خود اجازه مخالفت صددرصد نداده و احتياط را از 
دست نمى دذهيم. 

يس مراد از «بل يمكن ان يجعل هذان ...) جيست؟ 

در حقيقت بيان سومين وجه ويا دليل بر مدّعاى مزبور است و لذا مىفرمايد: 

اكرجه تا به حال روى فتواى خود ايستادهايم» لكن احتياط را از دست نداده مى كوييم: 

بر اساس مباحثى كه در باب حجيت اجماع منقول داشتيم امكان دارد كه بكوييم: 

مى توان اين اجماعات منقوله به علاوه آن شهرت عظيمه را دليل محكمى بر لزوم اعتبار قصد الوجه دانست. 

يس: بايد قاطعانه فتوا به بطلان عبادات تاركك طريق اجتهاد و تقليد بدهيم. 
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و أمًا الثانى و هو ما يتوقف الاحتياط فيه على تكرار العبادة» فقد يقوّى فى النظر أيضا: 

جواز ترك الطريقين فيه إلى الاحتياط بتكرار العبادة» بناء على عدم اعتبار ني الوجه. 

لكنْ الانصاف: عدم العلم بكفايهُ هذا النحو من الإطاعةٌ الإجماليَةُ» و قَوّهُ احتمال اعتبار الإطاعةٌ التفصيليةٌ فى العبادة» بأن يعلم المكلف 
حين الاشتغال بما يجب عليه أَنّهِ هو الواجب عليه. 

و لذا يعد تكرار العبادة لإحراز الواقع مع التمكن من العلم التفصيلى به أجنيبا عن سيرة المتشرّعة؛ بل من أتى بصلوات غير محصورة 
لإحراز شروط صلاة واحدة بأن صلى فى موضع تردّد فيه القبل بين أربع جهات» فى خمسة أثواب أحدها طاهر. ساجدا على خمسة 
أشياء أحدها ما يصيح السجود عليه؛ مائُ صلاه مع التمكن من صلا واحدة يعلم فيها تفصيلا اجتماع الشروط الثلاثة يعدّ فى الشّرع و 
العرف لاعبا بأمر المولى. 

و الفرق بين الصّلوات الكثيرة و صلاتين لا يرجع إلى محصّل. 

تعوء لو كان مقن لا يتمكن من العلم التفصيلى» كان ذلكك منه مجمودا مشكورا. 

و ببالى: أن صاحب الحدائق قدّس سرّه يظهر منه: دعوى الاثّفاق على عدم مشروعية التكرار مع التمكن من العلم التفصيلى. 

و لقد بالغ الحلّى فى السرائرء حتّى أسقط اعتبار الشرط المجهول تفصيلاء و لم يجوّز التكرار المحرز له فأوجب الصلاه عاريا على من 
عنده ثوبان مشتبهان و لم يجوّز تكرار الصلاه فيهماء مع ورود النصٌّ به لكن من طريق الآحاد؛ مستندا فى ذلك إلى وجوب مقارنة 
الفعل الواجب لوجهه. 

و كما لا يجوز الدخول فى العمل بانيا على إحراز الواقع بالتكرار» كذا لا يجوز بانيا 
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على الفحص بعد الفراغ؛ فإن طابق الواقع و الَا أعاده. 

ولو دخل فى العبادة بتدة الجزم ثم اتفق له ما يوجب تردّده فى الصيحة و وجوب الإتمام» و فى البطلا.ن و وجوب الاستئناف» ففى 
جواز الإتمام بانيا على الفحص بعد الفراغ و الإعاده مع المخالفة و عدمه. وجهان: 

من اشتراط العلم بالصيحة حين العمل كما ذكرنا؛ و لذا لم يجوّز هذا من أوّل الأمر. و بعبارة أخرى: الجزم بالتدِهُ معتبر فى الاستدامة 
كالابتداء. 

و من أن المضى على العمل متردّدا بانيا على استكشاف حاله. بعد الفراغ؛ محافظة على عدم إبطال العمل المحتمل حرمته واقعا على 
تقدير صبحته ليس بأدون من الإطاعةٌ التفصيلية» و لا يأباه العرف و لا سيرةٌ المتشرّعة. 

و بالجملة: فما اعتمد عليه فى عدم جواز الدخول فى العمل متردّدا من السيرة العرفية و الشرعية» غير جار فى المقام. 

و يمكن التفصيل بين كون الحادث الموجب للتردّد فى الصححة مما وجب على المكلف تعلّم حكمه قبل الدخول فى الصلاة؛ لعموم 
البلوى»ء كأحكام الخلل الشائع وقوعها و ابتلا-ء المكلّف بهاء فلا يجوز لتارك معرفتها إذا حصل له التردّد فى الأثناء المضى و البناء 
على الاستكشاف بعد الفراغ؛ لأ التَردَد حصل من سوء اختياره» فهو فى مقام الإطاعة كالداخل فى العمل متردّدا و بين كونه ممما لا 
يتفق إِلَما نادرا؛ و لأجل ذلك لا يجب تعلّم حكمه قبل الدّخول؛ للوثوق بعدم الابتلاء غالباء فيجوز هنا المضى فى العمل على الوجه 
لمك كوو 

هذا بعض الكلام فى الاحتياط 
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ترجمه و اما قسم دوم: 

يعنى موردى كه احتياط در آن متوقف است بر تكرار عبادت (مثل علم اجمالى به ظهر و جمعه و يا قصر و اتمام ...) يس كاهى نيز 
تقوبت مىشودء جايز بودن تركك اجتهاد و تقليدء و رفتن به طرف احتياط با تكرار عبادت»ء با اين بنا كه نيت وجه (يعنى تمييز) در 


ينجمين دليل شيخ: 
اشاره 


اما (حكم) منصفانه: 

-١‏ عدم علم (و يقين من)» به كفايت اين نحو از اطاعت اجماليه» و قوى بودن اعتبار اطاعت تفصيليه در عبادت استء به اينكه 
مكلف در هنكام اشتغال به انجام عملى كه بر او واجب استء بداند كه آن عمل همان عملى است كه بر او واجب است. 

؟- و لذا: تكرار عبادت به خاطر احراز واقع» در صورت توانايى بر علم تفصيلى به آنء بيكانه از سيره مستمرّه اهل شريعت به شمار 
مىآيدء بلكه كسى كه جهت احراز واقع (و يا شروط) يكك نمازء نمازهاى متعدّد بجا مىآورد به اين صورت كه صد )3٠٠١(‏ تماز 
مى خواند» در موردى كه قبله در آن مردد ميان جهار طرف است و در ينج لباسى كه يكى از آنها ياكك است و درحالىكه 
سجده كننده بر جيزهايى است كه يكى از آنها از جمله اشيائى است كه سجده بر آنها صحيح استء درحالىكه قادر است به 
خواندن يك نمازى كه اجتماع شروط ثلاثه يعنى (قبله» ثوب و مسجد) را (با يرسش و تعليم) تفصيلا در آن مىداند» در عرف و 
شرع بازى كننده با امر مولى شمرده مى شود. 

و تفاوت ميان نمازهاى كثيره و دو نمازء بازكشت به امر محصّلى ندارد (و منطقى نيست). 
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"- بلهء اككر مورد از مواردى باشد كه امكان علم تفصيلى بدان نيستء احتياط از جانب مكلف يسنديده و مشكور است. 
اولين مؤيد شيخ بر حكم مزبور 


به نظرم مىآيد كه: صاحب حدائق رحمه الله در صورت توانايى (بر تحصيل) علم تفصيلء ادّعاى اجماع بر عدم مشروعيت تكرار 
عمل نموده است. 
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دؤمين مؤيد شيخ بر حكم مزبور 


وم فطق اق ادرش سه اللددر سراق 'لدوايق مجع الع تزموكة اسع خا انها كدمععر بودن شرطي (كديران مكلت) 
مجهول تفصيلى است را ساقط كرده است و تكرارى كه احرا زكننده آن شرط مجهول باشد را جايز ندانسته است. 

ولذا نماز را براى كسى كه در لباس مشتبه به طهارت و نجاست دارد به صورت عريان (بدون جامه) واجب دانسته است و تكرار 
نماز در آن دو لباس را جايز ندانسته است با اينكه (در اين رابطه) روايتى هم وارد شده كه در دو جامه نماز بخواند؛ و لكن (اين 
روايت) خبر واحد است (و او خبر واحد را حجت نمىداند)» و مستند ايشان (بر فتواى فوق) دراين مسثله (كه ما بايد از خير شرط 
در صورت مجهول بودنش بككذريم) وجوب مقارنت عمل واجب با قصد وجه تفصيلى است (يعنى شرعا واجب است كه عمل 
واجب همراه با قصد وجه تفصيلى انجام يذيرد و قصد وجه اجمالى كافى نيست و لذا بايد يكثبار انجام دهد تا حين الفعل جنين 
قصدى برايش محرز شود). 

و همانطور كه ورود در عبادت با قصد اينكه 7 نقدر تكرار كند تا واقع را احراز كند جايز نيست» همجنين ورود در عبادت با اين 
بناكذارى كه فعلا عمل را با فلان خصوصيت انجام مىدهم و يس از فراغت از عمل به فحص مىيردازمء آن كاه اكر عمل مطابق با 
واقع درآمد فهو المطلوب وكرنه اعاده خواهم كرد» صحيح نمى باشد (جرا كه به قصد وجه تفصيلى لطمه مىزند و حال آنكه قصد 
وجه تفصيلى لازم المراعاة است). 

حكم كسى كه جازما بالتيِةُ وارد نماز مىشود و در اثناى آن دجار ترديد مى كردد: 

اكر (مكلف خود را عارف به مسئله حساب كرده) و جازما بالتدِهُ وارد عمل شودء سيس «در اثناء عمل) حادثهاى براى او رخ دهد 
كه موجب شكك و ترديد او در صحت (عمل) و وجوب اتمام آن و در باطل بودن (عمل) و وجوب استيناف (يعنى از سر كرفتن 
عمل) مى شود: 

-١‏ در جواز اتمام عمل (با همين ترديد) بنا بر فحص و تحقيق يس از فراغت از عمل و اعاده آن در صورت مخالفتش با واقع. 

-١‏ و عدم جواز اتمام عمل (و قطع نمودن و از سر كرفتن عمل)» دو وجه (و يا دو قول) دارد: 

الف) يكى اينكه علم به صحت عمل در هنكام انجام آن جنانكه ذكر شده شرط استء و لذا از اول امر انجام جنين عملى (كه همراه 
با ترديد است) جايز نيست. 

به عبارت ديككر: جزم به نيت در ادامه عمل معتبر استء جنانكه در ابتداى ورود به عمل معتبر است. 

ب) يكى اينكه اقدام در عمل درحالى كه (مكلف) متردّد است بنا بر روشن كردن حال و 
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وضعيت عمل يس از اتمام آن» به خاطر باطل نكردن عملى كه در آن استء كه حرمت آن (يعنى قطع العمل) برايش» برفرض 
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صحت عملء واقعا محتمل استء (ارزشش كمتر از اطاعت تفصيليه نيستء و نه عرف از آن اباء (و ممانعت) مى كند و نه سيره 
متشدعه. 

حاصل و خلاصه مطلب اينكه: 

آن دو دليلى كه من در عدم جواز ورود به عمل در حال تردّد بدان اعتماد كردم؛ يعنى سيره مستمرّه و لزوم لعب به امر مولى؛ در 


اين مقام جارى نيست (جرا كه عرف و شرع از جنين شيوهاى ممانعت نكردهاند). 
تفصيل شيخ در مسئله مزبور 


سيس شيخ مى فرمايد» تفصيل: 

-١‏ ميان اين حادثهاى كه موجب تردّد (مكلف)» در صحت (عمل) مىشودء از جمله حوادثى است كه ياد كرفتن حكم آن قبل از 
ورود در نماز به دليل عام البلوى بودنش بر مكلف واجب بوده» مثل احكامى كه در خلال نماز ييش مىآيد و وقوعشان شايع بوده 
و مكلف مبتلاى به آنهاست. 

(مثل شكيات و سهويّات). 

و لذا براى كسى كه شناخت و معرفت اين احكام را تركك كرده استء اككر در اثناء عمل براى او ترديد حاصل شودء جايز نيست كه 
عمل را انجام دهد و بنا را بككذارد بر روشن كردن حال و وضعيت عمل يس از فراغت و انجام آن» جرا كه اين تردد از سوء اختيار 
او تاش ايده اسه 

يس: جنين كسى در مقام اطاعت مثل كسى است كه از ابتدا متردّدا داخل در عمل شده است. 

1- و ميان اينكه اين حادثه (و ييشامد) از آن حوادثى است كه اتفاق نمىافتد مكر بسيار كم (مثل: قتل حيه و يا غرق شدن كسى ...) 
و (لذا) به خاطر اين نادر الوقوع بودن» آموختن حكم آن قبل از ورود به عمل عبادى بر مكلف واجب نيستء جرا كه (غالبا مكلف) 
اطمينان به عدم وقوع جنين امورى دارد. 

بس: در اينجا اتمام عمل بر وجه مذكور جايز نيست. 
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قتشريح المسائل 


مقدمة بفرماييد» مسثله مورد بحث در «الثانى») جيست؟ 

مواردى است كه احتياط در آنها مستلزم تكرار عبادت استء مثل علم اجمالى به ظهر و جمعه قصر و اتمام و ... 

مراد از «فقد يقوى فى النظر ايضا ...) جيست؟ 

اين است كه: در اين فرض نيز مى توان مشل فرض قبلى يعنى اقل و اكثرء به اطاعت اجماليه و احتياط اكتفا نمود و لذا نيازى به دنبال 
كردق طوق السكياة دراي كني كه ميدنينه اسك و بطري فلك نراق كمل كدمقلية اسك تمن باشله تلكه من فون لياط كرديو 
ميان دو عمل جمع نمود. 

البته» مبنى بر اينكه قصد وجه جزمى را در عبادت شرط ندانيم و الا با تمكن از تحصيل آنجا را براى احتياط نخواهد بود. 

يس غرض شيخ از «لكنّ الانصاف: عدم العلم ...) جيست؟ 

ين است كه: با فرض تمكن از تحصيل علم تفصيلى و توانايى بر امتشال تفصيلى نمىتوان به احتياط اكتفا نمود و دست به تكرار 
عمل زد. جرا؟ 
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زيرا: 

-١‏ خود ما شكك داريم ويا به تعبير ديكر يقين ندارم كه اين نحو از اطاعت يعنى اطاعت اجمالى نيز كافى باشدء بلكه احتمال 
مى دهم كه در عبادات» امتثال تفصيلى لازم باشد» بدين معنا كه: 

مكلف بايد در هنكام انجام عمل بداند و آكاه باشد به اينكه همين عمل معينا بر او واجب شده استء كه جنين امرى با احتياط 
ولذا: وقتى در لزوم قصد وجه جزمى شكك نموديم» بايد جانب احتياط را مراعات كرده. ابتدا به سراغ امتثال تفصيلى برويم و 
جنانجه اين امتثال براى ما حاصل نشد به سراغ احتياط برويم. 

مراد از «و لذا يعدّ تكرار العباد لإحراز الواقع مع التمكن من العلم ...) جيست؟ 

اين است كه: در صورت تمكن مكلف از علم تفصيلى در رابطه قصد الوجه در عملء؛ تكرار عمل و اقدام به احتياط با سيره مستمرّه 
اهل شريعت ناسا كار اسة ويبه عبارث ذيكر؛ 

متشرّعين با تمكن از امتثال تفصيلى به احتياط و امتثال اجمالى اكتفا نمى كنند» بلكه به دنبال علم تفصيلى مى روند. 

بلكه در بسيارى از موارد اقدام به احتياط و تكرار عمل جهت رسيدن به واقع مستلزم اين است 
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كه مردم بكدُويند او دين را بازيجه قرار داده است كه جنين امرى عقلا و نقلا قبيح است. 

فى المثل: 

اكر شخصى تفصيلا نمىداند كه قبله كدام است و لكن اجمالا مىداند كه قبله در يكى از جهات جهاركانه استء جنانجه بخواهد 
احتياط كند و به سراغ علم و يا ظَنّ تفصيلى نرود بايد جهار نماز به جهار طرف بخواند. 

حال: اكر اشتباه الساتر نيز به اين اشتباه القبله اضافه شود بدين معنا كه به حسب فرض داراى ينج جامه و يا ييراهن است كه اجمالا 
مىداند يكى از آنها ياكك است و لكن تفصيلا نمىداند كه كداميكك از آنها ياكك استء در اين صورت بايد: 

براى احراز واقع ينج نماز در ينج ساتر لكن در هريكك به جهار طرف نماز بخواند كه مجموعا مى شود بيست نماز. 

حال: اكر اشتباه المسجد نيز به اشتباهات فوق اضافه شود بدين معنا كه ينج مهر دارد كه اجمالا مىداند يكى از آنها ياكك است و 
لكن تفصيلا نمىداند كداميكك از اين ينج مهر است. 

در اينجا نيز براى احراز واقع بايد هريكك از بيست نماز مذكور را با اين ينج مهر بخواند كه در مجموع مى شود صد نماز. 

بنابراين: اكر اين شخص بخواهد بنارا بر احتياط بكذارد و شرط الاستقبال» طهارت الساتر و طهارت المسجد را مراعات نمايد» شايد 
كه مورد تمسخر ديكّران هم واقع شود. 

آيا در همه موارد اقدام به احتياط و تكرار عمل جنين است؟ 

خير» در مواردى هم تكرار عبادت به عنوان احتياط مستلزم دو نماز است. 

فى المثل: 

شما شك دارى كه ظهر واجب است يا جمعه اقدام به احتياط كرده دو نماز مىخوانى و لكن از آنجا كه كسى ميان حسن اين قسم 
از تكرار و با قبح آن قسم قبلى از تكرار تفصيل نداده؛ اكتفا كردن به احتياط تالى فاسد داشته و نمى توان بدان ملتزم شد. 

يس مراد از «نعم» لو كان ممّن لا يتمكن من العلم التفصيلى ...) جيست؟ 

اين است كه: بله» اكر مكلف بعد الفحص به يأس رسيد و علم اجمالى او مبدّل به علم تفصيلى به يكك طرف نشده مى تواند اقدام به 
احتياط كرده و بدان اكتفا نمايد» جرا كه در اين صورت راه بهترى از راه احتياط براى او وجود ندارد. 
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سن هرا از وريالى؟ أن ماعب الخدائق رحمة الله بظهر هن :© حستك؟ 

ذكر دو مؤيد است براى مطالبى كه ايشان قبل از نعم فرمود و لذا مىفرمايد: 
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-١‏ تابه آنجا كه در خاطر دارم مرحوم صاحب حدائق دارد كه از آن استظهار اجماع مىشودء بدين معنا كه ايشان ادٌعاى اجماع 
كرده است بر اينكه كسانى كه قادر بر تحصيل علم تفصيلى هستند» حق احتياط و تكرار عبادت را ندارند و تكرار در حق آنها 
مشروعيت ندارد. 

- مرحوم ابن ادريس مدّعى شده است كه هر شرطى از شروط عبادت كه براى ما تفصيلا معلوم نباشد» آن شرط ساقط شده و ما 
حق نداريم كه براى احراز آن اقدام به تكرار عمل كنيم. 

فى المثل: كسى كه دو ييراهن دارد و بالاجمال مىداند كه يكى از آن دو نجس استء حق ندارد كه دو بار و هربار در يكى از آن 
دو لباس نماز بخواندء بلكه بايد بدون بيراهن يكك نماز به قصد وجه بخواند» كرجه روايتى هم وجود دارد كه بايد در دو جامه نماز 
بخواند. 

جرا؟ 

زيرا: مرحوم ابن ادريس خبر واحد را حبّجت نمىداند و لذا بدان اعتنا نكرده و جنين فتوايى را داده است. 

ذليل اثق افارسن وحية الله بر ابن وايش حعبيك؟ 

مى فرمايد: 

-١‏ لازم است كه عمل واجب همراه با قصد وجه تفصيلى اتيان شود» جرا كه قصد وجه اجمالى كفايت نمى كند. 

يس: بايد يكك بار عمل را انجام دهد تا حين العمل قصد مزبور برايش محرز شود. 

غرض از «و لما لا يجوز الدّخول فى العمل بانيا على إحراز الواقع بالتكرار ...) جيست؟ 

مى فرمايد: همانطور كه ورود در عبادت به قصد اينكه از طريق تكرار واقع را احراز كند جايز نيستء هما نطور هم ورود در عبادت 
بااين قصد كه فعلا- عمل را با فلا-ءن خصوصيت انجام مىدهم و يس از انجام عمل به تحقيق يرداخته جنانجه عملم مطابق با واقع 
درآمد كه هو المطلوب و الا آن را اعاده م ىكنمء نيز جايز نيست. جرا؟ 

زيرا كه به قصد وجه تفصيلى لطمه وارد مىكند» درحالى كه لازم المراعات است. 

مراد از «و لو دخل فى العبادة بنية الجزم, ثم اتفق له ما يوجب تردّده ...) جيست؟ 

بيان فرع ديككرى است مبنى بر اينكه: 

اكر كسى از آغاز جازم به صحت عبادت باشد و لكن در اثناء عمل براى او حادثهاى رخ دهد فى المثل تجشّئى صادر شود و يا 
دجار خميازهاى كردد و از اينجا به بعد ترديد كند كه آيا نمازم صحيح است نا ادامه دهم؟ و يا باطل است و بايد اعاده كنم» جه 
بايد بكند؟ 

آيا مكلف در اينجا مى تواند بنا را بر فحص و تحقيق بعد العمل بكذارد و عبادتش را به آخر 
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برساند با اين نيت كه يس از اتمام فحص كرده جنانجه كشف خلاف شد عمل را اعاده كند يا نه؟ 

ولذا مىفرمايد سه قول در ياسخ به سؤال مزبور مطرح است: 

-١‏ عبادت جنين كسى باطل مى شود و لذا حق ندارد؛ آن را ادامه دهد و به آخر برساندء بلكه بايد قطع كرده و دوباره عمل را از سر 
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جرا؟ زيرا: 

الف: از لحظهاى كه با ترديد حركت مى كند عملش فاقد وجه جزمى است و در حكم همان كسى است كه از اول با ترديد وارد 
عمل مى شود. 

ب: از طرفى» قصد وجه جزمى همانطور كه در ابتداء عمل لازم استء در استدامه عمل نيز معتبر و لازم استء و حال آنكه در اينجا 
جنين جزمى وجود ندارد. 

بشن #عمل اودباطل اسك و مهب الابقعات: 

"- جنين كسى مى تواند با بناكذارى مزبور عملش را ادامه دهد و يس از اتمام عمل به فحص بيردازد: 

اكر عملش مطابق با واقع و صحيح بود كه فهو المطلوب و الَّا بايد اعاده كند. جرا؟ 

زيرا: 

در اينجا امر دائر است بين اطاعت و امتثال تفصيلى همراه با قصد وجه جزمى كه با قطع عمل و استيناف آن به دست مىآ يد و بين 
ادامه عمل و اتمام آن و رعايت قاعده دلا يلوا أغمالكغ» كه بااعمومش موارد مشكوكه را نيز دربر كرفته و حرمت قطع را 
فى وتان 

بلاشك مواظبت بر شق دوم كمتر از مراعات شق اولى نبوده و او مى تواند به همين شق اولويت داده و عمل خود را ادامه داده تمام 
كند و سيس به فحص بيردازد. 

جرا؟ زيرا: 

اولا: دو دليلى كه قبلا براى لزوم قصد وجه جزمى يعنى سيره مستمرّه و لزوم لعب به امر مولى ذكر شده در اينجا جارى نمى باشد. 
ثانيا: عرف و شرع از جنين شيوهاى ممانعت ننموده است. 

يس مراد از «و يمكن التفصيل بين كون الحادث ...) جيست؟ 

ذر حقيقت بيان قول ويا ياسخ سوم به سؤال قبلى است و لذا شيخ مىقرمايد: 

امكان دارد كه ما در اين مسئله قائل به تفصيل شده بكوييم: 

-١‏ ياد كيرى برخى از احكام به خاطر عام البلوى بودنشان قبل از عمل بر مكلف واجب استء مثل احكام شكوك نماز از قبيل شكك 
در ركعات نماز. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارىء ج )٠١‏ ص: ض 

1- ياد كيرى برخى از احكام نيز به خاطر نادر الوقوع بودنشان بر مكلف واجب نيست جرا كه مكلف عادةٌ و به طور معمول امكان 
حدوث أن رات دقهده مثل غرق شدن فردى در حن ثماز مكلف »هو يا ورود عقرب و يامار در مكان تماز او ... 

حال: 

-١‏ اكر آن امرى كه در اثناء نماز مكلف رخ داده و سبب ترديد او مىشود كه ادامه دهد ويا قطع كند از احكامى باشد كه قبل از 
عمل واجب التعليم استء مكلف بايد در همانجا عبادت را قطع كرده و با قصد وجه جزمى يكك عمل كامل انجام دهد. جرا؟ 

زيرا كسى كه حكم جنين امرى را نكرفته» مقضر استء و شرع مقدّس به مقصر سخت كرفته است. 

1- و جنانجه آن حادث از قسم دوم يعنى احكامى است كه واجب التعليم نيست»ء مكلف مى تواند با بناكذارى مذكورء عمل را ادامه 
داده به اتمام برساند» سيس تفشتخص نمايد: 

اكر عملش صحيح و مطابق با واقع بود كه فهو المطلوب و الا اكر باطل بود بايد آن را اعاده كند. جرا؟ 


زيرا مقصّر نيست و شريعت در حق غير مقصّر تخفيف قائل شده است. 
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ذكر مطالبى كه كذشت در يك كفتمان ساده با شيخ 


جناب شيخ موضوع بحث در اينجا جيست؟ 

در شرايط عمل به اصول عمليه از جمله اصل احتياط است. 

شرايط غمل به اضل احتياط جيست؟ 

هيج شرطى ندارد» و كسى كه عمل به احتياط نمايد عملش نيكو و يسنديده است. 

يس انما الكلام در جيست؟ 

در تحفّق موضوع احتياط استء بدين معنا كه احتياط تو واقعا احتياط باشد و لذا اكر در اين مورد ايرادى وارد شود در جايى است 
كه نيازى به احتياط شما نيست. 

مراد از ياسخ اخير جيست و جه امرى از آن فهميده مى شود؟ 

برخى كفتهاند كه جرا احتياط نيازمند به يكك شرط است و آن فحص از دليل است قبل از احتياط. يعنى جه؟ 

يعنى: اكر مجتهدى ادلّه را بررسى كند و جنانجه مقلّدى به رساله مرجعت رجوع نما اكر دستورى راجع به مسئله بيدا نكردى آنكاه 
عمل به احتياط كن. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج ٠١‏ ص: نض 

جناب شيخ نظر شما راجع به مطلب فوق جيست؟ 

به نظر من» فحص از آن جهت كه فحص استء شرط عمل به احتياط نيست. 

يس مراد حضرات در قول مذكور جيست؟ 

مرادشاق اين اسث كه الحتياط توء قبل از فحصء اخضاط فبسك: 

مكر احتياط قبل از فحص با احتياط بعد از فحص جه فرقى دارد؟ 

فى الكل شما تمىداتيد كه :دعام عند الهلال واحن ات ياقه؟ 

اكر بخواهيد بدون فحص از ادلّه احتياط كرده؛ اقدام به خواندن دعا بكنى» آيا دعا را با قصد وجه انجام مىدهى يا بدون قصد 
وجه؟ 

اكر بككُوييد با قصد وجه انجام مىدهمء به شما كفته مى شود اين تشريع استء وجوب رااز كجا آوردى؟ 

اكر بكُوييد بدون قصد وجه انجام مىدهمء كفته مى شود لغو بوده و ديككر عبادت نيست. 

اما: 

اكر ابتدا به دنبال ادلّه رفتى و يس از فحص دليلى بر وجوب دعاى مزبور بيدا نكردى» ديكر قصد وجه در حق شما معتبر نبوده ساقط 
مى شودء و لذا مى توانيد عمل را به احتمال وجه بجاى آورىء بدين صورت كه دعا عند الهلال را بجا مىآورم احتياطا قربة الى الله. 
در اين صورت يعنى بعد الفحص و اليأس عن الدليل احتياط است و مىتوانى اقدام به احتياط بكنى. 

جناب شيخ آيا شما نيز فحص را قبل از احتياط معتبر مىدانيد و يا اينكه احتمال الوجه را از اول كافى مىشماريد؟ 

من در اينجا قائل به يكك تفصيل هستم كه يس از تفصيل ياسخ اين سؤال را خواهم داد و لذا مى كويم: 

اكر مكلت خواهد يدون اجتهاد و تقليد يعض يدون فحن قر ادله دوقن به اباط عمل كنل دو صورت ذاره: 

-١‏ تارهً احتياطش موقوف به تكرار است. 


؟- و تارةٌ احتياطش موقوف به تكرار نيست. 
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آنجا كه احتياطش موقوف به تككرار است مثل: 

-١‏ اينكه نمىداند ظهر واجب است يا جمعه؛ اكر بخواهد احتياط كند راهش تكرار است يعنى هم بايد ظهر را بخواند» هم جمعه. 
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"- اينكه قبله بر او مشتبه شده و نمىداند كه كدام طرف قبله استء اككر بخواهد احتياط كند بايد جهار نماز به جهار طرف بخواند. 
و آنجا كه احتياطش موقوف به تكرار نيست مثل: 

-١‏ اينكه نمىداند دعاء عند الهلال واجب است يا نه؟ كه همان شكك در تكليف استء و ما احتياط را در آن واجب ندانستيم» بلكه 
او مى تواند دعا را استجابا واز روى احتياط بخواند. 

1- يا اينكه در اقلّ و اكثر ارتباطى نمىداند كه نماز نه جزئى واجب است يا دهجزئى» اككر بخواهد احتياط كندء تكرار لازم ندارد» 
يكك عمل را اتيان م ىكند و آن اكثر است. 

حال: 

آنجا كه عمل به احتياط موقوف به تكرار است و مكلف مىخواهد روى احتياط عمل را تكرار كند بماند براى بعدء تا بررسى كنيم 
كه انسان در اينجا مى تواند بدون فحص به احتياط عمل كند و از روى احتياط عمل را تككرار كند يا نه؟ 

وأنا اتجاى كد م شواهد به اباط عمل كد و احماطشن تازى به تكرار تذارد نظرما اين است ك# غير در ابنجا مكلف تبازع نه 
فحص ندارد و مى توان عمل را احتياطا انجام دهد. 

جرا؟ 

زيرا به نظر ما عبادت قصد وجه نمى خواهد, بلكه همان احتمال الوجه هم كفايت مى كند. 

فى المفل؛ وق تمي داند دعام عند اليلال واج است يا 803 من تواقد يدوت السهاد وا لدو به قضن الحسال الوه قرية الى اللدوغاء 
را مغوائدء اسجاطفره حاط اس و عملدن مشكوو. 

يس: اقوى اين است كه جنين احتياطى نيازى به فحص ندارد و عمل مكفى است. 

جناب شيخ نظر مشهور در اين مسئله جيست؟ 

برخلاف نظر ماستء يعنى آنها معتقدند كه عبادت قصد الوجه مىخواهد و لذا مكلف نمى تواند بدون فحص اقدام به عمل عبادى 
كنك لكق عد التحض م كوائد» زا كداندر ابن .ضورتك تسمال الرجه ثايل نات قصد الوجه شده و عمل فكلت م شود كافل: 
جناب شيخ شما كه كفتيد احتياط قبل الفحص در جايى كه عمل نياز به تكرار ندارد جايز است نظر خودتان را فرموديد و مشهور 
هم كه كفتند احتياط قبل الفحص جايز نيست بلكه بعد الفحص و اليأس عن الدليل با احتمال الوجه جايز است نظر خودشان را 
كفتند» حال بفرماييد ببينيم اكر كسى شكك نمود كه آيا عبادت قصد وجه مىخواهد يا نه؟ آيا احتمال الوجه در عمل عبادى كفايت 
مى كند يا نه؟ جه بايد بكند و قاعده جيست؟ 

آيا قاعده اين است كه در اينجا بككويد انشاءالله كه عبادت قصد وجه نمى خواهد و فحص لازم 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارىء ج ٠١‏ ص: ٠6‏ 

نيست و يا اينكه احتياط كرده بككويد, جرا در عبادت قصد وجه لازم است و برود دنبال فحص يعنى اجتهاد و تقليد؟ 

جنين كسى بايد اصالةٌ الاحتياط را جارى كند. 

جناب شيخ شما كه در باب اجزاء و شرايط برائتى هستيد» جطور در اينجا احتياطى شديد؟ 

بلهه در اينجا مى كُوييم اكر كسى شكك بكند وظيفهاش عمل به احتياط است و لو در ساير جاها برائتى باشم. جرا؟ 


زيرا برخى از شرطها هست كه در مأمور به اخذ شده و لكن برخى از شرطها به حكم عقل بعد الامر توليد شدهاند» حال: 
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آنجا كه كفتم اكر در شرط شكك كرديم بايد برائت جارى كنيم منظورمان شرطهايى بود كه در مأمور به اخذ شدهاند. فى المثل: 
١-اكر‏ شكك كردى كه قبله در نماز شرط است يا نه؟ برائت جارى كن. 

-١‏ اكر شكك كردى كه ستر عورت در نماز شرط است يا نه؟ برائت جارى كن. 

اما در اينجا كه مى كُوييم اكر شكك كردى احتياط كن منظورم آن شرطهاى بعد الامر است كه از ناحيه حكم عقل صادر شده استء 
فى المثل: 

١-اكر‏ شكك كردى كه نيت و يا تشكيلات نيت شرط عمل عبادى است يا نه؟ بايد احتياط كنى. 

جرا؟ 

زيرا اككر در انجام نيت احتياط نكنى از اول تا به انتهاى عمل نككران خواهى بود كه آيا اطاعت مولى كردم يا نه؟ و لذا مادامىكه 
انسان يقين به اطاعت حاصل نكند نبايد احتياط را از دست بدهد. 

جناب شيخ حكم منصفانه در اينجا جيست؟ 

اين است كه بكُوييم: احتياط مستحب اين است كه: مكلف ابتداء اقدام به احتياط يعنى انجام عمل از روى احتياط نكند, بلكه ابتدا 
به دنبال فحص يعنى اجتهاد و تقليد برود. 

جرا جناب شيخ منشأ اين حرف شما جيست؟ 

زيرا فتواى مشهور ميان علماى ما اين است كه: انسان قبل از اجتهاد و تقليد» احتياط نكند علاوه بر اين شهرت از علماى معقول يعنى 
متكلمين نقل اجماع شده است بر اينكه مكلف با نيت كامل يعنى با قصد وجه انجام دهد و نه با احتمال وجه. جنانكه علماى منقول 
نيز از جمله سيد رضى و سيد مرتضى در علم فقه و اصول ادعاى اجماع كردهاند بر اينكه مكلف بايد به دنبال اجتهاد و تقليد رفته و 
عمل را با قصد وجه انجام دهد. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارىء ج ٠١‏ ص: 70 

بله» اكر من به مدّعاى خود يقين نداشتم؛ بر اساس شهرت مزبور واين اجماع معقول و منقول حكم به اشتباه بودن احتياط كرده 
مى كفتم مكلف بايد به دنبال اجتهاد و تقليد برود و لكن يقين دارم كه احتياط در آنجايى كه كفتم كافى است و دنبال اجتهاد و 
تقليد رفتن لازم نيست ولى خوب در رابطه با حضرات مماشات به خرج داده مى كوييم» مستحب است كه انسان برود دنبال اجتهاد و 
جناب شيخ نظرتان در رابطه آنجايى كه احتياط نياز به تكرار عمل دارد مثل شكك در متباينين كه مكلف نمىداند ظهر واجب است 
يا جمعه»؛ جيست؟ 

ابتدا به ذهن مىآيد كه نما كزار بايد احتياط كرده و تا نماز بخواند هم ظهر را و هم جمعه را و عيبى هم ندارد» جنانكه اكر در قبله 
نيز شكك كند مى تواند جهار نماز به جهار طرف بخواند نيازى هم به اجتهاد و تقليد نيستء لكن انصاف اين است كه: 

خير» در اينجا من همجون فرض قبلى قطع به جنين مطلبى ندارم كه عرفا بشود به جنين كسى مطيع كفت و احتياط او را حسن 
دانستء بلكه نظرم در اينجا اين است كه بايد آن طرف قضيه را تقويت كرده بككوييم: 

خير قبل از فحص و رجوع به اجتهاد و تقليد» احتياط و تكرار عمل صحيح نمى باشد. 

يس: مكلف بايد اوّل برود دنبال اجتهاد و تقليد» در صورتى كه دستش از دليل كوتاه شد آنككاه برود به دنبال احتياط» اين عيبى 
ندارد. 

اكر در ابتدا كفتم كه احتياط خوب است لكن به شرط اينكه احتياط تو احتياط باشد. 

به عبارت ديكر: احتياط اين است كه: مكلف اول بايد فحص بكند, اككر بعد الفحصء از ادله مأيوس شد اقدام به احتياط كند؟ 
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جناب شيخ دليلتان بر مدّعاى اخيرتان جيست؟ 

-١‏ يكى اين است كه خودم در اينجا شكك دارم كه آيا اكر بدون فحصء اقدام به احتياط كرده عبادتم را بدون قصد وجه انجام 
دهم» عملم مكفى است يا نه؟ 

به عبارت ديككر: در مطالب بيشين كفتم: اككر در شرايطى كه تحت الامر است شكك بكنيم بايد برائت جارى كنيم؛ و لكن اكر در 
شرايطى كه تحت الا-مر است شكك كنيم به نظر من بايد احتياط نموده منتهى: در فرض قبلى كفتم كه شكك ندارم تا نيازمند به 
احتياط باشم و لكن در اين فرض خودم هم شكك دارم. 

و لذا وقتى كه در اينجا شكك بكنم» مقتضاى احتياط اين است كه: احتياط نكنم و به عبارت ديكر احتياط اين است كه: 
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-١‏ بايد به دنبال اجتهاد و تقليد رفت و نه به دنبال احتياط. 

؟- اينكه سيره مستمرّه علما بر اين است كه در عبادات قصد تعيين و قصد تمييز شرط است و لذا ابتداء عمل را از روى احتياط 
تكرار نمى كنند» بلكه ابتدا به دنبال اجتهاد و تقليد مىروند. 

*- اينكه وقتى مكلف قادر بر اجتهاد و تقليد است و لكن به دنبال اجتهاد و تقليد نمىرود و مرتبا اعمال عبادى را تكرار مى كند 
مورد مذمّت عرف قرار مى كيرد جرا كه فكر مى كنند او به اين شكل عبادات را ملعبه قرار داده است. 

بنابراين با اين سه وجه ادعا مى كنم كه قبل الفحصء تكرار عبادت از روى احتياط درست نيست. 

جناب شيخ اككر كسى جازما بالتيهُ وارد عمل شود و بكويد فلان عمل را بجا مىآورم قربة الى الله به نحوى كه اكر از او بيرسيم كه 
آيا شما از تمام اجزاء و شرايط عمل مطلع هستى بككُويد: بله» وظيفهام را مىدانم و لكن در اثناء عمل در اثر عارق زدن يا خميازه 
كشيدن به تردّد بيفتد كه آيا عملم درست است يا نه؟ جه بايد بكند؟ 

در ياسخ شما مى كويم: اكر از اول جنين ترديدى داشت به نظر من وظيفهاش اجتهاد و تقليد استء و لذا يا بايد برود مجتهد بشود و 
يا اينكه برود رساله مرجعش را ببيند. 

امَا اكنون كه يس از جزم, در اثناء نماز دجار شكك و ترديد شده است مى كويم: 

در اينجا دو قول و يا وجه است: 

-١‏ يكك وجه اينكه بله مى تواند عملش را تمام كند» جرا كه او از اول جازما بالنيةُ وارد عمل شده است و ترديدى نداشته است و اين 
جازما بالنية بودن به عمل او روح داده است و عبادتش ذى روح است و لذا ترديد در اثناء عمل بىمعناست و لذا مىىتواند نمازش را 
ادامه داده تمام كند. بعد از آن فحص كرده ببيند عملش مطابق واقع بوده يا نه؟ 

اكر باطل بوده كه بايد اعاده كند و الا هيج. 

"- قول ديككر اين است كه: الجزم بالنية كما انه معتبر ابتداء» معتبر استدامة يعنى: 

جزم به نيت همانطور كه ازاول معتبر استء يعنى اكر از اول مردّد باشى حق ورود به عبادت را ندارى» استدامة هم معتبر است. 
يس: اكر در اثناء عمل ترديد نمودى بايد عمل را قطع كردهء حكم مسئله را ياد كرفته و آن را جازما بالنية بجا آورى. 

جناب شيخ نظر خود شما در ياسخ به سؤال مذكور جيست؟ 

ما قائل به تفصيل هستيم» يعنى از جنين مكلفى مىيرسم اين ترديد و نككرانى كه در اثناء 
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مسئله براى شما ييش آمده عام البلوى است و يا نادر الوقوع؟ 


اكر بكويد عام البلوى است مثل شككات نماز و سهويات آنء به او مى كويم تو مقصّر به حساب مىآيىء جرا كه نرفتهاى و اين 
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مسأله عام البلوى را ياد بكيرى. 

يس: بايد عملت را قطع كرده؛ بروى مسثئله را ياد بككيرى و سيس آن را انجام دهى. 

اكر بكويد نادر الاتفاق است مثل غرق شدن بجه درحالىكه او نماز مىخواند به او مى كويم: 

عمل تو درست استء بخوان و بروء جرا كه مقصّر نيستى» جون مسثله از امورى نيست كه به ذهن شما خطور كند كه جنين حادثهاى 
در اثناء نماز شما رخ خواهد داد تا كه شما ابتدا بروى عمليات غريق نجات را ياد بكيرى و سيس بيايى نمازت را بخوانى تا جنانجه 
جنين اتفاقى افتاد اقدام به آن را بلد باشى. 


خير» عمل شما به لحاظ عرف اطاعت به حساب آمده و صحيح است. 
حاصل آراء شيخ و نقطه نظرات حضرت امام خمينى 


-١‏ شيخ رحمه الله در مورد عمل به اصل احتياط فرمود: 

ظاهرا در عمل نمودن به احتياط» جيزى بيش از تحقّق موضوع آن شرط نيست. 

در تحمّق موضوع نيز كافى است كه آن حكم واقعى كه شكك در موردش به وجود آمده؛ با احتياط كردن احراز شود, و لو دليل 
اجتهادى نسبت به واقع» برخلاف احتياط وجود داشته باشد» جرا كه وجود خبر صحيح بر عدم وجوب جيزىء. مانع از احتياط كردن 
در آن نيست. جرا؟ 

زيرا ادلّه رجحان احتياط عموميت دارد؛ نهايت اينكه بكوييم آن احتياط واجب نيست. 

نكته: حضرت امام خمينى نسبت به شرط مزبور اظهارنظرى نفرموده و على الظاهر مخالفتى با شرط لزوم تحقق موضوع در عمل به 
اصل احتياط ندارندك. 

-١‏ شيخ رحمه الله در رابطه با احتياط فرمود: مقتضاى احتياط اين است كه: 

اكر كسى جاهل به دو طريق اجتهاد و تقليد است. نبايد به احتياط اكتفا كند» جرا كه مشهور ميان فقهاى اماميه اين است كه عبادت 
تارك دو طريق اجتهاد و تقليد صحيح نمى باشد كرجه اجمالا بداند كه عبادتش مطابق با واقع است,ء و در اين رابطه دو مؤيد آورد. 
و ايشان بالازم دانستن قصد وجه در عبادت, انجام دادن احتياطى عبادات راء مشروط به فحص و جستجو از راههاى شرعىاى 
دانست كه اثبات كننده وجه فعل مى باشندء به اين معنا كه: 

احتياط كردن در عباداتى كه صحت آنها بر قصد كردن وجه فعل بستكى دارد مشروط براين است كه مجتهدء رادهاى شرعى 
اثبات كننده وجه فعل هستند را مورد فحص قرار دهد» ودر 
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صورت عدم دس تبابى به دليلى كه آن را اثبات كندء, مجاز به احتياط كردن استء جرا كه قصد وجه در اين صورت ساقط است و 
الا در غير اين صورت موضوع احتياط محمّق نمى باشد, كه امثله آن ذكر كرديد. 

نكته: حضرت امام خمينى با نظر جناب شيخ در مورد قصد وجه در عبادت مخالفند» جرا؟ 

زيرا: اولا: قصد وجه در فعل به معناى تعيين وجوب يا استحباب آنء لازم نيست جنانكه نظر خود شيخ نيز در ابتدا همين بود و لكن 
بعدا تغيير عقيده داد. 

انبا مسلنا كد كفلدوحة والحئ ياشك بو باتعهل دريعه الفل ذق قعدد وعد ممك ‏ باشدوقرقى تكد شكى كة سيك بد جوتو 
يا استحباب فعل وجود دارد» شكك بدوى باشد و يا شكك مقرون به علم اجمالى. و لكن جزم در نيت» جنانجه در عبادت شرط باشدء 


جز با علم تفصيلى ممكن نيست. 
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بنابراين: اشكال تنها در صورت شرط بودن جزم در نيت استء كه نه دليل عقلى برآن دلالت دارد ونه دليل نقلى. 

واما اينكه دليل عقلى بر شرط بودن جزم درست نيست وجود ندارد به خاطر اين است كه: 

-١‏ امر مقتضى انجام متعلّق خود است با تمام قيدها و حدّهاء و جز با بجا آوردن متعلق خودش اقتضاى جيز ديكرى را ندارد. 

"- و در واجب تعبدى؛ قصد تقرّب و اخلاص معتبر است و دليلى بر اعتبار امورى از قبيل قصد امر و يا جزم در نيت» وجود ندارد. 

بنابراين: وقتى كه مكلف نماز را با تمام قيدهاى شرعى آن از تكبيرة الاحرام تا سلام» با احتمال مطلوب بودن آن براى مولى و تعلق 
كرفتن امر به آن انجام داد» در نزد عقل و عقلا مطيع است و بين او و كسى كه آن عبادت را با علم به وجوب بجا آورده؛ فرقى 
نمى باشد» جنانكه عند العقل و العقلاء بين برانكيخته شدن با بعث و فرمان معلوم» و برانكيخته شدن با احتمال بعث و فرمان» فرقى 
نمى باشد» حتى اكر تحصيل علم تفصيلى ممكن باشد. 

بنابراين: معيار عقلى در صحيح بودن عبادت» موافقت عمل انجام شده با مأمور به است. 

و اما اينكه دليل شرعى براى كسى كه در مظان وجود دليلهاى شرعىء تتئع و جستجو مى كند آشكار است.[8] 

سيبس حضرت امام خمينى» جزم در نيت را با نفى دليل شرعى و عقلى برآن نفرموده است. و 
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به آن دليل شرعى كه جناب شيخ به آن تمسّد كك مىنمود يعنى اجماع فقها و متكلمين ياسخ داده؛ مىفرمايد: ادعاى اجماعى كه 
كاشف از دليل معتبر تعتدى در مثل اين مسئله عقلى است و عند الفقهاء رايج استء از جمله جيزهايى است كه خالى از كزافه 
نمى باشد. 

-١‏ و اما در رابطه با اتّفاق متكلمين در مسئله مىفرمايد: 

به فرض وجود آنء جز به جهت عقلى بودن مسئله نمىباشد؛ جنانكه بعيد نيست كه اتفاق فقها هم مبتنى بر عقلى بودن مسئله باشد. 
1- و در رابطه با الأّعاى سيد رضى رحمه الله به اينكه اصحاب ما بر باطل بودن نماز كسى احكام آن را نمىداند, اجماع دارند 
مى فرمايك: 

بعيد نيست كه مبتنى بر واضحيت عقلى اعتبار قصد وجهه نزد ايشان باشد جنانكه از محمّق طوسى نقل شده كه ادّعاى اجماع يا اتفاق 
كرده براين است كه استحقاق ثواب در عبادت بر نيت وجه بستكمّى دارد:[ة] با اينكه روشن است كه قضيه استحقاق ثواب» عقلى 
است و نه شرعى-.[ ]٠١‏ 

وامًا در رابطه با عباداتى كه به صورت احتياطى انجام مى شود شيخ فرمود: 

جنين عبادتى بر دو قسم است: 

-١‏ يا احتياط مستلزم تكرار عمل استء جنانكه با جهل به وجوب نماز ظهر و جمعه در عصر غيبت» يا جهل به جهت قبله» جند نماز 
فى خواتدد 

"- يا اينكه نياز به تكرار عمل نمى باشدء جنانكه جاهل نسبت به وجوب سوره. آن را احتياطا بجا مى آورد. و لذا شيخ: عمل احتياطى 
در صورت اول را بازيجه قرار دادن امر مولى دانست و كفت: كسى كه براى احراز شروط يكك نماز» تعداد بىشمارى نماز اقامه 
كند كه به 13 قجاة سيلف رساك الكل مسكن |[ اقامه تجارى ابض عستم ةواقن كةشتروط به كائه وا وارة تعن مار كر 
عرف و شرع بازيجه كرفتن امر مولى محسوب مى شود. 

در نتيجه: جناب شيخ» عمل به احتياط» در عباداتى كه مستلزم تكرار است را مشروط به عدم تمكن از علم تفصيلى دانست و فرموه: 
بنا بر معتبر نبودن نيت وجه. جواز تركك دو طريقه اجتهاد و تقليد و عمل كردن به احتياط با تكرار عبادت»ء به نظر قوى مىرسدء و 


لكن انصاف اين است كه: 
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علم به كافى بودن اين كونه از اطاعت احتمالى وجود ندارد» و احتمال معتبر بودن اطاعت تفصيلى در عبادت» قوى است. جرا؟ 
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زيرا مكلف هنكام اشتغال به جيزى كه بر او واجب استء بداند همان كارى كه م ىكند جيزى است كه بر او واجب استء و لذا 
تكرار عبادت براى احراز واقع؛ در صورت تمكن از تحصيل علم تفصيلى به واقع» از سيره متشرّعه بيكانه است باو تيغائيه سكن اذ 
علم تفصيلى نداشته باشد» تكرار عبادت از او يسنديده و مورد قدردانى است. 

واما: حضرت امام خمينى برخلاف نظر جناب شيخ: 

احتياط را مانع از تحمّق عبادت نمىدانند» و لو مستلزم تكرار فعل عبادى باشد. 

تقرير حضرت امام از شبهه مانعييت تكرار جكونه است؟ 

مىفرمايد اشكال اين است كه: 

تكرار عبادت در جيزى كه تحصيل علم تفصيلى نسبت به آن ممكن استء به بازى كرفتن امر مولى مىباشد؛ و با آن عبادت جكونه 
تحمّق يبدا مى كند؟ آيا نمىبينى كه اكر بندهاى بداند براى مولايش مطلوبى است كه ميان امور غير مرتبط بسيارى مردد باشدء و با 
وجود امكان يرسيدن از مولى سؤال كردن را تركك نمايد و اقدام به انجام اطراف علم اجمالى نمايدء مثلا به احتمال اينكه مطلوب 
مولى منعقد كردن مجلس عقد نكاح است كروهى از علما را دعوت كند؛ و به احتمال اين كه بعضى از خويشاوندان او از دار دنيا 
رفتهداند» حمل كنند كان ميت را باخبر نمايد؛ و كروهى از حمّالهاء بِنّاها و نيجارها را بياورد و همجنين» اسبء كاوء كوسفند و 
يرندكان را حاضر نمايد؛ بازى كننده با دستور مولى به حساب مىآيد و بااين كيفيت عمل كردن؛ مسخره كردن مولى است؟! با 
اينكه امكان يرسش و رفع اشتباه وجود داشته است. 

ياسخ امام خمينى به شبهه مذكور جيست؟ 

دو ياسخ به شبهه مذكور دادهاند: 

-١‏ مثال ذكر شده از مثالهاى جزئى استء و استنتاج نتيجه كلّى از مثالهاى جزئى جايز نيست. 

بسن افعاق (عيث وبيووةه جزدق مطلق كزان اسع) با ين شال اثيات فم تلود يلكة ياريك* ليلى :بر ايككه كلاق تكرار:.و عبت وا بازري 
استء اقامه شود كه جنين دليلى وجود ندارد. 

-١‏ اكر فرض شود كه بنده مورد نظر» درصدد مسخره كردن و اهانت نمودن به مولا-يش بوده و انكيزهاش در جمع كردن ميان 
ميحتمل هاء احتمال امر مولى تبودة بلكه اتكيزةهائى ديكرى مكل بازع كرذق: بيهود كن و مسخره كردن يودة اسثه در اين صورت 
از محل بحث خارج است و به جهت جنين انككيزهاى, بلا اشكال مستحق كيفر استء بلكه اكر معلوم تفصيلى را با جنين انككيزهاى بجا 
آورد» مستحق كيفر است. 

لكن اكر فرض شود كه بنده در صدد اطاعت مولى بوده و انككيزهاش در جمع كردن ميان 
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محتملهاء همان علم اجمالى به مطلوب مولى بوده استء در اين صورت اكر در تكرار فعل عبادى غرض عقلايى وجود داشته باشد 
اشكالى در آن نيست و جنانجه فرض شود غرض عقلانى در آن نيست و در كيفيت اطاعت»ء بازيكر بوده است در صورتى كه بجا 
آوردن اصل مأمور به جهت اطاعت مولى باشد» ضررى به عبادت بودنش نمىزند و تكرار از قبيل ضميمههاى مباح است و هيج 
عبادتى از اين ضميمهدها كه عبار تند از ويزكىهاى بيرون از حريم عبادت» به خلوص در عبادت ضرر داشته باشد لازم مىآيد كه 
همه عبادتها صحيح نباشند. جرا كه امكان ندارد عبادتى از آنها خالى باشد. 


بنابراين: 
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ويزكيهايى كه در عبادت داخل نيستند» وقتى كه به مأمور به ضميمه شوندء با اينكه انككيزه انجام اصل مأمور به همان انككيزه الهى 
استء و انكيزه بجا آوردن آن ويزكيهاء غرضهاى ديككر عقلايى يا غير عقلايى هستند موجب باطل شدن عبادت نمىشود» و حال 
آنكه تكرار از قبيل ضميمهها نيستء بلكه كارش راحتتر است جنانكه مخفى نيست. 

آنجه كفته مىشود, (كه تكرار به بازى كرفتن امر مولى است). 

-١‏ جنانجه مقصود اين باشد كه از امر مولى كه اجمالا معلوم استء برانكيخته نمى شود بلكه انككيزداش مسخره كردن مولى و بازى 
كرفتن دستور اوستء اين مورد از موضوع بحث خارج است. 

1- واكر مقصود اين باشد كه با اينكه از دستور مولى برانكيخته مىشود اما با امكان اكتفا كردن به يكى از آنهاء تكرار» سفيهانه 
است» مى كويم: 

سفيهانه بودن عمل» موجب بطلاسن عبادت نيستء بلكه اكر فرض شود انككيزداش در انجام ويزكى و خصوصيت عبادتء بازى و 
شوخى و وارد كردن سرور در قلوب حاضرين باشد» موجب بطلان عبادت نمى شود. 

فى المثل: اكر مكلف نمازش را در نوكك منارهاى بلند بجا آوردء درحالىكه انكيزهاش در خصوصيت عبادت (نه در اصل آن) بازى 
باشد» عبادتش صحيح است. 

نكته: از آنجه كفتيم به دست آمد كه اكر تكرار به جهت احتياط انجام شود؛ از جيزهايى است كه اشكالى ندارد.[١١]‏ 
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و أمّا البراءة: 

فإن كان الشكك الموجب للرجوع إليها من جهة الشّبِهُِ فى الموضوعء فقد تقدّم أنّها غير مشروطة بالفحص عن الدّليل المزيل لهاء[؟١]‏ 
و إن كان من جهة الشبهة فى الحكم الشرعىء فالتحقيق: أنّه ليس لها إِلّا شرط واحدء و هو الفحص عن الأدَلَهُ الشرعية. 

و الكلام: يقع تار فى أصل الفحصء و أخرى فى مقداره. 


]١١[همجرت‎ 
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آنجه در عمل به برائت معتبر است: 


اديس كران اشكى كه موجنب وجوع (مكلف) بهدبرائت اسثه اق هك شبهه دن موضوع اسكه به تحقيق كدت كه ينين شكى 
مشروط به فحص از دليلى كه زايل كننده آن شبهه باشد نيست (يعنى براى اجراى اصل برائت در شبهه موضوعيه؛» شما نيازى به 
فحص قبل از اجرا جهت رفع شبهه ندارى). 

ادو كر شكك مويو ال تالحه كف حو بستكي افيه باك (كه فى الكل شما تدان دوعا عدن البللال واحب اك يا 144 
تحقيق آن است كه: 

جنين شكى تنها يكك شرط دارد و آن فحص و جستجوى مجتهد است از ادلّه شرعيه (قبل از اجراء برائت). 


سبس مىفرمايد: بحث يكك بار در اصل (وجوب) فحص است و بار ديكر در مقدار و ميزان اين فحص. 
تشريح المسائل 


حاصل مطلب در «فإن كان الشكك الموجب للرجوع إليها 0 جيست؟ 
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اين است كه: 

١-اكر‏ شكك از جهت شبهه در موضوع باشد» تمسّكك به اصل برائت مشروط به فحص از دليل شرعى نيست. 

فى المثل: نمىدانيم كه آيا اين اناء خل است يا خمر و يا آن مايع خارجى حلال است يا حرام؟ 
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در اي نكونه موارد اجراء اصالهُ البراءة مشروط به هيج شرطى نبوده و نياز به تفتخص و تحقيق از ادلّهاى كه رافع شبهه هستند نداردء 
يعنى نه اجتهاد لازم دارد و نه تقليد. 

بلكه از همان اوّل كار كه براى من مكلف شبهداى بيش مىآيدء مجاز هستم كه از اصل برائت استفاده كنم. 

؟- اما اكر شكك از جهت شبهه در حكم باشدء تنها يكك شرط دارد كه عبارتست از تفتحص و جستجو در يافتن دليلهاى شرعى 
براى شناختن حكم واقعه مشكوك الحكم. 

فى المثل: 

شكك داريم كه آيا اقامه براى نماز واجب است يا مستحب؟ آيا نككاه كردن به نامحرم حلال است يا حرام؟ آيا دعا عند الهلال واجب 
است يانه؟ 

حال: اككر يس از فحص و تحقيق دليلى قاطع و يا اماره ظتيِه معتبرماى بر يكك طرف به دست آورديمء برطبق آن عمل مى كنيم و الَا 
اكر يس از فحص از دستيابى به دليل مأيوس شديمء نوبت به اجراى اصل برائت مى رسد. 

نكته: در اين كونه موارد جهت استفاده از اصل برائت و اجراى آن شرائطى مطرح شده است كه جناب شيخ بعدا به يارداى از آن 
شراط اشاره عواعلد كرد 

اما آنجه ازاين شرائط مورد تأيبد شيخ استء فحص از ادلّه احكام شرعيه است بدين معنا كه هرجا به شبههاى از شبهات حكميه 
برخورد نموديم, ابتدا وظيفه داريم كه به دنبال فحص از ادله در منابع فقهى رفته و ابواب مختلف فقه را بررسى كنيم. 

اما يس از فحصء اكر دستمال از دليلى قاطع و يا اماره ظنيه معتبرى بر يكك طرف خالى ماند اقدام به اجراى اصل برائت مى كنيم. 
آيا رعايت شرط مزبور اختصاص به اجراى اصل برائت دارد؟ 

خير» جنانكه بعدا به اين مطلب اشاره خواهد شدء و لكن در اينجا بهطور خلاصه ياسخ مىدهيم كه در تمام اصول علميه عامه و 
خاصّه و همجنين اصول لفظيه رعايت اين شرط لازم استء و لذا نمىتوان به محض برخورد با يكك عام يا مطلق از كتاب ويا سنت 
ويا به مجرد برخورد به يكك شبهه ازاين اصول لفظى و عملى استفاده نمود. 

مراد شيخ از «و الكلام: يقع تاره فى أصل الفحصء و اخرى فى مقداره) جيست؟ 

اين است كه: در رابطه با تفحص در دو مقام بحث و كفتكو مىشود: 

اعاصل وعوب فعض + امشدار وائذازة فحض: 
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وجوب أصل الفحص [؟١]‏ أمّا وجوب أصل الفحصء و حاصله: عدم معذوريّةُ الجاهل المقضّر فى التعلّم» فيدلٌ عليه وجوه: 

الاوّل: الإجماع القطعى على عدم جواز العمل بأصل البراءة قبل استفراغ الوسع فى الأدلة. 

الثانى: الأدلّه الدالّهُ على وجوب تحصيل العلم؛ مثل آيتى: النفر للتفقّه و سؤال أهل الذكر.[١]‏ و الأخبار الدالّهُ على وجوب تحصيل 
العلم[2١]‏ و تحصيل التفقّهء[0١]‏ و الم على ترك السؤال[18]. 

الثالث: ما دل على مؤاخذة الجهّال بفعل المعاصى المجهولة» المستلزم لوجوب تحصيل العلم؛ لحكم العقل بوجوب التحوّز عن مضرّةُ 
العقاب: 
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مثل قوله صَلَى الله عليه و آله فى من غسشل مجدورا أصابته جنابة فكرٌ فمات: 

«قتلوه» قتلهم الله أ لا سألواء أ لا يمموه.[19] 

و قوله عليه الّ.لام لمن أطال الجلوس فى بيت الخلاء لاستماع الغناء: «ما كان أسوأ حالكك لو مت على هذه الحالة»» ثم أمره بالتوبة و 
غسلها.| ]٠١‏ 

و ما ورد فى تفسير قوله تعالى: فَلِلّه اْحبةٌ الْبالِعَة1[١؟]؛‏ من أنّه: «يقال للعبد يوم 
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القيامة: هل علمت؟ فإن قال: نعم قيل: فهنًا عملت؟ و إن قال: لاء قيل له» هلا تعلمت حتى تعمل؟».[؟1] 

وفاتوواه] لقن إن لسو قر لهال الفرية تَََاهُمُ الْمَلائِكةُ ظالمى أَنْفْسِهِمْ م: «نزلت فى من اعتزل عن امي المؤمين عليه التعلام و لي 
يقاتل معه). «قالوا فيم كنتم قالوا كا مستضعفين فى الأرض'» أى لم تعلم من النحيٌء فقال الله تعالى: ألم تكن أرض الله وايتعةٌ 
َتّهاجِرُوا فيها[7]» أى دين الله و كتابه واسعا متّسعاء فتنظروا فيه» فترشدوا و تهتدوا به سبيل الحقّ).[*؟] 

الرابع: أن العقل لا يعذر الجاهل القادر على الاستعلام فى المقام؛ الذى نظيره فى العرفيات ما إذا ورد من يدّعى الرسالةُ من المولى؛ و 
أتى بطومار يدّعى أن الناظر فيه يطلع على صدق دعواه أو كذبهاء فتأمّل. 

والنقل ادال غلى البراءة فى الشبهة الحكمية معارض بما تقدّم من الأخبار الدالّهُ على وجوب الاحتياط حتّى يسأل عن الواقعة؛ كما 

فى صحيحة عبد الرحمن المتقدّمة و ما دل على وجوب التوقّف بناء على الجمع ببنها و بين أدلَهُ البراءة بحملها على صورة التمكن من 
إزالةُ الشبهة. 

الخامس: حصول العلم الإجمالى لكل أحد قبل الأخذ فى استعلام المسائل بوجود واجبات و محرّمات كثيرة فى الشريعة؛ و معه لا 
يصح التمشكك بأصل البراءة؛ لما تقدّم من أن مجراه الشكك فى أصل التكليفء لا فى المكلف به مع العلم بالتكليف. 

فإن قلت: هذا يقتضى عدم جواز الرجوع إلى البراءة فى أوّل الأمر و لو بعد الفحص؛ 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى, ج ٠١‏ ص: 58 

لأنْ الفحص لا يوجب جريان البراءة مع العلم الإجمالى.[10] 

قلت: المعلوم إجمالا وجود التكاليف الواقعية فى الوقائع التى يقدر على الوصول إلى مداركهاء و إذا تفص و عجز عن الوصول إلى 
مدارك الواقعة خرجت تلكك الواقعة عن الوقائع التى علم إجمالا بوجود التكاليف فيهاء فيرجع فيها إلى البراءة. 

و لكن هذا لا يخلو عن نظر؛ لأنّ العلم الإجمالى إِنّما هو بين جميع الوقائع من غير مدخلية لتمكن المكلف من الوصول إلى مداركك 
التكليف و عجزه عن ذلك فدعوى اختصاص أطراف العلم الإجمالى بالوقائع المتمكن من الوصول إلى مداركها مجازفة. 

مع أن هذا الدليل إِنّما يوجب الفحص قبل استعلام جمله من التكاليف يحتمل انحصار المعلوم إجمالا فيهاء فتأمّل و راجع ما ذكرنا فى 
رد استدلال الأخباريين على وجوب الاحتياط فى الشبهة التحريمية بالعلم الإجمالى. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى, ج ٠١‏ ص: 57 


بر جمه 
ادلّه وجوب فحص 
اشاره 


و اما وجوب اصل فحص (در ادلّه و منابع)؛ و حاصل آنكه عبارتست از: 
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معذور نبودن مكلف جاهل مقصّر در يادكيرى (احكام خداى تعالى)»؛ بس (اينكك بيان) ادلّهاى كه دلالت دارند بر وجوب اين 


فحص: 
اجماع محضل قطعى 


دليل اوّل: اقامه اجماع قطعى است بر اينكه عمل (مكلف) به اصل برائت قبل از بذل و بكاركيرى طاقت و توان (خودش) در ادلّه 


جايز نيست. 
ادلّهاى كه دلالت بر وجوب تحصيل علم دارند 


دليل دوم: وجود ادلّه (بسيارى است) كه دلالت بر وجوب تحصيل علم (بر مكلف) دارند مثل: 
دو آيه شريفه نفر و آيه سؤال از اهل ذكر و دانايى» و اخبار فراوانى كه بر وجوب تحصيل علم و وجوب تحصيل تففّهه و مذمّت از 
تركك سؤالء. دلالت مى كنند. 


ادنّهاى كه دلالت بر مؤاخذه جيّال دارند 


دليل سوم: (ادلهاى است كه) دلالت دارند بر مؤاخذه جهالى كه مرتكب (يكك سرى) معاصى شدهاند, كه براى آنها مجهول (و 
ناشناخته) بوده استء و اين (مؤاخذه) مستلزم وجوب تحصيل علم (بر مكلف جاهل) استء به دليل حكم عقل به وجوب برهيز از 
ضررهابى عقاب» مثل: 

-١‏ اين سخن ييامبر اكرم صِلَى الله عليه و آله در حق كسى كه مبتلا به آبله بوده و دجار جنابت شد (و طبق دستور افراد بىاطلاع) 
غسل كرد و سيس مبتلا به كزاز يعنى سرمازد كَى شدء و حضرت فرمودند: 

اينها او را كشتند» خداى بكشدشان, جرا نيرسيدند تا از حقيقت آكاه شوند؟ جرا او را امر به تيمم نكردند؟ 

؟- و مثل اين سخن امام عليه السّد.لام در رابطه با كسى كه نشستن براى رفع حاجتش را در بيت الخلاء جهت شنيدن غنائى كه از 
ديوار همسايه مىرسيد طولانى نمود» و حضرت فرمودند: 

جقدر وضع و حال تو رقتبار بود اكر در همين حالت (يعنى معصيت الهى) مىمردى؛ و سيس فرمان توبه و غسل توبه براى او 
صادر فرمودندك. 
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*- روايتى كه در تفسير آيه شريفه قله الج الْبالِعَ وارد شده استء به اينكه: 

روز قيامت به بندهاى (كه جهت محاكمه آورده شده است) كفته مى شود: 

آيا حكم خدا را در دنيا مىدانستى: اكر بكويد: آرى» كفته مىشود يس جرا عمل نكردى؟ و اكر بككويد: خير» به او خطاب مى شود 
كه جرا نياموختى تا عمل كنى؟ (و در هر دو صورت مستحق كيفر الهى است). 

روايتى است كه مرحوم قمى در تفسير اين سخن خداى تعالى كه مىفرمايد: 

الَّذِينَ َتوفَاهُمُ الْمَلائِدَةٌ ظالِمى أنْيهِمْ نقل م ىكند كه اين آيه شريفه راجع به كروهى است كه از امام على عليه السَد.لام كناره 
كرفتند و در كنار او با معاويه نجنكيدند. 


ودر روز قيامت به آنها كفته مىشود: 
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در دنيا جه حالى داشتيد؟ مى كويند: جزء مستضعفين فكرى در زمين بوديم. يعنى نمىدانستيم كه حقّ با كيست. به آنها خطاب 
مىشود: آيا دين خدا و كتاب الهى روشن و كسترده نبود؟ جرا بودء اكر بدان توه م ىكرديد» شما را راهنمايى و هدايت كرد راه 


حق را به شما نشان مىداد. 
دليل عقل 


دليل جهارم: اينكه عقل» فرد جاهلى را كه قادر است بر استعلام احكام خدا در اين مقام (يعنى احكام الهى) معذور نمىداند» مقامى 
كه مشابه آن در عرفيات آنجايى است كه اكر كسى وارد شود كه ادٌعاى رسالت از جانب مولى م ىكند و نامهاى آورده ادّعا 
مى كند كه بيننده اين نامه از صدق ادّعاى او و يا دروغ بودن آن مطلع مىشود. يس: تأمل كن. 

وامّا آن رواياتى كه دلالت بر جريان اصل برائت در شبهه حكميه دارند (يعنى حديث رفع) معارضه دارند با اخبارى كه (قبلا) 
كذشت ودلالت مى كرد بر وجوب احتياط» در سؤال و يرسش از آنجه واقع است (و شما نمىدانيد)» جنانكه در صحيحه عبد 
افعو كدقاف كدشتة أو اديوه كه اذى عق علير )5 7اتحارضيه دازة ا أدلدا كه ولانات ف وداب وسرت ترفك اد 
قبيل: الوقوف عند الشبهة خير من الاقتحام فى الهلكة) و نتيجه تعارض اين ادله برائت با ادلّه احتياط و توقف). جمع ميان ادله احتياط 
و توقف و جمع (اين دو) با ادله برائت است به: 

-١‏ حمل ادلّه احتباط و توقّف بر صورث تمكن (كه مكلف قادر بر تحصيل علم است) و مرتفع كردن شبهه. 

؟- و حمل ادلّه برائت بر كسى كه از تحصيل علم ناتوان است (يعنى فحص مىكند و لكن دستش از تحصيل علم به احكام كوتاه 
من كود 
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علم اجمالى 


اشاره 


دليل ينجم: حصول و وجود علم اجمالى كبير براى هر مسلمانى استء بيش از شروع در استعلام مسائل» به وجود واجبات و محرّمات 
فراوانى در شريعت» كه با وجود اين علم اجمالى كبير» تمشكك به اصل برائت صحيح نمى باشد. جرا؟ 

زيرا ككذشت كه مجراى اصل برائت» شكك در اصل تكليف است (و نه) شكك در مكلف به؛ و حال آنكه علم به اصل تكليف وجود 
دارد. 

اشكال؟ اكز (شما يه غنوان مستشك ١‏ كوي : 

اين علم اجمالى كبير» جايز نبودن رجوع به اصل برائت در اول امر را اقتضاء مىكند و لو بعد الفحص باشدء جرا كه اين فحص در 
صورت اين علم اجمالى؛ موجب جريان برائت نمى شود (بلكه موجب احتياط مى شود). 

ياسخ: مى كويم: آنجه اجمالا- قبل الفحص معلوم است»ء وجود تكاليف واقعى در وقايعى است كه (مكلف) قادر بر دستيابى به 
عدا ركه نيابت كارن همان محدرديث اسك و اك زمكلق) فض كنس الاكسيكيان بلامدارك 51ب واغساتران كوف ان 
واقعه از وقايعى كه اجمالا علم به وجود آن تكاليف در آن محدوده وجود دارد» خارج مىشود (يعنى از اطراف علم اجمالى خارج 


و داخل در شكك بدوى مى كردد)» و لذا دراين كونه تكاليف رجوع مىشود به برائت اما: 
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اشكال شيخ بر ياسخ مزبور: 

اولا: اين ياسخ خالى از اشكال نيستء جرا كه علم اجمالى (انسان مسلمان) در ميان تمامى وقايع و احكام (اسلامى) استء. بدون 
اينكه در لمكن و توانايى مكلف در وصول به مداركك آن وقايع و ناتوانى اواز دستيابى به آن مداركك؛ مدخليت و خصوصيتى 
داشته باشد. 

ثانيا: ادعاى اختصاص اطراف علم اجمالى به وقايع و تكاليفى كه (مكلف) قادر بر دستيابى به مداركك آنهاست» حرف كزافى 


است (كه نه آيهاى برآن دلالت دارد و نه روايتى). 
نظر شيخ در رابطه با اصل اين دليل 


مى فرمايد: از آن كذشته. اين دليل (يعنى علم اجمالى كبير) كه موجب فحص است (مربوط است به صدر اسلام و) قبل از استعلام 
(و بررسى و تحقيق) از تكاليف كه انحصار (تكاليف) معلوم بالاجمال در آن احتمال داده مىشود (و ما زاد برآن مىشود شكك 
بدوى). 

و لذا: تأمل كرده و مراجعه كنيد به آنجه در رد استدلال اخباريين بر وجوب احتياط در شبهه تحريميّه ذكر نموديم. 
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تشريح المسائل 


حاصل مطلب در «أمّا وجوب أصل الفحصء و حاصله ...) جيست؟ 

بحث در مقام اول يعنى اصل فحص است و لذا مىفرمايد: 

شخص جاهل مقصّر در اين رابطه معذور نخواهد بود جرا كه به نظر ما فحص از دليل» در شبهات تكيه لازم استء و دلايلى بر 
وجوب اين تفخص دلالت مى كند: 

دليل اول: اجماع محصّل قطعى استء يعنى علماى اسلام اعم از حضرات شيعه و سنّى بر وجوب فحص قبل از اقدام به جريان برائت 
اتفاق نظر دارند؛ و جنين اجماع و اتفاقى بالاجماع حيجت است. 

دليل دوم: وجود آيات و روايات فراوانى است كه بر وجوب تفحص و رفتن به اجتهاد و تقليد دلالت دارند» و از ترك سؤال و 
فكن لالت م كن 

از جمله: 

-١‏ آيه نفر كه مىفرمايد: ما كان الْمُؤْمِنُونَ لِيْفِرُوا كاقَة َو لا تَفَرَ مِنْ كُلّ فِدَدٍ مِنْهعْ طائفّة لِيتفََهُوا فى الدّين وَ لِيَنْذِرُوا قَوْمَهُعْ إذا 
رَجَعُوا إلَتِهغ لَعَلَّهُعْ يَخدَرُونَ. 

'- آيه سؤال كه مىفرمايد: قَسْكَلُوا أل الذّكْر إن كتمع لا تَعلفون.* 

*- روايت شريفه: «طلب العلم فريضة على كل مسلم و مسلمة».[8؟] 

*- و روايت شريفه: «انما يهلكك النّاس لأنّهم لا يسألون.171؟] 

ه- ويا روايت شريفه: «تفقّهوا فى الدّين فانّ من لم يتفقّه فهو اعرابئ و ....[18] 

كفيك اسكد لل اد لعووون هن اقراله وكوب القن 131 لداقل اق الشراى برافك رويد 

١-اكر‏ با وجود قدرت و توانايى بر تحصيل علم به احكام» مراجعه به اصل برائت عند الشبهة و قبل الفحص جايز بود» لازمهداش اين 
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بود كه شارع مقدّس تحصيل علم را در حق مكلف متمكن» واجب نكند: 

-١‏ اللازم باطل» يعنى شارع مقدّس تحصيل علم را در صورت مزبور واجب كرده است. 

يس: الملزوم مثله» يعنى: فحص و طلب علم واجب است. 

آيا مراد از تحصيل علمء خصوص علم به معناى يقين و اعتقاد جازم است؟ 
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خيره امناززاك معقرة :عم مووه:نظر است» يع با شك ازامراسعه به شعن وانحك لقلا ؤ ذيكر طرق معبره ريه فيوها فحن تواتيع بدن 
صورت برخورد با شبهه اقدام به اجراى برائت كنيم؛ و لذا تا زمانى كه راه به سوى واقع و لو ظنْى وجود داشته باشد جا را براى 
اصول عمليه وجود ندارد. 

سيس اشاره به يكك اشكال كرده كه مستشكل مى كويد: 

علم اجمالى به واجبات و محرّمات بسيار» مقتضى عدم جواز رجوع به اصل برائت از آغاز ورود به عمل استء حتى اكر يس از 
فحص هم باشد. جرا؟ 

زيرا با وجود علم اجمالى» فحص موجب جريان اصل براثت نمى شود. 

نكته: حضرت امام خمينى: 

-١‏ در ياسخ به دليل اول شيخ يعنى اجماع محصل قطعى مىفرمايد: 

ادّعاى اجماع قطعى بر وجوب تفشخحص تمام نمى باشدء حرا كه احتمال قوى وجود دارد كه مستند اجماع كنند كان همان دليل عقلى 
باشد و نه دليل شرعى.[9؟] 

بنابراين: 

اجماع دليل مستقلى كه كاشف از دليل معتبرى باشدء نيست تا در موارد مشكوك به آن تمشكك شود و تفاوتى نمى كند كه شبهه 
ابتدايى و يا مقرون به علم اجمالى باشد.[ ]"١‏ 

؟- و در نقد دليل دوم شيخ كه آيات و روايات از مستندات آن دليل است مىفرمايد: بعيد نيست ادّعا شود كه دلالت آيات و 
روايات مذكور بر لزوم تفقه و تحصيل فهم عميق نسبت به دين و فراكيرى آن, دلامت ارشادى به حكم عقل باشد. و نه دليل 
تأسيسى تعتّردىء مضافا بر اينكه. هر كاه امر و دستور به عنوانهاى الى و آينه كونه (مثل تفقّه و تعلم) تعلق كيرد ظهور در مقدّميت 
براى حفظ عنوانهايى دارد كه جنبه استقلالى و ذاتى دارند. 

يس: وقتى كه كفته مى شود: «تفقّهوا فى الدين» و يا «طلب العلم فريضة» اين دستورهاء در وجوب مقدّمى براى حفظ كردن دين و 
احكام خداى تعالى و عمل به آن ظهور دارند. 

ايشان در ادامه من فرمايد: 

در خود اين ادله» شاهدهايى بر آنجه كه ما كفتهايم وجود دارد مثل آيه نفر كه دلالت دارد بر اينكه: هدف نهايى وجوب تفقه در 
دين» احتذار شنوند كان است؛ و روشن است كه خود ترساندن از عذاب قيامت و احتذار» مطلوب نيستء بلكه مطلوب؛ عمل كردن 
به احكام الهى است. 

از طرف ديكر روايتى كه در ذيل آيه فَِلَِّ الْحةٌ الْبالَِةٌ در دليل سوم, وارد شده است» 
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صراحت دارد در اين فراكيرى تنها براى عمل كردن است و خودش غايت و هدف نهايى براى فراكيرنده نيست.[١]‏ 

دليل سوم: وجود ادلّهاى است كه دلالت دارند بر مؤاخذه و عقاب كسانى كه از روى جهالت مرتكب معاصى مى شوند. 
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-١‏ مثل اين سخن امام؛ در رابطه با شخصى كه آبله زده بود و مبتلا به جنابت شده و از كسانى كه با احكام آشنايى نداشتند از 
وظيفه او يرسيدند و آنان كفتند بايد كه غسل جنابت كندء او غسل كرده و دجار سرمازدكى شد و مرد, ماجرا را براى امام عليه 
السّلام نقل كردند» حضرت فرمود: 

اينها او را كشتند» خداى بكشدشان, جرا نيرسيدند تا از حقيقت آكاه شوند؟ جرا او را امر به تيمم نكردند؟ 

نكته: دو فراز از آخر حديث در مقام مذمّت از كسى است كه نمىداند و نمىيرسد و اقدام به عمل مى كند. 

؟- و مثل اين سخن امام عليه السّ.لام: در رابطه با شخصى كه جهالت به حكم شرعى داشت جهت قضاء حاجت به بيت الخلاء رفته 
بود» و در آنجا به صداى غنايى كه از خانه همسايه مىرسيد كوش مىداد, غافل از اينكه جنين استماعى حرام استء و لذا امام به او 
فرمودند: جقدر حال و وضع تو بد بود اككر در اين حالت مىمردى» سيس فرمان توبه و غسل توبه به او دادند. 

*- روايتى است از اثقمه معصومين عليهم الشدلام در تفسير آيه شريفه: فَلَه الج الْبالِمَةُ مبنى بر اينكه: به بندهاى كه براى محاكمه 
آورده شده كفته مىشود: آيا حكم خدا را در دنيا مىدانستى؟ 

اكر بكويد: بله» به او كفته مىشود: يس جرا عمل نكردى؟ اكر بككويد: خير» به او خطاب مىشود كه جرا نياموختى تا عمل كنى؟ 
*- روايتى است كه مرحوم قمى در تفسيرش» در ذيل آيه شريفه: الّذِينَ توَفَاهُمْ الملائكةٌ ظالمى أَنْفْسِهِمْ نقل م ىكند كه مى كويد: 
اين آيه راجع به كروه خوارج است كه از حضرت على عليه السّلام كناره كرفته و در برابر معاويه نجنكيدند و دلالت دارد بر اينكه 
در فرداى قيامت به اينها كفته مى شود: فيم كنتم؟ 

يعنى: در (دنيا) در جه حالى بوديد؟ قالوا كنا مستضعفين فى الارض» يعنى مستضعف فكرى بوديم و لذا نتوانستيم حق و باطل را 
به آنها خطاب نفيك لو تكن أرض الله واسِعَةً َتّهاجِرُوا فيها؟ يعنى: آيا دين خدا و كتاب 
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الهى روشن و كسترده نبود؟» جرا آيات الهى و معيارهاى شناخت بود و لكن شما بدان توه نكرديد, اكر مراجعه م ىكرديد هدايت 
م شاديك. 

تقض اتغدلال ودايف الخاز در اناك وترى 'تفشفن :رادل عند الشبهة راافرسين؟ 

-١‏ جاهل به احكام الله اكر جهت رفع جهلش اقدام نكندء مستحقٌّ كيفر و عذاب است. 

1- عاب بر واقعى كه مجهول است مستلزم عدم جواز رجوع به اصل عند الشّكك است. 

يس: كسى كه جاهل به احكام الله است عند الشبهة بر او واجب است كه به اجتهاد ويا تقليد رجوع كند. 

مقدمة بفرماييد» جهل به حكم شرعى ناشى از جيست؟ 

-١‏ كاهى ناشى از تقصير جاهل استء يعنى منشا جهل؛ عدم تعلّم و فراكيرى حكم شرعى مى باشد. 

-١‏ كاهى عدم دست يابى و بىخبر ماندن از احكام شرعى استء يعنى: مكلف در اينجا در تعلم و تحصيل حكم شرعى سعى و 
تلاش مىكندء و حتى در مظانى كه احتمال دارد حكم شرعى وجود داشته باشد, تتئع و تحقيق مى كندء و لكن حكمى نمى يابد و 
نسبت به حكم واقعى آن واقعه؛ بى خبر مىماند و لذا ممكن است حكمى كه بدان عمل مى كند با حكم واقعى واقعه مخالف باشد. 
بنابراين در اين صورت: مخالفت با حكم واقعى از اراده مكلف ناشى نشده و در مخالفت خودش معذور است. 

انَا: اينكه اكر بدون تحقيق و تفحص به مخالفت با حكم واقعى دجار شود. آيا معذور است يا نه؟ بستكى به وجوب يا عدم وجوب 
فحص و تحقيق دلالت مى كند, تمام باشد» معذور نمى باشد. 

با توجه به مقدمه فوق مراد از «انّ العمل لا يعذر الجاهل القادر على الاستعلام فى المقام ... جيست؟ 
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ميان جهارمين دليل كه يكك دليل عقلى است بر وجوب تفحص و لذا مىفرمايد: 

عقل هر عاقلى مستقلا حكم م ىكند به اينكه مكلف جاهلى كه قادر بر استعلام احكام الهى استء اكر به فحص در منابع معتبر 
احكام شرعيه نبردازد بلكه در محتمل الحرمة و الوجوب, به اجراى برائت ببردازد» معذور نخواهد بودء و لذا اكر مرتكب معصيت 
مولى شود عقابش حتمى است. 

آيا اين حكم عقلى مبتنى بر علم اجمالى در دليل ينجم است؟ 

خير؛ با فرض نبود علم اجمالى كبير هم اين حكم وجود داشته و مبتنى بر خود عقل است. 

قراد از /الذى تظبر دكن العرقرات ب تحيت؟ 

اين است كه: بر مبناى حكم مذكورء همه عقلاء عالم بالاتفاق معتقدند كه اكر كسى مدّعى 
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نبوت بودء و لو ما يقين اجمالى هم به صدق او نداشته باشيم و لكن بايد احتمال صدق او را بدهيم و در نتيجه احتمال بدهيم كه اكر 
به دستور او عمل نكنيم در قيامت عقاب بشويم و لذا: 

به حكم اينكه دفع ضرر محتمل واجبء عقلا بايد در ادلّه و معجزات مورد ادعاى او دقت كنيم تا حقانيت و يا عدم حمّانيت او را 
مدلل قبول كتيو: 

بس: عقل انسان متمكن در جهل مانده راجه در اصول دين؛ جه در فروع دين و جه در عرفيات» معذور نمىدائد. 

حاصل مطلب .ذر وو اقل الدال غلى البراءة فى الشبهة الحكمية .::) جحست؟ 

دفع ويا ياسخ يكك اشكال استء مبنى بر اينكه: 

بلهء درست است كه عقل از باب وجوب دفع عقاب محتمل حكم به عدم معذوريت مى كندء و لكن شارع مقدّس خود براى ما در 
برخى از امور مجوّز صادر نموده است و ما را از احتمال عذاب در امان داشته است, مثل: «رفع ما لا يعلمون»؛ و يا كل شىء حلال 
...)يا كل شىء مطلق ...). 

يس با وجود مؤمّن شرعىء نيازى به تبعيت از عقل نيست. و لذا با اين مؤمّن ديكر نوبت به حكم عقل مستقل نمىرسد. 

و لذا جناب شيخ مىفرمايد: 

اخبار مذكور كه دلالت بر اجراى براثت دارند» در تعارض با اخبار فراوانى هستند كه به قول مطلق: 

-١‏ مارا به احتياط مى خوانند» مثل: «خذ بالحائطةٌ لدينكك؛. أخوكك دينكك فاحتط لدينكك). 

1- ويا دستور به توقف مىدهندء مثل: «قف عند الشبهة» و يا «الوقوف عند الشّبهات خير من الاقتحام فى الهلكات» و ... 

يس مراد از «بناء على الجمع بينها و بين ادلة البراءة بحملها على صورة التمكن ...) جيست؟ 

وجهالجمعى است كه جناب شيخ به مقتضاى قانون (الجمع مهما امكن) در ميان اين دو دسته از اخبار قرار داده و آن اين است كه: 
الخباز الحباط :وا مريوظ يناقل 1ل فخص داتيكه و اخباز براق وابة يس از شحصن از ادلفو يأس :اذ اندر هه 

هبح كوته:مائعق بر سر واه حكم عقلى هزيوز تيسث:و لذاحكم بهعدم معذوريث بجاهل عتمكن» منثيز و قطعى است: 

به عبارت ديكر جمع عرفى ميان روايات احتياط و ادلّه برائت مقتضى اين است كه: 

حكم روايات احتياط ضيورت تمكو ونان ازاله و از بين رفتن شبهه حمل شود؛ 
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يعنى احتياط در جائى واجب است كه امكان ازاله شبهه وجود دارد؛ و تفص راهى براى ازاله شبهه است. 


نكته: حضرت امام خمينى نيز» جاهل به تكليف را در صورت تركك تفحص معذور نمىدانند» جنانكه در اينباره فرمودهاند: 
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مناط و ملاكك قبح عقاب بدون بيان» از نظر عقل» اكرجه ببانى است كه به مكلف رسيده باشد ولى معيار رساندن بيان» رساندنش 
به كوش تككتكك مكلفين و ديكر قواى ادراكى آنان نمى باشدء بلكه آنجه در اين مسئله معتبر استء رساندن متعارف است؛ كه البته 
به حسب تفاوت مولاها و بندكان و احكام» مختلف مىشود. 

يس: مولايى كه براى تمام بندكانش قانون وضع مى كند, احكام را به وسيله يبامبران و فرستاد كانش و كتابهايى كه نازل كرده است 
واحاديثى كه از انبياء روايت شده و به واسطه كتابهايى كه اين احاديث در آن نوشته شده؛ مىرساندء, نه اينكه سخنان خود را به 
صورت نامه براى تكك تكك آنان به كوششان برساند. 

بنابراين بيان كردن مولاى قانو نكذارء همان وضع كردن قانون و رساندن آن به ييامبران است. 

؟١-‏ و ابلاغ يبامبران اين است كه: آن را به صورت متعارف در ميان بندكان يخش نمايند» به اين طريق كه آن قوانين را به تعدادى از 
علما آموزش دهند و كتابت كرده در ميان مردم يخش كنند. 

يس اكر بيانى از ناحيه مولى نرسد و يا اينكه به ييامبر او برسد و لكن او تبليغ نكند و يا به غير شيوه متعارف تبليغ كند» كيفر كردن 
به خاطر مخالفت مكلف با حكم شرع؛ كيفر بدون بيان مى باشد. 

امَا: با وجود رساندن خداوند متعال و تبليغ متعارف ييامبر و ائمه اطهار عليهم السّ.لام و حفظ و نككهدارى اين احكام در رسالههاء اكر 
مكلف وظيفهاش را كه همان تفتحص و تحقيق استء رها كند و به مخالفت با حكم شرع دجار شود كيفر و عقاب او عقاب بدون 
بيان نخواهد بود و عند العقلاء معذور نمى باشد. 

بنابراين: عقل حكم مى كند كه در هنكام بيدايش شبهه. تفيخص واجب است و برائت عقلى در اين صورت جارى نمىشود.[77] 
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وامًا دليل ينجم و يا علم اجمالى اين است كه: 

-١‏ هر مسلمانى بيش از استعلام مسائل شرعيه و رجوع به منابع احكام جهت دستيابى به واجبات و محرّمات, علم اجمالى دارد به 
اينكه واجبات و محرّمات فراوانى در شريعت وجود دارد. 

؟- با وجود اين علم اجمالى» حق ندارد كه ابتدا به ساكن و قبل از تفتحص در اين احكام به اصل برائت تمسّكك جويد. 

وميه وامكرات اضكل باقع هراود كاهو اه كلك تمق بو تدج | ركاشاكم ور تكلرته عير كل لكك روم كله يدان 
احتياط است. 

وثن تكلت عن العنية الحكمة 3 الفحدن و الأنى اقب كراند به اسراى وراقت رداق 

جه اشكالى به دليل مزبور وارد شده است؟ 

اينكه: علم اجمالى به واجبات و محرّمات بسيار» مقتضى عدم جواز رجوع به اصل برائت از ابتداى كار استء حتى اكر يس از 
فحص باشدء جرا؟ 

زيرا با وجود علم اجمالى» تفتخص و جستجو موجب جريان اصل برائت نمى شود. 

قلت: جناب شيخ در مقام ياسخ از اشكال مذكور مىفرمايد: 

آنجه معلوم اجمالى است اين است كه: تكاليف واقعى در واقعههايى وجود دارد كه مكلف قدرت رسيدن به آنها را دارد. 

حال: وققق كه مكلف تفخضص كزة و از رسيدة :يه هداركك ومسحدان واقعه ثاتوان شد اين واقعة از آن وقايعى كه به وجود تكلبك 
در آنها علم اجمالى داشته است» خارج مىشود؛ يس در اين واقعه به اصل برائت رجوع مى كند. 

غرض از «و لكن هذا لا يخلو عن نظر ...) جيست؟ 

اين است كه: شيخ يس از دفاع در مقابل شبهه مذكور و ياسخ به آنء دو اشكال و ايراد به اين استدلال وارد مى كند كه عبارتند از: 
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-١‏ علم اجمالى دايرداش وسيع است و شامل تمام وقايع و افعال اختياريه ما مىشود و تمكن وعدم تمكن مكلف در رسيدن به 
مداركك و دلايل تكليف, دخالتى در علم اجمالى ندارد. 

بنابراين: اطراف علم اجمالى؛ به وقايعى كه مكلف توانايى رسيدن به مدارك آن را دارد؛ اختصاص ندارد و ادّعاى اختصاص به آن 
وقايع» كزافهاى بيش نيست. 

"- علاوه براين اشكال كه به ياسخ مزبور وارد استء خود دليل نيز مورد ايراد است و آن عبارتست از اينكه: 

اين دليل» تفتخص و جستجو كردن را تنها يبش از استعلام تعدادى از تكاليف كه احتمال داده 
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مى شودء معلوم اجمالى منحصر در آن تعداد باشد را واجب مى كندء و با استعلام آن تعداد» ديكر تفص واجب نيست. 

نكته: حضرت امام خمينى: 

ابعدلال مذ كرو وااحيع اناك ومرن نحص :ال تكاليت را بذ رشهو زرا عست تراصيف كرة البصاير 1نوا از حا يح 
خارج دانستهاند؛ جرا؟ 

1- همجنين مناقشه جناب شيخ بر اينكه استدلال مذكور از جهتى اعم و از جهتى اخصّ از مدّعاست را متذكر شده و تعرّ ضهايى كه 
نسبت به مناقشه جناب شيخ شده است را نيز ياسخ دادهاند» و لكن خودشان متعرّض آن نشدهاند و دفاعى هم از مناقشه 
نكردهاند.[370"] 
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و كيف كان: فالأ.ولى ما ذكر فى الوجه الرابع؛ من أن العقل لا يعذر الجاهل القادر على الفحصء كما لا يعذر الجاهل بالمكلف به 
العالم به إجمالا. و مناط عدم المعذورية فى المقامين هو: عدم قبح مؤاخذة الجاهل فيهماء فاحتمال الضْرر بارتكاب الشبهة غير مندفع 
بما يأمن معه من ترنّبٍ الضَرر. 

ألا ترى: أنّهم حكموا باستقلال العقل بوجوب النظر فى معجزُ مدّعى النبوَءُ وعدم معذوريّته فى تركه» مستندين فى ذلكك إلى 
وجوب دفع الضرر المحتملء لا إلى أنه شك فى المكلف به. 

هذا كله. مع أن فى الوجه الأول و هو الإجماع القطعى كفاية. 

ثم إن فى حكم أصل البراءة كل أصل عملى خالف الاحتياط 

بقى الكلام فى حكم الأخذ بالبراءة مع ترك الفحص: 

و الكلام فيه: إِمّا فى استحقاقه العقابء و إمّا فى صححهُ العمل الذى اخذ فيه بالبراءة. 
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بر جمه 
حاصل مطلب 


بزند) معذور نمىداند جنانكه كسى را كه جاهل به مكلف به است و بالاجمال بدان علم دارد و لو بعد الفحصء معذور نمىداند 
(فى المثل اجمالا مىداند كه يكك نمازى واجب است و لكن تعيينا نمىداند كه ظهر است يا جمعه؟). 
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اين است كه: ملاكك معذور نبودن (جاهل) در اين دو وجه. همان قبيح نبودن مؤاخذه جاهل در اين دو وجه يا مقام است. 

يس: احتمال ضرر اخروى به سبب ارتكاب به شبهه (در حقٌّ اين كونه جاهلها)» دفع نمى شود به واسطه يكك راهى كه اين آدم به 
واسطه آن در امتيت از ترتّب ضرر باشدء (يعنى آدمى كه فحص نمى كند مؤمّن ندارد» جنانكه مكلفى كه علم اجمالى دارد» مؤمّنى 
جز احتياط ندارد و در ما نحن فيه نيز مؤمّنى جز فحص ندارد). 

مى بينيد كه عقلاى عالم حكم كردهاند: 

-١‏ به استقلال عقل (آدمى) در (حكم) به وجوب دقّت و تفخص در معجزه كسى كه ادّعاى نبوت كرده. 

اك معدو تبودن اودر ترك ايخ فحص :و دقت نظر. 

درحالى كه استناد مى كنند در حكم به وجوب دفع ضرر محتمل؛ و نه به شكك در مكلف به (و علم اجمالى): 

اين دليل جهارم, و تمام (مطالبى كه در رابطه با آن مطرح شدء و در صورتى كه مورد اشكال هم واقع شود), وجه و دليل اول كه 
همان اجماع محصّل قطعى است بر وجوب فحص كفايت مى كند. 

باقى مىماند بحث در حكم (كسى كه) اخذ به برائت كرده و فحص را تركك نموده است و سخن در حق جنين كسى: يا در 
استحقاق عقاب اوستء و يا در صحت عمل اوستء عملى كه با تمسشكك با برائت آن را شروع و انجام داده است. 
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أمَا العقاب: 

فالمشهور: أنه على مخالفة الواقع لو اثفقتء فإذا شرب العصير العنبيئّ من غير فحص عن حكمه. فإن لم يتّفْق كونه حراما واقعا فلا 
عقابء و لو اتفقت حرمته كان العقاب على شرب العصيره لا على ترك التعلم. 

أمَا الأوّل؛ فلعدم المقتضى للمؤاخذة؛ عدا ما يتختيل: من ظهور أدلَّهُ وجوب الفحص و طلب تحصيل العلم فى الوجوب النفسى. 

وهو مدفوع: بأنْ المستفاد من أدلّته بعد التأمل إِنّما هو وجوب الفحص لثئلا يقع فى مخالفةُ الواقع» كما لا يخفى. 

أو ما يتخّلل: من قبح التجرّىء بناء على أن الإقدام على ما لا يؤمن كونه مضرّةُ كالإقدام على ما يعلم كونه كذلكك, كما صرّح به 
حنافة منهم الشيخ فى العدَّة[ع”] و أبو المكارم فى الغنية[50]. 

لكنّا قد أسلفنا الكلام فيه صغرى و كبرى. 

و أما الثانى؛ فلوجود المقتضى: و هو الخطاب الواقعئ الدال على وجوب الشىء أو تحريمه؛ و لا مانع منه عدا ما يتخئل: من جهل 
المكلّف به و هو غير قابل للمنع عقلا و لا شرعا. 

ما العقل» فلا يقبح مؤاخذة الجاهل التاركك للواجبء اذا علم أن بناء الشارع على تبليغ الاحكام على النحو المعتاد المستلزم لاختفاء 
بعضها لبعض الدواعىء و كان قادرا على إزالهُ الجهل عن نفسه. 
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أمَا النقل» فقد تقدّم عدم دلالته على ذلكك؛ فإنّ الظاهر منها و لو بعد ملاحظة ما تقدّم من أدلَةُ الاحتياط الاختصاص بالعاجز. 

مضافا إلى ما تقدّم فى بعض الأخبار المتقدّمهُ فى الوجه الثالث المؤيّدةٌ بغيرهاء مثل رواية تيمم عمّار المتضمنة لتوبيخ النبئ صلَى الله 
عليه و آله ياه بقوله: «أأفلا صنعت كذا».[ع”] 

وقد يستدل أيضا: بالإجماع على مؤاخذة الكفار على الفروع مع أنّهم جاهلون بها. 

و فيه: أن معقد الإجماع تساوى الكفار و المسلمين فى التكليف بالفروع كالاصول و مؤاخذتهم عليها بالشروط المقرّرهٌ للتكليف» و 
هذا لا ينفى دعوى اشتراط العلم بالتكليف فى حقّ المسلم و الكافر. 
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بر جمه 


عقاب جاهل مقصّر به دليل مخالفتش با واقع 


اشاره 


مشهور اين است كه: عقاب جنين فردى (يعنى جاهل مقصّر) به خاطر مخالفتش با واقع است (البته در صورتى كه جنين مخالفتى) 
اتفاق افتد» يس اكر عصير عنبى را بدون فحص و تحقيق از حكمش بنويسد: 

-١‏ در صورتى كه اين عصير اتفاقا فى الواقع حرام نباشد» عقابى براى او نيست. 

-١‏ و جنانجه عصير مزبور حرام باشدء عقاب (اين فرد) به خاطر شرب اين عصير (و مخالفتش با واقع است) و نه به خاطر ترك تعلّم» 
اما (علت حكم مسئله» عدم وجود مقتضى براى عقاب و مؤاخذه استء جز آنجه (توسط برخى به عنوان مقتضى) خيال مىشود از 
جمله: 

-١‏ ظهور ادلّه وجوب فحص و طلب تحصيل علم در وجوب است. 

اين تخدلل دفع مى شود به اينكه آنجه بس از تأمل و انديشه از ادلّه وجوب فحص و تحصيل علم استفاده مىشود اين است كه 
وجوب فحص و تحصيل علم به خاطر اين است كه در مخالفت با واقع قرار نكيرد. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارىء ج 2٠١‏ ص: ا 

"- يا آنجه (به عنوان) قبح تجرّى خيال شده استء بنا بر اينكه اقدام بر جيزى كه از ضررش در امان نيست (يعنى ضرر محتمل) مثل 
اقدام بر جيزى است كه قطعيّ الضّرر استء جنانكه جماعتى از علماء؛ از جمله شيخ طوسى در عدّه و ابو المكارم در غنيه به اين 
مطلب تصريح كردهاند» لكن ما بحث در مشكل صغروى و كبروى اين مدّعى را قبلا به اتمام رسانيديم (و كفتيم كه ضرر محتمل 
دنيوى دفعش واجب نيستء لكن بقتيِه ضررها دفعش واجب است لكن واجب ارشادى كه مخالفتش تجرّى است و قبح تجرّى هم 


فاعلى است ونه فعلى). 
[وجه اول] استدلال بر عقاب جاهل مقصر در صورت مخالفت با واقع 


وامًا (علت حكم) دوّمى (كه برائت جارى كرد و مرتكب حرام يعنى تركك واجب شده است): 

-١‏ وجود مقتضى عقاب است كه همان خطاب واقعى (اجتنب عن الحرام و يا صل و يا اقرأ الدعاء عند رؤية الهلال ...) است كه 
دلالت بر وجوب اين تكليف دارد. 

"- نبودن مانع از عقاب مكر جهل مكلف به اين خطاب (كه توسط برخى به عنوان مانع) خيال مىشود و حال اينكه اما اينكه عقلا 
مانع نيست (به نظر ما) اين نداشتن نه عقلا مانع عقاب است و نه شرعا. 

به خاطر اين است كه مؤاخذه جاهل (مقصّر كه) تاركك واقعى استء تقبيح نمىشود؛ء جرا كه مىداند كه بناى شارع مقدّس در 
رساندن احكام شرعيه به نحو متعارف و معمول (بر بندكان) است كه لازمهاش به دليل برخى از دواعى و جهات (مثل: تنبلى و يا 
ندانستن معناى مطلب و ...) مخفى ماندن برخى از احكام است, درحالىكه در برطرف كردن جهل و نادانى از خودش تواناست. 

اما اينكه نقلا (اين جهل) مانع از عقاب نيست: 

به خاطر عدم دلامت «رفع ما لا يعلمون ...) و ... است بر اين كونه از جهلها يس ظاهرا ادلّه برائت» و لو يس از مورد نظر قرار دادن 
مطالبى در رابطه با (ادلّه توقف و) ادلّه احتياط» اختصاص به جاهل قاصر دارد و نه مقضر. 
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وجه دوم بر اينكه جاهل مقصّر مستحق عقاب است 


علاسوه بر آنجه كه در رابطه با بعضى اخبار در وجه سوّم كذشت (كه در قيامت از او سؤال مىشود جرا عمل نكردىء مى كويد 
ننى ذاشه م ى كويتد لجرا ترق ياموزق ها عسل كين ..) كد'(اين اخباواابه روانت ديكرى مهل روابث تم عمان تأبيد مى شود جد 
خود متضمّن توبيخ ييامبر است بر او با اين سخنش كه «أ فلا صنعت كذا). 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارىء ج١٠‏ ص: 01 


وجه سوّم بر عقاب جاهل مقصّر 
اشاره 


كاهى نيز استدلال مىشود به اجماع علماء بر عقاب و مؤاخذه كفار به خاطر تركك اين فروع» در صورتى كه آنها جاهل به اين 


مناقشه جناب شيخ در دليل فوق 


ضيح وى ترمايك: 

در اين دليل سوّم اشكال است به اينكه اجماع بر اين است كه كفّار و مسلمين در تكليف به فروع باهم مساوىاندء كما اينكه در 
اصول (اعتقادى) باهم مساوىاند» جنانكه در مؤاخذه بر فروع و اصول (نيز) به سبب شرايط مقرّر شده» مساوىاند. 

واين مسئول بودن» شرط بودن علم به تكليف را در حقّ مسلمان و كافر نفى نمى كند. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى؛ ج ٠١‏ ص: 818 

وقد خالف فيما ذكرنا صاحب المدارك[/8] تبعا لشيخه المحمّق الأردبيلى[188؛ حيث جعلا عقاب الجاهل على ترك التعلّم؛ لقبح 
تكليف الغافل و فهم منه بعض المدققين[9*] أنه قول بالعقاب على تركك المقدَّمهٌ دون ذى المقدّمة. 

و يمكن توجيه كلامه: بإرادة استحقاق عقاب ذى المقدّمهُ حين ترك المقدّمة؛ فإِنْ من شرب العصير العنبيٌ غير ملتفت حين الشرب 
إلى احتمال كونه حراماء قبح توجّه النهى إليه فى هذا الزمان؛ لغفلته» و إِنّما يعاقب على النهى الموبجه إليه قبل ذلكك؛ حين التفت إلى 
أن فى الشريعة تكاليف لا يمكن امتثالها إِلَا بعد معرفتهاء فإذا تركك المعرفة عوقب عليه من حيث إفضائه إلى مخالفة تلك التكاليف 
ففى زمان الارتكاب لا تكليف؛ لانقطاع التكليف حين ترك المقدَّمهُ و هى المعرفة. 

و نظيره: من تركك قطع المسافة فى آخر أزمنة الإمكان؛ حيث إِنّه يستحقٌّ أن يعاقب عليه؛ لإفضائه إلى تركك أفعال الحب فى أيّامها. و 
لا يتوقف استحقاق عقابه على حضور أُيَام الحجّ و أفعاله. 

و حينئذ: فإن أراد المشهور توه النهى إلى الغافل حين غفلته. فلا ريب فى قبحه. 

وإن أرادوا استحقاق العقاب على المخالفة و إن لم يتوجه إليه نهى وقت المخالفة: 

فإن أرادوا أن الاستحقاق على المخالفة وقت المخالفة, لا قبلها؛ لعدم تحمّق معصية ففيه: 
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أنّه لا وجه لترقّب حضور زمان المخالفة؛ لصيرورة الفعل مستحيل الوقوع لأجل ترك المقدّمة. مضافا إلى شهادة العقلاء قاطبة بحسن 
مؤاخذة من رمى سهما لا يصيب زيدا ولا يقتله إِلَا بعد مدّهُ مديدة. بمجرد الرمى. 
و إن أرادوا استحقاق العقاب فى زمان ترك المعرفةٌ على ما يحصل بعد من المخالفة» فهو حسن لا محيص عنه. 


بر جمه 
رأى صاحب مدارك بر عقاب فرد جاهل به خاطر ترى تعلم 


-١‏ صاحب مداركك رحمه الله به بيروى از استاد محقّقش مرحوم اردبيلى؛ در آنجه كه ما كفتيم (كه عقاب مقضّر به خاطر مخالفت 
با واقع است) با ما مخالفت كرده استء آنجا كه جاهل را به خاطر ترك تعلّم معاقب قرار دادهاند» جرا كه (معتقدند) تكليف غافل 
جاهل به واقعيات قبيح است. 

؟- و برخى از اهل دقت از سخن ايشان جنين فهميدهاند كه مراد ايشان اين است كه؛ عقاب به خاطر ترك مقدّمه (يعنى تعلّم) استء 
نه به خاطر ذى المقدّمه (كه خود عمل مثلا نماز)» است. 


“- به اينكه مرادشان (اين است كه اين آدم جاهل) استحقاق عقاب ذى المقدّمه را دارد (لكن) از هنكام ترك مقدّمه (يعنى تحصيل 
علم): 

يبس: كسى كه (در جند سال بعد مثلا) عصير عنبى را مى نوشد» درحالىكه به هنكام شرب متوجّه نيست كه شرب اين عصير حرام 
استء متوبججه كردن نهى به جانب او در اين زمان به دليل غافل بودنش قبيح استء و لذا به خاطر آن نهىاى كه از قبل متوجه او بوده 
است عقاب مىشود (يعنى از وقتى كه مكلف شد و ملتفت كرديد كه در شريعتء احكام و تكليفى وجود دارد) كه امتثالشان ممكن 
سك مكر وين از شتاهضك والدسكيابى) به آنها: 

يس اككر (در شروع تكليف) معرفت (به احكام را) تركك نمايد» به خاطر آن عقاب مىشود, جرا كه اين ياد نككرفتن او را به مخالفت 
با آن تكاليف م ىكشاند. 

بنابراين: 
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در زمان ارتكاب (به شرب خمر) به دليل منقطع شدن تكليف از او به هنكام ترك مقدّمه كه همان معرفت به احكام استء تكليفى 
ندارد. 

و نظير اين مسئله» كسى است كه قطع مسافت (براى انجام حج) را در آخرين زمان ممكن تركك م ىكند (و با آخرين غافله هم 
حركت نم ىكند) و بدين جهت است كه او مستحق است كه به خاطر آن عقاب شود. جرا كه اين ترك او را به ترك افعال حب در 


مراد مشهور در قول به عقاب جاهل مقصّر به خاطر مخالفت با واقع 


بنابراين: 


3 


١-اكر‏ مراد مشهور توجه نهى به اين آدم غافل در زمان غفلت اوست,ء يس در اينكه خطاب به (جنين كسى) قبيح است» شكى 


وجود ندارد. 
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-١‏ و اكر مرادشان استحقاق عقاب است به خاطر مخالفت»ء بدون اينكه در هنكام مخالفت با واقع (و ارتكاب به شرب) نهى متوجه او 
بشود (كه بايد تاريخ عقابش را نيز مشخص كنند). 

واكر مرادشان اين است كه: استحقاق عقاب به خاطر مخالفت است در حين مخالفت و نه قلبش به دليل عدم تحقق معصيت (در 
زمان جلوتر)» يس در آن اشكال است جرا كه: 

دليلى بر انتظار (فرارسيدن) زمان مخالفت وجود ندارد» جرا كه فعل و عمل به سبب تركك مقدّمه (يعنى تحصيل علم) براى او 
مستحيل الوقوع شده است. 

علاوه براينكه تمام عقلاء عالم شهادت مىدهند به يسنديده بودن عقاب و مؤاخذه كسى كه تيرى را رها مىكند (از همان زمان 
يرتاب تير)» و حال آنكه اين نير به مجرّد يرتاب (به طرف مقابل) اصابت نمى كند و او را نمى كشد مكر يس از صرف مدّت زمانى. 
*- و اككر مرادشان استحقاق عقاب (اين جاهل مقصّر است) از زمان تركك معرفت و ياد كيرىء به خاطر مخالفت با واقعى كه (در 
سالهاى بعد) انجام مىدهدء حرفى و نظرى نيكوست و كريزى هم از آن نيست (يس احتمال سوم صاحب مداركك و ... با احتمال 
سوم اين حضرات مشهور باهم موافق است). 


ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى, ج .٠١‏ ص: /ا 
تشريح المسائل 


حاصل مطلب در «و كيف كان: فالاولى ما ذكر فى الوجه الرابع ...) جيست؟ 

اين است كه: درهرصورت جه دليل ينجم مفيد فايده باشد يا نه» آنجه اولى و بهتر استء مطالبى است كه ما در دليل جهارم كفتيم 
مبنى بر اينكه: 

عقل مستقل» در موارد شكك در اصل تكليف كه مورد بحث ماستء مكلفى را كه جاهل به حكم الهى است درحالى كه قادر بر 
فحص از دليل استء جنانجه بدون فحص به برائت تمشكك كرده عملى را انجام دهد كه مخالف با واقع استء معذور نمىداند و او 
را مستحقّ عقاب مىداند» همانطور كه در موارد علم اجمالى و شكك در مكلف به مكلف را معذور نمىداند واو نمىتواند عذر 
بياورد كه من علم تفصيلى ندارم و لذا آزادم» خير وظيفهاش اين است كه احتياط كند» جه قبل از فحص و جه بعد از فحص. 

سر اين تشبيه جيست؟ 

اين است كه ملاك عدم معذوريت در هر دو مقام يكسان است و آن همان احتمال عقاب است كه عقلا و نقلا دفع آن واجب است 
و جاهل مقصّر در اين باب معذور نمى باشد تا زمانى كه يكك طريق مؤمّن براى خود يبدا كند و آن طريق عبارتست از: تحصيل علم 
و يا ظَنْ معتبر و يا احتياط نمودن. 

حاصل مطلب در «أ لا ترى ...) جيست؟ 

يان يكك شاهد بر مطلب مذكور اسث مبنى بر أينكه: 

فقهاء حكم كردهاند به اينكه عقل همه عقلاء استقلال دارد به اينكه اكر كسى ادّعاى نبوت نمود» هر مكلفى موظف است كه با 
دقت نظر در مورد ادّعاى او تحقيق كرده ببيند» ادٌّعاى راست و درست تا او را متابعت كند و يا دروغكوست تااز او اجتناب كند و 
الا بدون تحقيق معذور نخواهد بود. 

ولذا: 

در مقام استدلال در بحثهاى اعتقادى به اين قانون عقلى تمسّكك كرده مى كويند: 


-١‏ در عَم الفحص عقفلا احتمال ضرر عقاب م دهيم: 
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"- دفع عقاب و ضرر محتمل واجب است. 
'- حكم مزبور شامل ما نحن فيه نيز مى شود. 
يس: در موارد شكك در اصل تكليف بايد فحص نمود و ابتداء اقدام به برائت ننمود. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى, ج .٠١‏ ص: /8 

بس مراد از «هذا كله. مع ان فى الوجه الاوّلء و هو الاجماع القطعى الكفاية) جيست؟ 

اين است كه: به فرض هم كه كسى اشكال كرده بككويد منشأ اين حكم عقلى در دليل جهارم همان علم اجمالى بوده و به همان 
ايراد است مبتلاست جرا كه قبل از فحص و يس از فحص را مساوى كرفته و اجازه جريان برائت را به مكلف نمىدهد؛ مىكوييم: 
همان دليل اوّل كه اجماع قطعى فقها و علماى اسلام است براى اثبات وجوب فحص از ادلّه عند الشبهه در اصل تكليف و ... كافى 
است و نيازى به ساير وجوه نمى باشد. 

غرض از «ثمٌ ان فى حكم اصل البراءة كل اصل عملى خالف الاحتياط» جيست؟ 

اين است كه: تمام اصول عملتهاى كه به نحوى مخالف با احتياط بوده و نتيجه آنها يكى نيستء جه از اصول عامه باشند مثل اصالة 
التخيير و اصالة الاستصحابء و جه از اصول خاصّه باشند» مثل: اصالة الحليّة و اصالة الطهارة و ... محكوم به همين حكم و مشروط به 
همين شرطاند كه قبل از فحص جايى براى تمشكك به آنها نيست. 

بله. يس از فحص كردن و مأيوس شدن از دليل مىتوان به اين دليل تمشكك كرد. 

حاصل مطلب در «بقى الكلام ...) جيست؟ 

اين است كه: يس از اثبات وجوب فحص در شبهات بدويه و موارد شكك در اصل تكليف قبل از تميّد كك به اصل برائت» باقى 
مى ماند يكك مطلب و آن اين است كه: 

اكر كسى با اين واجب مخالفت كرده و قبل از فحص و يأس از دليل» اقدام به اجراى اصل برائت كرده و متحمل الحرمة را مرتكب 
شود ويا محتمل الوجوب را تركك نمايد حكمش جيست؟ 

جناب شيخ ياسخ مى دهد كه دو مقام از بحث در ياسخ به اين سؤال وجود دارد: 

-١‏ يكى راجع به حكم تكليفى جنين مكلفى كه آيا مستحق عقاب هست يا نه؟ 

؟- يكى هم راجع به حكم وضعى او و اينكه آيا عبادات و معاملات او صحيح است يا نه؟ 

نكته: 

هر دو مقام از بحث تحت عنوان احكام جاهل مقصر مورد بررسى قرار مى كيرد كه در متون بعدى خواهد آمد. 

در رابطه با عقاب جاهل مقصر جه نظرياتى وجود دارد؟ 

-١‏ نظريه مشهور. 

"- نظريه مرحوم صاحب مدارك و استادش مرحوم محقق اردبيلى. 

نظر مشهور در اين رابطه جيست؟ 

اين است كه: جاهل مقصر به خاطر مخالفتش با واقع عقاب مى شود و نه به خاطر تركك تعلّم. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى, ج .٠١‏ ص: 794 

يعنى: اككر به حسب فرض شما نسبت به شرب تتن احتمال حرمت مىداديد و لكن بدون تحقيق برائت جارى كرده و آن را مرتكب 
شديدء بستكى به مطابقت و يا عدم مطابقت عمل شما نسبت به واقع دارد: 
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اككر خوش شانس باشيد و اين عمل شما مصادف با حرام واقعى نشودء بلكه فى الواقع شرب تتن حرام نبوده باشد» معاقب نخواهيد 
بود. 

لكن اكر مصادف با حرام واقعى شد يعنى اين عمل فى الواقع حرام باشدء عقاب شما قطعى و حتمى استء منتهى به خاطر همين 
ارتكاب به حرام و نه بر ترك تعلّم حكم. 

و هكذا نسبت به واجب واقعى يعنى: 

اكر شما احتمال بدهيد كه دعاء عند الهلال واجب باشد لكن بدون فحص از دليل؛ برائت جارى كرده و تركك دعا كنيد دو صورت 
دارة: 

١-اكر‏ دعاء عند الهلالل فى الواقع واجب باشد و شما آن را ترك كردهاى قطعا مؤاخذه خواهيد شد و عقابتان به خاطر همين 
مخالفت با واقع حتمى است. 

؟- و جنانجه دعاء مزبور فى الواقع واجب نباشد, معاقب نخواهيد بود. 

يس: مدّعاى مشهور داراى دو بخش است: 

الف: بخش سلبى كه جريان برائت منجر به مخالفت با واقع نمى شود. 

ب: بخش ايجابى كه جريان برائت مستلزم مخالفت با واقع است. 

غرض از «فلعدم المقتضى للمؤاخذة) جيست؟ 

دليل بر بخش اول اين مدّعى يعنى جهت سلبى آن است يعنى اكر ببرسيد جرا در صورتى كه جريان برائت منجر به مخالفت با واقع 
نشود مكلف معاقب نيست؟ 

مىفرمايد: به خاطر اينكه اصلا مقتضى براى مؤاخذه و عقاب در اينجا وجود ندارد. 

جرا؟ زيرا مقتضى عقاب معصيت مولى است در اثر ارتكاب حرام واقعى و يا تركك واجب واقعى» كه در اين صورت هيج يكك از اين 
دو صورت نيذيرفته است. و مجوزى براى عقاب وجود ندارد. 

بس مراد از «عدا ما يتخيل: من ظهور ادلّهُ به وجوب الفحص و طلب تحصيل العلم فى الوجوب النفى) جيست؟ 

اشاره به رأى و نظر كسانى است كه دو مقتضى براى مؤاخذه در اين صورت آوردهاند: 

مقتضى اوؤّلشان جيست؟ 

مى كويند آيات و روايات فراوانى وجود دارد كه دلالت بر وجوب نفسى تحصيل علم بر مكلف دارند. 
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و لذا مكلف به خاطر خود ترك تعلّم كه ترك يكك واجب استقلالى است عقاب مىشود جه عملش مخالف با واقع درآيد و جه 
مطابق با آن. 

مراد از «و هو مدفوعة ...) جيست؟ 

ياسخ شيخ است به ادّعاى فوق و لذا مىفرمايد: 

اكر شما در اطراف اين آيات و روايات تأمّل و تدبّر كنيد خواهيد يافت كه: 

اوّلا اين آيات و روايات ارشاد به حكم عقل است كه مى كويد مراقب باش كه كرفتار مخالفت با واقع نشوىء اين ادله نيز همين 
مطلب را متذكر مىشوند. و لذا وقتى اين ادله ارشادى هستند, مستقلا و جداى از واقع و نفس الامرء ثوابى برشان مترتّب نمى باشد. 
ثانا سلما كداماموذوايق ا باكاونووابات شولوق باقده لك قرف وامقتن مسد جرا؟ 


زيرا: در فروع دين و مسائل عمليه» صرف تحصيل علم و التزام قلبى بدان مطلوب نيست بلكه علم مقدّمه عمل است. 


متن لا ترجمه و شرح كامل رسائل شيخ انصارى« به روش يرسش و ياسخ» مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 1.6©017اع/إأ/ع613. الالالالالا صفحه 199ل از بساحرن 


قابراين وق امرى مولوى غبرئ و مقدس كداز آن حنيت كه غيرى و نقد اسك داراي ثوايو عقات تم باشه. 

مقتضى دومشان جيست؟ 

تجرّى استء يعنى مى كو يند: 

-١‏ كسى كه بدون تحقيق محتمل الحرمة را مرتكب و محتمل الوجوب را تركك مى كند متجرّى است. 

-١‏ تجرّى قبيح است و در صورت اقدام بر محتمل الضّرر همجون اقدام بر مقطوع الضّرر قبيح باشد و داراى مؤاخذه جنانكه بناى 
شيخ طوسى اينست. 

يس: شخص مزبور متجرى بوده و داراى عقاب و مؤاخذه مى باشد. 

مراد شيخ از «لكناء قد اسلفنا الكلام فيه صغرى و كبرى» جيست؟ 

ياسخ شيخ به ادّعاى مزبور است و لذا مىفرمايد: 

-١‏ صغراى سخنتان كه مسئله را مبتنى كرديد بر اينكه اقدام بر محتمل الضّرر مثل اقدام بر مقطوع الضررء داراى عقاب باشد, قابل 
قبول نيستء جرا كه مراد از ضررء؛ ضرر دنيوى است يا اخروى؟ 

-١‏ كبراى استدلالتان نيز مخدوش استء جرا كه تجرّى بر مقطوع الحرمة. موجب عقاب نيست تا جه رسد به تجرّى بر محتمل 
الحرمة او الوجوب. 

سرٌّ مطلب جيست؟ 
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اين است كه: تجرّى تنها قبيح فاعلى دارد نه قبح فعلى و عقاب دائر مدار قبح فعلى است و نه فاعلى. 

يس مراد از «و اما الثانى: فلوجود المقتضىء و هو الخطاب الواقعى ...) در «الثانى) جيست؟ 

اولين دليل بر بخش دوم مدّعاى حضرات مشهور يعنى جهت ايجابى آن استء يعنى اكر اجراء برائت مستلزم مخالفت با واقع شود 
مس عقاب: اشقء 

جرا؟ به دليل وجود مقتضى و عدم المانع است. 

مقتضى در اينجا جيست؟ 

همان خطابات احكام شرعيه استء مثل: اجتنب عن الحرام و ... 

واين خطاب واقعى دال بر حرمت شرب تتن و يا عصير عنبى و يا وجوب دعاء عنه رؤية الهلال و ... مى باشد كه مقيد به علم و جهل 
نمى باشد بلكه به طور مساوى شامل همكان مى شود جه عالم به علم تفصيلى و جه عالم به علم اجمالى و جه جاهل و شاكك. 
بكابراين: 

مقتضى موجود است كه همان شمول خطاب است. 

مراد از «و لا مانع منه عدا ما يتخيل: من جهل المكلف به ... جيست؟ 

بيان فقد المانع و يا به تعبير ديكر عدم المانع است در دليل مذكور و لذا مىفرمايد: 

اكر بتوان مانعى را در اين مقام تصوّر كرد كه بتواند جلوى تأثير مقتضى را بكيرد و مانع تنيز و فعليت عقاب شود جهل مكلف 
است به واقع كه خوشبختانه در اينجا جنين جهلىء نه عقلا مانع از عقاب است و نه شرعا. 

جرا جهل مكلف به واقع در اينجا عقلا نمى تواند مانع از عقاب باشد؟ 

زيرا جنانكه در دليل جهارم هم كفتيم عقل انسان جنين جاهل تارك واقعى را معذور نمىداند به خاطر اينكه او شيوه شارع را 
مى داند و مىداند كه در اين شيوه او درحالىكه قادر بر تحصيل واقع است بايد به دنبال حكم شرعى برود و حكم شرعى خودش به 
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دنبال او نمىآيد. 

يس 

معذوريتى در ميان نيست و مانعى هم از عقاب وجود ندارد جه شرعا و جه عقلا. 

جرا جهل مكلف به واقع در اينجا شرعا نمى تواند مانع از عقاب باشد؟ 

زيرا جنانكه در ادامه همان دليل جهارم كفتيم؛ اخبار برائت با ادلّه احتياط متعارضاند و لكن حاصل جمع ميان متعارضين اين شد 
كه اخبار برائت اختصاص يافت به افراد ناتوان از تحصيل واقع. 
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يس: شرعا نيز مانعى از عقاب وجود ندارد و عقاب جنين كسى حتمى است. 

حاصل مطلب در «مضافا الى ما تقدّم فى بعض الاخبار المتقدّمهُ ...) جيست؟ 

بيان دومين دليل بر بخش دوم مدّعاى مشهور مبنى بر اينكه: 

-١‏ جهار روايتى كه در دليل سوم از ادله وجوب فحص ذكر نموديم و امثال اين روايات دلالت دارند بر اينكه جنين جاهلى معاقب 
اسيت. 

1- اينكه روايت معروف تيمم عتّرار ياسر مؤيد روايات مزبور است و آن اينكه: عممار جنب شد درحالىكه مىدانست با نبود آب 
بايد تيمم كرد و لكن حكم جكونكى تيمم را نمىدانست و لذا لخت شد و تمام بدنش را در خاك ماليد. 

بيامبر صلّى الله عليه و آله فرمود: «كذلكك يتمرّغ الحمار»» سيس فرمود: «! فلا صنعت هكذا؟) 

سيس تيمم را ياد دادند. 

نكته: در اين حديث معلوم است كه ييامبر اكرم؛ عمار را توبيخ نمودند و اين مؤيد مطلب ماست كه مى كوييم جاهل مقصّر مستحقٌ 
مذمّت و مؤاخذه است. 

مراد از «و قد يستدل أيضاء بالاجماع على مؤاخذة الكفّار على الفروع ... جيست؟ 

تمسّكك برخى بر اجماع در اثبات مدّعاى مشهور است و آن اينكه: 

اجماع قائم است بر اينكه «الكفّار مكلفون على الفروع كما انهم مكلفون على الاصول و معاقبون على الفروع كما انهم معاقبون على 
الاصول). 

و حال آنكه همه مىدانيم كه كفار نسبت به احكام خدا جاهلاند» لكن جاهل مقصّر. 

يس: به حكم اجماع جاهل مقضّرء عقاب و مؤاخذه دارد. 

نظر جناب شيخ در رابطه با اجماع مزبور جيست؟ اين است كه: معقد الاجماع بر اصل مكلف بودن و معاقب بودن كقّار در برابر 
فروع دين استء برخلاف ابو حنيفه و يبروان او و لكن اينكه آيا شرط تنيجز معقد الاجماع نيست. 

يس: دليل سوّم» يعنى اجماع مزبور دليل بر مدّعاى مشهور نيستء و همان دو دليل قبلى در مدّعاى آنها كافى است. 

حاصل مطلب در «و قد خالف فيما ذكرناء صاحب المداركك ...) جيست؟ 

رأى مرحوم صاحب مدارك و استادش مرحوم محمّق اردبيلى است در مقابل و مخالفت با رأى مشهورء مبنى بر اينكه: 

جاهل مقضر بر خود ترك تعلم مؤاخذه خواهد شد و نه بر مخالفت واقع؛ جرا كه تكليف غافل قبيح است. 
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به عبارت ديكر: ملاكك كيفر كردن تاركك تفتحصء بجا نياوردن احكام واقعى شرعى نيستء زيرا كسى كه غافل از واقع استء 
تكليفى بابت واقع ندارد» و جعل تكليف براى غافل از واقع» قبيح است.[ ٠؟]‏ 
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مراد از فرموده اين دو بزركوار جيست؟ 

-١‏ شايد مراد اين باشد كه تعلّم» واجب نفسى است و مستقلا داراى ثواب و عقاب است و لكن قبلا كفته شد كه ادلّه وجوب تعلم 
ارشادى و يا مولوى غيرى استء. و لذا جنين احتمالى مردود است. 

1- شايد مراد اين باشد كه تعلّم واجب مقدّمى استء بدين معنا كه تعلم مقدّمه است براى عمل به واقع؛ ولى درعين حال عقاب براى 
ترك مقدمه است نه ترك ذى المقدمه؛ و لكن اين احتمال هم مردود استء جرا كه قبلا اثبات شد كه وجوب مقدّمى داراى ثواب 
و عقاب نيست. 

مراد از «و يمكن توجيه كلامه ...) جيست؟ 

توجيه خود جناب شيخ است از كلام صاحب مداركك و مولى احمد اردبيلى مبنى بر اينكه: 

ممكن است مراد آنها اين باشد كه تاركك: 

-١‏ از زمان تركك تفخص يعنى مقدّمه. مستحقٌ كيفر حكم واقعى شرعى يعنى ذى المقدمه مى باشد. 

-١‏ بر اساس مقدمه فوق كسى كه شراب نوشيده و هنكام نوشيدن متوجّه احتمال حرام بودن آن نبوده» قبيح است كه نهى از 
آشاميدن در آن زمان متوجّه او شود» جرا كه او نسبت به آن غافل است. 


يس: صرفا بابت نهيى كه قبل از آن متوجه او شده عقاب مىشود. يعنى زمانى كه او توبجّه بيدا كرده به اينكه در شريعت» تكاليفى 


وجود دارد كه جز با شناختن آنهاء امكان امتثال و فرمانبردارى وجود ندارد. 

بنابراين: وقتى كه كسب شناخت و معرفت را تركك نمود به خاطر تركك آن كيفر مىشودء جرا كه اين تركك منجر به مخالفت با آن 
تكاليف مىشود. 

حاصل مطلب اينكه: 


تارككء در زمان ارتكاب» تكليفى ندارد» جونكه به خاطر تركك مقدّمه كه همان كسب شناخت استء تكليف از بين رفته است. 
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مثل كسى كه در مسير رفتن به حب در ساعتهاى آخر ييموده شدن راه؛ آن را رها كند و خود رااز رساندن به حج بازدارد» كه 
جنين كسى از هنكام رها كردن حج استحقاق كيفر را بيدا نموده استء جرا؟ 

زيرا رها كردن آن به انجام نككرفتن كارهاى حج در روزهاى مشخص شده. منجر خواهد شدء و لذا بيدا كردن استحقاق كيفر, به 
فرارسيدن روزهاى حج و زمان انجام كارهاى آن وابسته نيست. 

بطابراين: 

براى بيدا كردن استحقاق كيفر» رسيدن زمان مخالفت با حكم شرعى لازم نيست و دليلى ندارد كه انتظار فرارسيدن زمان مخالفت 
را بكشدء زيرا به جهت رها كردن مقدّمهء انجام تكليف از حيث وقوع و انجام يافتن محال شده است. 

عبارة اخراى توجيه شيخ به زبان سادهتر جيست؟ 

اين است كه امكان دارد كه مراد اين دو يز ركوار اين باشد كه: 

-١‏ عقاب به خاطر ذى المقدّمه باشد كه مخالفت با واقع استء و لكن زمان استحقاق عقابء زمان ترك مقدمه است و نه حين 
المخالفة. 

سيس دو مثال در تبيين اين مطلب مى آورد كه عبارتند از: 

-١‏ هر مكلفى اجمالا مىداند كه يكك سلسله واجبات و محرّمات در شريعت اسلام وجود دارد كه امتثال و انجام آنها ممكن نيست 
مكر يس از معرفت و شناخت آنهاء معذلكك به دنبال تحصيل علم و معرفت به اين احكام نرفت و مثلا مرتكب شرب تتن و يا 
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مرتكب شرب خمر شد. 

حال اين فرد: 

آن زمان كه التفات اجمالى به امور مزبور داشت» خطاب تنجيزى هم داشت و لذا از همان زمان مستحق عقاب مىشود. 

امّا: در هنكام ارتكاب به شرب تتن با شرب خمر كه احتمال حرمت هم نمىداد و توجهى به اين مقوله نداشتء توجه نهى تنجيزى به 
او قبيح استء جرا كه غافل است و غافل هم قابل خطاب نيست. 

1- مكلفى كه فى المثل جند ماه قبل از فرارسيدن موسم حج به درجه استطاعت رسيده و وجوب حج بر او فعلى شده است, جنانجه 
با كاروان حج عازم نشودء حج واجب از او فوت مى شود. 

حال عقلاء او را از همان زمان تركك عزيمت يعنى مقدّمه» مقضّر و مستحق عقاب مىدانند» جرا كه ترك اين مقدّمه» سبب تركك ذى 
المقدمه مىشود. 


نكته: جناب شيخ از اين توجيه عدول فرموده كه در مطالب بعدى خواهد آمد. 
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مراد از «و حينئذ: فان اراد ...) جيست؟ 

بازكشت شيخ به نظر مشهور است تا ببيند مراد آنها از اينكه فرمودند: عقاب بر مخالفت واقع است و نه بر ترك تعلّم جيست؟ و لذا 
احتمال در اينجا بررسى كرده و ياسخ مىدهد و لذا مىفرمايد: 

-١‏ اكر مراد مشهور اين باشد كه در همان زمانى كه مكلف مشغول فعل حرام و يا ترك واجب است كه همان مخالفت با واقع 
استء نهى فعل متوجه اوست و لذا حين المخالفة مستحق عقاب مىشود. اين تالى فاسد دارد» جرا كه تكليف آدم غافل قبيح است. 
1- اكر مراد مشهور اين باشد كه حين المخالفه و در زمان انجام و يا ترك؛ عقاب مىآيد بدون اينكه نهى بالفعلى متوجه مكلف 
باشد يعنى كه يبش از آن هيج كونه استحقاق عقابى در كار نيست جونكه معصيتى قبل از آن صورت نككرفته دو سؤال براى ما ييش 
مى آيد: 

اوّلا جون ترك مقدّمه يعنى تركك تعلّم در زمان قبل از اشتغال به ترك و يا فعل حرام و به طور خلاصه مخالفت واقع است و اين 
سبب مستحيل شدن انجام ذى المقدمه استء بايد تاريخ استحقاق عقاب را به جلو بياوريد و بككوييد اين استحقاق عقاب را به تأخير 
مىاندازيد؟ 

ثانيا: اكر تيراندازى تيرى را بدون توجّه و لحاظ كردن هدف رها كند و يس از جند لحظه به فرد ثالثى اصابت نمايد و او را بكشدء 
عقلاء عالم او از همان زمان كه تير را رها مى كند مورد مذمّت قرار مىدهندء و منتظر كشته شدن فرد در لحظات بعد نمى مانند. 
ثالثا: اكر مراد مشهور اين باشد كه عقاب به خاطر مخالفت با واقع استء لكن زمان استحقاق عقاب از همان لحظه ترك تعلّم استء 
به آنها مى كوييم سخنى نيكوست جنانجه اختلافى هست در ظاهر تعبير است. 

آيا اين توجيه ويا وجهالجمعى كه شيخ در اين احتمال بين عبارات حضرات نمود صحيح است يا نه؟ 

خيرء يس از اين احتمال شيخ دو شاهد از عبارات خود مشهور اقامه مى كند بر اينكه مراد مشهورء همان احتمال اول است. 

به عبارت ديكر: شخص جاهل مقصّر با اينكه حين المخالفة؛ غافل است و تويّه ندارد به اينكه در حال مخالفت با اوامر ويا نهى 
مولى استء معذلك مورد خطاب فعلى است. 

يعنى: منتهى به نهى فعلى و يا مأمور به امر فعلى است و لذا حين المخالفه است كه عقاب به ياى او نوشته مى شود. 
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هذاء و لكن بعض كلماتهم ظاهرة فى الوجه الأوّلء و هو توججه النهى إلى الجاهل حين عدم التفاته؛ نهم يحكمون بفساد الصلاءُ فى 
المغضوب جاهلا بالحكم؛ لأنّ الجاهل كالعامد, و أن التحريم لا يتوقف على العلم به.[١ع]‏ 

ولولا توه النهى إليه حين المخالفة لم يكن وجه لبطلان الصلاة» بل كان كناسى الغصبية. 

و الاعتذار عن ذلكت: بأنّه يكفى فى البطلان اجتماع الصلاة المأمور بها مع ما هو مبغوض فى الواقع و معاقب عليه و لو لم يكن منها 
عنه بالفعل. 

مدفوع مضافا إلى عدم صحّته فى نفسه: بِأنهم صرّحوا بصحة صلاهً من توسّط أرضا مغصوبة فى حال الخروج عنها؛ لعدم النهى عنه و 
إن كان آثما بالخروج.[1؟] 

إِلَا أن يفرّق بين المتوسّط للأرض المغصوبة و بين الغافل» بتحقّق المبغوضية فى الغافل؛ و إمكان تعلق الكراهة الواقعيَةُ بالفعل المغفول 
عن حرمته مع بقاء الحكم الواقعىٌ بالنسبة إليه؛ لبقاء الاختيار فيه» و عدم ترخيص الشارع للفعل فى مرحلة الظاهرء بخلاف المتوسّط؛ 
فإنّهِ يقبح منه تعلّق الكراهة الواقعيةُ بالخروج كالطلب الفعلي لتركه؛ لعدم التمكن من ترك الغصب. 

و ممما ذكرنا: من عدم الترخيص؛ يظهر الفرق بين جاهل الحكم و جاهل الموضوع المحكوم بصححةُ عبادته مع الغصب و إن فرض فيه 
الحرمة الواقعيّة. 

نعم» يبقى الإشكال فى ناسى الحكم خصوصا المقصّر. و للتأمّل فى حكم عبادته مجال؛ 
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بل تأمّل بعضهم[57] فى ناسى الموضوع؛ لعدم الترخيص الشرعىّ من جهة الغفلة» فافهم. 

و ممما يترد إرادة المشهور الوجه الأوّل دون الأخير: أنه يازم حينشذ عدم العقاب فى التكاليف الموقّتُ التى لا تتنجز على المكلف إِنَا 
بعد دخول أوقاتهاء فإذا فرض غفلة المكلدف عند الاستطاعة عن تكليف الحجّ» و المفروض أن لا تكليف قبلهاء فلا سبب هنا 
لاستحقاق العقاب رأسا. أمَا حين الالتفات إلى امتثال تكليف الحجّ؛ فلعدم التكليف به؛ لفقد الاستطاعة. و أمَا بعد الاستطاعة؛ فلفقد 
الالتفات و حصول الغفلة. و كذلكك الصلاة و الصّيام بالنسبة إلى أوقاتها. 

ومن هنا قد يلتجأ إلى ما لا يأباه كلام صاحب المداركك[5؟] و من تبعه» من أن العلم واجب نفسيئء و العقاب على تركه من حيث 
هوء لا من حيث إفضائه إلى المعصية» أعنى تركك الواجبات و فعل المحرّمات المجهولة تفصيلا. 

و مادل بظاهره من الأدلّهُ المتقدّمة على كون وجوب تحصيل العلم من باب المقدّمة» محمول على بيان الحكمة فى وجوبه؛ و أن 
الحكية قن إبجابه النسة ضيرؤرة المكلت قاباك التكليى بالراجيات و النحدمات ضى لأ بقوقة متفعة التكليق بهاو لأ فناله معد 
إهماله عنها؛ فإِنّهِ قد يكون الحكمةٌ فى وجوب الشَّىء لنفسه صيرورة المكلف قابلا للخطابء بل الحكمة الظاهرة فى الإرشاد و تبليغ 
الأنبياء و الحجج عليهم السسلام ليست إِلَّا صيرورة الناس عالمين قابلين للتكاليف. 
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بر جمه 


ظهور برخى عبارات مشهور بر توجّه نهى به جاهل به هنكام جهلش به واقع حين العمل 


اين بود (تصوّرات و احتمالات در مورد قول مشهور و طرفداران صاحب مداركك) و لكن برخى از كلمات اين حضرات ظهور دارد 
در وجه اول كه همان توه نهى به جاهل است به هنكام عدم توجّه (و غفلتش حين العمل)» جراء زيرا كه ايشان حكم مى كنند: 

-١‏ به بطلان نماز در (دار» و يا زمين) غصبى درحالىكه (جنين نمازكزارى جاهل به حكم استء به خاطر اينكه (آدم) جاهل مقصّر 
مثل (آدم) عامد (به انجام نماز در محل غصبى) است. 
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-١‏ و به اينكه حرام بودن يكك جيزى متوقف بر علم به حرمت آن جيز نيست (يعنى جه بدانى جه ندانى حرام؛ حرام است). 

واكر نهى در حين مخالفت با واقع» متوجه او (يعنى جاهل مقصر) نشده بود» وجهى براى بطلان نمازش وجود نمىداشتء بلكه (اين 
جاهل به غصب) مى شدء مثل ناسى غصبيت (كه معتقدند نمازش صحيح است جون نهى ندارد). 

وعذر آوردن ازاين مطلب (بطلان نماز) به اينكه در اين بطلا-ن» اجتماع نمازى كه بدان امر شده است با غصبى كه فى الواقع 
مبغوض است كفايت كرده و به خاطر آن عقاب مىشود. و لو بالفعل از آن نهى نشده است,. علاوه بر اينكه فى حدٌّ نفسه غلط است 
(جون اجتماع با مبغوضيّت نماز را باطل نمى كند). بلكه دفع مىشود به اينكه (اين) حضرات (خودشان) تصريح كردهاند به صحيح 
بودن نماز كسى كه در وسط زمين غصبى است (و نمازش را در آخرين وقت باقى مانده و) در حال خروج از آن مىخواند» جرا كه 
نهى از آن وجود ندارد» اكرجه (اين آدم) در حال خروجش نيز كناهكار است (يعنى معصي تكار هست جون به اختيار خودش رفته 
است و لكن نهى نيست جرا كه اككر نهى باشد تكليف ما لا يطاق بيش مى آيدء به خاطر اينكه در آن مدَّت باقىمانده قادر بر خروج 
0-6 

مكر اينكه فرق كذاشته شود: 

-١‏ بين كسى كه در وسط زمين مغصوبه است و بين جاهل» به سبب تحقّق مبغوضيت در عمل جاهل مقصّر و امكان تعلق كراهت 
شارع به عملى كه حرمتش مغفول عنه واقع شده؛ با بقاء حكم واقعى نسبت به آن حرمت به دليل وجود و بقاء اختيار در اين فرد (كه 
مى تواند در آنجا يعنى محل غصبى نماز نخواند و برود در جاى ديكر نماز بخواند) و اينكه على الظاهر نيز شارع به او اجازه نداده 
استء برخلاف متوسط (يعنى كه در وسط زمين غصبى است جرا كه) تعلّق كراهت واقعيه از 
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جانب شارع به خروج اين آدم قبيح استء جنانكه طلب عدم خروج (او) از آن (محل غصبى) قبيح است. (جونكه مىشود افسد و 


لذا بايد دستور خروج بدهد). 

تفاوت ميان جاهل به حكم و جاهل به موضوع 

وازاين تفاوتى كه بين من توسّط و بين الجاهل ذكر كرده و كفتيم كه اين كونه جاهل ترخيص ندارد و لكن (فرد) متوسط ترخيص 
دارد» تفاوت بين الجاهل به حكم و جاهل به موضوع روشن مىشود. (يعنى جاهل به حكم به دليل عدم ترخيص» نمازش باطل 
است) و لكن جاهل به موضوع, حكم به صيحت عبادتش شده است در جاى غصبىء اكرجه فرض بر اين است كه در واقع حرام 
بوده است (جون شارع در موضوعات حكم به ترخيص كرده و فحص را واجب نفرموده است). 
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اشكال در حكم به صحت نماز ناسى حكم بدويزه ناسى مقضر 


بله» باقى مى ماند اشكال در ناسى حكم. بهويزه آن ناسى كه مقضّر است (و اينها مى كويند نمازش صحيح است) و (لذا) زمينه 
براى تأمّل در حكم (به صحت) عبادتش وجود دارد. 

بلكه برخى در ناسى موضوع نيز تأمّل كردهاند» جرا كه در ناسى و غافل از موضوع ترخيص شرعى وجود ندارد» يس دقت كن و 
بغهم. 


مؤيدى بر اينكه مراد مشهور همان وجه و يا احتمال اول است 


آنجه تأييد مى كند اراده مشهور را بر وجه اول و نه بر وجه سوم, اين است كه: لازمه وجه سوّم؛ عدم عقاب جاهل مقصّر در تكاليف 
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موقته (مثل نمازهاى يومته. روزه حج و ... استء كه بر مكلف منيجز نمىشود؛ مكر بعد از دخول وقتشان. 

بس: اكر فرض شود كه مكلف به هنكام استطاعت به تكليف حج جاهل است و فرض هم اين است كه قبل از استطاعت» تكليفى بر 
او اتبودة اسك (قا او بروة و مامرود)ءهزابع غنووت اقلا سي يراض اتعفاق حتاب او وجو كدارد (بدساوت يذركرة اذراقة كه 
تركك تعلم نموده مستطيع نبوده» آنوقت هم كه مستطيع شده. غافل و يا جاهل بودهء جاهل هم كه تكليفى ندارد» و لذا بنا بر احتمال 
سومء سببى براى استحقاق عقاب او وجود ندارد). 

اما در هنكام رسيدن به تكليف و توجه به امتثال تكليف حج (به عنوان يكى از واجبات در اسلام)» به دليل عدم تكليفش به (انجام) 
حج در اثر عدم استطاعت (مستحق عقاب نشد) و اما 
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يس از استطاعت (بر انجام حج) نيز به دليل عدم توجه و التفاتش و حصول غفلت در او (مستحق عقاب نمىشود, جرا كه امر و نهى 
متوجّه جاهل نمى شود). 

واينجنين است (حكم) نماز و روزه نسبت به اوقات خودشان (و لذا ناجارند كه به احتمال اول تمسكك نمايند كه عقاب جاهل 


مقصر به هنكام مخالفت است به خاطر اينكه جاهل مقصّر حين المخالفة امر و نهى دارد). 


التجاى برخى به واجب نفسى بودن تعلم 


وازاين جهت است كه كاهى (برخى)» يناه مى برند به يكك احتمالى كه كلام صاحب مداركك و بيروان او از قبول آن ابايى ندارد و 
8 اكمال ايخ ابت ده 
تعلم واجب نفسى است و عقاب به خاطر ترك اين تعلهم است از آن جهت كه واجب نفسى است و نه ازآنجهت كه او را به 


معصيت مى كشاند» (و لذا واجب جه دائم باشدء جه موقت مكلف بايد آن را ياد بككيرد و الا مستحق عقوبت است). 


آن دليلى كه از ادلّه متقدّمه به حسب ظاهرش دلالت مىكرد بر اينكه وجوب تحصيل علم از باب وجوب مقدّمه (و غيرى) است (و 
نه واجب نفسى)» حمل مىشود بر بيان حكمت و فلسفه (واجب نفسى) بودن تحصيل علم؛ و آن قابليت بيدا كردن مكلف است 
براى انجام واجبات (و تركك) محرّمات»ء تا اينكه منفعت و مصلحت آنجه بدان تكليف دارد» از او فوت نشود, و ضرر اهما لكاريش 
در انجام واجبات و تركك محرّمات به او نرسد. 

بس (مائعى تدارد كه) كافى فلسقه واجن لف بودن يكك شو قابل خطاب شدن مكلف باشد. 

بلكه حكمت و فلسفه ظاهرى در وجوب ارشاد (مكلف) و تبليغ انبياء و حجء نيست مككر عالم و قابل شدن مردم براى تكاليف. 
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تشريح المسائل 


حاصل مطلب در «هذاء و لكن بعض كلماتهم ظاهرةٌ فى الوجه الاوّل) جيست؟ 

اين است كه: اين بود توجيه ما از عبارات مشهور و وجه الجمع ميان كلمات مشهور و مرحوم صاحب مدارك و مرحوم مقدّس و 
لكن برخى عبارات و كلمات مشهور ظهور دارد بر اينكه مراد مشهور همان احتمال اول است كه شخص جاهل مقصّرر همان حين 
المخالفةُ استحقاق عقاب بيدا م ىكند. كرجه غافل است و نمىداند كه دارد با امر و يا نهى مولى مخالفت مى كند» جرا كه نهى فعلى 
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اجتنب عن الحرام متوججه اوست. 

مراد از «و هو توجه النْهى الى الجاهل حين عدم التفاته ...) جيست؟ 

اقامه شاهد اول است بر مدّعاى فوق و لذا مىفرمايد: 

مشهور فتوا دادهاند بر اينكه اكر كسى جاهل مقصّر به حكم باشد و از روى جهالت در مكان غصبى نماز بخواند» نمازش باطل 


أسيت. 

جنانكه علامه حلّى[ه5] و آقا ميرزا جواد عاملى[52] فرمودهاند: نماز در لباس يا مكان مغصوب, درحالىكه جاهل به حكم غصب 
باشد» باطل است. جرا؟ 

به دو دليل: 

-١‏ اينكه جنين جاهلى در حكم عالم عامد استء يعنى در حكم كسى است كه با علم به حكم از روى عمد در مكان غصبى نماز 
مى خواند كه بالاجماع نمازش باطل است. 

1- اينكه احكام شرعيه متوقف بر علم و دائر مدار علم نيست بلكه ميان عالم و جاهل مشترك است و الا تالى فاسد دارد و آن اين 
است كه: يا مستلزم دور است و يا خلف و يا محال. 

جه تفاوتى در مطلب اخير نسبت به جاهل قاصر و جاهل مقصّر وجود دارد؟ 

احكام واقعئه مورد اشاره:[/ا؟] 
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در حق عالم ملتفت و جاهل مقصٌّر و (حتّى ناسى مقصّر)» به درجه فعليّت و تنتجز رسيده است و لذا مخالفت با آن موجب عقاب 


اسيك 

؟- لكن در حق جاهل قاصر به فعليت نرسيده است. 

نتيجه مطلب؟ 

اين است كه: نماز فرد جاهل به حكم, آنهم جاهل مقصّرء باطل است. 
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جرا؟ زيرا: نهى فعلى حين المخالفة متوبجه اين مكلف است و الا وجهى براى بطلان نماز او وجود نداشتء بلكه مثل ناسى غصبيت 
مى بود. كه حكم به صتحت صلاة او مى شود. جرا كه نهى فعلى متوبجه او نيست. جرا كه حفظ موضوعات همجون ياد كيرى آن 
واجب نيست. 

به عبارت ديكر: 

حكم به بطلا-ن نماز در مغصوبء ظهور دارد در اينكه در زمان بى توججهى و عدم التفات» نهى متوجه جاهل مقضّر به حكم است و 
در غير اين صورت دليلى براى باطل بودن نماز او وجود ندارد» بلكه او همانند فراموش كننده غصبدِت مى باشد. 

يس غرض از «و الاعتذار عن ذلكك ...) جيست؟ 

اين است كه: برخىها در بطلان نماز جاهل به حكم, در هنكام مخالفت با نهى» عذر آوردهاند به اينكه نمازى كه مورد امر و دستور 
استء با غصبى كه در واقع مورد بغض است و كيفر برآن وجود دارد؛ اجتماع بيدا كرده استء كه همين اجتماع در بطلا-ن نماز 
كفايت مى كند. حتى اكر بجا آوردن آن نماز بالفعل مورد نهى نباشد و نهى متوجه جاهل نشده باشد. 


فتواى مشهور به بطلا-ن نمازء از باب اجتماع امر و نهى و تقديم جانب نهى و به فعليت رسيدن آن نيست» تا شما بككوييد: عند 
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المشهورء حين المخالفة» نهى فعلى متوجه جاهل مقصر است و حين المخالفه استحقاق عقاب مىآيد» يس رأيشان مخالف با رأى 
صاحب مداركك است. بلكه اين بطلان از باب اجتماع امر با مبغوضدت ذاتيه است. 

يعنى جه؟ يعنى كافى است كه مأمور به در مقام عمل با عملى جمع شود كه ذاتا مبغوض است و موجب عقوبت مىباشد. و لذا 
موجب بطلان عبادت مى شود. 

به عبارت ديكر: 

-١‏ نماز جاهل مقصر به غصب با غصبى كه مبغوضيت ذاتئِه دارد» جمع شده است. 

"- با عملى كه مبغوضيّت ذاتيه دارد تقرّب به سوى مولى حاصل نمى شود. 

#تاصيلى كدقنى تداردوعبادت مث 

يس: نماز جاهل مقصرء عبادت نيست. جه نهى فعلى باشد جه نباشد. 

ياسخ جناب شيخ به اين عذرخواهى جيست؟ 

مى فرمايد: علاوه بر اينكه خود اين عذر صحيح نبوده و غير قابل قبول استء با فتواى مشهور فقهاء كه تصريح كردهاند به اينكه كسى 
كه در حال بيرون رفتن از زمين غصبىء از آن به عنوان واسطه استفاده نمايد» نمازش صحيح استء منافات دارد. 
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جرا؟ 

زيرا استفاده از زمين غصبى به اين صورتء مورد نهى قرار نككرفته استء هرجند به واسطه تصرّفش كناهكار است. 

يعنى بايد ميان كسى كه زمين غصبى را واسطه خروج قرار مىدهد و شخصى كه از حكم شرعى غافل است تفاوت قائل شد به 
اينكه: 

-١‏ در غافل از حكم شرعىء مبغوض بودن عمل محهّق است و تعلق كرفتن نفرت و كراهت واقعى نسبت به فعلى كه حرمت آن 
مورد غفلت قرار كرفته» ممكن است زيرا: اختيار مكلف در مورد آن حكم از بين نرفته است و شارع مقدّس در حالت شكك نسبت 
به حكم واقعى» در مرحله ظاهر اجازه انجام فعل را نداده است برخلاف كسى كه زمينى را به واسطه بيرون رفتن قرار داده استء كه 
تعلق نفرات و كراهت واقعى نسبت به بيرون رفتن از زمين غصبىء قبيح است؛ همانطور كه درخواست فعلى براى تركك غصب 
(بدون رفتن از زمين غصبى) قبيح است. جرا كه در اين صورت متمكن از ثركك غصب نيست. 

مراد از «و ممما ذكرنا: من عدم الترخيص ...) جيست؟ 

اين است كه: از آنجه راجع به عدم صدور رخصت و اجازه بابت انجام تكليف با حكم ظاهرى كفتيم» تفاوت ميان جاهل به حكم 
كه عبادتش باطل استء با جاهل به موضوع كه عبادتش با وجود غصبء محكوم به صمت استء و لو فرض اين است كه نسبت به 
او نيز حرمت واقعى وجود دارد» روشن مى شود. 

به عبارت ديكر: 

آنجه تاكنون كفته شد در رابطه با احكام جاهل مقصّر بود نسبت به حكم, و لكن نسبت به جاهل به موضوع كه نمىداند آن مكان 
غصبى است يا نه و لو عالم به حكم باشد بايد بككُوييم كه: 

جه قاصر باشد و جه مقضّر اكر در مكان غصبى نماز بخواند» نمازش صحيح است. 

جرا؟ 

زيرا: فحص بر جاهل به موضوع واجب نيستء و لذا واقع در حق او به درجه فعليت و تنججز نرسيده است. 


يس: حرمت واقعيه بر او فعلى نيست,. و لذا عقاب ندارد و عملش صحيح است. 
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يس مراد از «نعم» يبقى الاشكال فى ناسى الحكم خصوصا المقصّر ...) جيست؟ 

اين است كه: اكرجه راجع به ناسى» مشهور فتوى دادهاند به اينكه جه ناسى حكم باشد و جه 
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ناسى موضوع و جه ناسى هر دوء عبادتش صحيح است و لكن به نظر ماء در صحت عبادت ناسى» مخصوصا در صورتى كه 
فراموشى از روى تقصير باشدء اشكالى وجود دارد كه در آن مجال تأمّل وجود دارد؛ بلكه علامه حلى[58]» در مورد فراموش كارى 
كه موضوع را فراموش كرده. تأمل نموده است؛ جرا كه از جهت غفلت» كه موجب فراموشى شده؛ رخصت شرعى صادر نشده 


اسك: 

به عبارت ديكر ما مى كوييم: 

اكر ناسى به حكم باشد و اين نسيان در اثر بىمبالاتى باشد» مشكل است كه بكنُوييم عبادت او صحيح است و لذا با جاهل مقصّر 
فرق دارد. و بلكه اين اشكال در ناسى به موضوع نيز وجود دارد» جرا كه ترخيص شرعى روى عنوان جاهل به موضوع بار شده است 
ونه روى عنوان ناسى آن. 

يس مراد شيخ از «فافهم) در يايان عبارت جيست؟ 

شابك اشارة يلايخ بالشد كه 

اكر جاهل به موضوع مرخخص باشدء يس ناسى به آن به طريق اولى مرخص است. 

جرا؟ 

زيرا: با إينكه در حق جاهل احتياط ممكن استء مع ذلكك بر او واجب نشده است يس در حق ناسى كه احتياط هم ممكن نيستء به 
طريق اولى بايد مرخص باشد. 

عتاضل مطلب ذرنوههقا وثد إرادة المشهور الويحة الأول دون الأعير :.) تحست؟ 

ارائه شاهد دوم است بر اينكه كلام مشهور با كلام صاحب مدارك فرق دارد و مشهور نظر به احتمال اول دارند» 

به عبارت ديكر از جمله امورى كه مراد مشهور را در توبجه نهى به غافل؛ در هنكام غفلت تأييد م ىكندء تكليفهاى موقتى است 
أكه: 

اكر در هنكام غفلت» متوجه غافل نباشدء مستلزم اين است كه كيفرى به تكاليف زماندارى كه جز با فرارسيدن وقتش بر مكلف 
تنجز يبدا نمى كند تعلق نكيرد. 

بنابراين: اكر فرض شود كه مكلف در هنكام دارا بودن استطاعت» از تكليف حج غافل باشد و قبل از داشتن استطاعت نيز تكليفى 
ولقوة الذازة. مسن سي واعلس براق تقاف كقر وندرى لتقو انعو ادع درا وين | مكلت با ماشه اساعه يا شاف 

وامًا: در هنكام توبجه و التفات به امتثال و فرمانبردارى تكليف حج. تكليفى نسبت به او وجود ندارد؛ زيرا كه فاقد استطاعت است؛ 
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واما يس از بيدا كردن استطاعت همء التفات و توججه از بين رفته و غفلت به وجود آمده است. 

نكته: نماز و روزه نيز نسبت به زمان فرارسيدن وقت انجام آنء همين حكم را دارند. 

و لذا بههمينجهت است كه سيد عاملى و محقّق سبزوارى[4؟] و ديكران كرايش به وجوب نفسى احكام بيدا كردهاند, با اينكه 
ظاهر سختان علما اين اسث كه در هنكام غفلت نيز هىء متوجه مكلف مى باشد. لكن جناب شبخ به صراحت مىفرمايد: شكى در 
قبح توه تكليف به غافل در هنكام غفلت وجود ندارد. 

عبارة اخراى مطالب در بحث از اين شاهد دوم بر نظر مشهور به احتمال اول جيست؟ 
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اين است كه: مى دانيم كه برخى از واجبات» واجب موقت بوده و مشروط به وقت خاصّى هستند» مثل حج.ء روزه و نماز. حال سؤال 
اكر مكلفى قبل از وقتء حكم واجبات مزبور را ياد نكيرد واين موجب شود كه در وقت خودش اين عبادات را تركك نمايده آيا 
مؤاخذه و عقاب دارد يانه؟ 

مشهور برآزاند كه: بله» عقاب دارد» جون مقصّر استء جرا كه قبل از وقت بدان ترتيب اثر مىداد و احكامشان را مىآموخت. 

در نتيجه: اكنون كه فحص نكرده و نياموخته و واجب را در وقت خودش تقويت كرده معاقب است و مؤاخذه مىشود. 

جه نتيجداى از اين بحث كرفته مىشود؟ 

مى كوييم: اكر مراد مشهور احتمال سوّم مىبودء نبايد در اينجا حكم به استحقاق عقاب مى كنند. به خاطر اينكه: 

-١‏ واجب موقتء تا وقتش داخل نشود اصلا وجوبى ندارد. 

"- وقتى واجب موقتء وجوب نيابد» مقدّمهاش هم واجب نمى باشد. 

يس * 

اولا: قبل از وقت به خاطر ترك تعلّم عقابى نيست»ء جرا كه به تبع ذى المقدمه واجب نيست. 

اباس ال .دشول وقت بد كه غلن القرض مكلف علقت بست كه مكلت به عن تكلفي انيت وغافل انيك غافل نى باامر 
فعلى ندارد تا كه عقاب شود. 

در نتيجه: قبل از وقت كه التفات اجمالى استء وجوبى نيست و بعد از وقت كه بايد وجوب بيايدء التفاتى نيست تا وجوب فعلى 
شود. قما قصد لم يقع و ما وقع لم يقصد. 
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بخابراين: 

اكر كلام مشهور بر احتمال ثالث حمل شود. با فتواى مذكور به استحقاق عقاب ناسازكار استء مكر اينكه بر احتمال اول حمل 
شود كه دراين صورت حين المخالفة نهى فعلى ثابت مىشود و استحقاق عقاب مى آيد. 

با توجه به مطلبى كه كذشت مقدّمه قبل از وقت ذى المقدمه واجب است يا نه؟ 

-١‏ جنانكه در بالا كفته آمد بنا بر نظر مشهورء خيره مقدّمه قبل از وقت ذى المقدمه واجب نيست. 

"- به عقيده برخى از متأخرين از جمله مرحوم مظفر مانعى از وجوب مقدّمه قبل از ذى المقدمه نيستء بلكه بايد جنين باشد. 
غرض از «و من هنا قد يلتجأ الى ما لا يأباه ...) جيست؟ 

همانطور كه كلام مشهور به خاطر اشكال مزبور حمل بر احتمال اول شد و كفته شد. 

يس مراد از «و مادل بظاهره؛ من الادلّه المتقدّمة ...) جيست؟ 

ياسخ به يكك سؤال مقدّر است كه تقديرش جنين است: 

اكر كلام صاحب مدارك را حمل مى كنيد بر وجوب نفسى تعلّم» يس آنهمه ادلّهاى كه ظهور داشتند در وجوب مقدّمى تعلم و 


خود شما نيز آن ادله را قبول كرديد جه مى كنيد و جه ياسخى مىدهيد؟ 
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و لذا شيخ مىفرمايد: آن را حمل مى كنيم بر بيان حكمت وجوب. 

مراد از اين عبارت اخير شيخ جيست؟ 

اين است كه: اككرجه برخى از واجبات بالنّفس واجب هستند و لكن حكمت وجوبشان از جانب شارع اين است كه: مكلف قابليت 
براى خطاب و تكليف به واجبات و محرّمات را بيدا كندء تا بدينوسيله از مصالح واقعى محروم نككردد و به مفاسد واقعى دجار 
نشود. 
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لكنّ الإنصاف: ظهور أدلَهُ وجوب العلم فى كونه واجبا غيريّاء مضافا إلى ما عرفت من الأخبار فى الوجه الثالث الظاهرة فى المؤاخذة 
على نفس المخالفة. 

و يمكن أن يلتزم حينئذ: باستحقاق العقاب على ترك تعلّم التكاليف الواجب. مقدّمة» و إن كانت مشروطة بشروط مفقودة حين 
الالتفات إلى ما يعلمه إجمالا من الواجبات المطلقة و المشروطة؛ لاستقرار بناء العقلاء فى مثال الطومار المتقدّم على عدم الفرق فى 
المذمّهُ على ترك التكاليف المسطورة فيه بين المطلقهُ و المشروطة؛ فتأمّل. 

هذا خلاصة الكلام بالنسبة إلى عقاب الجاهل التارك للفحص العامل بما يطابق البراءة. 

و أمّا الكلا-م فى الحكم الوضعى: و هى صِححهٌ العمل الصادر من الجاهل و فساده, فيقع الكلام فيه تارهً فى المعاملات» و أخرى فى 
العبادات. 


بر جمه 


ظهور ادله وجوب تحصيل علم بر غيرى بودن اين وجوب 


ادلم وجوت (تحصيل) علم» ظهور دار ند در وجوب مقدّمى و غيرى (اين تحصيل) علم (و نه وجوب نفسى آن)» علاوه بر اينكه آنجه 
ازاخبار وجه و دليل سوم دانسته شد. ظهور اين اخبار در مؤاخذه (مكلف) بود به خاطر نفس مخالفت (او با واقع). 


راه حل شيخ در خارج كردن وجه سوّم از بنبست 

ودراينجا (يعنى احتمال سوم)» ملتزم شدن (اين حضرات) به استحقاق عقاب (مكلف جاهل) به سبب ترك تعلم تكليف. ( يعنى 
عل ) كه مثلايه وانفك اسك ممكن اللكاه اكزحه اين تكاليق 
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مشروط به شروطى هستند كه به هنكام التفات و توجه او به آنجه كه اجمالا از واجبات مطلقه و مشروطه مىداند مفقودند. به دليل 
استقرار بناى عقلاء در مثال طومارى كه (در بحثهاى قبلى) كذشت,ء بر اينكه در مذمت بر تركك تكاليفى كه در آن طومار مسطور 
است بين مطلقه و مشروطه فرقى نم ىكذارد. 

اين بود خلاصه و حاصل سخن نسبت به عقاب جاهلى كه مقصّر است و تارك فحص است و مطابق با برائت عمل مى كند. 


آيا عمل صادره از جاهل صحيح است يا فاسد؟ 


وامًا (اينكك) سخن در حكم وضعى استء و حكم وضعىء همان (تعيين) صحت و درستى و يا عدم صححت و فساد عمل صادر شده 
از جاهل است. 
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بنابراين: كلام در اينجا يكك بار در رابطه با معامللات (جاهل مقضر) اسث» وبار ديكر در عبادت راو). 


تشريح المسائل 


حاصل مطلب در «لكنٌ الانصاف ...) جيست؟ 

اين است كه: جناب شيخ يس از ذكر ديد كاههاى مختلفء همراه با تبيين و شواهد تأي دكننده نظريّات آنان مىفرمايد: 

-١‏ رأى منصفانه اين است كه: ادله وجوب فراكيرى و علمآموزى ظهور در اين دارند كه فراكيرى واجب غيرى است. و به تعبير 
ديكر اين ادلّه تحصيل علم» ظهور در طلب غيرى و وجوب مقدّمى دارند؛ نه نفسى. 

-١‏ علاسوه برآن» رواياتى كه در وجوب اصل تفتحص از تحصيل حكم شرعى يا كسب اطمينان به برائت از آنكه قبلا كفته آمد. 
ظهور در اين دارند كه مؤاخذه و كيفر بر مخالفت با حكم شرعى مى باشد و نه بابت فراكرفتن. 

به عبارت ديكر: اين اخبار دلالت مىكرد بر اينكه شخص به خاطر خود مخالفت واقع يعنى تركك واجب واقعى و انجام حرام واقعى 
مؤاخذه مى شود و نه به خاطر تركك تعلّم؛ و لذا اين اخبار را نمى توان حمل كرد بر وجوب نفسى تعلم. 

مراد از «و يمكن ان يلتزم حينئك ...) جيست؟ 
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حل مشكل واجبات موقته است توسط شيخ بر مبناى خودش و لذا مىفرمايد: 

-١‏ عند المشهور» وقت» شرط اصل وجوب است و تا وقت داخل نشودء وجوبى در كار نيستء و لذا اشكال مذكور متوججه مشهور 
است كه قبل از وقت كه التفات بود» وجوب نبود. 

-١‏ لكن عندناء كليه واجبات» جه مطلقه, جه مقدبده؛ از همان زمانى كه مكلف التفات اجمالى به واجبات و محرّمات ييدا نمود» در 
حق او واجب شده و خطاب مولوى مىآيد» و وجوب فعلى مى شود. 

و وقتى وجوب فعلى شدء مانعى از وجوب مقدّمات آن از جمله تعليم وجود ندارد و لذا: اكر تعلم را تركك نمود و در وقت خودء 
واجب از او فوت شده استحقاق عقاب از همان زمان ترك تعلم براى او ثبت مى شود. جرا؟ 

به دليل بناء عقلاء در جريان طومارى كه قبلا ذكر كرديد و آن اينكه: 

جنين عذرى مقبول نبوده واو را مستحق مؤاخذه مىدانند و فرق نمى كذارند ميان تكاليفى كه در آن طومار نوشته شده بين مطلقه 
بودن و مشروطه بودن. 

حاصل و تقيجه بنك ا بدينجا بحسكت؟ 

اين است كه: جناب شيخ» رأى مشهور را جنانكه در مباحث نيز آمد يذيرفت و در استدلال بر رأى مشهور فرمود: 

١-اكر‏ بدون فحص و تحقيق مرتكب فعلى شود كه حرام واقعى نباشد» مقتضى كيفر و مؤاخذه وجود ندارد جز آنكه جيزى كه 
تصوّر شده كه مقتضى كيفر است و آن عبارتست از: 

ادعاى اينكه ادلّه وجوب فحص و طلب تحصيل علم و فراكيرى» ظهور در وجوب نفسى دارند؛ كه كفتيم اين ادّعا مردود است. 

؟- لكن اككر مخالفت با حكم واقعى اتفاق بيفتد» مقتضى عقاب و كيفرء كه همان خطاب واقعى است كه دلالت دارد بر وجوب يا 
حرمت» وجود دارد» ضمن اينكه مانعى هم از كيفر وجود ندارد؛ و تنها مانعى كه ممكن است وجودش تصوّر شود. جاهل بودن 
مكلف به آن حكم مى باشد؛ كه جهل و نا كاهى مكلفء عقلا و شرعا قابليت مانعيت را ندارد. 

اما از لحاظ عقل: يس جاهلى كه مىداند بناى شارع بر اين است كه احكام را به طور متعارف و معمولى تبليغ كندء واين مستلزم 
ينهان ماندن بعضى از احكام, به سبب بعضى از انككيزهها مى باشد. درحالىكه قدرت بر ازاله جهل را دارد؛ و با اين حال واجبى را 
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تركك كندء مؤاخذه او قبيح نيست. 
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وامّااز لحاظ نقلى» كه آيات و روايات آن در دليل سوّم وجوب اصل فحص ذكر كرديدء دلا-اد بر مانعت جهل با وضعيت 
مذكور تذاردة وير آذ تدخ ما ملاحظه وتتلفاى كهدر وسزت شفاط ذكر شل ظيوودر ابن ذارتك كوناتفيت جه يراق 
كيفر» اختصاص به عاجز دارد. علاوه برآن» بعضى از روايات متقدّمه كه در آن فرمودهاند: جرا فرانكرفتى تا عمل كنىء كه با 
روايات ديكر مانند روايت توبيخ بيامبر صلى الله عليه و آله نسبت به عممار كه فرمودند: «أ فلا صنعت كذا؟![20] تأييد شده است؛ 
كه از آن نيز مانعيت جهل براى عاجز فهميده مى شود. 

بفرماييد ملاك كيفر ترك فحص از نظر حضرت امام خمينى جيست؟ 

حضرت امام خمينى نيز همانند شيخ انصارى» در ملاكك كيفر تركك فحصء رأى مشهور را يذيرفتهاند» يعنى ملاكك كيفر را همان 
انجام ندادن تكليف واقعى شرعى مىدانند» اكرجه تحقيق و تفخص نسبت به تحصيل حكم شرعى يا تحصيل اطمينان به نبودن حكم 
شرعى واجب استء لكن اكر كسى به اين واجب عمل نكرد و در نتيجه از حكم واقعى شرعى بىخبر ماند و به تكليف واقعى عمل 
نكردء بابت انجام ندادن تحقيق و تفخصء مستحق عقوبت نمىشود؛ بلكه تنها بابت انجام ندادن تكليف شرعى است كه مستحق 
عقوبت مى شود. جرا؟ 

زيرا با احتمال وجود تكليف شرعىء بيش از تحقيق و تفتخص.ء واقع منجز است؛ و معناى تنيجز واقع اين است كه عقوبت بر تركك 
تكليف واقعى صحيح و جايز است. 

اكر كسى بككُويد: كرجه احتمال وجود تكليف را مىدادم» لكن نمىدانستم كه در واقع تكليف وجود دارد؛ يس با جهل به تكليف» 
نبايد عقوبت و كيفر باشد جه ياسخ مى دهند؟ 

مىفرمايند: كرجه جهل به تكليف وجود دارد؛ و لكن اين جهل عذر نيست؛ جرا كه با احتمال وجود تكليفء تفخص واجب 
الود 

اكر از امام سؤال شود كه علّت اينكه بابت ترك تحقيق و تفص واجب نيست جه ياسخ مىدهند؟ مىفرمايند علّت آن اين است 
كه: دليلى بر حرمت تركك تفتحص در شرع وجود ندارد؛ بلكه دليلهايى كه بر وجوب تفتحص اقامه شده. ظهور در ارشادى بودن 
دارند؛ كه ارشاد به حكم عقل مى كنند و لزوم تفخصى فقط براى حفظ تكليفهاى واقعى واز دست ندادن آن است؛ و لذا خود 
تمقيق سكم لد ارده اكه لز يزيت طر ويج تكد بوداي كنذا 8011| 

به عبارت ديكر: با قطع نظر از ملاحظه حكم عقل» حكم فحص داير مدار مخالفت با واقع استء و اينكه مخالفت با واقع در صورت 
بيان شدن حكم شرعى آن» موجب استحقاق عقوبت 
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استء و بدون بيان حكم شرعىء» موجب استحقاق عقوبت نيستء و جون وصول بيان منحصرا به وارد شدن آن در كتاب و سنت 
بستكى دارد» عقل به لزوم فحص جهت كشف حكم شرعى حكم مى كند و در صورتى كه فحص نكند» عقل حكم مى كند كه به 
علّت مخالفت با واقع» مستحق كيفر است؛ و كيفر كردن در جنين صورتىء كيفر بدون بيان نيست. 

بنابراين: تركك فحص ذاتا قبيح نيست و از نظر عقلى» فحص كردن حكم نفسى ندارد» بلكه حكم غيرى دارد؛ يعنى جهت كشف 
واقع موضوعيت بيدا مى كند. 

يس از آن بحث مىشود كه آيا استحقاق عقوبت در اثر ترك فحصء در صورتى است كه با واقع مخالفت كرده باشد؛ اكرجه بيان 


شرعى برآن تكليف وجود نداشته باشدء يا اينكه استحقاق كيفر مشروط است به اينكه اكر تفخص مى كرد. به حرمت آن بى 
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مى برد؟ 

در ياسخ ممكن است كفته شود كه: 

به طور مطلق مستحق عقوبت و كيفر استء و سبب آن نيز: )١‏ يا به جهت مخالفت با واقع» بدون عذر شرعى است. و راهى كه به 
واسطه منابع موجود و واقعى بر حلال بودن آن وجود دارد» موجب عذر و حيجت شرعى نيست تا در مقام عذر آوردنء برآن اعتماد 
نمايد» جنانكه شيخ انصارى فرمودهاند؛ ؟) و يا به جهت حكم عقل است كه در صورت تركك تفتحصء احتياط را واجب مى نمايد؛ و 
اين حكم عقل» بيان شرعى بر واقع است. 

البته اكر تفخحص مى كرد و به حكم شرعى دست نمىيافت» حكم به احتياط نمىنمود و قاعده قبح عقاب بدون بيان جارى بود و 
لكن قبل از تفتخصء عقّل حكم م ىكند كه يا تفخص كند و يا احتياط نمايد» كه اين حكم عقلء بيان تكليف تخييرى مى باشد. 
يس اكر تفتحص را تركك نمودء احتياط بر او لا-زم استء و لذا اكر با وجود حكم عقل به وجوب احتياط» با تكليف واقعى مخالفت 
تمايده ايخ منغالفت موحن اسنتحقاق عقويث اسخه مكر اينكه كفته شود: 

حكم عقل به وجوب احتياط» مستقلا و مستقيما به جهت حفظ تكليف واقعى واز دست نرفتن آن نيست؛ بلكه بابت اين است كه: 
احتمال دارد بيان شرعى رسيده؛ و در كتاب و سنّت مضبوط شله باشد؛ كه با اين احتمال» موضوع قاعده (قبح عقاب بدون بيان) 
رفع مىشود و بيان» تمام و كامل مى كردد. و در مثل آن» ترك احتياط موجب استحقاق عقوبت بر مخالفت با تكليف واقعى شرعى 
نمىشودء تا جه رسد به اينكه تكليفء متضاد باشد.[81] 
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بفرماييد حكم تركك تفخص در صورتى كه سبب ترك واجب مشروط يا موقت شود از نظر امام خمينى جيست؟ 

مىفرمايند: رأى محمّقانه اين است كه درهرصورت» جه وجوب فعلى دانسته شود و واجب استقبالى» و جه وجوب مقيد به وجود 
شرط و وقت دانسته شود استحقاق عقاب دارد؛ جه ما ديد كاه مشهور را كه ملا-كك كيفر را تركك تكليفى مىداندء بيذيريم يا 
نيذيريم. جنانكه فرقى نمى كند كه مناط و ملاك وجوب تفيخصء جنبه مقدّميت آن باشدء يا نباشد. 

يس: اكر نظريه مشهور را در وجوب مشروط بيذيريم و وجوب را مشروط به وجود شرط بدانيم و نيز قائل به وجوب مقدّمى شويمء 
خواهيم كفت: 

وجوب مقدّمه همانند وجوب ذى المقدّمه؛ داراى مبادى و مقدّمات مخصوص به خود مى باشد؛ كه اكر اين مبادى و مقدّمات وجود 
يابدء وجوب تحقق بيدا م ىكنده و در غير اين ضورت واجب نشواهد يود جه ذى المقدمه فعلاً واجب باشد يا نه: 

بتابراين: 

-١‏ اكر قائل به وجوب مقدّمه شديم و تلازم ميان آن و ذى المقدّمه را يذيرفتيم مى كوييم: 

هروقت مولى توقف واجب مشروط بر جيزى را قبل از آمدن شرط آن تصور نمود به نحوى كه اككر بنده آن را در زمان حاضر بجا 
نياورد» موجب از ميان رفتن قدرت او در زمان به وجود مدن شرط آن شودء بدون شك اراده مولى» از باب مناط و ملا-كك 
وت به اعاة امك ور كاى ابم سر 

زيرا مبادى اراده مقدّميه. كه عبارتند از: تصوّر و تصديق به فايده و ... حاصل شده است و تحقّق نيافتن وجوب آن در زمان حاضرء 
موجب حاصل نشدن مبادى اراده مقدّمه و واجب نبودن آن نيست. 

1- واكر قائل به وجوب مقدّمه نباشيم, يا اينكه وجوب مقدّمه به مناط و ملاكك مقدّمه بودن باشدء جنانكه در هر دو مسئله» رأى 
درست و حق همين استء باز هم بدون شككء استحقاق عقوبت دارد. جرا؟ 


زيرا عقل و عقلاء حكم مى كنند به اينكه از دست دادن واجب مشروطء بدون داشتن عذر شرعى» موجب استحقاق كيفر است و 
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كسى كه مىداند شرط واجب مشروط فردا حاصل مىشودء ولى در مقدّمات وجودى آن تساهل نمايد و موجب از دست رفتن 
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جرا؟ 
زيرا عقل در معذور نبودن بنده» ميان واجب مشروطى كه وجود يافتن شرطش معلوم استء و واجب مطلقء فرقى نمىكذارد و عقلا 
نيز حكم به استحقاق كيفر مى كنند. 


يس: به عقلا مراجعه نما تا اين حقيقت روشن شود. 

ابه مقتضاق كدثر در ادله شرع و امار بساوى كة دوايباتهاق متفداقة فقن براكنده من باشده كه يخقى اذ أن در قصل مريوط به 
وجوب اصل تفخض ذكر شد ايخ است كه 

تحصيل مرتبه فقاهت و اجتهاد در احكام شرعى» مستحب مؤكد نفسى و يا واجب كفائى نفسى است.[88] 

در يايان بفرماييد مراد از «و اما الكلام فى الحكم الوضعى ...) جيست؟ 

بحث در مقام دوم ويا حكم وضعى جاهل مقصر يعنى صحت و يا فساد اعمال او مى باشد و به عبارت ديكر ياسخ به اين سؤال است 
كه: آيا معاملاتى كه جاهل مقصر انجام مى دهد: 

-١‏ صحيح استء يعنى آيا آثار مورد نظر از اين معاملات» بر عمل وى مترتّب مى شود؟ 

فى المثل: آيا بيع او موجب تمليكك مىشود. و يا نكاح او سبب زوجيت مى شود و يا اينكه طلاق او سبب فراق مى شود؟ 

؟- ويا اينكه باطل استء بدين معنا كه آيا اثر مورد قصد از معامله برآن مترتب نمى شود؟ 

فى المثل: آيا عبادات جاهل مقصّر محكوم به صححت استء يعنى سبب امتثال امر مولى و رسيدن به ثواب مى كردد؟ يا اينكه باطل 
بوده و جنين عبادتى مجزى نيست و بايد اعاده كند؟ 

نكته: در اين رابطه نيز در دو مرحله بحث مىشود: 

-١‏ معاملات جاهل مقصر. 

؟- عبادات جاهل مقصّر. 
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أمّا المعاملات: 

فالمشهور فيها: أن العبر فيها بمطابقة الواقع و مخالفته» سواء وقعت عن أحد الطريقين أعنى الاجتهاد و التقليد, أم لا عنهماء فاتّفقت 
المطابقة للواقع؛ لأنّها من قبيل الأسباب لامور شرعيَة فالعلم و الجهل لا مدخل له فى تأثيرها و ترئّب المسئبات عليها. 

فمن عقد على امرأة عقدا لا يعرف تأثيره فى حليةٌ الوطء فانكشف بعد ذلكك صكتته. كفى فى صححته من حين وقوعهء و كذا لو 
انكشف فساده رتّب عليه حكم الفاسد من الوقوع. و كذا من ذبح ذبيحة بفرى ودجيه؛ فانكشف كونه صحيحا أو فاسدا. 

ولو رتب عليه أثرا قبل الاتكشافء فحكمه فى العقاب ما تقدّم: من كونه مراعى بمخالفة الواقع» كما إذا وطأها فإِنّ العقاب عليه 
مراعى. و أمَا حكمه الوضعيّ كما لو باع لحم تلك الذّبِيحةُ فكما ذكرنا هنا: من مراعاته حتّى يتكشف الحال. 

ولا إشكال فيماذ كرنا بعد ملاسظة أدلة سبية تلكك المعاملاته و لا خلاق ظاهرا فى ذلكك أيضًا إلة من بعض مشايخنا المعاصرين 
قدّس سرّه[؟0] حيث أطال الكلام هنا تفصيل ذكره بعد مقدَّمِهُ هى: 

أنَ العقود و الإيقاعات بل كل ما جعله الشارع سبباء لها حقائق واقعيّة: هى ما قرّره الشارع أولاء و حقائق ظاهريّة هى ما يظنّه المجتهد 
أنه ما وضعه الشارع. و هى قد تطابق الواقعٍه و قد تخالفهاء و لما لم يكن لنا سبيل فى المسائل الاجتهاديّة إلى الواقعيّة» فالسّبب و 


متن لا ترجمه و شرح كامل رسائل شيخ انصارى« به روش يرسش و ياسخ» مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 6©017.١أع/ا17311ت.‏ الاللالالا صفحه اانا از بساحن 


الشّرط و المانع فى حمّنا هى الحقائق الظاهريّة» و من البديهيات التى 
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انعقد عليها الإجماع بل الضرورة: أن ترئّب الآثار على الحقائق الظاهريّة يختلف بالنسبة إلى الأشخاص؛ فإِنّ ملاقاة الماء القليل للنّجاسة 
سبب لتنجسه عند واحد دون غيره» و كذا قطع الحلقوم للتذكية» و العقد الفارسيّ للتمليكك أو الزوجية. 


بر جمه 


اما معامللات: 

مشهور در معاملات (جاهل) اين است كه: معيار و ميزان اصلى در آنهاء مطابقت و يا مخالفت آنها با واقع استء خواه معامله از يكى 
از دو طريق يعنى اجتهاد و تقليد واقع شده باشد يا نه بدون اجتهاد و تقليد (معامله را انجام داده باشد) و مطابقت آن با واقع اتفاق 
افتاده باشد» جرا كه معاملات از قبيل اسباب براى امور شرعيه است (فى المثل: قطع ركهاى جهار كانه كوسفند سبب شرعى است 
براى حليت ذبيحه و يا فلان عقد كذائى سبب است براى حصول نقل و انتقال و لذا سبب غير قابل انفكاكك از مسبب است». و لذا 
علم و جهلء مدخليتى در تأثير اسباب و ترتّب مسبئبات برآن اسباب ندارند. 

بظواين: 

كسى كه زنى را عقّد م ىكندء درحالىكه تأثير آن عقد را در حليت مباشرت (با آن زن) نم ىكند (يعنى نمىداند كه اينكه آيا با اين 
عقدى كه جارى كردء اين زن به اين مرد حلال شد يا نه؟)» يس بلافاصله» صحت أن عقد كشف شده در صححتش از حين وقوعش 
كفايت مى كند. 

واينجنين است حكمش اكر عدم صحت (يعنى فسادش) كشف شود كه در نتيجه حكم فاسد (بودنش) از حين وقوعشء برآن 
مت رتب مى شود. 

و همجنين است كسى كه ذبيحداى را با بريدن دو ركش ذبح كرده» سبس كشف مىشود كه ذبحش صحيح بوده است يا فاسد. 
حال: 

اكر (اين جاهل مقصّرر كوش نكرد و) اثرى را قبل از انكشاف برآن عمل مترنّب نمود يس حكمش در عقاب همان مطلبى است كه 
(در آن كفته شد كه ملاكك اين است كه) عملش (مطابق 
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با واقع باشد) و يا مخالفت با واقع برخورد كند. همانطور كه اكر مباشرت كند با آن زن» عقابش به خاطر اين مباشرت مراعى است 
(يعنى بستككى دارد به شانس او كه عقد شرعى واقع شده باشد و يا اينكه مخالفت با واقع درآيد). 

وامًا حكم وضعى آن: (جنانكه اكر كوشت آن ذبيحه را تا قبل از انكشاف) بفروشد, همانطور كه در اينجا يعنى مطالب فوق ذكر 


عدم اختلاف علماء در مطالب شيخ و اظهارنظر فاضل نراقى رحمه اللّه 


در آنجه كه ما يس از ملاحظه ادلّه سببيت اين معاملات ذكر نموديم؛ اشكالى وجود ندارد و على الظاهر اختلافى هم در آنء ميان 


علماء وجود ندارد» مكر از جانب برخى از بزركان معاصر يعنى مرحوم نراقى» كه طول كلام داده است در اين مسئله در تفصيلى كه 


ذكر كرده است آن را بعد از مقدّمهاى و آن مقدّمه عبارتست از: 
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عقود و ايقاعات بلكه (براى) هرآنجه كه شارع آن را سبب (شرعيه) قرار داده است داراى: 

-١‏ حقايق واقعيهاى است كه شارع آن حقايق را در درجه اول قرار داده است. 

"- جنانكه داراى حقايق ظاهريهاى هستند كه مجتهد به آنها ظنّ بيدا مى كند» به اينكه شارع مقدّس آنها را به عنوان مقررات» وضع 
نموده است. 

واين حقايق ظاهريه؛ كاهى با حقايق واقعيه مطابقت مى كنند و كاهى با آن واقعيات مخالفت مى كنند. 

واز آنجا كه در مسائل اجتهاديه راهى براى ما به حقايق واقعيه وجود ندارد» در نتيجه» سبب و شرط و مانع در حقٌ ماء همان حقايق 
ظاهريه است (كه فقها از ادله استخراج مى كنند). 

و يكى از بديهاتى كه اجماع برآن منعقد شده است و بلكه يكى از ضروريات اين است كه: 

ترنّب آثار بر حقايق ظاهريه نسبت به اشخاص مختلف مى شودء جنانكه ملاقات آب قليل با جيز نجس» سبب است براى نجس شدن 
نآب تزد يكى (و يا برضى) از مجتهندية » برعلاف ديكر (وها برهن ديكر از) مجتيدين كد ملاقات آلب قليل با تحس سيب 
تنجس آن نمىشود.) 

واينجنين است (حكم) قطع حلقوم و بريدن بعضى از اوداج براى تذكيه (مثلا) غنم (كه نزد برخى سبب تذكيه است و نزد برخى 
نه)» ويا عقد فارسى براى تمليكك و يا زوجيت (كه نزد فارسى بودن كفايت م كند و نزد برخى نه). 
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تشريح المسائل 


مقدمة بفرماييد موضوع بحث در اينجا جيست؟ 

ياسخ به يكك سؤال اساسى است كه تقدير آن جنين است: 

اكر جاهل به حكم شرعىء بدون تحقيق و تفحصء جهت يافتن حكم شرعى و يا اطمينان به برائت شرعىء كارى انجام دهدء آيا 
و لذا جناب شيخ در ياسخ به سؤال مزبور» حكم وضعى افعال تارك فحص و تحقيق را در دو مرحله و يا دو مبحث مورد بررسى و 
ارزيابى قرار داده اشت: 

-١‏ يكك مبحث به معاملات جاهل مقضّر اختصاص دارد. 

-١‏ يكك مبحث نيز به عبادات جاهل مقضّر اختصاص دارد. 

قبل از ورود به بحث بفرماييد معناى كلمه معاملات جيست؟ 

كلمه معاملات داراى دو معناست: 

-١‏ يكك معامله بالمعنى الاخص كه به عقود و ايقاعات اختصاص دارد و بلكه شامل قدر متيقن عقود مى شود. 

-١‏ و يكى هم معامله بالمعنى الاعم است كه شامل افعالى مى شود كه قصد قربت در آنها معتبر نمىباشد مثل عقود و ايقاعات و كليه 
احكام توصيه در اسلام مثل: 

د: بريدن ركهاى كوسفند كه سبب تذكيه مى شود. 


مراد از «معاملات» در ما نحن فيه كداميكك ازاين دو معناست؟ 
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معناى دوم يعنى معامله بالمعنى الاعم مورد نظر است و جناب شيخ انصارى در مورد صحت وو يا بطلان فعل جاهل به حكم شرعى 
معاملات كه تفتخص را تركك كرده استء سه نظريه و يكك توهّم را به عنوان نظريه جهارم نقل فرموده است: 

-١‏ نظريه مشهور. 

"- نظريه مرحوم نراقى. 

'- نظريه مرحوم قمى. 

5- ريما يتوهم ... 
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با توجه به مطالب فوق مراد از «فالمشهور فيها ...) جيست؟ 

بيان عقيده مشهور فقهاء و اصولين از جمله خود شيخ است مبنى بر اينكه: 

سنجش صححت يا عدم صححت معامله جاهل كه تركك تفيخص نموده. مطابقت و مخالفت آن فعل با حكم واقعى استء و لذا: 

فرقى نم ىكند كه آن معامله از يكى از دو طريق اجتهاد و تقليد واقع شده باشدء و يا از طريق آن دو واقع نشده باشدء لكن 
درعين حال و از روى اتفاقء با واقع مطابق شده باشدء جرا؟ 

زيرا معاملات از قبيل اسباب» براى امور شرعيه هستند» و علم و جهل در تأثير سببها و مترتّب شدن مستبها مدخليتى ندارد. 

به عبارت ديكّر: معيار اصلى در صحت و بطلان معاملات جاهل مقضرء موافقت و مخالفت با حكم الله واقعى استء بنابراين: 

اكر معامله جنين شخصى منطبق با واقع درآمد. محكوم به صحت است و از همان ابتداى صدور معامله» تمام آثار مطلوبه از آن 
معامله بر اين عمل صادر مىشودء حال از ه ركسى كه صادر شود جه از عالم به واقع» جه از ظَانٌ به واقع به ظن اجتهادى يا تقليدى و 
جه از جاهل به واقع از همه اقسامش. 

و لذا ما و مشهورء همانطور كه در رابطه با عقاب جاهل مقصّر و حكم تكليفى اوء معيار را واقع كرفته و مطابقت و يا مخالفت عمل 
او را با واقع سنجيديم» همينطور هم در رابطه با صحت و بطلان» يعنى حكم وضعى معاملات اوء معيار را واقع قرار مىدهيم. 

جرا و به جه علّت؟ 

به خاطر اينكه معاملات به معناى اعم كلمه يعنى عقود از قبيل عقد البيع و النكاح ... و ايقاعات از قبيل طلاق و ... و امورى از قبيل 
قطع ركهاى جهار كانه كه سبب تذكيه است يكك سلسله اسباب و علل شرعيّهاى هستند كه تأثير كذاشته و يكك سرى مسيباتى را به 
وجود مى آورند. 

ولذا: همانطور كه در نظام تكوين نيزاكر علت و يا سبب تامّه جيزى محقق شود آن جيز قطعا محفَّق مىشود. جه ما علم داشته 
باشيم يا نه. و خلاصه اينكه علم و ظِنّ و جهل مكلف در تحمّق مسب خارجى نقشى ندارند. 

-١‏ همين طور هم در نظام تشريع و قانونكذارى نيز اكر سببى محقّق شود بدون فاصله مسب آن نيز محقّق مىشود. جرا كه تخلف 
معلول از علت تامّه محال استء جه ما علم داشته باشيم و يا بدان جاهل باشيم. 
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يس: اكر سبب واقعى شرعى تحقّق يابد» مسب آن نيز محقق خواهد شد. 

بنابراين: 

١-اكر‏ كسى زنى را عقد نمايد» درحالىكه تأثير آن را در حلال شدن آميزش نمىداند» يس از آن صحيح بودن عقد كشف شودء 
در صيحت عقد از هنكام واقع شدن آن كافى استء و در صورتى كه بطلاسن آن معلوم شودء حكم بر بطلا-ن آن عقد از زمان 


وقوعش مترتب مى شود. 
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1- ويا كسى كه ذبيحداى را با بريدن دو ركك ودجان ذبح كند؛ سيس كشف شود كه ذبح درست انجام كرفته» و لو حكم شرعى 
آن را نمىدانسته حلال است و در صورتى كه درست انجام نكرفته باشد» حرام است. 

غرض از «و لو رتّب عليه اثرا قبل الانكشاف ...) جيست؟ 

اين است كه: اكر قبل از كشف شدن صحت و بطلامن هريكك از دو اقدام بالا© اثرى برآن مترتّب كرده باشد. حكم او در كيفر 
داشتن» همان جيزى است كه در مبحث قبلى كفته شد كه بستككى دارد به مخالفت نمودن با حكم شرعى واقعى» فى المثل: 

اكر با زن عقد شده آميزش كرده باشدء مستحق كيفر بودنش بستككى به مخالفت كردن با واقع دارد» جنانكه اكر كوشت اين ذبيحه 
را بفروشد. صحت معاملهاش بستكى دارد به ايتكه وضعيت آن ذبيحه از حيث درست يا نادرست بودن ذبح آن آشكار شود. 

مراد از «و لا اشكال فيما ذكرنا» جيست؟ 

ياسخ به شبههاى است كه در معامله جاهل وجود دارد و آن اشكال اين است كه: 

جون حكم شرعى را نمىداند» يس در عقود و ايقاعات قصد انشاء او متمشّى نمىشود و نمىتواند انشاء را قصد كند جرا كه در 
مترتّب شدن اثر بر آنجه كه واقع مىسازد شكك دارد» و جون در اثر ترتب اثر شرعى شكك دارد» نمى تواند قصد انشاء نمايد؛ بنابراين 
معامله باطل مى باشد. 

و لذا شيخ در ياسخ مىفرمايد: منحصرا با قصد و اراده تحقيق مضمون صيغه كه عبارتست از انتقال در خريدوفروشء و زوجيت در 
نكاح؛ قصد انشاء حاصل مىشود؛ و قصد انشاء با اين مفهوم؛ به صحيح بودن يا باطل بودن معامله بستككى ندارد؛ و جنانجه يقين 
داشته باشد كه معامله شرعا باطل استء اين قصد حاصل مىشودء تا جه رسد به اينكه در صحت آن شكك داشته باشد. 

فى المثل: در قمارء فروختن مال غصبى و جيزهاى ديكرى كه معامله آن باطل مى باشد مردم تمليكك را قصد و اراده مى كنند. 
بنابراين: در صحيح بودن معامله جاهل در صورتى كه يس از عقد» صحت آن كشف شود. بين 
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اينكه هنكام صدور عقد. شكك در صحت داشته باشد يا يقين به بطلان فرقى نمى باشد. 

به عبارت ديكر: اكر وقتى كه عقد را جارى م ىكرد يقين داشت كه معامله باطل است و يس از واقع ساختن آن كشف شد كه 
معامله صحيح بوده است اثر معامله برآن مترتّب مى شود و جهل به صحت. مانعى براى مترتّب شدن اثر معامله نيست. 

نظر حضرت امام خمينى در صحت و يا بطلان معامله جاهل جيست؟ 

حضرت امام متعرّض اين قسمت از بحث يعنى صحت معامله جاهل نشده و آن را مطرح نكردهاند. 

يسن غرضن ال #الاهق يعض مشايكا المعاضرية ب تحيرك؟ 

طرح نظريه دوّم از مرحوم فاضل نراقى صاحب كتاب مناهج است كه از اساتيد مرحوم شيخ اعظم رحمه الله بوده كه در اين مطلب با 
مشهور مخالفت كرده و قائل به تفصيل شده استء منتهى قبل از بيان اين تفصيل مقدّمداى آورده است مبنى بر اينكه: 

كليه عقود و ايقاعات و بلكه كليه امورى كه شارع مقدّس آنها را سبب براى اثرى از آثار قرار داده است اعم از عقودء ايقاعات و 
ساير اسباب شرعيه مثل (فرى الاوداج و الغسل و الملاقاة و ... 

داراى دو نوع حقيقت مى باشند: 

-١‏ حقايق واقعيه» يعنى امورى كه شارع مقدّس در واقع و نفس الامر آنها را جعل فرموده استء فى المثل: عقد به لسان عربى سبب 
زوجيت ويا ملكيت مىشود ويا بريدن اوداج اربعه سبب تذكيه و حليت كوشت كوسفند مى شود. 

-١‏ حقايق ظاهريه؛ يعنى امورى كه مجتهد از طريق اجتهاد روى منابع استنباط نموده است به كمان مى كند كه عقد به لسان فارسى 
نيز سببيت داشته و سبب زوجيت ويا ملكيت مىشود ويا تنها قطع حلقوم سبب تذكيه و حليت كوسفند مىشود. 
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مراد مرحوم نراقى از بيان اين مقدّمه جيست؟ 

اين است كه: اين اجتهاد و فتواى مجتهد دو صورت دارد: 

-١‏ يا مطابق با واقع است كه در اين صورت همين حكم واقعى در حقٌّ ما منيجز مى شود و تقليد مقلّد براى اوء عذ رآ ور است. 
بنابراين: اكر ما به واقعيات دسترسى داريم كه بايد اين عمل را با واقع بسنجيمء كه اكر مطابق با واقع بودء همككان نسبت به آن 


مساوى هستند. 
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يس انما الكلام در سخن مرحوم نراقى جيست؟ 

اين است كه: -١‏ در عصر ما كه متأخَر از عصر حضور ائمه استء در نوع موارد براى ما قطع به حكم واقعى يبدا نمىشودء بلكه حد 
اكثر ظنّ و كمان استء و اجتهاد هم استفراغ الوسع براى تحصيل ظنّ به حكم است. يس: سبب واقعى و شرط واقعى و مانع واقعى 
در حقٌّ ما منتجز نمىباشد, بلكه همين اسباب و شروطى كه مجتهد كشف نموده واز جمله امور و حقايق ظاهريه هستند» در حق ما 
ثابت مى باشند. 1- ترتيب اثر بر حقايق ظاهريه نسبت به اشخاص متفاوت است. 

فى المثل: 

الف: يكك فقيه» مجرّد قطع حلقوم را سبب تذكيه و حليت كوشت كوسفند مىداند كه اين فتوا در حق خود او و مقأمدينش معتبر 
اسك و ناد ]اذ كن شيك قدو ايخ ميكل تقليد كد 

ب فقية ذيكره بريدن جهار وك راسبب: تذكيه وحليك كوشت كوسقند هى ذائد كه فتواى او نيز درحق او و مقلديتشن معتبر اسث 
و بايد بدان عمل نمايند. 

با توه به مقدّمه فوق» تفصيل مرحوم نراقى در مسئله جيست؟ 

ابو ااشت كه بطو كلى افداق مكلت نا ميد اسك باتميطاط اسه بامقلد اشع باجام .حال 

-١‏ تكليف مجتهد روشن استء زيرا اولا تا زمانى كه بر اجتهاد سابقش باقى استء بايد به همان جيزى كه كمان اجتهادى او بدان 
منتهى شده متعبد باشد. 

ثانيا: و در صورتى كه رأيش در كمان اجتهادى كذشتهاش تغيير نمود و از اجتهاد سابق به اجتهاد لاحق روى آوردء تمام آثارى كه 
در دوران اجتهاد سابق مترتّب نموده به قوّت خود باقى است,. و لكن از زمان اجتهاد لاحق به بعد بايد طبق اجتهاد جديدش عمل 
كند. 

-١‏ تكليف محتاط نيز روشن استء جرا كه در دوران بين المتباينين جمع بينهما م ىكند و در اقل و اكثرء اكثر را انجام مىدهد و در 
شبهه تحريميه تركك و در شبهه وجوبيه مرتكب مى شود. 

نكته: در مباحث كذشته كفته شد كه در توصليات احتياط ممكن است و نيازى به فحص و يأس هم نمىباشد, بلكه كافى است كه 
عنوان احتياط محرز باشد. 

- وظيفه مقلمد نيز روشن استء جرا كه تا زمانى كه بر تقليد از مجتهد قبلى ماندكار استء بايد به فتاواى او متعبد باشدء و جنانجه 
مقلد مجتهد ديكرى شود و كشف خلاف در فتواى قبلى شود, بايد طبق فتواى جديد ويا مجتهد جديد عمل كند. 
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و حاصل ما ذكره من التفصيل: 
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أن غير المجتهد و المقأمد على ثلاثة أقسام؛ لأننّه إمَا غافل عن احتمال كون ما اتى به من المعاملة مخالفا للواقع» و إِما أن يكون غير 
غافل» بل يتركك التقليد مسامحة. 

فالأل, فى حكم المجتهد و المقاد؛ لأنّه يتعتٍد باعتقاده كتعتد المجتهد باجتهاده و المقلمد بتقليده ما دام غافلاء فإذا تتبه: فإن وافق 
اعتقاده قول من يقلده فهوء و إلا كان كالمجتهد المتبدّل رأيه» و قد مرّ حكمه فى باب رجوع المجتهد. 

و أمّرا الثانى» و هو المتفطن لاحتمال مخالفة ما أوقعه من المعاملة للواقع: فإمًا أن يكون ما صدر عنه موافقا أو مخالفا للحكم القطعى 
الصادر من الشارعء و إِمَا أن لا يكون كذلكك, بل كان حكم المعاملة ثابتا بالظنون الاجتهاديّة. 

فالأوّل يترتّب عليه الأثر مع الموافقة» ولا يترتّب عليه مع المخالفة؛ إذ المفروض أنه ثبت من الشارع قطعا أن المعاملة الفلائية سبب 
لكذاء و ليس معتقدا لخلافه حتّى يتعبد بخلافه» و لا دليل على التقييد فى مثله بعلم و اعتقاد» و لا يقدح كونه محتملا للخلاف أو ظانا 
به؛ لأدنّه مأمور بالفحص و السؤالء كما أن من اعتقد حَلَيهُ الخمر مع احتمال الخلا.ف يحرم عليه الخمر و إن لم يسأل؛ لأنّه مأمور 
بالسؤال. 

و أما الثانى» فالحقّ عدم ترتّب الأثر فى حقّه ما دام باقيا على عدم التقليد؛ بل وجود المعاملة كعدمهاء سواء طابقت على أحد الأقوال 
أم لا؛ إذ المفروض عدم القطع بالوضع الواقعيّ من الشّارِع» بل هو مظنون للمجتهد, فترتّب الأثر هو فى حقّه. 
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بر جمه 
حاصل تفصيلى كه مرحوم نراقى ذكر نموده است 


اين است كه: (فردى كه) غير مجتهد و (غير) مقلد است (يعنى جاهل مقضّر)» بر سه قسم است: 

زيرا: جنين كسى: 

-١‏ يا غافل است از احتمال اينكه معاملهاى را كه انجام داده است مخالف با واقع باشد (بدين معنا كه صددرصد به صبحت و حقانيت 
عمل خود معتقد است). 

"- وايا اينكه غافل نيست (بلكه اعتقادش نسبت به معاملهاى كه انجام داده است متزلزل است كه آيا صحيح است يا نه؟) بلكه تقليد 
را (نيز) مسامحةُ تركك كرده است. 

بس: اوَلى (كه معامله را با اعتقاد جزمى انجام داده است) در حكم مجتهد و مقلمد است. جرا كه او (نيز) تعد به اعتقاد خودش 
مى كندء مثل تعد مجتهد به اجتهادش و مقلد به تقليدشء (البته) تا زمانى كه غافل (از احتمال مخالفتش مى باشد) و به عملش معتقد 
اسك 

و لذا: زمانى كه (از حالت غفلت خارج شده) و به احتمال مزبور آ كاه شود: 

-١‏ اكر اعتقادش مطابق و موافق با فتواى مجتهدى باشد كه از او تقليد مى كندء فهوء (از اين به بعد نيز همان خط را مشى مى كند). 
؟- واكر اعتقادش مطابق با رأى آن مجتهد نبود» مثل مجتهدى است كه در رأيش تبدّل بيدا شده است. (و لذا از اين به بعد بايد 
برطبق رأى مجتهد عمل كند). و به تحقيق حكم تبدّل رأى در باب رجوع مقضٌّ رى است كه توجه به احتمال اينكه آنجه را انجام 
داده مخالف با واقع باشد, دارد. و لذا: 

-١‏ يا آنجه از او صادر شده موافق با آن حكم قطعى است كه از جانب شارع صادر شده است و يا مخالف با آن است (يعنى عمل او 
با واقعى كه در دسترس ماست از جمله ضروريات و مسلّمات سنجيده مىشود و مطابقت يا عدم مطابقت آن با واقع مشخص 
مين كر 
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"- و يا اينكه اين كونه نيست (يعنى موافق ويا مخالف بودنش با واقع معلوم نيست جرا كه مسئله نه از ضروريّات است و نه از 
مسلمات)؛ بلكه حكم اين معامله به واسطه ظنون اجتهاديّه به دست مىآيد (يس عمل او در اين صورت با اجتهاد و فتواى مجتهدء 
سنجيده مى شود). 

بنابراين: حكم آن اوّلى (كه عمل جاهل با خود واقع سنجيده مىشود) به اين صورت است كه: 
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در صورت موافقت (آن) با واقع؛ اثر برآن مترتب مى شودء و در صورت مخالفت با واقع اثرى برآن ترتّب نمىشود. (جرا؟ زيرا:) 

-١‏ فرض اين است كه: قطعا از جانب شارع ثابت شده است كه فلان معامله سبب است براى فلان مطلب. 

-١‏ (فرد جاهل مقصر) معتقد به خلاف بودن آن (يعنى عملش) با واقع نيست تا (كفته شود) كه به خلاف خودش متعند شده است. 
“- و دليلى بر تقييد در مثل اين عمل (كه مطابق با واقع است) به علم و اعتقاد وجود ندارد. 

؟- و (تنظيم مطلب به صورت فوق) قدح و ضررى به اينكه احتمال خلاف (در عمل او) داده شود و يا اينكه (او) ظَانْ برخلااف 
باشدء وارد نمى كند (بلكه به همان ظنّ و همان اختلاف احترام بككذاريد. جرا كه او مأمور به فحص و سؤال استء يعنى وظيفه دارد 
كه يا مجتهد باشد و يا مقلد). 

مثل كسى كه به حليت خمر معتقد است» در صورتى كه احتمال خلاف (يعنى حرمت آن را) نيز مىدهد» شرب خمر براو حرام 
است و لو سؤال نكند» جرا كه مأمور به سؤال است. 

واما (حكم ويا فرض) دوم (كه در حقيقت مىشود فرض سوم و) معامله را متزلزلا انجام داده و بناست كه عمل او را با رأى مجتهد 
بسنجيم)» حق اين است كه: 

تا زمانى كه بر عدم تقليد است (و از مجتهدى تقليد نم ىكند)» اثرى در حقّ او (بر عملش) مترتّب نمىشود.ء بلكه وجود جنين 
معاملهاى مثل عدمش مى باشدء خواه (انجام اين معامله)» با رأى برخى از مجتهدين مطابقت كند يا نه. 

زيرا فرض در اينجا عدم القطع به وضع (و يا حكم) واقعى از جانب شارع استء بلكه مسثله مورد ظنّ مجنهد استء و لذا ترتّب اثر 
قطعا در سق مجتهد (و مقلدين ) اوسنت و حال آتكه اين جاهل مقضر هلوز مقلد تشده است). 
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ثم إن قلّد بعد صدور المعاملة المجتهد القائل بالفساد» فلا إشكال فيه. و إن قلّد من يقول بترتّبٍ الأثر» فالتحقيق فيه التفصيل بما مر فى 
نقص الفتوى بالمعنى الثالث» فيقال: 

إن ما لم يختصٌ أثره بمعتّن أو بمعنين كالطهارة و النَجاسةٌ و الحلي و الحرمة و أمثالهاء يترئّبٍ عليه الأثرء فإذا غسل ثوبه من البول مره 
بدون تقليدء أو اكتفى فى الذبيحة بقطع الحلقوم مثلا كذلكك ثم قأمد من يقول بكفاي الأول فى الطهارة و الثانى فى التذكية ترثّب 
الأثر على فعله السابق؛ إذ المغسول يصير طاهرا بالنسبة إلى كل من يرى ذلكك. و كذا المذبوح حلالا بالنسبة إلى كل من يرى ذلكك» 
ولا يشترط كونه مقلّدا حين الغسل و الذبح. 

و أما ما يختصٌ أثره بمعين أو معتنين» كالعقود و الإيقاعات و أسباب شغل الذمّهُ و أمثالهاء فلا يترتّب عليه الأثر؛ إذ آثار هذه الامور لا 
يذو أن سماع بالسهم: إذ لاميض الببعة علد ضادو غن وجل شاص على امر أل تخاظ 2 الحلهها على كل من برص جواز هذا العقدز 
اديه 

و هذا الشخص حال العقد لم يكن مقلمداء فلم يترّب فى حقّه الأثر كما تقدّم و أما بعده و إن دخل فى مقلّديه لكن لا يفيد لترتّب 
الأثر فى حقّه؛ إذ المظنون لمجتهده سبِبيةُ هذا العقد منصلا بصدوره للأثر» و لم يصر هذا سببا كذلكك. و أما السبيبةُ المنفصلة فلا دليل 
عليهاء إذ ليس هو مظنون المجتهد, و لا دليل على كون الدخول فى التقليد كإجازة المالككء و الأصل فى المعاملات الفساد. 
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مع أن عدم ترتّب الاثر كان ثابتا قبل التقليد فيستصحب[88] انتهى كلامه ملخّصا. 
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بر جمه 


ادامه بحث و تفصيل مرحوم نراقى 


سيبس جناب فاضل در ادامه بحث مى فرمايد: 

اكرديس آذ صدور معامله از مجتهدى تقليد كند كه قائل به فساد (جنين معاملهاى) استء اشكالى در عدم صحت (و فساد) آن معامله 
وجود ندارد. 

واكر تقليد كند از مجتهدى كه قائل به ترتّب اثر (بر جنين معاملهاى) استء تحقيق در اين مسئله. همان تفصيل به آن مطلبى است 
كه در نقض فتواى به معناى سوّم كذشت و لذا كفته مى شود: 

١-اكر‏ اثر اين (معاملهاى كه صورت داده) اختصاص به يكك نفر يا دو نفر به طور معين» ندارد» مثل طهارت و نجاست و حليت و 
حرهث افقال ايها (كه الزتوعي دارند): اكز ال همات اول برآ ة عترقت م كنوى (جرا كه اوخود مقليد تبودة اسك و لكن :ذيكران 
كة مقله بوددائك ونابق عمل نظا راى محتيد آنها يوذه است): 

يس اكر لباسش را براى ياكك شدن از نجاست بول يكك بار بشويد» بدون اينكه از كسى تقليد كندء ويا در ذبح حيوان به قطع 
حلقوم فى المثل قناعت كندء» سيس (برود و) از مجتهدى تقليد كند كه قائل به كفايت اوّلى (يعنى يكك بار شستن) در طهارت و به 
دوّمى (صرف بريدن حلقوم) در تذكيه استء اثر بر عمل قبل از تقليد اين (جاهل مقصر) مترتب مى شود. 

جرا؟ زيرا: آنجه كه شسته مىشودء نسبت به هركسى كه قائل به يكك بار شستن استء طاهر مىشودء و همجنين آن حيوان ذبح شده 
نسبت به هركسى كه قائل به بريدن حلقوم در تذكيه استء حلال مىشودء و مقامد بودن اين آدم به هنكام شستن و ذبح» شرط 
نمى باشد. 

تو اما معاملهاى كه اترش (شخصضى) و به كك يادو فرد.به طوو معين اختضاض ذارد مفل عقود و ابقاغات و اسباب شغل الذّمه و 
امثال آنء اثرى برش مترتّب نمى شود (كرجه با نظر مجتهد مطابق درآيد» جرا؟) 

زيرا آثار اين كونه امورء بايد به فرد معين تعلق بككيرد» زيرا معنا ندارد كه اين عقدى كه از رجل خاصٌ و معينى نسبت به زن معينى 
جهت حليت او صادر مىشود» سبب حليت براى هر مجتهدى و يا مقلدين او بشود كه قائل به جواز اينجنين عقدى است. و اين 
شخص در حال عقد مقلّد نبود» يس اثرى در حق او (يعنى بر عقدش) مترتب نمى شود جنانكه قبلا كفتهايم. 
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و اقامين از سدور عقدة اك رداخل شوة دو مقلدين آق مجتهدى كاقانا بد حرا عتيه عقلاي اكه (ايق تقليد) عفيد ترشب اثريدو 
حق اين مرد نيستء جرا كه آنجه مورد ظن مجتهد (و مرجع) اوستء سببيت اين عقد براى داشتن اثر است در صورتى كه متصل به 
(زمان) صدورش باشدء و حال آنكه اين عقد متّصلاء سبب نشده است. 

وامًا دليلى (هم) بر سببين منفصله وجود ندارد» جو نكه سببيت منفصله مظنون مجتهد نيست (جنانكه) دليلى بر اين دخول در تقليد 
مثل اجازه مالك وجود ندارد (يعنى اجازه بعدى مالك سبب لزوم و صحت ما مضى مىشود و لكن دخول بعدى مقلّد در تقليد, 
سبب لزوم ويا صبّحت ما مضى نمى شود). و اصل اولى در معاملات (در اين مقام فساد است و عدم ترتّب اثر. 

با وجود اينكه عدم ترتّب اثر قبل از تقليد ثابت استء لكن يس از تقليد (نيز وقتى شكك مى كنيم كه آيا اين اثر شخصى مترتب 
مى شود يا نه؟) استصحاب عدم ترتب اثر جارى مى كنيم. 
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يس: به دلايل ذيل اثر شخصى مترتب نمى شود: 
-١‏ ما قصد لم يقع و ما وقع لم يقصد. 

؟"-اصالة الفساد. 

'- استصحاب. 


تشريح المسائل 


مراد از «و حاصل ما ذكره من التفصيل» جيست؟ 

اين است كه شخص غير مجتهد و مقلّد و محتاط يعنى جاهل مقضر كه مورد بحث ماست از سه حال خارج نيست: 

-١‏ يا جاهل مركب استء بدين معنا كه در اثر تقليد از والدين و يا ديكّر افراد قطع بيدا كرده كه مثلا عقد به لسان فارسى و يا بريدن 
حلقوم غنم به تنهايى هم كافى است و به اين قطع خود عمل مى كندء و حال آنكه در واقع جنين نيست. 

-١‏ يا جاهل بسيط يعنى شاكك استء بدين معنا كه توبجه دارد كه وظيفهاشء اجتهاد و يا تقليد استء معذلك از روى سهلانككارى 
اين دو شيوه را تركك كرده. به سراغ اصل برائت رفته و خودش را راحت كرده و به خواندن عقد فارسى بسنده مى كند. 

غرض از «فالأوّل» فى حكم المجتهد و المقلد ...) جيست؟ 

اين است كه: به عقيده مرحوم نراقى» جاهل مركب به منزله مجتهد يا مقلّد است يعنى: 
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همانطور كه مجتهد برطبق اجتهاد خويش متعدٍد است و به آن عمل مىكند تا اينكه تبدّل رأى براى او حاصل شود همينطور 
جاهل مركب نيز برطبق اعتقاد جزمى خود متعبد است بايد بر اساس يقين خودش حركت كند و تمام آثار را مترتب سازد تا اينكه 
براى او كشف خلاف شود. 

سرٌ مطلب جيست؟ 

اين است كه: يقين جنانكه در مباحث قطع كفتيم طريق به سوى واقع است و لذا حجت عقلى است و متابعت از آن عقلا واجب 
استء كما اينكه فرقى نمىكند كه اين يقين از جه طريقى حاصل شود. متعارفه و يا غير متعارفه» جنانكه فرقى نمى كند كه براى جه 
كسى حاصل شودء آدم متعارف يا قطاع. 

مراد از نو اما الْثانىء و هو المتفطن ...) جيست؟ 

در رابطه با جاهل بسيط و معاملهاى است كه او انجام مىدهد و لذا مرحوم نراقى مىفرمايد: 

معامله جنين شخصى از دو حال خارج نيست: 

-١‏ يا اين است كه حكم واقعى قطعى صادر شده از جانب شارع در اختيار اوستء و وى مى تواند. مطابقت و يا عدم مطابقت يعنى 
مخالفت عملش با واقع را با آن بسنجد و يا به عبارت ديكر: 

عقدى را كه جارى كرده و سببى را كه ايجاد كرده با آن حكم واقعى بسنجد. 

اكر ديد كه خداى تعالى نيز در واقع» همين عقد فارسى را سبب قرار داده كه هو المطلوب. 

يعنى: عقد او صحيح بوده و تمام آثار يكك عقد صحيح از اول برآن مترتّب بوده و هست. 

واكر ديد كه خير خداى تعالىء در واقع و لوح محفوظشء عقد فارسى و يا بريدن و قطع حلقوم را و ... سبب براى ملكيت و يا 
زوجيت ويا حليت و .. قران تدادهاسةء آن عقد ويا غملش باطل و از اول آثارى يرآن عترتب توذه.و تمن باشد: 


"- يا اينكه به دليل عدم دسترسى به واقع» حكم واقعى قطعى در اختيار او نيستء بلكه آنجه در اختيار اوستء همين احكام ظاهريه 


متن ل ترجمه و شرح كامل رسائل شيخ انصارى« به روش يرسش و ياسخ» مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 1.0017اأع/اأ11ع13ا6. الالالالالا صفحه عزنانانا از شرم 


است كه ظِنّ مجتهد بدان رسيده و طبق آن فتوى داده است. جنانكه 40 احكام نظرى از اين قبيلاند. 

يس مراد از «و ليس معتقدا لخلافه حتّى يتعبد بخلافه ...) جيست؟ 

ابواسة كةذراتبية عالت اولءو يه دثيال انم قرمابد: 

فرض در اين حالت اين است كه: اين شخص جاهل بسيط است و نه مرتكب تا بككُوييم او به خلاف واقع اعتقاد يبدا نموده و قاطع 
شده است و لذا عقلا وظيفه داشته است كه برطبق قطعش 
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متعبد باشد و در نتيجه آثارى كه تا به حال مترتب نموده صحيح بوده است و از حالا به بعد مثل مجتهدى است كه در رأيش تغيير 
صاضل شد و باكلا تدا 

خير» او شاكك بوده و به جيزى متعئد شده است تا كه عملش مطابق حيجت عقلى و يا جعلى باشد. 

يس مراد از «و لا دليل على التقييد فى مثله بعلم و اعتقاد ... جيست؟ 

ياسخ به يكك اشكال مقدّر است كه تقديرش جنين است: 

در فرض دسترسى فرد مورد نظر به واقع» حتما اكر يس از سنجش عملش مطابق با واقع هم درآ يد فاقد ارزش است جرا كه حين 
المعامله» علم به موافقت عملش با واقع نداشته استء تا جه رسد به فرض مخالفت. 

و لذا جناب نراقى مىفرمايد: معاملات مثل عبادات نيست كه لازم باشد مكلف علم به صيحت يعنى مطابقت با واقع داشته باشد تا 
بتواند قصد وجه و تميز و قربت بكند بلكه در معاملات صرف موافقت تصادفى با واقع هم كافى است. 

مراد از «و لا يقدح كونه محتملا للخلاف او ظانًا ... جيست؟ 

اين نيز ياسكى . اسث از يكك اشكال مقد رذيكر كه تقديركن تين است: 

جاهل مزبور اكرجه واقع را نمىدانسته است و لكن احتمال صحت عملش را كه مىداده است و يا اينكه ظَنّ به صححت كه داشته 
است يس جه مانعى دارد» به قطع حساب كرده بككُوييم: و لو در واقع معاملهاش باطل بوده است و لكن تمام آثار تا زمان كشف 
خلاف غلى الظاشر بر ماش سرلاب من شوك و لذا: 

فاضل ثرافى فى قر قايك: 

احتمال ويا ظَنْ مزيور» عقلا و شرعاء فاقد ارزش استء جرا كه شبهه او در اينجاء شبهه حكميه است و او وظيفه دارد كه تفتخص 
كرده از اهل علم بيرسد و حال آنكه جنين نكرده است. 

برخلاف جاهل مركب كه قطع او به لحاظ عقلى در حق او حمّجت بوده و بايد از آن متابعت كند. 

اين بود حكم حالت اول كه حكم واقعى قطعى صادر شده از جانب شارع در اختيار جاهل بسيط قرار دارد. 

غرض از «و اما التَانى» فالحقّ عدم ترتّب الاثر فى حقّه ما دام باقيا على عدم التقليد بل وجود المعاملة لعدمها ...) جيست؟ 

بحث در رابطه با حكم حالت دوم جاهل بسيط و معامله اوست» درحالىكه دسترسى به واقع ندارد و حكم واقعى قطعى در اختيار او 
نيست و لذا مىفرمايد: 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارىء ج ٠١‏ ص: ٠١١‏ 

جنين كسى و لو تفص و تحقيق كند و به اين نتيجه برسدء كه عمل او با يكى از فتاواى فقهاء موافق و مطابق استء جون مقلّسد او 
نيستء شرعا نمى تواند به معاملهداش ترتيب اثر بدهد, و جنين معاملهاى كالعدم است. 

جناب فاضل اككر فرد مزبور از مجتهدى تقليد مى كرد جه؟ 


دراين صورت از دو حال خارج نيست: 
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-١‏ يا نظر مجتهدى كه اين فرد از او تقليد م ىكند بر اين است كه جنين معاملهاى كه او بر اجراى عقد فارسى انجام داده باطل است» 
كه دراين صورت هيج اثرى بر معامله اين شخص مترتب نمى شود. 

؟- يا اين است كه آن مجتهد مرجعء نظرش بر صبحت عقد فارسى در معاملات است كه در اين صورت بايد قائل به تفصيل شد: 
الف: آن سرى از اعمال و معاملاءت كه بالمعنى الا-عم بوده و داراى اثر نوعى مى باشند و آثار آنها نيز به يكك ويا دو نفر معين 
اختصاص ندارد؛ مثل طهارت و يا حليت يكك شىء,؛ و مجتهد نيز طهارت و يا حليت را به عنوان يكك سبب كافى مىداندء بله» از 
عبار صا ارو كلت ال انار 

فى المثل: اكر اين مكلف در ذبح يكك كوسفند به بريدن حلقوم كوسفندى در روز عيد قربان اكتفا كند و سبس مقلّد مرجعى شود 
كه همين قطع حلقوم را به عنوان سبب حليت در ذبح كافى مىداند, از ابتداى صدور عمل اثر برآن بار مى شود. 

ويافى المثل: 

اكر لباسى با بول و يا هر نجس ديكر نجس شود و مكلف بدون اينكه از كسى تقليد كند آن را يككبار در آب بشويدء سبس مقلّد 
مرجعى شود كه همين يكشبار شستن را سبب طهارت مىداند» از همان ابتدا بر عمل شستن اين مكلف اثر بار مى شود جرا؟ 

زيرا: اثر طهارت و يا حليت نوعى استء يعنى براى هر مقلّد ويا مجتهدى كه همين رأى را دارا باشد اثر دارد. 

آيا مكلف مزبور حتما بايد حين العمل مقلّد باشد؟ 

دليلى بر وجود جنين شرطى وجود ندارد و لذا مانعى از صحت و ترتّب اثر وجود ندارد. 

ب: اما آن سرى از اعمال كه اثرشان مختصٌّ به يكك يا دو نفر معين باشدء از قبيل: 

... عقود» مثل بيع اجاره» عقد نكاح و‎ -١ 
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؟- ايقاعات مثل طلاق و ... 

اك تعاب قشل الذمه شد ف مل تنو قود سو و ب كد كانه شخمن عاض داق لقف لرهى شوو قار مطاويه عزفي لقره 
ولو بعد ازعمل برود و مقلد كسى بشود كه حكم به صحت مى نمايد. 

جرا؟ زيرا: اثر افعال مذكور به شخص معين تعلّق دارد. 

فى المثل: 

-١‏ وقتى كه زيد با خانمى ازدواج مى كند» نكاح زيد نسبت به اين خانم» تنها براى زيد حليت وطى مى آورد؛ نه براى هركسى كه 
معتقد است كه اجراى عقد به لسان فارسى سبب حليت وطى مى شود. 

-١‏ فرض مزبور در صورتى است كه زيد حين العمل مقلّد نبوده است و لذا در زمان عمل و اجراى عقد اثر مطلوب در حق او ثابت 
نوق ايض 

*- كرجه بعد العمل زيد مقلّد مجتهدى مى شود كه عقد به زبان فارسى را سبب حليت مىداند» و لكن تقليد بعدى براى ترتّب اثر 
از قبل كافى نيست. به خاطر اينكه تقليد بعدى براى ترتّب اثر از قبل كافى نمىباشد. جونكه آنجه را كه مجتهد مزبور به واسطه 
اجتهادش بدان ظنْ بيدا نموده. 

سببيت اين عقد براى فلا-ن اثر يعنى حليت وطى در نكاح. به نحوى كه همزمان با صدور عقدء اثر هم برآن مترتّب شود نه اينكه 
عقد صادر شود و لكن يس از سيرى شدن مدّتى اثر بيايد. 

حال: در ما نحن فيه نيز اينجنين استء يعنى يس از انجام عملء اثر مترتّب شده كه در حق زيد ثابت نيست. 


در نتيجه: ما قصد لم يقع و ما وقع لم يقصد. 
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مراد از «و اما السَبِبِيهُ المنفصلةً فلا دليل عليها ...) جيست؟ 

ياسخ به يكك سؤال مقدّر است كه تقديرش جنين است: 

درست است كه سببيت متّصله نيستء لكن جه مانعى دارد كه سببيت منفصله را نيز سبب بدانيم» بدين معنا كه سبب اكنون صادر 
شده و لكن مدّتى بعد اثر بيايد؟ 

و لذا مرحوم نراقى ياسخ مىدهد كه: 

اوّلا: معناى سبب اين است كه: مستب يعنى اثر» متصل به ذو الاثر باشد» و حال آنكه در اينجا اثر متصل به ذو الاثر نيست و اين يكك 
مانع عقلى است. 
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ثانيا: ما دليلى بر سببيت منفصله نداريم» آنجه وجود دارد» همين فتواى مجتهد و ما ادى اليه ظنّه مى باشد كه آن نيز به ترتّب اثر از 
حين صدور فعل تعآّق كرفته است و نه به ترتب اثر با فاصله از ذو الاثر. 

مراد از «و لا دليل على كون الدّخول فى التقليد كاجازة المالكك ...) جيست؟ 

اين نيز ياسخ به يكك سؤال مقدّر است كه تقديرش جنين است: 

مكر شما در معاملات فضوليه نككفتيد كه اجازه بعدى مالكك در لزوم عد كافى است و كاشف است از اينكه. از زمان صدور عمد 
اثر مترتب است و يا بنا بر نقل از زمان اجازه اثر مترتّب مى شود كرجه ميان ذو الاثر و اثر فاصله افتاده استء جرا همين حرف را در 
اينجا نمى زنيد؟ 

زيرا: 

-١‏ در اجازه لاحقه مالك؛. جه كاشفه باشد جه ناقله» دليل وجود دارد و حال آنكه در ما نحن فيه دليلى وجود ندارد كه دخول در 
تقليد مجتهد نيز مثل اجازه بعدى مالكك باشد. 

-١‏ اصل اؤّلى در معاملات فساد و عدم ترتب اثر استء حال در ما نحن فيه كافى است كه در ترتب اثر شكك كنيم. كه عدم ترتب 
اثر استصحاب مى شود. 

يعنى: 

قبل از تقليد كه اثر مترتب نبودء بس از تقليد نيز شكك مى كنم كه آيا اين اثر شخصى مترتب مى شود يا نه؟ 

استصحاب مى شود عدم ترتب اثر. يس به دلايل ذيل اثر شخصى مترتب نمى شود: 

-١‏ ما قصد لم يقع و ما وقع لم يقصد. 

؟- استصحاب. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج ٠١‏ ص: ١١7‏ 

و المهم فى المقام بيان ما ذكره فى المقدّمة: من أن كل ما جعله الشارع من الأسباب لها حقائق واقعيّة و حقائق ظاهريّة. 

فنقول بعد الاغماض عنما هو التحقيق عندنا تبعا للمحقّقين» من أن التسبيباث الشرعيةٌ راجعة إلى تكاليف شرعية: 

ان الأحكام الوضعيةُ على القول بتأصَّلهاء هى الامور الواقعيّة المجهولة للشارع؛ نظير الامور الخارجِتَةُ الغير المجعولة كحياهً زيد و موت 
عمروء و لكنّ الطريق إلى تلكك المجعولات كغيرها قد يكون هو العلم» وقد يكون هو الظنّ الاجتهادىّ أو التقليد؛ و كل واحد من 
الطرق قد يحصل قبل وجود ذى الأثر. وقد يحصل معه. و قد يحصل بعده. 

ولافرق بينها فى أنه بعد حصول الطريق يجب ترتيب الأثر على ذى الأثر من حين حصوله. 

إذا عرفت ذلكك. فنقول: إذا كان العقد الصادر من الجاهل سببا للزوجةٍة فكل من حصل له إلى سبِبيِةُ هذا العقد طريق عقلى أعنى 
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العلم» أو جعلى بالظنٌ الاجتهادىٌ أو التقليد» يترئّبٍ فى حقّه أحكام تلكك الزوجدَة من غير فرق بين نفس الزّوجين و غيرهما؛ فإِنّ 
أحكام زوجدَة هند لزيد ليست مختضٌ 4 بهماء فقد يتعلق بثالث حكم مترتّب على هذه الزوجية. كأحكام المصاهرة؛ و توريثها منهه و 
الإنفاق عليها من ماله» و حرمة العقد عليها حال حياته. 

ولافرق بين حصول هذا الطريق حال العقد أو بعده. 

ثم إِنّه إذا اعتقد السَببيهُ و هو فى الواقع غير سببء فلا يترتّب عليه شىء فى الواقع. 
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نعم لا يكون مكلفا بالواقع ما دام معتقداء فإذا زال الاعتقاد رجع الأمر إلى الواقع و عمل على مقتضاه. 

و بالجملة: فحال الأسباب الشرعيّةُ حال الامور الخارجتية كحياة زيد و موت عمروء فكما أنّه لا فرق بين العلم بموت زيد بعد مضى مِذَه 
من موته و بين قيام الطريق الشرعيّ فى وجوب ترتيب آثار الموت من حينه» فكذلكك لا فرق بين حصول العلم بسَببتةُ العقد لآثر بعد 
صدوره و بين الظنّ الاجتهادىٌ به بعد الضّ دور؛ فإِنْ مؤدى الظنّ الاجتهادى الذى يكون حَبَدَهُ له و حكما ظاهريًا فى حمقّه: هو كون 
هذا و المفروض أن دليل حيجِية هذا الظنّ لا يفيد سوى كونه طريقا إلى الواقع. فأىٌ فرق بين صدور العقد ظانًا بكونه سببا و بين الظنْ 
به بعد صدوره؟ 

و إذا تأمّلت فى ما ذكرنا عرفت مواقع النَظر فى كلامه المتقدّم» فلا نطيل بتفصيلها. 


سر حمه 
مناقشه شيخ انصارى در مطالب مرحوم نراقى 


مهم در اينجاء بيان آن مطلبى است كه مرحوم نراقى در مقدّمه ذكر نموده كفتند: 

هرآنجه را كه شارع به عنوان اسباب شرعيه جعل فرموده؛ داراى حقايق واقعيه و حقايق ظاهريهاند. 

يس از اغماض و صرف نظر از آنجه كه به بيروى از اهل تحقيق, نزد ما رأى محمّقانه است بدين معنا كه تسبيبات شرعيه بازكشت 
دارند به تكاليف شرعيه (و از آنها انتزاع مى شوند)» مى كوييم كه: 

احكام وضعيه بنا بر تأصّل و وضعشان (از جانب شارع)؛ همان امور واقعيه جعل شده از جانب شارعاند (و لكن سخنى از حقايق 
ظاهريه در بين نيست)» همجون امور خارجيهاى كه مجعولاءت (يعنى اسباب شرعيه) همجون (طريق به سوى) غير آنها (از امور 
خارجيه و غير مجعوله)» كاهى 
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علم استء كاهى هم همان ظنّ اجتهادى و يا تقليدى استء و هريكك از اين طرق سه كانه (يعنى علم و اجتهاد و تقليد)» كاهى قبل از 
وجود ذى الاثر (فى المثل جريان عقد) حاصل مىشود و كاهى همزمان با ايجاد آن (عمل) به دست مىآيدء و كاهى يس از انجام 
عملء به دست مىآيدء و لذا: 

فرقى نيست بين اين طرق و يا به تعبير ديكر اين صورى كه قبل و يا هم زمان و يا اينكه يس از عمل» حاصل مى شوندء در اينكه يبس 
از حصول طريق (يعنى واقع)» ترتّب اثر از همان زمان حصولش بر ذى الاثر واجب مى شود. 

وقتى متوجه اين مطلب شدى كه (طرق مزبور صرف طريقاند و موضوعتّتى ندارند)» مى كُوييم: 

وقتى عقد صادر شده از جانب جاهل» سبب براى زوجيت باشدء. يس ه ركسى كه طريقى عقلى» يعنى علم و يا طريقى جعلى به 
واسطه ظِنّ اجتهادى و يا تقليدى نسبت به اين عقد براى او حاصل شودء احكام آن زوجيت در حق او نيز مترتّب مىشودء بدون 


اينكه بين خود زوجين و غير زوجين (در اين ترتّب) تفاوتى باشد. (جرا؟) 
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زيرا احكام زوجيت (زنى به نام) هند براى (مردى به نام) زيدء اختصاصى به آن دو ندارد بلكه حكمى كه بر زوجيت اين زوج 
مترتب مى شود به شخص ثالثى (نيز) تعلق مى كيرد. 

مثل: احكام مصاهره» و ارث بردن اين زن از آن مرد (يس از مركك مرد) و مثل نفقه دادن به اين زن از مال آن مرد (در اثر غيبت او) 
و مثل حرام بودن عقد (مرد ديكرى) براى اين زن مادامىكه آن مرد زنده است. 

وفرقى نم ىكند كه حصول اين طريق (و اين سببيت) در حال عقد باشد يا قبل از آن و يا يس از آن سيس: 

اكر اين جاهل مقصّر به سببيت (عقدش) معتقد باشد و حال آنكه اين (عقد) در واقع سبب نيست» يس هيج اثرى در واقع برآن 
مترتب ذمى شود. 

بله» مادامى كه معتقد است (و از روى قطع عملش را انجام مىدهد) مكلف به واقع نمىباشد. 

بنابراين: 

اكر (زمانى) اعتقاد او از (سببيت آن عمل) زائل شود رجوع م ىكند در اين امر به واقع» و عمل مى كند به مقتضاى آن. 

به طور خلاصه اينكه: 
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مثل (و حكم) اين اسباب شرعيه (كه مجعول به جعل شارع هستند) همان مثل امور خارجيه مثل حيات زيد و ممات عمر است (كه 
مجعول به جعل شارع نيستند). 

يس: همانطور كه فرقى نيست بين علم به موت زيد يس از ككذشت مدتى از مركك او و بين قيام يكك طريق شرعى» در وجوب 
ترئّب آثار بر مركك او از همان زمان مركش همينطور هم فرقى نيست بين حصول علم به سببيت اينجنين عقدى بر يكك اثرى يس 
از صدور آن و بين حصول ظَنٌ اجتهادى به آن يس از صدور. 

بنابراين: 

مؤدّاى ظنّ اجتهادى كه در حق اين فرد حيجت است و در حق او حكم ظاهرى و وظيفه است؛ همان (واقع بينى استء يعنى) عقد 
مزبور از هنكام صدورش ايجاد كننده علقه زوجيت ميان زيد و هند است (و لذا تفاوتى نم ىكند كه علم باشد و يا ظنّ). 

وفرض اين است كه: دليل حجيت اين ظنّ اجتهادى و يا تقليدى؛ مفيد فايده نيست جز آنكه طريق و نشاندهنده واقع است (به ما). 
يس جه فرقى است بين (اينكه به هنكام) صدور عقد ظنٌ بيدا بكند كه اين عقد سبب است و بين (اينكه) ظنّ به آن يس از صدور 
آن باشد. 

و لذااكر در مطالبى كه ما كفتيم تأمّل كنى» موارد مورد نظر در كلا-م مرحوم نراقى را خواهى شناختء در نتيجه ما بحث را با 
تفصيل اين موارد طولانى نمى كنيم. 
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و محصّلى ما ذكرنا: أنْ الفعل الصادر من الجاهل باق على حكمه الواقعى التكليفى و الوضعى. فإذا لحقه العلم أو الظنّ الاجتهادى أو 
التقليد» كان هذا الطريق كاشفا حقيقيًا أو جعليا عن حاله حين الصَدورء فيعمل بمقتضى ما انكشف. 

بل حققنا فى مباحث الاجتهاد و التقليد: أن الفعل الصادر من المجتهد أو أيضا باق على حكمه الواقعى[188 فإذا لحقه اجتهاد مخالف 
للسابق كان كاشفا عن حاله حين الصدورء فيعمل بمقتضى ما انكشفء خلافا لجماعة حيث تخيلوا أنْ الفعل الصادر عن الاجتهاد أو 
التقليد إذا كان مبتيا على الدوام و استمرار الآثار كالزوجِيَةٌ و الملكيّة لا يئر فيه الاجتهاد اللاحق. و تمام الكلام فى محلّه. 

و ربّما يتوهّم الفساد فى معاملة الجاهل؛ من حيث الشّكك فى ترتّب الأمثر على ما يوقعه فلا يتأنّى منه قصد الإنشاء فى العقود و 
الإيقاعات. 
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بالفساد شرعاء فضلا عن الشكك فيه؛ أ لا ترى: أن الناس يقصدون التمليكك فى القمار و ببع المغصوب و غيرهما من البيوع الفاسدة. 

و مرا ذكرنا يظهر: أنه ل-فرق فى صححهُ معاملة الجاهل مع انكشافها بعد العقد, بين شكه فى الصِحَهُ حين صدورها و بين قطعه 
بفسادهاء فافهم. 

ِ فهم 

هذا كله حال المعاملات. 
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بر جمه 
حاصل و خلاصه كفتار شيخ انصارى 


حاصل و خلاصه آنجه ما ذكر نموديم اين است كه: 

فعل صادر شده از جاهل (بستككى به شانس او دارد» يعنى جه از نظر استحقاق عقاب» جه از نظر صحت و فساد)» بر وضع واقعى باقى 
اس 

يس اكر (يس از آن) ملحق شود به آنء علم و يا ظنّ اجتهادى و يا ظَنّ تقليدى» اين طريق» كاشفى حقيقى و يا جعلى است بر حال 
عمل به هنكام صدورء يس عمل مى كند به مقتضاى آنجه كشف شده است. 


بحثى در اجتهاد و تقليد 


بلكه ما در مباحث اجتهاد و تقليد نيز تحقيق كردهايم كه فصل صادره از مجتهد يا مقلّد نيزء باقى است بر حكم واقعى (و حال آنكه 
اجتهاد و تقليد طريق الى الواقعاند و طريق همء كاهى به واقع اصابت مى كند و كاهى به خطا مى رود). 

يس اككر (يس از انجام عمل برطبق اجتهاد سابقش)» ملحق شود به او اجتهادى كه مخالف (اجتهاد) سابق اوستء (اين اجتهاد و 
تبدّل رأى)» كاشف است از حال (و باطل بودن) اين عمل (كه در مثال شستن لباس بود)» از هنكام صدور و انجام. 

بس عمل مى كند به مقتضاى آنجه كشف شده است (و دوباره آن لباس را مىشويد)» برخلاف جماعتى (از جمله محقّق قمى) كه 
خيال مى كردهاند كه فعل صادره از روى اجتهاد يا تقليد» اكر مبتنى بر دوام و استمرار آثار باشد» مثل زوجيت و ملكيت (كه بناى 
عقد بر استمرار زوجيتى است كه در اثر عقد صورت مىيذيرد)» اجتهاد لاحق اثرى در اين فعل ندارد (و لازم نيست كه دوباره عقد 
بخواند), 

البته» تمام كلام در رابطه با اين موضوع در محل خودش يعنى باب اجتهاد و تقليد آمده است. 


توهم فساد در معامله جاهل 


جهبسا در معامله جاهل به جهت شكك (او) در ترتّب اثر بر آنجه واقع مىسازد توهم مىشودء كه قصد انشاء از جنين فردى در عقود 
واانقاعاف ابعاة دبي كود ى لذ سعاملةالان برأظل اسه 
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باسخ شيخ از قوهم مزبور 


اين است كه قصد انشاء حاصل مى شود به قصد تحمّق مضمون (و معناى) آن صيغه (در خارج) و آن (مضمون) همان انتقال 
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(ملكيت) در بيع و زوجيت در نكاح است و اينجنين (قصد) حاصل مى شود با قطع به فساد شرعاء جه برسد به شكك در آن. 

آيا نمىبينى كه مردم در قمار و بيع شىء غصب شده و غير اينها از بيوع فاسده» قصد تمليكك مى كنند. 

واز آنجه ما ذكر نموديم روشن مىشود كه در صيحت معامله جاهل در صورت انكشاف آن يس از عقدء فرقى نيستء بين اينكه 
شكك او در صحت معامله به هنكام انجام آن باشد و بين قطع او به فساد آن. 


اين بود حال و وضعيت معاملات جاهل مقصّر به لحاظ حكم آن. 
تشريح المسائل 


حاصل مطلب در «و المهمٌ فى المقام بيان ما ذكره فى المقدّمَهُ ...) جيست؟ 

مناقشه جناب شيخ است در مطالب مرحوم فاضل و رد تفصيل ايشانء منتهى دو ايراد و اشكال اساسى ايشان به مقدّمه مرحوم نراقى 
است و لذا شيخ مىفرمايد احكام تكليفيه ينجكانه از قبيل وجوبء حرمتء استحباب؛ كراهت و اباحه؛ بالاجماع از محصولات شرعى 
هستندء و لكن در رابطه با احكام وضعيه از قبيل سببيت» شرطيت» جزئيت و ... اختلاف است كه آيا مجعول به جعل مستقيم شرعى 
هستند و يا اينكه از امورى انتزاعيه هستند؟ و اما: 

-١‏ مااز كلاسم جناب نراقى كه فرمود: كلما جعله الشارع سببا استفاده مىشود كه احكام وضعيه مذكور نيز از مجعولات شرعى 
هستندك. 

لكن به عقيده ماء تسبيبات شرعيه از مجعولات شارع نمى باشند» بلكه شارع مقدس امورى از قبيل طهارت؛ حليت» وجوب و ... را 
جعل مى كند و يا به تعبير ديككر جعل فرموده است و ما از اين مجعول يعنى حليت مثلات سببيت قطع حلقوم براى تزكيه را انتزاع 
مى كنيم ويا از وجوبء جزئيت ويا شرطيت را انتزاع مى كنيم. 

-١‏ سلّمنا كه احكام وضعيه نيز مستقيما به دست شارع مقدّس جعل شده باشند و لكن اينكه شما كفتيد كه اين كونه احكام بر دو 
نوع هستندك: 
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الف) حقايق واقعيه؛ ب) حقايق ظاهريه. 

در ياسخ به شما مى كوييم: 

-١‏ همانطور كه تمام امور خارجيه مجعول به جعل تكوينى» تنها داراى يكك حقيقت واقعيه هستند و علم و جهل و ظَنّ ماء دخالتى 
در آن ندارد» بلكه طريق به سوى آنها مىباشد. 

-١‏ همينطور هم مجعولاءت به جعل شرعيه در واقع و نفس الامر نيز داراى يكك حقيقت و يكك حكم مىباشندء و حقيقت ديكرى 
براى آنها متصوّر نيست. 

يعنى: علم يا جهل» يا ظن يا اجتهاد و تقليد ما در اصل وجود اين حقايق نقشى ندارد» بلكه طرق ما به سوى اين واقعيتها هستند. 


بنابراين: 
فرقى نمىكند كه اين طرق و راهها قبل از تحقق ذو الا-ثر محقق شوند و يا همزمان با آن موجود شوندء و يا اينكه يس از عمل 


يس: علم و جهل و ظن يا اجتهاد و تقليد صرف طريق هستند و موضوعيتى ندارند. 
بله» بر مبناى سببيت امارات مى توان كفت كه ظن اجتهاد و يا تقليدى برطبق مؤدّاى اماره» سببيت دارد براى ايجاد مصلحت و يا 


مفسده و لكن اين بود طريقت خير» جايى براى اين كونه تفاصيل نمى باشد. 
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اين بود اشكال و ايراد شيخ انصارى به مقدّمه مرحوم فاضل نراقى. 

جه ايراداتى به خود تفصيل نراقى در اينجا وارد است؟ 

-١‏ اينكه ايشان احكام وضعيه را نيز مثل احكام تكليفيه مجعول مستقيم شارع دانسته و براى آنها اصالت قائل شده است و حال آنكه 
اين احكام از امور انتزاعيه هستند. 

"- اينكه مجعولات شرعيه را بر دو نوع دانست و حال آنكه هريكك از اين احكام داراى يكك حقيقت و يكك حكماند. 

"- اينكه جاهل مركب را در حكم مجتهدى دانست كه به اجتهاد خودش متعتّد است. و حال آنكه؛ علم و ظنٌ و اجتهاد. طرق به 
سوى واقعاند و لذا: 

اكر عمل در واقع صحيح باشد از اول صدور اثر برآن مترتب مىشود و الَا فلا. 

ع- اينكه كفتند مجتهد بايد متعبد به اجتهاد اول باشد و هر كاه كه تبدّل رأى براى او يبدا شد از زمان بيدا شدن تبدّل رأى بر اساس 
اجتهاد جديدش عمل كند و اين تبديل رأى آثار قبلى اجتهاد اول باطل نمى كند و هكذا المقلّد و حال آنكه به نظر شيخ و ديكران 
وقتى براى او كشف خلاف 
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شد و ديد كه در رأى قبلى به واقع نرسيده؛ بايد اعمال كذشته را اعاده كند» جرا كه فاقد اثر بودهاند. 

ه- اينكه اثر نوعى را از اثر شخصى جدا كرد و فرمودء بر اؤّلى اثر مترتب مىشود و بر دومى نه و حال آنكه به نظر شيخ تفاوتى 
ميان اثر نوعى و اثر شخصى وجود ندارد. 

و لذا: عند الكشف الوفاق همه آثار مترتب است و عند كشف الخلاف هيج اثرى مترتب نخواهد بود. 

#-اينكه آثار زوجيت وعقد نكاح را شخصى و بين الا-ثنينى دانستند و حال آنكه بسيارى از آثار آن نوعى بوده و حد اقل به 
شخص ثابت مربوط مىشودء از جمله احكام مصاهره كه تا روشن نشدن واقع» اين زن حق ندارد با يدر اين مرد عاقد و يا برادر او 
ازدواج كند» جنانكه مرد هم متقابلا حق ندارد كه با مادر و يا خواهر اين زن ازدواج كند و هكذا احكام مربوطه. 

1- اينكه ميان يكك عملى كه مقرون به تقليد انجام مى كيرد و يا اينكه قبل از تقليد صورت مى يذيرد تفاوت قائل شده و فرمودند كه 
در فرض دوم كه عمل قبل از تقليد صورت كرفته اثر مترتب نمى شود. و حال آنكه به نظر شيخ جه قبل از تقليد و جه يس از تقليد 
اكر معاملهاش مطابق واقع باشد كافى بوده و آخر برآن مترتب است. جرا؟ 

زيرا: در معاملات» عناوينى مثل تقليد» اجتهاد ظِنّ و علم و ... موضوعيت ندارد. بلكه اكر عمل مكلف مزبور تصادفا هم مطابق واقع 
درايد كافى است. 

غرض از «خلافا لجماعةٌ ...) جيست؟ 

اشارت به تفصيل و يا نظريّه سوّمى است در ما نحن فيه از مرحوم محقق قمى در كتاب قوانين كه مىفرمايد: 

معاملاتى كه از روى اجتهاد و تقليد صورت مى يذيرند: 

١-اكر‏ مبتنى بر دوام و استمرار باشند» بدين معنا كه آثارشان ذاتا اقتضاى دوام داشته باشدء در صورتى كه مانعى از تحمّق آنها 
وجود نداشته باشد: 

جه اين اثر شخصى باشد. مثل» زوجيت و مالكيت و ... 

جه اين اثر نوعى باشد» مثل» طهارت و نجاست .. 

اجتهاد لاحق بلا تأثير بوده و آثار اجتهاد سابق مترتّب مىشود با تبدّل رأى مجتهد, باطل مىشود و او حق ندارد اثرى برآن مترتب 
كند. 
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ياسخ جناب شيخ به اين فرموده صاحب قوانين جيست؟ 
همان ياسخى اسث كه به فرموده جناب ثراقى دادثد. 
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غرض از «و ريما يتوهّهم الفساد ...) جيست؟ 

اشارت به جهارمين نظريه است كه در رابطه با صحت يا بطلان معاملات جاهل بسيط و لذا مىفرمايد: برخى مذّعى شدهاند كه 
معاملات جاهل بسيط» مطلقا فاسد و باطل است» جرا كه عقود» قصد انشاء لازم است. 

بع دك ل شر ابعل صيعة عشد ابى اناف كال رفي قاض مدكو له بل اقضف انقائن باشطد و الامغاملة باط انيع به خلا اها 
مركب كه روى اعتقاد به صحتء قصد انشاء از او ممكن است. 

مراد از «و فيه: ان قصد الانشاء انما يبحصل بقصد تحقّق مضمون الصيغةٌ ...) جيست؟ 

ياسخ به شيخ به توهم مزبور است و لذا مىفرمايد: 

قصد انشاء كه يكك امر قلبى است؛ به راحتى تحقّق مى يابد و آن اين است كه: 

-١‏ شخص به قصد تحمّق مضمون صيغه يعنى زوجيت و يا مالكيت و ... صيغه را بخواند. 

-١‏ قصد تحقّق مضمون صيغه با قطع به فساد معاملادت هم حاصل مىشودء تا جه رسد به شكك در آنكه به طريق اولى حاصل 
نوت 

- شاهد مطلب بر ادعاى فوق اين است كه: ديده مىشود كه مردم به قمار قصد تمليكك مى كنند با قصد به بطلا-ن عملء و يا 
غاصبان جنس مغصوب را به قصد تمليك مىفروشند» حتى كسانى كه معامله ربوى مى كنند به قصد انشاء صيغه بيع را مى خوانند و 
هكذا من الموارد ... 

حاصل مطلب در «و ممّا ذكرنا ...» در يايان عبارت جيست؟ 

بيان جناب شيخ است مبنى بر اينكه: 

اكرجنانكه ما كفتيم: مناط و ملاكك صحت معامله مطابقت و موافقت با واقع باشد» در اينكه فرد مذكور حين العمل» علم به موافقت 
داشته باشد يا اينكه شكك داشته باشد و سيس كشف وفاق شودء تفاوتى در صحت معامله ندارد. 


به عبارت ديكر:[/اه] 


ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى ؛ ج ٠١‏ ؛ ص ١7١١5‏ 

ر وقتى كه عقد را جارى مى كند يقين داشته باشد كه معامله باطل استء و لكن بعد از واقع ساختن آن كشف شود كه معامله 
صحيح بوده استء اثر معامله برآن مترتّب مىشود و جهل به صحت,. مانعى از ترتب اثر معامله وجود ندارد. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج 2٠١‏ ص: ١77‏ 

و أمًا العبادات: 

فملخص الكلام فيها: أنّه إذا أوقع الجاهل عبادة عمل فيها بما يقتضيه البراءة» كأن صلّى بدون السورة فإن كان حين العمل متزلزلا فى 
صِبْدَهُ عمله بانيا على الاقتصار عليه فى الامتثال» فلا إشكال فى الفساد و إن انكشف الصححةُ بعد ذلكء بلا خلاف فى ذلكك ظاهرا؛ 
لعدم تحقّق نية القربة؛ لأنّ الشاكك فى كون المأتى به موافقا للمأمور به كيف يتقرّب به؟ 

و مايرى: من الحكم بالصمحهُ فيما شكك فى صدور الأمر به على تقدير صدوره. كبعض الصّلموات و الأغسال التى لم يرد بها نض 


متن لا ترجمه و شرح كامل رسائل شيخ انصارى« به روش يرسش و ياسخ» مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 6©017.١أع/ا1361111ات.‏ الالالالالا صفمه انان از بساحرم 


عر و إعادة عض العبادات الميطيعة ظاهرا من باب الانضاطك قلا يقيدها تيحن فية: 

لأنّ الأمر على تقدير وجوده هناكك لا يمكن قصد امتثاله إِلَا بهذا النحوء فهو أقصى ما يمككن هناكك من الامتثال» بخلاف ما نحن فيه 
حيث يقطع بوجود أمر من الشارعء فإِنّ امتثاله لا يكون إِلّا بإتيان ما يعلم مطابقته له» و إتيان ما يحتمله لاحتمال مطابقته له لا يعدٌ 
إطاعةٌ عرفا. 


بر جمه 


حكم عبادتى كه جاهل مقصّر على طبق البراءهً انجام مىدهد 


واما عبادات (جاهل مقصّر): 

خلاصه كلام در عبادات فرد جاهل (مقصّر) اين است كه: 

وقتى فرد جاهل (مقصّر) عبادتى را انجام دهد كه در آن برطبق آنجه برائت اقتضاى آن را دارد» عمل نمايد, مثل اينكه نماز (را) 
بدون سوره بخواند؛ 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج ٠١‏ ص: ١7‏ 

اكر به هنكام انجام عمل در صحت آن متزلزل و مردّد باشدء درحالىكه بنايش در امتثال و فرمانبردارى» قناعت بر همان عمل (على 
طبق البراءة يعنى اقل) استء يس اشكالى در فساد اين عمل وجود ندارد» و لو صحت آن (نماز بدون سوره) بس از آن روشن شود. 
بدون اينكه ظاهرا در اين مسئله (بين فقها) اختلافى باشدء به خاطر عدم تحمّق نيت قربت (و يا به تعبير ديكر قصد وجه و احتمالى 
بودن آن). 

زيرا كسى كه شكك دارد در اينكه اين عملى را كه بجا م ىآ ورد موافق با مأمور به است يا نه؟ 

جككونه به واسطه آن قصد قربت مى كند؟ 


ياسخ شيخ به يى اشكال مقدّر 


سس حو اح ترعايد 

آنجه را مى بينى از حكم به صحت در مواردى كه (فرد) شكك مى كند در صادر شدن امر به آن (عملى كه انجام مىدهد»» بنا بر 
فرض صدور امر به آن صحيح مى باشدء مثل برخى از نمازها (كه ما شكك داريم كه امر دارد يا نه)؟ و لكن احتياطا آن را بجا 
مى آوريم؛ بهويزه نمازهاى مستحبى كه سند خيلى قوى ندارند) و يا برخى از غسلها كه نص معتبرى نسبت به آنها وارد نشده است 
(و لكن ما به اميدى آن را بجا مىآوريم)» و مثل اعاده (و بجا آوردن دوباره) برخى از عبادات كه على الظاهر از باب احتياط 
صحيحاند. 

يس: اين موارد» شبيه ما نحن فيه نيستند. 

زرا اهر بتاير تقدير وجودش ذر اين موارةء قصد امغالش ممكن نبسته مكر بهاين تخر (كه همان وجه است): يس اين (بجا 
آوردن عبادات با احتمال وجه) نهايت درجه از امتثال است كه در اينجا ممكن استء برخلاف ما نحن فيه» جرا كه قطع دارد به 
وجود امرى (بر عمل) از جانب شارع. 

يس: امتثال آن امر نمى شود مكر با انجام عملى كه مطابقت آن با مأمور به را بداند» و لذا شمرده نمى شود (بلكه بىاحتياطى و عدم 
اطاعت به حساب مى ا يد). 


ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارىء ج ٠١‏ ص: ١70‏ 


متن لا ترجمه و شرح كامل رسائل شيخ انصارى« به روش يرسش و ياسخ» مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 1.6©017اع/إ101ع613. الالالالالا صفحه عاشانان از شرم 


و بالجملة: فقصد التَقَرَب شرط فى صححةُ العبادة إجماعا نضًا[0ه] و فتوى[84]» و هو لا يتحقّق مع الشكك فى كون العمل مقرّبا. 

و أمّا قصد التقرّب فى الموارد المذكورة من الاحتياط فهو غيرممكن على وجه الجزم؛ و الجزم فيه غير معتبر إجماعا؛ إذ لولاله لم 
يتحمّق احتياط فى كثير من الموارد» مع رجحان الاحتياط فيها إجماعا. 

و كيف كان: فالعامل بما يقتضيه البراءة مع الشكك حين العمل» لا يصيح عبادته و إن انكشف مطابقته للواقع. 

أمّرا لو غفل عن ذلكك أو سكن فيه إلى قول من يسكن إليه من أبويه و أمثالهما فعمل باعتقاد التقرّب» فهو خارج عن محل كلامنا 
الى شو مل الجاعل الشاكك قا القحص :يجا يقشييه البراءةة إذ جرع البرائة فق الشاكق دوق الغافل و معتقل الخلاف: 

و على أ حال: فالأقوى صكّهعته إذا اتكشف مطابقته للواقع؛ إذ لا يعتبر فى العبادة إِلّا إتيان المأمور به على قصد التقرّب, و المفروض 
ضيو لك 

و العلم بمطابقته للواقع أو الظنّ بها من طريق معتبر شرعىء غير معتبر فى صيحةُ العبادة لعدم الدليل؛ فإنٌ أدلّهُ وجوب رجوع المجتهد 
إلى الأدلُ و رجوع المقلّمد إلى المجتهدء إِنّما هى لبيان الطرق الشرعية التى لا يقدح مع موافقتها مخالفة الواقع؛ لا لبيان اشتراط كون 
الواقع مأخوذا من هذه الطرق» كما لا يخفى على من لاحظها. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارىء؛ ج ٠١‏ ص: 172 

ثم إن مرآة مطابقة العمل الصادر للواقع: العلم بهاء أو الطريق الذى يرجع اله البمغين أو المقلك: 

و توتهم: أن ظنّ المجتهد أو فتواه لا يؤثّر فى الواقعة السابقة غلط؛ لأنّ مؤدّى ظنّه نفس الحكم الشرعي الثابت للأعمال الماضية و 
الميتقلة 

و أمَا ترتيب الأثر على الفعل الماضى فهو بعد الرجوع؛ فإنّ فتوى المجتهد بعدم وجوب السورة كالعلم فى أن أثرها قبل العمل عدم 
وجوب السورةٌ فى الصلاة و بعد العمل عدم وجوب الصلاة الواقعة من غير سورة» كما تقدّم نظير ذلكك فى المعاملات. 


بر جمه 
عدم تحقّق قصد قربت با وجود شك در اينكه عمل مقرّب است يا نه؟ 


به طور خلا-صه: يس قصد تقوّبء بر اساس نصّ و روايت و فتواى فقها» شرط صحت عبادت است و لكن اين قصد تقرّب در آن 
(مسئلهاى كه) از باب احتياط ذكر شدء به صورت قطعى و جزمى ممكن نيستء و به اجماع فقها و جزم و قطع در آن موارد (يعنى 
تبسك اخقاط ) شرط بست (و لذ الحمال الوه كقاية هى كند): جرا؟ 

زيرا: اككر جزم لازم باشد (و احتمال الوجه كفايت نكند)» در بسيارى از موارد» احتياط محقّق نمىشودء و حال آنكه به اجماع فقهاء 
واحتياط در آن موارد رجحان دارد. 

درهرصورت: كسى كه با داشتن شكك به هنكام انجام عبادت» به جيزى كه مقتضاى برائت است عمل نمايد» عبادتش صحيح نيست» 
اكرجه مطابقت آن عبادت با واقع آشكار شود. 

اما اكر مكلف (در هنكام عمل) غافل (از حكم شرعى آن عبادت) باشد و يا اينكه (در حكم شرعى آن) به سخن كسى كه براى او 
اطمينان مىآورد مثل والدين و ... اطمينان بيدا كند و با اعتقاد به تقرّب عمل را انجام دهد, (كرجه اكر مطابقتش با واقع آشكار 
شود اقوى صحت آن است) و لكن مورد مزبور از محل بحث ما كه همان عمل جاهل شاك و متزلزل است قبل از فحص به آن 
جيزى كه برائت آن را اقتضاء مى كند» خارج است. جرا؟ 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج 2٠١‏ ص: ١717‏ 

زيرا: مجراى اصل برائت جاهل شاكك (يعنى جاهل مقصّءر بسيط) است و نه غافل (كه از آن جهت كه غافل است نمى تواند از برائت 


متن لا ترجمه و شرح كامل رسائل شيخ انصارى« به روش يرسش و ياسخ» مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 6©017.١اع/إأ10ع3113.‏ الالالالالا صفحه لشانانا از شرم 
استفاده كند, و نه معتقد به خلاف (كه جزم به عدم جزئيت دارد). 

بده رحال: اقوى صحت عبادت جنين آدمى است» اكر مطابقت عملى (و عبادت او) با واقع روشن شود. 

زيرا: در عبادت» جز بجا آوردن مأمور به با قصد تقرّبء جيز ديكرى شرط نيست,ء و فرض اين است كه: قصد تقرّب (در اينجا) 


وجود دارد. 
نشان دهنده مطابقت عمل عبادى با واقع 


و علم به مطابقت عبادت با واقع (حين العمل) يا ظنّ به صحت آن از يكك راه معتبر شرعى (يعنى اجتهاد و تقليد)» به خاطر عدم 
دليل» در صحت عبادت شرط نيست (و همان شانس كفايت مى كند). 

زيرا: ادلّه وجوب رجوع مجتهد به ادلّه وجوب رجوع مقأمد به مجتهد. همه براى بيان راههاى شرعى است كه در صورت مخالفت 
عمل عبادى با واقع به آن ضرر نمىرسده نه اينكه اين ادلّه براى بيان شرط بودن اين است كه واقع بايد از اين راهها اخذ شده 
بافكله و لذا براق كني كد ادق لد را اجادئله تمايدة اينا نكم يديان تشراهد يود 

سيس مىفرمايد: آينه مطابقت عمل عبادى (اين آدم) با واقع» علم به آن عمل با واقع و يا راههايى است كه مجتهد و با مقلد به آنها 
رجوع مى كند. 

باسخ به يى توهم 

ايكهاظن ميجتهد يا فتواى او ادن واقغه سابقه موثر يست غلط استه 

زيرا: مؤدّاى ظَنّ مجتهد» خود حكم شرعى است كه براى عمل كذشته و آينده ثابت است. 

وامًا: 

ترتيب اثر دادن بر فعل كذشته. يس از مراجعه به مجتهد مىباشدء جرا كه فتواى مجتهد به واجب نبودن قرائت سوره در نماز مثل 
علم است و اثر آن قبل از عمل» عدم وجوب سوره در نماز استء و يس از عمل واجب نبودن اعاده عادى است كه بدون سوره 
خوانده استء و نظير اين بحث در معاملات كذشت. 


ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى؛ ج ٠١‏ ص: ١78‏ 
تشريح المسائل 


حاصل مطلب در «و اما العبادات») جيست؟ 

بيان مرحله دوم از افعال و اعمال جاهل مقصّر يعنى عبادات اوست از حيث حكم وضعى يعنى صحت و فساد. 

مراد از «فملخص الكلام فيها ...) جيست؟ 

ياسخ به يكك سؤال مقدّر است كه تقديرش جنين است: 

اكر كسى نسبت به وجوب قرائت سوره در ركعات نماز ترديد داشته باشد و بدون انجام دادن تحقيق و تفخص و بر اساس اصل 
برائت.ء به اقامه نماز بيردازد» نمازش از حيث صحت و بطلان جه حكمى دارد؟ 

به عبارت ديكر: 

آيا مكلفى كه به حكم عبادتش جاهل است و از روى بىاطلاعى فى المثل نمازش را بدون سوره مىخواند» يعنى نمازش را بدون 


جزئى از اجزاء و يا شرطى از شروط بجا مى آوردء نمازش صحيح است يا نه؟ 


متن لا ترجمه 9 شرح كامل رسائل شيخ انصارى« به روش يرسش و ياسخ» مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 1.62017اع/إ1 113/71 الالالالالا صفحه بشانانا از بإساحرم 


ولذا جناب شيخ در ياسخ به سؤال مزبور مىفرمايد: خلاصه كلام در مورد عبادات اين است كه: 

اكر جاهل عبادتى را واقع سازد و در انجام آن عبادت به آنجه مقتضاى برائت استء بدين معنا كه عمل را بدون بجا آوردن مورد 
مشكوك انجام دهد, فى المثل اكر نسبت به وجوب قرائت سوره شكك دارد و نماز را بدون سوره بخواند» در صورتى كه در هنكام 
بجا آوردن عمل عبادى» در صحيح بودن فعل خود ترديد و تزلزل داشته باشد و در امتثال و فرمانبردارى» بنا را بر اقتصار عمل 
بكذاردء بلاشكك عمل او باطل استء و لو يس از بجا آوردن عمل» صتحت آن آشكار شود, و ظاهرا در حكم به بطلان جنين عملى؛ 
مخالف وجود ندارد. 

به عبارت ديكر: شخص جاهل از سه حال خارج نيست: 

-١‏ يا جاهل به جهل مركب استء بدين معنا كه توجّه دارد كه نمازش بدون سوره است و لكن احتمال نمىدهد كه سوره در نماز 
واجب باشدء بلكه اعتقاد جزمى دارد به اينكه سوره در نماز واجب نيستء و تفاوتى ندارد كه اين اعتقاد جزمى از جه طريقى حاصل 
شنده:ناشك: 

؟- يا اينكه غافل استء يعنى اصلا توجهى ندارد كه نمازش بدون سوره است. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارىء ج ٠١‏ ص: خل 

"- يا جاهل به جهل بسيط يا شاكك است يعنى توجّه دارد و مىداند كه مثلا نمازش بدون سوره است و لكن احتمال هم مىدهد كه 
سوره در نماز واجب باشد به عبارت ديكر: با شكك در وجوب با عدم وجوب سوره؛ سوره را تركك مى كند. 

حال انما الكلام در اين قسم از جاهل است يعنى كسى كه جاهل به جهل بسيط يا شاكك است. 

و لذا كفته مىشود كه: 

اككر جنين كسى نمازش را بدون سوره بخواند» سبس كشف وفاق شود. يعنى معلوم شود كه نمازش صحيح و مطابق با واقع است. 
يعنى در واقع نيز سوره در نماز وجوب و ضرورتى نداردء از جند حال خارج نيست: 

-١‏ يا جنين كسى جاهل قاصر استء يعنى: 

يا در اثر عدم دسترسى به حكم واقعى نمازش را بدون سوره مىخواند. 

يا به خاطر اينكه بعد الفحص نيز دليلى بر وجوب سوره نمىيابد و سبس از يأس از دليل» اصل برائت جارى كرده به اقلّ يعنى نماز 
بدون سوره قناعت مى كند» كه در اين صورت نمازش صحيح استء جرا كه عبادتش به لحاظ روحى و جسمى كمبودى ندارد. 
الف: روحا كمبودى ندارد» جون قصد قربت جزمى دارد. 

ب: جسما كمبودى ندارد. جون ييكره عمل او نيز به لحاظ اجزاء و شرايط واقعيه تمام است. 

1- ويا جنين كسى جاهل مقصّر است. منتهى بنا را بر احتياط م ى كذارد و عملش را شروع مى كند» يعنى احتمال مىدهد كه سوره 
جزء نماز باشد و لكن بدون تفص بنا را بر احتياط كذاشته؛ اكثر يعنى نماز را با سوره بجا مىآورد. 

اين قسم از جاهل و اينكه آيا احتياط در عبادت شرط است يا نه؟ موضوعا از محل بحث ما خارج است و ما در اين مورد در اول 
خاتمه در بحثهاى قبلى روى آن بحث نموديم. 

"'- ويا اينكه جنين كسى جاهل مقضر استء يعنى مى تواند كه برود و فحص كند بدين معنا كه: 

اكر مجتهد است به منابع رجوع نمايد و جنانكه مقلّد است به فتواى مرجعش مراجعه نمايد و لكنء نه به دنبال فحص مىرود و نه بنا 
را بر احتياط مى كذاردء بلكه بر اقل يعنى نماز بدون سوره اكتفا مى كند. 

حال: يا از روى اتفاق نمازش مطابق واقع درمىآ يد ويا بدشانسى آورده مخالف واقع در مىآيد. حال: ما نحن فيه و مورد بحث ما 


در اينجا ملحق به همين فرض اخير است كه در سؤال و جواب بالا كفته آمد. 


متن لا ترجمه و شرح كامل رسائل شيخ انصارى« به روش يرسش و ياسخ» مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 1.6©017أع/ا136111أت. الاللالالا صفحه لاللانانا از شرن 


ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارىء ج 2٠١‏ ص: يرن 

يعنى: اكر كسى با شكك وارد عمل شود و نمازش را بدون سوره بخواند با اين بنا كه يس از فراغت از عمل به دنبال فحص مىروم 
اكر عمل من مخالف با واقع بود اعاده مى كنم و الا فلاء نمازش باطل است مطلقاء جه مخالف واقع درآيد و جه موافق واقع. 

مراد از «لعدم تحقّق نيةُ القربة ٠...‏ جيست؟ 

دليل بر حكم مزبور يعنى بطلا-ن عبادت جاهل مقضٌّ رى است كه با شكك وارد عبادت شده و به اقل اكتفا مى كند و لذا مىفرمايد 
قلبل باطل يردق ابن عمل ابن اسك كد 

قصد قربت در جنين عبادتى محقق نشده ويا نمىشود» زيرا كسى كه در مطابقت و موافقت آنجه كه بجا آورده با مأمور به شكك 
اربنش كريس لاريم جر 

به عبارت ديكر: 

-١‏ روح عبادت قصد قربت است. 

؟- روح مزبور از عامل شاك مزبور منتفى است. 

يس: صحت عبادت عامل شاكك مزبور منتفى است 

به عبارت ديكر: 

وقتى مى توان از روى قطع عبادتى را به قصد قربت انجام داد كه يقينا مأتى به با مأمور به موافق و هماهنكك باشدء تا اينكه قصد قربت 
جزمى صورت يذيرد. 

اما فرد شاكى كه بدون سوره نماز مىخواند؛ )١‏ خودش شكك دارد كه مأتي به موافق با مأمور به است يا نه؟ ”) به دنبال آن شكك 
دارد كه عمل او مقرّب است يا نه؟ 

دن مسح فى و اتن قعيل تدوع بنيس كقزن ١‏ جه وزائن: او حاون السك لكين لمعه اكفوال: المعي كد ين قرت سمال اذ مكلت 
مراد از «و ما ترى: من الحكم بالصححُ فيما شكك فى صدور الامر ...؛ جيست؟ 

ياسخ به يكك اشكال مقدّر است كه تقديرش جنين است: 

ادخوه شما در مواره شبهات حكميه يدوئه» مثل آنجا كه ثم دانيم با دعا عند رؤية الهلال وجب اسست ياائه؟ 

فرموديد: اككر احتياط كنيد و به قصد قربت احتماليه عمل را انجام دهيده نفس اين احتياط داراى ثواب استء با قطع نظر از اينكه 
مطابق با واقع بودن و ... 

-١‏ همجنين در موارد شبهات حكميهاى كه مقرون به علم اجمالى هستند» مثل ظهر و جمعه و يا قصر و اتمام و ... خود شما طرفدار 
لزوم احتياط شده فرموديد بايد احتياط نمود و هريكك را به 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى؛ ج 2٠١‏ ص: إضل 

اين نيت بجا آورد كه به توسط آن يا رفيقش كه قبل يا بعد انجام مىشود, تقرّب حاصل شود. 

"- و نيز در شبهات موضوعيه مثل موردى كه نما زكزار سيس از فراغت» احتمال مىدهد كه فلان جزء يا شرط را مراعات نكرده 
باشد» فرموديد اعاده واجب نيست و لكن از باب احتياط بلامانع بلكه راجح مى باشد. 

حاصل مطلب اينكه: 

در تمام موارد مذكور» قصد قربت جزمى در عمل عبادى منتفى بوده و صرفا احتمالى مى باشد و لذا اكر اين مقدار كافى نباشدء بايد 


سفره احتياط را برجيد و ديكر توججهى به او ننمود و حال آنكه عقل و عرف قضاوتش غير از اين بوده و احتياط را طريق نجات 


متن لا ترجمه و شرح كامل رسائل شيخ انصارى« به روش يرسش و ياسخ» مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 1.6©017أع/ا136111ات. الالالالالا صفحه /شانانا از بساحرن 


به عبارت ديكر: 

-١‏ برخى از نمازها و غسلها هستند كه نص و روايت معتبرى نسبت به آنها وارد نشده است. 

ويا اينكه در صادر شدن امر و دستور نسبت به آن» شكك و ترديد وجود دارد. و لكن با اين نيت كه جنين امر و دستورى در مورد 
آنها صادر شده است بجا اآورده مى شونك. 

حال: با اينكه نيت در اينجا به صورت ترديدى استء و لكن حكم به صحت عبادت مىشود. 

1- همجنين اكر كسى عبادتى را كه ظاهرا درست انجام داده است و لكن دوباره آن را از باب احتياط بجا مى آورد»ء حكم به صحت 
عبادت او مى شود. 

غرض از «فلا يشبه ما نحن فيه ...) جيست؟ 

باسك شيك به ستو ]ف ورا الشكاق فرق اديع مق بر ادكه 

زيرا نسبت به عبادتهايى كه در صدور امر براى بجا آوردن آن شكك و ترديد وجود دارد» به فرض صدور امر نسبت به آنهاء امتثال 
آنها جز با نيت ممككن نيستء و نهايت كارى كه در فرمانبردارى ممكن است انجام بككيرد» همان نيت با فرض صدور امر است. 

به عبارت ديكر: 

به فرض كه در واقع امرى نسبت به اين امور صادر شده باشد هيج راهى جهت امتثال آنها و رسيدن به واقع نداريم. 

خلاصه اينكه: امر احتمالى» خواهان امتثال احتمالى و قصد امر احتمالى است. به خلاف آنجه كه مورد بحث ما در اينجاست؛ جرا؟ 
ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى؛ ج 2٠١‏ ص: ضنا 

زيرا: در اينجا ما قطع به وجود امر از طرف شارع دارد و لذا امتثال در اينجا غير از امتثال در آن مسائل و موارد استء يعنى: 

امتثال و فرمانبردارى نسبت به عبادتى كه يقين به وجود امر شارع در آن دارد جز با بجا آوردن جيزهايى كه مىداند با دستور و 
مأمور به مطابقت دارد» وجود بيدا نم ىكندء جرا كه بجا آوردن جيزى كه احتمال مطابقت با مأمور به را دارد» عرفا اطاعت شمرده 
به عبارت ديكر: 

امر قطعى خواهان امتثال قطعى است و امتثال قطعى محقّق نمى شود مكر اينكه كارى بكنيم كه يقين به مطابقت عمل به امر داشته 
باشيم و اين يقين حاصل نمى شود جز با انجام اكثر و لذا: 

-١‏ به صرف اينكه ما اقل را انجام دهيم» يعنى كارى را بكنيم كه شايد مطابق با امر باشد و شايد هم نه عند العرف و العقلاء اطاعت 
مولى به حساب نمى آيد. 

اك وق أطاعت محقق نشد عمل مجرى تسبت. 

يس: بايد اعاده شود. 

مراد از «و بالجملة ...) جيست؟ 

١-اين‏ است كه بر اساس نصّ و روايت[120]» و فتواى فقها[ »]8١‏ قصد قربت در صحت عبادت شرط استء و لذا با شكك در اينكه 


يس : عمل بايد اعاده شود. 


متن لا ترجمه و شرح كامل رسائل شيخ انصارى« به روش يرسش و ياسخ» مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 1.6017أع/ا1111/ع113. الالالالالا صفحه 9شانانا از بساحرن 


اما در موارد مذكوره در باب احتياط يعنى آن دو مسألهاى كه ذكر شدء قصد قربت به صورت قطعى و جزمى ممكن نيست؛ و به 
اجماع فقهاء در نيت احتياط» جزم و قطع شرط نيست؛ جرا؟ 

زيرا اكر جزم لا-زم باشدء» در بسيارى از موارد» احتياط محقّق نمى شود؛ در صورتى كه به اجماع فقها احتياط در آن موارد رجحان 
ذارة 

به عبارت ديكّر: قصد قربت جزمى در مواردى ممكن است كه ممكن باشد و الَّا عند التعذر بالاجماع معتبر نمى باشد و لذا مىتوان 
به همان احتمال بسنده كرد و اكر جنين نبود» احتياط در بسيارى از موارد محقق نمى شد. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج ٠١‏ ص: 177 

على اى حال: 

كسى كه با داشتن شكك در هنكام بجا آوردن عبادتء به جيزى كه مقتضاى برائت است عمل نمايد» عبادتش صحيح نيست» حتى 
اكر مطابقت آن عبادت با واقع آشكار شود. 

غرض زز «امَا لو غفل عن ذلك او سكن فيه الى قول من يسكن اليه ...) جيست؟ 

اين است كه: اكر مكلف در هنكام بجا آوردن عبادت» غافل از حكم شرعى آن باشد و يا اينكه در حكم شرعى آن؛ به سخن كسى 
كه براى او سكونت خاطر و اطمينان مىآورد مثل والدين و ... اطمينان بيدا كرده؛ و با اعتقاد به تقرّب عمل را انجام دهد, در 
صورتى كه مطابقت آن با واقع آشكار شودء اقوى اين است كه عبادتش صحيح است؛ 

جرا؟ زيرا: 

1- در عبادت» جز بجا آوردن مأمور به با قصد تقوى» جيز ذيكرئى شرط نبسث4 وفرض اين اسث كه قصد تقب وجود دارد. 

نكته: 

مورد فوق از محل بحث ما خخارج است جرا كه مجراى اصل برائت در مورد شكك است و مجرى آن انسان شاك مىباشدء و حال 
آنكه غافل و يا جاهل مركب نمى توانند از اصل برائت استفاده كنند. جرا؟ زيرا: 

-١‏ غافل» از آن جهت كه غافل است نمى تواند از اين عمل استفاده كند. 

-١‏ و جاهل مركب هم كه شكك ندارد تا مجرى برائت باشد بلكه جزم به عدم جزئيت دارد. 

يس: محل بحث ما تبيين حكم جاهل مقضر بسيط يعنى شاك است كه روشن شد. 

مراد از «و العلم بمطابقته للواقع او الظنّ بها ٠...‏ جيست؟ 

ياسخ به يكك سؤال مقدّر است كه تقديرش جنين است: 

درست است كه شخص غافل و جاهل به جهل مركب اعتقاد جزمى به صحت عمل خويش دارد و يا اينكه در اثر شنيدن از والدين 
ويا معلم و يا ... ظَنّ به مطابقت يبدا كرده است و مطمئن به صحت عمل كرديده و با علم و اطمينان عبادتش را با قصد قربت جزمى 
انجام داده است و فى الواقع هم عمل صحيح بوده است و لكن اين علم و اطمينان او از طرق معتبره شرعيه حاصل نككرديده است و 
فاقد ارزش است و وجودش كالعدم مى باشد. 

يس بايد غافل و جاهل مركب را به شاكك و جاهل بسيط ملحق نموده و در هر دو بابء يا حكم به صحت كنيم يا بطلان. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج ٠١‏ ص: 17 

و لذا شيخ در ياسخ مىفرمايد: 

داشتن علم يا ظنّ معتبر بر مطابقت عمل عبادى با واقع در صحت عبادت شرط نيست؛ جون كه دليلى برآن وجود ندارد. 

به عبارت ديكر: 


متن لا ترجمه 9 شرح كامل رسائل شيخ انصارى« به روش يرسش و ياسخ» مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 1.0017اأع/اأ1ع13ات. اىالالالالا صفحه معانانا از بساحرنا 


لازم نيست كه علم به مطابقت عمل با واقع و با ظنْ به آن از يكك طريق شرعى معتبر حاصل شودء بلكه از هر طريق كه حاصل آيد و 
براى مكلف قصد قربت جزمى بياورد كافى است و لو از طريق يدر و مادر باشد. جرا؟ 

زيرا دليلى وجود ندارد بر اينكه اعتبار حصول علم و يا ظنّ حتما بايد از طرق شرعيه باشد. 

مراد از «فانٌ ادلّهُ وجوب رجوع المجتهد ... جيست؟ 

ياسخ به يكك سؤال مقدّر است كه تقديرش جنين است؟ 

ادلّه شرعيه و عقلتِه بسيارى نقل شده است مبنى بر اينكه اكر مكلف مجتهد استء بايد به ادلّه تفصيليه مراجعه كند و جنانجه مقلد 
است بايد به مجتهد و رساله او مراجعه نمايد و ازاين طريق علم و يا اطمينان بيدا كند و الا كفايت نمى كند و لذا شيخ مىفرمايد: 
كمان نشود كه رجوع مجتهد به ادلّه و رجوع مقاسد به مجتهد, دليل بر علم يا ظن به مطابقت مى باشد؛ زيرا اين ادلّه منحصرا براى 
بيان رادهاى شرعىاى است كه در صورت مخالفت عمل عبادى با واقع؛ به آن ضررى نمىرسه؛ نه اينكه آن ادلّه براى بيان شرط 
بودن واقع از اين رادها اخذ شده باشد؛ و براى كسى كه آن ادلّه را ملاحظه نمايد اين نكته ينهان نخواهد بود. 

مراد از «ثم ان مرآة مطابقة العمل الصادر للواقع: العلم بهاء او ٠...‏ جيست؟ 

اين است كه: آينه مطابقت عمل عبادى با واقع؛ علم به آن عمل با واقع يا رادهابى است كه مجتهد با مقلد به آنها رجوع مى كند. 
به عبارت ديكر: 

در مورد غافل و جاهل مركب كه يس از انجام عمل كشف مطابقت عمل با واقع مى شود: 

-١‏ كاهى اين انكشاف صحت به واسطه علم است. 

؟- و كاهى هم اين انكشاف به واسطه يكك طريق شرعى است كه براى مجتهد همان منابع است و براى مقلّد همان رساله عملته. 
نكته قابل توجه اين است كه ميان انواع مختلف انكشاف فرقى نمى باشد. 

حاصل مطلب در «و توهّم: انْ ظَنّ المجتهد و فتواه ...) جيست؟ 
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ياسخ به يكك توهّم ويا شبه است مبنى بر اينكه: فتوابى كه مجتهد مى دهد و ظن مجتهد نسبت به عملى باشد كه در كذشته رخ داده 
ويادر آينده رخ مىدهدء ظن و فتواى مجتهد در عمل كذشته اثر نمى كند» و لكن در عمل آينده اثر مى كند. 

به عبارت ديكر: مجرّد مطابقت عمل با واقع و با فتواى مجتهد كافى نمىباشد بلكه بايد عمل از روى اجتهاد و با تقليد انجام شده 
باشد» يعنى: 

-١‏ اول بايد برود اجتهاد و يا تقليد كند. يس از آن با اتكاء به آن عمل را انجام دهد تا كافى باشدء و الا اكر عمل كند و يس از 
عمل به سراغ فحص برود و تحقيق كند كه عملش مطابق فتوا بوده يا نه كفايت نمى كند. 

و لذا شيخ در ياسخ مىفرمايد: 

اين توهم غلط است؛ زيرا مؤدّاى ظنّ مجتهد. خود حكم شرعى است كه براى اعمال كذشته و آينده ثابت است؛ و ترتيب اثر دادن 
بر فعل كذشته. بعد از مراجعه به مجتهد مى باشد؛ زيرا فتواى مجتهد به واجب نبودن قرائت سوره در نماز (مثلا) مثل علم است و اثر 
آن قبل از عمل» عدم وجوب سوره در نماز استء و يس از عمل واجب نبودن اعاده نمازى است كه بدون سوره خوانده است؛ و 
نظير اين بحث در معاملات بيان شد. 

به عبارت ديكر: 

ظَنّ مجتهد. موضوعيت ندارد تا شرط باشد كه صدور عمل به استناد آن بلكه طريق به سوى حكم واقعى باشد و لذا بدون آن نيز 
اكر عمل كرد و مطابق واقع درآمد صحيح استء منتها تا زمانى كه اجتهاد يا تقليد نكرده حق ندارد اثر مترتب كندء مثلا از كوشت 
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كو سفند بخورد يا از زوجداى كه به عقد فارسى عد كرده استمتاع ببرد. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج ٠١‏ ص: ١١8‏ 

و لنختم الكلام فى الجاهل العامل قبل الفحص بامور: 

الأوّل 

هل العبرة فى باب المؤاخذة و العدم بموافقةُ الواقع الذى يعتبر مطابقهُ العمل له و مخالفته. و هو الواقع الأوّلى الثابت فى كل واقعهُ عند 
المخطئة؟ فإذا فرضنا العصير العنبى الذى تناوله الجاهل حراما فى الواقع» و فرض وجود خبر يعثر عليه بعد الفحص على الحلَية» 
فيعاقب» و لو عكس الأمر لم يعاقب؟ 

أو العبرة بالطريق الشرعي المعثور عليه بعد الفحصء فيعاقب فى صورة العكس دون الأصل؟ 

أو يكفى مخالفة أحدهماء فيعاقب فى الصورتين؟ 

أم يكفى فى عدم المؤاخذة موافقة أحدهماء فلا عقاب فى الصورتين؟ 

وجوه: 

من: أن التكليف الأوَلِى إِنّما هو بالواقع» و ليس التكليف بالطرق الظاهريّة إِنّا على من عثر عليها. 

ومن: أن كلما من الواقع و مؤدّى الطريق تكليف واقعئّ مرا إذا كان التكليف ثابتا فى الواقع» فلأنّه كان قادرا على موافقة الواقع 
بالاحتياط» و على إسقاطه عن نفسه بالرجوع إلى الطريق الشرعىّ المفروض دلالته على نفى التكليف. فإذا لم يفعل شيئا منهما فلا مانع 
من مؤاخذته. و أمَّا إذا كان التكليف ثابتا بالطريق الشرعيّء فلأنّه قد ترك موافقة خطاب مقدور على العلم ةقث أدلية وجوت 
الرجوع إلى خبر العادل أو فتوى المجتهد يشمل العالم و الجاهل القادر على المعرفة. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج ٠١‏ ص: ١1/‏ 

و من: عدم التكليف بالواقع؛ لعدم القدرة؛ و بالطريق الشرعيّ؛ لكونه ثابتا فى حقّ من اطلع عليه من باب حرمة التجرّىء فالمكلف به 
فعلا المؤاخذ على مخالفته: هو الواجب و الحرام الواقعيّان المنصوب عليهما طريق» فإذا لم يكن وجوب أو تحريم فلا مؤاخذة. 

نعم لو اطلع علفى ما يدل ظاهرا على الوجوب أو التحريم الواقعئ مع كونه مخالفا للواقع بالفرضء فالموافقة له لازم من باب الانقياد 
و تركها تجرّ. و إذا لم يطلع على ذلك لتركه الفحص فلا تجرّى أيضا. 

و أمّرا إذا كان وجوب واقعيّ و كان الطريق الظاهرىٌ نافيا؛ فلن المفروض عدم التمكن من الوصول إلى الواقع؛ فالمتضمن للتكليف 
متعذّر الوصول إليه و الذى يمكن الوصول إليه ناف للتكليف. 


[مطلب اول] 
تشريح المسائل 


غرض شيخ از عبارت «و لنختم) جيست؟ 

اين است كه: بهتر استء مبحث احكام جاهل مقصّ رى را كه قبل الفحص و اليأس» از اصل برائت استفاده مى كندء با بيان سه مطلب 
ديكر به يايان ببريم. 

جهت يادآورى بفرماييد رأى جناب شيخ و مشهورء در رابطه با حكم تكليفى» يعنى عقاب جاهل مقصّر جه شد؟ 

اين شد كه عقاب و عدم عقاب و با به تعبير ديككر مؤاخحذه داشتن و يا نداشتن» دائر مدار واقع و نفس الامر است. يعنى: اكر كه 


جاهل مقضّر با اجراء اصل برائت مرتكب شده استء با حكم واقعى مطابق درآمدء عقاب و يا مؤاخذهاى نخواهد داشت. و اكر عمل 
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مزبور مخالف واقع د رآ مد به خاطر مخالفتش با واقع؛ معاقب بوده. مؤاخذه خواهد شد. 

نكته اينكه: رأى مزبور؛ برخلاف رأى صاحب مدارك و استادش بودء جرا كه صاحب مدارك و استادشء عقاب را بر ترك تعلم 
مى دانستند. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارىء ج ٠١‏ ص: ١7/8‏ 

انما الكلام در اينجا جيست؟ 

اين است كه: حكم واقعى در يكك تقسيم بر دو قسم است: -١‏ واقعى اوّْلى؛ ؟- واقعى ثانوى. 

مراد از حكم واقعى اوّلى جيست؟ 

-١‏ احكامى است كه در لوح محفوظ و عند الله تعالى كه عالم واقع استء ثبت و ضبط است و دائر مدار مصالح و مفاسد 
نفس الامريهايست كه در متعلقات انها وجود دارد. 

؟- اين احكام غير قابل تغيير و تنها ذات حقء يبامبر اعظم و ائمّه طاهرين عليهم السّلام از آن باخبر هستند. 

منظور از حكم واقعى ثانوى جيست؟ 

-١‏ احكام شرعيهاى است كه از طريق شرعى يعنى ادله اربعه براى مكلفين و يا به تعبير ديكر مجتهدين به دست مىآيد. يعنى هر 
حكمى كه توسط مجتهد از طريق اين ادلّه به دست آيد. حكم واقعى ناميده مىشود. جرا؟ جون هريكك از اين ادلّه طريق به سوى 
واقعاندء به نحوى كه ما مفاد آن را به جشم واقع مى نكريم. 

باقرجه بدتقدمات فوق هراد ال «الاول» هل العغيرة ...عند المخطة 6 جبيت؟ 

اين است كه: اينكه مى كُوييم معيار در عقاب داشتن و نداشتن موافقت و مخالفت با واقع استء آيا مراد خصوص حكم واقعى اوّلى 
است؟ و يا مراد خصوص حكم واقعى ثانوى است؟ و يا يكى از اين دو لا على التعيين مراد است؟ و يا اينكه هر دو باهم ملا-كك 
هستندك؟ 

جه ياسخى به اين مسثئله داده شده است؟ 

-١‏ مشهور برآ زاند كه: معيار» موافقت و مخالفت با حكم واقعى اؤّلى است. 

بنابراين: اكر كسى بدون تفتحص و تحقيق و صرفا با اجراى برائت عصير عنبى را بنوشد در حالى كه اين عمل در لوح محفوظ 
محكوم به حرمت بوده» مؤاخذه خواهد شدء اكرجه در ظاهرء اماره معتبرهاى مثل خبر ثقه بر حلئِت آن دلالت كند و وى فحص 
نكرده و به اين اماره كه مؤمّن است» دسترسى بيدا ننموده استء كه اين صورت اصل است. 

-١‏ برخى هم برآناند كه معيار» موافقت و مخالفت با حكم واقعى ثانوى و يا به تعبير ديكر طريق شرعى استء كه اكر فحص و 
تحقيق مى كرد بدان مىرسيد و لذا كارى با واقع اؤّلى ندارد. 

بنابراين: اكر حكم واقعى و ثابت در لوح محفوظ حليت و اباحه عصير عنبى بوده و لكن طريق شرعى بر حرمت دلالت كند واين 
شخص بدون تحقيق از آن برائتى شده؛ آن را مرتكب شودء مؤاخذه خواهد شد. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج ٠١‏ ص: ١79‏ 

*- برخى هم معتقدند كه ميزان و معيار در عقاب داشتن» مخالفت با يكى از اين دو حكم است. 

يعنى اكر: تنها با واقع مخالفت كند معاقب خواهد بود كه اين صورت اصل است. 

واكر فقط با حكم ظاهرى و مؤدّاى طريق شرعى مخالفت كندء باز هم معاقب است كه بر اين صورت عكس است. 

واكر باهر دو مخالفت كندء يعنى هم واقع و هم طريق شرعىء هر دو باهم دلالت بر حرمت كند واو مرتكب عمل شودء باز هم 


مؤاخذه خواهد شدء كه اين هم صورت اصل است و هم صورت عكس و لذا دو سبب تداخل نموده و لكن يكك عقاب بيشتر ندارد. 


متن ل ترجمه و شرح كامل رسائل شيخ انصارى« به روش يرسش و ياسخ» مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 6©017.١أع/إأ10ع613.‏ الاللالالا صفحه لاعانان از بساحرن 


و اما اكر با واقع اوّلى و ثانوى هر دو موافقت كند» عقاب نخواهد داشت. 

؟- و كروهى به عكس قول سوّم مى كويند: معيار در عدم عقابء موافقت با يكى از آن دو است. 

بنابراين: اكر عمل وى يعنى شرب العصيره فى المثل هم با لوح محفوظ و هم با طريق شرعى مخالف باشدء او مؤاخذه خواهد شد. 
واكر عمل وى تنها با طريق شرعى مخالف باشدء باز هم او مؤاخذه خواهد شدء و لكنء اكر عمل او تنها با طريق شرعى موافق 
باشد» عقاب نخواهد داشتء اككرجه با واقع اولى مخالف باشد, و اين صورت اصل است. 

واكر تنها با واقع اوّلى موافق باشدء باز عقابى نخواهد داشت كه اين صورت عكس است. 

واكر با هر دو موافق باشد» يعنى هم واقع دلالت بر حليت آن بكند هم طريق شرعىء در اين صورت نيز به طريق اولى مؤاخذهاى در 
كار نسثت: 

غرض از عبارت «من ان التكليف الاوّلى انما هو بالواقع ٠...‏ جيست؟ 

بيان دليل وجه اول است مبنى بر اينكه: 

-١‏ آنجه وظيفه اوليّه هر مكلفى است و بر اساس مصالح و مفاسدء در حقٌّ همه افراد مكلف جعل شده است»؛ همان حكم واقعى 
است كه در لوح محفوظ ثبت و ضبط است. يعنى: وظيفه ما حتّى الامكان دستيابى به همان واقعيات است كه ميان عالم و جاهل 
يكسازاند. 

-١‏ حكمى كه مفاد طريق شرعى است تنها در حق كسانى ثابت است كه بدان مطلع شوند. 

"- بنا بر فرضء مكلف جاهل مقضر از اين مفاد مطلع نشده است. 

بس: به خاطر واقع اوَّلى كه مكلف بدان است مؤاخذه مىشود و نه به خاطر واقع ثانوى. 

مراد از عبارت «و من ان الواقع اذا كان فى علم الله ... جيست؟ 

بيان دليل وجه دوم است مبنى بر اينكه: 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارىء ج .٠١‏ ص: حل 

-١‏ حكم واقعى اوّلى در لوح محفوظ و در علم خداوند ثبت و ضبط است. 

-١‏ غير از عالم الغيب احدى نمى تواند به طور مستقيم از حكم واقعى اوّلى در لوح محفوظ آكاه شود. 

"- وظيفه ما اين است كه از طرق شرعتيه مجعوله به احكام واقعى اوليه دست بيدا كنيم. 

يس: تكليف فعلى ما همين مؤدّاى طرق شرعيه است و نه واقع على ما هو عليه. 

و لذا: وقتى كه ما مكلف به واقع نيستيم جكونه ممكن است كه ذات حقء ما را براى مخالفت با واقع عقاب كندء جكونه اين كار با 
حكن خداؤتن ساز كار اسيت: 

مراد از عبارت «و من: ان كلا من الواقع و مؤدّى الطريق تكليف واقعى ...؛ جيست؟ 

بيان دليل وجه سوّم است مبنى بر اينكه: 

هريكك از حكم واقعى اوّلى و ثانوى در حق ما يكك تكليف واقعى هستند و نه صورى و ظاهرى. و لذا: 

١-اكر‏ هر دو بر اباحه و جواز دلالت كنند فهو المطلوب. 

1- و اككر هر دو بر حرمت دلالت كنند» و ما مرتكب عمل شويم» عقاب حتمى است. 

*"- و جنانجه حكم واقعى اوّلى حرمت باشد و لكن مؤدّاى اماره حليت» در صورت مخالفت با واقع مؤاخذه و عقاب خواهيم شد. 
جرا؟ زيرا: اكرجه مكلف به تفصيل دسترسى به واقع ندارد و لكن: 

-١‏ قادر بر احتياط دارد و مى تواند كه با احتياط از كنار اين شبهه تحريميه بككذرد. 
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اد قاذر اسث يهطرق شرعة مراضعه كرد يراض كود عذرى بهاندائ ذا كد 

*- وى با وجود قدرت هر دو طريق را رها كرده و بدون تحقيق اصل برائت جارى كرده و عصير عنبى را مرتكب شده است. 

يس: عذرى نداشته» و در قيامت عقاب خواهد شد. 

#- و در صورتى كه حكم واقعى ثانوى حرمت باشدء و به قول مرحوم شيخ تكليف از طريق حكم شرعى ثابت باشدء باز هم 
مخالفت با آن عقاب دارد. جرا؟ 

زيرا وى موافقت با خطابى را تركك كرده كه اكر مراجعه مى كرد و تحقيق مىنمود بدان علم بيدا نم ىكرد و لكن مراجعه نكرده و 
در اثر كوتاهى و قبل الفحص انجام داد» يس معاقب است. و فرض هم اين است كه ادلّه مىكويد: بر شما واجب است كه اكر 
مجتهد هستيد به خبر عادل مراجعه كنيد و اكر مقلّد هستيد به فتواى مجتهد مراجعه كنيد. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى؛ ج ٠١‏ ص: ١١‏ 

يعنى: فرقى ميان عالم و جاهل نمى كذارد بلكه همانطورىكه عالم بايد از اينها متابعت كند جاهل مقصّر نيز بايد ييروى كند و 
لكن جون متابعت نكرده مؤاخذه خواهد شد. 

مراد از عبارت «و من: عدم التكليف بالواقع: لعدم القدرة» و بالطريق الشرعى ... جيست؟ 

بيان دليل وجه جهارم است مبنى بر اينكه: 

اكر مطلبى در واقع حرام باشد و لكن طريق شرعى دلالت بر حليت آن بكند» مكلف به خاطر مخالفت با واقع عقاب نمى شود. جرا؟ 
زيرا: بالفعل نسبت به واقع مكلف نمى باشد» جون قادر بر نيل به واقع و امتثال آن را ندارد. 

واكر در ظاهر و به حكم طريق شرعى حرمت آن مطلب ثابت شود, و لكن در واقع حلاللى باشد و مكلف آن را مرتكب شودء باز 
هم عقابى نيست. جرا؟ 

زيرا اكر هم عقابى باشد» در حق كسانى ثابت است كه از طريق شرعى مطلع و باخبر باشند و حال آنكه اين جاهل است و از آن 
خبر ندارد. يس عقاب هم ندارد. البته اهل اطلاع از طريق شرعى هم عقابشان به خاطر مخالفت طريق» از باب تجرى است و نه به 
خاطر مخالفت واقعيه» و تجرى هم عقاب آور نيست. 

بطابراين: 

١-اكر‏ در واقع وجوب يا حرمتى در كار نباشد» عقابى هم در كار نيستء جه از طريق شرعى مطلع باشيم يا نه. بله؛ 

اكر از طريق شرعى اطلاع و آكَاهى يافت و طريق شرعى برخلاف واقع» مثبت تكليف الزامى باشدء موافقت با آن از باب انقياد لازم 
و مخالفت آن از باب تجرّى حرام است. 

واكر در اثر تركك فحصء از طريق شرعى مطلع نشد تجرّى هم نمى باشد تا جه رسد به مخالفت عمليه. 

1- و اكر در واقع وجوب و يا حرمت باشدء و لكن طريق شرعى آن را نفى مى كند باز هم عقابى در كار نيستء جرا كه على الفرض 
مكلف دسترسى به واقع ندارد. 

يس : 

آنى كه مكلن به آن دسترسى :دارد كةاهمان طريق شرعى باشده ثافى تكليط اسث. 

و آنى كه مثبت تكليف است كه همان واقع و لوح محفوظ باشد» مكلف دسترسى به آن ندارد» فما قصد لم يقع و ما وقع لم يقصد. 
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و الأقوى: هو الأوّلء وجهه بالتأمّل فى الوجوه الأربعة. 

و حاصله: أن التكليف الثابت فى الواقع و إن فرض تعذّر الوصول قادرا عليه» غير مطلع على طريق شرع ينفيه» و لا واجدا لدليل 
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يؤمّن من العقاب عليه مع بقاء تردّده. و هو العقل و النقل الدالّان على براءة الذَّمَرهُ بعد الفحص و العجز عن الوصول إليه» و إن احتمل 
التكليف و تردّد فيه. 

و أمَا إذا لم يكن التكليف ثابتا فى الواقع» فلا مقتضى للعقاب من حيث الخطابات الواقعيّة. و لو فرض هنا طريق ظاهرىٌ مثبت للتكليف 
لم يعثر عليه المكلفء لم يعاقب عليه؛ لأمنّ مؤدّى الطريق الظاهرىٌ غير مجعول من حيث هو هو فى مقابل الواقع؛ و نما هو مجعول 
بعنوان كونه طريقا إليهه فإذا أخطأ لم يترنّبٍ عليه شىء؛ و لذا لو أدى عبادة بهذا الطريق فتبين مخالفتها للواقع» لم يسقط الأمر و وجب 
إعادتها. 

نعمء إذا عثر عليه المكلف لم يجز مخالفته؛ لأنّ المفروض عدم العلم بمخالفة للواقع» فيكون معصية ظاهريَة؛ من حيث فرض كونه 
طريقا شرعيا إلى الواقع» فهو فى الحقيقةُ نوع من التجرّى. و هذا المعنى مفقود مع عدم الاطلاع على هذا الطريق. 

و وجوب رجوع العامّى إلى المفتى لأجل إحراز الواجبات الواقعية فإذا رجع و صادف الواقع وجب من حيث الواقع؛ و إن لم يصادف 
الواقع لم يكن الرجوع إليه فى هذه الواقعة واجبا فى الواقع» و يترنّب عليه آثار الوجوب ظاهرا مشروطة بعدم انكشاف الخلافء إِلَا 
استحقاق العقاب على التركك؛ فإنّه يثبت واقعا من باب التجرّى. 

و من هنا يظهر: أنه لا يتعدّد العقاب مع مصادفة الواقع من جهة تعدّد التكليف. 

نعم» لو قلنا بأنَّ مؤدّيات الطرق الشرعتّة أحكام واقعيّة ثانورّة» من ذلكك انقلا-ب التكليف إلى مؤديات تلك الطرق» و كان أوجه 
الاحتمالات حينئذ الثانى منها. 


ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج ٠١‏ ص: ١57‏ 
تشريح المسائل 


حاصل مطلب در عبارت «و الاقوى: هو الاوّل ...) جيست؟ 

رأى و نظر جناب شيخ رحمه الله است كه مىفرمايد: عقيده ما همان قول مشهور است كه مى كويد: 

عقاب دائر مدار تكليف واقعى اؤْلى است. 

مراد از «انَ التكليف الثابت فى الواقع ...) جيست؟ 

اين است كه: اكر در واقع و لوح محفوظ تكليفى باشد مثل حرمت شرب عصير عنبى» عقاب هم در حق جاهل مقضر ثابت مى شود. 
را 

زيرا: مقتضى از براى عقاب موجود و مانع از آن مفقود است و لذا يؤثّر المقتضى اثره. 

مقتضى براى عقاب در اينجا جيسث؟ 

همان اوامر و نواهى واقعيه و وجوب و حرمت واقعى هستند كه مقتضى عقاباند» جه وصول به آنها ممكن باشد و جه ممتنع؛ و به 
حسب فرض هم وجوب ويا حرمت موجود است. 

جرا مانعى از عقاب جاهل مقصّر به خاطر مخالفتش با واقع وجود ندارد؟ 

زيرا: 

-١‏ مكلف جاهل مقصّر خود احتمال عقاب را مىدهدء دفع عقاب محتمل هم كه واجب است و لذا بايد كار بكند كه از عقاب 
برهد. 

-١‏ قادر است كه با تحقيق و تفحص هم واقع را بيابد» هم آن را انجام دهد و لو به طريق احتياط. 

*- در اثر سهل انكارى و عدم تفحصء حتى به يكك طريق شرعى ظاهرى هم كه نافى تكليف الزامى باشد دست بيدا نكرده تا آن را 
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بهانه كند. 

- راه به هيج اصل عملى كه مؤمن او از عقاب باشد نيز ندارد تا در يناه آن آسوده باشد. جرا؟ 

زيرا كه اصل برائت عقليه و نقليه از عقاب براى جنين كسى نيستء بلكه كسى مىتواند ازاين اصل استفاده كند كه تفخص كرده 
باشد و به دليل اجتهادى دست نيافته باشد» بدين معنا كه بعد الفحص و اليأس از اين اصل استفاده مى كند» اكرجه بعد الفحص نيز 
احتمال تكليف را مىدهد و تحير باطنى از او زايل نشده و لكن براى اجراى برائت مجوّز دارد. 

يس: در مواردى كه تكليفى ثابت باشدء مانعى از عقاب وجود ندارد. 
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غرض از «و اما اذا لم يكن التكليف ثابتا فى الواقع ...) جيست؟ 

اين است كه: اكر تكليفى در لوح محفوظ ثابت نباشد» فى المثل عصير عنبى در واقع حلال باشد و نه حرام» در اين صورت به لحاظ 
واقع عقابى در كار نيست. جرا؟ 

جون تكليفى در كار نيست و عقاب سالبه به انتفاع موضوع است. 

يس مراد از «و لو فرض هنا طريق ظاهرى مثبت للتكليف ...) جيست؟ 

اين است كه اككر به فرض كه از طريق شرعى يكك حرمت و يا وجوبى ثابت شوده و فى المثل خبر ثقهاى دلالت بر حرمت عصير 
عنبى نمايد» عقابى در كار نخواهد بود. جه دسترسى به آن بيدا كنيم يا نه. 

البته اكر در اثر عدم فحص و تحقيق به آن دليل دست نيافتيم» كه همين مسأله مورد بحث ماست علت عدم عقاب اين است كه: 
مفاد و مؤدّاى طريق شرعىء مستقلا و بما هو هو در برابر حكم واقعى جعل نشده است. 

بلكه جعل اين طرق شرعيه صرفا به لحاظ اين است كه اينها طريق به سوى واقع هستند, و الَا هيج كونه مصلحتى در مؤدّاى آنها 
وجود ندارد. 

بنابراين: عند كشف الخلاف» عقابى برآن مترتب نمى شود. 

اكر فحص كرديم و دست به امارهاى يبدا نموديم كه دال بر حرمت بود و معذلكك مخالفت نموديم جه؟ 

حد اكثر تجرّى مى باشد و نه معصيت واقعيه؛ و حال آنكه عقاب از نظر ما دائر مدار معصيت واقعيه است و نه تجرّى. جنانكه همين 
حكم براى مقلد نيز هست. 

يعنى رجوع مقلد به فتواى مجتهد مثل رجوع مجتهد است به امارات كه صرفا طريق است. 

حاصل و نتيجه اين كلام جيست؟ 

اين است كه: 

-١‏ اكر فتواى مجتهد براى مقلّمد و يا امارات ظنيه براى مجتهد. مصادف با واقع باشدء مخالفت آنها با واقع» عقاب دارد» درحالى كه 
اككر مخالف با واقع باشد و مقلّد بدان دسترسى بيدا نكند نه عقابى دارد نه تجرّى كرده است. 

البته اكر مقلّد از آن مطلع شود و مخالفت كند, حد اكثر تجرّى كرده استء كه تجرّى هم موجب عقاب نمىشود. 

با توجه به مطالب فوق وظيفه مجتهد و يا مقلّد جيست؟ 

على الظاهر بر آنها واجب است كه به اين طرق معتبره مراجعه كنند» جرا كه راهى امنتر از آن 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارىء ج ٠١‏ ص: ١58‏ 

وجود ندارد. منتهى اينها راهاند و نه مقصدء ضمن اينكه مصلحت واقعيه دائر مدار اين طرق نيستء بلكه دائر مدار واقع استء منتهى 
راه نيل به واقع را هم» عقل و شرع در اختيار ما كذاشته است كه در عصر غيبت بهترين راه ممكن اجتهاد مجتهد و تقليد مقلّد است 
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و لكن اينها صرف طريق هستند» كه برطبق مؤداى آنها هيج كونه مصلحتى وراء مصلحت واقع احداث نمىشود. و لذا: 

حضرات در مبحث اجزاءء فتوى به عدم اجزاء داده مى كو يند: 

اكر كسى عبادتى را برطبق طريقى شرعى اجتهادى و يا تقليدى انجام دهد و بعدا كشف خلاف شود؛ علما و ظنّا عملش مجزى 
نيست و امر واقعى را از عهده او برنمىداردء بلكه بايد اعاده كند. 

حاصل مطلب در «و من هنا يظهر: انّه ...) جيست؟ 

مىفرمايد: شاهدى ديكر بر طريقيِت محضه اينها اين است كه: 

عقاب ندارد» بلكه عقاب واحد دارد و آن به خاطر مخالفت با واقع است. جرا؟ 

زيرا امارات طريق محض بوده و موافقت و يا مخالفت آنهاء جداى از واقع نه داراى ثواب است و نه داراى عقاب. 

حاصل مطلب در «نعم: لو قلنا بان مؤدّيات الطرق الشّرعِيةُ احكام واقعيةُ و ثانوية ...؛ جيست؟ 

اين است كه: بله؛ اكر كسى مثل مصوّبه معتقد باشد كه احكام واقعيه اوليه يا نداريم؛ و يا اكر هم داشته باشيمء در مرحله شأنيت 
باقى مى مانند» و آنجه در حق ما به فعليت مى رسدء همين مؤديات امارات استء و لذا: 

اكر فتواى مجتهد مخالف واقع درآيد, انقلاب حاصل مىشود جرا كه حكم واقعى تابع آراء مجتهدين استء و جنين كسى مى تواند 
بكويد: 

عقاب دائر مدار طرق شرعيه استء كه در اين فرضء قول دوم از اقوال جها ركانهاى كه كذشتء اقوى مى باشد و نه قول اول 

نظر شيخ در اين رابطه جيست؟ 

جنانكه كذشت اين مبنا را قبول ندارد. 
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الثانى 

قد عرفت: أن الجاهل العامل بما يوافق البراءة مع قدرته على الفحص و استبانة الحال» غير معذور, لا من حيث العقاب و لا من جهة 
سائر الآثار» بمعنى: أن شيئا من آثار الشىء المجهول عقابا أو غيره من الآثار المترتّبة على ذلكك الشىء فى حقّ العالم لا يرتفع عن 
الجاهل لأجل جهله. 

وقد استثنى الأصحاب من ذلكك: القصر و الإتمام و الجهر و الإخفات؛ فحكموا بمعذوررّة الجاهل فى هذين الموضعين. و ظاهر 
كلامهم إرادتهم العذر من حيث الحكم الوضعئّء و هى الصّمِحَهُ بمعنى سقوط الفعل ثانيا دون المؤاخذة. و هو الذى يقتضيه دليل 
المعذوريّةٌ فى الموضعين أيضا. 

فحينئذ: يقع الإشكال فى أنه إذا لم يكن معذورا من حيث الحكم التكليفيَ كسائر المجهولة للمكلّف المقضرء فيكون تكليفه بالواقع و 
هو القصر بِالنَسبهُ إلى المسافر باقياء و ما يأت به من الإتمام المحكوم بكونه مسقطا إن لم يكن مأمورا به فكيف يسقط الواجب؟ و إن 
كان مأمورا به فكيف يجتمع الأمر به مع فرض وجود الأمر بالقصر؟ 

و دفع هذا الإشكال: إِمَا بمنع تعلق التكليف فعلا بالواقعي المتروك. و إِمّا بمنع تعلقه بالمأتيئ به و إِمّا بمنع التنافى بينهما. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارىء ج ٠١‏ ص: ١517‏ 


بر جمه 
مطلب دوم 


اشاره 
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به تحقيق (در مباحث اصلى جاهل مقصّر)» دانسته شد كه: 

جاهل عمل كنند: به عملى كه موافق اصل برائت است» در صورتى كه قادر بر تفحص (در راه اجتهاد وو يا تقليد) و تحقيق حال 
استء معذور نيستء نه از حيث عقاب (و حكم تكليفى) و نه ازحيث (صحت و فساد) و ساير آثار (وضعيه)» به اين معنا كه 
هيج يكك از آثار تكليف مجهول جه به لحاظ عقاب و جه به لحاظ غير عقابء از آثارى كه برآن عمل مترتّب مىشود ودر حق آدم 
عالم ثابت است (در حق آدم جاهل نيز ثابت است»)» و از عهده جاهلء؛ به خاطر جهلش برداشته نمى شود. (فى المثل: اكر عالم؛ عمدا 
عقد راغلط بخواند وظيفهاش اين است كه دوباره آن را بخواند» آدم جاهل نيز اكر عملش را مطابق با واقع انجام ندهد» وظيفهاش 


اين است كه آن را دوباره انجام دهد). 


معذوريت جاهل در قصر و اتمام» و در جهر و اخفات 


و به تحقيق» اصحاب ما (دو مورد) از اين احكام (تكليفيه) را استثناء كردهاند: 

-١‏ قصر و اتمام. 

"- جهر و اخفات. و حكم فرمودهاند به معذور بودن جاهل در اين دو موضع. 

و ظاهر كلام اصحاب (نشان مىدهد كه) اراده آنها از عذر جاهلء از لحاظ حكم وضعى است و اين (حكم وضعى) همان صحت 
(عمل) است كه به معناى سقوط فعل است براى بار دوم, و نه آن را در اين دو مسئله اقتضاء مىكند. خلاصه اينكه: 

(جاهل مقصّر در اين دو باب نيز بر مخالفت واقع مؤاخذه خواهد شدء و لكن به لحاظ اعاده عمل معذور استء يعنى همين عملى را 


كه انجام داده از او يذيرفته مى شود و اعاده لازم ندارد. جه اداء ووجه قضاء) 
اشكال وارده بر مطلب فوق و يا طرح و ايجاد يك معمًا 


يس در اين حال؛ اشكال وارد مى شود در اينكه: وقتى آدم جاهل از حيث حكم تكليفى معذور نباشد, مثل ساير احكام مجهوله براى 
مكلف مقضّر (كه نسبت به آنها) معذور نيست: 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج ٠١‏ ص: ١58‏ 

-١‏ يس تكليف اين آدم جاهل به واقع كه عبارتست از وجوب قصر بر آدم مسافر به حال خود باقى است (و بقاء آن بدون امر 
نمى باشدء و لذا امر به قصر در اين دو باب هم در حق جاهل مقصرء ثابت است). 

-١‏ و اما عملى را كه به عنوان عمل تمام انجام داده (يعنى نماز جهار ركعتى) و محكوم است به اينكه مسقط واجب (واقعى) است: 
اكر مأمور به نبوده (و فاقد امر بوده است)» يس حككونه واجب را ساقط م ىكند (و اعاده و يا قضا ندارد)؟ 

واكر مأمور به بوده (و داراى امر بوده است)» يس جككونه امر به آن (يعنى اتمام)» با امر به قصرء با فرض وجود امر به قصر جمع 


مى شود؟ 
دفع اشكال مزبور از طريق را هحلهاى ييشنهادى شيخ 


جناب شيخ رحمه اللّه مىفرمايد دفع اين اشكال: 
-١‏ يا به سبب منع تعلق تكليف فعلى به مأمور به واقعى است (بدين معنا كه بكوييم در اين كونه موارد» امر فعلى به واجب واقعى 
مثلا قصر تعلق نمى كيرد» و لو مخالفت با آن عقاب داشته باشدء بلكه اين اتمام است كه مأمور به است و لذا امر به ضدين لازم 
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نمى آيد). 

؟- ويا به سبب منع تعلق تكليف است به آنجه (اين آدم جاهل) انجام داده است. (يعنى بكوييم در اين كونه موارد» امر به واجب 
واقع يق تناز فصرى تعلق كرف و ارخ تماق تمامئ كة ابى جاهل خواتدة مأمررايه نترةه اشسعه و در نجه ميحدورى يكن 
نمى آيد.) 

*- ويا به سبب منع تنافى ميان قصر و اتمام است (بدين معنا كه بككوييم: در اين كونه موارد هم امر به قصر وجود دارد هم امر به 
اتمام. و لذا امر به ضدَّين بلا مانع است.) 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى, ج ٠١‏ ص: ١89‏ 

فالأوّلء إِمَا بدعوى كون القصر مثلا واجبا على المسافر العالم» و كذا الجهر و الإخفات. 

و إمّرا بمعنى معذوررة فيه بمعنى: كون الجهل بهذه المسألة كالجهل بالموضوع يعذر صاحبه؛ و يحكم عليه ظاهرا بخلاف الحكم 
الواقعى. و هذا الجاهل و إن لم يتوسجه إليه خطاب مشتمل على حكم ظاهرىٌ كما فى الجاهل بالموضوع. إلا أنّه مستغنى عنه باعتقاده 
لوجوب هذا الشىء عليه فى الواقع. 

و إِمَا من جهة القول بعدم تكليفى الغافل بالواقع و كونه مؤاخذا على ترك التعلّم» فلا يجب عليه القصر؛ لغفلته عنه. نعم يعاقب على 
عدم إزالهُ الغفلة» كما تقدّم استظهاره من صاحب المداركك و من تبعه. 

و إِما من جهة تسليم تكليفه بالواقع, إِلَا أن الخطاب بالواقع ينقطع عند الغفلة؛ لقبح خطاب العاجز. و إن كان العجز بسوء اختياره فهو 
معاقب حين الغفلة على ترك القصرء لكنّه ليس مأمورا به حتّى يجتمع مع فرض وجود الأمر بالإتمام. 

لكن هذا كله خلاف ظاهر المشهور؛ حيث إِنّ الظاهر منهم كما تقدّم بقاء التكليف بالواقع المجهول بالنسبة إلى الجاهل؛ و لذا يبطلون 
صلاةُ الجاهل بحرمة الغصب؛ إذ لو لا النهى حين الصلاه لم يكن وجه للبطلان. 


سر حمه 
توضيح هريك از طرق سدكانه 


اتازاة ل اول كه كفهة شد واجب واقعى يعض كما قضر مأموز نس به امر قعل تاشد به يكى أذ جهاز وجةاذيل قابل قبول اسبعة) 
-١‏ يا با اين ادّعا كه بِكُوييم: وجوب قصر بر مسافرى است كه عالم (به حكم) استء و كذا 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارىء ج ٠١‏ ص: 16 

وجوب جهر در موضع اخفات و بالعكس (و لذا كسى كه جاهل به قصر است و حكم فعلى او اتمام است و يا كسى كه جاهل به 
جهر است؛ حكم فعلى او اخفات است و بالعكسء ولى درعين حال معاقب است جرا كه مقصّور است. و الا واجب واقعى در حق اوء 
مأمور به به امر فعلى نخواهد بود). 

"- ويا به معناى معذوريت جاهل به حكم استء يعنى: جهل به اين مسئله كه (حكم) مىشود در حقٌّ او برخلا.ف حكم واقعى 


(يعنى: وظيفه ظاهرى او غير از حكم واقعى أسث ). 
ان قلت 


نيستء» جنانكه در جاهل به موضوع (اين مجوز شرعى) وجود دارد, و لكن اين آدم جاهل (در ما نحن فيه) به سبب اعتقادش به 
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وجوب آن عملى (كه انجام مىدهد) در واقع» بىنياز از آن خطاب (و مجوّز ترخيص) است. 

*- وايا (جنانكه صاحب مدارك معتقد بود) به جهت اعتقاد به مكلف نبودن آدم جاهل به واقع؛ و مؤاخذ و معاقب بودنش به خاطر 
تركك تعلّم است. يس: قصر بر اين (آدم جاهل)» به خاطر غفلتش از آن» واجب نيست. بله به خاطر عدم ازاله غفلت (و نياموختن 
حكم خدا)» عقاب مىشود, جنانكه تبيين آن از نظر صاحب مداركك و كسانى كه او را تبعيت م ىكنند» كذشت. 

*- ويا به جهت مكلف بودن جاهل مقضر به واقعيات؛ جز اينكه اين خطاب به واقع به هنكام غفلت»ء به دليل قبح خطاب بر فرد غافل 
عاجزء منقطع مى شود. (مثل: من توسّط فى ارض). 

الهواكز ايخ هي و تاتراق ء ازاروع سوع الععاز او باشده ينين اواق زماة عتلس بمخاط ث كه فى عقاف م شردة والكن (اين 


نماز قصر) مأمور به نيست تا اينكه با فرض وجود امر به اتمام» با آن جمع شود (و اجتماع ضدّين حاصل آيد). 
مناقشه در اين وجه جهارم 


اين است كه: تمام اين مطالب و صور برخلاف ظاهر (و رأى) مشهور استء جرا كه ظاهر كلمات مشهور جنانكه كذشت اين است 
كه: تكليفى فعلى به آن واقع مجهولء (يعنى قصر) در حق جاهل همجنان باقى است و مرتفع نمىشود. (يس امر به قطع منقطع نشده 
است) و لذا (در مثال جهل به حرمت غصبيت) حكم به ابطال نماز جاهل به حرمت غصب مى كنند, و حال آنكه اكر در اثر جهل؛ 
نهى منقطع مى شدء وجهى براى بطلان نبود. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج .٠١‏ ص: ١0١‏ 

و الشانى؛ منع تعلق الأسمر بالمأتي به. و التزام أن غير الواجب مسقط عن الواجب؛ فَإِنّ قيام ما اعتقد وجوبه مقام الواجب الواقعىّ غير 


1 
نعم» قد يوجب إتيان غير الواجب فوات الواجبء فيحرم بناء على دلالهٌ الأمر بالشىء على النهى عن الضدّء كما فى آخر الوقت؛ حيث 
ويردٌ هذا الوجه: أن الظاهر من الأدلّهْ كون المأتيّ به مأمورا به فى حمّهه مثل قوله عليه الشّ.لام فى الجهر و الإخفات: «تمت 

صلاته)[81] و نحو ذلكك. 
و فى الموارد التى قام فيها غير الواجب مقام الواجب نمنع عدم وجوب البدلء بل الظاهر فى تلكك الموارد سقوط الأمر الواقعيّ و ثبوت 
الأمر بالبدل» فتأمل. 


و الثالث» بما ذكره كاشف الغطاء رحمه اللّه: من أن التكليف بالإتمام مرتّب على معصية الشارع بتركك القصرء فقد كلفه بالقصر و 
الإتمام على تقدير معصيته فى التكليف بالقصر. 

و سلكك هذا الطريق فى مسأل الضدّ فى تصحيح فعل غير الأهم من الواجبين المضئقين» إذا تركك المكلف الامتثال بالأهم.[2#] 

و يرده: أنّا لا نعقل الترنّب فى المقامين» و إِنّما يعقل ذلك فيما إذا حدث التكليف الثانى بعد تحمّق معصية الأوّلء كمن عصى بتركك 
الصلاة مع الطهارة المائية» فكلّف لضيق الوقت بالترايية. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى ج ٠١‏ ص: 187 


بر جمه 


رأه حل دوم 
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و اما وجه (و يا راه حل) دوم (كه كفته شد آنجه انجام داده مأمور به نبوده است و درعين حال مسقط اعاده و قضاء است). و التزام به 
اينكه (عمل) غير واجب (به دليل اعتقاد جاهل بر وجوب آن)» استء بجاى واجب واقعى» ممكن است و غير محال. 

بله» كاهى انجام دادن غير واجب (يعنى اتمام) موجب فوات واجب (يعنى عمل قصرى) مى شود يس (در جنين موردى اتمام منهى 
عنه) و حرام مىشود بنا بر اينكه امر به شىء» دلالت بر نهى از ضدش دارد. مثل اينكه اين آدمء در آخر وقت نماز بخواند, جرا كه 
انجام نماز (به صورت) تمام» مستلزم فوت نماز قصر است (به عبارت ديكر يكك عمل حرام مسقط يكك عمل واجب شده است). 


مناقشه در وجه مزبور 


اين وجه رد مىشود به اينكه: ظاهر آنجه از ادلّه و اخبار به دست مىآيد كه مأتى به يعنى اتمام در حق جاهل» (صرفا از باب مسقط 
بودن نيست بلكه) در حق جاهل (همين) مأمور به است. 

مثل اين سخن امام عليه السّ.لام در باب جهر و اخفات» كه فرمودند: (اكر به جاى جهر مثلا) اخفاتا نمازش را بخواند) نمازش تام و 
كامل است. و امثال اين تعبيرات. 

نتيجه اينكه: 

در مواردى هم كه غير واجب قائم مقام واجب شده استء ما قبول نداريم كه بدل واجب نباشدء بلكه ظاهر قضيه در آن موارد اين 


است كه امر واقعى ساقط شده و امر به بدل ثابت مى كردد. يس بينديش و ... 


وجه سوّم 


وجه (يا راه حل سوّم) در رابطه با مطلبى است كه مرحوم كاشف الغطاء آن را ذكر فرموده و آن عبارتست از اينكه: 

تكليف (و امر) به اتمام» مترنّب است بر معصيت (كردن مكلّف) شارع راء به سبب تركك قصر (يعنى امر اوّل). 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج 2٠١‏ ص: ١07‏ 

يس: حق تعالى» مكلف فرمود او (يعنى آدم مسافر) را به (خواندن نماز) قصر و اتمام (لكن تكليف او به اتمام) به فرض معصيت 
اوستء نسبت به تكليف (و امر) به قصرء و اين طريق را (علاوه بر اينكه در دو مسئله قصر و اتمام, و جهر و اخفات به كار كرفته 
است) در مسئله ضدٌ (يعنى امر به شىء نهى عن الضدّ)؛ در تصحيح فعل غير اهم يعنى مهم از دو واجب مضيق نيز بيهوده استء البته 
در صورتى كه مكلفء امتثال به اهم را تركك نمايد. 


مناقشه شيخ در وجه مزبور 


اين است كه: رد مى كند آن را به اينكه: ما نمى توانيم ترنّبٍ را در اين دو مقام (يعنى قصر و اتمام و جهر و اخفاتء تعّل كنيم (جرا 
كه آنجه را كه شما مى كوييد معصيت» معصيت نيست تا مسقط امر باشد, بلكه اراده معصيت است كه صرف اراده معصيت هم 
كافى براى ساقط كردن امر نيست,ء و لذا امر دوم كه آمدء مىشود اجتماع ضدَّين). 

بلكه» ترنّب در صورتى تعقل مى شود كه تكليف دوم حادث و يا به تعبير ديكر ايجاد شود (لكن) يس از تحمّق معصيت (نسبت به 
تكليف و يا امر) اؤلى» مثل كسى كه معصيت مى كندء به سبب تركك نماز با طهارت مائيه (بدين صورت كه آنقدر نمازش را به 
تأخير مىاندازد تا وقت كذشته و ديكر نمى تواند آن را با طهارت مائيه بخواند» و معصيت محقّق مى شود). 


در نتيجه: در اثر ضيق و تنكى وقتء مكلف مىشود به نماز با طهارت ترابيه (كه اين ترتب است و مستلزم اجتماع ضدَّين نيست). 
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تشريح المسائل 


حاصل مطلب در مباحث اصلى جاهل مقصّر جه بود؟ 

اين يود كه مكلفى كه قفاري تفعض و تحتيق حال اسست ول دوعيو سال ال يراقفك تجار كرده: و عمل نما الحرمه وا مرتك 
ويا محتمل الوجود را تركك مىكند» معذور نخواهد بود نه از حيث عقاب و حكم تكليفى و نه از حيث صيحت و فساد و ساير آثار 
وضعيه بلكه همه آثارى كه در حقّ عالم ثابت استء در حق جاهل قاصر نيز ثابت است. 

فى المثل: 

همانطور كه اكّر كسى عالما عامدا حرامى را مرتكب شود معاقب استء جاهل مقضّر نيز اكر حرامى را مرتكب شود عقاب دارد. 
ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج ٠١‏ ص: ١85‏ 

ويا همانطور كه اكر كسى عالما عامدا معامله فاسدى را انجام دهد, معاملهاش بىاثر است جاهل مقصّر نيز اكر معامله فاسدى انجام 
دهد. بىاثر است. 

ويا همينطور كه اكر كسى عالما عامدا عبادتى را به صورت باطل انجام دهد, اعاده و قضاء بر او لازم استء جاهل مقص ر نيز اكر 
عبادتى را به صورت باطل انجام دهد, باطل و اعاده و قضاء بر او لازم است. حاصل و خلاصه مطلب اينكه الجاهل المقصّدر فى تمام 
الشئون كالعلم العامد» و لكن ملاكك و مناط» موافقت و مخالفت با واقع استء يعنى: 

اكر موافق واقع بود» نه عقابى در كار است و نه اعادهاى. 

واكر مخالف با واقع درآمد. عقاب دارد و اعاده لازم دارد» فى المثل اكر ذبحى كه انجام داده شرعى درنيامد نمى تواند از > ثبت 
ذبيحه بخورد. 

حاصل مطلب در «الثانى») جيست؟ 

در اين است كه جاهل مقصر جنانكه كذشت از تمام جهات به منزله عالم عامد است مككر در دو باب» كه اين دو باب را علماى ما 
مستثنا كردهاند. 

به عبارت ديكر فقهاى ما فرمودهاند: جاهل مقَصّر در تمام احكام شرعيه تنها در دو مسئله با عالم عامد فرق دارد و معذوراست 
مطلقا جه قاصر باشد و جه مقصّر: 

-١‏ يكى مسأله قصر و اتمام استء بدين معنا كه مكلف نمىداند مسافر بايد در حال سفر نمازش را قصر بخواند و لذا از روى جهل 
به حكم, نماز را كامل مى خواند» مشهور برآ ناند كه جنين كسى معذور است. 

1- يكى هم مسأله جهر و اخفات استء بدين معنا كه مكلف نمىداند كه نماز را بايد جهرا بخواند و يا اخفاتاء و لذا از روى جهل 
به حكم آنجا كه بايد جهرا بخواند» اخفاتا مىخواندء و آنجا كه بايد اخفاتا بخواند» جهرا مىخواندء در اين باب نيز حضرات 
نظرشان بر اين است كه: جنين كسى معذور است. 

يس انما الكلام در جيست؟ 

دراين است كه: 

-١‏ آيا مراد مشهور از اين معذوريّت» معذوريت از حيث حكم تكليفى و مؤاخذه است؟ 

بدين معنا كه جاهل مقصٌّر همه جا به خاطر مخالفت با واقع معاقب استء جز در دو مسئله قصر و اتمام و جهر و اخفات و لكن يس 
از فحص و كشف مخالفتش با واقع» اعاده و لزوم قضا به حال خود باقى است. 
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؟- ويا مرادشان از معذوريت» معذور بودن از لحاظ حكم وضعى است؟ 

بدين معنا كه جاهل مقصّر در اين دو مسئله نيز مثل بقتيه احكام» به خاطر مخالفت با واقع مؤاخذه خواهد شد و لكن از لحاظ اعاده 
عمل معذور استء, يعنى عملى را كه انجام داده از او يذيرفته مى شود. و اعاده لازم ندارد» جه اداء و جه قضاء. 

"- و ايا اينكه مرادشان از اين معذوريتء از هر دو حيثيت است؟ بدين معنا كه جاهل مقصّدر از روى جهل به حكم اين دو مسثله را 
برخلاف واقع انجام داد» مثلا بجاى قصرء اتمام و بجاى جهر اخفات خواند؛ نه احكام تكليفى يعنى مؤاخذه براو ثابت مىشود و نه 
احكام وضعيه؛ برعكس عمل در موارد ديككر كه اكر با واقع مخالفت نمودء هم احكام تكليفى يعنى مؤاخذه براو ثابت است»ء هم 
احكام وضعيه؟ 

غرض جناب شيخ از «و ظاهر كلامهم .الى ... أيضا» جيست؟ 

اين است كه از ظاهر كلمات حضرات علما برمى يد كه مرادشان از اين معذوريت» از حيث حكم وضعى استء و نه از حيث حكم 
به عبارت ديكر: اكر جاهل مقصّر از روى جهل به حكم مرتكب حرام شود عقاب دارد» لكن عملش صحيح است و اعاده و قضا 
لازم ندارد. 

به عبارت ديكر: معذوريت مورد نظر حضرات مشهوره از حيث اعاده و قضاء است و نه از حيث استحقاق عقاب و لذا از او سؤال 
مى شود كه جرا نرفتى و حكم خدا را ياد بككيرى تا كه مخالفت با خطاب نكنى؟ 

دليل مشهور بر حكم مزبور جيست؟ 

روايت است: از جمله اين روايت است در باب قصر و اتمام از امام باقر عليه السّلام: 

فى من صلّى فى السَفر اربعاء ان قرئت عليه. آيهُ التقصير و صلّى اربعاء اعاد. و ان لم يكن قرئت عليه» و لم يعلمهاء فلا اعادة عليه 

در اينجا سخن از اعاده يعنى حكم وضعى استء بدين معنا كه: 

١-اكر‏ اين مكلف مسافر عالم به حكم قصر در سفر بوده و معذلكك نمازش را در سفر جهار ركعتى خوانده است بايد نمازش را 
اعاده كند. 

-١‏ و جنانجه جاهل به حكم بوده واز روى جهل به حكم نمازش را تمام خوانده» معذور است و اعاده بر او لازم نيست. 

جنانكه» در مورد جهر و اخفات نيز آمده است كه: اى ذلك فعل متعمّدا فقد نقص صلاته و 
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عليه الاعادة» و ان فعل ذلكك ناسيا او ساهيا او لا يدرىء فلا شىء عليه» فقد تمّت صلاته 

در اينجا نيز سخن از اعاده و عدم اعاده است. 

نكته: از دو حديث مذكور استفاده مى شود كه مراد حضرات مشهور از معذوريت جاهل مقصّر در دو مسئله قصر و اتمام و جهر و 
اخفات» به لحاظ حكم وضعىء يعنى اعاده و عدم اعاده آن است. 

بنابراين: دليلى بر معذوريت اين آدم جاهل در اين دو مسئله به لحاظ حكم تكليفى وجود ندارد» يس: به خاطر مخالفت با واقع 
عقاب مىشود. و حكم تكليفى به فعليت خود باقى است. 

مراد جناب شيخ از «يقع الاشكال ... جيست؟ 

طرح يكك اشكال و يا به تعبير ديكر ايجاد يكك معمّاست و آن اين است كه: 

-١‏ اينكه مى كوئيد, جاهل مقصّر در دو مسئله مزبور از حيث حكم تكليفى معذور نيست مقتضاى معذور نبودن از حيث حكم 


تكليفى اين است كه: 
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وجوب واجب واقعىء» مثلا قصر بحال خود باقى است و لكن بقاء آن بدون امر نخواهد بود. 

يس: امر به فقر در اين دو مسئله نيز در حق جاهل مقصّر ثابت است. 

-١‏ و اينكه مى كوئيد» جاهل مقصّر در اين دو باب از حيث حكم وضعى يعنى اعاده نداشتن معذور استء تقاضاى معذور بودن از 
حيث وضعى اين است كه: 

همين نماز جهار ركعتى را كه او انجام داده استء كافى بوده و مسقط واجب واقعى است. 

حال سؤال اين است كه: آيا اين نماز تمامى را كه اين آدم بجا آورده استء مأمور به است يا نه؟ 

١-اكر‏ مأمور به است» يس لازم مىآيد كه در آن واحدء نسبت به يكك مكلف هم امر فعلى به قصر وجود داشته باشدء هم به اتمام 
واين مستلزم امر به ضدّين است و امر به ضدَّين از جانب مولاى حكيم محال است. 

1- واكر مأمور به نيست» يس حكونه مسقط واجب واقعى است؟ 

حاصل و خلاصه تقرير فوق جيست؟ 

اين است كه: 

-١‏ حضرات مشهورء جاهل مقصّر را در اين دو مسئله به لحاظ حكم وضعى معذور و به لحاظ حكم تكليفى» غير معذور مىدانند. 
"- اينكه از حيث حكم تكليفى مقصّر نيست,ء نشاندهنده اين است كه حكم؛ وجوب قصر است و اينكه از حيث حكم وضعى 
معذور استء نشاندهنده اين مطلب است كه همان نماز تمامى را كه اين جاهل بجاى آورده كافى دانسته؛ اعاده و قضا لازم ندارد. 
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حال اينجا اين سؤال مطرح مى شود كه: 

آيا اين نماز تمامى را كه او خوانده استء امر داشته يا نه؟ 

اكر امر نداشته استء جكونه عبادتى كه خود مأمور به نيست مى تواند مسقط و يا مبرئ از ذمّه باشد واعاده و قضاء لازم نداشته 
باشد؟ به خاطر اينكه عبادت بدون امرء لغو است. 

واكر امر داشته استء اجتماع امرين متضادين بيش مىآيدء مككر مىشود كه در آن واحدء دو امر به تكليف واحدء صادر شود, هم 
امر به قصرء هم امر به اتمام» قطعا خواهيد كفت كه خير» جون اين امر به ضدين است. 

دفع اين اشكال و يا به تعبير ديكر راه حل اين معمًّا جكونه است؟ 

جناب شيخ سه راه حل براى حل اين معمّا بيشنهاد فرموده است: 

-١‏ اينكه بككُوييم: در اين كونه مواردء امر فعلى به واجب واقعىء فى المثل: قصرء تعلق نمى كيرد, و به تعبير ديكر نماز قصرى بر اين 
آدم جاهل واجب نبوده است. بلكه تنها جانب مقابل يعنى نماز تمام» مأمور به استء و لذا مستلزم ضدين نيست. 

-١‏ اينكه بكوييم: در اين كونه موارد» امر فعلى به واجب واقعى يعنى نماز قصر تعلق كرفته است و در صورت مخالفت» عقاب دارد و 
لذا تمام مأمور به نيستء در نتيجه محذورى بيش نمى آيد. 

؟- اينكه بككُوييم: در اين كونه موارد» هم امر فعلى به قصر تعلق كرفته. هم به اتمام» و جه اشكال دارد كه هم امر به قصر بشود. هم 
امر به اتمام. 

نكته: در مرحله بعد به ارزيابى هريكك از مراحل سه كانه مزبور يرداخته» مطالب صحيح را بيان مىفرمايد. 

غرض جناب شيخ از «فالاوّل ...) جيست؟ 

اتناس ابقان تراه سكل او ابت كدوو ان كلس ندع واس واقين ينان فصر مأ مور مده يدامر فعلى تست 

حال سؤال اين است كه جطور مىشود كه آقاى مسافرى كه وظيفهاش نماز قصرى بوده؛ و لكن از روى جهل به حكم, آن را تمام 
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خوانده استء نسبت به تكليف واقعى مسئوليتى نداشته و اعاده يا قضاء لازم نيايد؟ 

و لذا شيخ مىفرمايد اين وجه كه واجب واقعى مأمور به؛ به امر فعلى نباشدء به يكى از جهار وجه ذيل قابل قبول است: 

الف: وجه اول اينكه بككوييم: هيج حكمى از احكام واجب و حرام در دين اسلام» مقيد به علم 
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نبوده و اختصاص به مكلفين عالم ندارد. بلكه تمام احكام ميان عالم و جاهل مشتركاند مككر در اين دو مسئله» كه وجوب قصر بر 
مسافرى است كه عالم به حكم باشد» و هكذاء وجوب جهر در نماز» در موضع اخفات و بالعكس. بنابراين: 

اكر كسى عالم به قصر و جهر و اخفات باشدء وظيفه فعلى او همان جيزى است كه بدان علم دارد. 

لكن اكر كسى جاهل به اين امور باشد» حكم فعلى او اتمام استء و در جهر و اخفات يا جهر است يا اخفات» ولى معذلكك جون 
مقصر است.» عقاب مى شود. 

جرا؟ 

زيرا: اكر معاقب نباشد» واجب واقعى در حق او مأمور به» امر فعلى نخواهد بود. 

نكته: 

اشكال طريق فوق اين است كه: اختصاص حكم مزبور به مسافر عالم و عدم شركت جاهل در آن مستلزم دور با تصويب است. 

ب: وامًا وجه دوم اينكه بككوييم: مأمور به به امر فعلى نبودن واجب واقعىء به معناى معذوريت جاهل در آن استء جنانكه در جهل 
به موضوعء در شبهات موضوعيه معذور است. 

به عبارت ديكر: 

شارع مقدّسء جهل به حكم در اين دو مسئله را مثل جهل به موضوع در شبهات موضوعيه قرار داده است. 

يعنى: 

همانطور كه اكر مكلف در رابطه با نجس بودن و يا ياك بودن مايع موجود در فلا.ن ظرف شكك كندء وظيفهاش اجراى برائت 
است و آشاميدن آن» همينطور در مورد جاهل به حكم شرعى نيز بايد بِكُوييم» خصوص اين دو مورد به منزله جاهل به موضوع 
است كه صاحب آن معذور استء و وظيفه ظاهرى او غير از حكم واقعى است. 

به عبارت ديكر: جه اشكالى دارد كه خداوند عالم كه جاهل به موضوع را معذور داشته؛ در اين دو مورد نيز جاهل به حكم را 
معذور بدارد؟ 

يس غرض از «و هذا الجاهل و ان لم يتوجه اليه خطاب مشتمل ...) جيست؟ 

در حقيقت ياسخ به يكك اشكال مقدّر است كه تقديرش جنين است: 

جاهل به موضوع را خداوند» به سبب كل شىء لكك حلال؛ حتى تعرف أنه حرام بعينه» علنا و 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارىء ج .٠١‏ ص: 104 

صراحتا مجاز فرموده استء و او مجوّز شرعى داردء و حال آنكه به جاهل به حكم در قصر و اتمام و جهر و اخفات جنين ترخيصى 
داده نشده استء به خاطر اينكه اين جاهلء غافل است و در اثر همين غفلت است كه متوبجه نيست كه مجاز است يا نه و لذا اين 
مقياس شماء قياس مع الفارق است؟ و لذا جناب شيخ مىفرمايد: همان اعتقاد كه جاهل غافل به لزوم و يا وجوب اتمام بيدا كرده 
استء» جانشين آن ترخيص شرعى شده است. 

و لذا همين كافى استء البته بنا بر اينكه امر عقلى نيز مجزى و موجب امتثال شود. 


ج: وامّرا وجه سوّم در يذيرش اينكه واجب واقعى يعنى قصر مأمور به به امر فعلى نيست»ء اين است كه بككوييم: آدم جاهل در همه 
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جا معذور است و تكليف واقعى برعهده او نمى باشد جه در باب قصر و اتمام و جه در باب جهر و اخفات و جه در ديكر ابواب. 
منتهى اكر عقاب مىشود, به خاطر ترك واقع و مخالفت با آن نيستء بلكه جنانكه صاحب مدارك و استادش محمّق اردبيلى 
مى كفتند» به خاطر تركك تعلّم است يس محذورى در كار نيست. 

اشكال اين طريق جيست؟ 

اين است كه: عقاب به خاطر مخالفت و يا تركك واقع است و نه به خاطر ترك تعلّم كه وجوب غيرى و ارشادى دارد. 

د: وامّا وجه جهارم در قبول اينكه واجب واقعى يعنى قصر مأمور به؛ به امر فعلى نيست. 

اين است كه بكوييم: 

بلهء جاهل مقصّر؛ مكلف به واقع است و مثلا امر به قصر دارد» لكن وقتى در اثر اعتقادش به اتمام به طور كلى از واقع غافل 
مى باشد» قصورا و يا تقصيراء خطاب به واقع هم در حق او منقطع مى شود. جرا؟ 

جون وى در اثر غفلتء از امتثال واقع عاجز استء و تكليف عاجز هم عقلا قبيح استء قبيح هم از مولاى حكيم صادر نمىشود. جه 
اين عجز از خارج بر او تحميل شود و جه از روى سوء اختيار باشد. 

جنانكه در ما نحن فيه» تركك تعلّم موجب اين امور شده استء و لكن جون اين ترك تعلّم به سوء الاختيار استء به خاطر واقع؛ يعنى 
تركك قصرء عقاب مى شود. 

لكن در اثر غفلت امرش منقطع شده و ديكر بالفعل مأمور به نيستء تا اينكه امر به ضدين بيش آيدء و خلاصه اينكه: 

مثل اين شخصء مثل من توسط فى ارض مغصوبة» استء كه از آن ابتدا كه قدم به زمين 
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غصبى مى كذارد» نهى دارد كه اين كار را نككن و لكن او مخالفت مى كندء و لكن در هنكام بركشتن نهى از غصب منقطع مى شود 
اكرجه عقابش تا آخرين لحظه وجودش در آن زمين غصبى به حال خود باقى است. 

جرا به هنكام ب رككشتشء نهى از غصب منقطع مى شود؟ 

جون خداوند به او امر فرموده كه اخرج و لذا ديكر معقول نيست كه از طرف ديكر بفرمايد لا تحرّك. و نهى از حركت كند. 

جرا تا آخرين لحظه كام برداشتنش در ارض غصبى عقاب دارد؟ 

جون از ابتدا حركتش به سوء الاختيار بود. و اين سوء اختيار تا آخرين حركتش در ارض غصبى باقى است. 

اشكال اين وجه جيست؟ 

اين است كه: خلاف ظاهر مشهور استء جرا كه ظاهر كلمات مشهور اين است كه: 

تكليف فعلى به آن واقع مجهول, يعنى نماز قصرىء در حق جاهل همجنان باقى است و مرتفع نمىشود. 

يس: امر به قصر منقطع نشده استء و لذا در مثال جهل به حرمت غصبيت اككر كسى در دار غصبى نماز بخواند» حكم به بطلان آن 
مى كنند» و حال آنكه اككر در اثر جهل» نهى منقطع مى شدء ديككر وجهى براى بطلان نبود. 

حاصل مطلب در «و الثانى» يعنى راه حل دوم جيست؟ 

بيان دومين راه حل آن معمّاء در دو باب قصر و اتمام و جهر و اخفات است و آن اينكه؛ ما ملتزم شويم به اينكه» همان واجب واقعى 
يعنى قصرء و يا جهر» در حق جاهل مقصّرء مأمور به به امر فعلى استء و لذا مخالفت با آن عقاب دارد. و منع كنيم از اينكه امر 
فعلى به مأتى به يعنى اتمام تعلق كرفته باشد, كه در نتيجه معمّاى امر به ضدّين حل مى شود. 

يس غرض از «و التزام ان غير الواجب مسقط عن الواجب ...) جيست؟ 

اين است كه: در اين راه حل علانوه بر منع تعلق امر فعلى به مأتى به يعنى اتمام ملتزم شويم به اينكه در ما نحن فيه با اينكه اتمام 
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مأمور به» به امر فعلى نيست و بر جاهل واجب نمى باشد مع ذلك مسقط واجب يعنى قصر است. 

مكر مى شود كه اتمام مأمور به. به امر فعلى نباشد و درعين حال مجزى بوده و اعاده لازم نداشته باشد» جه اداء و جه قضاء؟ 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى؛ ج )٠١‏ ص: ١١‏ 

بله موارد زيادى وجود دارد كه خود عمل واجب ويا مأمور به» به امر فعلى نيستند و لكن مسقط مأمور به واقعى هستند. 

به عبارت ديكر: موارد بسيارى در شريعت وجود دارد كه عمل غير واجب قائممقام واجب واقعى شده و مكلف رااز آن بىنياز 
كرده استء فى المثل: 

-١‏ مسئله سفر در ماه مباركك رمضان است كه امرى مباح و يا مكروه ويا مستحب است و وجوبى ندارد» معذلكء فى الجملةُ مسقط 
وجوب صوم است,ء يعنى اداء مسقط آن است و نه قضاء. 

-١‏ يكى حيض است كه آن نيز فى الجملة مسقط صوم است و لكن بالجمله مسقط صلاءٌ استء يعنى هم اداء مسقط نماز است» هم 
قضاء. 

حال: جه مانعى دارد كه ما نحن فيه نيز يكى از آن موارد باشد كه درحالىكه اتمام واجب نيست و مأمور به» به امر فعلى نمىباشدء 
معذلك مسقط واجب واقعى يعنى قصر باشد. 

غرض شيخنا از «نعم» قد يوجب اتيان غير الواجب فوات الواجب ...) جيست؟ 

در حقيقت ياسخ به يكك سؤال مقدّر است كه تقديرش جنين است: 

بلهه ممكن است كه يكك غير واجب, مسقط يكك واجب باشد لكن اين كونه نيست كه يكك حرام مسقط واجب شده استء و لكن 
آنككاه كه وقت ضيق استء از باب اينكه: 

-١‏ انجام اتمام موجب فوات قصر مى شود. 

"- از طرفى هم قصر مأمور به به امر فعلى است. 

'- از طرفى نيز امر به شىء (مثل قصر)ء مقتضى نهى از ضِدّ (يعنى اتمام) است. 

انجام اتمام» منهى عنه و حرام است. 

حال سؤال اين است كه: جطور مى شود كه يكك عمل حرام مسقط يكك عمل واجب شود؟ 

و لذا شيخ مىفرمايد: 

بله» مراد ما نيز اين است كه تا مادامى كه وقت وسيع باشدء انجام اتمام به جاى قصر از مصاديق امر غير واجب است كه مسقط از 
واجب مىشود و نه هنكامى كه وقت ضيق است. 

يس مراد از «و يردٌ هذا الوجه ...) جيست؟ 

عدم قبول راه حل مزبور يعنى راه حل دوم از جانب شيخ استء و لذا مىفرمايد: 

آنجه از ظاهر ادلّه و اخبار به دست مىآيد اين است كه: همان مأتى به يعنى اتمام» در حق جاهل مأمور به استء نه اينكه صرفا از 
باب مسقط بودن در حق او باشد. مثل: 


آنجه در باب جهر واخفات مده كه امام عليه السّلام فرموده:1[م 
كه در اجاج هنر 6 6درمو 


ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى ؛ ج ٠١‏ ؛ ص ١85‏ 
ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارىء ج ٠١‏ ص: ١6‏ 
اكر به جاى جهر مثلا اخفاتا نماز بخواند» نمازش تام و كامل است و هكذا امثالهم. 


متن لا ترجمه و شرح كامل رسائل شيخ انصارى« به روش يرسش و ياسخ» مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 1.6©017أع/إأ10ع313. الاللالالا صفحه 6 هلان از بساحرم 


حاصل و نتيجه رأى شيخ در اينجا جيست؟ 

اين است كه: اين طريقه» حل كننده معماى امر به ضدّين نيستء و آن مواردى هم كه غير واجب قائممقام واجب شده استء ما قبول 
نداريم كه بدل واجب نباشد بلكه ظاهر قضيه در آن موارد اين است كه: امر واقعى ساقط شده. و امر به بدل ثابت مى كردد. 

حاصل مطلب در «و الثالث ...» جيست؟ 

بيان سومين راه حل در دفع اشكال حاصله و يا حل معمّاى ايجادشده. يعنى راه ترئّب است كه مخترع آن مرحوم كاشف الغطاء 
است و آن عبارتست از اينكه: 

اكر هم فى الواقع قصر واجب باشدء هم به خاطر جهل به حكم واقعى فرد جاهل» فعلا تمام واجب باشدء منافاتى ندارد. به عبارت 
ديكر: 

هم واجب واقعى يعنى قصر امر فعلى دارد» هم اتمام امر دارد» منتهى» مسئله به نحو ترتّب و طوليت استء يعنى: 

اكر امر به قصر فعلى و مطلق باشدء بدين نحو كه مولى فرموده: يجب على المسافر القصر و لكن امر به اتمام مشروط و مقيد استء 
بدين صورت كه فرموده: وان عصيت فيجب عليككء الاتمام» هيج كاه امر به قصر با امر به تمام يكجا مجتمع نمى شوند» تا استحالهاى 
بيش آيد. 

در تبيين مطالب فوق يعنى ترتب مثال بزنيد؟ 

فى المثل: 

يعنى اكر عصيان كرده؛ قصر نخواندى» تمام بخوان. 

يس: در اينجا هم امر به قصر شده استء و هم امر به اتمام» لكن امر اول مطلق است و امر دوم مشروط و مقيد به معصيت امر اول» و 
لذا: 

اكر مكلف در اينجا نمازش را تمام بخواند» نمازش درست است و اعاده و قضاء لازم ندارد. 

غرض شيخ از «و سلكك هذا الطريق فى مسألةُ الضدّ ... جيست؟ 

اين است كه: مرحوم كاشف الغطاء علاوه بهكاركيرى طريق ترتّب در مسئله قصر و اتمام و جهر و اخفات در ما نحن و فيه» در حل 
مسئله ضدء در رابطه با دو واجب مضيقى كه يكى اهم و ديكرى مهم استهء نيز استفاده كرده است. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارىء ج 2٠١‏ ص: ١87‏ 

فى السكل از يك علر فك مسوحد سكس شده اسك از طرق ديكر وقت تماز وسيدة السث:. 

حال: مكلف در اينجا با دو امر شارع روبرو است: 

-١‏ از يكك طرف فرموده: ازل النجاسةٌ عن المسجد. 

؟-از طرف ديكّر فرموده: صل. 

حال: از آنجا كه ازاله نجاست از مسجد فورى استء از طرفى هم وقت داخل شده و مأمور به نماز واجب متحير است كه جه كند» و 
جكونه مىشود همزمان؛ هم تطهير مسجد كند» هم نماز ظهرش را بخواند. 

از آنجا كه يكى از اين دو تكليفء مثل ازاله نجاستء مضيق استء و ديكرى يعنى نماز موسّع استء بايد اوّل مضيق را انجام دهد, و 


حق ندارد كه موسّع را بجا آورد. 
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جرا؟ 

زيرا: امر به شىء مقتضى نهى عن الضّد استء يعنى وقتى كفته مى شود ازل النجاسة» هر جيزى بر ضد ازاله فورى نجاست باشدء 
منهى عنه استء مثل نماز خواندن» خوردن و .... 

و لذا اكر به ازاله نيردازد و نماز بخواند يا ناهار بخورد و ... مرتكب حرام شده است. 

جناب كاشف الغطاء اكر مكلف به اين حرفها توجه نكرد و كفت بككذار اكنون نماز را بخوانم بعد از آن مسجد را تطهير مى كنم 
جهء حكم جنين نمازى جيست؟ 

نماز او باطل استء جرا كه نهى در عبادت» موجب فساد است. 

به عبارت ديكر: امر به شىء مستلزم نهى استء نهى مستلزم فساد استء و لذا اين نماز باطل است يعنى: هرجه در اين وسعت وقت 
نماز بخواند باطل است. 

جناب كاشف الغطاء اكر وقت تنكك شود به مقدارئ كه ثنها بتواند تمازش را بخوائد: و لذا اول نماز بخوائد ثا يس از نماز به تطهير 
مسجد بيردازد جه؟ 

ابن مشكل بداواشظة ايتكه افر ترك بو با مقرواط اسيك قابل حل اسك 

به عبارت ديكر: 

-١‏ مولى فرموده: ازل النْجَاسِهُ عن المسجد, اين امرى است مطلق و غير شروط. 

1- هم زمان فرموده: صل اذا عصيت الازالة. 

يعنى: امر اوّلى مطلق است. لكن امر دوّمى مشروط به عصيان امر اوّلى است و لذا اكر مكلف مذكور ازاله را انجام ندهد و مرتكب 
معصيت شود و نمازش را بخواند نمازش صحيح است. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى, ج .٠١‏ ص: ١28‏ 

جناب كاشف الغطاء اككر دوتا واجب باهم تزاحم كنند جه؟ 

فى المثل: 

نزديك غروب آفتاب است» مكلف نماز عصرش را نخواندء و امر به صلاه العصر دارد از طرفى كسوف رخ داده. امر به صلا 
الكسوف هم مىآيد» تكليف او با اين دو واجب مضيق جيست؟ 

قاعده در اينجا جه مى باشد؟ 

قاعده در اينجاء اهم و مهم استء يعنى آنى كه اهم است امر دارد و امرش به فعليت مىرسدء و آنكه مهم استء از باب ضدَّء منهى 
عنه استء و لو هر دو مضيق باشند در نتيجه: نماز عصرش را كه بالاجماع اهم است بجا مى آورد. سيبس نماز آيات را قضاء مى كند. 
جناب كاشف الغطاء اكر مكلف به اين قاعده كوش نداد و كفت مىخواهم مهم را انجام بدهم و لذا اقدام به نماز آيات كرد جه؟ 
به نظر ما نماز آياتش صحيح است. 

جكونه صحيح است درحالى كه اين عبادتش فاقد امر است و عبادت بدون امر هم باطل است؟ 

به نظر ما اين عبادتش نيز امر دارد» يعنى: 

يك امر رفته روى اهم كه نماز عصر استء كه امرى مطلق استء و يكك امر رفته روى مهم كه نماز آيات استء منتهى امرى 
مشروط به عصيان امر اول است. 

يعنى: 

امر اوّل فرموده: صل العصرء امر دوم فرموده: اذا عصيت العصر صل الآيات 
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يس: مى تواند عصيان كند نماز عصر را نخواند و نماز آيات را بجا آورد؛ كه صحيح است. 

غرض جناب شيخ از «و يرذه ...) جيست؟ 

اظهارنظر جناب شيخ انصارى است بيرامون الككوى جناب كاشف الغطاء بدين معنا كه آن را رد كرده؛ نه در ما نحن فيه يعنى قصر و 
اتمام و نه در مسئله ضد نمىيذيرد و لذا در ياسخ به جناب كاشف الغطاء مىفرمايد: بله؛ 

-١‏ كاهى مكلّفء اهم يعنى واجب واقعى را ترك مى كند به نحوى كه ديكر فرصت ندارد و نمى تواند كه آن را اداء بجا آورد و در 
نتيجه معصيت تحقّق مى يابد. 

در جنين صورتى امر به نماز در سايه اين معصيت ساقط شده و امر به ديكرى فعلى مىشود, فى المثل: 

وقتى كه به مكلف امر مىشود كه صل الظهر و لكن او آنقدر سهلانكارى مىكند تا وقت تمام 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارىء ج ٠١‏ ص: ١88‏ 

مى شود و ديكر قادر نيست كه آن را بجا آورد و معصيت صورت مىيذيرد؛ اين امر ساقط شده. قضاى آن نماز ثابت مى شود. 

به عبارت ديكر: همانطور كه اطاعت و انجام عمل امر را ساقط م ىكند. معصيت نيز امر را ساقط مى كند. 

ويا فى المثل: 

وظيفه مكلف نماز با طهارت مائيه نعنى غسل و وضو است و بدان مأمور مىباشد» لكن مكلف تا ضيق و تنككى وقت آن را تركك 
فى كننابة وى كه ديكر قادو نيست كه تمازش زايا ظهارت مائبه بكوائد و لذا فرتكب معصضيت ده و امز مزبور ساقط مى شود 
جرا كه در وقت خود انجام نمى كيرد در نتيجه امر دوم يعنى امر به نماز با طهارت ترابيه كه همان تيمم است برعهده ما مستقرٌ 
مى شود واين مصداق (صل مع الطهارة المائية وان عصيت فصل مع الطهارة الترابية) است. 

1- و لكن مكلف كاهى» صرفا عزم و اراده بر معصيت م ىكندء يعنى او مرتكب معصيت نمىشود بلكه اراده معصيت مىكند و لذا 
با أراده معصيت امر ساقط تمى شود 

فى المثل: 

در ما نحن فيه مكلف وظيفهاش قصر است و در صورت تحمّق معصيت بر قصر مى تواند آن را به صورت اتمام بخواند و لكن بنا را 
بر اتمام و تركك قصر كذاشته و عزم و اراده معصيت مى كند و لكن صرف اراده معصيت كافى نبوده و سبب سقوط امر به قصر 
نمى شود. 

بظابراين” 

در هنكام اتيان به اتمام» هم امر به قصر فعلى استء هم امر به اتمام به فعليت مىرسدء و در نتيجه اجتماع ضدين به حال خود باقى 
است و طريق شما كارساز نيفتاد. 

يس: همان راه حل اول كه برخى وجوهش مخدوش و برخى قابل قبول بود بهترين راه حل است. 
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الثالث أن وجوب الفحص إِنّْما هو فى إجراء الأصل فى الشبهة الحكمية الناشئة من عدم النصّء أو إجمال بعض ألفاظه؛ أو تعارض 
اللفوضن. 

أمَا إجراء الأصل فى الشبهةٌ الموضوعية: 

فإن كانت الشبهة فى التحريم» فلا إشكال و لا خلاف ظاهرا فى عدم وجوب الفحص. 

و يدل عليه إطلاق الأخبار مثل قوله عليه السّلام: كل شىء لكك حلال حتّى تعلم/[1288]. و قوله: «حتّى يستبين لكك غير هذا أو تقوم به 
البئنة)[98]» و قوله: «حتّى يجيئكك شاهدان أن فيه الميتة)[/ا2] و غير ذلكك[28] السالم عمًا يصلح لتقييده. 
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و إن كانث الشبهة وجوبئة: فمقتضى أدَلَهُ البراءة حتّى العقل كبعض كلمات العلماء: 

عدم وجوب الفحص أيضاء و هو مقتضى حكم العقلاء فى بعض الموارد؛ مثل المولى لعبده: «أكرم العلماء أو المؤمنين»» فإنّهِ لا يجب 
الفحص فى المشكوكك حاله فى المثالين. 

إلا أثه قد يترادي: أن ناء العقلقه فن بعض الموارد على القخصض و الأخقاط كنا إذا آأمر المولى بإتضار غلفاء البلد أو أطبائهاء أو 
إضافتهم؛ أو إعطاء كل واحد منهم ديناراء فإنّه قد يدّعى أن بناءهم على الفحص عن اولئككء و عدم الاقتصار على المعلوم ابتداء مع 
احتمال وجود غيرهم فى البلد. 
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بر جمه 


سومين و آخرين مطلب در خاتمه احكام جاهل مقصر 


اشاره 


برخى از الفاظ و يا تعارض نصوص است. 
عدم وجوب فحص در شبهه موضوعيّه تحر يميه 


و اما اجراء اصل برائت در شبهه موضوعليه: 

١-اكر‏ شبهه تحريميه (يعنى بدويه ويا اقل و اكثرى كه منحل مى شود به يكك معلوم و يكك مشكوكت) باشد. (مثل اينكه آيا اين اناء 
حلال است يا حرام؟) اشكالى (در اجراى برائت) در آن وجود ندارد» و ظاهرا اختلافى هم در عدم وجوب فحص وجود ندارد (يعنى 
مى توان بدون فحصء اجراى برائت كرده بكوييم ان شاء الله كه حلال است و آن را مرتكب شد). 

ودلالت مى كند براين مطلبء اخبارى: 

أشنت 

آن روشن شودء يا اينكه بينه بر عدم حليت اقامه شود. 

و مثل اين سخن امام عليه السّلام كه (در رابطه با ينيرى كه نمىدانى ياكك است يا نجس) مى فرمايد: 

اخبار» كه سالم از جيزى كه آنها را مقيد كند به فحص. 


آيا فحص در شبهه موضوعيّه وجويبّه» واجب است يا نه؟ 


1- واكر شبهه. موضوعيه وجوبيه باشدء مقتضاى ادلّه برائت شرعيه (مثل: رفع ما لا يعلمون, و ...)» حتى مقتضاى برائت عقليه مثل 


بعضى كلمات علماء نيز» عدم وجوب فحص استء و اين عدم وجوب فحص همان مقتضاى حكم عقلاء در بعضى موارد استء مثل 
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اين كلا-م مولى به عبدش كه: علماء و يا مؤمنين را اكرام كن (و عبد در خارج يقين دارد كه فلانى و فلانى و ... عالم و مؤمن ويا 
فلان و فلان جاهل و يا كافرند» و فلان و فلان حالشان مشكوك است)» يس فحص در 
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مواردى كه وضعيتشان مشكوك است (مثل دو مثال فوق) لازم نيست (و لذا قناعت مىشود به همان عالمها و يا مؤمنهايى كه به 
آنها علم دارد). 


بناء عقلاء بر فحص در برخى موارد شبهه موضوعيه 


لكن به نظر مىرسد كه: بناء عقلا-ء در برخى موارد (شبهه موضوعيه وجوبيه) بر فحص و احتياط است (يعنى فحص شرط اجراء 
برائت است)» جنانكه وقتى مولى امر مى كند به حاضر كردن علماء شهر و يا يزشكان آنء و يا ضيافت و ميهمانيشان» و يا دادن يكك 
دينار به هريكك از آنان» ممكن است كه ادّعا شود كه بناء عقلا-ء (در رابطه با اين افراد) بر فحص است و قناعت نكردن عبد به 
افرادى كه عالميت يا طبيب بودن آنها معلوم است (بلكه وظيفه او تفحص از افراد مجهول الحال نيز هست نه اينكه نسبت به افراد 
مشكوكك برائت جارى كند). 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارىء ج ٠١‏ ص: ١89‏ 

قال فى المعالم» فى مقام الاستدلال على وجوب التبيّن فى خبر مجهول الحال بِآية التتبت فى خبر الفاسق: 

إن وجوب التثبت فيها متعلق بنفس الوصفء لا بما تقدّم العلم به منه» و مقتضى ذلكك إرادة الفحص و البحث عن حصوله و عدمه؛ أ 
لا ترى أن قول القائل: «أعط كل بالغ رشيد من هذه الجماعة مثلا درهما» يقتضى إرادُ السؤال و الفحص عمن جمع الوصفين؛ لا 
الاقتصار على من سبق العلم باجتماعهما فيه انتهى. 

و أيّد ذلك المحقق القمّى قدّس سرّه فى القوانين: 

ب «أنّ الواجبات المشروطة بوجود شىء إِنّما يتوققف وجوبها على وجود الشرط لا مشروط مثل: أن من شكك فى كون ماله بمقدار 
استطاعة الحج لعدم علمه بمقدار المال لا يمكنه أن يقول: إِنَى لا أعلم أنّى مستطيع و لا يجب على شىء. بل يجب عليه محاسبة ماله؛ 
ليعلم أَنّه واجد للاستطاعة أو فاقد لها. 

نعم لو شكك بعد المحاسبةٌ فى أنّ هذا المال هل يكفيه فى الاستطاعة أم لا؟ فالاصل عدم الوجوب حينكف».[84] ثم ذكر المثال 
المذكور فى المعالم بالتقريب المتقدّم عنه. 


بر جمه 


كلام صاحب معالم در وجوب فحص در خبر مجهول الحال 


صاحب معالم در كتاب معالم الاصولء در مقام استدلال بر وجوب فحص و تبيين در خبرى كه مجهول و يا مشكوكك الحال استء به 
سبب (وجود) آيه تثت كه در شأن خبر فاسق نازل شده استء قائل شده است به اينكه: 

وجوب تثبت در اين آيه شريفه متعلق است به نفس الوصف (يعنى فاسق واقعى) و نه فاسقى 
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كه سابقا علم به فسق او داشته استء و مقتضاى اين مطلبء اراده بر فحص و جستجو از حصول فسق و عدم آن (در راوى خبر). 


١‏ ستشهاد به بناء عقلاء 
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آآيا نمىبينى كه قول قائل به اينكه: به هر فرد بالغ رشيدى از اين جماعت مثلاء يكك درهم بده اقتضاء مى كند سؤال و فحص راء در 
رابطه با كسى كه (دو وصفئ) بلوغ و رشد را در خود جمع كرده استء نه اكتفا و قناعت به كسى كه قبلا به اجتماع بلوغ و رشد در 


او داشته استء تمام. 
كلام محقّق قمى در قوانين تأييدى بر نظر صاحب معالم 


و مرحوم محقّق قمى در كتاب قوانين الاصول خويشء اين مطلب صاحب معالم را تأييد كرده است به اينكه: 

واجباتى كه وجوبشان مشروط است به جيزى (مثلا: عمل به خبر فاسق كه مشروط به تبين ويا حج كه مشروط به استطاعت و يا 
كات كه مشروط به تضصاب است): وبجوبشان متوقق بر وجود (واقعى) شرط اسث» .و ته ير وجود على آن. (يعتى جه ينداتى كه 
مخبر فاسق است و جه ندانى بايد در رابطه با او صدق و كذب خبرش تفخص كنىء جنانكه اكر بدانى كه مستطيعى يا ندانى كه 
مستطيعى» حج بر تو واجب استء يعنى وجوب حج بر تو مشروط براين نيست كه بدانى مستطيعىء بلكه اككر هم ندانى و در واقع 
مستطيع باشىء» باز هم حج بر تو واجب است). 

يس: واجبات نسبت به علم (به شرط واجب) مطلقاند» و نه مشروط (يعنى هيج واجبى نسبت به علم مشروط نيست»ء كه اذا علمت 
يجب عليكك كذا و كذا)» مثل: 

كسى كه به دليل آكاهيش به مقدار مالش شكك دارد در اينكه آيا مالش به اندازه استطاعت حج هست يا نه؟ امكان ندارد براى او 
كه بككويد: من نمىدانم كه مستطيع هستم يا نه» و لذا جيزى (يعنى حج) بر من واجب نيستء بلكه محاسبه مالش بر او واجب استء 
تا بداند كه داراى استطاعت است يا نه؟ بله» اككر يس از محاسبه مالش» شكك كرد در اينكه آيا اين مال او را در استطاعت حج 
كفايت مى كند يا نه؟» اصلء در اينجا؛ عدم وجوب حج است. 

سبس؛ همان مثال مذكور در معالم (يعنى اعط كل بالغ رشيد من هذا درهما) را با تقريبى كه كذشتء ذكر نموده است. 
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و أمَا كلمات الفقهاء فمختلفة فى فروع هذه المسألة: فقد أفتى جماعة منهم كالشيخ][ ]١‏ و الفاضلين1١"]‏ و غيرهم[7٠]‏ أنه لو كان له 
فضَّهُ مغشوشة بغيرها و علم بلوغ الخالص نصابا و شكك فى مقداره» وجب التصفية؛ ليحصل العلم بالمقدار أو الاحتياط بإخراج ما 


يتيقّن معه البراءة. 
نعم» استشكل فى التحرير فى وجوب ذلكك[17|» و صرّح غير واحد من هؤلاء[7] مع عدم العلم ببلوغ الخالص النصاب: بأنّه لا يجب 
التصفية. 


و الفرق بين المسألتين مفقود إِلَا ما ربّما يتوهّم: من أن العلم بالتكليف ثابت مع العلم ببلوغ النصابء بخلاف ما لم يعلم به. 

و فيه: أن العلم بالتصاب لا يوجب الاحتياط مع القدر المتيقّن و دوران الأسمر بين الأقل و الأ-كثر مع كون الزائد على تقدير وجوبه 
تكليفا مستقلًا؛ ألا ترى: أنه لو علم بالدّين و شكك فى قدره؛ لم يوجب ذلكك الاحتياط و الفحص. 

مع أنه لو كان هذا المقدار يمنع من إجراء البراءة قبل الفحص لمنع منها بعده؛ إذ العلم الإجمالى لا يجوز معه الرجوع إلى البراءة و لو 
بعد الفحص. 

و قال فى التحرير فى باب نصاب الغلمات: و لو شكك فى البلوغ, و لا مكيال هنا ولا ميزان» ولم يوجدء سقط الوجوب دون 
الأسشحات [ هل انتهى. 


و ظاهره: جريان الأصل مع تعذّر الفحص و تحصيل العلم. 
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و بالجملة: فما ذكروه من إيجاب تحصيل العلم بالواقع مع التمكن فى بعض أفراد الاشتباه فى الموضوع؛ مشكل. 
و أشكل منه: فرقهم بين الموارد» مع تقرّر عندهم من أصالهُ نفى الزائد عند دوران الأمر بين الأقل و الأكثر. 


بر جمه 
اختلاف كلمات فقها در فروع اين مسئله 


امَا كلمات و عبارات فقهاء در فروع اين مسئله مختلف است به اينكه: 

-١‏ جماعتى از آنها مثل شيخ طوسى و شهيد ثانى و فاضل نراقى و ديكران فتوى دادهاند به اينكه: 

اكرايق مكلت دازاق مقتدارى ثقره باشد كه مخلوط به غير ثقره (مثل مس) است و هئ ذاقد كه خالض آن بهحدٌ ناب مى رسد و 
لكن در مقدار آن شكك دارد» واجب است: 

-١‏ جدا كردن (آن نقره از مس)» تا اينكه تحصيل كند علم به مقداره نقره را. 

-١‏ و يا احتياط كردن (به اخراج آن مقدارى از نقره كه يا يقين به آنء براى او برائت حاصل شود. 

بله. علامه در تحرير براين احتياط كردن اشكال كرده استء جنانكه بسيارى از علماء تصريح كردهاند به اينكه در صورت عدم علم 
به رسيدن خالص آن به حدّ نصاب» تصفيه (مزبور) واجب نيست. 

و لكن (به عقيده ما) فرقى بين دو فرع مذكور وجود ندارد» جز اينكه برخى توهّم كردهاند كه: 

در صورت علم به رسيدن مال به نصابء علم اجمالى به تكليف ثابت استء به خلاف آنجا كه علم به نصاب آن (مال) ندارد (بلكه 
شكك دارد كه در اين صورت ديككر علم اجمالى وجود ندارد و جاى جريان اصل برائت است). 

ودراين مسثله اين اشكال وجود دارد كه: 

علم اجمالى به نصاب با وجود قدر متيقّن (كه همان نصاب اوّل است)؛ و دوران ميان اقل و اكثرء كه با فرض اينكه آن مقدار زائد 
واجب باشد» موجب احتياط نمى شود. 

آيا نمىبينى كه اكر (كسى) علم به بدهى (خود) داشته باشد و لكن در مقدار آن (كه آيا ٠٠١‏ 
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تومان است ويا ٠٠٠١‏ تومان) شكك كند (اين علم اجمالى او)؛ موجب فحص و احتياط نمى شود. 

علاوه بر اينكه (اين علم اجمالى فحص و احتياط نمىشود) اكر اين مقدار علم اجمالى قبل از فحص مانع از اجراء برائت بشود» يس 
بعد الفحص هم مانع از اجراء برائت خواهد شد. 

زيرا با وجود اين علم اجمالى (هم) رجوع به برائت جايز نيست و لو بعد الفحص. 

مرحوم علامه در كتاب تحرير؛ در باب نصاب غلّات مىفرمايد: 

اكر (كسى) در رسيدن (كندم و يا به طور كلى غلات خود به حدّ نصاب) شكك كند, درحالىكه نه وسيله كيلى در آن وجود دارد 
و نه ابزار كشيدنى, و اين ابزار يافت نشودء وجوب زكات ساقط مىشود. اكرجه استحباب دادن آن به حال خود باقى است. تمام. 
سين شيع عن ترمايد» 

و ظاهر اين سخن علامه (يعنى و لم يوجد)ء در صورت تعذّر و دشوارى از فحص و تحصيل علم به مقدار نصاب» اصلء اجراى برائت 
افيية: 


- خلاصه مطلب اينكه: 
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-١‏ مطلبى را كه اين حضرات ذكر كردند كه در صورت امكان فحص در مورد برخى از افراد شبهه موضوعليهء تحصيل علم به واقع 
واجب است مشكل است. 

الأو امكل نراق آق كه تسن زواجي «اسعةانداء فرق >كداشسعاة بين انق ننوانذ ات (كددر ركق نوازة فحص :رواحت 
دانستهاند و در يكك صورت در شبهه موضوعيه وجوبيه» فحص لازم نيست»» در صورتى كه نزد فقها تقرير شده است كه در دوران 
امر بين اقل و اكثرء اصلء نفى آن مقدار زائد است. (يعنى عندنا وجهى براى اين تفصيل نيست). 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى؛ ج .٠١‏ ص: 178 

و أمَا ما ذكره صاحب المعالم رحمه الله و تبعه عليه المحّق القمّى رحمه اللّه: من تقريب الاستدلال بآية التثبت على رد خبر مجهول 
الحال» من جهة اقتضاء تعلّق الأمر بالموضوع الواقعىّ وجوب الفحص عن مصاديقه و عدم الاقتصار على القدر المعلوم, فلا يخفى ما 
لأنّ رد خبر مجهول الحال ليس مبتيا على وجوب الفحص عند الشكك؛ و إِلَا لجاز الأخذ به؛ و لم يجب التبين فيه بعد الفحص و اليأس 
عن العلم بحاله» كما لا يجب الإعطاء فى المثال المذكور بعد الفحص عن حال المشكوكك و عدم العلم باجتماع الوصفين فيه. 

بل وجه رده قبل الفحص و بعده: أن وجوب التبين شرطئء و مرجعه إلى اشتراط قبول الخبر فى نفسه من دون اشتراط التبين فيه بعدالة 
المخبر» » فإذا شكك فى عدالته شكك فى قبول خبره فى نفسه و المرجع فى هذا الشكك و المتعيّن فيه عدم القبول؛ لأنّ عدم العلم بحبجية 
شىء كاف فى عدم حمجيته. 

ثم الذى يمكن أن يقال فى وجوب الفحص: أنه إذا كان العلم بالموضوع المنوط به التكليف يتوقف كثيرا على الفحص بحيث لو 
اهمل الفحص لزم الوقوع فى مخالفة التكليف كثيراء تعن هنا بحكم العقلاء اعتبار الفحصء ثم العمل بالبراءة» كبعض الأمثلة 
المتقدّمة؛ فإنّ إضافة جميع علماء البلد أو أطبائهم لا يمكن للشخص الجاهل إِلَّا بالفحص. فإذا حضّل العلم ببعضء و اقتصر على ذلكك 
نافيا لوجوب إضافة من عداه بأصالة البراءة من غير تفص زائد على ما حش ل به المعلومين عد مستحمًا للعقاب و الملامة عند 
انكشاف تركك إضافة من تمكن من تحصيل العلم به بفحص زائد. 

و من هنا يمككن أن يقال فى مثال الحج المتقدّم: إن العلم بالاستطاعة فى أوّل أزمنة حصولها يتوقف غالبا على المحاسبة فلو بنى الأمر 
على تركها و نفى وجوب الح بأصالة 
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البراءة» لزم تأخير الحج عن أوّل سنة الاستطاعة بالنسبة إلى كثير من الأشخاصء لكنّ الشأن فى صدق هذه الدعوى. 

وأ ونا لست إليه المسنق الخدم دمن أن الرابييات المشروطة ريرقت وجريها على ويتره الفعرط لا العلم بوجره الشرط الا العلم 
بوجوده: ففيه: أنه مسلّمء ولا يجدى؛ لأنّْ الشكك فى وجود الشرط يوجب الشكك فى وجوب المشروط و ثبوت التكليفء و الأصل 
عدمه. 

غايةُ الأمر الفرق بين اشتراط التكليف به وجود الشَّىء و اشتراطه بالعلم به؛ انه مع عدم العلم فى الصورة الثانية يقطع بانتفاء التكليف 
من دون حاجة إلى الأصلء و فى الصورة الاولى يشكك فيه فينفى بالأصل. 


بر جمه 
مناقشه شيخ در مطالب صاحب معالم و محقق قمى 


واما در آنجه كه صاحب معالم ذكر فرمود و محمّق قمى از او تبعيت نمود» يعنى: 
تقريب استدلال به آيه تث تقت برارد غخبر مجهول الخال (بدين معنا كه آيه هربور دال بر اين است كه نه تنها خبر معلوم الفسق رد 
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مى شودء بلكه خبر مجهول الحال هم رد مى شود)» از اين جهت كه مقتضاى تعلق امر به موضوع واقعى» وجوب فحص است از 
مصاديق آن (كه همان مخبرانى هستند كه از حيث فسق و عدالت مجهو ل الحالاند) و عدم اكتفا بر كسانى كه معلومالفسقاند. 
اشكالاتى وجود دارد كه مخفى و يوشيده نيست. (جرا؟) 

زيرا رد خبر مجهول الحال (يعنى حجت نبودن آن) مبنى و مربوط بر وجوب فحص به هنكام شكك در شبهه موضوعيه نيست و الا 
(اكر عدم حجيتش مربوط به اين مسئله بود). 

اخذ (و عمل) به آن جايز مىشد (و خبر حيجت مى كرديد) و(ديكر) تفص و نين در آن بعد الفحص و اليأس از علم به حال او 
(كه آيا فاسق است يا عالم) واجب نمىشد. جنانكه اعطاء درهم 
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در مثالى كه ذكر شد يس از فحص از حال (آن فرد مشكوكك) و عدم علم به اجتماع دو وصف رشد و بلوغ دراو» واجب نيست. 
بلكه وجه و دليل رد (يعنى حجت نبودن) خبر مجهول الحال يبش از فحص و يس از فحص اين است كه: وجوب تبين» وجوب 
شرطى استء و بازكشت آن به اشتراط قبول خود خبر» بدون اينكه تبين در آن شرط باشدء به عدالت مخبر است (يعنى همانطور 
كه شرط حجيت خبر» عدالت مخبر است و ما بايد عدالت مخبر را احراز كنيم تا خبر شر ححجت باشد» در خبر مجهول الحال نيز كه 
تبين لازم است به منظور احراز عدالت مخبر است). 

يس وقتى در عدالت مخبر شكك مىشودء در قبول خبر او فى نفسه نيز شكك مى شود (يعنى شكك مىشود كه آيا اين خبر حيجت 
است يا نه؟)» و وقتى شكك كرديم كه آيا اين خبر حيجت است يا نه؟ الاصلء عدم الحجدّة و بازكشت اين شكك و آنجه در آن 
متعين مى شودء به عدم قبول استء جرا كه عدم علم به حجيت يكك جيزء در عدم حجيت آن كافى است (يعنى به فحص اينكه شكك 
كرديم كه آيا اين خبر حجت هست يا نهه همان شكك ما كفايت م ىكند بر اينكه آن خبر حيجت نيستء به خاطر اينكه اثر از آن 
شكك است و نه مال مشكوكك). 


رأى جناب شيخ در مسئله مزبور 


آنجه ممكن است در وجوب فحص كفته شود اين است كه: 

اكر علم به موضوع كه تكليف منوط به آن موضوع استء كثيرا متوقف بر فحص باشد به نحوى كه اككر در فحص كوتاهى شود در 
خيلى از موارد مخالفت با واقع (يعنى مخالفت با) تكليف الهى لازم آيدء در جنين مواردى به حكم عقل و عقلاء فحص لازم است»ء 
و سيس (بعد الفحص و اليأس) عمل به برائت كند (تا معذور باشد)» مثل برخى از مثالهايى كه (در استطاعت حج و ...) كذشت. 
(خراة) 

زيرا (فى المثل در مثال احضار علماء بلد يا ضيافت آنها و يا اطباء) امتثال امر و ضيافت همه آنها براى شخص جاهل امكان ندارد 
مكر با فحص. 

يس اكر علم به بعض را تحصيل نمود و به همان تعدادى كه به آن علم حاصل كرده اكتفا نمود و بدون تفحص بيشتر برآن كسانى 
كه بدانها علم داشت» نسبت به ديكران برائت جارى نمود» در صورتى كه كشف شود كه او اضافه كسانى را كه امكان داشته است 
با فحص بيشترى به آنها علم بيدا كند. مستحق عقاب و ملامت شمرده مىشود. 
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وازاينجاست كه ممكن است در رابطه با مثال حيجى كه كذشت كفته شود كه: 


علم به استطاعت در سال اوّل حصول آنء غالبا متوقفق است بر محاسبه. و لذا اكر بنا شود كه امر بر تركك محاسبه باشد و وجوب 
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است و تأخير آن جايز نيسث و لكن تمام سخن در اثبات اين ادّعاست كه استطاعت غالبا بدون محاسبه حاصل يايد (و لذا مثال 


محقق قمى هم قابل اشكال است). 
رجوع به مناقشه محقق قمى و اظهارنظر شيخ بيرامون آن 


وامّا مطلبى را كه محقق قمى به آن استناد كرده و فرمود: 

واجبات مشروطء وجوبشان متوقف است و مشروط به وجود واقعى شرطشان و نه مشروط به علم به وجود آن شرايط» امرى فسلم 
است (و ما نيز قبول داريم كه كليه واجبات وجوبشان نسبت به علم مطلق است و نه مشروط وكرنه همان سخن باطل مصوّبه ييش 
مى آيد) و لكن ثمرى در آن نيست (و مطلوب را كه وجوب فحص است در شبهه موضوعيه اثبات نمى كند). 

زيرا: شكك در وجود شرط» موجب شكك در وجوب مشروط يعنى اصل تكليف است و هركجا كه در اصل تكليف شكك كنيم؛ 
اصل» عدم وجوب تبين است. نهايت امر اينكه: فرق ميان اشتراط تكليف به وجود فسق و اشتراط آن به علم به فسق اين است كه: 
-١‏ در صورت عدم علم در صورت دوم (كه نمىدانى اين مخبر فاسق است يا نه؟) قطع حاصل مى شود به انتفاء تكليف (يعنى عدم 
وجوب تبين)» بدون اينكه نيازى به اصل باشد. 


1- و در صورت اولء كه شكك مىشود در آنء با اصل نفى مى شود (بدين معنا كه به اصل نياز داريم). 


تشريح المسائل 


حاصل مطلب در اينجا جيست؟ 

بيان سومين و آخرين مطلبى است كه در خاتمه احكام جاهل مىآورد و آن اين است كه: 

شبهه: 

-١‏ كاهى حكميّه استء كه منشأ آن يا فقدان نص استء يا اجمال نص است و يا تعارض نصين است. 
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؟- و كاهى موضوعيه است و منشأ آن امور خارجيه است. 

حال: هريكك از اين دو شبهه حكميه و موضوعيه خود بردو قسم است؛ يا تحريميه است يا وجوبيه. 

انما الكلام در اينجا جيست؟ 

در اين است كه آيا اينكه ما در يايان مباحث اصول عمليه ثلادث يعنى برائت» تخيير» و استصحاب كفتيم كه شرط مسلّم اجراء 
هريكك از اين اصولء يأس عن الدليل بعد الفحص استء در اصل احتياط نيز جنين است و به تعبير ديكر اين حكم در هر رابطه با هر 
جهار اصل است يا نه؟ 

نظر جناب شيخ در اين رابطه جيست؟ 

اين است كه: 

-١‏ نسبت به شبهات حكميه؛ اعم از اينكه تحريميه باشند و يا وجوبيه» بالاجماع امر جنين استء يعنى تا مجتهد تحقيق و تفحص 
كامل از اذله تكد ويه يمن عق الدليل ترسده» دق عمل براقت وا تدارة: كد ادله آن قبلة كفعه آمد: 


"- اما نسبت به شبهات موضوعييه تحريميّه. بالاجماع امر غير از مطلب مذكور استء يعنى بالاجماع» فحص لازم نيستء و لذا ابتدا به 
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ساكن هم كه به شبهه موضوعيه بربخوريم مى توانيم اصل برائت جارى كرده؛ آن را مرتكب شويم. 

دليل مطلب جيست؟ 

اطلافات اخباز و ادله اسك هن هده يحل : 

-١‏ اخبارى كه دلالمت دارند بر جواز اجراى اصل برائت در اين كونه موارد. اطلاق دارند» بدين معنا كه هم شامل قبل الفحص 
مى شوند» هم شامل بعد الفحص مى شوند. 

-١‏ دليلى هم كه صلاحيت از براى تقييد اين اخبار را داشته باشد وجود ندارد. جرا؟ 

زيرا: ادله وجوب فحص قطعا مخصوص شبهه حكميهاند, و لا غير. 

اين اخبار عبارتند از: كل شىء لكك حلال» حتّى تعلم انه حرام. 

يعنى تا علم به حرمت بيدا نكردهاى آزادى كه آن را مرتكب شوىء جه فحص كرده باشى يا نه. 

الاشياء كلها على هذا حتى يستبين لكك غير هذا او تقوم به البينة. 

يعنى تفحص بر شما لا-زم نيستء بلكه مى توانيد و آزاد هستيد كه تا زمانى كه خودبهخود براى شما غير آزادى و حليت آشكار 
حتّى يجيئكك شاهدان يشهدان ان فيه الميتةُ 
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يس انما الكلام در جيست؟ 

در شبهه موضوعيه وجوبيه است كه آيا اجراء اصل برائت در اين شبهه» مشروط به فحص و يأس است يا نه؟ 

و لذا مىفرمايد: كلمات فقها در شبهه موضوعيه وجوبيه مختلف استء و در اين رابطه جهار نظريه را مطرح مى سازد. 

باتوجه مدمطلت فرق :هراة از وو متتضى:ادلة البرائة حى التقل كيعضن كليات العلماك ,.:) جيك 

نظر مشهور فقهاء است در اين مسئله مبنى بر اينكه: 

اكر شبهه» موضوعيه وجوبيه باشد» فحص واجب نيستء و بدون فحص هم مى توان اصل برائت جارى كرد و آن را مرتكب شد. 
جرا؟ زيرا: 

-١‏ ادلّه نقليه برائت اطلاق دارند» جنانكه دليل عقلى برائت اطلاق دارد. 

"- اين معنا از برخى فتاواى فقها استفاده مىشود, جنانكه مقتضاى حكم عقلاى عالم نيز در برخى موارد» همين معناست. فى المثل: 
اكر مولا به عبدش بككُويد: اكرم العلماء» و يا بككُويد: اكرم المؤمنين» و عبد يقين داشته باشد كه در خارج: 

-١‏ فلا نكس و فلا نكس و ... عالم و يا مؤمن هستند. 

؟- و فلا نكس و فلا نكس و ... جاهل و يا كافر هستند. 

“- و لكن فلانكس و فلا نكس و ... حالشان مشكوكك است. 

در اينجا عقلاء عالم حكم مى كنند به اينكه او مى تواند نسبت به افراد مشكوكك الحالء برائت از وجوب اكرام جارى كندء بدون 
اينكه نيازى به فحص و يأس باشد. 

حاصل مطلب در «الَا انه قد يتراءى ...) جيست؟ 

اين است كه: در يارهاى از موارد كلمات برخى از جمله: صاحب معالم و محقق قمى و همجنين از بناء عقلاء استفاده مىشود كه در 
شبهه موضوعيه وجوبيه مثل شبهه حكميه؛ فحص لازم است و لذا شرط اجراء اصل برائت در اين شبهه مى باشد. 

بناء عقلاء در اين مسئله جيست با ذكر مثال توضيح دهيد؟ 


متن ل ترجمه و شرح كامل رسائل شيخ انصارى« به روش يرسش و ياسخ» مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 1.0017اأع/اأ11ع13ات. الاللاللا صفحه 9بلانا از بساحرم 


اين است كه فى المثل: اكر مولايى عبدش را امر كند به اينكه بايد: 

-١‏ همه دانشمندان شهر و يا طبيبان آن را نزد من حاضر كنى. 
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؟- ويا اينكه همه آنها را اكرام نمائى. 

*- ويا به هريكك از آنان درهمى اعطاء نمايى» مىتوان كفت كه بناء عقلاء در اينجا بر فحص و احتياط است. 

يعنى: عبد نبايد تنها به افرادى كه عالم بودن و يا يزشكك بودن آنها معلوم است اكتفا كند و نسبت به افراد مشكوكك الحال برائت 
جارى كند. بلكه او وظيفه دارد كه در رابطه با افراد مجهول الحال تفتحص نمايد. 

نظريه صاحب معالم در اين مسئله جيست؟ 

مدّعى است كه تنها خبر عدل كه روايتشان امام عادل باشند» حيجت است و در اثبات اين مدّعى به آيه نبأء استدلال نموده است. 
تمشكك ايشان به آيه نبأ در مقام استدلال جككونه است؟ 

مى فرمايك: 

همانطور كه بايد در اطراف خبر شخص معلوم الفسق تبين نمود كه آيا صدق است و يا كذب و به صرف صدور خبر مىتوان آن 
را قبول كردء در رابطه با خبر فرد مجهول الحال نيز بايد تبين كردء منتهى در رابطه با خبر مجهول الحال دو تبين لازم است: 

-١‏ يكى در رابطه با خود خبر كه آيا فى الواقع فاسق است يا نه؟ 

-١‏ يكى هم در رابطه با خبر وى» بدين معنا كه اككر معلوم شود او فاسق استء آيا خبرش راست است يا دروغ؟ و لذا حق نداريم كه 
ابتدا به ساكن و بدون فحص به با خبر وى عمل كنيم. 

جرا؟ زيرا: 

در آيه نبأ نفرمود: ان جاءكم معلوم الفسق بنبا فتبينواء تا بككوييم مفهوم آن اين است كه: اكر معلوم الفسق خبر نياورد تبين لازم نيست 
و لو مخبر العلوم العدالة باشد و يا مجهول الحال. بلكه فرمود: ان جاءكم فاسق ... 

بكابراين: 

-١‏ وجوب تبين را روى عنوان و وصف فسق مخبر بار كرده است 

-١‏ الفاظ اسامى بوده و وضع شدهاند براى معانى واقعيه و نفس الأمريةُ و نه معانى معلوم به قيد العلم. 

يس: منظور خداى تعالى اين است كه: اكر فاسق خبرى آورد بايد تبين كنيد. 

ولذا: 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارىء ج ٠١‏ ص: 101 

اكر در موردى وضع مخبر به لحاظ فسق براى ما روشن است و مىدانيم كه فاسق استء بايد در خبر او تحقيق كنيم. 

واكر وضع او براى ما نامشخص و مجهول الحال استء هم بايد در حال خودش» هم در صدق و كذب خبرش تفحص كنيم. 

مراد از دالا ترئى ان قول القائل ...) حيست؟ 

استشهاد صاحب معالم است در تأييد مطلب فوق به بناء عقلاء كه مى كويند: 

اكر مولابى به عبدش بككويد: اعط كل بالغ رشيد من هذه الجماعة درهماء و عبد بداند كه مثلا بانصد نفر از اين جماعت واجد دو 
ويزكى رشد و بلوغ هستند و يانصد نفر هم فاقد اين دو ويزكى هستند و لكن سيصد نفر مثلا مجهول الحال هستند, در مقام امتثال 
نمى تواند كه به همان افراد معلوم الحال قناعت كرده به هريكك, يكك درهم بدهد. بلكه بناء عقلاء براين است كه افراد مشكوكك 


الحال را نيز مورد بررسى قرار داده در رابطه با آن به فحص بيردازد. حال: 


متن لا ترجمه و شرح كامل رسائل شيخ انصارى« به روش يرسش و ياسخ» مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 1.6017أع/ا111اع113.الالالالالا صفحه هلالانا از شرن 


اكر اين عبد جنين نكند» عقلاء او را مستحق ملامت مىدانند. 

نكته: 

شبهه, هم در آيه نبأء هم در مثال فوق» موضوعيه وجويئه استء معذلكك صاحب معالم قائل به وجوب فحص در آن شده است. 

به عبارت ديكّر مرحوم صاحب معالم مىفرمايد: 

-١‏ تثبيت در رابطه با خبر فاسق واجب استء و مراد از فاسق همء فاسق واقعى است و نه تنها فاسقى كه فسقش براى ما معلوم است. 
"-از آن جهت كه موضوع تبين فاسق واقعى است,ء عبد نبايد تنها به فاسقى كه فسقش براى او معلوم است اكتفا كند. 

بلكه بايد در رابطه با افراد مجهول الحال هم تفتحص كندء و ببيند كه آيا فلا نكس هم فاسق است يا نه؟ 

به عبارت ديكر: 

١-اينكه‏ شكك مى كند كه آيا فلا نكس عادل است يا فاسق» مصداق شكك و شبههاش موضوعيه است. 

-١‏ موضوع تبين در آيه شريفه فاسق فى الواقع استء جه ما بدانيم يا نه؟ 

يس: بايد فحص شود كه فلان مخبر مجهول الحال» فاسق است يا نه؟ 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارىء ج ٠١‏ ص: ذل 

حال: 

اكر ما فحص كرديم و فحص ما در رابطه با فرد مجهول الحال به نتيجه رسيد و ديديم كه فرد عادلى استء خبرش را مى يذيريم. 
واكر فحص ما به نتيجه نرسيد و بعد الفحص نيز مجهول الحال باقى ماند» واجب است كه احتياط كرده؛ در رابطه با خبر او تبين و 
عاضا و اميه كي ا تكد شن سكلف 

١‏ اول بايد فحص كند از اينكه آيا اين مخبر فاسق است يا عادل» يعنى فحص عن الموضوع. 

"در صورتى كه موضوعء همجنان مجهول الحال باقى بماند» يجب الاحتياط» بدين معنا كه در خبر او تفحص كرده. از خارج به 
صحت و سقم آن برسد. 

ايحا فى سحي فرالبن وزاارا سكعي 

سخن صاحب معالم را در اين مسئله تكرار كردهء آن را با اين مطلب تأييد مى كند كه: 

-١‏ تمام واجبات مشروطه؛ وجوبشان مشروط است به وجود واقعى شرط و نه به وجود علمى آنء فى المثل: 

-١‏ وجوب تبين مشروط است به فسق مخبرء يعنى اينكه آورنده خبر در واقع فاسق باشد, جه ما بدانيم يا نه؟ جرا كه خدا فرموده: ان 
جاءكم فاسق و نفرموده: ان جاء كم معلوم الفسق. 

-١‏ وجوب حج مشروط است به استطاعتء يعنى فى الواقع طرف مستطيع باشد جه خود بداند يا اينكه نداند» جرا كه خدا فرموده: و 
ِل عَلَى النَّاس حِج الِْبِتِ من استَطاح ... و نفرموده: من علم مستطيع. 

'- وجوب زكات مشروط است به وجود واقعى نصاب و نه وجود علمى آن. 

غرض صاحب قوانين از «فبالنسبة الى العلم مطلق لا مشروط ...) جيست؟ 

سخنى است متفرّع بر مطلب فوق مبنى بر اينكه: 

-١‏ هيج واجبى از واجبات» نسبت به علم مشروط نيست بدين معنا كه (اذا علمت يجب عليكك كذا و كذا). 

-١‏ هريكك از واجبات نسبت به علم به شرط» مطلق استء ويزكى واجب مطلق اين است كه: 


مقدّماتش بايد تحصيل شود. برخلاف واجب مشروط كه مقدّماتش مفروض الحصولاند. 


متن لا ترجمه و شرح كامل رسائل شيخ انصارى« به روش يرسش و ياسخ» مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 1.0017أع/اأ1ع13ا6.اىالالالالا صفحه الانانا از بساحرنا 


يس : 

اكر كسى فى المثل شكك دارد كه آيا اموالش در حدٌّ استطاعت است يا نه؟ نمىتواند عذر و 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارىء ج 2٠١‏ ص: ١87‏ 

بهانه بياورد كه جون نمىدانم كه مستطيع هستم يا نه» يس حج بر من واجب نيستء بلكه بايد برود و به حساب اموالش برسدء تا 
بداند كه آيا در حدٌ استطاعت هست يا نه؟ 

حاصل مطلب: 

با اينكه مورد مزبور از موارد شبهات موضوعيه و وجوبيه استء جناب محقق مىفرمايد ما موظف به فحص بوده وحق نداريم به 
هنكام شكك در آن ابتدا به ساكن برائت جارى كنيم. 

يس مراد مرحوم قمى از عبارث «نعم؛ لو شكك بعد المحاسبة ...4 جيست؟ 

اين است كه: بله» يس از محاسبه اموال و به دست آوردن ميزان و مقدار آن» باز هم شكك كرد كه آيا اين اموال به اندازهاى هست 
كه وى بتواند با آنها حج بجا ورد يا نه؟ كه در نتيجه به دنبال شكك مزبور» شكك در وجوب حج براى او يبدا مىشود. مى تواند 
اصل عدم وجوب و برائت جارى نمايد. 

مراد جناب شيخ از «و اما كلمات الفقهاء مختلفة فى فروع هذه المسأَله ...) جيست؟ 

بيان نظريه ديكرى است از فقهاء و لذا مىفرمايد: 

با مراجعه به كتب فقهيه و ملاحظه آراء علما متوجه مىشويم كه فتاواى آنها در اين مسئله متفاوت استء بدين معنا كه: 

-١‏ در برخى از شبهات موضوعيه وجوبيه قائل به فحص شده آن را واجب دانسته و ابتدا به ساكن به دنبال اجراء براثت نرفتهاند. 

؟- در برخى ديكر از شبهات موضوعيه وجويئه» فحص را واجب ندانستهاند» و ابتدا به ساكن به دنبال اجراء برائت رفتهاند. 

فى المثل: درحالىكه زكات دراهم نقره داراى نصابها مختلف است مثلا نصاب اول درهم در باب زكات 7٠٠١‏ درهم استء بدين 
معنا كه اككر دراهم يكك شخص به ٠‏ درهم برسدء 0 درهم زكات دارد» و نصابهاى بعدى 5٠‏ تا 5٠‏ تا بالا مىرود درحالىكه /١‏ 
6٠‏ زكات دارد. حال: 

اكر مكلفى داراى مبالغى درهم استء لكن ناخالص و آميخته با غير نقره يعنى مس مى باشد و مىداند كه اكر دراهمش را ياكسازى 
كرده تصفيه كند به نصاب اول يعنى ٠٠١‏ درهم مىرسد. و لكن نمىداند كه آيا به نصاب دوم كه 75١‏ درهم است مىرسد يا نه؟ 
تكليف او در اينجا جيست؟ 

جماعتى از فقها در اينجا فتوى دادهاند به اينكه بر اين مكلف واجب است كه: 

يا بايد نقرههايش را تصفيه كند تا تفصيلا مقدار آن را به دست أورد و طبق آن زكات آن را بيردازد. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارىء ج ٠١‏ ص: ١815‏ 

يا بايد احتياط كندء يعنى در صورتى كه ميان نصاب او 7 مردد استء زكات هر دو نصاب را بدهد كه اكثر است. 

يعنى حق ندارد كه به اقل قناعت كند و نسبت به اكثر برائت جارى كند. 

يس: در اينجا كه شبهه مكلف موضوعيه است فتوى دادهاند به يجب الفحص. 

امَا: اكر اين مكلف نداند و يا به تعبير ديكر شكك داشته باشد كه آيا نقرهدهايش يس از تصفيه به حدّ نصاب اول مىرسد يا نه؟ 
همين فقها فتوى دادهاند به اينكه تصفيه و به تعبير ديكر تفحص بر او واجب نيست و از اول مى تواند اصل برائت جارى كرده خود را 
خلاص نمايد. 

حاصل اينكه: 


متن لا ترجمه و شرح كامل رسائل شيخ انصارى« به روش يرسش و ياسخ» مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 1.6017أع/ا1111/ع113. الالالالالا صفحه نالانانا از بساحرنا 


-١‏ در آنكه مىداند به آن زكات تعلق مى كيرد لكن نمىداند كه نصاب اول را دارد ويا نصاب دوم را مى كويند فحص بر تو 
واجب استء تا يبينى به نصاب دوم رسيده است يا نه؟ 

؟- ودر آنكه نمىداند اصل دراهمش به حد نصاب رسيده است يا نه؟ مى كويند فحص بر تو واجب نيستء مى توانى برائت جارى 
كرذهة بكويى اإشاءالك كه متعلق كات ثبست: 

حاصل مطلب در «و الفرق بين المسألتين مفقود ...) جيست؟ 

ياسخ شيخ به اين سؤال است كه مككر هر دو شبهه» شبهه موضوعيه نيست» يس جرا در يكى فحص را لازم دانسته و در ديكرى نه 
بلكه اجازه برائت دادهاند» جه فرقى بين اين دو مسثله وجود دارد؟ 

و لذا شيخ مىفرمايد: به عقيده ما بين اين دو فرع فرقى وجود ندارد. 

بس مراد شيخنا از «انَا ما ربّما يتوهم؛ من ان العلم بالتكليف ثابت ...) جيست؟ 

اين است كه: برخى كمان كردهاند كه تفاوت ميان اين دو مسثله در اين است كه: 

-١‏ مسأله دوم از مصاديق شبهات بدويه موضوعيه وجوبيه استء كه در آنها احتياط و تفص لازم نيستء و الاصلء البراءة. 

؟- مسئله اوّل از موارد شبهات مقرونه به علم اجمالى و دوران بين اقل و اكثر است كه بايد فحص كرده و نسبت به آن علم تفصيلى 
به دست آورد و يا اينكه احتياط نمود. 

به عبارت ديكر اينها مى كويند امكان دارد ابتداء به ذهن بيايد كه: 

-١‏ در يكى از دو فرضء؛ طرف علم اجمالى دارد كه زكات به نقردهايش تعلق كرفته است و لذا جون علم اجمالى دارد يا بايد 
فحص كند و يا اينكه عمل به احتياط نمايد. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارىء ج ٠١‏ ص: ١86‏ 

؟- لككن در فرض ديكر جون شكك بدوى خالص وجود دارد مىتواند برائت جارى كند. 

يع > آنجا كدامى ذاقد تقره ياعفك تضات رسيدة اشك باعد زكاتقن رابلاهه لكن جوق مدان د در عد تهات اول "اسه و يانه 
نصاب دوم رسيده استء بايد فحص بكند و يا اينكه احتياط كرده زكات آن حدّ نصاب بيشتر را بدهد. 

و آنجا كه نمىداند به حد نصاب رسيده است يا نه» جون علم اجمالى به زكات ندارد مى تواند برائت جارى بكند. 

مراد شيخ از «و فيه: ان العلم بالتصاب لا يوجب الاحتياط مع ٠...‏ جيست؟ 

اين است كه: 

اوّلا: مسئله اول از موارد اقل و اكثر است و نه متباينين» آنهم اقل و اكثر استقلالى و نه ارتباطى. 

نيزر معشداتد كددو سن مورقى سيك يداقل بايد اقل .وا كداقذو ممق ات الفال قروره والكق نيقي اكتر و اتا دار مادا 
در شكك ما بدوى است. جرا؟ 

زيرا: علم اجمالى در اينجا منحل مى شود به يكك قدر متيقن كه بايد امتثال شود و يكك شكك بدوى كه محل اجراى اصل برائت است 
و جايى براى احتياط نيست. 

يس: وجهى براى وجوب فحص و فرق ميان اين دو مسئله وجود ندارد. 

ثانيا: اكر قرار باشد به صرف علم اجمالى ما نتوانيم از اصل برائت استفاده كنيم به شما خواهيم كفت كه در موارد علم اجمالى 
تفاوتى ميان قبل الفحص و بعد الفحص وجود ندارد» جونكه بعد الفحص و اليأس نيز بايد احتياط نمود. 

و لذا جرا شما بين قبل التصفية و بعد التصفية قائل به تفاوت و تفصيل مى شويد و حال آنكه فرقى ميان اين دو فرع وجود ندارد. 


به عبارت ديكر شيخ مى فرمايد: 


متن لا ترجمه و شرح كامل رسائل شيخ انصارى« به روش يرسش و ياسخ» مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 6©017.١أع/ا136111أت.‏ الالالالالا صفحه نلا لانانا از بإساحرم 


علم اجمالى در صورتى داراى اثر است كه يا مردّد بين المتباينين باشد و يا لااقل مردّد ميان اقل و اكثر ارتباطى باشد و حال آنكه 
علم اجمالى ما در اين مسئله نه مردد بين المتباينين است و نه مردد بين اقل و اكثر ارتباطى؛ بلكه مردد بين اقل و اكثر استقلالى است. 
فى المثل: جنانكه در مثال بالا ذكر شد: 

وقتى فرد مردد است كه آيا زكات نصاب اول بر او واجب است يا زكات نصاب دوم ترديدش در اقل و اكثر استقلالى است. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارىء ج ٠١‏ ص: ١82‏ 

جنانكه وقتى شما شكك مى كنيد كه آيا ٠٠١‏ تومان به مغازهدار بدهكار هستيد يا تومان علم اجمالى شماء اقل و اكثر استقلالى 


ابك: 

به عبارت ديكر: علم اجمالى كه در اينجا وجود دارد عينا مثل شكك بدوى است كه منحل مىشود به يكك قدر متيقن كه همان علم 
تفصيلى است و يكك شكك بدوى كه محل اجراى برائت است. 

حال: 

اقلش كه نصاب اول استء متيمّن است و بايد بدهدء و در رابطه با زكات نصاب دوم كه مشكوك استء اصل برائت جارى مى كند. 
حاصل مطلب در «و قال فى التحرير فى باب نصاب الغلات ...) جيست؟ 

اين است كه: مرحوم علامه در كتاب تحرير در باب نصاب غلّات فرموده است: 

اكر كسى شكك كند كه آيا كندم و يا جو و يا برنج و ... به حدّ نصاب رسيده و متعلق زكات قرار كرفته است يا نه؟ 

در صورتى كه مكيال و يا ميزانى وجود دارد؛ بايد غلهاش را با آن بيمانه ويا وزن كند و الا اكر ابزار مزبور يافت نشود وجوب 
زكات از عهده او ساقط است كرجه استحباب يرداخت آن به حال خود باقى است. 

جناب شيخ در رابطهى با اين نظر هم مىفرمايد: ظاهر اين سخن نيز تفصيل است. 

بدين معنا كه: 

در يكك صورت فحص لازم است و در صورت ديكر كه شبهه موضوعيه وجوبيه است فحص لازم نيست. و لكن از نظر ما وجهى 
براى اين تفاصيل وجود ندارد. 

مراد شيخ از «و امنا ما ذكره صاحب المعالم و تبعه عليه المحقق القمى ... جيست؟ 

ياسخ شيخ به ادّعاى صاحب معالم است كه فرمود: 

در آيه نبأ وجوب تثئت بر عنوان فاسق بار شده و مراد از فاسق هم فاسق واقعى است و نه علمى. و لذا: 

اكر مخبرى از حيث فسق و عدالت مجهول الحال باشدء بر ما واجب است كه از حال او تبين كنيم: 

اكر عدالت او معلوم شد كه نعم المطلوب به خبرش عمل مى كنيم؛ و لكن در صورتى كه مخبر همجنان مجهول الحال بماند» احتياط 
كرده در رابطه با خبر او تبين مى كنيم در صورت صدق خبر 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارىء ج ٠١‏ ص: ١817‏ 

به آن عمل م ىكنيم و در صورت كذب آن را رها م ىكنيم. و سيس مثال اعط كل بالغ رشيد را در تنظير مطلب آورده و لذا شيخ 
مى فرمايد: قياس شما يكك قياس مع الفارق است. جرا؟ 

زيرا: 

-١‏ وجوب اعطاء درهم به هر فرد بالغ رشيد در مثال مزبورء يكك وجوب استقلالى استء كه در اين كونه موارد بعد الفحص و اليأس» 
اصلء عدم وجوبء و محل اجراى براثت است. 


؟- در مسئله مورد بحث ما يعنى مجىء الفاسق بخبر» وجوب تبين» يكك وجوب شرطى است. 


متن لا ترجمه و شرح كامل رسائل شيخ انصارى« به روش يرسش و ياسخ» مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 6©017.٠اع/إأ10ع3113.‏ الالالالالا صفحه عالانانا از بإساحرم 


يعنى: عدالت مخبر» شرط حجيت خبر اوستء يس ما بايد عدالت او را احراز كنيم تا خبر او حيجت باشد. 

“- وجوب تبين در خبر مجهول الحال نيز به منظور احراز عدالت است و لذا يس از تفص از حال او: اكر معلوم شد كه عادل بوده» 
خبرش را مى يذيريم. و الَا اكر معلوم شود كه فاسق بوده آن را قبول نمىكنيم. 

واكر بازهم مجهول الحال باقى ماند» باز هم جاى اصل برائت نيست و ما مجاز به عمل به خبر او نيستيم» جنانكه در ما نحن فيه 
مقصود همين است. بلكه جاى احتياط و عدم عمل به خبر اوستء مكر يس از تبين در خود خبر. 

سر مطلب جيست؟ 

-١‏ قوام حجيت به علم است. و لذا اكر علم نباشد, اعم از اينكه علم به عدم باشد و يا عدم العلم» حجيتى هم در كار نيست. 

؟- شكك در حجيت مساوى با عدم حجيت است. 

در نتيجه: قياس شماء قياس مع الفارق است. 

عبارةً اخراى ياسخ شيخ به زبان سادهتر جيست؟ 

اين است كه: اككر مسئله از اين قرار است كه جون مراد فاسق واقعى است يس بايد در مجهول الحال تبين كرد يس بايد بعد 
الفحص نيز بتواند برائت جارى كند. جرا؟ 

زيرا كسانى كه فحص را در شبهات موضوعيه لازم مىدانند بعد الفحص هم برائت جارى مى كنند. 

به عبارت ديكر: 

اصلا در شبهات موضوعيه فحص لازم نمىباشدء اكر هم لازم باشدء و لكن بعد الفحص نيز باز هم برائت جارى مى كنند. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارىء ج ٠١‏ ص: ١8/8‏ 

اما در مثال مورد بحث ما حتى يس از فحص هم نمىتوان برائت جارى نمود و جنانكه كفتيم بايد احتياط كرده به خبر مجهول 
الحال يرداخته آن را تبيين نماييم. 

اكر به صحت آن رسيديم قبولش كنيم و الا آن رارد م ىكنيم. 

در نتيجه معلوم مى شود كه اين مسئله مربوط به محل بحث ما نيست و حساب جداكانهاى دارد. 

جناب شيخ اين حساب جداكانه جيست؟ 

ابن.است كه يديركن يكهاخير يدون تين : مشروط يه غدالث مخير اسثو و لذا اذ اصنى الشرط انثفى المشروط..و لذا: 

اككر عدالت مخبر را احراز كردى مى توانى بدون تبين خبرش را قبول كنى و الا فلا حق ندارى بدون تبين در خبر او آن را قبول 
نمايى. جه علم به فسقش داشته باشى و جه مجهول الحال باشد. فحص كرده باشى يا نه. 

حاصل مطلب اينكه: 

از آيه: إن جاءَ كم فاسِقٌ بنَبَا ... مشخص مى شود كه قبول خبر» بدون تبين مشروط به عدالت مخبر است و جنانجه اين شرط نباشد» 
مشروط هم محقّق نخواهد شد. 

در نتيجه: فرقى بين الفاسق و بين مجهول الحال و بين قبل الفحص و بين بعد الفحص نمى باشد. يس در اينجا: 

وجوب فحص مربوط به اين نيست كه بككُوييم» جون شبهه. موضوعيه وجوبيه استء يجب الفحصء خير مربوط به اين قسمت 
كلام محقق قمى جه بود؟ 

اين بود كه به هنكام عنوان اين مسئله. مطلبى را اضافه نموده فرمود: 


شرط وجوب تبين در خبر» فاسق بودن مخبر است,. و مراد از فاسق هم فاسق واقعى است. 


متن لا ترجمه و شرح كامل رسائل شيخ انصارى« به روش يرسش و ياسخ» مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 1.6©017اع/إأ10ع313. الاللالالا صفحه ثلالانا از بإساحرم 


به تعبير ديكر: 

شرط مزبور» شرط واقعى است و نه شرط علمىء و لذا اككر فرد مجهول الحالى براى شما خبرى آورد بايد تبين كنيد. 

جناب شيخ نظر شما در اين رابطه جيست؟ 

مطلب مزبور» مطلب نو و ذى قيمتى نيستء جرا كه تفاوتى ميان شرط واقعى و شرط علمى بودن نيستء تنها فرقى كه وجود دارد 
اين است كه: 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارىء ج 2٠١‏ ص: 1/4 

اكر شرط» شرط علمى باشدء وقتى مجهول الحال خبرى مى آوردء يقينا مىدانيم كه اين خبر بايد قبول بشود» جرا كه وجوب تبين در 
صورتى است كه معلوم الفسق خبر را بياورد و حال آنكه مجهول الحالء معلوم الفسق نيستء و لذا تبين در آن واجب نيست. 

واكر شرطء شرط واقعى باشدء وقتى مجهول الحال خبرى مى آوردء شكك مى كنيم كه آيا خبر او حجيت دارد يا نه؟ و آيا تبين در 
آن لازم است يا نه؟ 

در اينجا: اصل عدم وجوب تبين استء و مىتوان برائت جارى كرد. 

به عبارت ديكر: 

وقتى شرط علمى باشدء اكر نباشد» مشروط نيز كه وجوب تبين است واجب نخواهد بود جنانكه لازم نيست اصل برائت جارى كنيم. 
وقتى شرط واقعى باشد اككر مجهول الحال خبرى آوردء شكك مى كنيم كه آيا در اينجا تبين لا-زم هست يا نه؟ اصل برائت جارى 
فى كاين 

بنابراين: فرقى نمى كند كه شرط علمى باشد و يا واقعى» تنها فرقى كه هست اين است كه: 

اكر شرط علمى باشدء حتى نياز به اصل برائت هم نداريم» و اكر شرط واقعى باشد» يكك برائت جارى مى كنيم. و لذا مطلب جناب 
قمى تدان اعم ندارة: 

حاصل مطلب در «ثمم الذى يمكن ان يقال فى وجوب الفحص ...) جيست؟ 

عقيده و نظر شيخنا در اين مسئله يعنى شبهات موضوعيه وجوبيه است كه مىفرمايد: 

-١‏ در برخى از موارد» علم بيدا كردن به موضوع نيازمند فحص و تحقيق است به نحوى كه اكر مكلف فحص نكند در بسيارى از 
موارد» مخالفت با واقع بيش مىآيد و او مرتكب حرام و يا تاركك واجب واقعى مى شود. 

بله» در جنين مواردى فحص لازم استء منتهى يس از فحص اكر از دس تيابى به دليل مأيوس شدء به اجراى اصل برائت مىيردازد 
تا كه معذور باشد. مثلا: 

در مثال احضار علماء شهرء يا ضيافت آنان و يا اكرام اطباء شهرء امتثال امر و ضيافت و يا اكرام همه آنها مطلوب مولى است حاصل 
نمى آيد» مكر اينكه عبد اقدام به فحص كرده و به افرادى كه مى شناسد اكتفا نكند. 

در جنين موردى اكر عبد فحص نكند و در مخالفت واقع بيفتد» عقلا مستحقٌ ملامت است. 

1- لكن در برخى از موارد اين كونه نيست كه اككر فحص نكند كثيرا ما در مخالفت واقع قرار بككيرد و لذا در اين كونه موارد فحص 
لازم نيست. مثلا: 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارىء ج ٠١‏ ص: ل 

در باب نصاب غلّات اربعه» نوعا اككر محاسبه وكيل و وزن ننمايد» نمى تواند بفهمد كه غلّداش به حدّ نصاب رسيده است يا نه و 
حال آنكه كثيرا ما ممكن است در واقع به حدّ نصاب باشد كه در نتيجه فحص لازم است,ء و لكن در مثل نصاب انعام ثلاثه غالبا 


وضعش معلوم است» نيازى به فحص نمى باشد. 


متن ل ترجمه و شرح كامل رسائل شيخ انصارى« به روش يرسش و ياسخ» مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 1.6201اع/إ113/17. الالالالالا صفحه بلالانا از بساحرم 


حاصل مطلب در «و من هنا يمكن ان يقال ...) جيست؟ 

اين است كه: شايد مثال حج و استطاعت نيز كه در سخنان ميرزاى قمى بود از همين قبيل باشدء جرا كه اطلاع و آكاهى از اينكه 
مستطيع شدء يا نه غالبا نيازمند محاسبه دقيق اموال استء و لذا: 

اكر محاسبه را تركك كرده؛ اصل برائت را جارى كندء, مستلزم تأخير حج از اؤّلين سال استطاعت خواهد بودء وحال آنكه حج 
واجب فورى است و تأخير آن جايز نيست. 

حاصل اينكه غالبا بدون محاسبه استطاعت حاصل نمى شود و لذا مثال محقق قمى هم قابل اشكال است. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى؛ ج .٠١‏ ص: ١11١‏ 

[مقدار الفحص ][8/] و أمَا الكلام فى مقدار الفحصء فملخصه: أن حدّ الفحص هو اليأس عن وجدان الدّليل فيما بأيدينا من الأدل و 
يختلف ذلك باختلاف الأعصار؛ فإنٌ فى زماننا هذا إذا ظنّ المجتهد بعدم وجود دليل التكليف فى الكتب الأربعة و غيرها من الكتب 
المعتبرة فى الحديث التى يسهل تناوبها على نوع أهل العصر على وجه صار مأيوساء كفى ذلكك منه فى إجراء البراءة. 

أمَا عدم وجوب الزائد؛ فللزوم الحرجء و تعطيل استعلام سائر التكاليف؛ لأنّ انتهاء الفحص فى واقعهُ إلى حدّ يحصل العلم بعدم وجود 
دليل التكليف يوجب الحرمان من الاطلاع على دليل التكليف فى غيرها من الوقائع» فيجب فيها إِمَا الاحتياط» و هو يؤدٌّى إلى العسرء و 
ما لزوم التقليد لمن بذل جهده على وجه علم بعدم دليل التكليف فيهاء و جوازه ممنوع؛ لأنّ هذا المجتهد المتفخص ربما يخطئ 
ذلك المجتهد فى كثير من مقدّمات استنباطه للمسألة. 

نعم. لو كان جميع مقدّماته ممما يرتضيها هذا المجتهد و كان التفاوت بينهما أنّه اطلع على ما لم يطلع هذاء أمكن أن يكون قوله حيجة 
فى حمّه. لكنّ اللا.زم حينئذ أن يتفخص فى جميع المسائل إلى حيث يحصل الظَنّ بعدم وجود دليل التكليفء ثم الرجوع إلى هذا 
المجتهد, فإن كان مذهبه مطابقا للبراءة كان شاهد عدل على وجود دليل التكليف. 

فإن لم يحتمل فى حقّه الاعتماد على الاستنباطات الحدسيّةُ و العمَليِةُ من الأخبار. أخذ بقوله فى وجود دليل» و جعل فتواه كروايته. 
ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى؛ ج .٠١‏ ص: ١97‏ 

و من هذا القبيل: ما حكاه غير واحد من أن القدماء كانوا يعملون برسالة الشيخ أبى الحسن علي بن بابويه عند إعواز النصوص. 

و التتقيد بإعواز النصوص مبنيّ على ترجيح النصّ المنقول بلفظه على الفتوى التى يحتمل الخطأ فى النقل بالمعنى. 

و إن احتمل فى حقّه ابتناء فتواه على الحدس و العقل» لم يكن دليل على اعتباره فى حقّهء و تعن العمل بالبراءة. 


بر جمه 
حدٌ فحص»ء همان بأس است 


وامًا خلاصه سخن در اندازه و مقدار فحص (در موارد وجوب فحص) اين است كه: 

حدٌ واندازه فحصء همان يأس و نااميدى (مجتهد) است از دس تّيابى به دليل در ميان االذاق كه كو كرس :نا اسع و ليح در 
دسترس ما قرار دارد) به اختللاف اعصار و قرون مختلفء تفاوت مى كند. 

يس در اين عصر و زمان ماء ه ركاه كه مجتهد. به نبود (دليلى كه دلالت بر تكليف كند) در كتب اربعه و غير آن از كتابهاى 
معتبره در حديث (از جمله كافى» من لا يحضرء تهذيبء استبصار» بحار. وسائل» مستدرك الوسائل» وافى» جامع احاديث شيعه)» كه 
به دست آوردن آن براى نوع مردمان اين زمان آسان استء به نحوى مأيوس شود. اين يأس در اجراء برائت براى او كافى است. 
امَا واجب نبودن زيادتر از (اين مقدار فحص كه كفته شد)» به دليل (اين است كه بيشتر از اين مقدار) مستلزم حرج و تعطيل بسيارى 
از احكام و تكاليف الهى است. 


متن لا ترجمه و شرح كامل رسائل شيخ انصارى« به روش يرسش و ياسخ» مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 1.6©017أع/ا136111أت. الاللالالا صفحه /الالانا از بإساحرن 


زيرا فحص كردن در يكك واقعه (يعنى فرعى از فروع فقهيه) تا حدّى كه علم به نبود دليل تكليف حاصل آيدء موجب محروميت از 
دست يابى و آكاه شدن به دليل تكليف در ديككر وقايع مى شوده و لذا واجب مى شود (كه مجتهد)» در رابطه با اين وقايع: 

-١‏ يا احتياط كند» درحالى كه احتياط موجب عسر و سختى مى شود. 

"- ويا از مجتهدى تقليد كند كه به نحوى تلاش كرده كه علم به نبود دليل تكليف بيدا نموده است كه جواز جنين تقليدى هم 
ممنوع است. جرا؟ 
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زيرا: حدبسا ابن مجتهد متفحص :در سبارى از مقدمات استتاط» مجتهد ذيكر را دراين مسثله #خطته كند. 

بله» اكر تمام مقدّمات استنباط آن مجتهد به نحوى است كه اين مجتهد متفحص به آن راضى است و تنها تفاوت ميان اين دو 
مجتهد در اين است كه آن يكى بر امورى مطلع و آكاه شده كه اين يكى (برآن امور) مطلع و آككّاه نشده است. ممككن است كه 
قول آن مجتهد مطلع در حقٌّ اين يكى مجتهد حتجت باشد. 

اما لازم است كه خود مجتهد متفحص در تمام مسائل تحقيق كند تا آنجا كه اطمينان به نبود دليل تكليف حاصل نمايد (و يس از 
يأس) رجوع كند به آن مجتهد ديكر. 

يس: اككر مشى و مذهب آن مجتهد مطلع نيز مطابق با برائت بود اين تقليد مؤيد آن ظنّى است (كه مجتهد متفحص) به عدم دليل 
بيدا كرده بود. 

واكر مشى و مذهب او برخلاف برائت بود (بدين معنا كه فتوا بر وجوب و يا حرمت داده بودء فتوايش) شاهد عادلى بر وجود دليل 
آنكاه اكر مجتهد متفحص (احتمال بدهد كه مجتهد مطلع (فتوايش) را از مقدّمات استنباطيه و حدس و تخمين و از قرائن به دست 
آورده است كار مشكل هى شود و لكن) اكر اين احتمال را در حقٌ او ندهد (بلكه مطمئن شود كه مستقيما از لسان خبر عدل و يا ثقه 
كرفته است كه اين مجتهد متخصص قبول دارد» در اين صورت قول او را در وجود دليل اخذ كرده و فتوايش را به منزله روايت قرار 
مى دهد. 

وازاين قبيل استء آنجه كه از مشهور قدما نسبت به رساله عمليه مرحوم على بن بابويه يعنى صدوق به هنكام اعواض نصوصء نقل 
شِكة أسدث. 

واكر مجتهد متفحص احتمال بدهد كه فتواى او عن حدس و اجتهاد استء دليلى بر اعتبار قول مجتهد مطلع در حق مجتهد متفحص 


نمى باشد و عمل به برائت براى او متعين مى شود. 
تشريح المسائل 


حاصل مطلب در «الكلام فى مقدار الفحص ...) جيست؟ 

ياسخ به يكك سؤال مقدّر است كه تقديرش جنين است: 

ولذا سه نظريه را در ياسخ به اين سؤال مطرح مى كند: 
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-١‏ برخى برآنند كه فحص بايد به مقدارى باشد كه ما اطمينان به نبود دليل اجتهادى بر خلاف بيدا كنيم؛ اعم از اينكه اين ظنّ و يا 


اطمينان قوى باشد و يا ضعفء و لو ١‏ درهم احتمال بدهيم كافى است. 
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اين رأى باطل استء جون هيج دليلى بر اعتبار آن وجود ندارد الَا دليل انسداد كه آنهم ابطال شد. 

1- برخى هم برآنند كه مقدار فحص بايد به اندازهاى باشد كه ما علم به نبود دليل اجتهادى بيدا كنيم» و لذا تا علم به عدم دليل بيدا 
نكردهايم» حق استفاده از اصل عملى را نداريم. 

اين رأى نيز باطل است جرا كه مستلزم عسر و حرج شديد و اختلالل در نظام زندكى و تعطيل اجتهاد و استعلام ديكر احكام و 
تكاليف مىشود. 

جرا رأى مزبور مستلزم عسر و حرج مى شود؟ 

زيرا براى يكك مجتهد زمان بسيارى نياز است تا بدينطريق فحص كرهده و راجع به دليل تكليف و يا عدم آن به علم برسد و جهبسا 
به بررسى جند حكم بيشتر موفق نشود و از ساير احكام باز بماند. 

جرا وجوب تحصيل علم در مقدار فحص مستازم اختلال نظام زندكَى مى شود؟ 

زيرا دراين صورت هر فقيهى بايد تمامى امور زندكى را كنار كذاشته و تنها به دنبال فحص و تحقيق باشد» در عين حال به جايى 
هم نرسد كه اين هم خرديسند نيست. 

جرا تعطيل استعلام از ساير احكام و تكاليف صحيح نيست؟ 

زيرا كوتاه ماندن دست مجتهد از هزاران فرع فقهى در مسائل مستلزم اين است كه: 

-١‏ يا بايد راه احتياط را برود و هركجا كه به شبهه تحريميه كرفتار شد آن را ترك كند و هركجا كه دجار شبهه وجوبيه شد آن را 
مرتكب شود. كه اين خود مستلزم عسر و حرج شديد است. و حال آنكه احتياط تا زمانى قابل قبول و بايسته است كه مستلزم عسر و 
حرج و اختلال در نظام زند كى نشود. 

"- يا بايد مقلسد مجتهد ديكرى باشد كه آن مجتهد, در ساير مسائلى كه اين مجتهد نتوانسته است به علم برسدء به سرحدٌ علم به 
عدم دليل تكليف رسيده باشد كه اين طريق نيز داراى تالى فاسد است. 

جرا تقليد جنين مجتهدى از يكك مجتهد ديكر داراى تالى فاسد است؟ 

زيراكه ممكن است مشى و طريق و مبناى استنباط هريكك از اين دو مجتهد باهم متفاوت 
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باشد بدين معنا كه اين يكى مجتهد در اجتهادشء مبانى خاص به خود را دارد و مقدّماتى را قبول دارد كه آن يكى ندارد. 

يس اين مجتهد نمى تواند ابتدا به ساكن از آن يكى مجتهد تقليد كند. جرا كه ممكن است به نظر اين مجتهد. شيوه استنباط آن 
يكى ناتمام باشد. 

آن يكى مجتهد به خبر ثقه اعتماد مى كند و لكن اين يكى به خبر عادل اكتفا مى كند و لا غير و لذا رأى او براى اين يكى حجيت 
ندارد. 

يس مراد از «نعم» لو كان جميع مقدّماته ممًا يرتضيها هذا المجتهد ...) جيست؟ 

ابى انك كد بلده كوه تراد معدن مستصميى كدر سيار اذ مساق رصع تطق در اد له تكالية وا مدا تكردف كلةنياتن 
استنباط مجتهد ديكر كامل باشد و مشى آن مجتهد در استنباط مورد رضايت اوست,. و تنها تفاوتشان اين است كه مجتهد ديكر از 
آن مسائل مطلع است و لكن اين يكى از آنها آكاهى ندارد. در جنين فرضى ممكن است تقليد اين مجتهد را از آن مجتهد ديكر از 
باب ضرورتء جايز دانستء لكن از آنجا كه اين خلاف اصل است مجتهد متفحص بايد به قدر متيقن عمل كند. 

يس مراد از «لكنٌ اللازم حينئذ ...) جيست؟ 


تبيين عبارت اخير است كه كفته شد جون مطلب خلاف اصل استء مجتهد و متفحص بايد به قدر متيقن عمل نمايد» يعنى: 
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مجتهد متفحص اول بايد تحقيق كند و يس از حصول اطمينان و يا ظنّ به عدم وجود دليل تكليف به آن يكى مجتهد مطلع مراجعه 
نمايد. حال: 

اكر نظريه مجتهد مطلع نيز عدم وجوب بود كه مطابق با برائت است و فتواى او مؤيد ظنّ و اطمينان وى مىشود كه بله دليل وجود 
ندارد و لذا با راحت خيال برائت جارى مى كند. 

واكر مذهب و يافتواى مجتهد مطلع مخالف اصل برائت بود اين فتوى براى مجتهد متفحص به منزله خبر عادل است بر وجود 
تكليفه يعنى از باب حجيت خبر عادل؛ براى اين مجتهد حيجت است,ء مثل نقل اجماع. 

سس حي ترزمايك اين ديك متسحدن : 

اكر احتمال بدهد كه آن مجتهد اين فتوا رااز مقدّمات استنباطيه و حدس و تخمين و از قرائن به دست آورده استء كار مشكل 
مى شود جرا كه فتوى و يا خبرى كه عن حدس و اجتهاد است حيجت نيست. 
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1- و لكن اككر اطمينان حاصل كند آن فتوى عن حدس نيست بلكه مستقيما از لسان خبر عادل و يا ثقه كرفته است به نحوى كه اين 
مجتهد متفحص نيز قبول دارد» در اين صورت فتواى او به منزله روايت بوده و داراى ارزش است و مى تواند از وى تقليد كند و لذا: 
اكر شروط مذكور حاصل نبود» مجتهد متفحص حق ندارد در مسائل مورد بحث از مجتهد مزبور تقليد كندء بلكه مى تواند به همان 
مقدار فحصى كه خود كرده است قناعت كرده و دست به اجراى برائت بزند. 

به عبارت ديكر نظر مشهور براين است كه: 

مجتهد متفحص بايد به مقدارى فحص و تحقيق كند كه اطمينان به عدم دليل ييدا كند جرا كه اطمينان و يأس از وجود دليل؛ 
عقلانى است جرا كه «خير الأمور أوسطها» و همين مقدار فحص كافى است. 

آيا يأس از ظفر به دليل و اطمينان به عدم دليل در اعصار مختلف يكى است؟ 

خير» متفاوت استء فى المثل: 

-١‏ در زمان ائمه عليهم السّ.لام راه فحص و يأسء مراجعه به امام عليه السّ.لام ويا اصحاب آن حضرات بود كه در اين صورت 
دس تيابى به آنان مفيد علم بود. 

1- در زمان غيبت و قبل از جمع احاديث در جوامع روايى» بايد به كتب حيثى اربعمائه مراجعه مى كرد تا اينكه مأيوس مىشد. 

"- در زمانى متأخر كه احاديث ائمه عليهم السّلام جمع آورىء تنظيم» تبويب و تدوين شده است مثل: 

كافى» من لاا يحضرء تهذيبء, استبصارء بحار الانوار» وسائل الشيعة» مستدرك الوسائلء وافى» جامع احاديث الشيعة» خصال صدوق 
رحمه الله امالى مفيد رحمه الله و صدوق و شيخ طوسى و ... 

فقيه بايد به مراجعه به آنها اطمينان به عدم دليل بيدا كرده و از اصل برائت استفاده نمايد. 

بنابراين: به نظر جناب شيخ» تنها شرط اجراء اصل برائت عبارتست از فحص و يأس از دستيابى به دليل اجتهادى. 

ديد كاه حضرت امام خمينى در صبحت عبادت جاهل تارك فحص جيست؟ 

ايشان ضمن بدون اشكال دانستن وجوب اعاده عمل؛ در صورتى كه با حكم واقعى مخالف باشد در رابطه با عبادات فرمودهاند: 

در صورت مطابقت با واقع هم اكر قصد قربت از جاهل تاركك متمشى نشود؛ اعاده بر او واجب است. جرا؟ 
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زيرا مأمور به انجام نكرفته و دليلى هم بر صحت و مجزى بودن عمل انجام شده وجود ندارد؛ مككر در دو مورد كه اين دو مورد 


عبار تند از: 
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-١‏ انجام نماز تمام به جاى نماز قصر. 

-١‏ بلند خواندن قرائت در جايى كه مى بايد آن را آهسته بخواند و بالعكس. 

دليل عدم لزوم اعاده نماز در دو مسثئله مذكوره به نظر ايشان جيست؟ 

روايات و فتواى فقهاى اماميّه[ لا/ا] است كه بر صحت و كامل بودن نماز در هر دو مسئله دلالت مى كند. البته در صورت جهل به 
حكم شرعىء اكرجه از روى تقصير باشد؛ با اينكه به علت ترك مأمور به مستحقٌّ عقوبت و كيفر است.[18] 

آيا به نظر امام خمينى بيش از تفتحصء امكان اعمال برائت شرعى وجود دارد يا نه؟ 

ايشان فرمودهاند:[1/4] «كفته مى شود كه مقتضاى اطلاق ادلّه برائت» از قبيل: رفع ... ما لا يعلمون و الناس فى سعة ما لا يعلمون. عدم 
وجوب تفتحص براى تحصيل و فراكيرى حكم شرعى مى باشد؛ زيرا مقتضاى ادلّه اين است كه جيزى را كه نمىداند از او برداشته 
شده استء» نسبت به آن در توسعه خواهد بود؛ جه قبل از تفخص و جه بعد از آن). 

نظر خود ايشان راجع به مطلب فوق جيست؟ 

در ياسخ به آن فرمودهاند: ممكن است كفته شود: ادلّه برائت از جيزهايى است كه امكان تمسّكك به اطلاق آن قبل از تفخص وجود 
ندارد. جرا؟ 

زيرا حكم عقل بر وجوب لطف بر خداوند متعال در مبعوث كردن بيامبران و فروفرستادن كتب آسمانىء تا مردم مثل جهاريايان و 
ديوانكان نباشند» منحصرا براى بهره بردن از طريق احكام خداوند در دنيا و آخرت مىباشد و سزاوار عمل نمودن برطبق اين احكام؛ 
براى وضعيت معيشت آنان در دنيا و آخرت آنان است؛ و خداى تعالى به خاطر همين غرض و غايتء رسولان خود را فرستاده و به 
آنان وحى نموده است. 

حال: آيا به لحاظ عقلى جايز است كه يكى از احكام خداى تعالى؛ رفع آن جيزى باشد كه نمىدانند؟ يعنى: آيا براى قاطبه مردم 
جايز است كه به سخن ييامبران و علما كوش فراندهند و فراكرفتن احكام خدا را رها نمايند و انكّشت خود را در كوش هايشان قرار 
دهند و به جايى بروند تا 
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كه جيزى از احكام او را نشنوند؟! 

آيا اين جز اذن دادن به اين سخن نيست كه مردم مثل جهاريايان و ديوانكان بشوند؟! 

سيس حضرت امام مى فرمايد: 

اكر از تقيبد عقلى ابا داشتى و كفتى: با آشكار بودن بسيارى از احكام و وجود علم اجمالى به بسيارى از آنهاء از نظر عقلى؛ 
امتناعى وجود ندارد كه نسبت به بقيه برائت جارى شود. 

در كيعةة د اقل ايق اليك كاد لد رافك فنيث يلا يش اذ قعص ار علق اتطيزاف كارة | | 

نظر نهايى حضرت امام نسبت به اعمال برائت بيش از فحص و تحليل دلالت ادله برائت جيست؟ 

مىفرمايد: نظر محقّقانه اين است كه: موضوع ادلّه برائت» از قبيل حديث (رفع ... ما لا يعلمون)؛ عدم علم وجدانى نيستء تا ادله 
امارات و اصولء برآن حكومت داشته باشند و از قبيل مخصص براى مدلول آن به شمار آيند» جرا؟ 

زيرا مخصص بودن امارات و اصول بر (ما لا يعلمون) حتى اكر به صورت حكومت باشدء» مستهجن است؛ بلكه موضوع حديث (ما 
لا يعلمون) عدم وجود حبجت شرعى استء مثل اينكه فرموده باشد: رفع ما لا حتجة له؛ يعنى: كسى كه حتجت نداشته باشد» تكليف يا 
مؤاخذه از او برداشته مىشود. 


مايل شكق تف كد در كتاي و كك وهر وازك و به هبي يعارت بها مكلس:وسيدة اسع 
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بنابراين: با عدم فحصء علم به وجود موضوع اصل برائت بيدا نمى كند و اين نكته در صورت تأمل روشن مىشود. بنابراين: اكر 
تصور شود كه حديث الا يعلمون) اطلادق دارد و شامل قبل از فحص هم مىشودء با امورى كه در خود ادلّه برائت وجود دارد 
مقيدى شود: 

-١‏ مثل آيه: و ما كنا مُعُِينَ حََّى تبعت رَسُوأ[41] كه خداى تعالى مبعوث كردن رسول راغايت رفع عذاب قرار داده است؛ و بر 
اساس لزوم وجود مناسب ميان حكم و موضوعء مراد اين است كه: هركاه رسول به كسانى كه مبعوث شده استء به حسب متعارف 
ابلاغ نمايد» حيجت تمام مىشود و در صورت مخالفت» عذاب واقع مى كردد. 

البته» فرض همجنان كه كفته شد اين است كه ابلاغ به صورت متعارفء انجام كرفته استء وجود احكام در كتاب و سنّتء حيجت 
تام و كامل برائت مى باشد و جشم بستن از آن جايز نمى باشد. 
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التويكل أنه له يكل الله تلب اناما ؟ تاها[ 45] النعه يعاي :ادكه اذ ادله اعبل برالات باد سبعدرت انقرف الذكر اسك 

*- و مثل دو آيه شريفه مزبور رواياتى است كه به اين مضمون يا نزديكك به آن مى باشند. 

مثل: 

]87 «انّما يحتج على العباد بما آتاهم و عرّفهم».|‎ -١ 

؟- دو كل شىء مطلق حتّى يرد فيه نهى).[5/] 

نكته: اين روايات صلاحيت مقيد كردن اطلاعات راء برفرض اطلاق داشتن را دارند.[80] 

سيس حضرت امام در ادامه مطلب مى فرمايند: 

اكر از اين ياسخهاى محمّقانه جشم يوشى شودذبلة اشكال» :ادله وجوب فراكيرى و كسب فقاهت[188. بر دليلهاى برائت مقدّم است 
جرا؟ 

زيرا بر آنها حكومت دارد» مثل روايت مستفيض و مشهورى كه رسول الله صِلّى الله عليه و آله فرمودند: 

«طلب العلم فريضة على كل مسلم».[817] 

-١‏ و مثل روايت مرسلى كه شيخ كلينى روايت مى كند كه مولاى متقيان حضرت على عليه السّ.لام فرمودند: «الا و ان طلب العلم 
اوجب عليكم من طلب المالء (الى ان قال) و العلم مخزون عند اهله؛ و قد امرتم بطلبه من اهله» فاطلبوه».[68] 

يعنى: آكاه باشيد كه طلب علم بر شما از طلب مال واجبتر استء (تا اينكه فرمودند) علم در نزد اهلش كنج شده و مخزون استء 
وبه تحقيق به شما دستور داده شده است كه آن را از اهلش طلب نماييد» يس آن را طلب كنيد. 

'- و مثل نجه در كافى از امام صادق عليه السّلام نقل شده كه فرمودند:[84] 
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تفقّهوا فى الدّين؛ فانّه من لم يتفقّه منكم فى الدّين فهو اعرابى).[ 40] 

يعنى: «كسب فقاهت در دين كنيد؛ زيرا كسى كه در دين كسب فقاهت نكند» يس او عرب بيابا ن كرد است). 

؟- و مثل مطلبى كه شيخ كلينى در حديث مرسلى از يونس بن عبد الرحمن نقل مى كند كه 
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كفت: سثل ابو الحسن: هل يسع النّاس تركك المسألةُ عمًا يحتاجون اليه؟ فقال: لا91[.0] 

بعنى: از امام رضا عليه الس لام سؤال شد كه آيا مردم مى توانند از يرسيدن آنجه كه به آن محتاجاند خوددارى كنند؟ امام عليه 
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السّلام فرمودند: خير. 

در كافى با نقل صحيح روايت شده است كه: 

5 ع 2 15 5 5 5 ع اا 5 عن ع 

قال أبو عبد الله عليه السّلام لحمران بن اعين فى شىء سأله: انما يهلك النّاس لأنهم لا يسألون.[؟4] 

بين هت فرزمايك؛ 

روايات ديكرى كه بر ادلّه برائت تقدّم و حكومت دارند: 

-١‏ مثل: روايت غسل مجدور.[97] 

؟- و مثل روايت طولانى كردن نشستن در مستراح.[45] 

يكل وسو كدوو عقي به قزل الفيقة البالفل وادى شنداضت :ةا 

معلوم است كه روايات مزبورء بر اطلاق ادلّه برائت (برفرض كه اطلاق داشته باشند)» حكومت دارند. جرا؟ 

زيرا روايات برائت با اطلاق خود, دلالت بر رفع جيزى دارند كه نمىداند» اكرجه يبش از فحص باشد؛ درحالىكه اين روايات بر 
وجوب كسب فقاهت و فراكيرى و تفشتحص دلالت دارند. 

بنابراين: اين روايات» متعرّض » موضوع ادلّه برائت هستند و به وسيله حكومت» بر آنها مقدّم مى شوند.[418] 

حضرت امام خمينى در ياسخ به اين اشكال كه كفته مى شود: 

-١‏ اين روايات براى مقيد كردن مطلقات اصل برائت صلاحيت ندارند» جرا كه ظهور در ارشاد به حكم عقل دارند. 

بنابراين: روايات اصل برائت بر اين روايات ورود دارند و موضوع آنها را از بين مىبرند» جنانكه بر حكم عقل نيز ورود دارند و 
؟- ممككن است ادّعا شود» دستور به فراكيرى و تفحص و كسب فقاهت, اختصاص به صورتى 
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دارد كه علم اجمالى به تكليف وجود داشته باشد: كه در اين صورت نيز ارشادى خواهند بودء با اين كه اين روايات از افاده تمام 
مطلوب قصور دارند؛ جرا كه اين روايات ظهور در اختصاص دستور به صورتهايى كه تفحص منجر به علم واقع كردد» ظهور دارند» 
و حال آنكه مطلوب اعم از علم به واقع و ظاهر مىباشد. جه ياسخى داده است؟ 

مى فرمايند: اككر روايت برائت بر روايات كسب فقاهت و فراكيرى احكام شرعى و تفحص ورود داشته باشند, و اين فرض قابل 
بذيرفتن باشد. ننكك و عار وارد كردن بر بنده كه علم نداشتى و نفرين بر او كه قائَلَهُمُ الله.* وجهى نداشت:. و دليلى ندارد كه 
نيرسيدن سبب هلاكت باشد. 

سين هن فرزما يلك: 

جكونه ميان آنجه در روايات كفته شده و ميان اطلاق ادلّه رفع آنجه را نمىداند و ورود داشتن ادلّه رفع برآن روايات» جمع صورت 
مى كيرد؟ 

بلكه از اين روايات كشف مىشود كه يا ادلّه رفع اطلاق ندارند» و برفرض اينكه اطلاق داشته باشند مقيد به يس از فحص 
وامّرا ادعاى دوم كه كفته شد: دليلهاى فراكيرى و تفخصء اختصاص به موارد وجود علم اجمالى دارد؛ ادّعاى بدون دليل است و 


لذا ادعايى زمين خورده است جرا كه شاهدى بر درستى آن وجود ندارد؛ بلكه اطلاق اين روايات شامل شبهه بدوى نيز مى شود. 
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و اما ادعاى سوّم كه كفته شد: ادلّه فراكيرى احكام و تفخص, اختصاص به صورتى دارد كه منجر به تحصيل واقع مى شود درست 
نيست» جرا؟ 

زيرا اطلاق روايات تعلّم و فراكيرى شامل صوررتهاى شكك در به دست آوردن احكام شرعى واقعى مىشود. 

سيس مى فرمايند البته: 

در صورتى كه علم و يقين دارد كه به واقع دست نمىيابد» تفتحص و تعلم واجب نيست؛ زيرا واجب بودن تعلم؛ جنبه مقدّمى دارد. 

ودر صورتى كه حكم شرعى واقعى وجود داشته باشدء با علم به اينكه به نتيجه نمىرسدء وجهى براى يادكيرى و سؤال كردن 
وجود ندارد و ياد كيرى و سؤال كردن موضوعيت خودش را از دست مىدهد. لكن با احتمال به دست آوردن حكم شرعىء اطلاق 
ادلّه فراكيرى» حكم به وجوب تعلم مى كندء و بلا شكك بر اطلاقات ادله برائت مقدّم است.[917] 
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«تذنيب» الأوّل: 

أن لا يكون إعمال الاصل موجبا لثبوت حكم شرعى من جهة أخرى. مثل أن يقال فى أحد الإناءين المشتبهين: الأصل عدم وجوب 
الاجتناب عنه؛ فإنّه يوجب الحكم بوجوب الاجتناب عن الآخر, أو عدم بلوغ الملاقى للنجاسة كرّاء أو عدم تقدّم الكرّيهُ حيث يعلم 
بحدوثها على ملاقاةً النجاسة, فإِنْ إعمال الاصول يوجب الاجتناب عن الإناء الآخر أو الملاقى أو الماء. 

أقول: توضيح الكلام فى هذا المقام: أن إيجاب العمل بالأصل لثبوت حكم آخر: 

ما بإثبات الأصل المعمول به لموضوع انيط به حكم شرعيء كأن يثبت بالأصل براءة ذمرِهُ الشخص الواجد لمقدار من المال واف 
بالحجٌ من الدّين» فيصير بضميمةٌ أصالةٌ البراءة مستطيعاء فيجب عليه الحبّ؛ فإنَّ الدّين مانع عن الاستطاعة» فيدفع بالأصلء و يحكم 
بوجوب الحج بذلك المال. و منه المثال الثانى؛ فإِنّ أصالة عدم بلوغ الماء الملاقى للنجاسة كرًا يوجب الحكم بقلته التى انيط بها 
الانفعال. 

و إِما لاستلزام نفى الحكم به حكما يستلزم عقلا أو شرعا أو عادة و لو فى هذه القضِيّهُ الشخصيهُ ثبوت حكم تكليفيّ فى ذلكك المورد 
أو فى مورد آخرء كنفى وجوب الاجتناب عن أحد الإناءين. 
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ترجمه تذنيب مرحوم فاضل تونى (صاحب وافيه. علاوه بر شرط شيخ)» شروط ديكرى را در اجراى اصل برائت ذكر فرموده است: 

شرط اول (از اين شروط) اين است كه: 

اجراء اصل برائت (و يا هر اصل عدمى) موجب ثبوت يكك حكم شرعى از جهت ديكرى نباشدء مثل اينكه در مورد يكى از انائين 
مشتبهين (و يا دو مايع خارجى) كفته شود: 

اصل اين است كه اجتناب از اين يكى اناء (و يا مايع) واجب نيست»ء جرا كه (اجراى برائت در يكك طرف) موجب حكم به وجوب 
اجتناب از اناء (و يا مايع) ديكر مى شود. 

يا اصل اين است كه آبى كه با نجس ملاقات كرده به حدٌ كر نرسيده است. (يس نجس است). 

يا اصل اين است كه تاريخ كرّيت مقدّم بر تاريخ ملاقات نيست (در نتيجه ملاقات مقدم بر كريت است و اين آب منفعل يعنى 
متنجس شده است). جرا؟ 


زيرا اجراء (اين اصول)؛ موجب يرهيز از اناء و يا مايع ديكر و يا ملاقى ويا آن آب مىشود. 


توضيح شيخ بر اين مطلب و مناقشه در كلام جناب فاضل 
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اينكه مى كوييم اجرا و عمل به اصل برائت (و يا اصل عدمى)» موجب ثبوت حكم ديككرى است بر دو ككونه است: 

-١‏ يا به سبب اثبات اين اصلى كه بدان عمل مى شود جهت ساختن موضوعى كه حكم شرعى ديكر منوط به آن استء مثل اينكه با 
اجراء اين اصلء برائت شخصى كه داراى مقدارى از يول و مال است و براى رفتن او به حج كافى استء از دين و بدهى اثبات شود. 
يس: با ضميمه شدن اصالة البراءة (و رهايى او از اين دين و بدهى) مستطيع شده و در نتيجه حج بر او واجب مىشود. (جرا؟) 

زيرا (اكرجه مقتضى كه مال است موجود است و لكن) دين و بدهى مانع از استطاعت است كه (اين مانع) با اجراء اصل برائت 
برداشته مى شود (و در نتيجه موضوع تكميل شده)» حكم مى شود به وجوب حب با آن مال. 

واز جمله (سه مثالى كه جناب فاضل ذكر نمود)» مثال دوم ايشان از اين قبيل است: 
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زيرا اصالت عدم بلوغ اين آبى كه با نجس ملاقات كرده؛ به كرّيت» موجب حكم به قأت آن است كه انفعال (و متنججس شدن) 
منوط به آن است (يعنى مقتضى كه همان ملاقات است موجود استه با اجراى اين اصل نيز مانع را كه كريت بود برداشتيم» موضوع 
حكم به تنس تكميل شد). 

؟- ويا به دليل تلازم ميان اين نفى است به سبب اجراى اصل با ثبوت يكك حكم تكليفى ديككر, (اعم از اين ملازمه): 

عقلى باشد (مثل نفى احد الصَدَّين لا ثالث لهما لاثبات ضد آخر). 

يا شرعى باشد (مثل واجب نبودن ظهر كه مستلزم واجب بودن جمعه است و بالعكس). 

يا عادى باشد (مثل عدم تقدم احد حادثين؛ كه مستلزم تقدم حادث ديكر است). 

ولودراين قضيه شخصيه باشد (كه ميان عدم تنتجس احد الإناءين با تنتجس ديككرى به بركت علم اجمالى ملازمه وجود دارد و 


مخصوص همين مورد است و كليت ندارد. 


تشريح المسائل 


موضوع بحث در اين تذنيب جيست؟ 

بيان سه شرطى است كه جناب فاضل تونى» علاوه بر شرط شيخء در اجراء اصل برائت مطرح نموده است كه جناب شيخ اعظم آنها 
را تحت عنوان تذنيب نقل و نقد كرده است. 

قبل از يرداختن به شرح شروط مزبور بفرمائيد فلسفه اصل برائت جيست و در جه مواردى جارى مى شود؟ 

فلسفه اصل برائت» نفى كلفت و مشقت است و جهت ترخيص و توسعه در حق مكلف و او را در آزادى قرار دادن جعل و تشريع 
شده استء. و لذا: 

در مواردى به كار برده مى شود كه از تمام جهات براى مكلف توسعه آورده. رفع مضيقه نمايد» فى المثل وقتى كه نمىدانيم: 

-١‏ آيا استعمال دخانيات در اسلام حرام است يا حلال؟ 

"- آيا نظر به نامحرم بدون شهوتء حلال است يا حرام؟ 

*- آيا اقامه در نماز واجب است يا نه؟ 

يا برائت از حرمت جارى مى شود و يا برائت از وجوب. 

مفهوم مطلب فوق جيست؟ 

اين است كه: در مواردى كه اجراء اصل برائت از جهتى براى ما ايجاد توسعه كند و لكن از 
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جهت ويا جهاتى مشفّت و مضيقه بياورد و تكليف الزامى ديكرى برعهده من مكلف بككذارد» نبايد از آن استفاده شود. 

با توجه به مقدّمه فوق مراد از «الاوّل ان لا يكون اعمال الاصل موجبا لثبوت حكم شرعى ...) جيست؟ 

بيان شرط اول از شروط ثلاثهاى است كه جناب فاضل بر شرط جناب شيخ افزوده و آن عبارت است از اينكه: 

بكار كيرى اصل برائت نبايد موجب ثبوت يكك حكم شرعى از جهت ديككرى باشد. يعنى: 

اككر قرار باشد كه اجراى برائت از يكك طرف كلفتى راااز دوش ما بردارد و لكن از طرف ديككر ما را زير بار تكليف ديكرى ببرد» 
نبايد جارى شود. 

غرض جناب فاضل از «مثل ان يقال فى احد الإناءين المشتبهين ...) جيست؟ 

از آنجا كه ايشان بحث را به اصل برائت اختصاص نداده بلكه به كليه اصول عدميه كه جهت نفى شيئى از اشياء به كار مىروند 
تعميم داده استء مثالها را نيز آورده است از جمله: 

-١‏ فى المثل وقتى كه ما علم اجمالى داريم به اينكه يكى از دو اناء متنجس است و لكن تفضيلا نمىدانيم كه كداميكك از آن دو 
مى باشد» اكر نسبت به يكى از آن دو اصل عدم تنيجس و اصل برائت ذمه از وجوب اجتناب جارى كنيم ناكزير بايد در آن ديكرى 
حكم به وجوب اجتناب كنيم. 

به عبارت ديككر وقتى در انائين مشتبهين» شكك مى كنيم كه آيا اين اناء حرام است يا آن اناء؟ 

اكر نسبت به اين يكى اناء برائت جارى كرده بككويم انشاءالله اين اناء ياكك است و حرام نيستء از جانب يكك طرف راحت مى شوم 
و لكن از طرف ديكر كلفتى برايم درست مىشود جرا كه بايد بكويم آن يكى نجس است. 

در اينجا: از يكك طرف اصل برائت و يا اصل عدمى» توسعه مىآورد و اجازه ارتكاب احدهما را به ما مىدهد و لكن از ناحيه ديكر 
كلفت آورده مىشود؛ جرا كه ارتكاب ديكرى را براى من ممنوع كرد. 

واز همين قبيل است: الزوجة المشتبهة بالأجنبي و الحلال المشتبه بالحرام المحصور. 

-١‏ و يا فى المثل آب قليلى در اختيار داريم» مقدارى آب روى آن ريخته و به آن افزوده مىشود. لكن شكك داريم كه آيا به حل 
كرّيت رسيده است يا نه؟ 

از طرفى هم با نجس ملاقات كرده يعنى مثلا قطرهاى خون و يا بول ويا نجس ديككرى در آن وارد شده است و اكنون ما شكك 
داريم كه اين آب ياككث است و يا نجس. در حقيقت اين شكك 
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دوم كه شكك در طهارت يا نجاست آب است از شكك اول كه شكك در كرّيت يا عدم كرّيت آن است سرجشمه مى كيرد. 

به عبارت ديكر: 

جون مردد هستيم كه آيا به كرّيت رسيده است يا نه» مردّد شديم كه آيا متنجس شد يا نه؟ در اينجا: 

نمى توانيم از اصل عدم بلوغ اين آب به درجه كريت استفاده كرده و استصحاب عدم جارى كنيم جرا؟ 

زيرا اصول عدميه؛ براى نفى تكليف تشريع شدهاند و مثبت تكليف از جهت ديككر نيستند و حال آنكه در اينجا از اصل عدم, نتيجه 
مى كيريم» كه اين آب قليل استء يس منفعل و متنتجس شده. 

سق : بايد از اين آب اجتناب كنيم و اصل عدمىء مثبت آن لست : 

به عبارت ديكر جناب فاضل مى كويد: 

اكر آب مزبور به حدٌ كريت رسيده باشد در اثر ملاقات مزبور منفعل نشده و ياكك است و جنانجه به حدّ كر نرسيده باشد در اثر آن 


مللاقات منفعل و متنجسر شده اسثت. 
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در اينجا: اكر شما بكوييد: الاصلء عدم الكرّية» يعنى همانطور كه قبلا كر نبود» اكنون هم به حدّ كريت نرسيده استء در نتيجه در 
اثر ملاقات مزبور» نجس شده است. سيس: اجراى اين اصل اصالهةٌ العدم» براى ما ايجاد دردسر مى كند. 

"- ويا فى المثل: ما مقدارى آب در اختيار داريم كه هم قليل است و هم طاهرء يس از مدّتى» هم مقدارى آب به آن افزوده شده و 
قطعا مىدانيم كه به حدّ كر رسيده استء و هم با نجس ملاقات كرده استء و لكن مشكل ما اين است كه نمىدانيم آيا قبل از اينكه 
به حدٌ كر برسد با نجس ملاقات كرده است و يا يس از اينكه به حدّ كر رسيده با نجس ملاقات كرده؟ به عبارت ديكر نمىدانيم 
كه: 

-١‏ آيا اول كريت حادث شده بعد ملاقات با نجس كه در اين صورت جنين ملاقاتى سبب انفعال و يا تنجس آن آب نمىشود؟ 
اويا ايلكه اول ملاقات با تجسن حادث شدة و سس كريت حاضل آهذه كهدر ابن صووت آن آب متسسن هن شود؟ 

در اينجا نيز» اكر يكك اصل عدمى اجرا كرده بككُوييم: الاصلء عدم الكرية» بدين معنا كه كريت 
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مقدّم بر ملاقات نبوده استء نه تنها مفيد به حال ما نيستء اسباب دردسر هم مىشودء جرا كه ما نمى توانيم از آن آب استفاده كنيم» 
سيس: در اينجا نيز نبايد اصل عدم تقدّم كريت بر ملاقات اجرا كنيم» جرا كه اصل عدمى اينكه مثبت تكليف باشد جارى نكردهايم. 
حاصل و خلاصه كلام جناب فاضل در اين مسئله اين است كه: 

اضلى جاوى يكن كة توراه دردسر تكدازى: قفن المثل دن همين مكال اخير يكوه 

الاصل عدم مقَدَّمةُ الملاقاه على الكرية» يعنى ملاقات قبل از كريت نبوده است. كه در نتيجه آب ياكك خواهد بود و قابل استفاده. 
حاصل مطلب در «اقول: توضيح الكلام فى هذا المقام ... جيست؟ 

اظهارنظر حضرت شيخ است راجع به سخنان مرحوم فاضل مبنى بر اينكه: 

اين شرط فى الجملهُ قابل قبول استء و لكن كليت نداشته و بالجمله مقبول نيست. 

جرا؟ 

زيرا: اجراء اصل برائت و يا اصل عدمى كه موجب ثبوت حكم و تكليف ديككر مىشودء بردو كونه است: 

-١‏ كاهى از يكك طرف اصل برائت و يا اصل عدم جارى مىشود؛ واز طرف ديكر تكليفى برعهده مكلف مىآيدء اين از باب 
ديكر: 

شما برائت جارى مى كنيد نا با اجراى آن» سبب درست بشود براى حكم ديكرى ويا موضوع درست بشود براى يكك حكم ديكرى 
ويا رفع مانع بشود در اثبات يكك حكم ديكرى و اين بلامانع است جرا كه نه اصل مثبت است و نه عيبى دارد. جرا؟ 

زيرا آن دليلى كه اصل برائت را حيجت كرده است جه عقلى باشد و جه نقلى» قا حبّجت كرده استء بدين معنا كه: 

اجراى اصل برائت جه تنها نفى تكليف بكند» جه علاوه بر نفى تكليف» موضوءعساز براى حكم ديكرى باشد» اصل مثبت نبوده و بلا 
اشكال است. 

جناب شيخ جريان اصل برائت جكونه موضوع ساز حكم ديكرى مىشود با ذكر مثال توضيح دهيد؟ 

فى المثل: شما مقدارى يول و مال داريد كه براى حج كردن كفايت مى كندء لكن نمىدانيد كه بدهى هم داريد يا نه؟ 
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به عبارت ديكر: مقتضى براى وجوب حج بر شما كه همان يول باشد» موجود استء لكن راجع به وجود مانع كه بدهى باشد و يا 
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عدم المانع كه نداشتن بدهى باشد مردٌّد هستيد. 

يعنى: اكر بدهكارى نداشته باشيد كه فعلا مستطيع هستيد و بايد به مكه برويد. لكن اكر بدهى داشته باشيد فعلا مستطيع نبوده و بايد 
ديونتان را بيردازيد. جه بايد كرد؟ در اينجا بايد اصالةُ برائت الدّمه از دين جارى كرده؛ مانع محتمل را از سر راه برداريد تا موضوع 
وجوب حج و يا علّت تامه آنكه استطاعت است ثابت كردد: 

به عبارت ديكر: 


مقتضى وجوب حج كه موجود بود اجراى برائت هم كه رفع المانع نمود» در نتيجه موضوعسازى شد براى وجوب حج كه حكم 


ديكرى است. 
ويافى المثل» در مثال دوم از آن سه مثالى كه جناب فاضل ذكر نمود» مصداق همين موضوء سازى از براى حكم ديكر استء به 
اين معنا كه: 


مقتضى كه همان ملاقات است از براى تنتجس اين آب موجود است و لكن مانع مشكوكك است,ء جرا؟ 

زيرا امكان دارد كه اين آب كرّ باشد و در نتيجه به مجرّد ملاقات منفعل نشده و در نتيجه متنتجس نباشد» جه بايد كرد؟ 

مى كوييم: الاصلء عدم الكرية. 

به عبارت ديكر: احتمال مزبور را با اصل عدم بلوغ الماء به درجه كريت رفع مىكنيم در نتيجه يؤثر المقتضى اثره» كه همان تنجس 
استء موضوع تنجس هم آبى است كه هم با نجس ملاقات كند, هم كرٌ نباشد. 

خلاصه اينكه: مقتضى براى تنجس آب موجود بود. جريان عدم الكرية هم مانع را برداشت موضوع تكميل كرديد, حكم هم كه 
تنجس بودء برآن مترتب شد. 

-١‏ كاهى نيز اعمال اصل صرفا مستلزم ثبوت يكك حكم تكليفى ديكر است كه ملازم با اوست از باب اينكه ميان اين نفى با آن 
اثبات تلازم وجود دارد. 

حال فرقى نمىكنه كه اين ملازمه عقليه باشد و يا اينكه شرعيه و يا عاديه باشد. 

عقليه باشد مثل مثل ضديتى كه لا ثالث لهما كه از اثبات احدهما نفى ديكرى و از نفى احدهما اثبات ديكرى لازم مىآيد. 

فى المثل: 
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وقتى كفته مىشود: العالم اما حادث و اما قديم» در صورتى كه ثابت كنيم عدم قدمت راء قطعا حدوث تعين مىيابد» جرا كه 
واسطهاى در بين نيست. 

شرعيه باشد مثل اينكه اجمالا مىدانيم در روز جمعدها يا ظهر واجب است و يا جمعه طبيعى است با نفى ظهر» جمعه اثبات مى شود 
و بالعكس. 

البته سرجشمه اين ملازمه از علم اجمالى و از آن خطاب شرعى است. 

عاديه باشد» مثل مثال سوم جناب فاضل كه از عدم تقدّم هريكك از كريت و ملاقات تقدّم آن ديكرى اثبات مى شود. جنانكه از عدم 
تأخر هريكك, تأخر ديكرى اثبات مى شود. 

جرا در اين صورت تلازم به حسب عادت است نه عقلى؟ 

زيرا كه جهبسا نه تقدم باشد و نه تأخرء بلكه تقارن باشدء لكن غالبا جنين است كه اين دو حادث مقارن و همزمان نيستند و لذا يكى 
كه مقدَّم بود ديكرى حتما مؤخر است. 


اين ملازمه كليت دارد» و يا جزئيه و شخصيه است؟ 
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تفاوتى نمى كند كه ملازمه مزبور: 

-١‏ كليت داشته باشد» جنانكه مثالهاى فوق همه از قضاياى كليه هستند. يعنى: 

وقتى كفته مى شود: نفى احد الضّ دين لا ثالث لهماء اثبات م ىكند ضدٌ ديكر راء اين يكك قائون و يا قضيه كلى است كه مى تواند 
بى شمار مصداق داشته باشد. 

وياوقتى كفته مىشود: اصل عدم تقدم احد حادثين ملازم است با تقدّم حادث ديكر اين خود يكك قضيه و يا يكك حكم كلى 
ايض 

-١‏ ويا اينكه جزئيه و شخصيه باشدء مثل مثال اوّل فاضل تونى كه ميان عدم تنتجس احد الإناءين با تنتجس ديككرىء به بركت علم 
اجمالى ملازمه وجود دارد. 

به عبارت ديكر: 

در انائين مشتبهين» اجمالا مىدانيم كه يا اين اناء نجس استء يا آن يكىء و لذا وقتى مى كُوييم: الاصل و عدم النجاسة هذا الاناءء 
اثبات مى كند» نجاست آن يكى اناء راء كه اين قضيه شخصيه است. 

على اى حال فرقى نم كند كه اجراء اصل برائت و يا اصل عدمى: 

-١‏ مستلزم ثبوت يكك حكم تكليفى در همان مورد و مجراى اصل باشدء مثل دو مثال دوم و سوم كه از اصل عدم كريت» تنجس 
همان آب ثابت مىشود واز اصل عدم تقدم كريت بر ملاقات نيز تنس همين آب ثابت مى كردد. 
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؟- وايا مستلزم ثبوت حكمى در مورد ديكر و موضوع ديكرى باشدء مثل مثال اوّل جناب فاضلء كه از اصل عدم تنتجس اين اناء 
نتيجه مى كيريم تنتجس آن ديككرى را و يا اينكه از اصل عدم وجوب جمعه نتيجه مى كيريم وجوب ظهر را. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارىء ج١٠‏ ص: "١١‏ 

فإن كان إيجابه للحكم على الوجه الأوّل كالمثال الثانى» فلا يكون ذلك مانعا عن جريان الأصل؛ لجريان أدلّته من العقل و النقل من 
غير مانع. و مجرّد إيجابه لموضوع حكم وجودىٌ آخر لا يكون مانعا عن جريان أدلّته» كما لا يخفى على من تتبع الأحكام الشرعية و 
العزفية. 

و مرجعه فى الحقيقة إلى رفع المانع» فإذا انحصر الطهور فى ماء مشكوك الإباحة بحيث لو كان محرّم الاستعمال لم يجب الصلاة 
لفقد الطهورين فلا مانع من إجراء أصالهُ الحلء و إثبات كونه واجدا للطهورء فيجب عليه الصلاة. 

و مثاله العرفيّ: ما إذا قال المولى لعبده: إذا لم يكن عليك شغل واجب من قبلى فاشتغل بكذاء فإنْ العقلاء يوجبون عليه الاشتغال 
بكذا إذا لم يعلم بوجوب شىء على نفسه من قبل المولى. 

و إن كان على الوجه الثانى» الراجع إلى وجود العلم الإجمالى بثبوت حكم مردّد بين حكمين: 

فإن اربد بإغمال الأصل فى نفى أحدهما إثبات الآخر ففيه: أن مفاد أدلة أصل البراءة مجرد نفى التكليف» دون إثباته.و إن كان 
الإثبات لازما واقعيا لذلك النفى؛ فإنّ الأحكام الظاهرية إِنّما تثبت بمقدار مدلول أدلّتهاء ولا يتعدّى إلى أزيد منه بمجرّد ثبوت 
الملازمة الواقعية بينه و بين ما ثبت إِلَما أن يكون الحكم الظاهرى الثابت بالأصل موضوعا لذلك الحكم الآخر؛ كما ذكرنا فى مثال 
براءة الذمّهُ عن الدّين و الحي. و سيجىء توضيح ذلكك فى باب تعارض الاستصحابين. 

و إن اريد بإعماله فى أحدهما مجرّد نفيه دون الإثبات» فهو جارء إِلَا أنّه معارض 
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بجريانه فى الآدخره فاللا-زم إمّرا إجراؤه فيهماء فليلزم طرح ذلك العلم الإجمالى؛ لأجل العمل بالأصلء و إِمّا إهماله فيهماء فهو 
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المطلوبء و إِما إعمال أحدهما بالخصوصء فترجيح بلا مرجح. 

نعمء لو لم العلم الإجمالى فى المقام مما يضر طرحه لزم العمل بهماء كما تقدّم أنه أحد الوجهين فيما إذا دار الأمر بين الوجوب و 
التحريم. 

و كيف كان: فسقوط العمل بالأصل فى المقام لأجل المعارض. و لا اختصاص لهذا الشرط بأصل البراءة» بل يجزى فى غيره من 
الاضول و الادلة 

و لعلّ مقصود صاحب الوافية ذلككء و قد عر هو قدس سره عن هذا الشرط فى باب الاستصحاب بعدم المعارض.[98] 

و أمَا أصالة عدم بلوغ الماء الملاقى للنجاسة كرّاء فقد عرفت: أنّه لا مانع من استلزام جريانها الحكم بنجاسة الملاقى؛ فإنّهِ نظير أصالة 
البراءة من الدّين المستلزم لوجوب الحج. 


بر جمه 


احكام صورت اول 


يس: 

١-اكر‏ ايجاب عمل به اصلء براى (ثبوت) حكم (ديكر) بر وجه و طريق اوّل (يعنى موضوع سازى باشد) مثل مثال دوم (شما كه عدم 
كريت آب موضوع سازى مى كرد براى انفعال آن) و اين موضوع سازى به دليل جريان ادله برائت (اعم از) عقليه (مثل عقاب بلا بيان 
قبيح است) و نقليه (مثل رفع ما لا يعلمون و كه شامل اجراى اين اصول مى شوند) مانعى از جريان اصل برائت (و يا اصلى عدمى) 
نمى باشد. 
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و لذا صرف ايجاب (و اجراى) اصل جهت موضوع سازى براى حكم وجودى ديكرىء مانعى از جريان ادلّه اين اصل نمى باشدء 
جنانكه بر اهل تتبع و تحقيق در احكام شرعيه و عرفيه يوشيده نيست (كه اجراى اصل و موضوع سازى براى حكمى ديكر امرى 
متداول و مرسوم است»» و بازكشت (اين موضوع سازى اصلها) در حقيقت به رفع مانع است (از تكميل موضوع). 

يس: وقتى ظهور منحصر است در آبى كه مشكوك الاباحه است (يعنى طرف شكك دارد كه ياكك است يا نجس و يا حلال است يا 
حرام)؛ به نحوى كه استعمالش حرام باشدء (على قول) نماز (بر اين آقا) واجب نمى باشد؛ جرا كه فاقد هر دو طهور است. 

و لذا: مانعى از اجراء اصالةٌ الحل (و اصالهً الطهارة) در اين آبء و اثبات واجد بودن طهور (براى اين شخص) وجود ندارد» در نتيجه 
نماز بر او واجب مى شود (يعنى عدم طهور مانع نماز اوست كه با اجراى برائت رفع المانع شده و نماز بر او واجب مى شود). 

و مثال عرفى آن اين است كه: 

اكر مولى به عبدش بككُويد: مادام ىكه كار واجب و ضرورى از جانب من برعهده تو نبود (بيكار ننشين بلكه) مشغول به فلان كار 
(مثلا مطالعه يا ...) شوء عقلا اشتغال به آن كار مستمر را بر او واجب مىدانند. 


البته: وقتى كه او نسبت به وجوب كارى از جانب مولى بر خودش شكك دارد. 


احكام صورت دوم 


-١‏ واكر ايجاب عمل به اصلء براى (ثبوت) حكم (ديكر) بر وجه يا طريق دوم (از باب استلزام يعنى ثبوت تكليفى ديكر باشد)» 
بازكشت دارد به وجود علم اجمالى ما به ثبوت يكك حكم (و يا تكليفى) است كه مردد (بين الا-مرين يعنى) دو حكم وجوب و 
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يسن 

كاهى مراد از اعمال اصل نفى احد الحكمين و اثبات طرف ديككر است 

اكر مراد (شما) از اعمال و اجراى اصلء در نفى يكى از ضدّين» اثبات ضد ديكر باشد در آن اين اشكال وجود دارد كه: 

مقاد و معتاى اذله اصضل يرائت (كه أن رايراق ما مدلل نموده): ضرفا ثفى تكليت است و ثه 
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اثبات (و لذا نمىتوان كفت كه اين اناء نجس استء يس آن يكى نجس نيست جرا كه ممكن است هيج يكك از اين دو اناء نجس و 
يا بالعكس هيج كدام باكك نباشند)» اكرجه اثبات (ياكى و يا نجسى اين يكى ظرف) لازم واقعى براى نفى آن ظرف ديككر است 
(يعنى و لو ملازمه در كار هست و لكن هدف اصل برائت اين نيست). 

زيرا احكام ظاهريه به اندازه مدلول و معناى ادلّدشان قدرت دارند, و لذا به صرف ثبوت اين ملازمه واقعيه بين اين اصل (كه اين اناء 
باك است) و بين آنجه ثابت مىشود (كه آن يكى نجس است) به بيشتر از آن (قدرت و كارايى) ندارند» مكر اينكه آن حكم 
ظاهرى كه با اصل ثابت مىشودء موضوع براى آن حكم ديكر باشد. جنانكه در مثال برائت ذمّه ازدين و حج ذكر نموديم آن به 


زودى در باب تعارض دو استصحاب خواهد آامد. 


كاهى مراد از اعمال اصل تنها نفى احد الحكمين است 


واكر مراد (شما) از اعمال و اجراى اصل در احد طرفين» صرف نفى (مثلا نجاست است) و لذا اثبات آن ديكرى (كه مثلا ياكك 
است و يا نجس) اين (قابل قبول و بلا اشكال) جارى است (جرا كه ديكر اصل مثبت نيست»» جز اينكه اجراى اصل در يكك طرف 
در تعارض قرار مى كيرد با جريان اصل در طرف ديككر (و لذا تعارضا و تساقطا). 

يس لازم در اينجا: 

-١‏ يا اجراء اصل (برائت) در هر دو طرف است. (يعنى اصل اين است كه: اين اناء ياكك استء جنانكه اصل اين است كه آن اناء هم 
ياكك است)»؛ كه در نتيجه به خاطر اجراء و عمل به اصل طرح و (از بين رفتن) آن علم اجمالى لازم آيد. 

؟- ويا اهمال و عدم اجراء اصل (برائت) در هر دو طرف استء كه اين اهمال مطلوب است (جرا كه قبلا هم كفته شد كه وقتى دو 
تا اصل باهم تعارض كنند و مخالفت عمليه لازم آيدء نبايد هيجيكك از اصلين را جارى نمود, مككر اينكه مخالفت التزاميه لازم آيد 
كه در اين صورت اجراى اصلين مانعى تدارد). 

“- و ايا اعمال و اجراء اصل (برائت) در يكى از دو طرف استء بالخصوص كه اين ترجيح بلا مرججح است. 

بلهء اكر علم اجمالى در اين مقام از جمله امورى نباشد كه كنار زدن آن ضرر مىزندء عمل به اجراى هر دو اصلء لازم مىآيدء 
جنانكه سابقا كذشت كه يكك وجه و يا قول اين است كه: در جايى 
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كه امر داير است بين وجوب و حرمت (شما دو اصل برائت جارى بكنيد وهر دو حكم رااز بين ببريد» فى المثل با اينكه مىدانيم 
كه دفن كافر يا واجب است يا حرام؟ و لكن اجمالا- مى توانيم كه با اجراى برائت هر دو را برداريم» جونكه مخالفت التزاميه بيش 
مىآيد و اشكالى ندارد). 


تعارض اصلين و سقوط و عدم اجراى اصل 
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شرط (يعنى نداشتن معارض) اختصاصى به اصل برائت ندارد بلكه در غير اين صورت برائت» در تمام اصول و ادلّه جارى مى شود. 
سيس مىفرمايد: شايد مراد صاحب وافيه جناب فاضل نيز همين بوده (است كه وقتى مى كويد حكم ديككر ثابت نكند» يعنى مبتلاى 


به معارض نباشد جرا كه) او از اين شرط در باب استصحاب تعبير كرده است به اينكه معارض نداشته باشد. 


تشريح المسائل 


حاصل مطلب در «فان كان ايجابه للحكم على الوجه الاوّل ...) جيست؟ 

بيان احكام صورت اول استء و لذا جناب شيخ مىفرمايد: 

اكر اجراء اصل صرفا جهت رفع مانع از اثبات حكم ديكر باشدء دو مثالى كه ذكر كرديد شرط جناب فاضل تونى را قبول نداريم. 
جرا؟ 

زيرا: صرف ايجاب و اجراى اصل جهت موضوع سازى براى حكم وجودى ديكرء مانعى از جريان ادلّه اين اصل نمى باشدء جرا؟ 
زيرا: 

-١‏ مقتضى براى جريان ادلّه برائت اعم از عقليه مثل عقاب بلا بيان قبيح است و نقليه مثل رفع ما لا يعلمون. موجود است و آن همان 
شكك استء نسبت به مشغول الذّمه بودن به دين و به درجه كريت رسيدن آب. 

"- مانع از اجراى ادلّه هم مفقود است. جرا؟ 

زيرا تنها مانعى كه در اينجا متصور است اين است كه اجراء الاصل موجب اثبات موضوع يكك حكم جديدى شود كه اين هم 
مانعيت ندارد. و اين مطلب بر كسى كه اهل تتبع و تحقيق در احكام شرعيه و عرفيه استء يوشيده نيست. 

غرض از «و مرجعه فى الحقيقة الى رفع المانع ... جيست؟ 
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اين است كه: بازكشت اين موضوع سازى اصلها در حقيقتء به رفع كردن و برداشتن مانع است از تكميل موضوع. بنابراين: وقتى 
ظهور منحصر است در آبى كه مشكوك الاباحه استء يعنى مكلف شكك دارد كه آيا ياكك است يا نجس و يا حلال است يا حرام 
به نحوى كه استعمالش على قول حرام باشد نماز بر اين آقا واجب نمى باشد» جرا كه فاقد هر دو طهور است. 

ولذا# ماف از هرا آضالة الحل و اضالة الطياره دن جين آى رثات واجدد بودن طهوى يراق ابن خض وحرد تدارى دن تشبتحه 
نماز بر او واجب مىشود. 

به عبارت ديكر: عدم طهور مانع نماز اوست كه با اجراى برائت رفع المانع شده و نماز بر او واجب مىشود. 

جناب شيخ شاهد شما بر مدّعاى فوق جيست؟ 

اين است كه اولا: احدى از فقها را بيدا نم ى كنيد كه در اجراء برائت نسبت به دين در مثال حج ترديد داشته باشد» بلكه از اصل 
برائت استفاده مى كنند» كرجه موجب ايجاد موضوع وجوب حج باشد. 

ثانيا: به لحاظ شرعىء نماز بر كسى كه فاقد طهورين. يعنى آب و خاك است واجب نمى باشد اكرجه بعدا كه دسترسى به آن بيدا 
كردء بايد قضا نمايد. 

ولذا:اكر كسى تنها مقدارى از آب را در اختيار دارد كه نمىداند استفادهاش از آن آبء حلال و مباح است يا حرام؟ احدى از 
فقهاء در اينكه مقتضى براى اباحه موجود استء ترديد نكردهاند و لذا: 


-١‏ با اجراى برائت» از حرمت رفع مانع كرده» موضوع وجوب نماز را كه واجد الطهور باشدء اثبات مى كنند. 
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؟- با اثبات موضوع وجوب نماز» وجوب نماز نيز ثابت مى شود. 

غرض از «و مثاله العرفى ...) جيست؟ 

شاهد مثال جناب شيخ است بر مدّعاى خودء از عرفيات و لذا مىفرمايد: 

اكر مولايى به عبدش بككويد: 

تااز جانب من كار واجبى برعهدهات نيامده است و هماكنون مشغول الدّمه به انجام آن نمىباشىء بايد به دنبال فلان كار مثلا 
وجين علفهاى باغ و يا مطالعه كتاب و به آن ببردازى. در صورتى كه عبد شكك كند كه آيا اشتغال ذمّه به كار ديكر دارد يا نه عملا 
نمى تواند شانه از زير بار تكليف جديد خالى كند و سيس بككويد من احتمال مىدادم كه وظيفه ديكرى داشته باشم و لذا آن را كه 
شما كفتيد انجام ندادم. 
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جنين عذرى عند العقلاء يذيرفته نيستء بلكه از نظر عقلاء آنكاه كه اين شخص شكك مى كند كه آيا اشتغال ذمه به كار ديكرى غير 
از آنجه مولايش فرموده دارد يا نه؟ بايد نسبت به آن شغل ديكر اصل برائت جارى كند كه در اين صورت» موضوع شغل جديد 
درست و تكميل مىشود و بايد آن را انجام دهد. 

بنابراين: مقتضى براى اجراى اصل برائت موجود. مانع از آنهم مفقود, فيؤثر المقتضى اثره. 

حاصل مطلب در «و ان كان على الوجه الثانى ...) جيست؟ 

بيان احكام صورت دوم است و لذا جناب شيخ مىفرمايد: 

اكر اجراى اصلء مستلزم ثبوت تكليف ديككر باشدء اين خود دو صورت دارد: 

-١‏ اكر هدف شما از اجراى اصل در يكى از دو طرفء اثبات حكم براى طرف ديكر باشد. 

فى المثل: با اجراى اصل عدم وجوب ظهر نتيجه بككيريد كه يس جمعه واجب است. 

ويا با اجراى اصل عدم تنتجس اين اناء نتيجه بككيريد كه آن يكى اناء نجس است به شما مى كُوييم بله اجراء اصل در اين صورت و 
بدين منظور ناتمام است و سخن شما كه جناب تونى هستيد» درست است. جرا؟ 

زيرا: اصول عدميه و اصل برائت صرفا نفى تكليف مى كنند و نه اثبات آنء اعم از اينكه اين اثبات لازم غير قابل انفكاكك از آن نفى 
باشدء يا نباشد. جرا؟ 

به خاطر اينكه: در احكام ظاهريه كه به بركت اصول علميه اثبات مىشوندء بايد تابع دلالت دليل و مقدار مدلول آن باشيمء يعنى 
بايد به مقدار قدرت و عملكرد آن توبجه كنيم. و لذا حق نداريم كه به موارد ديكر تعدّى كنيم و الا اصل» اصل مثبت مى شود كه 
-١‏ واكر هدف شما از اجزاء اصل صرفا نفى الحكم از همين مجرى اصل و ترتيب آثار عدم و برائت برآن باشدء بدون اينكه كارى 
به موضوع ديككر داشته باشيد» فى المثل: 

هدف از اصل عدم تنجس اين يكى اناء» اثبات تنجس آن يكى اناء نباشد» بلكه هدفء صرفا اثبات طهارت و يا حليت و جواز شرب 
همين اناء باشد؛ بله» اجراى اصل در اين صورتء ذاتا و با قطع نظر از معارض جارى استء و لكن مشكل كار در اينجا اين است كه: 
اجراى اين اصل عدمى در يكك طرفء معارض است با اجراى اصل عدمى در طرف ديكر. 

به عبارت ديكر: 

همانطور كه شما اصل برائت از جمعه جارى مى كنيد» مى توان كفت كه خير» اصلء برائت از ظهر است. 
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وياهمانطور كه شما مى كوئيد: اصلء» عدم تنتجس اين اناء استء در برابرتان مى توان كفت كه خير» اصل» عدم تنيّجس در آن 
يكى اناء است. و لذا تعارضا و تساقطا. 

يس مراد شيخ از «فاللازم اما اجراؤه فيهما ...) جيست؟ 

اين است كه: وقتى با تعارض مزبور بيدا مى شود با سه احتمال روبرو مىشويم: 

-١‏ يا بايد اصلين را در هر دو طرف اجراء كنيم و علم اجمالى خود را ناديده بكيريم. 

؟- ويا بايد از اجراء اصل در هر دو طرف صرف نظر كرده در هيجيكك آن را جارى نكنيم. 

#كوزها ايتكه فقط ون يكف ارت اصل بجارى كلي: 

كداميكك از اين سه احتمال مطلوب و قابل قبول است؟ 

-١‏ در رابطه با احتمال اول» در مباحث علم اجمالى كذشت كه در اطراف علم اجمالى؛ اصل در همه اطراف جارى نمى شودء جرا 
كه مستلزم معصيت مولى و مخالفت علميه قطعيه با مولى استء كه حرام است. بلكه؛ اكر در موردى طرح علم اجمالى و اجراء اصل 
در اطراف آن تنها و تنها موجب مخالفت التزاميه بشود و نه علميه و ما مخالفت التزاميه را حرام ندانيم كما هو الحقء مانعى از اجراى 
اصلين وجود ندارد» مثل موارد دوران بين المحذورين كه بحث آن مفصلا كذشت. 

-١‏ احتمال سوّم نيز ترجيح بلا مجح است و لذا قابل قبول نيستء در نتيجه احتمال دوم تعين مىيابد كه هو المطلوب. 

مراد از «و كيف كان ...) جيست؟ 

اين است كه: درهرصورت سقوط عمل به اصل و اجراى آن در اين كونه موارد به خاطر وجود معارض است,. نه اينكه فى نفسه 
جارى نباشد» جنانكه تونى فرمود. 

بنابراين: وقتى عدم جريان اصل به دو جهت وجود معارض شدء مى كوييم: نبود معارض منحصر به اصل برائت و شرط جريان اين 
اصل نيستء بلكه كليه اصول عمليه و بلكه كليه ادلّه اجتهاديه» محكوم به اين حكم هستند. 

ادلّه اجتهاديه» محكوم به اين حكم هستند. 

يعنى با نبود معارض جارى مى شوند و در صورت روبرو شدن با معارض» حكم آنها حساب ديككرى بيدا م ىكند» شايد كه مراد 
فاضل وى هو هبين باشد, 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج .٠١‏ ص: 7١19‏ 

وقد فرّق بينهما المحمّق القمّى رحمه الله حيث اعترف: بأنّه لا مانع من إجراء البراءة فى الدّين و إن استلزم وجوب الحج ولم يحكم 
بنجاسة العامقع رياد أصالةُ عدم الكرّية؛ جمعا بينها و بين أصالهٌ طهارة الماء.[49] 

ثم إِنّ مورد الشكك فى البلوغ كرا: الماء المسبوق بعدم الكرّيةء و أمَا المسبوق بالكرية فالشكك فى نقصانه من الكرّية؛ و الأصل هنا 
بقاؤها. 

و لولم يكن مسبوقا بحال: ففى الرّجوع إلى طهارة الماء: للشكك فى كون ملاقاته مؤْثَّرهُ فى الانفعال» فالشكك فى رافعتتها للطهارة. 

أو إلى نجاسته؛ لأنّ الملاقاُ مقتضية للنجاسة. و الكرّيةُ مانعة عنها بمقتضى قوله عليه السلام: 

«إذا كان الماء قدر كر لم ينتجسه شىء)[ 1٠٠١‏ و نحوه مما دل على سَبِييةُ الكرّيةُ لعدم الانفعال»[١١٠]‏ المستلزمة لكونها مانعةُ عنه» و 
الشكك فى المانع فى حكم العلم بعدمه» وجهان. 

و أمَا أصالة عدم تقدّم الكرّي على الملاقاةه فهو فى نفسه ليس من الحوادث المسبوقة بالعدم حتَى يجرى فيه الأصل. 

نعم» نفس الكرّية حادثة» فإذا شكك فى تحقّقها حين الملاقاة حكم بأصالة عدمهاء و هذا معنى عدم تقدّم الكرّيةُ على الملاقاة. 

لكن هنا أصاله عدم حدوث الملاقاة حين حدوث الكرّيةُ و هو معنى عدم تقدّم الملاقاة على الكرّية فيتعارضانء فلا وجه لما ذكره 
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من الأصل. 
ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارىء ج ٠١‏ ص: رض 


بر جمه 
فرق كذاشتن محقق قمى ميان دو مثالى كه كذشت 


و لكن مرحوم محقّق قمى رحمه اللّه بين اين دو مثال (كه قبلا ذكر كرديد) فرق كذاشته استء آنجا كه (در مثال حج) اعتراف كرده 
است به اينكه مانعى از اجراء اصل برائت از دين وجود ندارد» كرجه مستلزم وجوب حج شود و حال آنكه (در آن يكى مثال يعنى 
عدم بلوغ ماء به حدٌ كريت) با وجود اجراى اصالت عدم كريت» حكم به تنجس اين آب ننموده است. (جرا؟) به دليل جمع ميان 
اين اصل (يعنى اصاله عدم الكرّيُ از اين آب از يكك طرف) با اصالة الطهارة (همين آب از طرف ديكر). 

و لكن عندنا (شيخ انصارى هستيم)» اصلا وجهى براى تفاوت ميان اين دو مسئله وجود ندارد. 

(جرا كه با اجراى اصل عدم در هر دو مسئله رفع مانع مىشود و با رفع مانع در مثال حج» حج واجب مىشود و در مثال آب» آب 
محكوم به نجاست مى شود). 

سيس مورد شكك در به كرّيت رسيدن (اين آبى كه جناب فاضل در مثالش ذكر كرد داراى جند فرض است:): 

-١‏ آبى كه مسبوق به عدم كريت است (يعنى قبلا كر نبوده و لكن بعدا مقدارى برآن افزوده شده و لكن ما شكك به كرّيت رسيدن 
آن داريم» درحالىكه با نجس هم ملاقات كرده؛ و كفتيم كه استصحاب مى كنيم عدم الكرّيةُ را و نتيجه مى كيريم نجاست آن را). 
-"١‏ آبى كه مسبوق به كرّيت است (يعنى قبلا كر بوده ولى اكنون مقدارى از آن برداشته شده و درحالىكه با نجس ملاقات كرده) 
شكك در نقصان آن از جهت كريت است. 

اصل در اينجا بقاء كريت است (يعنى برخلاف اصل قبلى كه رفع المانع مىكرد؛ اجراى اصل در اين فرض ايجاد المانع كرده؛ حكم 
به طهارت آب در اين فرض مى شود). 

- واكر (اين آب)» مسبوق به حالى نباشد (يعنى حالت سابقهاش معلوم نيست بلكه مشكوك الكرية استء از طرفى هم با نجس 
ملاقات كرده» در آن دو وجه وجود دارد): 

الف) يس در رجوع و بركشت به طهارت و ياكك بودن اين آبء از باب اينكه قبل از ملاقات ياكك بوده و لكن يس از آن شكك 
مى كنيم كه آيا ملاقات آن با نجس مؤثر در انفعال (يعنى رافع طهارت) بوده يا نه؟» شكك در رافع بودن اين ملاقات است براى 
طهارت (كه استصحاب مى كنيم بقاء طهارت رأ). 

ب) ويا در رجوع به نجاست اين آبء به خاطر اينكه ملاقات مقتضى براى نجاست است و 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى, ج .٠١‏ ص: 77١‏ 

كرّيت مانع از آن (و اين) مقتضاى اين سخن امام عليه الس لام است كه وقتى آب به اندازه كرٌ باشد. جيزى آن را نجس نمى كند» و 
همانند اين سخن از ادله كه دلالمت بر سبيت كريت بر عدم انفعال است (و به عبارت ديكر كريت) مستلزم اين است كه مانع از 
انفعال و نجس شدن باشد, (و لكن) شكك در مانع به منزله علم به عدم المانع است (كه با اصل نيز قابل احراز است) يس مقتضى كه 
ملاقات با نجس است) موجود است,ء مانع نيز مفقود مى شودء فيؤثر المقتضى و هو التنتجس. 


كرّيت و عدم تقدذّم آن بر ملاقات در مثال سوم جناب تونى 


و اما (اينكه جناب فاضل فرمود:) اصل اين است كه كريت بر ملاقات تقدّم ندارد (جون مستتلزم ثبوت تكليف است. شيخ در ياسخ 
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مى فرمايك: 

اولا: اين تقدّم (به عنوان يكك وصف عنوانى) در ذات خودش (يكك وصف انتزاعى است و لذا) از حوادثى نيست كه مسبوق به عدم 
باشد تا اينكه اصل (استصحاب عدم مستقلا) در خود (آن) جارى شود. 

بله خود كريت حادث استء و لذا هركاه در تحقق يافتن اين كريت به هنكام ملاقات با نجس» شكك شود حكم مىشود در آن به 
اصالت عدم كريت (بدين معنا كه در حين ملاقات كريت وجود نداشته است»» و اين معناى عدم تقدّم كريت بر ملاقات است. 

انا در اينجا اصالت عدم حدوث ملاقات؛ به هنكام حدوث و ايجاد كريت استء و اين معناى مقدّم نبودن ملاقات بر كريت است» 
يس (اصل عدم بلوغ ماء به حدّ كريت جارى مىشود, منتهى در مقابل آن اصل عدم حدوث ملاقات به هنكام كريت نيز جارى 
مى شود و در نتيجه) تعارضا و تساقطا. بنابراين: وجهى براى اجراى اصل استصحابى كه جناب فاضل ذكر نمود وجود ندارد (و بايد 


به قاعده المقتضى و المانع رجوع كرد كه داراى دو وجه بود). 


تشريح المسائل 


مقدمةٌ بفرماييد كه حاصل بحث قبل جه شد؟ 

-١‏ در رابطه با مئال اول جناب تونى كفته شد كه عدم جريان اصل عدمى در آن به دليل وجود معارضه است. 

-١‏ در رابطه با مثال دوم نيز كفته شدء در صورتى كه ما اصل مثبت را ببذيريم» جريان اصل در آن بلامانع است. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى؛ ج ٠١‏ ص: فض 

“- ما براى موردى كه اجراء اصل موضوع ساز باشدء, دو مثال زده و حكم هريكك را نيز بيان كرده كفتيم كه اصل در آنها جارى 
فى موده 

يكى مثال حج و دين» يكى هم مثال دوم فاضل تونى. 

با توخه به مقدّمه فوق مراد از «و قد فرق ييثهما المحققن القمئ حيث اعترق ...) جيست؟ 

اين است كه: مرحوم محمّق قمى ميان اين دو مثال فرق كذاشته است و آن اين است كه: 

-١‏ در مثال حج؛ صراحتا اعتراف كرده به اينكه مانعى از اجراء اصل برائت از دين وجود ندارد» كرجه مستلزم وجوب حج شود. 

"- لكن در مثال عدم بلوغ به حدّ كريتء به دليل جمع ميان اين اصل با اصالة الطهارة برائت جارى نكرده و حكم به تنجس اين آب 
ننموده است. 

سيس شيخ مىفرمايد از نظر ما دليلى براى تفريق و تفصيل در اينجا وجود ندارد. 

حاصل مطلب در «ثمٌ ان مورد الشّكك فى البلوغ كرًا ... جيست؟ 

اين است كه: شكك كريت آبى كه در اختيار ماست به يكى از سه صورت ذيل متصوّر است: 

-١‏ يااين آب مسبوق به عدم كريت بوده و به تعبير ديكر قبلا كر نبوده بعداء مقدار ديكرى از آب برآن افزوده شدهء سيبس از 
افزايش هم با نجس ملاقات كرده است و لكن اكنون شكك در بلوغ آن به حدّ كريت داريم. اين همان صورتى است كه بحث از آن 
مفصّل كذشت و: 

جناب فاضل فرمود: در اينجا حق نداريد كه عدم الكرية را استصحاب كنيدء جرا كه بايد حكم به نجاست آن كنيد و اين اسباب 
دردسر شما مى شود. 

جناب شيخ فرمود: استصحاب عدم الكرية بلا اشكال استء جرا كه با اين استصحاب رفع المانع كرده؛ مقتضى هم كار خودش را 
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"- يا اينكه اين آب مسبوق به كريت بوده و لكن در اثر برداشته شدن مقدارى از آنء كم شده است و سيس از اين كم شدن با 
نجس ملاقات كرده است. 

حال شكك ما در اين است كه آيا اين آب به كريت خود باقى است تا ملاقات با نجس آن را منفعل نكندء يا اينكه از كريت افتاده و 
در نتيجه ملاقات با نجس» موجب تنجس آن شده باشد؟ 

در اينجا برعكس صورت اولء كريت آن را استصحاب كرده مىكوييم: اين آب قبلا كر بوده» اكنون هم كر استء و لذا با اجراى 
اصل ايجاد مانع كرده؛ حكم به طهارت آن كنيم. 

يس مراد از «و لو لم يكن مسبوقا بحال ...) جيست؟ 

بيان صورت سوم يعنى وقتى است كه حالت سابقه معلوم نيست. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى؛ ج .٠١‏ ص: 777 

-١‏ يا از باب اينكه اصلا حالت سابقه ندارد» جرا كه فى المثل با فروبردن يكك ورق آهن ويا جوب در وسط ظرف آبى كه كرّاست 
آن راابه دو قسمت كرديم» يس از اين تقسيم» احدهما با نجس ملاقات كرده است و ما نسبت به هريكك شكك داريم كه كرٌ هست تا 
ياكك باشد و يا كر نيست تا حكم به نجاست آن كنيم. 

؟- ويا اينكه نه حالت سابقه داشته استء و لكن ما فراموش كردهايم كه اين حالت كريت بوده است و يا عدم كريت؟ 

حال سؤال اين است كه در جنين موردى جه بايد كرد؟ آيا بايد حكم به طهارت اين آب كنيم يا به نجاست آن؟ 

جابيشي عى ترما 

-١‏ در ياسخ به اين سؤال دو وجه و يا به تعبير ديكر دو قول وجود دارد» وجهى براى ياكك بودن آن و وجهى براى نجس بودنش. 
"- هر دو وجه مبتنى هستند براينكه مقتضى براى تنجسء كه همان ملاقات باشد موجود است و لكن مانع از آنكه همان كريت 
باشد» مشكوكك است. 

حال: 

اكر بككُوييم كه عدم المانع و يا كر نبودن بالوجدان بايد محرز باشد و در اينجا محرز نيست نمى توانيم حكم به نجاست آن كنيم» 
بلكه بايد حكم به طهارت آن نماييم. جرا؟ 

از باب اينكه اين آب قبل از ملاقات با نجس ياكك بوده استء لكن يس از آن شكك مى كنيم كه آيا جيزى كه رافع و از بين برنده 
طهارت باشد حاصل شده است يا نه؟ 

در شكك در رافع جنانكه خواهد آمد؛ استصحاب بقاء طهارت جارى مى شود. 

واكر بككوييم شكك در وجود مانع و يا مانعيت موجود به منزله علم به عدم آن است. يس: 

مقتضى موجود. مانع هم مفقود, فيؤثر المقتضى اثره. 

به عبارت ديكر: 

در اين وجه دوم: العلم بالمقتضىء و الشّكك فى المانع. منتهى در اينجا اين بحث مطرح است كه: 

آيا شكك در مانع به منزله علم به عدم المانع است يا اينكه. شكك در مانع به منزله علم به عدم المانع نيست؟ 

-١‏ برخى معتقدند كه بله وقتى مقتضى موجود باشد» و شما شكك در وجود مانع كنىء مثل اين 
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است كه علم داشته باشى به عدم المانع» در نتيجه حكم مى شود به اينكه: 


المقتضى (يعنى ملاقات با نجس) موجود. و المانع (يعنى كريت) مفقود. يس اين آب نجس است. 
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-١‏ برخى ديكر معتقدند كه بله» مقتضى موجود است و لكن وقتى شكك ما در وجود المانع استء نمى توانيم بكوييم: الشكك بالمانع 
به منزله علم به عدم المانع است. 

در نتيجه: 

جون مقتضى موجود است و لكن مانع مشكوكك الوجودء استصحاب مى كنيم طهارت الماء را جرا؟ 

زيرا ملاقات به تنهايى مؤثر در انفعال موضوع نيست بلكه مقتضى انفعال است و لذا عدم المانع را نيز لازم دارد تا مؤثر واقع شود. 
بنابراين: وقتى در وجود مانع شكك داريم؛ استصحاب مى كنيم طهارت الماء را. 

حاصل مطالب در «و اما اصالةٌ عدم تقدّم الكريةٌ على الملاقاه ...) جيست؟ 

بحث در مثال سوّم فاضل تونى است و آن مثال اين بود كه: 

آبى است كه قطعا به حدٌ كرٌ رسيده؛ قطعا هم با نجس ملاقات كرده استء لكن نمىدانيم كدام يكك مقدّم استء كريت يا ملاقات؟ 
جناب فاضل فرمود: اصل عدم تقدّم كريت بر ملاقات جارى نمىشود؛ جرا كه مستلزم ثبوت تكليف است. لكن جناب شيخ 
مى فرمايك: 

اولا: اين اوصاف عنوانيه تقدّم» تأخر و تقارن» از صفات اصليه موجود در خارج نيستند» بلكه يكك سرى امور انتزاعيهاى هستند كه ما 
آنها را از موضوعاتشان انتزاع مى كنيم. فى المثل: 

-١‏ تقدّم» از وجود شىء حين عدم وجود آخرء انتزاع مىشودء بدين معنا كه: 

من در مراجعت به خانه» زيد را در خانه ديدم» و حال آنكه عمر به خانه نيامده بود و بعد آمد, و لذا رؤيت زيد تقدّم دارد بر رؤيت 
عمر و يا قضيه بالعكس است كه در نتيجه تأخر انتزاع مى شود. 

؟- ويا تقارن» از عدم وجود شىء حين وجود شىء آخرء انتزاع مى شود. 

به عيارت ديكرة تبون ابن حيق بود آن بودن آن عن بودن ابقه تتحدا تقار اسث كه ذهن دريافث هى كند. 

خلاصه اينكه اين امور انتزاعيه تابع منشأ انتزاعشان هستند و اصل در خود اين امور» مستقلا جارى نمىشود. فى المثل: 
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-١‏ وقتى مى كوييم: الاصل عدم تقدّم الكرية» يعنى حين وجود الملاقات. 

به عبارت ديكر: 

وقتى مى كوييم: اصل عدم تقدّم كريت است,ء مرادمان اين است كه: اصل عدم حدوث كريت استء در هنكام حدوث ملاقات. 
يعنى آن موقعى كه ملاقات صورت كرفت» كريت وجود نداشت. 

1- ويا وقتى مى كوييم: الاصل و عدم تقدّم الملاقاءً على الكرية» معنايش اين است كه آن موقعى كه كريت حادث شله بود 
ملاقات حادث نشده بود. 

بنابراين ود انتزاعياث در اينجا ملاكك نيستند. 

ثانيا: اصل عدم تقدّم كريت بر ملاقات» به معناى مذكورء يعنى عدم حدوث كريت در هنكام حدوث ملاقات» اين كونه نيست كه 
فى حدٌ ذاته قابل جريان نباشد؛ بلكه جارى شده و از براى حكم ديكر موضوع مىسازد. 

مثل: اصل عدم بلوغ ماء به حدّ كريت؛ لكن مشكل اين است كه در برابر آن اصل عدم حدوث ملاقات به هنكام كريت نيز جارى 
ب الود 

در نتيجه: تعارضا و تساقطا. و لذا حرف فاضل تونى در اينجا نيز قابل قبول نيست. 

جناب شيخ وقتى اين دو استصحاب در اينجا در اثر تعارض تساقط مى كنند تكليف جيست و جه بايد كرد؟ 
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به همان دو وجهى كه در مثال قبل بيان شد مراجعه كرده: 

-١‏ تارة مى كوييم: اين آب با نجس ملاقات كرده؛ ملاقات با نجس هم مقتضى انفعال و نجاست استء و لكن شكك داريم كه آيا به 
هنكام ملاقات با نجسء مانعى كه همان كريت باشدء بوده يا نه؟ مى كوييم: 

الشكك فى المانع بمنزلة العلم بعدم المانع» و لذا هم مقتضى موجود» هم مانع مفقود. 

در نتيجه اين آب نجس است. 

-١‏ تارة مى كوييم: اين آب با نجس ملاقات كرده استء لكن شكك داريم كه مانعى وجود داشته يا نه؟ 

از آنجا كه ملاقات با نجس علت تامه انفعال و نجاست نيست»ء استصحاب مى كنيم طهارت اين آب را. 
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وقد يفصّل فيها بين ما كان تأريخ واحد من الكرّية و الملاقاة معلوماء فإنّه يحكم بأصالة تأخَر المجهول بمعنى عدم ثبوته فى زمان 
يشكك فى ثبوته فيه» فيلحقه من الطهارة و النجاسة؛ و قد يجهل التاريخان بالكلْية و قضية الأصل فى ذلك التقارن؛ و مرجعه إلى نفى 
وقوع كل منهما فى زمان يحتمل عدم وقوعه فيه» و هو يقتضى ورود النجاسة على ما هو كر حال الملاقاةً فلا ينجس به.[؟١٠]‏ انتهى. 

وفيه: أن تقارن ورود النجاسة و الكرّية موجب لانفعال الماء: 

لأنّ الكرية مانعة عن الانفعال بما يلاقيه بعد الكرّيةُ على ما هو مقتضى قوله عليه السَلام: 

«إذا كان الماء قدر كر لم ينتجسه شىء؛ فإنَ الضمير المنصوب راجع إلى الكرٌ المفروض كرّيته» فإذا حصلت الكرّيهُ حال الملاقاةً فيما 
إذا تمّم الماء النجس كرًا بطاهر» و الحكم فيه النجاسة. 

إِلَا أنَ ظاهر المشهور فيما نحن فيه الحكم بالطهارة» بل ادّعى المرتضى قدّس سرّه عليه الإجماع؛ حيث استدل بالإجماع على طهارة كر 
رئى فيه نجاسة لم يعلم تقدّم وقوعها على الكرّية» على كفاية تتميم الجس كرًا فى زوال نجاسته.[١٠]‏ 

و رده الفاضلان[؟١٠]‏ و غيرهما[0١٠]:‏ بأنّ الحكم بالطاهرة هنا لأجل الشكك فى ثبوت التنجيس؛ لأنْ الشكك مرجعه إلى الشّكك فى 
كون الملاقاة مؤثْرهُ لوقوعها قبل الكرية أو غير مؤثّرة. 
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لكنّه يشكل؛ بناء على أن الملاقاة سبب للانفعال» و الكرية مانعة؛ فإذا علم بوقوع السبب فى زمان لم يعلم فيه وجود المانع» وجب 
الحكم بالمستب. 

ا أن الاكتفاء بوجود السبب من إحراز عدم المانع و لو بالأصل محل تأمّلء فتأمّل. 


بر جمه 
تفصيل صاحب فصول در مسئله كريت و ملاقات 


و كاهى تفصيل داده شده است در اين مقام بين مواردى كه يكى از كريت و ملاقات معلوم التاريخ و آن ديكرى مجهول التاريخ 
استء كه در نتيجه حكم مى شود به تأخر آنكه (به لحاظ حدوث) مجهول التاريخ است (و تقدم آنكه حدوئش معلوم التاريخ است)» 
واين به معناى عدم ثبوت و وجود آن طرف مجهول التاريخ است در زمانى كه در ثبوت و وجودش در آن زمان شكك مىشود؛ و 
در نتيجه حكم به طهارت و يا نجاست آب بدان ملحق مىشود (فى المثل ما مىدانيم كه ملاقات اين آب با نجس مثلا روز ينج شنبه 
بوده است و لكن نمىدانيم كه آيا در آن زمان ملاقات» كريت هم بوده است يا نه؟ كه در اين صورت كفته مى شود الاصل عدم 
الكريةٌ او بالعكس). 


و كاهى هر دو (يعنى ملاقات و كريت) مجهولالتاريخاند» و جريان اصل (يعنى عدم تقدّم هريكك نسبت به ديكرى و يا تأخر هريكك 
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نسبت به ديكرى)» تقارن است و بركشت تقارن هم به نفى وقوع هريكك از اين دو است در آن زمانى كه عدم وقوع آن در آن زمان 
احتمال داده مىشودء و نفى (وقوع هريكك از اين دو)» اقتضا مى كند ورود نجاست را به آن آبى كه در حال ملاقات كرٌ استء و لذا 


به واسطه ملاقات با آن نجس » نجس نمى شود. 
مناقشه جناب شيخ در فرموده صاحب فصول 


دراين بيان صاحب فصول اشكال وارد است به اينكه: 

تقارن و همزمانى ورود نجاست و كرٌ بودن» موجب انفعال (و نجس شدن) اين آب مىشود, (و نه طهارت آن) جرا كه كريت مانع 
از انفعال آن به واسطه آن نجسى مى شود كه يس از كرّيت آن را ملاقات كند (و حال آنكه در ما نحن فيه ملاقات مع الكريه حادث 
شده و عنوان آب كرٌ محرز 
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نيست و لذا مانع از تنمس كه كريت باشد مشكوكك است) و اين نتيجه بنا بر مقتضاى اين سخن امام عليه السّلام است كه مىفرمايد: 
اكر آب به حدّ كرٌ برسد» جيزى آن را نجس نمى كند, (جرا؟) زيرا ضمير منصوب راجع به آن آب كرّى استء كه كريتش مفروض 
ومحرزاست. 

يس: اكر كيّيت در حال ملاقات حاصل شودء معروض ملاقات» غير كد مىشود؛ و لذا مثل اين آب (كه تقارن در آن فرض شده) 
مثل آن آبى است كه كريت با خود ملاقات حاصل شود (در كجا؟) در آنجا كه آب نجس به واسطه آب طاهرى به لحاظ كريت 
تمام شود (بدين معنا كه در حين افزودن آب طاهر به آب قليل كه در اختيار داريم» ملاقات با نجس حاصل شود)» كه حكم در اين 
آب» نجاست است. 

جز اينكه ظاهر عبارات مشهور در ما نحن فيه (يعنى حكم به طهارتى كه صاحب فصول در اين آبى كه تقدّم و تأخرش مشكوكك 
است قائل شده) به طهارت استء بلكه سيد مرتضى بر اين حكم, ادّعاى اجماع كرده است. (كجا)؟ 

آنجا كه استدلال كرده است به اجماع بر ياكى آب كرّى كه نجاست در آن ديده مىشود, و لكن تقدّم وقوع ملاقات با نجسء بر 
كريت آن معلوم نيستء بر اينكه اكر آب نجس به كر برسد (و يا به تعبير ديككر كريتش تمام شود) در زوال نجاست از آن كافى 


است. 

ولكن فاضلان (يعتى علامه و محقق) و غير اين دو از جمله ح: عاملى در مداركك و محقق سبزوارى در ذخيره» مطالب سيد مرتضى 
راردٌ كردهاند به اينكه: 

حكم به طهارت اين آب كرٌ ملالقى نجس در اينجاء به خاطر شكك در ثبوت نجاست استء جرا كه. مرجع اين شككء شكك در مؤثر 
سمن جناب شع مى قرمايك 

اما اين مسئله (كه اين آب را ياكك بدانيم يا نجس) مشكل استء (جرا؟) 

علم به عدم المانع است). 

1- جز اينكه (اكر) اكتفا شود به وجود سبب (يعنى مقتضى)» بدون اينكه عدم مانع» با اصل و يا بالوجدان احراز شود محل تأمّل 
است (و ازاين طرف نيز قبول آن مشكل است). 
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تشريح المسائل 


حاصل مطلب در «و قد يفصل فيها ...) جيست؟ 

بيان تفصيلى است كه صاحب فصول در اين مقام قائل شده استء مبنى بر اينكه: 

كاهى تاريخ حدوث يكى از كريت و ملاقات كاملا معلوم و معين است و لكن ديكرى مجهول است. 

فى المثل: 

-١‏ يكك وقت مىدانيم كه اين آبى كه در اختيار داريم» در روز جمعه به حدّ كرٌ رسيده است. 

و لكن نمىدانيم كه آيا تا آن زمان ملاقات حاصل شده بود يا نه؟ 

در اينجا مى ككوييم: الاصلء عدم تقدّم الملاقاة على الكرّية» يعنى اصل اين است كه: 

آن موقعى كه كريت وجود يافتء ملاقاتى نبود» در نتيجه اين آب ياكك است. 

جرا كه ملاقات بعد از كريت مؤثر نيست و موجب انفعال نمى شود. 

-١‏ يكك وقت هم تاريخ ملاقات اين آب در روز ينجشنبه با نجس ملاقات كرد و لكن نمىدانيم كه تا آن روز كرٌ شده بود يا نه؟ 
در اينجا مى كوييم: الاصلء عدم تقدّم الكرية على الكرية» يعنى اصل اين است كه: 

قبل از ملاقات اين آب با نجسء كرّيتى وجود نداشته استء در نتيجه اين آب نجس است. جرا كه ملاقات قبل از كريت مؤثر است. 
يس مراد از «و قد يجهل التاريخان بالكليةُ ...) جيست؟ 

اين است كه: كاهى هم كريت آبى كه در اختيار ماست مجهول است و هم ملاقات آن با نجس. 

در اينجا جه بايد كرد؟ 

صاحب فصول مىفرمايد اكر تاريخ كريت و ملاقات هر دو مجهول باشدء بايد دو اصل جارى نمود: 

-١‏ الاصل عدم تقدّم الكرية على الملاقاة. 

"- الاصل عدم تقدّم الملاقاة على الكرية. 

به عبارت ديكر: اصل عدم تقدّم هريكك نسبت به ديكرى قابل جريان استء جنانكه اصل تأخَر هريكك به معناى حدوث آن در زمان 
حدوث ديكرى قابل جريان است. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى؛ ج 2٠١‏ ص: قرف 

آيا به نظر صاحب فصول اجراى دو اصل در اينجا تعارض نمى كنند؟ 

خير» ايشان نتيجه اجراى اين دو اصل را تقارن مىداند و مىفرمايد: 

بايد حكم كنيم به اينكه ملاقات و كريت هر دوء در آن واحد هوزمان باهم ايجاد شدهاند, و نتيجه اين تقارن» طهارت اين آب 
استء جرا كه ملاقات در اينجا بلا تأثير است. 

به فرض هم كه به دليل ملاقات» در انفعال آب شكك كنيم» استصحاب مى كنيم بقاء طهارت را. 

حاصل مطلب در «و فيه: ان تقارن ورود النجاسة و الكريهُ موجب لانفعال الماء ...) جيست؟ 

اشكالى است كه شيخنا به مطلب صاحب فصول وارد كرده است و آن اين است كه: 

اولا: با اجراى اين اصلها تقارن اثبات نمىشود. 


متن لا ترجمه و شرح كامل رسائل شيخ انصارى« به روش يرسش و ياسخ» مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 1.0017أع/اأ1361ات.اىالالاللا صفحه إدسانا از شرن 


بايد بكوييد: نجاست را. جرا؟ 

زيرا آى كديا تسن علاقات من كتد تنها دن يكة صورض ياك انض و لذادر دو صورت ذيكر تجسن اسن 

آن يكك صورت كدام است؟ 

اين است كه: آب قبلا كرٌ بوده باشد و سيس با نجس ملاقات كند. جرا؟ 

زيرا حديث مى كويد: اكر آب به حدّ كرٌ برسد» جيزى آن را نجس نمى كند. 

به عبارت ديكر: 

ظاهر عبارت اين است كه: عنوان كريت براى آب بايد محرز باشد و دراين صورت است كه اكر ملاقات با نجس صورت كيرد» 
مؤثر واقع نمى شود. 

ولذا در دو صورت ملاقات اين آب با نجس مؤثر واقع مى شود: 

-١‏ يكى اينكه امر نجس با آب قليل ملاقات كند, و لو بعدا اين آب به حدٌّ كر برسد. 

؟- يكى اينكه در زمان ملاقات نجس با آبء آب به كريت برسدء كه اين همان تقارن است. 

يس: در هر دو صورت اين آب محكوم به نجاست است. 

به عبارت ديكر: 

در اينجا: ملاقات مع الكرّيهُ حادث شده است و عنوان آب كر براى ما محرز نيست و لذا مانع از تنس كه كريت باشد» مشكوكك 
أست. 

البته راه حل در اينجا همان دو وجهى است كه در يايان مثال دوم كفته آمد» فراجع. 

يس مراد از «الَا ان ظاهر المشهور فيما نحن فيه الحكم بالطهارة ٠...‏ جيست؟ 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارىء ج )٠١‏ ص: تضرف 

اين است كه: رأى مشهور نيز مساعد و مؤيد قول صاحب فصول استء جرا كه آنها نيز حكم به طهارت آب مزبور مى كنند. 

جرا مشهور حكم به طهارت جنين آبى كرده است و حال آنكه نتيجه اجراى دو اصل تقارن است؟ آيا از همين وجهى است كه 
صاحب فصول آن را تصوّر كرده ويا به جهتى از آن دو وجه قبلى است؟ 

به نظر مىرسد كه مشهود نيزبه همان مقتضى و المانع رجوع كرده و جون در آنجا در يكك وجه از دو وجه مورد نظرء حكم به 
طهارت آب شده بود در اينجا نيز» حكم به طهارت اين آب كردهاند و نه بر اساس كمان و تصوّر صاحب فصول. 

به عبارت ديكر مى كويند: اين آب اول ياكك بوده استء و از آنجا كه ما نمىدانيم آن ملاقات اين طهارت را برطرف كرده است يا 
نه؟ استصحاب مى كنيم طهارت آن را. 

يعنى حكم مى كنيم به اينكه اين آب همانطور كه قبلا ياكك بوده استء اكنون هم ياكك است و اين ملاقات مؤثر واقع نشده است. 
يس غرض شيخ از «لكنّه يشكل ...) جيست؟ 

اين است كه: حكم به طهارت جنين آبى؛ جه از آن نظر كه صاحب فصول فرمود و جه از اين نظر كه مشهور فرمود» مشكل است. 
جرا؟ زيرا: 

-١‏ از يكك طرف بايد بككوييم كه اين آب نجس استء جرا كه ملاقات مقتضى نجاست استء مانع هم در برابر اين مقتضى كرٌ بودن 
است. ما نيز شكك داريم كه كرٌ بوده است يا نه؟ شكك نيز به منزله علم به عدم المانع است: 

در نتيجه: مقتضى موجوده مانع هم مفقود» يس اين آب محكوم به نجاست است. 

؟- از يكك طرف هم كفته مى شود: ملاقات مقتضى نجاست استء لكن مقتضى علّت تامه نيست» و در صورتى مى تواند مؤثر واقع 


متن لا ترجمه و شرح كامل رسائل شيخ انصارى« به روش يرسش و ياسخ» مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 1.6017أع/ا1 113/111 الالالالالا صفحه لإدضانا از بساحرنم 


شود كه مانعى در برابرش وجود نداشته باشد» و حال آنكه ما در اينجا شكك داريم كه آيا مانعى وجود داشته يا نه؟ 

يعنى: نمى شود كفت كه شكك به منزله علم به عدم المانع استء بلكه شكك در مانع» شكك در مانع استء به جه حسابى شما 
مى كوييد به منزله علم به عدم المانع استء خير بايد نبودن مانع را احراز نمود. 

بنابراين: از آنجا كه ملاقات مقتضى نجاست است,ء ما هم در وجود المانع و يا عدم آن شكك داريم» نمى توانيم آنكونه كه شماى 
مشهور فرموديد؛ طهارت اين آب را استصحاب كنيم. يس نيكو بينديش. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى. ج .٠١‏ ص: 777 

الثانى: أن لا يتضرّر بإعمالها مسلّمء كما لو فتح إنسان قفص طائر فطار» أو حبس شاه فمات ولدهاء أو أمسكك رجلا فهربت دابّته. 
فإِنّ إعمال البراءة فيها يوجب تضرّر المالكك؛ فيحتمل اندراجه فى قاعدة «الإتلاف»» و عموم قوله صِلى الله عليه و آله: «لا ضرر ولا 
ضرار)[2١٠1.‏ فإِنٌ المراد نفى الضّرر من غير جبران بحسب التَّدرعء و إِلّا الف رر غير منفئ» فلا علم حينئذ و لا ظنٌّ بأنّ الواقعة غير 
منصوصة؛ فلا يتحقّق شرط التمسّكك بالأصل من فقدان النصّ» بل يحصل القطع بتعلّق حكم شرعي بالضارٌء و لكن لا يعلم أنه مجرّد 
التعزير أو الضمان أو هما معاء فينبغى له تحصيل العلم بالبراءة و لو بالصَلح.[17١٠]‏ 

و يرد عليه أنه إن كانت قاعدة «نفى الضرر معتبرة فى مورد الاصل لا يوجب رفع اليد عن الأصل. 

و المعلوم تعلقه بالضّ ارّ فيما نحن فيه هو الإدثم و التعزير إن كان متعم داء و إِلّا فلا يعلم وجوب شىء عليه؛ فلا وجه لوجوب تحصيل 
العلم بالبراءة و لو بالصلح. 

و بالجملة: فلا يعلم وجه صحيح لما ذكره فى خصوص أدلَّهُ الضرر. 

كما لا وجه لما ذكره: من تخصيص مجرى الأصل بما إذا لم يكن جزء عبادة[8١٠1‏ بناء على أن المثبت لأجزاء العبادة هو النصّ. 
ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى. ج ٠١‏ ص: “77 

فإِن النضّ قد يصير مجملاء و قد لا يكون نصّ فى المسألة» فإن قلنا بجريان الأصل و عدم العبرة بالعلم بثبوت التكليف بالأمر المردّد 
بين الأقل و الأكثر فلا مانع منه و إِلّا فلا مقتضى له. و قد قدّمنا ما عندنا فى المسألة. 


بر جمه 


دومين شرط اجراى اصل برائت به نظر جناب تونى 


اين است كه: به سبب اعمال و اجراى برائت» مسلمانى ضرر و زيان نكندء, مثل اينكه شخصى درب قفس يرندهاى (را كه از آن 
ديككرى است و داراى قيمت است) باز كند و در نتيجه آن برنده يرواز كرده بود» ويا كوسفند (كسى را) حبس كند ودر نتيجه بِرّه 
(و يا بزغاله) آن بميرد» و يا اينكه مردى را (در حالت بازداشت) نككه دارد و در نتيجه اسبش فرار نمايد. جرا؟ 

زيرا اجراى برائت در اين موارد» موجب ضرر كردن مالكك مىشود (و لذا مانع از اجراى برائت در اينجا) اندراج (و مشمول واقع 
دق اب شرن انك دن مخ قاصده ماق :دو عموم أبن سدق انام عليه اذام كد لا شروو لااشرار فى الاناقف قدرا) 

زيرا كه مراد از ضررى كه در اين كفتار نفى شده؛ ضررى است كه جبران شرعى نسبت به آن انجام نشودء و الا (اكر مقصود از نفى 
ضررء ضرر از حيث شرعى نباشد كه) رخداد ضررء منتفى نيست (بلكه روزانه هزاران ضرر در زندكى مردم حادث مى شود.) 
بنابراين: علم و همجنين ظنّ وجود ندارد كه واقعهداى كه نسبت به آن» اصل برائت اجرا مىشود, واقعه غير منصوص بوده و حكم 
شرعى آن بيان نشده باشد (و دليل اجتهاد ندارد و نوبت به برائت مىرسدء خير اين كونه نيست). 

براين اساس شرط اساسى تمشكك به اصل كه عبارتست از: عدم وجود بيان شرعى و نص در مورد واقعهاى كه محل اجراى اصل 
برائت استء محقّق نيستء بلكه قطع و يقين وجود دارد كه حكم شرعى به واردكننده ضرر تعلق كرفته است و لكن دانسته نشده 


متن لا ترجمه و شرح كامل رسائل شيخ انصارى« به روش يرسش و ياسخ» مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 1.6©017أع/ا136111أت. الالالالالا صفحه ننزهضانا از شرم 


حكمى كه به واردكننده ضرر تعلق كرفته» فقط تعزير مىباشدء با ضمانت است و يا هر دو باهم (و لذا جرم اين ضارٌ مردد ميان اقل 
يس: شايسته استء حتى اكر با مصالحه كردن هم باشدء (جنين كسى) علم به برائت بيدا كند. 


ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج 2٠١‏ ص: ع 
مناقشه شيخ در شرط دوم جناب فاضل 


اين است كه: اككر در مورد اجراى اصلء قاعده نفى ضرر (و من اتلف) معتبر باشدء مثل بقيه دليلهاى اجتهادى» حاكم بر اصل برائت 
(و مانع از اجراى آن) است. 

واكر معتبر نباشد (و ظهورى در ما نحن فيه نداشته و مجمل باشد»» اجرا نكردن اصل برائت و بازماندن از عمل در واقعه. معنا ندارد. 
و لذا: 

صرف احتمال اينكه واقعه در تحت قاعده اتلا.ف يا ضررء مندرج است» سبب دست برداشتن از اجراى اصل برائت نمى شود» و 
حكمى كه به واردكننده ضرر در مورد بحث ما تعلق كرفته» معلوم است كه همان كناه و كيفر تعزير مىباشدء به شرط اينكه وارد 
كردن ضررء عمدى باشدء و اكر عمدى نباشد» معلوم نيست كه جيزى بر او واجب باشد. 

بنابراين: واجب بودن تحصيل علم به برائت» حتى به وسيله صلح كردن (هم)» دليلى ندارد. 

حاصل مطلب اينكه: 

به طور كلى وجه و دليل درستى براى تفسيرى كه جناب فاضل در مورد ادله ضرر (يعنى شرط دوّم) ذكر كرده دانسته نشد (و يا 
اينكه وجود ندارد). 

جنانكه دليلى براى اين مطلب ايشان كه فرمود: بنا بر اينكه مثبت هويت عبادات و اجراء آن شارع باشد محل اجراى برائت اختصاص 
دارد به جايى كه شكك (ما) در جزء عبادت نباشد» وجود ندارد. جرا؟ 

زيرا: نص كاهى مجمل مى شود و كاهى (اصلا) نضَى در اين مسئله وجود ندارد. و لذا: 

اكر قائل به جريان اصل و عدم اعتنا به علم اجمالى به ثبوت تكليف به اين امر مردّد ميان اقل و اكثر شديمء مانعى از اجراى اصل 
برائت وجود ندارد. 

؟- و الا اكر (كفتيم كه علم اجمالى معتبر است و مستلزم احتياط اصلا) مقتضى براى اجراى برائت وجود ندارد (تا شما مانع تراشى 
كنى» بلكه جاى احتياط است) و لذا قبلا در رابطه با اين مسئله كه جاى برائت است يا احتياط صحبت كردهايم. 


ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج )٠١‏ ص: زذارف 
تشريح المسائل 


حاصل مطلب در «الثانى: ان لا يتضرّر باعمالها مسلم ...) جيست؟ 

بيان دومين شرط از شروطى كه جناب فاضل تونى براى اجراء اصل برائت آورده است و آن عبارت است از اينكه: 

در صورتى مى توان اصل برائت را جارى نمود كه از اجراء آن مسلمان ديكرى متضرّر نشود و الا جاى اصل برائت نخواهد بود. فى 
المثل: 

-١‏ شخصى مرغ و خروسش ويا يرنده ديكرى را كه داراى ارزشى بوده و قيمتى دارد در قفسى قرار داده است» شما مىرويد و در 


اين قفس را باز مى كنيد و در اثر اين عمل شماء يرندههاى مزبور ير زده و فرار مى كنند. 


متن لا ترجمه و شرح كامل رسائل شيخ انصارى« به روش يرسش و ياسخ» مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 6©017.٠أع/إ101ع6113.‏ الالالالالا صفحه عرهسن از بساحرم 


اكر در اين صورت براى شما شكك حاصل شود كه آيا من ضامن هستم يا نه؟ مى توانيد اصل برائت جارى كرده؛ خود را برىء 
الذَّمَهِ بحساب آورى؟ يس تكليف آن ضررى كه متوجه صاحب يرندهها مىشود جيست؟ و هكذا امثالهم. 

بنابراين: جون اجراى اصل در اين صورت موجب تضرّر مالكك برندهها مىشود؛ ضرر مزبور جلوى اجراى اين اصل را مى كيرد. 
دليل اين شرط از نظر جناب تونى جيست؟ 

-١‏ يكى اينكه شايدء علّت و يا دليل اجتهاديهاى بر ضمان جنين شخصى داشته باشيم كه با وجود دليل اجتهادى نوبت به اصل 
نمى رسد. 

به عبارت ديكر: احتمال مىدهيم كه جنين موردى: 

الف: تحت قانون اتلاف باشد كه مى كويد: من اتلف مال الغير فهو له ضامن 

ب: ويا در تحت قاعده لا ضرر قرار بككيرد كه مى كويد: لا ضرر و لا ضرار فى الاسلام. 

و لذا مى كوييم: اذا جاء الاحتمال بطل الاستدلال. 

جرا؟ 

زيرا: شرط تمه كك به اصل برائت فقدان نصّ است و لذا از آنجا كه محتمل است كه اين دو قاعده شامل ما نحن فيه يعنى مسئله 
مورد بحث ما شوند» در تحقيق شرط شكك مى كنيم» شكك در تحقيق شرط» موجب شكك در مشروط مى شود. 

يس: نمى توانيم از اصالت البراءة استفاده كنيم. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى؛ ج .٠١‏ ص: 778 

جناب شيخ جرا مرحوم فاضل تونى فرمود يحتمل كه دو قاعده فوق شامل امثله مزبور شوند و نفرمود كه قطعا شامل اين امثله 
مى شوند؟ 

سر مطلب اين است كه: 

ضرر رسانيدن به غير بر دو كونه است: .١‏ مباشرى ؟. تسبيبى. 

اتلاف مباشرى اين است كه: شخص بالمباشره و به طور مستقيم مال ديكرى را تلف و يا به ديكرى ضرر مى زند. 

اتلاف تسبيبى اين است كه: خود شخص بالمباشره آن مال را تلف نم ىكند ويا خود شخصا به ديككرى ضرر وارد نمى كند» لكن 
سبب تلف مال و يا ضرر به غير مى شود جنانكه در امثله مذكور جنين است. 

حال نككرانى جناب فاضل اين است كه آيا قانون اتلاف و لا ضرر تنها شامل اتلاف و ضرر مباشرى مى شوند و يا اينكه نه تعميم 
داشته و شامل اتلاف و ضررى تسبيبى هم مى شوند؟ 

و لذا: اكرجه قدر متيقّن همان اتلاف و ضرر مباشرى است و لكن احتمال اينكه شامل دوّمى هم بشود وجود دارد؛ و لذا جناب تونى 
تعبير به يحتمل كرده است. 

به عبارت ديكر: يكك وقت شما با ياى خود به ظرف روغن ديككرى زده؛ آن را داخل آب مى ريزيد اين اتلاف بالمباشره است. 

لكن يكك وقت درب قفس يرنده را به جهت دادن آب ودانه باز م ى كنيد و قصد آزاد كردن يرنده نداريد» لكن او خودش اقدام به 
فرار كرده» يرواز مى كند و مىرود. 

اين اتلاف و يا ضرر بالمباشره نيستء بلكه شما سبب آن شدهايد. 

حال سؤال اين است كه: 

آيا من اتلف و لا ضرر شامل اين اتلاف تسبيبى هم مى شوند يا نه فقط شامل اتلاف و ضرر بالمباشره مى شود؟ 


بابد كفت اسقمال عنيم شيولى وجؤة دارط ونا وجوه دين عشبا سكو تدم شوة اصل براقت مار كرد واعوة راز عيماة 
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حار كي؟ 

ولذااكر جناب فاضل يكى از شرايط اجراى برائت را عدم تضرّر به ديكرى دانست براى اين است كه: شما از يرداخت خسارت 
فرار نكنى. 

حاصل مطلب اينكه: آنجا كه دليل اجتهادى تكليف ما را روشن مى كند» نوبت به دليل فقاهتى يعنى اصول عمليه نمى رسد. 
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"- دليل ديككر اين است كه: 

اين فردى كه مرتكب اين كونه امور شده است و ديكرى را متضرّر كرده استء بدون جرم نيستء بلكه جرمى متوبجه اوست, لكن ما 
نمىدانيم كه جرمشء تنها عقاب و به تعبير ديكر استحقاق عقاب اخروى است و يا اينكه جرم وضعى يعنى ضمان هم دارد؟ 

به عبارت ديكر: نمىدانيم كه آيا جرمش اثر تكليفى يعنى عذاب اخروى است و يا وضعى يعنى همان ضمان است؟ 

به عبارت ديكر: جرم جنين كسى مردّد ميان اقل و اكثر استء كه اقلش همان استحقاق عقاب اخروى است و اكثرش» هم استحقاق 
عقاب است» هم ضمانت. 

حال سؤال اين است كه: مقتضاى قاعده اشتغال جيست؟ 

-١‏ از آنجا كه مورد از موارد اقل و اكثر است و علم ما اجمالى؛ يس اشتغال يقينى است. 

اداشتغال قيض ستدعى فراقغت قينه اسث: 


*- فراغت يقينيه مستدعى اثيان اكثر اسث.[19] 
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: اكثر را انتخاب كرده مىكوييم: هم عقوبت دارد» هم ضامن مال ديكرى است و تعزير دارد. 

مراد از «و يرد عليه ...) جيست؟ 

ياسخ جناب شيخ از ادلّه مذكور است و لذا در ياسخ به دليل اوّل مىفرمايد: 

١-يااين‏ دو قاعده اتلاف و لا ضررء ظهور در عموميت دارند يا ندارند. 

اكر ظهور در عموميت داشته باشند» شامل اتلاف مباشرى و تسبيبى هر دو مى شوند. 

در نتيجه: از آنجا كه اين دو دليل اجتهادى حاكم بر اصول عمليه هستندء بايد از اين ادلّه استفاده كنيد و نمى توانيد صحبت از اصل 
بزافت يكيد و يكرييك يكن از شرايط احراى براقت ابى ات كه ديكرى را مععهدر كيد 

به عبارت ديكر: يكى از شرايط اجراى ادلّه فقاهتى» نبود دليل اجتهادى است و اين يكك مطلب مسلّم و قطعى است كه نه اختصاص 
به اصل برائت دارد و نه مخصوص قاعده من اتلف است و اككر ظهور در عموميت ندارند» بلكه ظهور در خصوص مباشرى دارند و 
شامل اتلاف و ضرر تسبيبى نمىشوندء بككُوييم: نسبت به تسبيبى مى توان اجراى برائت نمود» جرا كه مجراى اصل برائت يا فقدان 
نص است و يا در صورتى كه نصٌّ اجمال دارد و شامل قدر متيقن مباشرى مى شود. 
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به عبارت ديكر: همانطور كه در فقدان نص اصل برائت جارى مى شودء همينطور هم در اجمال نص نيز جارى مىشود. 

يعنى: صرف احتمال اندراج ما نحن فيه در آن دو قاعده موجب نمىشود كه بتوانيم از جريان اصل رفع يد كنيم. 

يس مراد از «و المعلوم تعلقه بالضَارٌ فيما نحن فيه ٠...‏ جيست؟ 


ياسخ جناب شيخ به دليل دوم تونى است مبنى بر اينكه: 
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اين كسى كه سبب برواز يرنده و فرار اسب و مردن بجه كوسفند شد از دو حال خارج نيست: 

-١‏ يا از روى عمد جنين كارى را كرده است كه در اين صورت هم مستحق عقاب اخروى استء هم ضامن است محكوم به تعزير 
دنيوى. 

منتهى» حكم وضعى ضمان معلوم نيست جرا كه شمول قانون اتلاف» نسبت به اتلاف تسبيبى مشكوكك است. 

؟- ويا از روى عمد نبوده است كه در اين صورت»ء اصل اشتغال ذمه» هم نسبت به ضمان و هم نسبت به تعزير مشكوكك مى باشد. 

يعنى: اشتغالى نيامده است تا مستلزم تحصيل برائت يقينيه باشد. و لو با مصالحه كردن. 

به فرض هم كه اشتغال به ذمّه آمده باشدء اين اشتغال در دوران بين اقل و اكثر استء و قاعده نسبت به اكثر. جه استقلالى باشد و 
جه ارتباطى؛ اجراى اصل برائت است و نه جاى احتياط. 

عبارة اخراى اين ياسخ جيست؟ 

اين است كه: اكر عمل اين شخص عمدى نبوده و فى المثل غفلة درب قفس را باز كرده استء نه عقاب اخروى دارد و نه جرم 
دنيوى. 

البته بنا بر اينكه من اتلف» ظهور در ما نحن فيه داشته باشدء و الا اكر ظهور در ما نحن فيه داشته و شامل اتلاف سببى هم بشود 
ويك ريق يه دلبل تقاعنى يعت براقت تم رسكد: 

طابراين: 

در صورتى كه خطاب مجمل باشد, ظهور در ما نحن فيه هم نداشته باشد بدين معنا كه اتلاف تسبيبى را شامل نشود. در فرض عدم 
تعمّد» نه جرم اخروى دارد و نه جرم دنيوى. 

و اما اكر عمل اين شخص از روى عمد بوده باشد» جرم اخروى دارد و لكن جرم دنيوى ندارد. 

يس: اين شرطى را كه جناب تونى در خصوص لا ضرر آورده؛ ناتمام و غير قابل قبول استء, بلكه حق اين است كه: 
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اكر در موردى دليل تام السّرند و الدّلالهاى وجود داشته باشد ديككر نوبت به اجراى اصل نمى رسدء جه لا ضرر باشد و جه غير لا 
ضرر. 

العدو اكر باق يصن ادلداى "دن ساق فاشد» حاى الجراى براقت اسث: 

يس غرض از «لمّا لا وجه لما ذكره ...) جيست؟ 

بيان شرط سوّمى است كه جناب فاضل تونى براى اجراء اصل برائت قائل شده است و آن عبارتست از اينكه: 

تلك دادر بح غبالاكه اشاس 2110 دحوم حادس باشد وق لعزا برافت نداريم. 

به عبارت ديكر: مجراى اصل برائت به امورى غير از اجزاء عبادت اختصاص دارد. 

يعنى: نسبت به شروط عبادات و نه اجزاء آنها و همجنين نسبت به امور غير عبادى از قبيل شرب تتن و ... قابل جريان مى باشد. جرا؟ 
زيرا: اجزاء عبادت را بايد از زبان شارع كرفت جونكه توقيفى است. و لذا ما نمى توانيم در هنكام شكك برائت جارى كرده. تعبين 
كنيم كه نماز نه جزء است و نه ٠١‏ جزء ويا اينكه بككُوييم انشاءالله كه سوره جزء نماز نيست. 

نظر جناب شيخ در رابطه با شرط مزبور جيست؟ 

مىفرمايد در اين شرط نيز وجهى ندارد. جرا؟ 

زيرا: كاهى در مورد جزئى از اجزاء يا اصلا نضّى در كار نيست و يا اكر هم در كار باشد مجمل است. 

به عبارت ديكر: كاهى در رابطه با مسألهاى يا فقدان نصّ در كار است و يا اجمال نصّ. 
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حال از شما جناب تونى مىيرسيم كه در اين كونه موارد تكليف ما جيست و جه بايد كرد كه دجار عقاب نشويم؟ آيا غير از اجراى 
اصول راه ديككرى داريم؟ 

و لذا: در شكك در اجزاء عبادت كه علم ما اجمالى است و مورد از موارد اقل و اكثر ارتباطى است: 

اد كسا كهدو آنجا يعت ' اقل وبأكثر اركناطى براق سند »در ايحا نير براقت جارى كرهةهى كويتك: سووة عدرء نماز ليست 

به عبارت ديكر برائتىها مىكويند: اين علم اجمالى تحليل شده است به يكك قدر متيقّن كه اقل است و يكك مشكوك به شكك 
بدوى كه همان اكثر است. 

اقل را بجا مىآوريم و در مشكوكك به دليل قبح عقاب بلا بيان و يا رفع ما لا يعلمون برائت جارى مى كنيم. 
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؟- و آنها كه احتياطى هستند» احتياط كرده؛ اكثر را بجا مىآورند. 

- حاصل و خلاصه سخن اينكه: 

هيج يكك از شروطى كه جناب تونى آورد قابل قبول نيستء جرا كه اجراء برائت يكك شرط بيشتر ندارد و هو الفحص و اليأس عن 


الدليل. 
تلخيص المطالب «حاصل و خلاصه مطالبى كه كذشت در يك كفتمان ساده با شيخ» 


جناب شيخ در رابطه با شبهه موضوعيّه كفته شد كه علماء اجماع دارند بر اينكه مكلف عند الشكك فى شبهة الموضوعرة؛ نياز به 
فحص ندارد و لذا مىىتواند برائت جارى كند و اقدام به عمل نمايد بفرماييد انما الكلام در ما نحن فيه جيست؟ 

در شبهات حكميه است اعم از شبهه وجوبيه ويا شبهه تحريميه» حتى شكك در مكلف به اقلّ و اكثرء مثل شكك در تكليف كه به 
عقيده من جاى جريان برائئتاند. 

منتهى» ما كه در اينجا برائتى هستيم» قائل هستيم كه تممّد كك به برائت در اينجا يكك شرط دارد و آن فحص از دليل است يعنى 
مكلف بايد كه: 

اكر مجتهد است در ادلّه اربعه فحص كند و جنانجه مقلّد است به رساله مرجعش رجوع كند جنانجه واجب و غير واجب را تشخيص 
داد كه هو المطلوب و الَا برائت جارى م ىكند جرا كه ياى قبح عقاب بلا بيان در وسط است. 

دليل بر اين فحص جيست؟ 

-١‏ اجماع علماء است بر اينكه مكلف در شبهه حكميّه ابتدا بايد فحص از دليل كند. 

-١‏ ادلّهاى همجون: فَسْتَلُوا أَهلَ الذَّكر* و قَلَوْ لا نَفَرَمِنْ كل فدْقَةْ است كه دلالت بر وجوب تحصيل علم دارند. 

“- ادلّهاى كه دلالت دارند بر اينكه جاهلى كه با حكم خدا مخالفت مى كندء مستحقٌ عقاب است. 

ع- حكم عقل مستقل است به اينكه نابرده رنج كنج ميسّدرر نمىشود و لذا بايد براى دستيابى به احكام الهى تلاش نمود. و لذا 
ذكلت اك حون تكد دلو افر السسايوة: 

ه- علم اجمالى كبير استء يعنى هر مسلمانى بالاجمال مىداند كه در اسلام واجبات و محرّماتى وجود دارد كه بايد به آنها دست 
بيدا كنند. 
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اين علم اجمالى كبير دليل است بر اينكه شما اوّل بايد به فحص از احكام و يا ادلّه احكام بيردازى؛ اكر نيافتى آنككاه برائت جارى 
ل 
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جناب شيخ اكر اشكال شود كه اين علم اجمالى كبير نه تنها فحص را بر مكلف واجب مى كند بلكه بعد الفحص و اليأس از دليل 
حكم به احتياط م ىكند و لذا هنكام شكك در وجوب ظهر يا جمعه اكر دليلى بر يكك طرف بيدا نكرد بايد احتياط كند وهر دو را 
بخواند به خاطر اينكه علم اجمالى مستلزم احتياط استء جه ياسخ مى دهيد؟ 

مى كوييم: اين علم اجمالى محدود است و نه نامحدود, و لذا حدودى دارد و آن اين است كه: 

اجمالا مىدانيم واجباتى وجود دارد و محرّماتى جنانجه فحص كنيم خداى تعالى ما را راهيابى مى كند تا كه به اين احكام دست بيدا 
كنيم. 

به عبارت ديكر: 

-١‏ لو تفتحصنا وجدناهاء و اذا تفخصنا و لم نجد» خرج هذا المورد من ذلك المحدودة. 

"- وقتى مشتبهى از اطراف علم اجماع خارج شدء تبديل مىشود به شكك بدوى. 

در شكك بدوى هم, برائت جارى مى كنيم. 

جناب شيخ ياسخ مذكور قابل اعتراض نيست؟ 

جرا قابل اعتراض استء جرا كه علم اجمالى محدود نيست»ء جون نمىتوان علم اجمالى را محدود كرد به اينكه در اسلام واجباتى 
هست و محرّماتى كه اكر فحص كنيم به آنها دست بيدا مى كنيم. 

بله» ما اجمالا مىدانيم كه در اسلام واجباتى هست و محرّماتى و لكن اين احكام يخش است در وقايع بسيارى كه يس از فحص 
تارةً مى يابيم و تارة خير. 

ازاين كذشته اين كونه نيست كه وقتى به تفتحص يرداختيم اكر بيدا نكرديم» مورد از اطراف علم اجمالى خارج شود. 

هيج آيه و روايتى دلالت ندارد كه اككر شما در ظهور واجب است يا جمعه تفص كرده دليلى بر يكك طرف نيافتى» مورد از اطراف 
علم اجمالى خارج شود. خير علم اجمالى محدود به جنين حدودى نيست. 

جناب شيخ نظرتان راجع به اصل دليل ينجم جيست؟ 

اين است كه: بله اين علم اجمالى در صدر اسلام و در زمانى كه هنوز احكام اسلام به اندازه كافى يخش و منتشر نشده بود وجود 
داشت و مكلف بايد فحص مىيرداخت و جنانجه بعد 
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الفحص از دستيابى به دليل مأيوس مىشدء به جريان برائت تمشكك مى جست ويا اينكه قبل از فحص احتياط مى كرد. 

لكن اين علم اجمالى در روزكار ما تبديل شده است به شكك بدوىء جرا كه واجبات و محرّمات توسط فقها اجتهاد و استخراج 
شدهاند» و آن علم اجمالى كه شما مدعى آن هستيد اكنون تبديل شده است به علم تفصيلى» يعنى: 

اكر در صدر اسلام از شما مى يرسيدند كه آيا شما علم اجمالى داريد به واجبات و محرّمات كثير؟ 

شما مى كفتيد بله» من كمان مى كنم كه فى المثل حدود ٠٠٠١‏ واجب و حرام وجود داشته باشد. 

اما اكنون اين ميزان از محرّمات و واجبات و بلكه جند برابر آن را استخراج كرده و در رسالهها نوشتهاند. 

يس اكنون ديكر علم اجمالى وجود ندارد بلكه هرجه كه هست شكك بدوى است. 

يعنى: اينكه شرب تتن حلال است يا حرام؟ شكك بدوى است و يا اينكه دعا عند الهلال واجب است يا نه؟ شكك بدوى است. 
بخابراين: 

امروز ديكر از علم اجمالى خبرى نيست تا كه شما آن را دليل بر وجوب فحص قرار دهيد» خير منحل شده است به شكك بدوى؛ و 


لذا دليل مزبور مردود است. 
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در نتيجه: عمدهترين دليل بر وجوب فحص وجه ويا دليل جهارم است كه مىكفت: 

حكم عقل مستقل اين است كه: احكام خدا به طريق متعارف به دست ما رسيده و طريق متعارف هم نيازمند فحص است. 

جناب شيخ اككر كسى فحص نكرده اقدام به جريان برائت كند جه؟ فى المثل مكلف شكك كند كه شرب تتن حلال است يا نه؟ 
يكويق اؤضاء لماكل اسع ومرتكن كود ورينا شكه كر احكه دما علد اليكل واحت ابت ها بده يكريهك ان شاء الله كدان 
تكليف او جيست؟ 

-١‏ تارة بايد به لحاظ عقاب و مؤاخذه درباره اين جاهل صحبت كنيم, و تارهُ به لحاظ صحبت عبادات كه روى اصل برائت انجام 
داد و معاملاتى كه صورت داده است. 

جناب شيخ نظر شما در رابطه مكلف مزبور از حيث عقاب جيست؟ 

به نظر ماء آدم جاهلى كه بدون فحص به برائت عمل كردهء صحت عملش بستككى دارد به اينكه در واقع با تكليف مخالفت شده 
ناشك ينا نه؟ 
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اكر عملش مطابق با واقع درآيد مخالفت با واقع نكرده» و مسئوليتى ندارد» 

فى المثل: شكك مى كند كه شرب تتن حلالى است يا حرام؟ مى كويد انشاءالله كه حلال است و مرتكب مىشود سيبس در يوم 
الحساب مشخص مى شود كه مثلا شرب تتن حلال است و ارتكاب او مطابق با واقع بوده» و لذا مسئوليتى نداشته و عقاب ندارد. 
واكر اجراى برائتش مخالف با واقع درآمده مثلا مشخص شد كه شرب تتن حرام بوده است و يا دعاء عند الهلال واجب بوده استء 
مستحقٌّ عقاب است و مجازات مىشودء منتهى اين عقوبت ندارد؟ 

به خاطر مخالفت با واقع است و نه براى تركك تعلم. 

جناب شيخ جرا در قسمت اول كه برائت جارى مى كند و عملش مطابق با واقع درمىآيد عقوبت ندارد؟ 

به خاطر اينكه مقتضى عقوبت وجود ندارد» يعنى هرجه شما فكر كنيد علتى براى معاقب بودن جنين كسى وجود ندارد. 

يس دليل كسانى كه فرد مزبور را معاقب مى دانند جيست؟ 

لحاظ دو مقتضى براى عقاب اوست: 

-١‏ برخى كفتهاند فحص نكرده و به تعبير ديكر تركك تعلّم نموده استء كرجه مخالفت با واقع نكرده استء و لذا بايد عقاب شود. 
بس تركك تعلم مقتضى براى عقاب است. 

جناب شيخ نظر شما در رابطه با مقتضى مزبور جيست؟ 

از آنجا كه تعلم واجب نفسى نيستء تركك آن موجب عقاب نيستء بلكه واجب غيرى است. 

واجب غيرى ارشاد و استرشاد» يعنى مقدّمه است براى اينكه مكلفين مخالفت حكم خدا نكنند. 

مكلف مورد نظر بدون تحصيل علم؛ عمل كرده است و لكن مخالفت با واقع ننموده است. 

يس: مقتضى مذكور بىاثر است. 

"- برخى هم مقتضى ديكرى براى مجازات جنين مكلفى را لحاظ كردهاند و آن تجرّى است يعنى: 

مكلفى كه بدون فحص اقدام به اجراى برائت كردهء كرجه به دليل عدم مخالفتش با واقع معصيت نكرده است و لكن متجرّى استء 
حرق كدي اك ور موك اوافعدا وسو سروه وافو لذامعاقيه ات 

به عبارت ديكر: 
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الاقدام على الضرر المحتملء كالاقدام على الضرر المقطوع. 

يعنى: متجررى مثل معصي ت كار است. 

به عبارت ديكر: متجرّى مثل كسى است كه عن علم خودش را به هلاكت مىاندازد. 

حكم كسى كه عن علم خودش را به ضرر مىاندازد» عقوبت و مجازات است. 

يس: متجرّى نيز حكمش عقوبت است. 

جناب شيخ نظر شما راجع به مقتضى مزبور جيست؟ 

جنانكه قبلا نيز كفته شد مطلب فوق هم به لحاظ صغروى و هم به لحاظ كبروى قابل مناقشه است: 

اما به لحاظ صغروى قابل اشكال است: 

جو ن كه اقدام به هر ضرر محتملى مثل اقدام به ضرر مقطوع نيستء فى المثل: 

اكر كسى دست به تجارت بزند آيا احتمال ضرر كه ضرر دنيوى است در آن نمىرود؟ 

قطعا خواهيد كفت: جرا احتمال ضرر در اثر بروز حوادث داده مىشود, از شما مىبرسيم كه آيا جنين ضررى عقلا و شرعا ممنوع 
است؟ 

خواهيد كفت خيرء اكر مردم در امور كسب و تجارت و كار بخواهند به دليل احتمال خطر اقدام به كار نكنند» شيرازه جامعه از هم 
مى ياشد و زندكى از حركت مىايستد. 

مى كوييم: يس بايد قبول كنيد كه اقدام به ضرر دنيوى مثل اقدام به ضرر مقطوع نيست. 

جناب شيخ اقدام به ضرر محتمل اخروى جه؟ 

بله. اقدام به ضرر محتمل اخروىء مثل اقدام بر ضرر قطعى است. 

جناب شيخ يس انما الكلام در اينجا جيست؟ 

در اين است كه: درست است كه فرد مذكور اقدام بر ضرر محتمل كرده است و لكن خوشبختانه عملش مخالف با واقع درنيامده 
است واو را دجار ضرر نكرده است» هرجند متجرّى است. لكن قبح تجرّى به عقيده ما قبح فاعلى است كه فاقد عقاب است و لذا: 
ضرر اخروى محتملء يا مظنون و يا مقطوع؛ عقاب ندارد بلكه فقط مذمّت دنيوى دارد. 

يس: مقتضى شما نيز به لحاظ صغروى و كبروى محل بحث بوده و موجب عقاب نمى شود. 

جناب شيخ اكر مكلف مزبور بدون فحصء برائت جارى كرد و مرتكب شرب تتن شد ويا دعاء عند الهلال را نخواند» و لكن در 
يوم الحساب معلوم شود كه هم شرب تتن حرام است و هم دعاء عند الهلال واجب و عملش مخالف با واقع درآيد جه آيا جنين 
كسى مستحق عقوبت است يا نه؟ 
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بله» جنين كسى مستحق عقاب است. 

جرا؟ زيرا هم مقتضى عقاب موجود استء هم مانع از آن مفقود. 

مقتضى عقاب بعيست؟ 

همان خطاب واقعى اجتنب عن الحرام است كه شارع مقدّس فرموده واكر اين آدم فحص مى كرد آن را مىيافت و لكن فحص 
نكرده و كارش به مخالفت با اين خطاب كشيده شد. 

يس مخالفت با اين خطاب» مقتضى عقوبت است. 


جرا مانع از عقوبت اين آدم در اينجا مفقود است؟ 
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زيرا آنجه كه ما تصوّر مى كنيم كه مانع از عقاب باشد» جهل و ندانستن است. 

لكن به نظر ما اين كونه جهل و نادانى نه شرعا مانع از عقوبت است و نه عقلا جرا؟ زيرا: 

-١‏ يكك وقت ندانستن از روى قصور استء بله جنين جهلى عذر است. 

-١‏ يكك وقت ندانستن عن تقصير استء جرا كه در اثر فحص نكردن و از روى بىهمتى به دنبال تحقيق نرفته و جاهل مانده است و 
حال آنكه جنين امكانى را داشته است و لذا جنين جهلىء نه عقلا عذر موجه است و نه شرعا. 

فلذا: المقتضى للعقاب موجود و المانع عن العقاب مفقود. 

جناب شيخ يس «رفع ما لا يعلمون» و «الناس فى سعة ما لا يعلمون» و ... در اينجا جهكارهاند؟ 

بله حديث رفع ما لا يعلمون و ... در رابطه با كسانى است كه فحص كردهاند و لكن به ادله دست نيافتهاند. 

امَا: در مقابل (رفع ما لا يعلمون)» فرموده: قف عند الشبهة؛ و اين (قف عند الشبهة و ...) از آن كسانى است كه فحص نكردهاند و در 
مكلت بان شاك حدواقد كقى الندل كلير وانهي اث الحم "كر اساي ب اتساط كوو لوديعق التسضى بالقيت: 

و لذا: هم مقتضى عقاب در حقّ فرد مزبور موجود استء هم مانع از آن مفقود است. 

جناب شيخ مشهور كفتند كه جاهل مقضّر به خاطر مخالفتش با واقع است و لكن صاحب مدارك و محقق اردبيلى رحمه الله كفتند 
به خاطر تركك تعلّم استء منظور اين دو بزركوار جيست؟ 

در سخن اين حضرات سه احتمال وجود دارد: 

-١‏ اينكه تعلّم را واجب نفسى دانسته و در نتيجه تارك آن را معاقب مىدانند و لذا جاهل مقصّر به خاطر مخالفت با واقع عقاب 
نمى شود. جرا كه مغفول عنه است و مغفول عنه عقاب ندارد. 

"- اينكه تعلم واجب غيرى دانسته و لكن باز هم عقاب به خاطر تركك تعلّم است. 
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“- اينكه على الظاهر كفته باشند. عقاب او به خاطر تركك تعلّم است و لكن در واقع منظورشان اين بود كه عقاب به خاطر مخالفت با 
واقع است. 

جرا؟ 

به خاطر تعيين تاريخ عقاب» يعنى درست است كه عقاب به خاطر مخالفت با واقع استء لكن تاريخ استحقاق اين عقاب از زمانى 
كه بايد به دنبال تحصيل علم مى رفت و نرفت. 

به عبارت ديكر: او سال كذشته مكلف شده است و لذا موظف كرديده است كه برود و احكام خدا را ياد بككيرد» و لكن نرفته است» 
واين عدم تعلّم سبب شده است كه او سالها و يا جند سال بعد با حكم واقعى خداوند مخالفت كند. 

يس: اين عقاب به خاطر همان مخالفت با واقع است و لكن تاريخ استحقاق عقاب از همان سال كذشته است كه به سن تكليف 
رسكم 

فى المثل: او امسال مرتكب شرب خمر مىشود و لكن در نامه عمل او تاريخ سال كذشته ثبت مىشود. جرا كه سبب اين خطا همان 
تحصيل نكردن به موقع است. 

جناب شيخ يس مراد مشهور از اينكه مى كويند عقاب جاهل مقصّر به خاطر مخالفتش با واقع است جيست؟ 

در كلام مشهور نيز سه احتمال وجود دارد: 

-١‏ اينكه فرد مزيور در زمان ارتكاب به حرام» مستحق عقاب شده و يا مىشودء جرا كه در زمان ارتكاب به حرام نهى داشته است و 
لكن با آن مخالفت كرده است. 
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در نتيجه: تاريخ استحقاق عقاب» حين المخالفت با نهى است. 

"- اينكه استحقاق عقاب جنين كسى تنها به خاطر مخالفت با واقع» يعنى به سبب شرب خمر است. بدون اينكه حين الارتكاب؛ 
نهىاى داشته باشد» جرا كه نهى متوجه آدم غافل جاهل نمى شود. 

يس تاريخ استحقاق عقاب اين مرتكب از كى است؟ 

دو احتمال در ياسخ آنها وجود دارد: 

-١‏ اينكه بككويند» تاريخ استحقاق عقاب او از همان زمانى است كه مرتكب مثلا شرب خمر شده است و تاريخ عقاب را از زمان 
تركك تعلّم به زمان ارتكاب به عقب بيندازند. 

1- اينكه تاريخ عقاب را جلو انداخته بكويند» از همان زمان ترك تعلّم» جنين عقابى دامنكير او شده است. 
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“- و اما احتمال ديكر اينكه حضرات مشهور تاريخ استحقاق عقاب را جلو انداخته بكويند استحقاق عقاب مربوط به همان زمانى 
است كه ترككث تحصيل علم كرده است. 

حاصل و نتيجه بحث در احتمالات اين دو كروه جيست؟ 

اين است كه: اكر مراد حضرات مشهور احتمال سوم در نظر آنها باشدء با احتمال سوم در نظر صاحب مداركك و ييروان او يكى 
است. يعنى: 

-١‏ صاحب مداركى كه مىكويد: العقاب على ترك التّعلم. مرادش مخالفت با واقع است در همان زمان تركك تعلم و يا به تعبير 
-١‏ مشهور هم كه مى كويند: العقاب على مخالفت الواقع؛ مرادشان مخالفت با واقع است در همان زمان ترك تعلم. 

و لذا: بين هر دو كروه توافق حاصل شده مىشود. اكرجه تعبيرات متفاوت است. 

جناب شيخ كداميكك از سه احتمالى كه در كلام مشهور داده شد» رجحان دارد؟ 

همان احتمال اوّل كه كفته شدء عقاب به خاطر مخالفت با واقع استء جرا كه نهى شرعىء حين المخالفة متوجه اين جاهل مقصّر 
اس 

جرا؟ 

زيرا حضرات مشهور مى كويند: الصلاهً فى الدار المغصوبة باطل و ان لم يعلم حرمة الغصب. 

به عبارت ديكر: فردى در حين نماز نمىداند كه غصب حرام است, جرا كه نرفته استء احكام الهى را ياد بككيرد و لذا آمده است و 
در دار غصبى نماز مى خواند» حضرات مشهور هم نماز جنين كسى را باطل مىدانند. 

به جه دليل؟ به دليل اجتماع امر و نهى» يعنى: امر و نهى در عبادت او جمع شده است و عبادتى كه امروز نهى در آن جمع شود. 
باطل است. 

جناب شيخ ما هم قبول داريم كه به او امر شده است كه نماز بخواند» نهىاش را از كجا آوردهاند؟ بر او بار كردند؛ او كه نمىداند 
نهىاى وجود دارد؟ 

بله. او حين الصلاة» نهى از صلاءً در زمين و يا دار غصبى داشته و يا دارد و لكن در اينكه نمىدانسته و يا نمىداند» مقصّر استء؛ جرا 
كه يس از مكلف شدن وظيفه داشت و يا دارد كه احكام الهى را ياد بككيرد. و لكن نرفت. 

و لذا: امر معلوم با نهى مجهول در هنكام عمل جمع كرديد و يا مى كردد و عمل او را باطل م ىكند و اين شاهدى است بر اينكه 


جاهل مقصّر به هنكام عبادت مستحقّ عقاب مىشود. 
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ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى؛ ج .٠١‏ ص: 750 

جناب شيخ اكر كسى بككويد كه باطل بودن عبادت جنين فردى به خاطر اجتماع امر و نهى در عبادت او نيستء بلكه به خاطر 
مبغرض بودن ععلش هى باشد بجه؟ 

به عبارت ديكر اكر بككويد: عمل اين شخص با مبغوض بودن در يكجا جمع شده است جرا كه تصرّف در ملكك غير قبح ذاتى دارد 
و لواو نداند نه اينكه با منهى عنه بودن جمع شده باشدء جرا كه او غافل است و نهى متوجه غافل نمىشود. جه ياسخ مى دهند؟ 
مى كويند: خير» باطل بودن نماز اين فرد» به جهت اجتماع امر و نهى است و نه به خاطر اجتماع امر و مبغوضيت. 

جرا؟ زيرا اين حضرات؛ صلاهً من توسّط فى ارض المغصوبة را صحيح مىدانند؟ 

جطور؟ فى المثل: شما به مقدار يكك ساعت براى خواندن نماز عصرتان تا غروب وقت داريد, دلتان مىخواهد كه در صحرا و دشت 
به كردش بيردازيد؛ مىرويد تا به جايى مىرسيد كه خودتان هم مىدانيد كه آن محل و يا زمينهاى آن محل غصبى است و نماز 
خواندن در آنها حرام استء لكن وقت بسيار تنكك شده درحالىكه شما در وسط اين زمينها قرار داريد» فرصت براى خروج 
نداريد. در اينجا شما وظيفه داريد كه نمازتان را و لو ماشيا بخوانيد» كه اين را مى كويند (صلاهُ من توسّط فى الارض المغصوبة). 
خلاصه اينكه: حضرات مشهور نماز مزبور را صحيح مىدانند با اينكه در اينجا امر با مبغوضيت اجتماع كرده است. 

به عبارت ديكر: شما درحالىكه در وسط زمين غصبى قرار كرفتهاند» قصد بر خروج داريد و لكن به دليل تنككى وقت. قدرت بر 
خروج نداريد, و لذا نهى نداريد و لكن مبغوضيت داريد, كه اين اجتماع امر بر صلاهً و مبغوضّت عمل در زمين غصبى است و لكن 
نظر حضرات مشهور اين است كه: نماز شما صحيح است. 

بتابراين: 

-١‏ اكر حضرات مشهور صلاه در دار غصبى را در حق آدم جاهلء باطل مىدانند به خخاطر اجتماع امر و نهى است و نه به خاطر 
اجتماع امر و مبغوضيت وكرنه بايد نماز من توسط را نيز باطل مى دانستند و حال آنكه باطل ندانسته بلكه صحيح مىدانند. 

"-ازاين كذشته صلا من توسّط نه نهى دارد و نه مبغوضيتء بلكه ترخيص دارد. 

يعنى: شارع فرموده: نماز بخوان و برو بيرون» كه اين برو بيرون ترخيص است و اين ترخيص. دفع افسد به فاسد است. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارىء ج 2٠١‏ ص: احرف 

و لذا: اكر اجتماع امر با مبغوضيت در نماز شما بود نمازتان باطل مى شود و حال آنكه نمازتان صحيح استء جونكه اجتماع امر با 
ترخيص است. 

حال: اكر كسى عالم به حكم باشد يعنى بداند كه نماز در محل غصبى درست نيست و لكن جاهل به موضوع باشدء يعنى نداند كه 
آن محل غصبى استء و در آن محل نماز بخواند نيز نمازش صحيح استء جرا كه اجتماع امر با ترخيص مىشود و نه نهى. 

آيا در اينجا فحص لازم نيست؟ 

خير» كفته شد كه در شبهه موضوعيه فحص لازم نيستء و لو در غصبى بودن يا نبودن آن محل شكك بكندء كه دراين صورت 
ف كري ان اد الله كذاخصى انبسك تارك واف عوانة. 

جناب شيخ حكم ناسى در اينجا جيست؟ 

اكر كسى به غصبى بودن دارى و يا زمينى علم داشته باشدء و لكن به مرور زمان موضوع يعنى محل را فراموش كرده كه غصب 
استء برود و در آن خانه يا زمين نماز بخواند» نمازش صحيح است. جرا كه اجتماع امر است با ترخيص در موضوع. 

اما اكر حكم را فراموش كندء همانند جاهل به حكم است و ديكرى نمىشود كفت كه نمازش صحيح است. 

نكته: در رسالههاى عمليه» ناسى مطلقا معذور استء جه ناسى حكم باشد و جه ناسى موضوع. 
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و لكن در جاهل تفاوت قائل شده مى نويسند نماز جاهل به موضوع صحيح و لكن نماز جاهل به حكم غير صحيح است. 

جناب شيخ دومين مؤيد بر اينكه مشهور احتمال اول در كلامشان را قبول دارند جيست؟ 

اين است كه: اكر احتمال سوّم را در نظر داشتند» مى كفتند: آدم جاهل نبايد به خاطر واجبات و يا به تعبير ديكر عبادات موقته عقاب 
شود جرا كه در اين احتمال راهى براى عقاب جاهل مقصّير وجود ندارد. و حال آنكه جنين اعتقادى نداشته بلكه معتقد به عقاب 
جاهل مقضراند. يس بايد احتمال اول را بيذيرند كه يكك راه عقابى براى جاهل مقصّر باشد. 

مرادتان از ياسخ فوق جيست؟ 

فى المثل: مكلف جاهلى؛ به دليل جهلشء واجبى را كه برعهدهاش بوده است در وقت خودش انجام نداده استء مثلا مستطيع بوده 
ولكن در موسم حج به حج نرفته وايا مكلف به روزه بوده» در ماه رمضان روزه نكرفته است. 

حال: بنا بر احتمال سوّم؛ جنين فردىء راه عقاب ندارد» و لكن بنا بر احتمال اوّل راه عقاب دارد. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارىء ج ٠١‏ ص: للعلا 

جرا بنا بر احتمال سوم راه عقاب ندارد؟ 

زيرا: 

-١‏ آنوقتى كه نماز يا روزه ويا حج را تركك كرده؛ امر نداشته استء به خاطر اينكه بر اساس احتمال سوّم آدم جاهل امر و نهى 
ندارد. 

-١‏ و آنوقتى كه تركك تعلم كرده؛ واجبات موقتهاى همجون» حج و صيام به دليل عدم استطاعت و يا نرسيدن ماه رمضان واجب 
نبوده تا بكوييم عقابش از زمان ترك تعلم شروع شده؛ بلكه در وقت خودش واجب مى شوند. يعنى: 

آن زمانى كه او ملتفت بود كه در اسلام واجبات و محرّماتى وجود دارد» برخى از اين واجبات به جهت اينكه موقته و يا معلقه و يا 
فرحل م مر ل وشكوي بالاستطاعت اديه ا هلق دك تعد يوك 

بنابراين: نمى توان كفت كه جون امروزء روزه نكرفت» عقابش مربوط مىشود به زمان ترك تعلم مثلا يكك سال بيش. 

و لذا: بنا بر احتمال سوم كه عقاب به خاطر مخالفت واقع است و لكن تاريخ استحقاقش از زمان ترك تعلم استء راه عقابى براى 
جاهلى كه واجبات موقته را در زمان خودش انجام نداده وجود ندارد. 

-١‏ نه در حين مخالفت»؛ جون امر و نهىاى براى او نيستء 1- و نه در حين تركك تعلّم. 

جرا كه زمان ترك تعلّم شامل واجبات موقته نمى شود. 

يعنى: ما قصد لم يقع و ما يقع لم يقصد. 

يس: بنا بر احتمال سوم بايد بكويند: جاهل مقصٌّ رى كه واجبات موقته را تركك كرده عاب ندارد و حال آنكه هيج كس ملتزم به 
و لذا بايد به همان احتمال اول متوسّل شده بككويند: جاهل مقصّر از همان ابتداء امر و نهى دارد و در صورت مخالفت با اين امر و 
وى عمابه ترد 

جناب شيخ يس تكليف صاحب مداركك جه مى شود كه احتمال سوم در قول ايشان با احتمال سوم در قول مشهور يكى شد؟ 

او نيز ناكزير است كه همجون مشهور از احتمال سوم بكذارد و به احتمال اوّل در قول خودش تمسكك كند كه تعلم در آن واجب 
نفسى است و كارى به مخالفت با واقع ندارد. 

يعنى: مكلف بايد برود و احكام شرعتّهاش را بياموزد؛ و الَاه مستحق عقاب است. 


جناب شيخ آيا راه ديكرى براى استحقاق عقاب جاهل به خاطر ترك موقّتات وجود ندارد؟ 
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ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارىء ج 2٠١‏ ص: 01> 

جرا وجود دارد و آن اين است كه بكوييم: تعلم احكام شرعيه بر مكلف واجب استء مطلقا جه واجبات مطلقه. جه واجبات موقته 
كه مشروط هم ناميده مى شوند. 

ولى جناب شيخ شما خود فرموديد كه تكاليف موقته قبل از حصول شرطشان بر مكلف واجب نيستء يس جطور اكنون مى كوييد 
كب ادوس بالليات ع ودار اسن ليت كه نيا وال يد 

بله اكنون هم مىكوييم كه تعلّم تمام تكاليف, جه مطلقه. جه موقته بر انسان مكلف واجب استء منتهى واجب مطلق به اطلانقه 
متوجّه انسان مكلف است و واجب مشروط به اشتراطه متوبججه اوست. 

زيرا اكر مكلف به موقع تكاليف را ياد نكيرد» در موقع وجوب تكليف براو سبب تركك آن تكاليف مىشود. و لذا در اينجاست كه 
مخالفت او جه با مطلقات باشد و جه با موقتات» مستحقٌّ عقاب مى شود. 

بكابراين: 

هم صاحب مدارك هم مشهور مى توانند بككويند: جاهل معاقب و مؤاخذ است بر مخالفت واقعيات» جه موقته باشد جه غير موقته» و 
تاريخ استحقاق عقابش هم از حين تركك تعلّم است. 

در نتيجه: اكر هر دو كروه احتمال اول در قولشان را مد نظر قرار دهند مى توانند راه عقاب بر مخالفت موقتات را نيز بيدا كنند. 
جناب شيخ تاكنون بحث در عقاب الجاهل آنهم در عبادت بود» بفرماييد معاملات و عبادات جاهل به لحاظ صحّحت و فساد جكونه 
است؟ 

فى المثل: در باب معاملات» اكر مكلفى كه جاهل به حكم استء 

-١‏ برود وعقدى را جارى كند و لكن يس از اجراى عقد شكك كند كه آيا اين عقدش صحيح بوده يا نه؟ و يا مؤثر بوده يا غير 
مؤثر؟ 

"- ويا برود و حيوانى را سر ببرد» لكن يس از آن شكك كند كه آيا ذبح او شرعى بوده و يا غير شرعى» حكمش جيست؟ 

-١‏ موظف است كه فحص كندء يعنى يا اجتهاد كند و يا تقليد اكر اجتهاد و يا تقليد به كفت كه عملش درست بوده كه خوب عقد 
او ويا ذبح او صحيح است و الا اكر كشف شود كه عقد و يا ذبح او باطل بوده كه خوب باطل بوده است. 

جناب شيخ اكر مجتهدى با اجتهادش معاملهاى را انجام دهد» سبس تبدّل رأى براى او حاصل شود جه؟ 

بايد عقد را بر اساس رأى بعدى جارى كند, جرا كه عقد اوّلى بر اثر تبدّل رأى او باطل مى شود. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارىء ج .٠١‏ ص: 0" 

جرا؟ زيرا معاملات از قبيل اسباباند براى مسببات و يا به تعبير ديكر اككر سبب باشد مسبب نيز هستء نباشد» مسب هم نيست. 

به عبارت ديكر: عقد را شرعى انجام داده باشدء زنى را كه مزدوج شده است حلال استء شرعى انجام نداده باشد» آن زن حرام 


اب 

و لذا تفاوتى نم ىكند كه طرف عالم باشد يا جاهل؛ مجتهد باشد يا مقلّد. 

اعموطتق ابتك 46 ناا مهاه م كفك كيد اكه أرق و الس كدت 

جناب شيخ اكر جاهل مذكور زنى را عقد كردء يس از اجراى عقد هم شكك كرد و لكن به حرف ما نيز كه كفتيم اثرى برآن 
مترتب نكن كوش نكرد و با آن زن مباشرت كرد جه؟ جونكه در اينجا و نككرانى وجود دارد يكى اينكه آيا اين عقد شرعى بوده يا 
نه» يكى هم اينكه آيا اين مباشرت حلال بود يا حرام؟ 


در اينجا نيز بعد الفحصء اكر عقد درست بوده؛ مباشرت نيز به تبع عقد حلال بوده و حرفى در آن نيستء و لكن در صورتى كه 
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عقد غير شرعى بوده باشدء مباشرت نيز به تبع آن حرام بوده و فرد مذكور معاقب است و هكذا اكر حيوانى را ذبح كند. 

جناب شيخ نظر مرحوم نراقى راجع به معاملات جيست؟ 

قائل به تفصيل شده است و لكن قبل از ذكر تفصيل مقدّمهاى دارد كه بايد بدان يرداخته شود و آن مقدّمه اين است كه: امورى را 
كه شارع سبب قرار داده است براى امورى ديكرء مثلا عقد و ايقاع را سبب قرار داده است براى نقل و انتقال ملكيت و يا مثلا قطع 
اوداج اربعه را سبب قرار داده است بر حليت لحم كاو و كوسفند و ... ويا استطاعت را سبب قرار داده است بر وجوب حج و يا 
دلوك شمس را سبب قرار داده است بر وجوب نماز ظهر و ... هريكك داراى: 

-١‏ يكك حقيقت واقعيه در لوح محفوظ دارند, مثلا شارع در لوح محفوظ مقرّر فرموده كه عقد اينجنينى» سبب حليت زوج و زوجه 
ويا زوجيت مىباشدء و يا اينكه مثلا ذبح كذايى»؛ سبب حليت لحم مىباشد. 

ادو نكف حقلت ظاهريه دارفد و ارى سقاق اهريس هحاة امزرق است كد ليما نشان من دده يعني از طرق اجدياة و ا 
تقليد به اين حقايق ظاهريه دست بيدا مى كنيم. 

- جرا از اين حقايق به ظاهريه تعبير مى شود؟ 

جونكه ممكن است رأى ما به صواب باشد و ممكن است كه به خطا باشد. 

بدين معنا كه سبب در لوح محفوظ به نحوى مقرّر است و لكن شماى مجتهد آن سبب را به نحو ديكرى مىفهمى. و لذا: 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى؛ ج .٠١‏ ص: 707 

آنكه در لوح محفوظ است مىشود حقيقت اوليه» واين را كه مجتهد فهميده مىشود حقيقت ثانويه. 

در نتيجه: از آنجا كه ما در همه جا به حقايق اوليه دسترسى نداريمء بايد از حقايق ظاهريه يعنى ثانويه استفاده كنيم. 

به عبارت ديكر ما بايد ببينيم مقتضاى ادلّه ما جيست و ادلّه موجود به ما جه كفتهاند و لذا هرجه از طريق اجتهاد و يا تقليد به دست 
آمد. مطابق آن رفتار كنيم. 

جناب شيخ» تفصيل مرحوم نراقى در رابطه با معاملات جاهل مقصّر جيست؟ 

مى فرمايد: موضع آدم جاهل يس از انجام معاملهاى كه انجام مىدهد دو جور است: 

-١‏ يكك وقت به صحت معاملهاى كه انجام داده عقيده دارد با اينكه نه مجتهد است و نه مقلد. جرا كه اين كونه عمل را از ديكران 
در جامعه ياد كرفته است. 

-١‏ يكك وقت هم عقيدهاش راجع به معاملهاى كه انجام داده است متزلزل مىباشد بدين معنا كه نككران است و شكك دارد كه آيا اين 
معامله صحيح است يا نه؟ 

حال: آنجا كه معامله را متزلزلا و در جهل بسيط انجام داده است خود داراى دو صورت است: 

-١‏ كاهى واقع مسئله در دست ماستء بدين معنا كه حقايق واقعيه مسائل شرعيه در دست علماست»ء مثل ضروريات دين از جمله» 
نماز» روزه» حج و ... كه حكم هريكك, يكك حكم واقعى استء و يا اينكه نظر علما نسبت به آن مسائل به صورت قطع است. 

؟- و لكن ككاهى ظاهر مسئله در دست ماستء كه همان مسائل اجتهادى است و به عبارت ديكر واقعيت مسائل در دست فقها 
به عبارت ديكر: 

آن دسته از مسائل كه واقعشان در دست ماست از مسائل اجتهاديه نيستند و آن دسته از مسائل كه واقعشان در دست ما نيست و ما 
آنها را از ادلّه به دست مىآوريم مسائل اجتهاديه هستند. 

با توجه به مطالب فوق اكر مكلف جاهل معاملهاى را متزلزلا و با نكرانى انجام دهد و مسئله نيز به نحوى باشد كه كاهى واقعش در 
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دست علماست و كاهى ظاهرش در دست علماست حكم هريك از صور سهكانه فوق جيست؟ 

-١‏ در فرض اول كه جاهل بود و لكن معامله را عن اعتقاد و از روى قطع انجام داد» اشكالى در معاملهداش وجود ندارد و صحيح 
است, جه مطابق با واقع باشد جه نباشد. 
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زيرا اودر اعتقادش مثل مجتهد و يا مقلدى است كه عملش را عن اعتقاد انجام مى دهد. 

"- و در فرض دوم كه جاهل مزبور» معاملهاش را متزلزلا انجام مىدهدء تا زمانى كه وضعيت را با فحص روشن نكندء نمى تواند 
اثرى را بر اين معامله مترتب سازد. 

البته براى روشن شدن مسثله؛ اكر مسئله از مسائلى است كه واقعش در دست علماستء بايد عملش را با خود واقع بسنجد, در 
صورتى كه مطابق با واقع بوده باشدء معاملهاش صحيح بوده و مى تواند اثر برآن مترتب كند و الا اكر مخالف با واقع بوده باشد كه 
معاملهاش باطل است. 

“- و اما فرض سوم كه جاهل مزبور معاملهاى را متزلزلا انجام داده است و لكن مسثله اجتهادى استء بدين معنا كه وضع واقعى 
مسئله در دست علما نيستء بلكه آنجه از مسئله مورد ابتلا او در دست علماستء وضع ظاهرى آن استء در اينجا نيز تا زمانى وضع 
مسئله را روشن نكرده حق ندارد كه اثرى برآن معامله مترتب كند. 

اكر فرد مزبور بعد الفحص و بررسى لازم ديد كه اين عملش مطابق با رأى فلان مجتهد است تكليفش جيست؟ 

اكر مقلد آن مجتهد نباشد» تطابق مزبور تأثيرى بر عمل او نخواهد داشت جرا كه در اجتهاد و تقليد» يس از تقليد به عمل فرد ارزش 
مى دهد. 

اكر فرد مزبور فرداى يس از عمل برود و مقلّد آن مجتهد شود جه؟ 

دو صورت دارد: 

-١‏ ككاهى عمل او اثر شخصى دارد؛ فى المثل نذر كرده است كه اككر برادرم در فلان كنكور قبول شود, فلان مقدار به فلان فقير 
بدهد. 

اثر اين نذر» در حق خود ناذر استء جنانكه اككر زنى را عقد كرده باشدء اثر اين عقّد مربوط به خود اوست. 

-١‏ كاهى هم عمل او اثر نوعى دارد» مثلا حيوانى را ذبح كرده تا حلال شود؛ اين حلال بودن يكك اثر نوعى استء جرا كه هركس 
يول بدهد واز كوشت آن بخرد. برايش حلال است. 

حال؛ اكر فعاملهائى را كاين مكلت جاهل انجام داده است و مطابق رأى مجتهدى د رآ مده اثر نوعى داشته باشد, معاملهءاش صحيح 
است و مىتواند اثراتش را برآن مترتب كند. 

اما اكر معاملهاش اثر شخصى داشته باشد» معلوم نيست كه اين تطابق عملش با رأى مجتهد براى او اثربخش باشد. جرا؟ 

زيرا: او امروز به تقليد از آن مجتهد يرداخته است و حال آنكه ديروز عقد را اجرا كرده است. 
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به عبارت ديكر اين سؤال بيش مىآيد كه آيا اين تقليد او» عمد ديروز او را در همان ديروز صحيح م ىكند ويا نه آن عقّد را در 
امروز صحيح مى كند؟ 

اككر عقد ديروز را در همان ديروز صحيح كندء اين سؤال بيبش مىآيد كه ديروز كه مقلّد اين آقا نبود جكونه تقليد امروزش عقد 
ديروزش را صحيح مى كند؟ 

واكر عقد ديروز را در امروز صحيح كند» كفته مى شود كه عقد يكك سرى كلمات بود كه ديروز صادر شد و رفت جككونه آنجه 
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معدوم شده استء امروز منقلب به صحت مى شود؟ 

خلاصه اينكه: مشكل است كه بككوييم كه تقليد امروز اين شخصء مؤثر واقع مى شود در عقد ديروزش. 

جرا اين حرف را در معاملاتى كه اثر نوعيه دارند نمى زنيد؟ 

به خاطر اينكه در اينجا اثر همكانى است, و لذا خود جاهل هم مقلّد نباشد» ديكران كه مقلّد بودهاند و اثر هم از آن همكان است. 

فى المثل: وقتى مكلف جاهل لباسى را در لباسشويى مىشويد» تطابق عمل او با رأى يكك مجتهد براى مقلّدين آن مجتهد اثرش از 
همان موقع عمل شروع شده است. 

- منشأ اين تفصيلات جناب نراقى جيست؟ 

اعتبارات عقلائيه استء يعنى كه از روى ملاحظاتى اين تفصيلات را بيان فرموده است نه اينكه آيهاى در رابطه با اين تفصيلات نازل 
شده باشد و يا روايتى در مورد آنها وارد شده باشد. 

جناب شيخ نظر شما راجع به تفصيلات مزبور جيست؟ 

اين است كه: 

اوّلا: اينكه ايشان فرمودند امورى را كه شارع سبب قرار داده داراى حقايق واقعيه و حقايق ظاهريه هستند. غير قابل قبول استء جرا 
كه شارع سبب جعل نكرده است. 

به عبارت ديكر: 

اين اسباب شرعيه و به تعبير ديكر اين احكام وضعيه قابل جعل نيستند تا كه شارع آنها را جعل كند. آنجه را كه شارع جعل فرموده 
عبارتست از: 

الوجوب و الحرمة و الاستحباب و الكراهةٌ و الاباحه. 

طابراين: 

احكام وضعيه مثل: سببيت» شرعيتء مانعيت» قاطعيت» صبحت بطلان» ضمان و ... راء ما از احكام تكليفيه برداشت مى كنيم. 
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فى المثل: شارع مقدّسه فرموده است: 

اكر كوسفند را جنين ذبح كنيد كوشتش حلال استء اين حلال مجعول شارع است و لكن كوسفند شارع نيستء بلكه يكك موضوع 
خارجى اسث. 

يس: آنجه را كه شارع جعل فرموده؛ آن حلال بودن است كه آن را مثلا برده است روى كوشت كوسفنئدء منتهى ما سببيت را از آن 
انتزاع مى كنيم و مى كوييم: ذبح كذايى سبب للحلية. 

يعنى: اين سببيت مجعول شارع نيستء بلكه انتزاع ذهن ماست. 

به عبارت ديكر: 

اين اسباب حقيقت ندارند تا اينكه شما بكوبيد داراى حقايق واقعيه و حقايق ظاهريه هستند؛ آنجه حقيقت دارد احكام خمسه است. 

ثانيا: سلّمنا كه ما بيذيريم كه شارع يكك سرى امورى سبب قرار داده است براى يكك سرى از امور ديكر و لكن اينكه اين اسباب 
داراى حقايق واقعيه و حقايق ظاهريه باشند حرف غير قابل قبولى است,ء جرا؟ 

زيرا هريكك از اين اسباب شرعيه داراى يكك حقيقت هستند به نام حقيقت واقعيه. 

بخابراين: 


آنجه را كه شما غير از حقايق واقعيه مىبينيد» طريق الى الواقع هستند. بدين معنا كه شارع مقدس جيزى را در واقع سبب قرار داده 
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است» حال: 

-١‏ كاهى ما به اين سبب واقعى علم يبدا مىكنيم منتهى از طريق اجتهاد. 

-١‏ كاهى نيز از طريق تقليد آن را به دست مى آوريم. 

و لذا اين كونه نيست كه ما هرآنجه را از طريق اجتهاد و تقليد به دست مىآوريم» حقيقت ظاهريه باشد در برابر حقيقت واقعيه. 
جناب شيخ بفرماييد آيا وقتى سبب حاصل شود مسب نيز حاصل مى شود يا نه؟ 

بله در صورتى كه سبب حاصل شود؛ مسب هم حاصل مى شود و لذا اكر سبب حاصل نشودء مسب هم حاصل نمى شود. 

مرادتان ازاين مطلب جيست؟ 

اين است كه: شما عالم باشيد و يا جاهل باشيد» مجتهد باشيد و يا مقلّد باشيد, اجتهاد شما قبل از انجام عمل حاصل شود و يا مقارن 
با انجام عمل واقع شود و يا اينكه مدّتى يس از انجام عمل واقع شود تأثيرى در حصول مستب ندارد. 
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فى المثل: فلان مكلف مىرود و عقدى را جارى مى كندء اكر اين عقد واقعى باشدء يعنى عقدى باشد كه مورد نظر شارع استء 
مسببش نيز به همراهش محقّق مىشود. 

ودر صورتى كه اين عقد و يا به تعبير ديكر سببء واقعى نباشد» مسب نيز حاصل نمى شود. 

حاصل مطلب اينكه: آن شروطى را كه مرحوم نراقى قائل شده است و مى كويد كه: 

-١‏ ببينيد اين مكلفء عملش را عن اعتقاد انجام داده است يا از روى تزلزل. 

"- ويا اينكه فرمود: بايد ديد كه واقع مسئله در دست است و يا اينكه مسئله اجتهادى است. 

"- و يا اينكه فرمود: بايد ديد كه مكلف از اوّل بوده يا بعدا مقلد شده. 

؟- ويا اينكه فرمود: بايد ديد كه اثر خصوصى است و يا عمومىء اكر خصوصى است تقليد بعدى مكلف از مجتهد اثر نداشته و 
براى او بىفايده است و در صورتى كه اثر نوعى باشدء اثر برآن مترتّب مى شود. 

هيج يكك در صحت يا عدم صحت مسبب تأثيرى ندارد» بلكه در صورتى كه سبب واقعى باشد» مستب محمّق شده و مطابق با واقع 
خواهد بود. 

جناب شيخ حاصل و نتيجه فكر و نككاه شما به مسئله جيست؟ 

اين است كه: وقتى انسان عملى را از روى جهل انجام داد» وظيفه دارد كه برود و بررسى كندء ببيند عملش مطابق با واقع بوده است 
يا نه؟ 

اكر مطابق با واقع درآمدء از همان اول يعنى با شروع عملء اثر برآن مترتّب مى باشد جه شخصى باشد و جه نوعى. و جنانجه مخالف 
باواقع درآمد, هيج اثرى برآن مترتب نخواهد شد. 

شيخنا مرادتان از واقع كدام واقع است؟ 

فرقى نمى كند» جه اين واقع را علما بدانيد يا اجتهادا و يا از روى تقليد» جرا كه هريكك از اينها خود طريق الى الواقع هستند» و شما 
بايد از يكى از اين طريق به واقع برسيد. 

جناب شيخ نظرتان را در رابطه با معاملات جاهل مقصّرر دانستيم و لذا بحث خود را در رابطه با عبادات جاهل مزبور مطرح كرده از 
شما مى يرسيم كه: 

اكر جاهل مقصّر يعنى فرد بدون اجتهاد و تقليد» عبادتى را مطابق با اصالة البراءة انجام داده باشد حكمش جيست؟ 


فى المثل: نمىدانسته است كه نماز )٠١(‏ جزئى واجب است و يا (4) جزئىء و لذا نسبت به سوره اصل برائت جارى كرده و اقل را 


متن لا ترجمه و شرح كامل رسائل شيخ انصارى« به روش يرسش و ياسخ» مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 1.6017أع/ا1111/ع113. الالالالالا صفحه وناشانا از شرن 


كه (9) جزئى است بجا آورده است آيا اين عبادت از جاهل مزبور صحيح است يا باطل؟ 
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اكر اين عبادت و يا نماز را كه برطبق اصل برائت انجام داده است با قصد قربت انجام داده باشدء براى قبول عبادتش راه اميدى 
وجود دارد. 

واكر عبادتى را كه طبق اصل برائت انجام داده بدون قصد قربت انجام داده باشد باطل است و هيج كونه اميدى به قبولى عبادتش 
وجود ندارد. 

جناب شيخ كدام جاهل است كه عملش را مطابق اصل برائت انجام دهد» قصد قربت هم بكند؟ 

همان جاهلى كه احتمال نمىدهد كه سوره جزء نماز باشدء و از آن غفلت دارد» و لذا (4) جزء را به قصد قربت انجام مىدهد و 
ترديد هم در صحت آن ندارد. 

منتهى قصد وجهش يا ازآنجاكه غافل بوده است ناشى شده است و يا از آنجا كه به ابوين خود و امثال آنها نككّاه كرده ديده كه آنها 
بدون سوره مىخوانند» و هكذا. 

مرادتان از اينكه براى قبولى عبادت جنين جاهلى راه اميدى وجود دارد جيست؟ 

اين است كه: اكر جنين كسى بعدا متوجّه شود كه نسبت به مسئله غافل بوده است و يا اينكه اشتباه كرده است كه در اينجا از والدين 
متابعت نموده استء بايد فحص كند. 

اكر عملش مطابق با واقع در آمدء عبادتش صحيح است و ديكر قضا لازم ندارد. اكر عملش مخالف با واقع درآمد بايد عملش را از 
نو بجا آورد. اداء يا قضاء. 

جناب شيخ اكر اين جاهل متوجّه باشد كه سوره جزء نماز است و لكن از روى تقصير يعنى بدون اجتهاد ويا تقليد» اصل برائت 
جارى كند و يكك نماز «4) جزئى بخواند جه؟ 

نمازش باطل استء و لو بعدا معلوم شود كه عبادتش مطابق واقع بوده است. 

جرا؟ زيرا: آدم جاهلى كه متزلزل است عبادتش را به احتمال وجه انجام مىدهد و نه به قصد وجه و لذا نيتش باطل است و در نتيجه 
عبادتش باطل. 

جناب شيخ مكر شما بارها نفرموديد كه احتمال وجه براى عبادت كفايت مى كند» يس جطور در اينجا مىفرماييد جون اين فرد 
عبادتش را با احتمال وجه انجام داده است عبادتش بلافايده است؟ 

بله» آنجا كه مى كفتم كه احتمال وجه براى صحّحت عبادت كافى استء در جايى بود كه انجام عبادت با احتمال وجه خودش» 
احتياط به حساب مى آمدء و حال آنكه در اينجا انجام عبادت با احتمال وجه احتياط به حساب نمى آيد. 

جناب شيخ منظورتان جيست؟ 

اين است كه: يكثوقت آدم جاهلء تنها جهل دارد يعنى فاقد علم استء يعنى نمىداند كه مثلا دعاء عند الهلال واجب است يا نه؟ 
ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى؛ ج .٠١‏ ص: 709 

اين شككث؛ شكك در تكليف استء در شكك در تكليفء او مى تواند برائت جارى كند و دعاء را نخواند. 

اما اكر بخواهد احتياط كند و دعاء را به احتمال وجه بخواند مى تواند» يعنى: 

اكراين كسى كه قادر بر اجراى برائت و نخواندن استء اككر بخواهد كه برخيزد و به جاى اجراى برائت» دعا را به احتمال وجه 
بخواند» مى تواند» و لذا مىشود احتياط و اطاعت. 


اما: 
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ذواما تكن فيه جاهل مزيورء اقل را نه امال وجه بجا آوردة و يام ىآوودهيا ايتكةه اجمالا م داند كديا اقل (يعتى تمان ه جر ) 
واجب است و يا اكثر (يعنى نماز ٠١‏ جزئى). 

حال: 

سؤال اين است كه: آيا در اينجا انجام اقل احتياط است و يا انجام اكثر؟ 

خواهيد كفت انجام اكثرء يعنى وقتى اجمالا مىداند كه يا اقل واجب است و يا اكثر و لكن از روى بىاعتنايى اقل را انجام مىدهدء 
ديكر احتياط بحساب نمىآيد. 

جناب شيخ ذكر جه نكاتى در اينجا لازم است بفرماييد؟ 

بله» در مباحث كذشته وقتى راجع به عقاب الجاهل بحث مى كرديم كفتيم كه اكر آدم جاهل عن تقصير يعنى بدون اجتهاد و تقليد 
برائت جارى كند؛ در صورتى كه بعد الفحص معلوم شود كه عملش مطابق با واقع بوده استء معاقب نخواهد بود و لكن اكر 
خلاف واقع درآمد مؤاخذه مىشود. 

فى المثل: نمىداند كه شرب تتن حلال است يا حرام؟ بدون فحص برائت جارى كرده؛ مرتكب شرب تتن مى شود» شما مىيرسيد 
كه آيااين فرد عقاب دارد يا نه؟ 

مى كوييم: يا شانس: 

اكر در واقع حلال بوده كه خوب مشكل ندارد و عقاب نمىشود و لكن اككر در واقع حرام بوده باشد» مؤاخذه مى شود. 

جناب شيخ مرادتان از واقع جيست آيا واقع اوّلى است يا واقع ثانوى؟ به عبارت ديكر مرادتان از واقع لوح محفوظ است و يا توضيح 
المسائل مجتهد؟ 

جهار احتمال در اينجا داده شده است: 

-١‏ برخى كفتهاند مراد از واقع همان لوح محفوظ استء بدين معنا كه حساب جنين كسى واكذار مىشود به روز قيامت. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارىء ج ٠١‏ ص: لل 

اكر شرب تتن حلال درآمد هيجء اكر هم حرام درآمد كه عقاب خواهد شد. 

به عبارت ديكر: اكر در لوح محفوظ نوشته است كه شرب تتن حلال جاهل مزبور عقاب ندارد و لو در توضيح المسائل نوشته باشد 
حرام. 

و جنانجه در لوح محفوظ نوشته است كه شرب تتن حرام» جنين كسى عقاب دارد و مؤاخذه مىشود و لو در توضيح المسائل نوشته 
باشد حلال. 

"- برخى نيز براين اعتقادند كه آن واقع اوّلى يعنى رأى موجود در لوح محفوظ ملا-كك نيستء بلكه ملاكك آن واقعى است كه در 
دست مجتهد استء يعنى: 

اكر در توضيح المسائل نوشته است شرب تتن حلال» جاهل مزبور عقاب ندارد و لو در لوح محفوظ نوشته است حرام. 

واكر در توضيح المسائل نوشته است حرام, اين فرد عقاب دارد و لو در لوح محفوظ نوشته است حلال. 

"- برخى بر اين اعتقادند كه ملاكك عقاب جنين كسى اين است كه: در يكى از اين دو يعنى لوح محفوظ و توضيح المسائل نوشته 
باشد حرام و لو در ديكرى نوشته باشد حرام؛ جنين كسى معاقب بوده جايش در دوزخ است. 

يعنى: آدمى كه بدون فحصء عن تقصير برائت جارى كرده و اقل را انجام داده است اككر در لوح نوشته باشد كه كار اين فرد حرام؛ 
معاقب است و لو در توضيح المسائل نوشته باشد حلال و يا بالعكس. 


*- برخى هم برعكس نظر قبلى كفتهاند: اككر در يككى از اين دو يعنى لوح و رساله نوشته باشد كه شرب تتن و يا اتيان نماز 4 جزئى 
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حلال؛ فرد مزبور اهل نجات است و لو در ديككرى نوشته باشد حرام. 

يس در جه صورت اين آدم معاقب است؟ 

در صورتى كه در هر دو بنويسند كه حرام و الا اكر در يكى از اين دو نوشته باشند كه حلال براى رهايى اين آدم از عقاب كفايت 
فين كناد 

جناب شيخ در بحث وجوب تفخص جهت تحصيل و كشف حكم شرعى» كفته شد كه: 

اكر كسى حكم شرعى جيزى را نمىداند» و درحالى كه قدرت بر تحقيق دارد» تحقيق و تفص نكند و به جيزى عمل كند كه 
موافق با اصل برائت باشد از حيث عقوبت و بقيه آثار؛ معذور نخواهد بود. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى؛ ج )٠١‏ ص: ا" 

به عبارت ديكر: جاهل مقصّر با آدم عالم عامد» فرقى ندارد» يعنى همانطور كه اكر كسى عالما عامدا حرامى را مرتكب شود 
معاقب أسته جاهل مقضر نيز اكر از روى جهل به حكم حرامى را مرتكب شود معاقب است. 

به عبارت ديكر: 

-١‏ همانطور كه اكر كسى عالما عامدا معامله فاسدى را انجام دهد بىاثر استء جاهل مقصّدر نيز اكر معامله فاسدى را انجام دهد 
بىاثر است. 

-١‏ و هما نطور كه اكر كسى عالما عامدا عبادتى را به صورت باطل انجام دهدء اعاده و قضا بر او لازم استء جاهل مقص ر نيز اكر 
عبادتى را باطل انجام دهد باطل بوده و اعاده و قضاء بر او لازم است و هكذا ... 

لكن فقهاى اماميه دو مورد رااز اين حكم كلى استثنا كردهاند بفرماييد اين دو مورد جيست؟ 

يكى اشتباه قصر و اتمام استء بدين معنا كه اكر كسى كه بايد نمازش را شكسته بخواند آن را تمام بخواند. 

يكى هم اشتباه جهر و اخفات است»ء يعنى كسى كه مى بايد نمازش را بلند بخواند» لكن آهسته بخواند و يا بالعكس ]١٠١١[.‏ 

حكم حضرات فقها نسبت به اين دو مسئله جيست؟ 

اين است كه: اككر جاهل مقصر اشتباه كرد معذور است و لكن مؤاخذه دارد. 

منظور از اين معذوريت جيست؟ 

عبارت آنها ظهور در اين دارد كه منظور از اين معذوريت» معذور بودن از حيث حكم وضعىء يعنى همان صحت است,ء و نه به 
لحاظ حكم تكليفى. 

يعلى جنه؟ 

يعنى اكر نماز جهرى را به صورت آهسته خواند ويا بالعكسء نمازش صحيح است و وجوب فعل ساقط مىشود؛ و لكن از جهت 
مؤاخذه و كيفر معذور نيست. واين همان جيزى است كه دليل معذوريت جاهل مقصّر نسبت به اين دو مسئله نيز مقتضى آن است. 
جناب شيخ برخى كفتهاند تفكيكك آثار عمل جاهل مقضّر نسبت به دو مسئله مذكور از حيث حكم وضعى و حكم تكليفى؛ مستلزم 
شبهه و اشكالى استء اين شبهه و اشكال جيست؟ 

به طور خلاصه اين است كه مى كويند: 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارىء ج 2٠١‏ ص: فل 

١-اكر‏ جاهل مقصّدر از حيث حكم تكليفى معذور نيست يس لازم است كه تكليف او نسبت به وظيفه واقعى كه همان قصر استء 
باقى باشد. 

؟- آن نماز كاملى را كه بجا آورده اكر مأمور به نيست» جككونه مسقط تكليف است؟ 
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واكر مأمور به استء جككونه امر به آنء با فرض وجود امر به قصر خواندن نماز جمع مىشود؟ 

به عبارت ديكر: 

عدم معذوريت جاهل مقصّر به لحاظ حكم تكليفى» نشاندهنده اين است كه: تكليف واقعى كه همان قصر است به او تعلق كرفته 
استء يعنى القصر واجب. 

حال سؤال اين است كه: 

آيا اين نمازى را كه جاهل مقصّر به صورت تمام خوانده استء امر داشته است يا نه؟ 

اكر امر نداشته است» و جيزى كه باطل استء اعاده و قضا دارد. 

واكر امر داشته استء مستلزم امر به ضدين است. 

زيرا: از يكك طرف قصر واجب بوده؛ از طرف ديكر اتمام» يعنى هم بايد قصر بخواند» هم اتمام. 

به عبارت ديكر: 

بايد دو ركعت به شرط لا بخواند» و دو ركعت به شرط شىء. 

جناب شيخ رادهاى دفع اين اشكال و يا به تعبير ديكر حل اين معمًا جيست؟ 

رادهاى كه براى دفع اين اشكال تصوّر مىشود عبارتند از اينكه كفته شود: 

ا-فعلة تعلق تكليت بد وظيقه واقعى + كه جاهل فشر آذ را تركف كرده اسشه امكاة ندارد. 

-١‏ تعلق تكليف به عملى كه انجام كرفته» ممنوع و غيرممكن است. 

“- منافاتى ميان تعلّق تكليف به هر دو عمل يعنى قصر و اتمام وجود ندارد. 

توجيه راه اول حجكونه ممكن اسث؟ 

به يكى از صورتهاى زير ممكن است: 

-١‏ اينكه ادّعا شود كه قصر خواندن نماز براى مسافرى كه حكم مسثله را مىداند» واجب است جنانكه در جهر و اخفات نيز جنين 
استء يعنى بلند يا آهسته خواندن نمازء وظيفه مكلفى است كه به حكم مسئله علم دارد. 

-١‏ اينكه كفته شدء معناى ممنوعيت تكليف فعلى؛ معذور بودن است. 

يعنى: جاهل بودن نسبت به اين مسثله (يعنى قصر و اتمام و جهر و اخفات) همانند جاهل بودن نسبت به موضوع استء كه جاهل را 
معذور مىسازد و حكمى ظاهرى بيدا مى كند. 
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امَا: نسبت به جاهل مقصّر در مسئله مذكورء اكرجه خطابى كه مشتمل بر حكم ظاهرى باشد متوبجه او نشده است (برخلاف جاهل به 
موضوع». لكن او بىنياز از آن خطاب است. 

زيرا معتقد است كه در واقع» نماز كامل بر او واجب است. 

*- اينكه؛ بر اساس رأيى كه قبلا از صاحب مداركك و ديككران ذكر شده كفته شود به جهت غفلت نسبت به واقع» تكليف به واقع 
ندارد واكر مجازات مى شود به جهت عدم فراكيرى احكام است. 

بنابراين: شكسته خواندن نماز بر او واجب نيستء جرا كه از آن غافل است و لكن به جهت آنكه در زائل كردن غفلت از خودش 
تلاش نكرده مؤاخذه مى شود. 

*- اينكه او مكلف به حكم شرعى و واقعى مى باشد؛ و لكن به جهت غفلت. خطاب به واقع» نسبت به او قطع شده است. جرا؟ 


زيرا خطاب و انشاء حكم شرعى نسبت به عاجز قبيح استء اكرجه عجز با سوء اختيار او باشد. 
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بنابراين: او در هنكام غفلت, بابت بجا نياوردن نماز قصرىء, مجازات مىشود؛ و لكن آن تكليف واقعى» مأمور به نيست تا با فرض 
وجود امر و فرمان نسبت به تمام خواندن نمازء اجتماع دو امر حاصل آيد. 

نظر مشهور در اين رابطه جيست؟ 

صور مذكور ظاهر فتوا و نظر مشهور است.[١١١]‏ زيرا آنجه از ظاهر فتواى ايشان فهميده مى شود اين است كه: 

تكليف (جاهل مقصّر) به حكم واقعى باقى استء و لذا نماز كسى كه به حرام بودن غصب جاهل است را باطل مىدانند» جرا كه 
نهى از غصب متوبجه جاهل نمى بود. وجهى براى بطلان نماز وجود نداشت. 

جناب شيخ توجيه راه دوم جهت دفع اشكال مزبور جيست؟ 

اين است كه بككُوييم: 

در اين صورت اعتقاد به وجوب خواندن نماز تمام» به جاى واجب واقعى ممتنع نمىباشد. 

البته كاهى هم بجا آوردن غير واجب» موجب فوت واز دست رفتن واجب مىشود, كه دراين صورته بنا بر اينكه امر به جيزى 
دلالت بر نهى از ضدٌ آن بكندء انجام غير واجب حرام خواهد بود؛ جنانكه در آخر وقتء بجا آوردن نماز تمام؛ مستلزم ازدست 
رفتن نماز قصر مى باشد و حرام است. 

جناب شيخ آيا راه دوم صحيح است؟ 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارىء ج ٠١‏ ص: 7815 

خير» مردود است. جرا؟ زيرا: 

-١‏ آنجه از ادلّه ظاهر مىشود اين است كه: آنجه بجا آورده شده يعنى نماز تمام؛ در حقّ جاهلى كه تعلم را تركك كرده و مقضدر 
استء مأمور به مى باشد؛ مثل روايتى كه در جهر و اخفات وارد كرديده كه امام عليه السّ.لام در ياسخ فرمودند: «تمت صلاته)[7١1١]»‏ 
و مثل رواياتى كه دلالت دارند بر اينكه مكلف وظيفه خود را انجام داده است. 

"- و در مواردى كه غير واجب بدل از واجب واقعى قرار مى كيرد عدم وجوب بدل را منع مى كنيم؛ بلكه در آن موارد» ظاهرا امر 
واقعى ساقط مى شود و امر و دستورء به بدل تعلق مى كيرد. 

جناب شيخ توجيه راه سوّم جيست؟ 

همان جيزى است كه مرحوم كاشف الغطاء ذكر فرموده است كه عبارتست از اينكه: 

تكليف به تمام خواندن نماز مترتّب است بر معصيت شارع به واسطه تركك شكسته خواندن نماز. 

جرا؟ زيرا: 

شارع او را مكلف به خواندن نماز شكسته كرده؛ و نماز تمام خواندن» معصيت شارع در انجام تكليف به نماز شكسته مى باشد. 
كاشف الغطاء اين راه را در مسئله ضد بيان كرده است به اينكه: هم زمان دو واجب وجود دارد كه وقت هر دو تنكك استء لكن 
يكى مهمتر است و ديكرى مهم استء و مكلف نسبت به مهمترء امتثال و فرمانبردارى نمى كندء و مهم را انجام مى دهد.[١١]‏ 
جناب شيخ نظر شما در رابطه با اين نظريه جيست؟ 

اين نظريه نيز مردود استء جرا كه نظريه ايشان مبتنى بر ترتب يكى از آنها بر ديكرى استء يعنى يس از تركك مهمتر» كه موجب 
تحقيق معصيت استء مهم برآن مترتب مىشود؛ و حال آنكه ميان نماز شكسته و تمام جنين ترتّبى قابل تعفّل و تصوّر نيست. جرا؟ 
زيرا تكليف به نماز تمام» منحصرا يس از تحقّق معصيت نسبت به تكليف اوّل» كه نماز شكسته استء و حادث شدن تكليف دوم 
قابليت تعمّل و تصور دارد؛ مثل كسى كه نماز با وضو يا غسل را بجا نياورد» و به سبب تنكك شدن وقت نمازء مكلف به خواندن 


نماز با تيمم است. 
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جناب شيخ فرموديد كه اجراء اصالة البراءة متوقف بر فحص استء بفرماييد مقدار اين فحص جقدر بايد باشد؟ و عمده بحث در 
وانطه ها كداشكك ال مقلن و مونين اسق؟ 
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نه درجه اول ظن كفايت مى كندء و نه تحصيل علم لازم استء بلكه بايد بينابين باشد. 

يعنى بايد به قدرى ادلّه را فحص بكند كه براى او اطميئان حاصل شود كه دليلى بر وجوب تكليف وجود ندارد. 

براى حصول اين اطمينان در جه امورى بايد فحص كند؟ 

از آنجا كه اعصار و نيازهاى درون هر عصر متفاوت است مى كو ييم: 

-١‏ در اعصار كذشته لازم بود كه اصول اربعه مائه را فحص كندء جنانكه در زمان ائمه بايد به حضور ائمه عليهم السّلام مى رسيد. 
؟- در عصرهاى بعدى علاوه بر اصول اربعه مائه» كتب ديكر از جمله قسمتى از كتب شيخ صدوقء خصال و امالى و ... 

جرا تحصيل علم در اين فحص لازم نيست؟ 

زيرا فحص تا تحصيل علم در ادلّه همه احكام براى يكك مجتهد ميسور نيست و جهبسا تنها موفق به بررسى جند حكم شده واز 
بررسى ما بقى احكام باز بماند. 

اكر فقيهى دجار جنين مشكلى شده و در عمده مسائل بدون تفحص و تحقيق بماند وظيفهاش جيست؟ آيا مى تواند به احتياط عمل 
كند؟ 

خير» اكر قرار باشد» ه ركجا شكك مى كند» احتياط كند, براى او عسر و حرج لازم مىآيد. 

آيا مىتواند در آن مسائل باقى ماند» از مجتهدى ديكر تقليد كند؟ 

اكر مشى آن مجتهد در استنباطش مورد رضايت اين مجتهد متفحص باشدء امكان دارد كه با حصول جند شرط تقليد از او برايش 
جايز باشد. 

-١‏ در مقدّمات»ء مبانى و طريق اجتهاد موافق باشند. 

-١‏ مجتهد متفحصء خود در تمام مسائل به اندازه اطمينانش تفحص و اجتهاد آنكاه در رابطه با آن مسائلى كه امكان دستيابى به 
دليل برايش حاصل نشده به آن مجتهد مراجعه كند. 

جرا؟ زيرا اكر فحص نكرده بخواهد از نظر مجتهد ديكر استفاده كند» شكك مى كند كه آيا نظر آن مجتهد ديكر برايش ارزش دارد 
يا نه؟ كه كفته شد: اذا شكك فى حجيت شىء؛ الاصل» عدم الحجية. 

اكر اين مجتهد متفحص مراجعه كرد به مجتهد ديكر و ديد كه او در آن مسائل برائت جارى كرد جه؟ 

متوجه مىشود كه او نيز فحص كرهده و به دليل نرسيده و لذا تعاضد حاصل مى شود. 

اكر مراجعه كرد و ديد كه مجتهد ديكر فتوى به وجوب و حرمت داده است جه؟ 
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فتواى او نشان مىدهد كه به دليل رسيده است جرا كه مجتهد بدون دليل فتواى به وجوب ويا حرمت نمىدهد و لذا: 

در اينجاست كه فتواى آن مجتهد براى اين مجتهد متفحص مراجع به منزله خبر عادل مى باشد يعنى از باب حجيت خبر عادل براى او 
حكدت اهنت؛ 

“اد مجتهد متفحض اين احتمال زا ندهد كه آن مجتهد اين قتواى به وجوب ويا حرمت راعن حدس وعن اجتهاد دادة اسث» حرا 
كه خبر عن حدس و اجتهاد حبّجت نيست. 


بنابراين: در صورتى فتواى آن مجتهد براى متفتحص مراجع مفيد است كه بداند او از روى روايت جنين فتوايى را داده است. 


متن لا ترجمه و شرح كامل رسائل شيخ انصارى« به روش يرسش و ياسخ» مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 1.62017اع/إ113/711. الالالالالا صفحه بلاطن از بإساحرم 


حاصل و نتيجه مطلب اينكه: 

اكر سه شرط مذكور حاصل نيايدء مجتهد متفحص حتق ندارد در آن مسائل از آن مجتهد ديكر تقليد كند. بلكه بايد به همان مقدار 
فحص كه خود كرده است قناعت نموده دست به اجراى برائت بيزند. اين بود مقدار فحص. 

نظر جناب فاضل در اين رابطه جيست؟ 

اين اسث كه: اكر اجراى براثت از يكك طرف كلفت و مشقتى رااز دوش ما بردارد و لكن از طرف ديكر ما را زير تكليف ديكرى 
برده براى ما زحمت درست كندء نبايد جارى شود. 

به نظر جناب فاضل جريان برائت ممكن است جه تكليفى را بر دوش ما بككذارد؟ 

فى المثل: 

... وقتى من در اناثئين مشتبهين شكك مى كنم كه آيا اين اناء حرام است يا آن يكى و هكذا‎ -١ 

اكر نسبت به يكى از آن دو برائت جارى كرده بكنُويم انشاءالله اين يكى اناء حرام نيست و حلال استء از بابت آن خيالم راحت 
مى شود و لكن از طرف ديككر براى من كلفت درست مىشود, جرا كه بايد بككويم آن يكى نجس و حرام است و لذا نبايد در جنين 
صورتى برائت جارى كنم. 

-١‏ مقدارى آب قليل در اختيار من استء از يكك طرف مقدارى ديكر آب به آن افزوده شده در حالى كه من نمىدانم به حدّ كر 
رسيده است يا نه؟» و از طرف ديكر با امر نجسى ملاقات كرده است. 

حال: اكر اين آب به حدٌّ كر رسيده باشد با آن ملاقات منفعل و متنجس نشده است و جنانجه به حدٌ كر نرسيده باشد در اثر آن 
ملاقات» منفعل و متنجس شده است. 

ولذا: 
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اكر من در اينجا يكك اصل عدمى جارى كرده بِككُويم: الاصل» عدم الكريّة نتيجهاش اين مى شود كه آن آب جنانجه قبلا كرٌ نبوده» 
در اثر افزايش آن مقدار آب هم به كريت نرسيده و در نتيجه با ملاقات نجس» نجس شده استء و لذا ديكر نمىتوانم از آن آب 
استفاده كنم و براى من دردسر حاصل مى شود. 

خلاصه اينكه جناب فاضل مى فرمايد: 

-١‏ جريان اصالة البراءة عقلا-و شرعا براى نفى تكليف جعل شده است و نبايد با اجراى آن اثبات تكليف بشودء كه نقض غرض 
أسك: 

به عبارت ديكر: اجراى اين اصل نبايد به نحوى باشد كه بشود اصل مثبت. 

؟- ويا اينكه هدف از اجراى اصالهً العدم؛ تحقق عدم است و نه اثبات وجود يكك شىء ديكر. 

حال: اكر در انائين مشتبهين» بككوبيد: الاصلء عدم الكرية» و در نتيجه اثبات كنى كه اين آب در اثر ملاقات با نجس منفعل و 
متنجس شده است» درست نمى باشد» جرا كه مىشود اصل مثبت. 

جناب شيخنا نظر شما راجع به اين شرط جناب فاضل جيست؟ 

اين است كه ايجاد تكليف برعهده ما در اثر اجراى اين اصول بر دو كونه است: 

-١‏ كاهى از باب موضوع سازى براى حكم ديككر و يا از باب رفع المانع از حمل يكك حكم بر يكك موضوع استء كه در اين صورت 
اجراى اين اصول بلامانع بوده و عيبى ندارد. 

فى المثل: شخصى مقدارى بول و يا مال دارد كه براى رفتن به مكهاش كفايت م ىكند: لكن او نمىداند كه آيا بدهى هم دارد يا 
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نه؟ 

در اينجا مقتضى براى وجوب حج.ء يعنى يول موجود است و لكن آيا مانع هم مفقود است؟ 

اكر مانع هم مفقود باشد كه او مستطيع است به مكه مىرود؛ و لكن شكك دارد كه اين مانع وجود دارد يا نه؟ 

اكر برائت جارى كرده بككويد: اصل اين است كه: من بدهى ندارم» موضوع المستطيع تكميل مىشود. جرا؟ 

زيرا: مقتضى كه يول است موجود استء اجراى برائت همء عدم المانع مى آورد» موضوع سازى مىشود براى حكمى ديكر كه همان 
وجوب حج. 

ويافى المثل: 

در مثال دوم از سه مثال جناب فاضلء اكر بككُوييم: الاصل عدم الكرية» با اجراى اصل عدم در اينجا موضوع سازى كردهايم براى 
انفعال. جكونه؟ 
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خودم ديدم كه اين آبى كه در اختيار من است با نجس ملاقات نمود» يس مقتضى براى انفعال و نجس شدن موجود است. 

لكن شكك دارم كه آيا مانعى كه همان كر بودن باشد براى اين انفعال وجود داشته است يا نه؟ 

مى كويم: الاصل عدم الكرية 

يس: مقتضى موجود. مانع هم مفقود, در نتيجه اين آب منفعل شده و نجس است. 

يعنى: اصالةٌ عدم الكريه» كوشهاى از موضوع را تكميل كرد» حكم هم كه تنجس بود برآن مترتب شد. 

-١‏ كاهى هم وقتى شما اصل برائت و يا اصل عدم را در يكك طرف جارى مى كنيد» از طرف ديككر ايجاد تكليف و يا حكمى ديكر 
مى كند» آنهم نه از طريق موضوع سازى و رفع المانع» بلكه از باب ملازمه ميان نفى اين يكى و اثبات آن ديكرىء اعم از اينكه اين 
ملازمه عقليه باشدء يا شرعيه باشد و يا عاديه. 

به عبارت ديكر از طريق علم اجمالى و ملازمه مزبور اين حكم ديكر زنده مى شود. 

فى المثل: 

شما نمىدانيد كه دفن الكافر واجب او حرام؟ بكو الاصل عدم الوجوب. 

حال وقتى شما وجوب را نفى مى كنيد قطعا حرمت جايكزين آن مى شود. جرا؟ 

زيرا اجمالا مىدانيد كه دفن كافر يا واجب است يا حرام لكن تفصيلا نمىدانيد كداميكك است. 

حال: نفى احد الضدّين كه لا ثالث لهما مستلزم جايكزينى ضدّ ديكر مى شود كه اين از باب ملازمه عقليه است. 

از باب ملازمه شرعبّه جطور؟ در تبيين آن مثال بزنيد؟ 

فى المثل: اجمالا مىدانيد كه شارع مقدّس يا ظهر را واجب كرده است يا جمعه راء و لكن تفصيلا نمىدانيد كداميكك از اين دو 
اسك: 

حال اكر در اينجا بككوييد: الاصل عدم وجوب الظهر ملازمه شرعىاش اين است كه: الجمعهُ واجبء او بالعكس. 

از باب ملازمه عاديه جطور؟ 

فى المثل: شما مىدانيد كه اين آبى كه در اختيار داريد به حدّ كرٌ رسيده استء و هم مىدانيد كه با نجس ملاقات كرده است» و 
لكن نمىدانيد كه اول به حدٌ كريت رسيده و بعد با نجس ملاقات كرده و يا اول با نجس ملاقات كرده و بعد به حدّ كريت رسيده 
است؟ 
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در اينجا: اكر شما بكوبيد: الاصل عدم تقدّم الكرية على الملاقاة» لازمه عادى آن اين است كه: يس ملاقات مقدّم شده بر كريت. 
به عبارت ديكر: وقتى كرّيت مؤححر باشد از ملاقات» ملاقات هم مقدّم شده است بر كرّيت. 

جناب شيخ اين ملازمه در قالب قضاياى كله قرار دارد و يا قضاياى جزثئه و شخصيه؟ 

فرقى نمىكندء كه در قالب يكك قضيه كليِه باشد و يا جزئيه. فى المثل:[؟١1١]‏ 


ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى ؛ ج١٠‏ ؛ ص 788 

نفى احد الضدّين لا ثالث لهماء مستلزم اثبات ضدٌّ اخرىء يكك قضبه كله است. 

"- ويا الاصل عدم تقدم احد الحادثين مستلزم تقدّم حادث اخرىء يكك قضيه كله است. 

“- يا در انائين مشتبهين وقتى مى كوييم: الاصل عدم نجاسة هذا الاناء» مستلزم نجاسة ذلكك الاناء يكك قضيه شخصيه است. 

آيا اجراى اصل در يكك موضوعى حكم را براى همان موضوع ثابت م ىكند يا براى موضوع ديكر؟ 

كاهى حكم ديكرى را در همان موضوع اثبات مى كند و كاهى هم در موضوعى ديكر. 

جككونه؟ فى المثل: 

-١‏ وقتى مى كوييم: الاصل عدم الكرية و يا الاصل عدم تقدّم كرية هذا الماء» نتيجهاش اين مى شود كه يس ملاقات مقدَّم شده است 
بر كرّيتء نتيجه اين تقدّم هم؛ نجس شدن همين آب است كه عدم الكريه را روى آن اجرا كرديم. 

يعنى: اجراى اصل عدمى روى اين آب موجب اثبات حكم نجاست روى همين آب شد. 

1- لكن وقتى در انائين مشتبهين مى كوييم: اصل اين است كه اين اناء ياكك استء لازمهاش اين است كه: يس آن يكى اناء نجس 
أسة. 

يعنى: ما اصل برائت از نجاست را در اين يكى ظرف اجرا كرديم؛ لكن حكم نجاست براى طرف ديككر ويا موضوع ديكر اثبات 
شد. 

جناب شيخ به نظر شما آيا مى توان اصول مذكور را در اين كونه جاها اجراء كرد يا نه؟ 

دو صورت دارد كه حساب هر صورتى در جاى خودش روشن است,ء يعنى: 

-١‏ اكر هدف شما از اجراى اين اصلها در يكك طرف اين باشد كه براى آن طرف ديككر حكم ثابت كنيد» اصل شما مى شود اصل 
مثبت» اصل مثبت را ما حجت نمىدانيم. 

جرا؟ زيرا: 

اينها از مقارنات اتفاقيه است و ممكن است كه هر دو اناء ياكك و يا هر دو اناء نجس باشد. 

-١‏ واكر هدف شما از اجراى اين اصلها اثبات حكم براى طرف ديكر نباشد, بلكه هدف 
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خود اصل است شما به دنبال نتيجه از خود اصل هستيد» اصل مثبت نبوده و اجراى اين اصلها بلا مانع استء لكن جه كنيم كه 
اجراى اصل در اينجا نيز مبتلاى به معارض است. 

فى المثل: 

دو اناء داريدء مىكوييد اصل اين است كه اين اناء ياكك است و يا اثبات اين طهارت به دنبال اثبات نجاست آن يكى اناء نيستيد» 
اصل شما منت تست و لكن اجراى خسن اضل خر انام ذيكر دن تغارضن با الجراق ان دو اين اثاء روبرو مى شود: يعن هما طون كه 
شما مى كوييد: الاصل طهارة هذا الاناء» مى توان ككفت كه خير» الاصل طهارة ذاكك الاناء. 
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ويا همانطور كه شما مىكوييد: الاصل عدم الكرية» در مقابل مى توان كفت خير الاصل عدم الملاقاة. و لذا جون تعارضاء تساقطا. 
جناب شيخ حكم آب مشكوك الكريهاى كه با نجس ملاقات مى كند جيست؟ 

سه صورت دارد: 

-١‏ تار اين آبى كه اكنون مشكوكك الكريه است و اكنون ما شكك داريم كه به كرية رسيده است يا نه؟ سابقا كرٌ نبوده است. 

اينجا جاى استصحاب عدم الكريه است, و حال آنكه جناب تونى فرمود» حق استصحاب عدم الكريه را نداريد» جرا كه آب محكوم 


به نجاست شله و بايد از آن اجتناب نمود. 


به عبارت ديكر ما مى كوييم: 
ملاقات با نجس مقتضى تنجس استه. مانع هم كه كريت است با جريان اصل استصحاب بر داشته مى شود مقتضى هم كار خودش 
را مى كند. 


؟- تارة اين آبى كه اكنون مشكوك الكريه استء سابقا كد بود و لكن در اثر برداشته شدن مقدارى از اين آب است كه اكنون در 
كريت آن شكك داريم؛ از طرفى هم با نجس ملاقات كرده است. 

به عبارت ديكر: آبى است مشكوك الكريه؛ با نجس ملاقات كرده استء اكنون شكك داريم كه نجس شده است يا نه؟ 

در اينجا برعكس صورت قبل استصحاب مى كنيم كريت آن راء يعنى: اين آب كرٌ بود اكنون هم كرٌ است و يا اين استصحاب 
كريت ايجاد مانع از نجاست مى كنيم. 

يعنى: ملاقات با نجس مقتضى انفعال است و كريت مانع از آنء با استصحاب كريت ايجاد مانع از انفعال كردهء حكم به طهارت اين 
آب و قابل استفاده بودن آن مى كنيم. 
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“- تارةٌ هم اين آب مشكوكك الكريه با نجس ملاقات مى كندء لكن يا حالت سابقه ندارد و يا اكر دارد ما از آن اطلاعى نداريم تا 
اينكه بتوانيم اصل جارى كنيم. 

در اينجا دو وجه وجود دارد: يكك وجه براى ياكك بودن آنء و يكك وجه براى نجس بودن آن يس اكر كفته شود كه: 

١-اين‏ آب با نجس ملاقات كرده استء ملاقات هم مقتضى انفعال و نجاست است. 

-١‏ شكك داريم كه اين آب كر است يا نه؟ يعنى شكك داريم كه آيا در برابر مقتضى مانعى از انفعال وجود داشته است يا نه؟ 

برخى براين باورند كه الشكك فى المانع بمنزلة العلم به عدم المانع است. 

برخى نيز معتقدند كه الشكك فى المانع» ليس بمنزلة العلم به عدم المانع. 

ولذا: 

دسته اول حكم مى كنند به اينكه مقتضى موجود و جون شكك در مانع به منزله علم به عدم المانع استء مانع هم مفقود» يس اين 
1- دسته دوم مى كويند: بله» مقتضى موجود است و لكن شكك ما در عدم المانع به منزله علم به عدم المانع نيست. 

به عبارت ديكر: 

١-اين‏ آب قبل از ملاقات با نجس ياكك بود. 

"- با نجس ملاقات كرد و لكن ملاقات به تنهايى مؤثر در انفعال موضوع نيست. 

*- ملاقات مقتضى انفعال استء لكن عدم المانع را نيز لازم دارد. 

*- در اينجا در وجود مانع شكك داريم. 
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يس: استصحاب مى كنيم طهارت اين آب را. 

خلاصه اينكه: 

يكك وجه نتيجه داد طهارت الماء را و يكك وجه نتيجه داد نجاست الماء را. 

جناب فاضل در مثال سوم خود جه مى كويد؟ 

مىفرمايد: آبى در اختيار ماست كه مىدانيم: 

-١‏ قطعا به حدّ كد رسيده است. 

"- قطعا هم با نجس ملاقات كرده است. 

"- نمى دانيم كريت آن مقدّم است و يا ملاقاتش با نجس؟ 
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بخابراين” 

اكر كريت مقدّم باشد اين آب ياكك است و جنانجه ملاقات مقدّم باشدء اين آب نجس است. 

در اينجا: شما يا ما حق نداريم كه اصالةً عدم الكرية جارى كنيم» جرا كه اين آب محكوم به نجاست شده و شما به زحمت مىافتيد. 
جناب شيخ نظر شما در رابطه با حكم جناب فاضل جيست؟ 

به ايشان مى كوييم: خير» مى توانيد كه اصالة عدم الكريه جارى كنيد و در نتيجه حكم به نجاست اين آب كنيد. 

به عبارت ديكر: اصل عدم الكريه جارى كرده. رفع المانع م ىكنيد» در نتيجه مقتضى كه ملاقات استء اثر كرده» آب محكوم به 
نجاست مى شود جه اشكالى دارد. 

عيب اين مثال جه بود؟ 

اجراى اصل در يكك طرف مواجه مىشد با اجراى اصل در طرف ديككرء يعنى كه مبتلاى به معارض بود. 

جناب شيخ آن نكته ادبى مورد توجه شما در بحث تقدّم و تأخر جيست؟ 

اين است كه: آيا اين تقدّم در عبارت الاصل عدم تقدّم الكريه و يا الاصل عدم تقدّم الملاقاة ذاتى بوده واز صفات اصليه هستند يا 
اينكه نه از اوصاف انتزاعيه مى باشند؟ 

به عبارت ديكر: آيا هريكك از اين تقدَّم و تأخرء خود از صفات موجوده در خارج هستند و يا اينكه ما آنها را از موضوعات خارجيه 
اللواع عي كنيو 

و لذا در ياسخ به اين سؤال مى كوييم: اينها از موضوع و يا موضوعات خارجيه انتزاع مى شوند. 

جناب شيخ» تقدّم از كجا و جككونه انتراع مى شود؟ 

من وجود شىء عدم وجود شىء آخرء فى المثل: 

وقتى به خانه آمدم, زيد را در خانه ديدم و حال آنكه به خانه نيامده بود و بعد آمد. 

ولذا: رؤيت زيد تقدّم دارد بر رؤيت عمر و بالعكس كه تأخر از آن انتزاع مى شود. 

تقارن از جه امرى انتزاع مى شود؟ 

برخى كفتهاند: از عدم وجود شىء»؛ حين وجود شىء آخر و به عبارت ديكر: 

اضل ابن ايت كه آن يكن تنود است قبل از مودت ابن بكى واضل ابق ات كه ايخ تبودة اسكه قبل از بوذن أن يكن يعن : 
نبودن اين حين بودن آن و نبودن آن حين بودن اين و لذا: 


عدم تقدّم در اين دوء نتيجه مىدهد تقارن را. 
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بنابراين: هريكك از اين امور از آن موضوعات و يا صحنههاى خارجيه, انتزاع و برداشت مى شوند و از اوصاف اصليه نمى باشند. 
جناب شيخ مرادتان از ذكر اين نكته ادبى جيست؟ 

اين است كه: وقتى هيج يكك از امور مزبور اصل نبوده و انتراعى هستند, به لحاظ منشأ انتزاع است كه مىكوييم: الاصل عدم تقدّم 
الكريه و يا الاصل عدم تقدّم الملاقاة. 

به عبارت ديكر: 

-١‏ وقتى مى كوييم: الاصل عدم الكرّية؛ معنايش اين است كه: الاصل عدم وجود الكريه حين وجود الملاقات يعنى: آن زمانى كه 
ملاقات صورت كرفت» كريت وجود نداشت 

؟- ويا وقتى مى كوييم: الاصل عدم الملاقاء على الكرّيةء معنايش اين است كه: حين حدث الكرررة. يعنى: آن زمانى كه كريت 
حادث شده بودء ملاقات حادث نشده بود. 

جناب شيخ با توجه به مقدّمه فوق انما الكلام در اينجا جيست؟ 

در رابطه با آبى است كه به حدّ كرٌ رسيده. با نجس هم ملاقات كرده؛ لكن تقدّم و تأر كريت و ملاقات براى ما معلوم نيست» و 
لذا: 

اكر كريت مقدَّم باشد اين آب ياكك است و جنانجه ملاقات نجس باشد اين آب نجس است. 

وظيفه مكلف در اينجا جه مى شود؟ 

مشهور كفتهاند اجراى اصل عدم تقدّم الكرّيّهُ در اينجا بلامانع است و لكن بلامعارض نبوده و مبتلاى به معارض است. جرا؟ 

زيرا وقتى مكلف در يكك طرف كفت اصل اد ين است كه: كريت تقدّم بر ملاقات نداشته است» شما مى كوييد: نه خير مى توان در 
طرف ديكر كفت اصل اين است كه: ملاقات بر كريت تقدّم نداشته است» خلاصه؛ تعارضاء و در نتيجه تساقطا. 

حال وقتى دست ما از اجراى اين دو اصل كوتاه شد وظيفه ما جيست و مشهور جه راهحلى براى ما ارائه مىكند؟ آيا بايد بككوييم اين 
آب ياكك است يا نجس؟ 

مى كويند به سراغ همان دو وجهى مىرويم كه در مثال قبل بيان نمود و كفتيم: لكن نمىدانيم كه آيا به هنكام ملاقات نجس» 
مانعى هم بوده يا نه؟ 

در اينجا مى كوييم: الشكك فى المانع بمنزلة العلم به عدم المانع. 

بس: مقتضى كه ملاقات است موجود. مانع هم كه كريت باشدء مفقود, در نتيجه اين آب نجس است. 
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؟- تارة اين آب با نجس ملاقات كرده استء لكن ما شكك داريم كه آيا مانعى از اين مقتضى وجود داشته يا نه؟ استصحاب 
مى كنيم طهارت اين آب را. 

جرا؟ زيرا مقتضى به تنهايى علّت تامّه انفعال نيست و انفعال آب علاوه بر وجود مقتضىء عدم المانع را هم لازم دارد» كه اين مانع 
را ما با استصحاب طهارت آب ايجاد مى كنيم. 

صاحب فصول نظرش در مورد آب مورد بحث جيست؟ 

ايشان مى كويد: 

-١‏ يكك وقت تاريخ احدهما يعنى كريت و ملاقات را مىدانيم» يعنى علم داريم كه در جه تاريخى اين آب به كريت رسيده و يا 


مى دانيم كه در جه تاريخى با نجس ملاقات كرده است. 
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حال: با آنكه تاريخش را مىدانيم كارى نداريم» و لكن در آنكه تاريخ وقوعش را نمىدانيم اصالة العدم جارى كرده. به نتيجه 
مى دانيم كه اين آبى كه در اختيار داريم در روز ينجشنبه كرٌ شده؛ لكن نمىدانيم كه تا آن زمان يعنى روز ينج شنبه ملاقات صورت 
كرفته بوده است يا نه؟ و لذا شكك ما در ملاقات است. 

در اينجا مى كوييم: الاصلء عدم تقدّم الملاقاة على الكرّية؛ يعنى اين آب در روز ينجشنبه كرٌ بود و لكن تا آنوقت با نجس ملاقات 
نكرده است. 

ويا بالعكسء تاريخ ملاقات اين آب را با نجس مىدانيم» لكن تاريخ كريت آن را نمىدانيم. 

فى المثل: مىدانيم كه فلا-ن ظرف آب در روز جمعه با نجس ملاقات كرده؛ لكن نمىدانيم كه تا آن روز كرٌ شده بود يا نه؟ يس 
شكك ما در كريت استء و لذا اصل را در كريت اجرا كرده مى كوييم: 

الاصل» عدم تقديم الكرية على الملاقاة» يعنى كريتى قبل از ملاقات وجود نداشته استء در نتيجه اين آب نجس است. 

جناب صاحب فصول اككر تاريخ كريت و ملاقات هر دو مجهول باشد جه بايد كرد؟ 

بايد دو اصل جارى نمود: 

الاصل عدم تقدّم الكريه على الملاقاة و الاصل عدم تقدّم الملاقاة» على الكرية. 

مااز اجراى دو اصل تعارضا را نتيجه نمى كيريمء بلكه تقارن را نتيجه مى كيريم و لذا مى كوييم: 

نه كريت بر ملاقات مقدّم بوده ونه ملاقات بر كريت مقدّم بوده استء نتيجه تقارن هم ياكى اين آب استء جرا كه ملاقات با كر 
شده است. 
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جناب شيخ رأى شما در اينباره جيست؟ 

اككر از جريان دو اصل عدم تقدّم و اينكه آيا ايجاد اصل مثبت مى كند يا تقارن بككذريم؛ لكن نمى يذيريم كه تقارن نتيجه مىدهد 
ياكى را. جرا؟ 

زيرا: آبى كه با نجس ملاقات م ىكندء تنها در يكك صورت ياكك است و لكن در دو صورت نجس استء و آن يكك صورت هم 
اين آب قبلا كر بوده باشد و يس از كريت ملاقاتش با نجس صورت بكيرد. 

جرا؟ زيرا حديث مى كويد: الماء اذا بلغ كرّاء لم ينجسه شىء. 

ظاهر عبارت مزبور اين است كه: عنوان كريت بايد محرز باشد؛ كه در اين صورت ملاقات با نجس مؤثر نخواهد بود. 

جناب شيخ آن دو صورتى كه ملاقات مؤثّر است جيست؟ 

-١‏ يكى اينكه نجس به آب قليل وارد شود و لو اين آب بعدا به حدّ كرّ برسد. 

-١‏ يكى اينكه همزمان با ملاقات به كريت برسد كه همان تقارن است. 

خلاصه درهرصورت اين آب محكوم به نجاست استء جرا؟ زيرا: 
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بله» مسأله مورد تعيّجب هم همين است كه آيا حكم مشهور نيز از همين وجهى است كه صاحب فصول تصوّر كرده است و يا اينكه 
از ناحيه همان دو وجه قبلى است؟ 

كمان مىرود كه مشهور نيز براساس همان دو وجه يعنى المقتضى و المانع حكم كرده باشند. 

يعنى: هما نطور كه در آنجا در يكك وجه حكم به طهارت آب مىشدء در اينجا نيز به لحاظ همان جهت,ء حكم به طهارت اين آب 
كردهاند و نه بر اساس كُمان صاحب فصول. 

جناب شيخ حاصل مطلب را بفرماييد؟ 

بله» ملاقات مقتضى نجاست استء لكن در وجود يا عدم وجود مانع شكك داريم؛ الشكك فى المانع هم, الشّكك فى المانع و نه بمنزلة 
علم به عدم المانع. 

و جون عدم المانع محرز نيست ما نمى توانيم آنجور كه مشهور كفتهاند» استصحاب كنيم طهارت اين آب را. 

دومين شرط جناب تونى براى اجراى برائت جيست؟ 
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اق است كه دراثر اجراى براقت لمان ديكرى متضدر نشوف فى المكل؛ 

بنده خدايى مرغ و خروسش را كه داراى قيمتاند در قفسى قرار داده است» شما مىرويد و درب اين قفس را باز مى كنيد و در اثر 
اين كارء يرندههاى او فرار كرده مىروند. 

ذزايتجا كر شماشك كنيد كه آباهافق ابن خسارث وارده كسعد يا نه؟ نم توانيك بكوبيد: 

الاصلء البراءة» و خودت را برىء الذَّمَه كنى. و هكذا امثلهاى كه در شرح آمده. 

جناب فاضل علت اينكه شما بكُوييد در اينجا نمى توان برائت جارى كرد جيست؟ 

اع يك ابن أت كهاهايد در جنيق مواردئ ادله اجتهادتداى وجود ذاشنه باشد كه دلالت بر ضمان شما بكتده كهاذر تبجه با ونجود 
ابو الا لضي كر لمعه ف اتراي اميل رافك تم رسيناه. 

فى المثل: دليل مى كويد: 

من اتلف مال الغير» فهو ضامنء و يا مىفرمايد: لا ضرر و لا ضرار فى الاسلام. 

جناب شيخ جرا جناب فاضل تونى حرف مزبور را روى نككرانى و همراه با احتمال مىزند؟ 

١-ازاين‏ جهت است كه آيا منظور ادلّه مزبور» اتلاف مباشرى است و يا اينكه اتلاف تسبيبى را هم دربر مى كيرد؟ فى المثل: 

-١‏ يكك وقت شما با يا زده ظرف روغن ديكرى را در درون آب انداخته از بين مى بريد كه اين اتلاف بالمباشره است. 

-١‏ يكك وقت هم تنها درب قفس را باز كردهاى و اراده فرارى دادن يرندههاى او را نداشتهاى» و لكن يرندهها خود ير زدهاند 
وققداتك: مسن شما سيت انه قرا شدةابك: 

نذا امال موود كه دليل من اتلك شامل ابن اثلاف بالسبيب شده وشما فاب ابن خسارث باشيد» تتابراين: فلشفة اب شرط 
جناب فاضل اين است كه: اكر اجراى برائت شما عامل تضرّر ديكرى بشود ادله ضمانت جارى شده و شما محكوم به يرداخت 
خسارت شوى. 

خلاصه اينكه: با وجود دليل اجتهادىء, نوبت به دليل فقاهتى يعنى اجراى اصل نمى رسد. 

؟- ويا ازاين جهت بوده استء كه اين آقايى كه مرتكب اين كونه امور شده است و ديكرى را متضرّر كرده است بدون جرم 
نيست» بلكه جرمى متوبجه اوست. 


امّرا: نمىدانيم كه آيا جرمش تنها عقاب اخروى يعنى اثر تكليفى است و يا اينكه نه اثر وضعى و به تعبير ديكّر جرم وضعى يعنى 
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ضمان هم دارد؟ 

به عبارت ديكر آيا جرم جنين كسى مردد ميان اقل و اكثر استء كه اقل همان استحقاق عقاب اخروى است و اكثر. هم عقاب 
اخروى است وهم ضمان دنيوى. 
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جناب فاضل اكر جرم جنين كسى مردد ميان اقل و اكثر باشد تكليف جيست؟ 

مقتضاى قاعده اشتغال در اينجا اين است كه: اكثر را بكيريد. يعنى بكويد: 

هم كناه كرده مستحق عقاب اخروى هستم» هم ضامن مال او بوده» بايد خسارت وارده را براو يرداخت كنم. 

جناب شيخ نظر حضرتعالى در رابطه دو وجه جناب تونى جيست؟ 

هيج يكك از اين دو وجه جناب تونىء قابل قبول نيست. جرا؟ زيرا: 

الف: اينكه فرمودند: شايد ادلّه ضمانت اين كونه موارد را نيز شامل شود به ايشان مى كوييم: 

-١‏ اكر ادلّه ضمانت» ظهور فى الاعم داشته ظهور در مباشرى و تسبيبى هر دو داشته باشدء بايد از همين ادلّه اجتهاديه استفاده كنيد 
وحق نداريد صحبت از اصل برائت بكنيد. 

"- و جنانجه ظهور فى الاعم ندارد؛ باز هم اعم از مباشرى و سببى استء لكن خطاب مجمل است. 

قانون در اجمال نص و يا فقدان نص و يا در شكك در تكليفء اجراى برائت است. 

ولذااين سخن كه اكر ديكرى متضرّر شودء حقّ اجراى برائت وجود ندارد» سخن درستى نيست و بايد ديد كه قاعده جه ايجاب 
فى كلد 

ب: واينكه فرمودند: نمىدانيم آن جرم وارده تنها عقاب اخروى است و يا اعم از عقاب اخروى و ضمان هر دو استه به ايشان 
مى كو ييم: 

١-اكر‏ عمل اين شخص عمدى نبوده» بلكه غفلة درب قفس را باز كرده باشدء من اتلف نيز ظهور در ما نحن فيه نداشته باشد نه 
جرم اخروى دارد و نه دنيوىء و الا با ظهور اين ادلّه نوبت به برائت نمى رسد. 

؟- واكر از روى عمد بودهء جرم اخروى دارد و نه دنيوى 

سومين شرط جناب تونى در اجراى اصل برائت جيست؟ 

اين است كه: شكك ما در جزء عبادت نباشد» جرا كه اككر در جزء عبادت شكك كنيم حق اجراى برائت نداريم. فى المثل: 

اكار شساشككف كنيد كه ا راشورة عه ماق عست ٠,‏ (ه؟ اتن توائيك تراث خارى كرده كريد كدغي حيو تناز سك جرا؟ 

زيرا: عبادت امرى است كه تعبين ماهيتش به عهده نص شارع است و نه طريق ديكرى. 

يعنى اين شارع است كه بايد بككويد نماز مركب از جه امورى است. 
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جناب شيخ نظر شما در رابطه با اين شرط جناب تونى جيست؟ 

مى كوييم» آمد و شارع در جايى اين مطلب را تعيبن نكرد دو دست ما از هركونه نض ى تهى بود و با فقدان نصٌّ روبرو شديم ويا 
اينكه نه اكر هم نضَى در اين رابطه وجود دارد» مجمل استء تكليف جيست و جه بايد بكنيم كه دجار عقاب شويم؟ 

به نظر ما بايد با اجراى اصول به تكليف خود عمل كنيم. 

و لذا: در اينجا كه علم ما اجمالى استء امر مردّد ميان اقلّ و اكثر: 

-١‏ آنها كه احتياطى هستند» احتياط كرده اكثر را بجا مىآورند. 
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-١‏ آنها كه برائتى هستند, علم اجمالى را تحليل مى كنند به يكك قندر متيمّن كه همان اقل اسث ويا مشكوك به شكك بذوى كه 
همان اكثر استء و لذا مى كويند: 

اقل را بجا مى آورم و در مشكوكك يعنى اكثرء برائت جارى مى كنيم. 
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[قاعدة لا ضرر و لا ضرار][ ]١١8‏ 
اشاره 


و حيث جرى ذكر حديث «نفى الضرر و الضُرار» ناسب بسط الكلام فى ذلك فى الجملة» فنقول: قد ادّعى فخر الدين فى الإيضاح فى 
باب الرّهن:[12١١]‏ تواتر الأخبار على نفى الضرر و الضرارء[7١١]‏ فلا نتعرّض من الأخبار الوارده فى ذلكك إِلَا لما هو أصيّح ما فى الباب 
سندا و أوضحه دلال» و هى الرواية المتضمّنةُ لقضَهُ سمره بن جندب مع الأنصارىء و هى ما رواه غير واحد عن زرارة» عن أبى جعفر 
عليه السّلام: 

«إِنْ سمره بن جندب كان له عذقء و كان طريقه إليه فى جوف منزل رجل من الأنصار» و كان يجىء و يدخل إلى عذقه بغير إذن من 
الأنصارى. 

فقال الأنصارى: يا سمرة. لا تزال تفجأنا على حال لا نحتٌ أن تفجأنا عليهاء فإذا دخلت فاستأذن. فقال: لا أستأذن فى طريقى إلى 
عذقى. 

فشكاه الأنصارىٌ إلى رسول الله صلى الله عليه و آله فأتاه» فقال له: إن فلانا قد شكاكك و زعم أنّك تمرٌ عليه و على أهله بغير إذنه 
فاستأذن عليه إذا أردت أن تدخل. 

فقال: يا رسول الله أستأذن فى طريقى إلى عذقى؟ 

فقال له رسول الله صلى الله عليه و آله: خلّ عنه و لكك عذق فى مكان كذا. 

قال: لا. 
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قال: فلكك اثنان. فقال: لا اريد. 

فجعل صلى الله عليه و آله: يزيد حتّى بلغ عشر أعذق. فقال: لا. 

فقال صلّى الله عليه و آله: خلٌ عنه و لكك عشر أعذق فى مكان كذاء فأبى. 

فقال: خل عنه و لكك بها عذق فى الجنّةُ. فقال: لا اريد. 

قال لدوسول اللدعلى الله غلبه و كلد تك وجل هفات و لأ ضور و لأ ضرا على عزن 

قال عليه السّلام: ثم أمر بها رسول الله صلّى الله عليه و آله فقلعتء ثم رمى بها إليه. و قال له رسول الله صلى الله عليه و آله: 

اتطلق فاغرسها حيث شفت ... الخير:[114] 

وفن روابة أخرئ موئقة: (إنّ سمرة بن ندب كان له عذق فى حائظ لجل عن الأتضان و كان متزل الأتصارئ نباب البستان وف 
آخرها: 

قال رسول الله صلّى الله عليه و آله للأنصارى: اذهب فاقلعها و ارم بها إليه فإنّه لا ضرر و لا ضرار ... الخبر».[19١]‏ 

و أمّا معنى اللفظين: 
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فقال فى الصحاح: الضرٌ خلاف النّفع» و قد ضرّه و ضارّه بمعنى. و الاسم الضّرر. ثم قال: و الضَرار المضارٌة.[ ]1١‏ 

و عنى النهاية الأثيريّة: فى الحديث: «لا ضرر و لا ضرار فى الإسلام» الضرٌ ضدّ النفع» ضرّه ضرًا و ضراراء و أضرّ به يضرّه إضراراء 
فمعنى قوله: «لا ضرر» لا يضرّه الرجل أخاه فينقصه شيئا من حمّه. 
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و الضرار فعال من الضرّء أى لا يجازيه على إضراره بإدخال الضرر عليه. 

و الضرر فعل الواحدء و الضرار فعل الاثنين» و الضرر ابتداء الفعلء و الضَرار الجزاء عليه. 

و قيل: الضرر ما تضرٌ به صاحبكك و تنتفع أنت به. و الضرار أن تضرّه من غير أن تنتفع. 

وقيل: هما بمعنى. و التكرار للتأكيد.[١؟١]‏ انتهى. 

وعن المصباح: «ضرّه يضرّه) من باب قتل: إذا فعل به مكروها و أضرٌ به. يتعدّى بنفسه ثلاثيا و بالباء رباعيّا. و الاسم الضرر. و قد يطلق 
على نقص فى الأعيان. 

و ضارّه مضارة و ضرارا بمعنى ضرّهء[77١]‏ انتهى. 

و فى القاموس: الضرٌ ضدّ النفع» و ضارّه يضارّه و ضرارا. ثم قال: و الضرر سوء الحال. ثم قال: و الضرار الضيق».["١1]‏ انتهى. 

إذا عرفت ما ذكرناه» فاعلم: 

أن المعنى بعد تعذّر إرادهً الحقيقة: عدم تشريع الضررء بمعنى أن الشارع لم يشرّع حكما يلزم منه ضرر على أحدء تكليفيا كان أو 
وضعيا. 

فلزوم البيع مع الغبن حكم يلزم منه ضرر على المغبون فينفى[١١]‏ بالخبر» و كذ لكك لزوم البيع من غير شفعة للشريكء و كذلك 
وجوت الوضوء على من لأ يجد الماء إلا فين كتبر.و كذلكة سلظنة المالكه على الدخول إل عذقة و إباحهه له من دؤة اسهعذان 
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من الأنصارئ» و كذلكك حرمة الترافع إلى حكام الجور إذا توقّف اخذ الحقّ عليه. 

و منه: براءة ذمَرُ الضارٌ من تداركك ما أدخله من الضررء إذ كما أَنْ تشريع حكم يحدث معه الضرر منفىّ بالخبر» كذلكك تشريع ما 
يبقى معه الضرر الحادث» بل يجب أن يكون الحكم المشروع فى تلكك الواقعة على وجه يتدارك ذلكك الضرر كأن لم يحدث. 

إِنَا ألاقد ينافى هذا قوله:'لا ضرار» بثاء على أن معنى الغبرار المجازاة على الضرر..و كذا لو كان بمعنى المضازة التى هى من فغل 
الا-ثنين؛ لأنّ فعل البادئ منهما ضرر قد نفى بالفقرة الاولى فالضرار المنفي بالفقرة الثَانيه إنّما يحصل بفعل الثانى. و كأنّ من فسّره 
بالجزاء على الضرر[8؟١]‏ أخذه من هذا المعنىء لا على أنه معنى مستقل. 


قشريح المسائل 


مقدّمهُ بفرماييد جه مباحثى در اينجا در رابطه با قاعده «لا ضرر» مطرح است؟ 

دو بحث عمده وجود دارد: 

-١‏ مستند و مدركك قاعده لا ضرر؛ -١‏ تبيين معناى كلمه ضرر و ضرار. 

وااقا» لبعاطظ تابو هدو كقي | برد كفده كمير عض قارو يرا كاد لد ازيف بن دلالك دارتل: 

به عبارت ديكر: نه تنها اجماع و حكم عقل مستقل برآن دلالت دارند» عموم آيات كتاب نيز در آن دلالت دارند. 
نظر شيخنا در اين رابطه جيست؟ 


ايشان تنها به مستند روايى قاعده لا ضرر يرداخته مىفرمايد: بسيارى از علما از جمله فخر الدّين در ايضاح مدّعىاند كه اخبار 
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متواترهداى وجود دارد كه براين قاعده دلالت دارند. 

البته در اثبات اين قاعده نيازى به تواتر اخبار نيست بلكه كافى است اخبار مستفيضهاى وجود داشته باشد كه از نظر سندى و دلالى 
كامل باشند» كه خ و شبختانه در ميان اخبار اين باب» روايات 
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صحيحه و موثقهاى وجود دارد» از جمله دو روايتى است كه جناب شيخ در اينجا آورده استء كه اوؤّلى صحيحه و دوّمى موثقه 
ف باقف و ماهس كاهددن روايكةارل اب الت كدة 

اين است كه: حضرت رسول صلَى الله عليه و آله در ياسخ به سمره فرمودند: «انُكك رجل مضارٌ و لا ضرر ولا ضرار على مؤمن ...). 
وامًا شاهد در روايت دوم اين است كه: «فائه لا ضرر و لا ضرار ...). 

واما به لحاظ معنا جهار احتمال در معناى ضرر و نقطه مقابل آن يعنى نفع وجود دارد از جمله: 

-١‏ اينكه هم ضرر و هم نفع» هر دو معناى عدمى و سلبى داشته باشند. 

به عبارت ديكر: ضرر به معناى عدم النفع و نفع به معناى عدم الضّرر باشدء كه در اين صورت نسبت ميان ضرر و نفع» عموم و 
خصوص من وجه مى باشد. زيرا: 

-١‏ در موردى كه ياى ضرر و زيان در كار استء» همين ضرر و زيان ماده افتراق است. 

؟- و در موردى كه سود و منفعتى در كار استء همين سود و منفعت ماده افتراق است. 

امَا: در مواردى كه نه سودى باشد و نه زيانى» اين عدم سود و زيان ماده اجتماع است. 

"- اينكه هم ضررء هم نفع هر دو معناى ايجابى و اثباتى داشته باشند» بدين معنا كه: 

-١‏ ضرر به معناى خسارت ديدن باشد. -١‏ نفع به معناى سود بردن باشد. 

كه دراين صورت: 

دو اصلاح سود و نفع متضادّان مىباشدء يعنى تقابل ميان آن دو تقابل تضادٌ خواهد بود كه در نتيجه: لا يجتمعان فى موضوع واحدء 
وقد يرتفعان فى مورد لا يكون ضرر و لا نفع. 

*- اينكه ضرر معناى سلبى و نفع معناى اثباتى داشته باشند» بدين معنا كه: 

ضرر عدم نفع و نفع عدم ضرر باشد. كه در اين صورت: 

-١‏ ممكن است تقابلشان» تناقض باشد. -١‏ ممكن است تقابلشان عدم و ملكه باشد. 

ع- اينكه ضرر داراى معناى ايجابى و نفع داراى سلبى باشد. 

جناب شيخ جه تفاوتى ميان معناى ضرر و ضرارى كه در حديث آمده است وجود دارد؟ 

در ياسخ به اين سؤال كه آيا فرقى ميان معناى ضرر و ضرار وجود دارد به نقل نظر جهار تن از اهل لغت مى يردازيم» از جمله: 

-١‏ جوهرى در صحاح اللغة مى كويد: ضِرٌ كه در برابر نفع قرار دارد و در لغت عرب ثلادثى مجرّد است به همراه ضارّه كه صيغه 
ثلاثى مزيد است به يكك معنا يعنى زيان و خسارت استعمال شده علاوه بر اينكه اسم مصدر هر دو باب كلمه (ضرر) است. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى؛ ج .٠١‏ ص: 7/5 

سيس جوهرى مى كويد: ضرار مصدر باب مفاعله به معناى ضارّه استء بدين معنا كه دو كس به يكديكر خسارت وارد كنند. 
بنابراين: طبق معناى اول ضرر و ضرار مترادفاناند و لكن طبق معناى دومى متبايناناند. 

؟- ابن اثير در نهايه مى كويد: 


در حديث نبوى آمده است كه: «لا ضرر و لا ضرار فى الاسلام)؛ و كلمه ضرر ضِدّ نفع است و هر دو كلمه مصدر ضرٌ يضِرٌ هستند و 
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رباعى آن اضر مىباشد كه با حرف باء متعدى مى شود. 

سيس مى فرمايد: 

معناى لا ضرر در حديث نبوى اين است كه: مسلمان نبايد به برادر دينى خود ضرر بزند بدين معنا كه جيزى از حق و حقوق او كم 
و معناى لا ضرار كه بر وزن فعال است اين است كه: مسلمان نبايد با برادر دينى خود مقابله به مثل كند و او رادر برابر اضرارش 
مجازات نمايد به اينكه او نيز ضررى بر اين فرد بزند: 

سيس مى كويد: 

ضرر يككطرفه و ضرار دوطرفه است و به تعبير ديكر. ضرر زدن كار يكك نفر است و لكن ضرار كار طرفينى يعنى دو نفر است. 

بس از آن مى كويد: 

ضرر فعلى است كه ابتداء صورت كرفته بدين معنا كه اول كسى به ديكرى زيان و خسارتى وارد م ىكند و ضرار جزاء و مجازاتى 
است برآن فعل و مقابله به مثل با آن. 

سيس مى كويد: 

ضرر اين است كه: انسان به دوست ويا ... خسارتى وارد كند ودر مقابل خود به منفعتى برسدء و لكن ضرار اين است كه به او 
ضرر و زيانى وارد كنى بدون اينكه خودت سود و منفعتى ببرى. 

برخى هم كفتهاند كه ضرر و ضرار به يكك معنا و لا ضرار تكرار همان لا ضرر است منتهى جهت تأكيد و اهميت مطلب دوباره 
تكرار شده است. 

- در مصباح المنير آمده است: 

در لغت عربء وقتى كفته مى شود ضرّه كه كسى نسبت به ديكرى كارى مكروه و ناملايم با طبعى را انجام دهد 

امَا: اضربه» ثلاثى مزيد است و با حرف (باء) متعدى مى شود و اسم مصدرش ضرر است. 

وامًا ضرر كاهى بر نقصى در اعيان خارجيه اطلاق مىشود. و ضاره نيز كه باب مفاعله است به 
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همان معناى ضرّه آمده است جنانكه ضرار هم مصدر باب مفاعله است و براى تأكيد آمده است. 

©- در قاموس اللغةُ آمده است: 

ضرر ضد نفع است و ضرار مصدر باب مفاعله و لذا: 

ضرر به معناى سوء الحال يعنى ناملايمات و بدحالى است و ضرار به معناى ضيق و تنككى است. 

به طور خلاصه: احتمال تأكيد ضرار بر ضرر اقوى مى باشد. 

باتوجه به مقدّماتى كه در رابطه با معانى مفردات و اصطلاحات قاعده لا ضرر كذشت مراد از «اذا عرفت ما ذكرناه» فاعلم 0 
جيست؟ 

بحث در رابطه با معانى هيثت ت ركيبئه حديث لا ضرر است و لذا مىفرمايد: 

معناى حقيقى لا ضرر اين است كه: طبيعت ضرر و ضرار به لحاظ ماهيت و در عالم خارج و به ويزه در اسلام و به واسطه مسلمين و 
مؤمنين» محقّق نمى شودء بدين معنا كه ه ركز مسلمانى به خود و يا به مسلمان ديكرى ضرر نمى رساند. جرا؟ 

زيرا: مركباتى كه با (لاى) نفى جنس شروع مى شوند بر نفى جنس يعنى طبيعت آن اسم دلالت دارند» و لذا اين معنا رااز كلمه لاى 
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آيا واقعا معناى فوق قابل اراده است؟ 

خيره متعذّر الإرادة استء جرا كه در بين مسلمين و در خارج هم ضرر به خود فراوان شكل مى كيرد وهم ضرار به غير تحمّق مىيابد 
و لذا اراده معناى حقيقى مستلزم كذب است. 

يس جه بايد كرد؟ 

به حكم دلالت اقتضاءء بايد از قاعده معناى ديكرى اراده شود منتهى در اينكه اين معناى ديكر جه معنايى باشدء دو وجه را جناب 
شيخ طرح فرموده كه هر دو با مقام شارعيت شارع سازكار است: 

وجه اول اين است كه بكوييم: 

اين كونه عبارات ظهور در اخبار وجود داشته و در مقام حكايت از يكك واقعيت خارجى و نفس الامرى مى باشند» و مراد ييامبر صلى 
الله عليه و آله اين استث كه: 

در اسلام حكم ضررى تشريع نشده و شارع مقدّس حكمى را كه به نحوى از انحاء در حقّ فردى از افراد» داراى ضرر و ضرار باشدء 
جعل و تشريع نفرموده است. 

مقدمة جهت يادآورى بفرماييد مفاد رفع الخطاء و النسيان و ... جه بود؟ 
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-١‏ اين بود كه حديث رفع: با برخى احكام كه در موضوعشان عمد اخذ شده است كارى ندارد. 

جرا؟ زيرا با نبود عمدء حكم وجود ندارد جون سالبه به انتفاء موضوع است. 

"- جنانكه با برخى از احكام كه در موضوعشان خطا و نسيان اخذ شده است. 

مثل: قتل خطئى و سجده سهو و ... كارى ندارد. 

جرا؟ زيرا اكر كارى داشته باشد. نقض غرض خواهد بودء جرا كه از اثباتش سلب لازم آيد واز وجودش عدم. 

يس حديث رفع با جه امورى سر وكار دارد؟ 

با امورى سروكار دارد كه حكم روى ذات و طبيعت آنها رفته است با قطع نظر از حالت عمد و خطا مضافا بر اينكه ظاهرش اطلاق 
دارد» و حال آنكه حديث رفع مى كويد عنه الخطاءء» فلان اثر مترتب نمىشود و يا فلان حكم و يا عقاب وجود ندارد. 

مراد از تنظير فوق جيست؟ 

اين است كه: در رابطه با قاعده لا ضرر نيز مى كوييم: 

-١‏ احكامى كه مقيد به عدم ضرر باشند مورد بحث ما نيستند» جرا كه با آمدن ضررء موضوعشان منتفى مى شود و با انتفاء موضوع 
حكم هم منتفى مى شود. 

؟- جنانكه در رابطه با احكامى كه در موضوعات ضرريه هستندء از قبيل مالياتهاى اسلامى اعم از خمس و زكات و خراجهاى 
مخصوص به اراضى مفتوح العنوه و ... از قبييل حج و حدود الهى و ديات و نفقات زوجه. والدينء اولاد و ... و قصاص و به طور 
كلى ه ركونه ضرر مالى؛ عرضى و آبروبى و جانى ... مىكوييم مورد بحث ما نيستند جرا كه كسى نمى تواند بككويد: به حكم لا 
ضررء زكات بر كسى واجب نيست و يا خمس و ... واجب نيست. 

يس مجراى حديث لا ضرر جيست؟ 

آن دسته از احكامى است كه به طور مطلق بر روى موضوعات مترتب مى شود. 

-١‏ از قبيل: وجوب روزه. نماز» غسل» وضو و ... در عباراتى كه مقيد به ضرر و عدم ضرر نيست. 

"- و از قبيل: سلطنت مالككء لزوم بيع و ... در معاملات. 
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يعنى: لا ضرر در موارد مذكور جارى شده و حكم مى كند به اينكه اين كونه از احكام در حال ضرر برداشته مىشودء جرا كه در 
اسلام وجوب يا حرمت يا لزوم ضررى وجود ندارد. و خداوند در لوح محفوظ جنين جيزى را تشريع نفرموده استء و در اين جهت 
فرقى نمى كند كه حكم ضررى يكك حكم تكليفى باشد يا وضعى. 
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در تبيبن مطلب مثالى از اجراء لا ضرر در احكام وضعيه فى المثل لزوم بيع بزنيد؟ 

فى المثل ما مى دانيم كه: 

بيع از جمله عقود لازمه استء و لذا يس از تحمّق عقد ببع؛ به حكم آيه: أَوْقُوا بالْعُقُودِ بر هريكك از فروشنده و خريدار واجب است 
كه به عقد خويش وفادار باشند و آن را نقض نكنند. 

حال: دو نفر باهم معاملهاى مى كنند و لكن يكى از آن دو كول خورده و مثلا كالاى يربها و كرانقيمتش را ارزان به آن ديكرى 
فروخته است و يا اينكه كالاى كمارزش وارزان را با بهاى سنكين و كران از آن ديككرى خريده است و لكن يس از معامله متوجه 
مى شود كه مغبون شده است. در اينجا اكر بككوييم بيع لازم است و لذا هيج يك از طرفين حق ندارد كه معامله را فسخ كند» مستلزم 
متضرّر شدن شخص مغبون مى باشد. 

حال از آنجا كه به حكم قانون لا ضررء وجوب و لزوم وفاى ضررى در اسلام تشريع نشده استء اين فرد مغبون حق خيار فسخ دارد 
كه مى تواند با اعمال و اجراى اين حق» جلوى ضرر خودش را بكيرد. 

ويا دو نفر مثلا در مال غير منقولى از قبيل زمين و يا خانه و... به صورت مشاع با يكديكر شريكك هستند» يس از مدّتى يكى از اين 
دو شريكك حصّه مشاعه خودش را به فرد ثالثى مىفروشد. 

در اينجا اكر بكُوييم به مجرّد اجراء عقد اين معامله لازم مى شود و شريكك ديكر اين بايع (شفيع) حق اخذ به شفعه ندارد» مستلزم 
متضرّر شدن وى مى شود. 

جرا؟ زيرا با خلق و خو و رفتار شريكك جديد آشنايى نداشته و نمىداند كه آيا باهم سازش دارند يا نه؟ 

در اينجا نيز به حكم قاعده لا ضررء لزوم برداشته شده و اين آقاى فروشنده و به عبارت ديكر شفيع مى تواند با اخذ به شفعه تمام 
زمين را به ملكك خويش درآورده و جلوى ضرر خودش را بكيرد. 

مثالى از اجراء لا ضرر در احكام تكليفيه بزنيد؟ 

فى المثل ما مىدانيم كه در اسلام: 

طيارئة مائية بعتن غساء با وضوء براي تناك واتعت اس وععر] كدر قران اده اسك كده 

-١‏ إذا قَمْمْ إِلَى الصَّلاهٍ فَاعْسِلُوا ترفك ا 

ا١دوَإِنْ‏ كقع جبا ... قاطهّروا. 
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اما متوجه مى شويم كه در برخى موارد غسل يا وضو ضررى استء مثلا در جايى كه هوا بسيار سرد و آب بسيار يخ است و مكلف 
اكر بخواهد در اين شرايط غسل كند و يا وضو بككيرد يا بيمار مىشود و يا اكر بيمار استء بيمارى او شدت مىيابد و يا اينكه علاوه 
براين ضررهايى جانى ممكن است دجار ضرر مالى شود جرا كه بايد براى تهيه آب يول هنككفت و يا به تعبير ديكر كزافى بدهد. 
در اينجا و اين كونه موارد نيز به حكم لا ضرر وجوب وضو و غسل تشريع نشده است. 

مثالى از اجراء لا ضرر بزنيد كه در آنهم سخن از سلطنت باشد هم از اباحه تصرّف؟ 

فى المثل مى دانيم كه در اسلام: 
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هر مالكى بر اموال خودش سلطنت دارد و لذا به هر نحوى كه بخواهد مىتواند در آن مال تصرّف كند. جرا كه حديث مشهور و 
متواتر داريم بر اينكه: الناس مسلّطون على اموالهم. 

اما ممكن است در برخى اوقات و موارد اين سلطنت موجب اذيثء آزار و ضرر و زيان به ديكران شود. نظير آنجه در روايت سمرةٌ 
بن جندب آمد كه: 

سمره براى استفاده از ميودهاى درختش كاه و بيككاه و بدون اجازه وارد منزل آن انصارى مىشد كه درختش در آن منزل قرار 
داشت و مايه ناراحتى اهل منزل مىشد. 

و لذا يس از رجوع به بيامبر اكرم صلَى الله عليه و آله» ايشان به سمره فرمودند: 

انك رجل مضارء و دستور دادند كه درخت سمره را از ريشه د رآورده و جلويش بيندازند, و به او فرمودند كه درختت را بردار و 
هركجا كه دوست دارى بكار. 

اين فرمان رسول الله به حكم قانون لا ضرر استء يعنى به حكم اين قاعده. سلطنت محدود شده و مالكك حق ندارد به بهانه قاعده 
«الثاس مسلطون على أموالهم» هر كارى كه مى خواهد انجام دهد. 

نكته ابتكه: دو مثال مزبور هم سخن از سلطنت به ميان آمدة» هم از اباحه تصؤف كه يكى حكم وضعى و يكى حكم تكليفى است. 
از اجراء لا ضرر در احكام تكليفى مثال بزنيد؟ 

فى المثل مى دانيم كه در اسلام: 

ترافع يعنى بردن نزاع به نزد حكام و قضات جور و حكومتهاى جائر و به دادكاههاى آنها حرام استء جرا كه در كتاب خدا آمده 
است كه: 

وو أ عا كيرا إِلَى الطَاعُوتَ و قَدُ أَمدُوا أَنْ يَكَمُرُوا بهه جنانكه در حديث مقبوله عمر بن حنظله معناى مزبور آمده است. 
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و لذا مى كوييم: رفع نزاع به سوى حكام جور حرام استء لكن اكر احقاق حقّى بر اين امر يعنى بردن نزاع نزد حاكم جور بستكلى 
داشته باشد به نحوى كه اكر شكايت نزد آنها نبرد» حق ويا حقوقش يايمال مىشود اسلام به حكم قانون لا ضررء راضى نشده كه 
مسلمان متضرّر شود و لذا به او اجازه داده شده است كه جهت كرفتن حقَّش به محاكم قضائى حكومت جور مراجعه كندء و حقش 
زادويافت تمايد. 

يس مراد از «و منه: برائت ذَمةُ الضارٌ ...) جيست؟ 

اين است كه: همانطور كه در اجراء قاعده لا ضرر تفاوتى بين حكم تكليفى و وضعى نمى باشد همينطور هم تفاوتى ميان احداث 
وايجاد ضرر و ابقاء آن وجود ندارد» يعنى: 

١-اككر‏ وجود ويا حرمت يا لزومى و ... موجب احداث ضرر شود. مثل غسل ويا وضو يا روزهاى كه شخص را بيمار سازد و يا 
لزوم بيعى كه طرف را مغبون كند و ... در اسلام تشريع نشده است. 

-١‏ و نيزاكراين وجوب و يا لزوم و ... سبب ابقاء ضرر ايجاد شده كرددء باز تشريع نشده استء فى المثل: فردى كه مريض است»ء 
در صورتى كه با آب سرد غسل كندء بيمارى او شديدتر مى شود و يا اينكه ادامه مىيابد» غسل كردن و يا وضو كرفتن با آن آب 
براى او واجب نيست جرا كه اسلام جنين حكمى را نيز تشريع نكرده است. 

منظور از ابقاء ضرر جيست مثال بزنيد؟ 

يكى از مثالهاى ابقاء ضرر اين است كه: مثلا به فرد ديككرى ضرر و زيانى وارد كنيد مثلا درب قفس مرغ و خروس او را باز كنيد و 


دراثر آن يرندههايش رفته و متوارى شوند. 
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در اينجا: اكر شما بكوييد كه من با دست خودم يرندههاى او را فرارى ندادهام بلكه تنها درب قفس آنها را باز كردهام و لذا شكك 
دارم كه آيا ضامن خسارت وارده به او هستم يا نه؟ 

نمى توانيد از اصل برائت ذمه استفاده كرده خود را از ضمان رها كنيد» جرا؟ 

زيرا به مالكك زيان وارد شده است كه با اجر اين حكم آن زيان و ضرر همجنان به قوّت باقى است و لكن به حكم قاعده لا ضرر 
حكمى كه موجب ابقاء ضرر باشد در اسلام تشريع نشده استء بلكه بايد حكمى جارى شود كه متناسب با جبران اين خسارت وارد 
شده بر مالكك باشد و آن همان ضمانت مسئب است. 

يس رضن أ لكالا اله:قد يناف هذا قرله) حست؟ 

اشاره به مشكلهاى است كه در مثال فوق وجود دارد و آن تناقضى است كه در ميان صدر و ذيل حديث لا ضرر وجود دارد. 
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به عبارت ديكر حديث مى كويد: لا ضرر و لا ضرار فى الاسلام؛ و لذا در اينجا: 

اكر ضرار را به همان معناى ضرر و تأكيد آن بدانيم بحثى نيست لكن در صورتى كه ضرر را به معناى اضرار ابتدايى و ضرار را به 
معناى مجازات بر ضرر و يا مضارّه بكيريم كه طرفين به هم ضرر مى زنند» صدر و ذيل حديث باهم تنافى بيدا مى كنند. 

جرا؟ زيرا: 

-١‏ صدر حديث مى كويد: لا ضررء و لذا آنكسىكه اول به مالكك ضرر وارد كرده و مرغ و خروسهاى او را يرانده و فرارى داده 
افيا واهيما الله تيرك ب باد فيا دض والكفوا متدائذ: 

-١‏ در ذيل حديث مى كويد: و لا ضرار» كه معنايش اين است كه مجازات بر ضرر هم در اسلام تشريع نشده است. 

يس: مالكك حق تدارده شخص ضار را مجازات كرده خسارت را از او بكيرد. 

بطابواين: 

ا-ضدد و عحديث :دلالث فى كد بر وجوت وذ غرامت وخسارت 

؟- ذيل حديث دلالت مى كند بر حرمت كرفتن غرامت. 

ولذا: بين صدر و ذيل حديث تنافى بيدا مى شود. 

ياسخ به اين مشكله جيست؟ 

عمده اين است كه: ضرر و ضرار به معناى واحد بوده و تأكيد است و لذا منافاتى در كار نيست. 
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و يحتمل أن يراد من النَفى: عن إضرار النفس أو الغير» ابتداء أو مجازاة. لكن لا بدّ من أن يراد بالنَهى زائدا على التحريم الفساد و 
عدم المضىئ؛ للاستدلال به فى كثير من رواياته على الحكم الوضعيّ دون محض التكليفء فالنهى هنا نظير الأمر بالوفاء فى الشروط و 
العقودء فكل إضرار بالنفس أو الغير محرّم غير ماض على من اضرّه. 

و هذا المعنى قريب من الأوّلء بل راجع إليه. 

و الأظهر بملاحظة نفس الفقرهُ و نظائرها و موارد ذكرها فى الروايات[2؟١]‏ و فهم العلماء:[170] هو المعنى الأوّل. 


تشريح المسائل 


حاصل مطلب در «و يحتمل ان يراد من النْفى) جيست؟ 
ادغ بيك ك1 لد دوست امت كنم كناف عريور ظهور دن عبان وارقويو كد دحوي اهدر رو راش ساف كو وال اخباره 
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فعناق انشائى ازاده شده است.و لذأ بثا بر اينكه لا ضران به معنا مجازات ير ضرر باشدة معتاق حديث انق است كه 

مسلمان و مؤمن نبايد بر خود يا بر ديككرى ضرر بزند جه ابتداء و جه مجازاتا. 

فى المثل: 

وضو در سرماى شديد ضرر دارد» وارد كردن ضرر بر خود طبق لا ضرر حرام است. يس وضو كرفتن در شرايطى كه سبب ضرر به 
شخص مى شود حرام است و هكذا غسل و بيع غبنى و ... نه اينكه صرفا نهى تكليفى باشدء يعنى از آنجا كه وضو يا غسل و يا روزه 
ضررى مى شود حرام است و موجب عقاب است. 

به عبارت ديكر غسل؛ وضوء روزه ضررى علاوه بر اينكه متعلق نهى وضعى قرار مى كير ندء متعلق نهى تكليفى قرار كرفته. فاسد و 
باطل مى باشند و جنانجه فرد با جنين غسل و يا وضويى نماز بخواند» نمازش مقبول نمى باشد. 
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يس: فعل ضررىء» هم حرام است و موجب عقاب مى شود هم اكر از عبادت و يا معاملات باشد» فاسد و باطل است و موجب ترتّب 
ثرا نبست: 

به جه دليل مى كوييد كه اين نهى هم تكليفى است و هم وضعى؟ 

به اين دليل كه ائمّه اطهار عليهم السّ.لام در بسيارى از احاديث مربوطه به قاعده لا ضرر به واسطه همين قاعده؛ استدلال بر حكم 
وضعى كردهاند» فى المثل: 

با قاعده لا ضررء حقّ الشفعه را اثبات كردهاند كه مىدانيم ربطى به حكم تكليفى ندارد. 

به عبارت ديكر: 

اين نهىاى كه از حديث لا ضرر استفاده مى شود. مثل و شبيه امرى است كه از المؤمنون عند شروطهم و از اوفوا بالعقود استفاده 
مى شودء كه هم مثبت حكم تكليفى يعنى وجوب وفاء است و هم مثبت حكم وضعى يعنى صحت البيع و لزوم آن. 

بالاخره نتيجه احتمال و معناى دوم لا ضرر جيست؟ 

اين است كه: از نظر اسلام هركونه اضرار به نفسى مثل روزه كرفتن ضررى و يا غسل كردن ضررى و يا هركونه اضرار به غيرى مثل 
اتلاف مال غير و ... هم حرام است و فاعل آن مستوجب عذاب است. هم فاسد است و غير ماضىء بدين معنا كه اثر مطلوب برآن 
متر تب نمى شود. 

يس: عبادات با اين وضو و يا غسل مبرئ ذمّه نيست. 

سن خرف از وو الاظهر سماتحظلة نفس الققرة وب هسة؟ 

ارائه شواهدى است توسط شيخ بر حقانيت معناى اوّل و انتخاب آن و اين شواهد عبارتند از: 

-١‏ نفس الفقرة: كه با (لاى) نفس جنس شروع شده است و از م ركباتى است كه هيئات تركيبيه آنها در اخبار دارند و نه در انشاء. 
-١‏ و نظائرها: بدين معنا كه نظائر اين جمله نيز كه از شارع صادر شدهاند مثل: لا حرجء لا خطاءء لا نسيان و ... ظهور در اخبار داشته 
ودلالت بر نفى آثار شرعيه مى كنند. 

*- و موارد ذكرها: يعنى از موارد ذكر اين قاعده لا ضرر در روايات» خبر بودن استفاده مىشود» جنانكه در رابطه با حقّ الشفعه از 
آن استفاده مىشود كه بلا اشكال جاى حرمت نيست تا حمل بر انشاء شود. 

- و فهم العلماء: يعنى برداشت و استنباط و فهم علماء هم خبر بودن آن را مىرساند. 

جرا؟ زيرا كه در رابطه با عدم لزوم بيع غبنى فى المثل: بدان استدلال كردهاند و حال آنكه بيع غبنى در اسلام حرام نيست. 
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ثم إن هذه القاعدة حاكمة على جميع العمومات الدالَهُ بعمومها على تشريع الحكم الضررىء كأدلَةُ لزوم القعود. و سلطنة الناس على 
أموالهم؛ و وجوب الوضوء على واجد الماء و حرمة الترافع إلى حكام الجور» و غير ذلكك. 

و ما يظهر من غير واحد:[18١]‏ من أخذ التعارض بين العمومات المثبتة للتكليف و هذه القاعدة. ثم ترجيح هذه إِمَا بعمل الأصحاب و 
ما بالااصول كالبراءة فى مقام التكليفء و غيرها فى غيره؛ فهو خلاف ما يقتضيه التدبّر فى نظائرها: من أدَلهُ «رفع الحرج)»؛ و «رفع 
الخطأ و النسيان»» و «نفى السهو على كثير السهو)» و «نفى السبيل على المحسنين»» و «نفى قدرةٌ العبد على شىء)»؛ و نحوها. 

مع أن وقوعها فى مقام الامتنان يكفى فى تقديمها على العمومات. و المراد بالحكومة: 

أن يكون أحد الدليلين بمدلوله اللفظىئ متعرّضا لحال دليل أخر من حيث إثبات حكم لشىء أو نفيه عنه. 

فالأموّل: مثل ما دل على الطهارة بالاستصحاب أو شهادةٌ العدلين؛ فإنّه حاكم على ما دل على أنه «لا صلاة إِلّا بطهوره؛ فإِنّه يفيد 
بمدلوله اللفظئ: أن ما ثبت من الأحكام للطهارة فى مثل فإِنّه يفيد بمدلوله اللفظئ: أن ما ثبت من الأحكام للطهارة فى مثل: «لا صلاهً 
إلا بطهور» و غيرهاء ثابت للمتطهّر بالاستصحاب أو بالبينة. 

و الثانى مثل الأمثلة المذكورة. 
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و أمَا المتعارضان» فليس فى أحدهما دلاله لفظيَه على حال الآخر من حيث العموم و الخصوص. و إِنّْما يفيد حكما منافيا لحكم الآخرء 
و بملاحظة تنافيهما وعدم جواز تحمّقهما واقعا يحكم بإرادة خلاف الظاهر فى أحدههما المعيّن إن كان الآخر أقوى منه. فهذا الآخر 
الأقوى قرينة عقَلتِهُ على المراد من الآدخرء و ليس فى مدلوله اللفظيّ تعرّض لبيان المراد منه. و من هنا وجب ملاحظة الترجيح فى 
القرينة؛ لآنّ قريتية بحكم العقل بضميمة المرجح. 

أمَا إذا كان الدليل بمدلوله اللفظيّ كاشفا عن حال الآخرء فلا يحتاج إلى ملاحظة مرجح له بل هو متعتين للقريتية بمدلوله له و سيأتى 
لذلك توضيح فى تعارض الاستصحابين إن شاء الله تعالى. 


بر جمه 
مبحث جهارم: 
اشاره 


در حكومت لا ضرر بر عموماتى كه به عمومشان دلالت دارند بر تشريع حكم ضررى سيس بدان كه: 

اين قاعده (لا ضرر) حاكم است بر تمام عموماتى كه به عموميتشان دلالت دارند بر تشريع حكم ضررىء مثل ادلّه لزوم عقود (از 
جمله أؤقوا بالعقوة و .)بو تسلط مردم براموالئقان (ازاجعله: الثانى تساطوق علق اموالهم) و ووب وضود يزاف كنس كد الوك 
اختيار دارد (مثل: إذا قَمْتُمْ إِلَى الصَّلا فَاغْيلُوا وُجوهَكمْ ...و حرمت رجوع به حاكمان ستمييشه و غير اين امور» (جرا كه لا ضرر 
هريكك از ادلّه مزبور را تفسير و تنظيم كرده آنجا كه منجرٌ به ضرر شوند جلوى آنها را مى كيرد). 


بيان نظريه دوم 


و"أتجه از كلماك وعيازاك يناري ال خلداء: ( ال هيل سحتق رمه اللدهو تزاف نراقن رعحيه اللدور عراقة وعياعت الزناف و 
ميحقق سبؤواوى) اواخل و اسضباط تعارض بين عموماقي كه اثباث كتنده 
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تكليغاند و اين قاعده به دست مى آيد» سيس ترجيح اين قاعده؛ يا به سبب (مر بجح قرار دادن) عمل اصحاب و يا به سبب (مر ججح 
قرار دادن) اصول» همجون برائت در مقام مثلا شكك در تكليفء غير اصل برائت در غير اين امور (از جمله معاملاءت)؛ خلاف آن 
جيزى است كه تدبّر در اشباه و نظائر اين قاعده؛ آن را اقتضاء مى كند, از جمله ادلّه (رفع الحرج) و (رفع الخطاء و النسيان) و (نفى 
الهو على كثير السّهو) و (نفى السبيل على المحسنين)» و (نفى قدرة العبد على شىء»)» و هكذا امثالهم. 

علاسوه بر اينكه وقوع اين قواعد در مقام منت كذارى در تقديمشان بر عمومات مزبور كافى است (و نيازى به ساير مرجحات 


نمى باشد). 
ضابطه حكومت و تعارض 


وامّا مراد از حكومت اين است كه: يكى از دو دليل با همان مدلول لفظىاش متعرّض (و يا به تعبير ديكر ناظر و مفشّدر) حال دليل 
ديكر باشد» 

-١‏ يا از جهت اثبات حكمى براى شيئى (كه توسعه ناميده مى شود). 

؟- ويااز جهت نفى و برداشتن آن حكم از آن شىء (كه تضييق كفته مى شود). 

وامًا اؤّلى (يعنى حكومت بالتوسعه)» مثل آنجه دلالت دارد بر طاهر بودن انسان» به بيركت استصحاب و يا شهادت دو نفر عادل. 
فسن ابى اسسصحاب ظهارث بو اين شهاذت عدالزن» حكرمت دازند يران ادلداى كد من كويد 

لأصلةة إلا طيون (جرة) 

زيرا اين دليل لفظى (يعنى همان استصحاب و بينه) با همان دلالت لفظىاش دلالت دارد بر اينكه آن احكامى كه ثابت شده است بر 
طهارت مثل «لا صلاة إِلَا بطهور» و غير آنء به سبب استصحاب و بينه براى متطهر نيز ثابت است (جرا كه لا فرق بين طهور واقعى و 
ظاهرى). 

وامًا دوّمى (يعنى حكومت بالتضيق) مثل مثالهايى كه در بالا ذكر شد. 

وامًا: دو دليل متعارض و متنافى (اعم از اينكه متباينين و يا عامّين من وجه و يا ... باشند). در يكى شانء دلالت لفظيهاى كه (از حيث 
عموم و خصوص يعنى توسعه و تضييق ناظر و مضرٌ) حال دليل ديكر باشد وجود ندارد (بلكه هريكك از اين دو دليل مستقلا) حكمى 
را افاده مى كند كه ناسازكار و منافى با حكم دليل ديكر است و (لذا) به سبب تناهى مدلول هريكك از اين دو دليل با هم واينكه هر 
دو نمى توانند در واقع تحمّق بيدا كنند» حكم مى شود به اراده خلاف ظاهر در يكى 
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از آن دو به طور معين (يعنى عام بر خاص»» در صورتى كه آن ديككرى به لحاظ دلالت قوىتر است (يعنى بايد ديد كه كداميكك 
راجح و كدام مرجح است فى المثل: يس از بررسى متوجه مىشويم كه لا تكرم النّحَاهٌ دلالتش قوىتر از اكرم العلماء است جرا كه 
شامل شدن اكرم العلماء به نحات به سبب عموم آن است و نه به نض و لكن شمول لا تكرم النحاةٌ به علماء» به نص است به همين 
خاطر دلالتش قوىتر استء و لذا آن را مرجح قرار مىدهيم برآن يكى ديكر). 

يس: اين ديكرى كه قوىتر است (يعنى لا تكرم النحاة) قرينه عقلتّه است بر مراد و مقصود از آن ديكرى (كه اكرم العلماء است)» 
درحالىكه در مدلول لفظى (يعنى لا تكرم النحاة)» تعرّض و تفسيرى بر بيان مراد از (اكرم العلماء) وجود ندارد. 

خير» (بدون اكرم العلماء نيز مى توان كفت لا تكرم النحات»» و از آنجا كه با دلالت لفظيهاش تفسيرى ندارد» ملاحظه و در نظر 
كرفتن ترجيح داشتن آن در قرينه» واجب استء جرا كه قرينيت (تعارض يكى بر ديكرى) به خاطر ضميمه (شدن) مرجح به حكم 
عقل است. 
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واما وقتى اين دليل» با مدلول لفظىاش» كاشف از حال دليل ديكر باشد (كه دراين صورت حاكم و محكوم ناميده مىشود) ديكر 
نيازى به در نظر كرفتن مرججح براى آن نيست بلكه دليل حاكم با همان مدلول ساده خودش براى قرينه بودن متعين است (و احتياجى 


سيق كداز عناى دوكر مر جحى براى آن بيدا شود). 


تشريح المسائل 


مقدمة بفرماييد عناوين به طور كلى در اسلام بر جند دستهاند؟ 

بر دو دستهاند: 

-١‏ عناوين اوّليه. "- عناوين ثانويه. 

اذله ير جنك دسغهائد؟ 

بردو دستهائد: ١-ادلّه‏ عناوين اولته؛ ؟- ادله عناوين ثانويه. 

ادلّه احكام يا عناوين اوَلئِه كداماند؟ 

اددزغياداتك از قبا أمكوا القلة ...»** كيب عَلَيكُمُ الصَّيامُ ...» وَلِلَِّ عَلَى النّاس حِحٌ الْبِتِ و هكذا 0 

؟- در معاملات از قبيل: دقر بِالْعُقُودٍ ... «المؤمنون عند شروطهم). «الّاس سلطية على اموالهم) وهكذا.. 
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اين ادلّه» احكام را روى عناوين اوليه و حالات طبيعى و اختياريه مى برند. 

به عبارت ديكر: 

وجوب صوم و صيام و لزوم بيع و سلطنت مالكك و وفاى بعهد در حال اختيار و يا قطع نظر از حالات ثانويه و اضطراريه؛ قرار دارند 
اعم از اينكه ضررى باشد يا نه و يا حرجى باشد يا نه و ... 

ادلّه عناوين ثانويه كداماند؟ 

قواعدى هستند از قبيل: لا ضرر و لا ضرار فى الاسلام؛ ما جعل عليكم فى الدين من حرج؛ رفع الخطاء و النسيان و ... لا شكك لكثير 
الشككه لا سهو لمن كثر علية السهوء ما على المحسين من سييل عبدا عمل وكا لا يقدر على شىء و ..: 

جه نسبتى از نسب اربع ميان ادلّه عناوين اوليه و ادله عناوين ثانويه وجود دارد؟ 

عموم.و.خصوص من وجه: 

ماكة اقتزاق ادل عاقه و يد عير درك «طمومات نضيف؟ 

صومء حجء غسلء بيع سلطنت و ... كه ضررى و حرجى و ... نباشند و لذا ادلّه عناوين ثانويه و يا به تعبير ديكر ادلّه خاضّه شامل 
اين كونه امور نمى شوند. 

فاه افتراق ادلدتحاضه و ياعناوية قاثويه حسق؟ 

حرجى بودن يكك عمل مباح و يا اتلاف مال الغير و ... مى باشدء كه در نتيجه ادلّه اوليه هم با اي نكونه امور كارى ندارند. 

ماده اجتماع ميان ادلّه عامّه و ادلّه خاصه جيست؟ 

صومى است كه ضررى و يا حرجى باشد و كذلكك حتجى و يا معاملهاى كه ضررى باشد و يا حرجى. 

انّما الكلام در جيست؟ 

دراين است كه كداميكك از ادلّه عناوين اولتِه و ادلّه عناوين ثانويّه در اين مادّه اجتماع مقدماند؟ فى المثل: ساير ادلّه يعنى ادلّه عامه 
از جمله: إذا قَمْتُمْ إلى الصّلاه فَاغْيِنُوا وُجُو هكم و يا إنْ كنم نبا فَاطهرُوا مى كويند بايد وضو بكيرى و يا غسل كنى و هكذا ... 


متن لا ترجمه و شرح كامل رسائل شيخ انصارى« به روش يرسش و ياسخ» مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 1.62017أع/(1اع113. الالالالالا صفحه لاعاضانا از بساحرنا 


قاعده لا ضرر مى كويد: حكمى كه در آن ضررى متوجه مكلف بشود تشريع نشده است. 

ويافى المثل: أَوُْوا بالْعَقُودِ مى كويد به عهده بيمان و قرارداد خود وفا كنيد لا ضرر مى كويد نه قراردادى و يا عقدى كه ضررى 
باشد» بر اساس حق خيار قابل فسخ استء جرا كه حكم ضررى در اسلام تشريع نشده است. 
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حال سؤال اين است كه با اين مقابله و اصطكاكك جه بايد كرد؟ 

جه ياسخى به اين سؤال داده شده است؟ 

از مطالب جناب شيخ استفاده مى شود كه سه احتمال و يا سه نظريه وجود دارد: 

-١‏ اينكه بكُوييم ادلّه خاصّه از جمله لا ضرر حاكم بر ساير ادلّه احكاماند. 

به عبارت ديكر: 

ادلّه عناوين ثانويه تقدّم دارند بر ادلّه عناوين اوليه و لذا: ماده اجتماع از آن ادلّه عناوين ثانويه است و ادلّه عامه اختصاص به ماده 
افتراق دارند. 

و تقدّم مزبور از باب حكومت استه يعنى ادلّه خاصه و يا به تعبير ديكر ادله كه دليل حاكم مقدَّم بر دليل محكوم است. 

سن كرشن ازانوها يظهر عد قر واحد من اخد العارقن ع حسك؟ 

بيان نظريه دوّمى است در ياسخ به سؤال مزبور مبنى براينكه: 

برخى از فقها از جمله مرحوم صاحب رياض» فاضل نراقى» محقّق سبزوارى و ... مدّعى شدهاند كه ادلّه عناوين اوليه از جمله لا ضرر 
وادلّه عناوين ثانويه» از قبيل حاكم و محكوم نيستند بلكه از قبيل متعارضين هستند كه نسبت بينهماء عموم و خصوص من وجه 
انك 

به عبارت ديكر: 

اين ادله در ماده اجتماع تعارض دارندء و لذا بايد ديد كه در اين تعارضء كداميكك اقواى از ديكرى است بر ديكرى ترجيح دارد 
كه به نظر اين حضرات ادلّه عناوين ثانويه, بر ادلّه عناوين اوليه رجحان دارند و لذا بر آنها تقدّم دارند, نه اينكه آنها را حاكم بدانند. 
عوامل رجحان به نظر حضرات در اينجا جيست؟ 

-١‏ يكى عمل اصحاب است كه در ماده اجتماع ادلّه عناوين ثانويه را مقدّم داشتهاند و اين اجماع عملى حيجت است. 

-١‏ يكى هم اصول عمليهاى است كه مرججح اين ادلّه هستندء اعم از برائت و يا غير آن. 

فى المثل: 

الأبطاقق (اغي زا نيو كلق غ1 كر الطنياة بو زلائه وى ومدويم واشتو ل ولد ازاقنا راسم ا اكه عرز و ادو اقم 

”- قاعده لا ضرر مى كويد: حكم ضررى در اسلام تشريع نشده و ادلّه عناوين اوليه شامل امور ضررى نمى شوند. 
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در اينجا اصل برائت از وجوب وضوى ضررى و يا روزه ضررى دفاع از قاعده لا ضرر دارد» و لذا حديث لا ضرر رجحان دارد. 

فخا في الا :: 

-١‏ اطلاق اوفوا بالعقود, معامله را لازم مىداند اعم از اينكه ضررى باشد يا غير ضررى بايد به آن عقد و يا هر عقدى ملتزم شد. 

-١‏ قاعده لا ضرر مى كويد: خير اكر عقدى غررى و يا ضررى باشد جايز بوده و قابل فسخ است. 

حال: اجراى اصل عدم لزوم جنين عقدى هم مربجح لا ضرر است و لذا مقدّم مىشود. 


يس مراد از «فهو خلاف ما يقتضيه التدئر فى نظائرها ...) جيست؟ 
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ياسخ جناب شيخ است به نظريه فوق مبنى بر اينكه: 

اين سخن از روى تأمّل و تفكر نيستء بلكه از روى مسامحه زده شده استء بدين معنا كه اككر اين حضرات در لا ضرر و نظائر آن 
اوّلا: جنانكه بيان خواهيم كرد اينجا ميدان باب تعارض نيستء بلكه ميدان حكومت است. 

ثانيا: به فرض كه اينجا ميدان و مجراى باب تعارض باشدء وقتى ياى مرججح داخلى در كار است كه همان صدور حديث لا ضرر و لا 
به عبارت ديكر: 

مقام امتنان در تقديم ادلّه عناوين ثانويه بر ساير عمومات كفايت مى كند. 

جناب شيخ در تبيين مطالب فوق بفرماييد جكونه اين حضرات در ما نحن فيه دجار كم تأمّلى شدهاند؟ 

از آنجا كه دو دليل متعارض ممكن است عامّين من وجه و يا عام و خاص مطلق و يا متباينند باشند» فى المثل: 

-١‏ مثل: اكرم العلماء و لا تكرم الفسّاق كه عامّين من وجداند و باهم تعارض دارند. 

"- و مثل: اكرم العلماء و لا تكرم النحاةٌ كه عام و خاص اند و متعارضيناند. 

"- و مثل: اكرم العلماء و لا تكرم العلماء كه متباينيناند و باهم تعارض دارند. 

ابتداء به ذهن حضرات آمده كه نسبت ميان لا ضرر و ساير ادله عموم و خصوص من وجه است,ء و لذا تعارض دارند. حال: 
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اكر ازاين حضرات بيرسيم كه مادّه افتراق در اينجا جيست؟ ياسخ مىدهند كه مادّه افتراق لا ضرر با ساير ادله: 

-١‏ آنجايى است كه ما ساير ادله را در موارد زيادى به كار مى كيريم و حال آنكه به سراغ لا ضرر نمىرويم» جرا كه اجراى ساير 
احكام در آن موارد ضررآور نيستند. 

درحالى كه نيازى به قاعده لا ضرر نداريم. 

؟- ويا بالعكس در مواردى قاعده لا ضرر را بكار مى كيريم» درحالىكه ساير ادله در آنجا جارى نمى شوند. 

فى المثل: اكر شما مال كسى را دانسته و عمدا تلق كنىء بلافاصله قاعده من اتلف مال الغير فهو ضامن حضور بيدا مى كند. 

*- واكر از آنها بيرسيم ماده اجتماع در اينجا جيست؟ ياسخ مى دهند كه: 

آنجايى است كه لا ضرر با ساير ادله برخورد كرده اصطكاكك مى كنند» فى المثل: 

دليل فرموده: فاغسلوا وجوهكم, شرايط هم ضررى است و دليل خاص مى كويد: لا ضرر و لا ضرار فى الاسلام. يعنى اين عمل 
ضررآور را مرتكب نشو. 

سيس مى كُويند: 

حال كه در اين مادّه اجتماع اصطكاك و تعارض بيدا كردند, ما به دنبال اين هستيم كه ببينيم كداميكك بر ديكرى ترجيح دارد؟ 
يس از بررسى مى كوييم: به دليل اجماع علما و يا بهكار كيرى ساير مرججحات از جمله اصل برائت و اصل عدم لزوم و ... دليل لا 
ضرر بر ساير عمومات ترجيح دارد. 

حاصل مطلب اينكه: 


سخن اين بزركان در اين مسئله و نتيجه كيرى آنان از روى كم تأمَلى و بىدقتى بوده است. 
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جناب شيخ كواهى هم بر اين ادّعاى خود داريد؟ 

بله فراوان و لكن عمده شاهد ما اين است كه: 

لا ضرر نظايرى دارد از جمله ادلّه (رفع الحرج) و (رفع الخطاء و النسيان)» و (نفى السّدهو على كثير السّ.هو)» و (نفى السشبيل على 
المحسليق): و (نفئ قدرة العبد على شىء) و نسوها. كه اقتضاى تدبر در آنها ايق استث كه همه ايها بر ساير عمومات يعت ادله 
عناوين اوليه حكومت دارندء و لذا لا ضرر نيز همجون اشباه نظائرش حكومت دارد. 
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فى المثل: سمره ادعاى مالكيت مى كرد و مى كفت: دليل مى كويد الناس مسلطون على اموالهم؛ بيامبر صِلَى اللّه عليه و آله در برابر 
او فرمودند: انك رجل مضارء لا ضرر و لا ضرار فى الاسلام. 

يعنى: اينجا جاى لا ضرر و لا ضرار است و نه جاى الناس مسلطون على اموالهم. 

حاصل اينكه: وقتى بيامبر و يا امام بدون ذكر مردحء قاعده را در برابر دليل مىآوردء نشان از اين است كه قاعده جنبه حكومت 
دارد» كما اينكه سيره علماء نيز جنين كواهى مىدهد. 

غرض از «و المراد بالحكومة ...» جيست؟ 

بيان مفصل ضابطه حكومت و تعارض است و لذا مىفرمايد: 

حكومت آن است كه: يكى از دو دليل كه دليل حاكم باشد با همان دلالت لفظى و مطابقىاش متعرّض دليل ديكر كه همان دليل 
محكوم است و ناظر به آن بوده؛ در مقام تفسير آن مى باشد. 

به نحوى كه كويا اكر دليلى محكوم نبود» دليل حاكم لغو و بيهوده بود. 

فى المثل كفته مى شود: الانسان: اى حيوان ناطق. كه در اينجا ما با حيوان ناطق انسان را تفسير و تعريف مى كنيمء منتهى بايد توجه 
داشته باشيم كه وقتى مى كوييم: (اى) اين كلمه (اى) توجّه دارد به كلمه انسان» جرا كه تفسيريه است. 

حكومت بر جند نوع است؟ 

بر دو نوع است: 

-١‏ يكى حكومت به نحو توسعه است كه همان اثبات حكم لشىء است. 

-١‏ يكى حكومت به نحو تضييق است كه همان نفيه عنه است. 

در تبيين حكومت بالتّوسعه مثال بزنيد؟ 

فى المثل: 

وليل كريك: لذ عحلاة الا بطيؤوة ظاهر انق دلبل حلالت ذاود و ا نتكه طيور والقن قرط عيكيكت تنال اسع و كماز يدون طيور: 
نماز نيست. جرا؟ 

زيرا: الفاظ براى معانى واقعيه وضع شدهاند, و لذا مراد از طهور يعنى همان طهور واقعى» يس بايد به طهارت واقعى يقين بيدا كنيم 
تا اينكه نمازمان صحيح باشد. 

براين اساس ما نمى توانيم به طهارت ظاهريهاى كه از طريق استصحاب طهارت براى ما حاصل مى شود اكتفا كنيم. 

طرف ديكر ولل سبحي يدوو مرفوعات وحبهي اذل سصت اتتصحاث: ذلالت م كسد بر ابدكة زيارت بينداى ذكه ذو 
فرد عادل شهادت بدهند بر ياكك بودن يكك آب وما با آن 
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غسل كرده ويا وضو بكيريم) و استصحابى (كه مثلا قبلا وضو داشتهايم» اكنون استصحاب كنيم بقاء وضو را) نيز كفايت 
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فى كنك[ 1] 


ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى ؛ ج ٠١‏ ؛ ص ٠١7‏ 

اين اساس دايره طهور توسعه يبدا كرده و ما نتيجه مى كيريم كه طهورى كه شرط صحت نماز استء اعم است از طهور واقعى و 
ظاهرى. 

حال: ادلّه عناوين ثانويه عموما از همين قسم هستند» براى مثال: 

كتب عليكم الصيام ... مى كويد: روزه بر شما واجب است و اطلاق كلام» هم روزه ضررى را در بر مى كيرد و هم روزه غير ضررى 
راشامل هىشوده» لكن قاغده للا شرن مى يذ قايرة اين دلبل را تتكفتر كرذة وروزة شتررى :را نفى هى كنن: 

به عبارت ديكر: قاعده لا ضرر مى كويد: كتب عليكم الصيام تنها روزه غير ضررى را شامل مى شود. 

ويا فى المثل: 

وذ /تكت ناب على ارو قي كير لمكا را لادج بردو مركي كي مكايا 

لكن قاعده «لا شكك لكثير الشكك» مىآيد و كثير الشكك را از دايره دليل خارج مى كند. 

ويا فى المثل: دليل فَاغْدَُوا مى كويد: وضو بكير كه اطلاقش هم شامل وضوى غير ضررى مىشود؛ هم شامل وضوى ضررى لكن 
قاعده لا حرج مىآيد و وضوى ضررى و حرجى را ازاين دايره خارج مى كند. 

بنابراين: ادلّه عناوين ثانويه بر ادلّه عامّه حاكماند» و جنانجه ادله عامّه اوليه نبودند وجود ادله عناوين ثانويه لغو و بيهوده بود. 
تعارض جيست؟ 

تنافى معنا و مدلول دو دليل مستقل» با يكديكر استء بدون اينكه يكى ناظر و متعرّض ديكرى باشد. 

به عبارت ديكر دو دليل متعارض عبارتند از: 

دو دليل كه به حسب ظاهر خطاب و مدلول لفظء از هم مستقل بوده و هريكك مستقلا مفيد معنايى استء به نحوى كه هيجيكك بدون 
ديكرى لغو و بيهوده نيست نه به نحو عموم كه معمّم و موسّع ديكرى باشد و نه به نحو خصوص كه مخصّص و مضيق ديكرى باشد. 
به عبارت ديكر: هيجيك از دو دليل با دلالت لفظيه. توجهى به دليل ديكر ندارد و هريكك به طور مستقل رسانند: مطلبى است و 
ناظر و يا متعرّض دليل ديكر نمى باشد. 
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البته: وقتى اين دو دليل را باهم مقايسه مىكند» مدلول آن دو را ناسا زكار و نافى يكديكر مىبيند و لذا متوجّه مىشود كه هر دو 
دليل صادر از شارع نيستند بلكه يكى از آن دو مطابق با واقع و صادر از شارع است. 

اكر دو دليل متنافى متكافئين باشند جه؟ 

قواعد تساقطء تخيير و يا توقف در آنجا بياده مى شود. 

اكر يكى از دو دليل به طور معين و به جهتى از جهات داخليه و خارجيه و يا سنديه و دلالتيه و جهتيه بر ديككرى رجحان داشت جه؟ 
خوب راجح بر مرجوح مقدّم شده طرف مرجوح يا راجح مى شود يا توجيه يعنى برخلاف ظاهر حمل مىشود. فى المثل: 

اكر ظاهر و اظهر باهم تعارض كنندء اظهر مقدم استء جنانكه عامٌ معلل بر عام غير معلل از عامين من وجه مقدَّم است,. همانطور 
كه عامٌ قليل لا افراد بر عام كثير الافراد مقدّم استء كما اينكه نص بر ظاهر مقدّم است و خاص بر عام و مطلق كه بر مقيد. 

نكته: فرقى نمى كند كه تنافى بر نحو تباين كلى باشد و يا عموم و خصوص مطلق و با عموم و خصوص من وجه. 


به عبارت ديكر: هر دليلى كه اقوى باشد بر دليل اضعف مقدّم مى شود. 
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غرض از «بل هو متعين للقرينية بمدلوله) جيست؟ 

اين است كه: اقوى بودن يكى از دو دليل» به حكم عقل قرينه مىشود بر تقديم آن بر ديكرى والَا به حسب مدلول لفظى تقدمى در 
كار نيست» برخلاف باب حكومت كه كفتيم دليل حاكم با مدلول لفظىاش كاشف از حال دليل ديكر و مفسّر آن مى باشد و در آن 
نيازى به ملاحظه حكم عقل و مربججحات خارجيه در آن نمى باشد. 

حاصل مطلب در آنجه تا بدينجا كفته شد جيست؟ 

اين است كه: معيار حكومت بر ما نحن فيه منطبق است و نه معيار تعارض. 
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ثم إنّه يظهر ممما ذكرنا من حكومة الرواية و ورودها فى مقام الامتنان» نظير أدلَهُ نفى الحرج و الإكراه: أن مصلحة الحكم الضرورىٌ 
المجعول بالأدلَهُ العامة لا تصلح أن تكون تداركا للضّرر حتّى يقال: إِنَ الضرر يتدارك بالمصلحة العائدة إلى المتضرّره و إِنَ الضرر 
المقابل بمنفعة راجحة عليه ليس بمنفىئّ» بل ليس ضررا. 

توضيح الفساد: أنّ هذه القاعدة تدلٌ على عدم جعل الأحكام الضرريّةُ و اختصاص أَدلهُ الأحكام بغير موارد الضّرر. نعم لو لا 
الحكومة و مقام الامتنان كان للتوهّم المذكور مجال. 

و قد يدفع: بأنَ العمومات الجاعلة للأحكام إِنّما تكشف عن المصلحة فى نفس الحكم و لو فى غير مورد الضّررء و هذه المصلحة لا 
يتدارك بها الضّرر الموجود فى مورده؛ فإنّ الأمر بالحج و الصلاهً مثلا يدل على عوض و لو مع عدم الضررء ففى مورد الضرر لا علم 
بوجود ما يقابل الضرر. 

و هذا الدفع أشنع من أصل التومّم؛ لأنّه إذا سلّم عموم الأمر لصورة الضرر كشف عن وجود مصلحة يتدارك بها الضّرر فى هذا 
امود 

مع أنّه يكفى حينئذ فى تداركك الضرر الأجر المستفاد من قوله صلَى الله عليه و آله: «أفضل الأعمال أحمزها)[ .]17١‏ و ما اشتهر فى 
الألسن و ارتكز فى العقول من: «أنّ الأجر على قدر المشمّة). 

فالتحقيق فى دفع التوهّم المذكور: ما ذكرناه من الحكومة» و الورود فى مقام الامتنان. 
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بر جمه 


توهم: جبران ضرر به واسطه مصلحتى كه در حكم ضررى وجود دارد 


از آنجه در رابطه با حكومت اين روايت (يعنى لا ضرر) و ورود آن در مقام امتنان كفتيم» مثل ادلّه نفى حرج واكراه» روشن 
مى شود كه: 

مضالتعت حك سو روز كه با ادله عاقه (هميمون إذا قتع إلى الصلاة قاطيتكوا وجوهكع .و ...) جعل أست (به النذازهاى يست كه) 
تدا رك كننده و جبرا نكننده ضرر (در شرايط مذكوره) باشدء تا اينكه كفته شود كه: 

اين ضرر (وارده) به سبب (شمول) مصلحت به دست آمده براى (شخص) متضرّر جبران و تداركك مى شود. 

البته اين ضررى كه در مقابل منفعتى است كه آن منفعت ترجيح دارد برآن ضررء جنين ضررى منفى نبوده (و لا ضرر شامل جنين 
ضررى نمى شود)» بلكه اصلا ضرر نيست. (و در نتيجه ساير ادلّه احكام؛ حاكم بر لااضرر مىشوندء جرا كه لا ضرر م ى كويد به 
خودت ضرر نزن و لكن ادله احكام مى كويند» اصلا ضررى در كار نيستء اككر باشد با مصلحت به دست آمده جبران مى شود). 
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وامّا توضيح بيشتر فساد سخن مزبور اين است كه: 

اين قاعده (لا ضرر به طريق حكومت) دلالت دارد بر عدم جعل احكام ضرريه از جانب شارع مقدّس و اختصاص داشتن ادلّه احكام 
به مواردى غير از موارد ضررء (و لذا اكر فرموده: فاغسلواء مرادش وضوى ضررى نيستء بلكه منظور وضوى غير ضررى است). 

بله» اكأر حكومت و مقام امتنان نبود (و طبق شواهدى كه كذشت لا ضرر بر ساير ادلّه حكومت نداشتء و در مقام امتنان صادر نشده 


بود) براى اين توهّمى كه ذكر شد (و كفته شد كه ساير ادله بر لا ضرر حكومت دارند) مجالى براى طرح وجود داشت. 
دفع توهم مزبور از جهتى ديكر توسط جناب نراقى 


و كاهى دفع مىشود اين توهّم به اينكه: 

تمام عموماتى كه براى احكام جعل شدهاند» كشف كننده مصلحت در نفس حكماند (جه در 
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موردى كه حكم داراى ضرر است) و جه در غير مورد ضرر؛ و لكن ضرر موجود در موردى كه ضررى است به واسطه اين مصلحت 
(ايجاد شده در اثر حكم) تداك و جبران نمىشودء جرا كه امر به حج و نماز و ... دلالت دارند بر مصلحت و لو در صورت عدم 
ضرر (و يا ضرر). 

يس: در مورد (ى كه حكم داراى) ضرر استء معلوم نيست كه (حكم) 7نقدر مصلحت داشته باشد كه با اين ضرر (ايجاد شده) 
مقابله (و آن را جبران نمايد). 


فساد خود اين دفع 


اين دفع شنيع تر و باطلتر است از خود آن توهّمء جرا كه وقتى عموم امر براى صورت اين ضرر مسلّم شد» كش ف كننده وجود 
مصلحتى است كه آن ضرر به واسطه اين مصلحت تداركك و جبران مىشود. 

غاقود بي ابتك راكربوللى قغروا وو شذ) هري كدازايه سكن مامر هيل اللتاعلهيو اله كه كزموة قافتال دشوارترية 
آنهاست»» و از همين تعبير و امثال آن از جمله مشهور كه در السنه قوم جارى است و در عقول مرتكز است كه الا-جر على قدر 
المشئة؛ استفاذه عشوه» د رسجبران ضررش كفايت هى كثد. 

يس: حق در جواب اين توهم همان است كه ما كفتيم كه حكومت ادلّه ثانويه و ورود آنها در مقام امتنان است و اين مقام سبب 


تقديم آنها بر ادلّه احكام مى شود. 
تشريح المسائل 


جناب شيخ مقدمة بفرماييد جكونه مى توان بى برد كه فلان دليل حكومت دارد يا ورود و يا اينكه با دليل ديككر تعارض دارد؟ 

از طريق علائم و آثارى كه اينها دارند» از جمله: 

-١‏ اينكه وضعيت دليل حاكم و محكوم نوعا به نحوى است كه اكر دليل محكوم وجود داشته باشدء صحبت از دليل حاكم 
حك وشيده أور اسك فى المكل: اكر شما بدون ايتكه يكوييدة 
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الانفسان» بكوييد ا الحيوان الناطق» كه ايخ نوعى هزيان كوين اشكه 

اّا: وضعيت در متعارضان اين كونه نيست» جونكه هريكك از دو دليل متعارض داراى مصاديقى مربوط به خود است و معنايى دارد 
مبفقل از معتاى دليل ديك فى المكل: 
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اكر شما بكوييد: اكرم العلماء و سبس بكوييد: لا تكرم الفسّاق» هزيانكويى نيست حرا كه اين حكم داراى معناى مستقلى است كه 
تعدادى را از حكم كلى قبل خارج نموده است. 

-١‏ اينكه دليل حاكمء كاهى دليل محكوم را تضييق مى كند و كاهى آن را توسعه مىدهد. 

اينكه توسعه مىدهد مثل اينكه: دليل عام فرموده: لا صلاة الَا بطهور؛ و لذا ما تصوّر مى كنيم كه حتما بايد نماز را با طهارت واقعيه 
انجام داد. 

اما دليل خاص مى كويد: اكر در موردى شكك كردى كه طهارت تو باقى است يا نه؟ استصحاب كن طهارت را. و يا اكّر دو نفر 
شهادت بدهند كه تو طهارت دارى» خوب طهارت دارى. 

حال: اين استصحاب و اين بينه» در برابر دليل (لا صلاه الا بطهور) حاكم استء بدين نحو كه آن را توسعه مىدهد. 

به عبارت ديكّر به ما مىفهماند كه اين طورى كه در الَا بطهور وجود دارد» اعم است از طهور واقعى و طهور ظاهرى ... 

وامًا اينكه تضبيق م ى كند مثل اينكه: 

دليل مىكويد: اكر كم و زياد ركعات نماز شكك كردى دو سجده سهو بجاى آورء و حال آنكه در جاى ديككر فرموده است: اكر 
مبتلا به كثرت شكك شدى به شكك خودت اعتنا نكن. 

اين بدان معناست كه دليل دوم دارد ميدان دليل اول را تنككتر مى كند. 

با توجه به آنجه كذشت مراد از «ثم انّه يظهر مما ذكرنا ... جيست؟ 

بيان نظريه سوّمى است كه طرفداران آن معتقدند كه: لا ضررء نه حكومت دارد بر ساير احكام و عمومات و نه ورود, و نه اينكه از 
باب تعارض بر ساير ادله ترجيح دارد؛ بلكه بالعكس ساير ادلّه حاكم بر لاضرراند و برآن تقدّم دارند. 

به عبارت ديكر مى كويند: 

ادلّه عناوين اوليه با ادلّه عناوين ثانويه در تعارض|ندء و ادلّه اوليّه عامّه در ماده اجتماع بر ادلّه ثانويه مقدم مى شوند. 

ذن هه ادل كانوكهمتحض بد ماذه اققراق ود مى كردتك. 

فى المثل: شما مى بينيد كه در فلان شرايط كه هوا بسيار سرد و آب خيلى يخ است غسل كردن و يا وضو كرفتن برايتان ضرر دارد. 
و لذا نمىدانيد كه جه بايد بكنيد. 

آيا لا ضرر را بكار برده غسل نكرده ويا وضو نككيريد؛ و يا اينكه فاغسلواء را لحاظ نموده» غسل كرده يا وضو بكيريد؟ 
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صاحبان اين نظريه مى كويند: شما بايد فاغسلوا را بكار ببريد و نه لا ضرر را. 

سيس مى كو يند: 

بله» اكر در جايى ميان لا ضرر و ساير ادلّه يعنى عمومات اصطكاكى وجود داشته باشد لا ضرر را به كار مىبريم. فى المثل: 

شما از روى عمد دزديدهايد و مال كسى را تلف كرهده از بين بردهايد» عمومات در جايى به شما نككفتهاند كه مال مردم را ضايع 
كنيد بلكه دليل ثانوى مى كويد: من اتلف مال الغير» فهو ضامن. و لذا طبق اين قاعده بايد خسارت طرف را بدهيد. 

اما اكر ميان اين قاعده و ساير ادله اصطكاكى باشدء ساير ادله برآن مقدّماند. 


متن لا ترجمه و شرح كامل رسائل شيخ انصارى« به روش يرسش و ياسخ» مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 1.0017أع/ا1ع13ت. الالالالالا صفحه عزه دان از بساحرم 


جرا؟ زيرا در مثال بالاء لا ضرر مى كويد غسل و يا وضو در شرايط كذايى ضرر دارد و لكن فاغسلوا داراى مصلحت است و وجود 
مصلحت حاكم بر ضرر است. 

به عبارت ديكر: 

وضوء غسلء» صوم و ... به لحاظ شرعى داراى مصلحت و منفعت اخروى هستند و ثواب اين امور به فرد متضرّر مىرسدء منتهى در 
مقايسه با ضررى كه شخص از ناحيه وضو و يا غسل و ... 

مى بيند» به مراتب از ضرر مهمتر و ببشتر است. 

و لذا: ضررى كه با جنين منفعتى مقابله كند منفى نبوده و لا ضرر جنين جاهايى را در بر نمى كيرد. 

يس به بركت ادله عامّه اين قاعددى ثانويه تفسير و معنى شده و مورد جريانش را بيدا م ىكنيم. 

فى المثل: اكر ضرر وارده از جانب صوم با 1١‏ از مصلحت روزه تعارض كرده. تساقط كند باز هم 70 مصلحت بلا معارض 
براى او مى ماند. 

حاصل مطلب اينكه: 

ادلّه عامّه بر اين عناوين ثانويه ورود يبدا كرده و موجب مىشود كه ادلّه ثانويّه به غير اين موارد منحصر شود. يعنى مواردى كه ضرر 
بدون تداركك اخروى استء مثل اتلاف مال غير كه ضرر است و به غير هم ثوابى در آخرت نمىرسد تا جبرا ن كننده باشد. 

جناب شيخ ياسخ حضرتعالى به نظريّه فوق جيست؟ 

به بركت آن دو قرينهداى كه براى ايشان ذكر نموديم؛ فساد و بطلان اين نظر روشن مىشودء و آن دو قرينه عبارتند از: 
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-١‏ اينكه لا ضرر نيز همجون اشباه و نظائرش بر ادلّه عناوين اوليه حكومت دارند جونكه لا ضرر و اشتباه آن در يكك سياقاندء و 
مكر :من شو كه اشباة و نظائر للا ضرر -حكومت :داشهه باشتد ولا ضرر حكومت نداشته باشد. 

1- اينكه بر اساس شواهدى كه ذكر كرديم؛ لا ضرر در مقام امتنان صادر شده استء و لذا معنا ندارد كه در هنكام اصطكاككء ادلّه 
عناوين اوليِه برآن مقدّم شوند وكرنه مقام امتنان و منّتَكذارى معنا نداشت. 

به عبارت ديكر: ورود قاعده لا ضرر و امثال آن در مقام امتنان و ضرب القاعده؛ سبب مى شود كه اين قاعده آبى از تخصيص باشدء 
و در نتيجه ماده اجتماع از آن اين قاعده باشد و ادلَّةُ الاحكام تخصيص خورده و اختصاص بيدا كنند به مواردى كه ضررى نباشد. 
بله اكر حكومت و مقام امتنان نبود» جاى سخنان شما بود. 

مراد از و قد يدفع ...) جيست؟ 

بيان ياسخ مرحوم فاضل نراقى به نظريه مزبور است مبنى بر اينكه: 

خير» ساير ادله نمى تواند حاكم بر لا ضرر شودء جرا كه قدر مسلّم اين است كه از ادلّه احكام استفاده مى شود كه فى المثل: 

وضو فى نفسه و با قطع نظر از موارد ضررء داراى مصلحت است و كذا الغسل 

وامًا آيا در مواردى كه وضو ضررى مىشودء باز هم داراى مصلحت است نا با ضرر مقابله كند يا اينكه نه معلوم نيست كه داراى 
مصلحت باشد. 

بنابراين: نمى توان از ادلّه عامّه استفاده نموده و در اين مورد نيز حكم به وجوب وضو ويا غسل و يا صوم و هكذا امثالهم نمود. 
ياسخ جناب شيخ از جواب جناب نراقى جيست؟ 

اين است كه تاب تراقى: 

اوّلا: شما بايد از ابتدا همجون ما شمول و عموم ادله با نسبت به اعمال ضررى قبول نكنيد و بككوييد اين ادله اوليه» اختصاص به 
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وضوء غسل» روزه» و ... غير ضررى هستند ولا ضرر در اينجا حكومت دارد, و الا اكر عموميت و شمول ادل الاحكام را بيذيريد به 
شما خواهيم كفت كه: 

مولى حكيم است و لذا كار عبث نمى كند و در نتيجه اين شمول ادله اوليه كاشف از وجود مصاحتى در اين عمل است و لو عمل 
در حال ضرر باشدء آنهم مصلحتى كه جابر ضرر باشدء يس بايد ادله عامّه مقدّم شود. 
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انيا: اصلا نيازى به جنين كشفى نيست تا شما بكوييد: ما علم به وجود مصلحتى كه بتواند با ضرر مقابله كند نداريم» بلكه على 
تقدير شمول ممكن است قائل به قول سوّم بككويد: ما عموماتى داريم كه از آنها استفاده مىشود كه مصلحتى وجود دارد كه 
تدارك كننده ضرر مى باشد. مثل حديث: «أفضل الأعمال احمزها) و يا مثل عبارت: «الأجر على قدر المشقَّهُ) كه در السنه قوم جارى 
اسيف: 

حاصل مطلب اينكه: 

حق در ياسخ همانى است كه كفته شد كه حكومت ادلّه ثانويّه و ورود اين ادله در مقام امتنان است كه سبب اين تقديم مى شود. 
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ثم إنك قد عرفت بما ذكرنا: أنه لا قصور فى القاعدةٌ المذكور من حيث مدركهاء سندا و دلالة إِلّا أن الذى يوهن فيها هى: كثرة 
التخصيصات فيها بحيث يكون الخارج منها أضعاف الباقى» كما لا يخفى على المتتتِع؛ خصوصا على تفسير الضّرر بإدخال المكروه 
كما تقدّمء بل لو بنى على العمل خصوصا على تفسير الضّرر بإدخال المكروه كما تقدّمء بل لو بنى على العمل بعموم هذه القاعدة 
حصل منه فقه جديد. 

و مع ذلكك. فقد استقرّت سيرة الفريقين على الاستدلال بها فى مقابل العمومات المثبتةُ للأحكام و عدم رفع اليد عنها إِلّا بمخضٌ ص 
قوىٌ فى غايةُ الاعتبار» بحيث يعلم منهم انحصار مدركك الحكم فى عموم هذه القاعدة. 

و لعل هذا كاف فى جبر الوهن المذكور و إن كان فى كفايته نظر؛ بناء على أن لزوم تخصيص الأكثر على تقدير العموم قرينة على 
إراد معنى يلزم منه ذلكك. غاية الأسمر تردّد الأمر بين العموم و إرادة ذلك المعنى, و استدلال العلماء لا يصلح معنا خصوصا لهذا 
المعنى المرجوح المنافى لمقام الامتنان و ضرب القاعدة. 

إلَا أن يقال مضافا إلى منع أكثريّة الخارج و إن سلّمت كثرته: إِنّ الموارد الكثيرة الخارجة عن العامٌ إِنّما خرجت بعنوان واحد جامع لها 
و إن لم نعرفه على وجه التفصيلء و قد تقرّر أن تخصيص الأكثر لاستهجان فيه إذا كان بعنوان واحد جامع لأفراد هى أكثر من الباقى» 
كما إذا قيل: «أكرم الناس» و دل دليل على اعتبار العدالة» خصوصا إذا كان المخصّص مما يعلم به المخاطب حال الخطاب. 

و من هنا ظهر وجه صِحَحَهُ التمشكك بكثير من العمومات مع خروج أكثر أفرادهاء كما 
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فى قوله عليه السّلام: «المؤمنون عند شروطهم/[1١1]‏ و قوله تعالى: أَوْقُوا بِالْعُقَودِ[ "11 بناء على إرادة العهود كما فى الصحيح[179]. 


بر جمه 
مبحث بنجم: در تماميت لا ضرر به لحاظ سندى و دلالى 
اشاره 


يس از آنجه كفتيم دانستى كه: 
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قاعده لا ضررء از جهت مدرك و مستند (يعنى به لحاظ) سندى و دلالتى هيج كونه كمى و كاستى ندارد» مكر آن جيزى كه در آن 
ايجاد وهن مى كند و آن كثرت تخصيصات در آن است به نحوى كه جندين برابر آنجه در تحت آن باقى مانده» از تحت آن خارج 
و استثناء شده است (مثلا باب نفقات كلا خارج شده است يعنى با اينكه حكم ضررى است و لكن بر شخص واجب است كه نفقه 
والدينم را با شرايطى بيردازد و هكذا نفقه اولا-د و همسرء يا مثلا كله مالياتهاى اسلامى از قبيل خمسء زكات. ماليات» ابواب 
قصاصء ديات و ...)» جنانكه بر اهل تتبع و تحقيق يوشيده نيستء بهويزه اككر ضرر را به معناى ادخال المكروه على النفس او على 
الغير» معنا كنيم (كه در اين صورت دايره تخصيص بسيار وسيع تر شده حتى امثال وجوب و صوم را نيز مى كيرد جرا كه برخى آن را 
با كراهت متحمل مى شوند). 

بله» اكر بنا باشد به عموميت و كليت اين قاعده (لا ضرر) عمل شودء فقه جديدى از عمل به آن ييدا مىشود (و لذا اين فكر ييش 
مىآيد كه عامّى كه مبتلا به جنين كثرت تخصصى استء موهن است و از حيجيت ساقط مىشود. حال سؤال اين است كه با اين 
مشكله جه بايد كرد؟) 

با اينهمه وهن و ايراد» سيره مسلمين اعم از عامّه و خاصه استقرار دارد: 

)... بر استدلال و تمشكك به آن در برابر عموماتى كه مثبت احكاماند (از جمله فاغسلوا و‎ -١ 

-١‏ و رفع يد نكردن (و دست برنداشتن) ازاين قاعده. مكر به سبب ورود يكك مخض ص بسيار قوى كه در نهايت استحكام و 
اعتبارات (كه مجبورند بدان عمل كنند مثل آيات جهاد. زكات» خمس و ... و خلاصه تمسّكك علماء به لا ضرر) به كونهداى است 
كه ما قاطع مى شويم به اينكه 
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يكانه مدرك علماء بر اين احكام همانا قانون لا ضرر است. (و لا غير)» يس (در نتيجه اين فكر بيش مىآيد كه شايد:). 

#-(همين عمل غلماء) و استدلالات آنها به قاعده للا ضرر وهن و سستى عموميت قاعده.را جبران ف ىكند (و لذا مىتوان در غير 
موارد استثناء شده نيز از آن استفاده نمود)؛ اكرجه در كفايت و شايستكى تمبّد كك علماء به عموم اين قاعده اختلاف نظر وجود 
دارد. 

حال: بنا بر اينكه اين لزوم تخصيص اكثر قرينه باشد بر اينكه عموميت مراد نبوده و معناى ديكرى مراد استء مى كوييم مجرّد عمل 
علماء و استدلالات فريقين به عموميت آن كافى نيست (بلكه از اول بايد آن را بر معناى غير عامّى مثلا حمل كنيم تا محذورى ييش 
نيايد مثلا العلماء را اكر معناى ظاهريش مستلزم تخصيص است به معناى مجتهد بككيريد» و به فرض كه نتوانيم جازم به اين معنا 
باشيم حد اكثر اين است كه: مردّد باشيم كه آيا از اين قاعده از اول امر معناى غير عامّى اراده شده (و تخصيصى در كار نيست) و يا 
عموميت (از آن) مراد است. (كه در نتيجه كلا.م مجمل مىشود جرا كه اذا جاء الاحتمال بطل الاستدلال و لذا بايد به قدر متيقّن 
آنكه همان من اتلف ... 

فهو ضامنء قناعت كرد) و استدلال علماء (به لا ضرر) صلاحيت قرينه بودن بر اراده عموم و سبس تخصيص موارد كثيره را ندارد» 
بدويزه براى اين معنا (يعنى عموميتى) كه (در اثر ابتلاء به تخصيص اكثر) مرجوع است و هم منافى با مقام امتنان است (كه حديث لا 
ضرر در آن مقام وارد شده) و هم منافى با مقام ضرب القاعده است. 

بنايراين عمل الاصحاب جابر وهن حديث نمى باشد و كار در اينجا مشكل شد. 


مكر كسى بكدّويد: 


ياسخ از وهن مذكور 
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علاوه بر عدم قبول كثرت تخصيص (و مورد خدشه بودن آن»» به فرض قبول اينكه تخصيص اكثر لازم مىآ يد موارد كثيرهاى كه 
از تحت يكك عام خارج شده استء تحت يكك عنوان واحد جامع بوده استء اكرجه ما اين عنوان واحد جامع را تفصيلا نشناسيم 
(فى المثل: اول فرموده اكرم النْاسء سيبس فرموده الا الفسّراق منهم كه به حسب ظاهر يكك تخصيص است و لكن به لحاظ معناء 
مصاديق فراوانى دارد حتى جندين براير عدول). 

ودر جاى خود تقرير شد كه تخصيص اكثر وقتى به واسطه عنوان واحد جامعى باشد كه افراد آن بيشتر از افراد باقىمانده تحت آن 
عاماند؛ مستهجن نبوده و عيبى در آن نسبة: 
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جنانكه وقتى كفته شود: اكرم النّاسء و دليلى (هم) دلالمت بر (ملاكك بودن) واعتبار عدالت (افراد در اين اكرام)» بهويزه اكر 
مخصّص (مثلا الا الفساق»» از آن مخصصهايى باشد كه مخاطب به وسيله آن حال خطاب را بدانك. 


وجه تمسك به بسيارى از عمومات با وجود خروج اكثر افراد از تحتشان 


وازاينجا وجه صحّحت تم كك به بسيارى از عمومات (قرآن) با وجود خروج اكثر افرادشان (كه همان تخصيص اكثر است منتهى 
تحت عنوان واحد جامع)» روشن مى شود. 

جنانكه در اين سخن امام عليه السّلام كه مىفرمايد: «المؤمنون عند شروطهم»» (شروطهم» جمع مضاف و مفيد عموم است به اين معنا 
كه هر شرطى لازم الوفاء است و لكن همه شروط جز شروط لازمهاى كه در ضمن عققد لازم واقع مىشوند از عموم اين قاعده خارج 
مى شوند و لكن به عموميت آن لطمداى وارد نم ىآيد). و در اين سخن خداى تعالى كه: أَوْقُوا بالْعقُودِهِ (كه ال) جمع و مفيد عموم 
است و لكن اكثر عهود متعارفه ميان مردم از تحت آن خارج شده و وجوب وفاء ندارد) منتهى تحت عنوان مطلق عهد باشد كه 


لطمهداى به عموم عام در اينجا نمىزند. 


تشريح المسائل 


حاصل مطلب در «ثتُ انك قد عرفت بما ذكرنا: انه لا قصور ...) جيست؟ 

اين است كه: 

-١‏ در مبحث اول متوجه شديم كه قاعده لا ضرر به لحاظ سندى و مدركك مورد استنادش نه تنها كمبودى ندارد» بلكه در حدٌ تواتر 
نقل شده است. 

؟- در مبحث جهارم نيز متوجه شديم كه اين قاعده به لحاظ دلالمت متنش نيز نقص و قصورى ندارد؛ جرا كه بر ساير ادلّه احكام 
حكومت دارد. 

يس انما الكلام در جيست؟ 

در اين است كه: اين قاعده على الظاهر دجار كثرت تخصيص استء جرا كه اكر ما يكك سير اجمالى در فقه اسلامى بكنيم متوجه 
مى شويم كه مواردى كه به واسطه استثنا شدنشان از تحت اين قاعده خارج شدهاند جهبسا بيشتر از مواردى باشند كه در تحت آن 
باقى ماندهاند. فى المثل: 

باب نفقات به طور كلى از تحت اين قاعده خارج شدهاند» جرا؟ 
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زيرا با اينكه حكمى ضررى است و لكن بر شخص واجب است كه نفقه والدين را تحت شرايطى بيردازد» جنانكه بايد نفقه اولاد و 
همسر را بيردازد. 

جنانكه كلتِه مالياتهاى اسلامى از قبييل خمسء زكات»ء زكات فطره؛ و ساير انفاقات از قبيل كفارات و ... از تحت لا ضرر خارج 
شده است حتى باب حج با اينكه خرج كردن و يا ضرر مالى دارد از مورد اين قاعده خارج شده است. 

و هكذا: باب جهاد وادله حدود. قصاصء ديات و ... 

حاصل مطلب اينكه: اين استثناهاى فراوان عامل وهن و سستى اين قاعده شده استهء به ويه اكر ضرر را به معناى ادخال المكروه 
على النفس او على الغير معنا كنيم» دايره تخصيص بسيار وسيعتر مىشود. از اين بالاتر: 

اكر بنا باشد به عموميت و كليت لا ضرر اخذ كنيم بايد فقه جديد ويا به تعبير ديكر احكام تازهاى را به مسلمانان كنيم؛ غير از آن 
جيزى كه اسلام اصيل است. 

يس: عموميت اين قاعده زير سؤال رفته و تا حد زيادى موهون مىشود. و لذا بااين مسثئله و مشكله جه بايد كرد؟ 

با توجه به مطلب مذكور مراد از «مع ذلك. فقد استقرّت سيرة الفريقين على الاستدلال بها ... جيست؟ 

اين است كه: با وجود اين وهن و ايرادى كه در رابطه با اين قاعده مطرح است: 

-١‏ با رجوع به سيره مسلمين مىبينيم كه شيعه و سنّى در ابواب مختلفه فقه به اين قاعده تمسّدكك كرده و آن را بر عمومات ادَلَهُ 
الاحكام مقدّم داشته و مىدارند» فى المثل: 

همه مى كويند اكر ظَنّ به ضرر دارى و احتمال مىدهى كه روزه امروز تو برايت ضرر دارد» روزه واجب نيست و هكذا غسل و 
وضو و ... 

؟- تا يكك دليل متقن و مستحكمى در قبال اين قاعده ييدا نشود از آن رفع يد نمى كنند. 

فى المثل: با ورود آيه زكات ويا آيه خمس كه مجبورند بدان عمل كنند از اين قاعده رفع يد مى كنند. 

“- اكر به موارد فتاواى قوم مراجعه كنيدء قطع بيدا خواهيد كرد به اينكه يكانه مدركك علماء بر اين احكامء قانون لا ضرر است و لا 
غير. 

و لذا: همين عمل علماء و استدلالات آنها به قاعده مذكور وهن و سستى عموميت قاعده را جبران مى كند. 

بنابراين: در غير موارد استثناء شده مى توان از اين قاعده استفاده نمود. 
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يس غرض از «و ان كان فى كفايته نظر ...) جيست؟ 

ياسخ به يكك سؤال مقدّر است كه تقديرش جنين است: 

آيا اكر عموميت عامّى مفروغ عنه و مسلّم باشد و لكن مبتلاى به تخصيص اكثر شده باشدء اين لزوم تخصيص اكثر مى تواند قرينه 
باشد بر اينكه عموميت در اين عام مراد و منظور نبوده است بلكه معناى ديكرى مراد مى باشد يا نه؟ 

كه در ياسخ به اين سؤال» برخى جانب اثبات را كرفته و برخى جانب سلب را. 

واما اكر جانب اثبات را كرفته بنا را بككذاريم بر اينكه اين كثرت تخصيصات جنين قرينيتى دارد جه بايد كفت؟ 

جناب شيخ مىفرمايد: صرف عمل علماء و استدلالات فريقين به عموميت اين عام كافى نيستء بلكه به عنوان راه جاره, بايد از ابتدا 
آن را بر يكك معناى غير عامّى حمل كنيم تا اينكه محذورى بيش نيايد. 

اكر نتوانستيم جازم به اين معنا شويم جه؟ 

حد اكثر اين است كه: مردّد باشيم كه آيا از قاعده لا ضرر من اول الامر معناى غير عامى اراده شده است و تخصيصى در كار نيست 
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ويا اينكه اصلا عموميت مراد مى باشد؟ 

نتيجه اين ترديد اين مى شود كه كلام مجمل شود و در نتيجه ما به قدر متيّن آن اكتفا كنيم. 

بنابراين: عمل الاصحاب و استدلال العلماء» صلاحيت قرينه بودن بر اراده عموم و سيس تخصيص موارد كثيره را ندارد. بهويزه براى 
معناى عموميت كه هم با مقام امتنان تنافى دارد كه حديث لا ضرر در آن مقام وارد شده استء و هم با مقام ضرب القاعده تنافى 
دارد. 

يس: عمل الاصحاب نمى تواند جابر وهن اين حديث باشد و كار مشكل تر شده مكر اينكه كسى بكويد: 

اوَّلا: ما كثرت تخصيص را قبول نداريم جرا كه موارد باقىمانده در تحت قاعده از موارد استثنا شده بيشتر است. 

ثانيا: اكثر بودن اين تخصيصء. يكك ادعاستء جرا كه قابل خدشه است 

ثالثا: به فرض كه در اين قاعده تخصيص اكثر لازم بيايد» در ياسخ به ايراد شما خواهيم كفت: 

افراد و مصاديق و اصناف و انواعى كه از تحت يكك عام خارج مى شوند بر دو نوعاند: 

-١‏ كاهى واقعا كثرت تخصيص در كار است و افراد و اصناف مختلفهاى از تحت كلى خارج مى شوند. 
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فى المثل: 

مولى فرموده: اكرم العلماء سيس فرموده: لا تكرم النحاةٌ» لا تكرم الفشاق» لا تكرم النحويين» لا تكرم ال ... و هكذا .. 

در يايان متوجه مىشويم كه تنها مثلا مجتهدين در تحت آن عام باقى ماندهاند. 

-١‏ لكن كَاهى افرادى از تحت عام خارج مىشوند و لكن تحت يكك عنوان عام و جامع» و در اصطلاح اين كثرت است كه مخرج 
است و مخصص و نه اخراج. 

فى المثل: 

مولى فرموده: اكرم الْنّاسء» سيس فرموده: الا الفسّاق منهم. 

در اينجا به حسب ظاهر يكك تخصيص بيشتر صورت نككرفته است و لكن با كمى تأمّل متوجه مىشويم كه جهبسا افراد و مصاديقى 
كه تحت عنوان فسَاق قرار داشته و از تحت آن كلى اكرم العلماء خارج شدهاند» فراواناند. و تعدادشان از عدول علما بيشتر است. 
حاصل مطلب جيست؟ 

اين است كه: 

تخصيص اكثر از نوع اول قبيح است و موجب سستى تمشكك به عموم مىشود, و لكن تخصيص از نوع دوم صدمهداى به عموميت 
آن عام نمى زند و موجب وهن و سستى آن نمى شود. 

حال: 

جه مانعى دارد كه ما نحن فيه يعنى تخصيص خوردن قاعده لا ضرر از اين نوع دوم باشد؟ 

حاصل مطلب در «و من هنا ظهر وجه صِحَهُ التمشكك بكثير من العمومات مع خروج اكثر افرادها ...) جيست؟ 

اين است كه: از مطالب مذكور صحت تمشكك به كثيرى از عمومات از جمله: 

-١‏ «المؤمنون عند شروطهم)» 

"- أوقُوا اعقو و هكذا امشالهمء با وجود خروج اكثز افرادشان از تحت عموميتشان لكن از باب كثرت تخصيص به عنوان واد 
جامع؛ روشن مىشود. فى المثل: العقود در قاعده «أوفوا بالعقود»» جمع محلّاى به (ال) است كه مفيد عموم مى باشدء و لكن اكثر 


عهود متعارفه ميان مردم از تحت آن خارج شده و وجوب وفاء نداردء البته در صورتى كه عقود را به معناى عهود؛ يعنى مطلق عهد 


متن لا ترجمه و شرح كامل رسائل شيخ انصارى« به روش يرسش و ياسخ» مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 1.62017اع/إ1 113/17 الالالالالا صفحه مبأسانا از شرم 


و بيمان بككيريم» تخصيص اكثر است منتهى به عنوان واحد بلامانع است. 

امًا: 
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اكر عقود را به معناى خودش كه داراى ايجاب و قبول است بككيريم تخصيص اكثر نيستء جرا كه اكثر عقود از عقود لازمه است و 
وجوب وفاء دارند و در تحت عام باقى هستند. 

ويا شروطهم در قاعده «المؤمنون عند شروطهم)» جمع مضاف بوده و لذا مفيد عموم است و معناى قاعده اين است كه: هر شرطى 
لازم الوفاء استء لكن شروط لازمه در ضمن عقد جايز و كله شروط غير لازمه از تحت اين كلى خارج است و تنها شروط لازمهاى 
كه در ضمن عقد لازم واقع شوند در تحت اين كلى باقى ماندهاند ولى اين خروج صدمهاى به عموم اين عام نزده است. 
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ثم إِنّه يشكل الأممر من حيث: إن ظاهرهم فى الضّرر المنفيّ الضرر النوعيّ لا الشخصيء فحكموا بشرعيّةُ الخيار للمغبون؛ نظرا إلى 
ملاحظة نوع البيع المغبون فيه و إن فرض عدم تضرّره فى خصوص مقام» كما إذا لم يوجد راغب فى المبيع و كان بقاؤه ضررا على 
البائع؛ لكونه فى معرض الإباق أو التلف أو الغصبء و كما إذا لم يترتّب على تركك الشفعة ضرر على الشفيع» بل كان له فيه نفع. 

و بالجملة: فالضّرر عندهم فى بعض الأحكام حكمة لا يتعبر اطرادهاء و فى بعض المقامات يعتبرون اطرادهاء مع أن ظاهر الروايةُ اعتبار 
الضرر الشخصىّ. 

نا أن يستظهر منها: انتفاء الحكم رأسا إذا كان موجبا للضّرر غالبا و إن لم يوجبه دائماء كما قد يدّعى نظير ذلكك فى أدلَّةُ نفى الحرج. 
و لو قلنا بأنّ التسلّط على ملكك الغير بإخراجه عن ملكه قهرا عليه بخيار أو شفع ضرر أيضاء صار الأمر أشكل. 

إِلَا أن يقال: إِنّ الضرر أوجب وقوع العقد على وجه متزلزل يدخل فيه الخيار» فتأمّل. 
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بر جمه 


00 


اشاره 


سيس اين امر از اين جهت مشكل مىشود كه ظاهر كلمات علماء در (رابطه با ملاكك در قاعده لا ضررء يعنى) ضرر منفى» ضرر 
نوعى است و نه شخصىء و لذا (با توجه به اينكه در نوع معاملات ضرر را نوعى كرفتهاند)» حكم به مشروع بودن حق خيار غبن 
براى شخص مغبون نمودهاند» كرجه فرض شود كه فردى از افراد هم در يكك موردى (از اين معاملات) متضرّر نشود. (بلكه سود هم 
ببرد). 

-١‏ مثل اينكه اكر خواهانى براى (خريدن) اين كالاى (او) بيدا نشود» باقى ماندن (و فروش نرفتن آن خود) ضررى به فروشنده 
خواهد بود. جرا كه يا در معرض فرار است (اكر عبد و يا حيوان باشد) و يا در معرض تلف شدن و دزديده شدن است (اكر مال 
باشد). 

-١‏ مثل اينكه به خاطر تركك شفعه» ضررى بر شفيع مترتّب نشودء بلكه در تركك شفعه براى او نفعى باشد. (يعنى به طور مطلق 
كفتهاند شفيع حق اخذ به شفعه دارد و لو از ناحيه تضرّرى كه شركت دارد به او ضررى نرسيده باشد جرا كه حكم را روى نوع 


بردهاند ونه شخص). 
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به طور خلاصه: 

ضرر عند العلماء در برخى از احكام (صادر شده از طرف آنها) حكمتى است (كه نوع آن لحاظ شده است و نه اشخاصء يعنى كه) 
اطراد و شيوع در آن حكمت معتبر نمى باشد و (لكن) در برخى از موارد اطراد و شيوع (آن ضرر را به عنوان علّت) معتبر دانستهاند 
(يعنى در علّت اطراد و شيوع معتبر است جنانكه در باب وضوء ضرر علّت است براى نكرفتن وضو). و اين در صورتى است كه در 
ظاهر روايت (ملاكك و) اعتبار» ضرر شخصى است (و نه نوعى) مككر اينكه (توسط كسى) از حديث شريفء استظهار شود كه وقتى 
قاعده لا ضرر غالبا موجب ضرر استء حكم به طور كلى برداشته مىشود. جنانكه كاهى در ادلّه نفى حرج نيز» نظير همين مطلب 
(كه ملاكك در ضررء نوعى است) ادّعا مىشود. (همانطور كه در باب شبهه محصوره كفتند احتياط لازم نيست,ء جرا كه اكر انسان 
بخواهد احتياط كند» موجب حرج است. كه در اعتراض به اين مطلب كه ممكن است فرد در شبهه محصوره احتياط بكند و حرجى 
هم بر او لازم نيايد كفتند نظر ما روى ضرر نوعى است و نه شخصى). 
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تعارض ضرر مالك با ضرر غير 


واكر قائل شويم به اينكه تسلّط بر مال غير با اخراج آن غير از ملكش با قهر و زور براو به سبب (حقٌ) خيار و يا حقّ شفعه نيز ضرر 
استء كار مشكلتر مى كردد (جرا كه اين حق خيار و حقّ شفعهاى كه حضرات مى نويسند خود تعارض ضررين است)» مكر اينكه 
كفته شود كه: 

اين ضرر (ابتدائى) موجب شده است كه (اين) عقد از ابتدا بر وجه تزلزل واقع شده كه خيار در آن داخل شده است. (بله تزلزل بعد 
از لزوم ضرر است لكن تزلزل ابتدايى ضرر نمى باشد و لذا يكك طرف ضرر است و لكن طرف ديكر ضرر نيست). 

يس بينديش (در اينكه تزلزل ابتدائى در عقود جايزه ضرر نيست لكن ممكن است در عقودى كه بعدش لزوم است ضررى باشد و 
يا به تعبير ديكر: 

طبع بيع بر لزوم مستقرٌ شده است و لذا جواز و تزلزل براى يكك طرفء ضرر است و حال آنكه طبع هبه بر جواز استء و اين دو قابل 


مقايسه نيستندك.) 
تشريح المسائل 


مقدّمةُ بفرماييد ضرر به لحاظ متعلقش بر جند نوع است؟ 

بر دو نوع است: .١‏ ضرر شخصى؛ ”. ضرر نوعى. 

منظور از ضرر شخصىء ضررى است كه در مورد خاصضّى و نسبت به شخص مخصوصى و با در نظر كرفتن شرايط ويه عملى كه 
انجام كرفته و يا تركك شده. عرفا ضررى تحقّق يافته باشد. 

نكته اينكه: حكم لا ضرر در اينجا شامل شخصى كه متضرّر مىشود» اجرا نمى شود. 

منظور از ضرر نوعى ضررى است كه عرفا تحقق يافته است هرجند در خصوص موردى وو يا شخص مخصوص ضرر نباشد. 

او منفعت دارد» جرا كه توانسته است مقدارى از مال خود را كه در حال از بين رفتن وو يا خراب شدن بود دريابد» جرا كه اكر آن را 


ارزان نمى فروخت» همان هم از دستش مىرفت. 
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و لذا نوعى بودن ضرر بدين معناست كه فلان حكم براى نوع مردم ضرر دارد كرجه براى شخص و يا اشخاصى ضرر نداشته باشد. 
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با توجه به مقدّمه فوق انما الكلام در اينجا جيست؟ 

اين است كه آيا ملاكك در قاعده لا ضرر» ضررهاى شخصيه است و يا ضررهاى نوعته؟ 

به عبارت ديكر: 

-١‏ آيا محور در اجراى قاعده لا ضرر»ء ضرر شخصى اسث و فى المثل: 

اكر شخص حضرتعالى در شخص يكك واقعهاى متضرر هستى بايد لا ضرر را جارى كنى وكرنه اكر شخصا در شخص يكك واقعه 
متشور سد ححق اجرائى اين قاعده وا ندارع :و لو ديكراة در مواردى فسيعون ابن موود شما متضدر شوتد؟ 

؟- ويا اينكه نه در اجراى لا ضرر» ضرر شخصى ملاكك نيست بلكه ضرر نوعى ملاكك است؟ 

به عبارت ديكر: آيا به هنكامى كه نوع مردم ضرر و زيان مىبينند بايد اين قاعده را جارى كنند و لو حضرتعالى شخصا متضرر 
نباشى؟ 

ياسخ سؤال مزبور جيست؟ 

اين است كه: وقتى به ظاهر لفظ و قاعده نككاه مىكنيم» ضرر شخصى را برداشت مى كنيم و اين كونه به ذهن ما مى آيد كه ه ركسى؛ 
در هرجايى متضرّر شود مى تواند از اين قاعده استفاده كند و لكن وقتى به فتاواى علما و عمل آنها نظر كنيم مى بينيم در نوع 
معاملات» ضرر را نوعى كرفتهاند. 

فى المثل: در بيع غبنى به طور كلى فرمودهاند شخص مغبون حق الخيار غبن دارد و اين اطلاق حتى شامل شخصى كه مغبون شده 
است و لكن از اين ناحيه ضررى به او نرسيده بلكه سود هم برده است مى شود. 

براى مثال شخصى داراى كالايى است كه ارزش تقريبى آن ؟ ميليون تومان استء و لكن آن را به 8/١‏ ميليون تومان فروخته است 
ولذا مغبون شده استء منتها اكر اين كالا را به همين قيمت هم نفروشدء جهبسا تمام كالا به دليل فاسد و ضايع شدن از دستش 
برود. وهكذا ... 

بنابراين: شخص مزبور ضرر نكرده است اكرجه مغبون مىباشدء لكن حكم رفته است روى نوع. يعنى: جون نوعا اشخاص در 
معاملاءت و بيع هاى غبنيه متضرّر مى شوند حق الاختيار براى كليّه آنها جعل شده استء و لذا اين شخص نيز مى تواند از اين حق 
استفاده كند» و لو ضرر نكرده است. و يا فى المثل: در باب شفعه به طور مطلق فرمودهاند كه شفيع حق اخذ به شفعه دارد و لو در 
خصوص موردى از ناحيه شركت جديد به اين شريكك ضررى نرسيده باشد بلكه سراسر براى او منفعت بوده باشد. 
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انما از آن رهكذر كه نوعا شركت جديد به لحاظ عدم توافق شركاء و... موجب تضرّر مىشود, براى تمام شركاء حق اخذ به شفعه 
جعل شده است. 

بنابراين: در اين كونه موارد حكم روى نوع رفته است و نه شخص. 

؟- از طرفى متوجه مى شويم كه در نوع عبادات» ملاكك» ضرر شخصى است و نه ضرر نوعىء فى المثل: در باب وضوء براى هركسى 
كه وضو كرفتن ضرر دارد» وضو واجب نيست و براى هركسى كه ضرر ندارد واجب است. 

بنابراين: اكر به حسب فرض ٠٠٠١‏ نفر در شرايط سرد و يخبندان محلى جهت انجام مأموريتى بياده شده و مستقرٌ شوند درحالىكه 
براى 48٠‏ نفر آنها وضو ضرر دارد و لكن براى 8٠‏ نفر ديكر فاقد ضرر استء آن 2١‏ نفر بايد وضو بككيرند وحق ندارند كه به تيمم 
قناعت كنند» هكذا باب الغسل و الحيّ و الصضُوم و ... 
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يس: اين 8١‏ نفر نمى توانند بككويند ضرر در اينجا نوعى است و با استفاده از لا ضرر از كرفتن وضو خوددارى كنند» بلكه هركسى 
در شرايط مزبور بايد به حال مزاجى خود رجوع نمايد. 

جناب شيخ بالاخره بفرماييد آيا ضرر علّت است تا حكم وجوب يا عدم وجوب دائر مدار آن باشد و يا اينكه ضرر حكمت است و 
در آن نوع وغالب افراد مدّ نظر قرار مى كيرد و نه فردفرد اشخاص مكلفين؟ 

اكرجه از كلمات قوم در بسيارى از جاها استفاده مى شود كه معيار ضرر نوعى است و لكن به نظر ماء آنجه از حديث لا ضرر به 
ذهن تبادر م ى كند ضرر شخصى است 

جر زيزا قاد لأ درو يكم كبزاى كلى ات و لذا دعن موزدى وو هر مصداقق كد اتطاق بيدا كيد سكو جاري شوو 
انا فلا. 

آنكاه در اشخاصى كه حكم براى آنها ضرر ندارد» قانون لا ضرر بر آنها منطبق نمىشود و لذا نمىتوان كفت اين فرد محكوم به 
اين حكم است. 

تابر اق اين اشخاميى حسصد كدر قاعده لا ضرر ملاكة سعد مكرافكه كبن تتراقد توعن بودن وا ال حديق اسعقاط كيده 
جنانكه از قاعده لا حرج نوعى بودن استفاده شده استء بدين معنا كه: هر حكمى كه براى نوع حرجى شودء از همه افراد نوع مرتفع 
مى شود و لكن جنين استنباطى از لا ضرر مشكل است. 

به نظر شما براى حل اين مشكل جه بايد كرد؟ 

بايد به طبع واقعه نظر كرده ببينيم طبع واقعه نوعا ضرر آور است يا نه؟ 

١-اكر‏ طبع واقعه» مثلا وضو كرفتن نوعا ضر رآور نيستء آنجا ملاك لا ضرر شخصى است»ء 
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حال يس از بررسى متوججه مىشويم كه وضو كرفتن بالطبع ضررآور نيست بلكه اين شرايط و احوال افراد است كه ممكن است 
نسبت به وضو تغيير كند و لذا: 

هركس بايد احوال و شرايط مزاجى خودش را در نظر بككيرد. و لذا اكر وضو كرفتن براى او ضرر دارد» وضو نككيرد و جنانجه براى 
او ضررى ندارد وضو بككيرد. 

1- و اما اكر طبع واقعه مثلا در بيع» ايجاب مى كند ضرر و زيان را و عدم ضرر يكك حالت استثنايى استء مثل خيار غبن و حقٌّ شفعه 
... به نحوى كه كويا تمام افراد در آن معامله متضرراند و عدم تضرّر در آن بسيار نادر است» شخص نمى تواند ملاكك لا ضرر باشد 
بلكه نوع افراد مورد ملاحظه است و نوع افراد لا ضرر را جارى كرده و حق خيار غبن را براى خود محفوظ مىدارند. 

حاصل مطلب در «و لو قلنا بانّ التسلط على ملكك الغير باخراجه عن ملكه ...) جيست؟ 

بيان يكك مشكلهاى است كه از مشكل فوق مشكلتر است و آن مواردى است كه در آن موارد ضرر مالكك با ضرر غير تعارض 
كنند» جرا كه در استفاده از لا ضرر كار بسيار دشوار مىشودء فى المثل در بيع غبنى: 

١-اكر‏ بكلوييم شخص مغبون حق خيار ندارد و بيع لازم است به ضرر مغبون است. 

-١‏ و اكر بككُوييم شخص مغبون حق خيار دارد و بيع جايز است براى طرف ديككر ضرر است جرا؟ 

زيرا نمىداند با آن كالاى خريدارى شده جه كند, آيا در آن تصرّف كند يا نه؟ 

ويافى المثل در مورد شفعه: 

١-اكر‏ بكُوبيم بيع شريكك با فرد ثالث لازم بوده است و آقاى شفيع حقٌّ اخذ به شفعه ندارد» براى شفيع نوعا ضرر است. 


1- واكر بككُوييم براى شفيع حق اخذ به شفعه وجود دارد به ضرر مشترى خواهد بود جرا كه ممكن است تصرّفاتى در مبيع كرده 


متن لا ترجمه و شرح كامل رسائل شيخ انصارى« به روش يرسش و ياسخ» مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 1.6©017أع/ا1361111أت. الالالالالا صفحه عزبسن از بساحرم 


باشد فى المثل: 
ممكن است مشترى زمين خريدارى شده احصار كشيده باشد» در آن درخت غرس كرده باشد. جاه آب در آن حفر نموده باشد و 


ولذا:اكر شفيع در اينجا حق شفعه داشته باشد و اخذ به شفعه كند» مشترى بايد همه امور مزبور را به حالت اولتّه بركرداند و لذا 
نمىداند كه جه كند؟ 

بنابراين: اكر در اين كونه موارد بككوييم مغبون ويا شفيع حق الخيار و الشفعه دارند كار مشكلتر مىشود و لذا سؤال اين است كه 
در اين كونه موارد جه بايد كرد؟ آيا بايد بككُوييم لا ضرر منحصر است به مواردى كه معارضهاى در كار نيست؟ 
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عبارت اخراى مشكل فوق بهطور خلاصه جيست؟ 

اين است كه: علماى اسلام در بيع غبنى و در مورد شفعه با قاعده لا ضرر استدلال كردهاند به حق خيار غبن و حق شفعه و حال 
آنكه در اين كونه موارد مى توان كفت كه دوتا ضرر باهم تعارض كردهاند. 

به عبارت ديكر: حضرات مى كويند: بيع غبنى لزوم ندارد» جرا كه شخص مغبون متضرّر مىشود و حال آنكه وقتى اين حضرات 
لزوم جنين بيعى را برمىدارند» عدم لزومش سبب متضرّر شدن طرف ديكر مىشود. 

به عبارت ديكر: لزوم بيع غبنى موجب ضرر احد الطرفين مى شود عدم لزوم آن نيز موجب ضرر طرف ديكر مى شود. 

حال اين سؤال بيش مىآيد كه جطور يكك طرف بيع را كه سبب تضرّر بر يكك طرف مىشودء مورد توجّه قرار مىدهيد و لكن 
طرف ديككر را كه او نيز در اثر عدم لزوم آن متضرّر مى شود مورد لحاظ و توجه قرار نمىدهيد؟ 

ويااين سؤال بيش مىآيد كه جرا شما در حق شفعه؛ حقّ شريكك را در نظر مى كيريد و مى كوييد اين معامله لزوم ندارد و لكن حق 
مشترى و خريدار مثلا اين ملكك را در نظر نمى كيريد؟ 

به عبارت ديكر: وقتى بيع را متزلزل كرديدء طرف خريدار» متضرّر مى شود. 

الهم ان يقال: 

مكر اينكه كفته شود كه تزلزل» ضرر نيستء مكدر تزلزل بعد از لزوم كه تزلزل حادث استء. ضرر بحساب مىآيد. مثل: معاملهاى كه 
از ابتدا حالت لزوم به خود مى كيرد و لكن يس از يبدا كردن لزوم شارع حكم به تزلزل آن نمايد» كه اين تزلزل ضرر دارد. 

به عبارت ديكر: مكر اينكه كسى بككويد: جون بيع غبنى و بيع شريكك براى مغبون و شفيع ضررى استء از ابتدا به نحو لزوم واقع 
نمى شود بلكه متزلزلا واقع مى شود مثل: هبه كه حتى يس از يكك ماه هم واهب در تحت شرايطى حق رجوع دارد و لذا اكر رجوع 
كند و هبه راز متهب بككيرد» متهب ضرر نمى كند بلكه تنها نفع نمى برد. 

حال در ما نحن فيه نيز اكر مغبون يا شفيع از حقوق خود استفاده كنند» براى طرف مقابل عدم النفع است و نه ضرر. 

نظر جناب شيخ در «متأمل» در مورد مسئله فوق جيست؟ 

مىفرمايد با كمى تأمل و دقت متوجه مىشويم كه تزلزل ابتدايى خود بر دو نوع است: 
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يكك تزلزل ابتدايى داريم كه مى شود كفت ضرر است و لكن يكك ضرر ابتدايى هم داريم كه ليس بضرر. 

-١‏ آن تزلزل ابتدايى كه تبعش لزوم آور است» ضرر استء فى المثل معاملهاى كه مصداق بيع استء لزوم مى خواهدء جرا كه بناى 
بيع ازاول روى لزوم بوده است. 


حال ما مىخواهيم بككُوييم: بيعى كه تبعش ضررى استء ضرر است و لو تزلزلش ابتدايى باشد. 


متن لا ترجمه و شرح كامل رسائل شيخ انصارى« به روش يرسش و ياسخ» مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 1.6©017أع/ا1361111أت. الالالالالا صفحه اننا از بساحرم 


تعره جاه از حدله وكالقة وى كدبعاملهان اسك التداى و تعش تمرلرل انه ضرق ب عساب ثم ايك. 

الحاصل: 

اجماع علما براين است كه: با قاعد لا ضرر به حق خيار غبن و حق شفعه استدلال كنند. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى؛ ج ٠١‏ ص: 77" 

ثمٌ إِنهِ قد يتعارض الضرران بالنسبة إلى شخص واحد أو شخصينء فمع فقد المرجح يرجع إلى الاصول و القواعد الأخرء كما أنّهِ إذا 
اكره على الولايةُ من قبل الجائر المستلزمة للإضرار على الناس. فإنّه يرجع إلى قاعدة «نفى الحرج)؛ لأنّ إلزام الشّخص بتحمل الضّرر 
لدفع الضَرر عن غيره حرجء و قد ذكرنا توضيح ذلكك فى مسألة التولّى من قبل الجائر من كتاب المكاسب.[6١]‏ 

و مثله: إذا كان تصرّف المالك فى ملكه موجبا لتضرّر جاره و تركه موجبا لتضرّر نفسهء فأنّه يرجع إلى عموم: «الناس مسلطون على 
أموالهم»[110 و لو عد مطلق حجره عن التَصرّفى فيه فيرجع إلى عموم التسلط. 

و يمكن الرجوع إلى قاعدة «نفى الحرج)؛ لأنْ منع المالكك لدفع ضرر الغير حرج و ضيق عليه؛ إنا لحكومته ابتداء على نفى الضررء و 
إِمَا لتعارضهما و الرجوع إلى الأصل[172]. 

و لعل هذا أو بعضه منشأ إطلاق جماعة[/197] و تصريح آخرين[178] بجواز تصرّف المالكك فى ملكه و إن تضرّر الجار بأن يبنى 
داره مدبغةٌ أو حمّاما أو بيت القصارة أو الحدادة» بل حكى عن الشيخ و الحلبيّ و ابن زهرةُ دعوى الوفاق عليه. 

و لعلّه أيضا منشأ ما فى التذكرة: من الفرق بين تصرّفه فى ملكه. حيث اعتبر فى الأوّل عدم تضرّر الجار بخلاف الثانى؛ فإن المنع عن 
التصرّف فى المباح لا يعد ضررا بل فوات انتفاع. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى؛ ج ٠١‏ ص: /7" 


بر جمه 
اشاره 


كاهى دوتا ضرر نسبت به يكك شخص ويا نسبت به دو شخص تعارض مى كنند (و لذا يس از بررسى يكى از دو ضرر را كه كمتر 
است اختيار مى كنيم)» و لكن (در صورت معتنابه و قابل توجّه بودن هر دو ضرر) در صورت نبود مرح (و تساقط آن دو)» رجوع 
مى شود در آن به اصول و قواعد خارجيه؛ مثل وقتى كه مكلف مجبور شود به قبول ولا-يت سلطان جائر و ظالمى كه اين قبول 
ولايت» مستلزم ضرر زدن بر مردم است (و جنانجه نيذيرد خود ضرر مى بيند)» كه در اينجا به قاعده نفى حرج رجوع مى شود (جرا؟). 
زيرا الزام شخص به تحمل ضرر به خاطر دفع ضرر از ديككرى خود ضرر است و به حرج انداختن اين شخص كه توضيح اين مسئله را 
در مسئله قبول ولايت از جانب انسان جائر و ستمكر, در كتاب مكاسب ذكر نمودهايم. 

و مثل مثال مذ كور زمانى است كه: 

تصرّف مالك در ملك خودش موجب تضرّر به همسايهاش» و ترك اين تصرّف موجب ضرر به خودش باشد. (و لذا جون تعارضا 
و تساقطا) رجوع مىشود به عموم قاعده النْاس مسلطون على اموالهم, و اكر مطلق منع مالكك از تصرّف در ملكك خودش» ضرر 
شمرده شودء ديكر لازم نيست كه در ترجيح دادن طرف مالكك يكك ضرر زائدى بر تركك تصرّف در آن اعتبار شود. 

بس به عموم قاعده النّاس مسلطون على اموالهم؛ مراجعه مى شود (و حتى در اين فرض اخير كه مالكك ضررى نمىبيند بلكه تنها سود 


نمى برد و سود نبردنش هم به ضرر بحساب نمى آيد بلكه تنها يكك ضرر وجود دارد كه آنهم متوججه جار استء و قاعده لا ضرر 
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مى كويد حق جار مقدّم استء قاعده تسلّط مىكويد: خير جانب مالكك مقدم است). 

زيرا: منع كردن مالكك از تصرّف در ملكش به خاطر دفع ضرر از غير (خود) حرج است و تنككى براو: 

يا از جهت حكومت قاعده تسلط بر قاعده نفى ضرر و يا از جهت تعارض اين دو قاعده (و تساقطشان) و رجوع به اصل. 

-١‏ شايد اين مطلبى (كه بيان شد) و يا مقدارى از آنء منشأ مطلق كذاشتن جماعتى از علما و 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارىء ج 2٠١‏ ص: اخضس 

تصريح برخى ديكر به جواز تصرّف مالك در ملكك خودش باشدء و لو همسايه (او) ضرر كندءه به اين كه مالكك خانه خود را به 
دبّاغخانه و يا حمام و يا لباسشويى و يا آهنكرى تبديل كند. 

بلكه از شيخ طوسى رحمه الله و حلبى و ابن زهره نقل ادّعاى اجماع بر اين جواز (تصرّف) كردهاند. 

؟- و همجنين شايد مطلب مزبور منشأ آن جيزى باشد كه در تذكره آمده است كه: فرق است بين تصرّف انسان در معابر عمومى به 
اينكه بالكن بدون ستودن درست كند ويا بىستون و بين تصرف او در ملكك خودشء جرا كه در قسمت اول عدم تضرّر جار و يا 
عابر اين شرط است بخلاف قسمت دوم. جرا كه ممانعت شخص از تصرّف در فضاى مباح و عمومى ضرر محسوب نمىشود بلكه 


هها از بيخ زفن متفعث بحساب م ىآ بد. 
قشريح المسائل 


مقدّمه بفرماييد ضررى كه تاكنون مورد بحث بود ضرر واحد بود يا اثنان؟ 

ضرر واحد بود, مثل اينكه اكر شما فلان متاع را به فروش نرسانى به علت فساديذيرى و يا ... 

از بين رفته و متضرّر مى شويد و يا اكر فلان عمل عبادى مثل غسل و يا وضو را مرتكب شويد ويا اينكه روزه بككيريد» متضرّر شويد 
هكذا .. 

در حكم اين فرض كفته شد كه لا ضرر و لا ضرار ... 

يس مراد از «ثتَ أنه قد يتعارض الضرران ...) جيست؟ 

اين است كه: كاهى دوران امر ميان دو ضرر است و به اصطلاح تعارض ضررين است كه خود اين فرض داراى دو شعبه است: 

اد كاهى قارف شرويق سبق يه شكدن واعد اسكه نكل ادكه شنا راسف كعد رين اجزة المكل .و يا انحر المساتي كه در انها 
دوران ميان دو ضرر است نسبت به فرد شماء كه بايد يكك طرف را متحمل شويدء و لكن كدام طرف را؟ 

؟- و لكن كاهى تعارض ضررين نسبت به دو ويا جند نفر استء مثل اينكه فرد ستمكرى شما را مجبور كند به قبول ولايت و 
نمايندكى از جانب خودش و شما را ملزم كند به اينكه يا فلان ضرر را به فلانى برسان ويا خود شخصا آن را متحمّل شو. 

اكر ولايت او را ببذيريد به ديككرى ضرر مىزنيد و جنانجه نيذيريد بايد به خود ضرر بزنيد و لذا دار الامر بين اينكه خود ضرر را 
متحمّل شويد و يا به ديكرى ضرر بزنيد؟ جه بايد بكنيد و لذا شيخ مىفرمايد: 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى؛ ج )٠١‏ ص: كرون 

١-اكر‏ يكى از دو ضرر به سبب قلتش بر ديكر به سبب كثرتش ترجيح دارد» همان طرف راجح كه ضرر قليل است مقدّم استء 
جرا كه عقل بدان حاكم است. 

اك و سكاس دسكةما ازع حاتف كرقادشد ينذين عجنا كد هن دو ضرن معتتابه و قابل توكته امكو لا شرن ذو هر وو تغارها و 
تساقطاء در اين صورت بايد به اصول و قواعد خارجيه مراجعه كنيد. فى المثل: 


١-از‏ آنجا كه از ناحيه فرد جائر مكره شدهايد به قبول ولايت و به دنبال آن اضرار به غير و دوران امر است ميان ضرر نفس و ضرر 
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غير» در هر طرف كه لا ضرر را اجرا كنيد مبتلا به معارض استء يعنى تعارضا و تساقطا و لذا بعد از تساقط نوبت به قانون لا حرج 
مىرسد و شما به عنوان شخص مكره مى توانيد از اين قاعده استفاده كنيد جرا؟ 

زيرا ملزم بودن شما شرعا به اينكه براى دفع ضرر از ديكران خود متحممّل ضرر شويد خود حرج است و حرج در اسلام منفى است. 
در نتيجه مى توانيد ولايت مزبور را يذيرفته و ضرر را متوجه آن ديكرى كنيد. 

نكته اينكه: 

نتيجه مزبور در فرضى است كه ضرر از ابتدا متوبجه غير باشد و الا اكر از اوّل ضرر به خود شما متوجه باشدء شما جنين حقَّى را 
نخواهيد داشت. 

"- ويا فى المثل: شما مالكك منزلء باغ و يا زمينى هستيد و حق داريد كه در آن تصورّف كرده جاهى حفر كنيد ويا آتشى روشن 
تايلا و:.: 

حال: اكر اين تصرّفات را تركك كنيد خودتان متضرّر مى شويد و جنانجه آنها را مرتكب شويد» همسايه شما ضرر مى بيند. 

مثلا اكر جاه حفرشده شما بالوعه و يا به تعبير ديكر فاضلاب باشدء در اثر نفوذ فاضلاب» جاه آب همسايه آلوده مى شود و جنانجه 
باغجه درون منزلتان 7بكش زياد داشته باشد و فاضله آن تنظيم نشده باشد» ديوار همسايه را خراب مى كند و هكذا. 

ذوابتجا ذوران امر اسث ين تضور شما و همساف و لأدفيرر در فريك جارق شود ذزائز معارضة يا اجزاى آ ندر طرف ذيكر 
ساقط مىشودء آنكاه نوبت به قاعده سلطنت مىرسد و آن اين كه قاعده: «الَنّاس مسلّطون على أموالهم» مى كويد مالكك» حق جنين 
تصرّفاتى را دارد. 

يس غرض جناب شيخ از «و لو عدّ مطلق حجره عن التتصرف فى ملكه؛ ضررا ...) جيست؟ 

اين است كه: شيخ مقدارى جلوتر آمده مى فرمايد: 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارىء ج ٠١‏ ص: فريس 

اكر ما مطلق ممنوعيت يكك شخص از تصرّفات در ملكش را ضرر به حساب آوريم و لو از تركك تصرّفات» هيج كونه ضرر مالى به 
او نرسدء بايد بككوييم كه الناس مسلطون جارى مى شود و مالكك حق دارد كه تصرّفات مورد نظرش را در ملكش دارد. و لذا نيازى 
به هيج كونه ترجيحى ما زاد بر همين تركك التصرّف براى مالكك نمى باشدء يس باز هم حق تصرّف دارد. 

سرون عي فزمايك: 

غير از قاعده سلطنت ما حق رجوع و استفاده از قانون نفى الحرج را داريم. جرا؟ 

زيرا: 

منع مالكك از تصرّف در اموالش به صرف ملاحظه حال ديكران و دفع ضرر از ديككران خود به حرج بر مالكك و در تنككنا قرار دادن 
مالكك است. 

؟- لا حرج فى الدين» يعنى حرج در اسلام منفى است. 

در نتيجه: 

جنين منعى از نظر اسلام منفى است. 

مراد شيخ از «و لعل هذا اواستقدمتها اطلاق جماعة و و بعر اذ موت المالكه سبيت 

آوردن دو شاهد مثال در مسأله مزبور براى تقديم قانون سلطنت و لا حرج برلا ضرر است: 

-١‏ شاهد اول اينكه: عده زيادى از فقهاء ظاهرا و يا به صراحت فتوى دادهاند به اينكه تصدّف مالكك در ملكك خودش جايز است 


مطلقا يعنى حتّى اكر همسايه شما متضرّر شود. و سيس مثال آوردهاند به اينتكه شخص به عنوان مالكك مى تواند» از منزل خويش به 
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عنوان دبّاغخانه استفاده كند و يا آن را حمّام عمومى قرار دهد و يا از آن به عنوان رختشويىخانه استفاده نمايد و يا اينكه در آنجا 
آهنكرى راه بيندازد ويا آسياب درست كرده و كندم مردم را در آن آرد كند و ... حتّى برخى براين جواز ادّعاى اجماع كردهاند. 
نكته: 

از آنجا كه امروز در مهندسى شهرسازى جنين امورى جهت رفاه حال و يا آسايش مردم و يا نظافت شهر در محلهاى خاص ساخته 
مى شودء شاهد مثال قرار دادنشان مورد سؤال استث. 

-١‏ شاهد دوم اينكه: 

علامةاور قذكرة الع ةيح تصوفات افان :در حبابانهاى عدو فرق كذاشعه اسك به ابتكه فى المثل : 

بالكن و يا به تعبير ديككر بيش ايوان بدون ستون در آن درست كند ويا با ستون. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارىء ج ٠١‏ ص: بفضن 

ب: و بين تصرّفاتى كه فرد در ملكك خودش انجام دهد به اينكه در قسمت اول شرط اين است كه همسايهها و عابرين متضرّر نشوند 
ولكن در قسمت دوم جنين شرطى وجود ندارد. 

نكته: از آنجا كه امروزه از نظر شهرسازى و مسكن. حتّى تصرّفات مالكك در ملكك خودش بايد طبق برنامه و زير نظر نهادهاى 
تخصّصى مربوط به شهرسازى باشدء اين شاهد مثال نيز خود مورد سؤال است. 

دليل جناب شيخ بر تصرّف مالكك و حق تقدم او در دو مثال فوق جيست؟ 

اين است كه: در بخش و يا قسمت اول ممانعت شخص از تصرّف در فضاى مباح و عمومى ضرر به حساب نمىآيد بلكه حد اكثر 
عدم النفع است و لكن در قسمت دوم, منع مالكك از تصرّف در ملكش بنفسه ضرر به حساب مىآ يد و لذا با ضرر همسايه تعارض 
كردهء تساقط مى كند و لذا به عموم الناس مسلطون رجوع مى كنيم. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج .٠١‏ ص: 7777 

نعم» ناقش فى ذلكك صاحب الكفاي مع الاعتراف بِأنْه المعروف بين الأصحاب: 

بمعارضة عموم التسلط بعموم نفى الضررء قال فى الكفاية: 

و يشكل جواز ذلك فيما إذا تضرّر الجار تضرّرا فاحشاء كما إذا حفر فى ملكه بالوعة ففسد بها بثر الغير» أو جعل حانوته فى صفٌ 
العطارين حانوت حدّادء أو جعل داره مدبغةٌ أو مطبخة.[174] انتهى. 

و اعترض عليه[ ١؟١]‏ تبعا للرياض[1١5١]‏ بما حاصله: أنه لا معنى للتأمّل بعد إطباق الأصحاب عليه نقلا و تحصيلاء و الخبر المعمول 
عليه بل المتواتر: من أنّ «الناس مسلطون على أموالهم)[57١].‏ 

و أخبار الإضرار[”5١]‏ على ضعف بعضها و عدم تكافؤها لتلكك الأدلَ؛ محمولة على ما إذا لم يكن غرض له إلا الإضرارء بل فيها 
كخبر سمرة[5١]‏ إيماء إلى ذلكك. 

سلمناء لكنّ التعارض بين الخبرين بالعموم من وجهه و التترجيح للمشهور؛ للأصلء و الإجماع؛ انتهى. 

ثم فصّل المعترض بين أقسام التصرّف: 

بأنّه إن قصد به الإضرار من دون أن يترتّب عليه جلب نفع أو دفع ضررء فلا ريب فى أنه يمنع» كما دل عليه خبر سمرةٌ بن جندب؛ دفع 
ضررء فلا ريب فى أنه يمنع» كما دل عليه خبر سمرةٌ بن جندب؛ حيث قال له النبى صلى الله عليه و آله: «انكك رجل مضارً). 
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و أمَا إذا ترتّب عليه نفع أو دفع ضرر و على جاره ضرر يسيرء فإنّه جائز قطعا. و عليه بنا جواز رفع الجدار على سطح الجار. 

و أمَا إذا كان ضرر الجار كثيرا يتحمّل عادة, فأنّه جائز على كراهية شديدة. و عليه بنوا كراهيّة التولّى من قبل الجائر لدفع ضرر يصيبه. 
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و أمَا إذا كان ضرر الجار كثيرا لا يتحمّل عادة لنفع يصيبه» فإنّه لا يجوز له ذلكك. و عليه بنوا حرمة الاحتكار فى مثل ذلكك. و عليه بنى 
جماعة كالفاضل فى التحرير[8؟١]‏ و الشهيد فى اللمعة[8؟١]‏ الضمان إذا أَجَج نارا بقدر حاجته مع ظنّه التعدّى إلى الغير. 

و أمَا إذا كان ضرره كثيرا و ضرر جاره كذلكك. فإنّهِ يجوز له دفع ضرره و إن تضرّر جاره أو أخوه المسلم. و عليه بنوا جواز الولاية 
من ضرره و إن تضرّر جاره أو أخوه المسلم و عليه بنوا جواز الولاية من قبل الجائر إلى أن قال: 

و الحاصل: أن أخبار الإضرار فيما يعدٌ إضرارا معتدًا به عرفا و الحال أنه لا ضرر بذلكك على المضرّ؛ لأنّ الضرر لا يزال بالضّرر[/7؟١]‏ 
انتهى. 
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بر جمه 
مناقشه محقّق سبزوارى صاحب كفاية الاحكام بر فتواى مذكور 


بله (فتواى مشهور را ديديم و لكن) محمّق سبزوارى صاحب كفايه در اين مطلب كه مالكك به خاطر (بردن) انتفاع» حق تصرّف دارد 
با وجود اعتراف به اينكه اين جواز تصرّف فتواى مشهور استء مناقشه كرده استء (و وجه مناقشه ايشان) به سبب معارضه عموم 
قاعده تسلّط با عموم قاعده نفى ضرر استء و لذا در كفايه فرموده است: 

جواز تصددف مالك در ملكشء در جايى كه ضرر كردن همسايه» ضررى فاحش است مشكل استء مثل اينكه: 

اكر در ملكك خودش جاه فاضلابى حفر كند» جاه آب همسايه به واسطه نفوذ آن فاسد و ضايع مىشود. 

ويا اينكه آهنكريش را در عداد وصف مغازههاى عطارى (يعنى داروخانهها) قرار دهد. و يا اينكه خانهاش را دبّاغى و يا آشيزخانه 


قرار دهد. 


اعتراض به اشكال محقق سبزوارى به متابعت از صاحب رياض 


و اعتراض شده است به اين مناقشه جناب سبزوارى با استشهاد به بيان صاحب رياض به جيزى كه حاصل آن عبارتست از اينكه: 
تأمّل و استشكال يس از اطباق و اجماع منقول و محصّل اصحاب و (وجود) خبرى كه به آن عمل شده استء بلكه متواتر استء يعنى 
ان النّاس مسلطون على اموالهم (در تقديم جانب مالكك)» معنا ندارد. 

و اخبار اضرار (نيز) علاوه بر ضعف سندى بعضيشان, و عدم توانايى بعضيشان در مقابله با اين و اين ادلّه (يعنى الناس مسلطون ...)) 
برآن صورتى حمل مىشود كه هدف مالكك جز ضرر زدن به غير نيست. بلكه در اين اخبار اضرارء همجون خبر سمره؛ اشارهاى 
است به اين مطلب كه انْكك رجل مضار. 

سيس معترض مى كُويد: 

به فرض كه در اينجا قاعده لا ضررء با قاعده تسلط تعارض و اصطكاك داشته باشند, و لكن (تعارضشان تعارض عام و خاصى 
نيست كه مثلا ما بكُوييم: الناس ... عام است و لا ضرر خاصٌ 
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است و يقدّم الخاصٌ على العام)» خيرء بلكه تعارض ميان آنهاء تعارض عامين من وجه است (يعنى دوتا مادّه افتراق دارند و يكك مادّه 
اجتماع كه تعارضشان در همين ماده اجتماع است. مثل اينكه مالكك در ملكش تصرف كند و لكن جار متضرّر شود و جنانجه 


تصوّف نكند خودش متضرّر مىشود)» و لذا ترجيح به دليل اصل (اصالةُ الجواز) و اجماع علما (با فتواى) مشهور است (كه قاعده 
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تسلط را مقدّم مىدارند). يايان اعتراض. 
تفصيل معترض در اقسام تصرّف 


سبس اين آقاى معترض (يعنى صاحب رياض و ديكران كه بر سبزوارى معترض بودند)»» بين اقسام تصرّفء تفصيل دادهاند به اينكه: 
-١‏ اكر مالك قصد كند از اين تصرّفش» ضرر زدن به غير راء بدون اينكه جلب منفعتى و يا دفع ضررى بر اين تصرّف مترتّب شود 
يبس شكى نيست كه او از تصرّف در ملكش ممنوع مىشود, جنانكه خبر سمره يسر جندب دلالت براين ممنوعيت دارد؛ آنجا كه 
بامير مك اللدعليه و آله فرمودة 

انك رجل مضار. 

"- واكر نفعى و يا دفع ضررى براين تصرّف مالككء مترتب مى شودء درحالى كه ضرر ناجيزى بر همسايه او وارد؛ در اين صورت 
(نيز) تصدّف مالكك در ملكش قطعا جايز استء (و قاعده الناس مسلطون ... در اينجا بياده مىشود) و بر همين امر مبتنى كردهاند 
جواز بالا بردن (و يا به تعبير ديكر بلندتر ساختن) ديوار (خانه مالكك) از سطح بام و ديوار همسايه را. 

“- و اما اكر (علاسوه بر اين جلب منفعت و دفع ضرر براى مالكك)» ضرر كثير و قابل توجهى به همسايه برسد (و لكن»» عادتا و به 
طور معمول قابل تحمل استء در اين صورت نيز (جنين تصرّفى على القاعده) و با وجود كراهت شديدء جايز است: و مسثله كراهت 
تولى از قبل سلطان جائر به خاطر دفع ضررى كه (اكر نيذيرد) برآن شخص وارد مىشود نيز بر همين امر مبتنى است. 

*- و اما اكر (در اثر اين تصرّف مالك در ملكك خودش) ضرر وارده بر همسايه (به قدرى) زياد است كه عاد و به طور معمول و به 
خاطر منفعتى كه به مالكك اصابت مى كند قابل تحمّل نيستء در اين صورت تصرّف (مالكك) در ملكش جايز نيست. 

و بر همين فرض مبتنى كردهاند حرمت احتكار را (در ارزاق عمومى و هر جيزى كه موجب ضرر كذايى به غير باشد). 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج .٠١‏ ص: /77 

و بر همين اساس است كه جماعتى مثل فاضل در تحرير» شهيد در لمعه؛ فتوى دادهاند به ضمان كسى كه آتشى را در ملكش و به 
مقدار نيازى كه دارد روشن م ىكند با وجود كمان به سرايت آتش (در اثر باد و طوفان) به (خرمن و يا) مال غير. 

ه- و اما اكر ضرر مالكك (در اثر عدم تصرف در ملكش) زياد و قابل توجه استء در اين صورت دفع ضرر مالكك از خودش جايز 
استء اككرجه همسايه و يا برادر مسلمانش متضرّر شوند. (و دليل آن قاعده سلطنت است). 

و بر همين امر مبتنى كردهاند جواز قبول ولايت از جانب شخص ستمكّر استء جرا كه لازم نيست با تحمل ضررء ضرر وارده بر غير 
رااز بين ببرد. 

حاصل مطلب اينكه: 

-١‏ اخبار اضرار مربوط به جايى است كه اضرارء عرفا معتنابه و قابل توجه شمرده شود. 

-١‏ وضعيت نيز (بايد به كونهاى باشد كه) اين عدم تصرّف موجب ضرر بر مضرٌ (كه مالكك است) نشود, لان الضّرر لا يزال بالضرر. 


نظر جناب شيخ در رابطه با فروض فوق 


سيس جناب شيخ مى فرمايد: 
موافقترين قول با قواعد (قولى است كه در آن) جانب مالكك مقدم داشته شده است. 


(يعنى به غير از قول اولء بايد در بقيه صور حتى صورت جهارم نيز حق مالكك را مقدَّم بداريم). 
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زيرا منع مالكك از تصرّف در ملكش خود ضررى است كه با ضرر غير معارضه مىكند. (و اذا تعارضا تساقطا) و لذا (در حل اين 
مسئله) به عموم قاعده سلطنت و يا به عموم قاعده نفى حرجء مراجعه مى شود. 

بله 

(تنها) در صورت و فرض اول كه مالكك تنها زيان رساندن به غير را قصد م ىكندء بدون اينكه هدف قابل توجهى از تصرّف در 
ملكش را داشته باشد» فواتش ضرر به حساب نمىآيد (و لذا دراين صورت حق تصرّف ندارد و لكن در بقيه صور كه مجرّد منع او 
ضرر به حساب مى آيد مقدّم بوده و حق تصرّف دارد. 

و (ما) ظاهر (در فرض ينجم كه معترض قيد كثرت آورد) اين است كه تفاوتى بين اينكه ضرر مالكك به سبب تركك تصرّف در 
ملكش بيشتر الضون واوكه بر غير است ويا اقل اذ أنه نمىباشد 
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(يعنى جه قليل باشد جه كثير مشمول لا ضرر است و لذا دوتا لا ضرر باهم تعارض مى كنند» جه در متساويين و جه در اقل و اكثر در 
نتيجه تساقطا) جرا؟ 

-١‏ يا به خاطر اينكه ترجيح به قت ضرر ثابت نمىشود (و يا به تعبير ديكر وجهى براى ترجيح به اقل ضرر يبدا نكردهايم و قانون لا 
ضرر هم تفاوتى در اقل و اكثر نكذاشته است و لذا به قاعده تسلّط و لا حرج مراجعه مىشود). 

؟- ويا به خاطر حكومت قاعده نفى حرج بر قاعده نفى ضرر است (جرا؟) 

زيرا: 

تحمّل مالكك بر ضرر و لو ناجيزء به خاطر دفع ضرر از غير و لو بسيار. خود حرج و ضيق (براو) استء و لذا روى همين حساب است 
ككه: 

علماء اجماع دارند بر اينكه ضرر زدن به غير (نه در حدّ قتل و كشتن بلكه كمتر از آن) براى كسى كه مكره و مجبور استء به خاطر 
دفع ضرر از خودشء جايز استء كرجه (اين ضرر وارده بر خودش) كمتر از ضرر وارده بر غير باشد. 


اين بود تمام بحث در تعارض ضرر مالكك و ضرر غير. 
تشريح المسائل 


مقدمة بفرمايبد موضوع بحث در متن قبلى جه بود و حكم راجع به آنجه شد؟ 

موضوع بحث تعارض در ضرر مالك با ضرر غير مثلا همسايه و ... بود و حكم مسثئله اين شد كه: جانب مالك مطلقا مقدّم است 
اعم از اينكه عدم تصرف او در ملكش موجب ضررش باشد يا نه صرف عدم النفع او باشد و اعم از اينكه مجرّد عدم النفع را با ضرر 
به حساب آوريم يا نه؟ 

با توججه به مقدّمه فوق مراد از انعم ...) جيست؟ 

اين است كه: حكم مزبور فتواى مشهور بود و لكن مرحوم محمّق سبزوارى رحمه الله صاحب كفاية الاحكام بر اين فتوى يعنى جواز 
تصرّف مالك در ملكك خودش مطلقا حقٌ با وارد شدن ضرر بر همسايه. اشكال و در آن مناقشه كرده است. 

البته خود ايشان با وجود اينكه معترف است به اينكه جواز تصرّف فتواى مشهور است و لكن معذلكك آن را نيذيرفته و در آن مناقشه 
نموده است. 


بنائقه ايفان حبيت؟ 
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اين است كه: درست است كه الناس مسلطون على اموالهم؛ و لكن از طرف ديكر با تصوّف مالك در ملكك خودش.ء غير متضوّر 
مى شود كه او هم مى كويد لا ضرر و لا ضرار. 

و لذا: قاعده سلطنت با قاعده لا ضرر تعارضا و در نتيجه تساقطا. 

يس: اينجا جاى استفاده از قاعده سلطنت نيست و مالكك جنين حقّى ندارد. 

مراد از «و اعترض عليه ...) جيست؟ 

اين است كه: بر اين سخن سبزوارى اشكال و اعتراض شده است به اينكه جايى براى مناقشه حضرتعالى در فتاواى مشهور به جواز 
تصرّف نمى باشد. 

دليل اين معترضين به اشكال جناب سبزوارى جيست؟ 

-١‏ اجماع الاصحاب است بر جواز اجماع منقول و محصّل. 

1- حديث نبوى است كه مورد عمل اصحاب واقع شده و بلكه از متواترات به حساب مى آيد و آن عبارتست از: النّاس مسلّطون على 
اموالهم. 

*- اينكه برخى از احاديث لا ضرر ضعيف السّدند و برخى هم كه قوىٌ السند هستند قدرت مقابله و برابرى با ادلّه سلطنت و جواز 
تضدّف را ندارند. 

به فرض قوىٌ السند بودن هم حمل مىشوند به فرض اول از آن ينج فرضى كه ذيلا خواهد آمد و عبارتست از آن فرضى كه مالكك 
قصدش از تصرّف در ملكش جز مردمآزارى و اضرار به غير نيست. 

؟- به فرض هم كه حديث الا ضرر» با «الناس مسلطون» تعارضى نداشته باشد نسبت ميان آن دو عموم و خصوص من وجه استء 
يعنى دو ماده افتراق دارند و يكك مادّه اجتماع» كه در مادّه اجتماع فتواى مشهور مقدّم استء جرا كه معاضد با اصل جواز و اجماع 
م جرال افق 

به عبارت ديكر: 

-١‏ كاهى كسى به ذديكرئ ضررئ مىزئد بدون اينكه در ملكك غخودش تصدّف كتد مثل اتلاف مال الغيرء كه اينجا جاى اجراى لا 
ضرر است و نه قاعده سلطنت. 

-١‏ كاهى هم شخص براى انتفاع از ملكش در آن تصرّف م ىكندء بدون اينكه به ديكرى ضرر بزند كه اينجا نيز جاى قاعده تسليط 
يعنى الناس مسلطون ... اسثت. 

اما در جايى مادّه اجتماع وجود دارد» مثل اينكه كسى در ملكك خودش تصرّف مى كند و اين تصرّف موجب تضرّر همسايه او 
مى شود. و لذا: از يكك طرف او مالكك است و جاى «الناس مسلطون على أموالهم» استء از طرف ديككر همسايه زيان مىبيند كه 
جاى لا ضرر است. 
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يس: دو قاعده در ماده اجتماع تعارض كرده. تساقط مى كنند, منتهى كلام حضرات اين است كه: به فرض تعارض هم ترجيح با 
«الناس مسلطون على اموالهم) مى باشد» كه دليل حضرات بر اين مدّعا ذكر كرديد. ضمنا در مقام اعتراض به سخن جناب سبزوارى 
اضافه شده است كه علاوه برآن ادلّه جهاركانه ما قاعده لا حرج هم داريم. 

يعنى: منع المالكك عن التصرّف فى ملكه. حرج و حال آنكه لا حرج فى الدّين. 

حاصل مطلب در «ثمم فصل ...) جيست؟ 

اين است كه حضرات معترض بر كلام سبزوارى؛ يعنى صاحب رياض و ديكران در ادامه اعتراضشان به ايشان» تصرّفات مالكك در 
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ملك خودش را به ينج قسم تقسيم كردهاند: 

-١‏ اكر هدف مالكك از تصرف در ملكشء نه جلب منفعت است و نه دفع ضررء بلكه صرفا هدفش خسارت وارد كردن به غير 
استء بله جنين تصرّفى ممنوع است و روايت سمره نيز كواه بر اين امر است كه سمره قصد اضرار داشت كه حضرت به او فرمود: 
انك رجل مضارٌ. 

"- و جنانجه هدف مالكك از اين تصرّفء دفع ضرر از خود ويا جلب منفعت براى خودش باشدء و لكن تصرّف او همراه باشد با 
ضرر ناجيزى به همسايه» جنين تصرّفى صحيح بوده و قانون الناس مسلطون در اينجا حاكم است و لذا حضرات بر همين امر مبتنى 
كردهاند جواز بلندتر ساختن ديوار منزل رااز سطح بام و ديوار همسايه. 

“- واكر هدف مالكك از تصرّف در ملكش دفع ضرر و جلب منفعت است و لككن تصرّف او مستلزم ضرر و زيان فراوان و قابل 
توجهى به همسايكان اوست ولى درعين حال اين ضرر قابل تحمل استء باز هم جنين تصرّفى جايز بوده و مالكك حق دارد كه در 
ملكك خود تصرف نمايد» كرجه مكروه مى باشد و مسأله كراهت تولّى از قبل سلطان جائر بر همين امر مبتنى است. 

؟- و جنانجه تصرّف مذكور مستلزم ضرر كثير و غير قابل تحمل به غير مثلا همسايه باشد» جنين تصرّفى جايز نبوده واو حق تصرّف 
در ملكك خود را ندارد. 

بر همين فرض مبتنى كردهاند حرمت احتكار را در ارزاق عمومى هر جيزى كه موجب ضرر كذايى به غير باشد. 

و بر همين فرض مبتنى كردهاند ممنوعيت برافروختن آتش در ملكك خود با كمان به اينكه باد و يا طوفان آن را به طرف خرمن» 
خانه و ... همسايه مى برد. 

ه- اما اكر دوران امر باشد ميان اينكه مالكك تصرّف نكند تا دجار ضرر كثير شود ويا تصرّف بكند و لكن تصرّفش مستلزم ضرر 
كثير به همسايه باشد» باز هم مالكك حق تصرّف در ملكش را 
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دارد. يعنى: به دليل قاعده سلطنت او حق دارد از خود دفع ضرر كند و لو همسايه او متضرّر شود. 

به عبارت ديكر: كاهى مالكك در ملكك خودش تصرّف مى كند لكن براى دفع ضرر كثير از خودش كه اين دفع ضرر از خود مستلزم 
وازشدة شرن كثر به كميابة سدق 

در اين صورت مالكك حق تصرّف دارد جرا كه ان الضَرر لا يزول بالضرر. 

حاصل مطلب در اين تفصيل جيست؟ 

اين است كه: قاعده لا ضرر در خصوص موردى جارى مى شود كه: 

اوّلا: ضرر به لحاظ عرفى يكك ضرر معتدٌ به و يا معتنابهى باشد. 

ثانيا: از تركك تصرّف و اضرار به غير» بر مضرّء ضررى لازم نيايد» و الَا شامل موارد ديكر نمى شود. 

يس مراد از «اقول ...) جيست؟ 

رأى جناب شيخ است مبنى بر اينكه: 

آن قول و سخنى مطابق با قاعده است كه غير از صورت اول در تمامى جهار صورت و فرض ديككر حتى در صورت جهارم هم كه 
حق مالك را مقدّم بداريم و بككوييم كه وى به حكم الناس مسلطون و به حكم قاعده نفى حرج حق تصرّف دارد. 

مضافا بر اينكه لا فرق بين اينكه ضرر مالكك قليل باشد يا كثير. 

به جه دليل؟ به دو دليل: 

-١‏ اينكه وجهى براى ترجيح به اقل» ضررا بيدا نكرديم مضافا بر اينكه خود قاعده لا ضرر هم فرقى بين اينكه ضرر مالكك قليل باشد 
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يا كثير نكذاشته است. 

-١‏ اينكه تحمل ضرر و لو اندكك باشد براى دفع ضرر و لو زياد از ديككران خود حرج و مضيقه است و لذا قانون لا حرج آن را 
برهوفاوة 

علاوه براينكه شاهد اين عدم تفاوت در قلت و يا كثرت ميان ضرر مالكك اين است كه: 

حضرات علماء به اتفاق فتوى دادهاند به اينكه: 

يجوز للمكره؛ الاضرار على الغير بما دون القتل لاجل دفع الضرر عن نفسه و لو كان اقل من ضرر الغير. 

قراف ال مهدا كله حبيك؟ 

اين است كه آنجه در مطلب هفتم كفته آمد در رابطه با تعارض ضرر مالكك با ضرر غير مالكك بود. 
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أقول: الأسوفق بالقواعد تقديم المالك: لأمنّ حجر المالك عن التصرّف فى ماله ضرر يعارض ضرر الغير» فيرجع إلى عموم قاعدة 
التصرّف فى ماله ضرر يعارض ضرر الغير» فيرجع إلى عموم قاعدة «السلطنة)» و «نفى الحرج). نعم» فى الصورة الاولى التى يقصد 
المالك مجرّد الإضرار من غير غرض فى التصرّف يعتدٌ به لا يعد فواته ضررا. 

و الظاهر: عدم الفرق بين كون ضرر المالكك بتركك التصرّف أشدّ من ضرر الغير أو أقل؛ إِما لعدم ثبوت التَرجيح بقلة الضّدرر كما 
سيجىء, و اما لحكومة نفى الحرج على نفى الضّرر؛ فإِنّ تحمّل الغير على الضرر و لو يسيرا لأجل دفع الضّرر عن الغير و لو كثيراء 
حرج و ضيق. و لذا اتفقوا على أنّه يجوز للمكره الإضرار بما دون القتل لأجل دفع الضرر عن نفسه و لو كان أقلّ من ضرر الغير. 

هذا كله فق تعارضن فيرو المالكة و شرو الغير: 

و أما فى غير ذلكك؛ فهل يرجع ابتداء إلى القواعد الأخر أو بعد الترجيح بقلة الضَرر؟ 

وجهانء بل قولان. 

يظهر الترجيح من بعض الكلمات المحكدٌ_ه عن التذكرة[158] و بعض مواضع الدروس [1159؛ و رججحه غير واحد من 
الجعاصرية] 183]. 

ويمكن أن ينرّل عليه ما عن المشهور[ :]18١‏ من أنه لو أدخلت الدابَّهُ رأسها فى القدر بغير تفريط من أحد المالكين» كسر القدر و 
هين قبع هات الذانة اله يان الكير بعليس 
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فيحمل إطلاق كلامهم على الغالب: من أن ما يدخل من الض رر على مالكك الدابّهُ إذا حكم عليه بتلف الدابَةُ و أخذ قيمتهاء أكثر مما 
يدخل على صاحب القدر بتلفه و أخذ قيمته. و بعبارة أخرى: تلف احدى العينين و تبدّلها بالقيمة أهون من تلف الأخرى. 

و حينئذ: فلا يبقى مجال للاعتراض على تعليل الحكم بكونه لمصلحة صاحب الدابَّهُ» بما فى المسالكك: من أنه قد يكون المصلحة 
لصاحب القدر فقطء و قد يكون المصلحةٌ مشتركة بينهما.| ؟١10]‏ 

و كذلكك حكمهم بضمان صاحب الدابَه إذا دخلت فى دار لا تخرج إِلَا بهدمها معلا بأنّه لمصلحة صاحب الدابٌَ؛ إن الغالب أن 
تدارك المهدوم أهون من تدارك الدايّةُ. 

و به نستعين و منه نستمدٌ. 
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بر جمه 


مبحث هشتم: در تعارض ضرر دو مالك 
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اشاره 


اما در غير آن (يعنى در تعارض ضرر دو مالكك) در اينكه آيا از ابتدا (يعنى بدون اينكه مساوى بودن دو ضرر و يا اقل و اكثر بودن 
آنها مورد ملا-حظه قرار كيرد) به قواعد ديككر (از جمله تخير الحاكم و يا القرعة) مراجعه مىشود ويا اينكه (يس از ملاحظه موارد 
مذكور) و روشن شدن ضرر كم و زياد و ترجيح جانب قلت به قواعد ديكر مراجعه مىشود؟ دو وجه. بلكه دو قول وجود دارد: 

-١‏ برخى كلمات نقل شده از تذكره و برخى موارد كتاب دروسء ترجيح جانب قلت روشن مى شود (يعنى قأت ضرر را موجب 
ترجيح دانستهاند) جنانكه عده بسيارى از علماى معاصرء ترجيح به قلت راء ترجيح دادهاند. 

و ممكن است كه تطبيق شود اين مطلب بر فتواى مشهور مبنى بر اينكه: 

اكر جهارياى كسى سرش را داخل خمره (و يا ظرف آب) ديكرى بكند بدون اينكه مالكك حيوان و يا مالكك ظرف مقصّر باشندء 
ظرف شكسته مىشود و صاحب جاريا ضامن قيمت آن استء جرا كه شكستن ظرف به مصلحت اوست (جونكه اسبش سالم 
مى ماند). 

سيس: (اكرجه آنها جيزى نككفتهاند و لكن) اطلاق كلام (ايشان در اين فتوى) حمل بر غالب مى شود بدين معنا كه: 

اكر حكم شود به تلف (و سر بريدن) اسب و كرفتن قيمت آن از صاحب ظرف ضررش بيشتر است از ضررى كه بر صاحب ظرف 
به سبب شكستن ظرفش و كرفتن قيمت آن از صاحب اسب وارد مىشود. 

به عبارت ديككر: تلف كردن يكى از اين دو عين (يعنى ظرف) و تبديل كردن آن به قيمتش» آسانتر است از تلف كردن اسب. 
ودراين صورت (كه ما اطلا-ق كلمات علما را حمل كرديم بر غالب»» ديكر مجالى براى اعتراض به علت حكم به اينكه (شكستن 
ظرف) به مصلحت صاحب جهارياست باقى نمىماند» جنانكه در مسالك آمده است كه كاهى مصلحت تنها براى صاحب ظرف 
است (جون قيمتش بيشتر است)» و كاهى مصلحت مشتركك ميان هر دو مالكك است (جون قيمت دو طرف يكى است). 
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و همجنين (از باب ترجيح به قأت ضرر است) حكم علما به ضمان صاحب جهاريا در صورتى كه وارد در دارى شود كه امكان 
مزؤة اوودة آن نمت مكر اهران كرون قيض ال ان عمان در حال كة معلل است ماده ماعن نان 


زيرا غالب اين است كه: تداركك دوباره خانه خراب شده آسانتر است از تهيّه اسب. 
تشريح المسائل 


راجع به تعارض ضرر مالكين است بدين معنا كه آيا در تعارض ضرر دو مالكك جه بايد كرد و حكم آنجه مىباشد؟ و لذا مىفرمايد 
دو احتمال در اينجا وجود دارد: 

استء ه ركدام كه كمتر است آن را متحمل شد و از طرف ديككر اجتناب نمود. 

دليل اين وجه جيست؟ 

اين است كه: وقتى ضرر قليل با ضرر كثير مواجه مى شود كان ضرر كثير دو ضرر و ضرر قليل يكك ضرر است و لذا اين يكك ضرر 
(يعنى ضرر قليل) با يكى از آن دو ضرر تعارض كرده هر دو تساقط مى كنند كه در نتيجه يكك ضرر در طرف ضرر كثير بلا معارض 
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مىماند كه در خصوص أن قاعده لا ضرر جارى مى شود. 

فى المثل: ” ميليون تومان به يكك طرف ضرر وارد مىشودء ١/ه‏ ميليون تومان به طرف ديككرء * ميليون 7 تا 0/١‏ ميليون تومان 
استء كه /١‏ از اين " ميليون با آن طرف /١‏ ه ميليون تومانى تعارضا و تساقطاء باقى مىماند /١‏ 0 ميليون ضرر در يكك طرفء كه 
در اينجا تمشكك مىشود به قاعده لا ضرر. و لذا بايد طرف قليل را متحمل شد. 

-١‏ احتمال ديكر اين است كه بكوييم: قلت و كثرت نمى توانند» در باب تعارض ضررين مربجح باشند» جرا كه قاعده لا ضرر به طور 
مساوى يعنى هم بر قليل و هم بر صغير صادق است و لذا از دو طرف تعارض مى كنند. 

حال وقتى در اينجا رجحانى در كار نبود بايد به سراغ قواعد ديكر رفت» جه اين دو ضرر مساوى باشند و جه اقل و اكثر و اين قواعد 
عبار تند از: 
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-١‏ قاعده تخبير الحاكم» بدين معنا كه حاكم شرع آن دو را مخير مىكند كه خودتان يكى را انتخاب كنيد. 

؟- قاعده القرعة» بدين معنا كه قرعه زده شود و به قرعه عمل شود. 

فى المثل:[88١]‏ 
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اب شيخ دو مورد از موارد مختلفه فتاواى فقها را ذكر كرده مىفرمايد: 

اين موارد بر مبناى ترجيح منطبق است: 

-١‏ فرض كنيد جهارياى كسى سرش را داخل خمره و يا ظرف آب كس ديككرى كرده استء بدون اينكه مالكك حيوان و يا مالكك 
ظرف در اين ماجرا مقضّدر باشندء و لكن الآن امكان بيرون آوردن سر اين حيوان از آن ظرف وجود نداردء در اينجا حضرات فتوى 
دادهاند به اينكه ظرف آب و يا خمره را بشكنيد و قيمت آن رااز صاحب جهاريا بكيريد. جرا كه شكستن در اينجا به مصلحت 
صاحب دايّه است و لذا او ضامن قيمت ظرف است. 

يس مراد از «فيحمل اطلاق كلامهم على الغالب ...) جيست؟ 

ياسخ به مرحوم شهيد ثانى است در مسالكك كه اعتراض كرده كه كّاهى مطلب عكس مى شود يعنى ظرف به حدّى كرانبها و 
قيمتى است كه نبايد شكسته و ضايع شود و بايد حيوان را فداى آن كرد و ... 

ولذا شيخ در ياسخ به اين اعتراض مىفرمايد: اين فتواى مشهور از باب غالب استء يعنى از آنجا كه غالبا حيوان از ظرف 
ارزشمندتر استء فرمودهاند كه ظرف را بشكنيد, و الا اكر در موردى جنين باشد كه شما مىفرماييد حكم عوض مى شود جرا كه 
كليث تدارق 

به عبارت ديكر: معيار اين است كه: تلف يكى از دو مال و قبول آن به قيمت به مصلحت طرف ديكر و آسانتر باشد وكرنه جهاريا 
ويا ظرف جه خصوصيتى دارد؟ 

بنابراين ه ركجا كه حيوان كرانقيمتتر بود ظرف را مىشكنيم و بالعكس هركجا كه ظرف يربهاتر بود» جهاريا را سر مى بريم. 

"- ويا فرض كنيد حيوانى وارد منزل شخصى كسى شده و اكنون جز با خراب كردن قسمتى از آن منزل امكان بيرون آوردن آن 
وجود ندارد» در اينجا نيز فتوى دادهاند به اينكه قسمت مورد لزوم را خراب كرده تا حيوان خارج شود درحالى كه صاحب حيوان 
فامخ خساراك وازذةي أن متزل اشع 


جرا كه در جهت مصلحت او اين انهدام صورت كرفته است. 
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ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى؛ ج .٠١‏ ص: 1 
نكته اينكه اين فتوى نيز از باب حمل بر غالب استء جرا كه معمولا ‏ تداركك و جبران مهدوم آسانتر از تداركك دابّه است ولى 


خوب اكر ماجرا عكس شد ما نيز به عكس عمل مى كنيم. 
تلخيص المطالب «آنجه در رابطه با لا ضرر كذشت در يك كفتمان ساده با جناب شيخ» 


جناب شيخ در معناى لا ضرر و لا ضرار جه احتمالاتى وجود دارد؟ 

احتمال اول اين بود كه: شارع مقدّس هركز حكمى را كه واردكننده ضرر و زيان به كسى باشد ويا موجب حدوث و استمرار و يا 
بقاء ضرر شود صادر نمى كند. 

احتمال دوم اين بود كه: اصلا خسارت وارد كردن به خود يا به غير حرام است و لذا عملى كه موجب ضرر و زيان استء فاسد و 
باطل و غير لازم است. 

احتمال سوم اينكه: هركجا از ناحيه حكم شرع؛ ضرر و زيانى حادث شود؛ در برابرش مصلحتى دارد كه جابر و تدارككننده آن 
ضرر استء و لذا آن ضررى كه جبرا نكننده دارد» لا ضرر است. نكته اينكه: شواهد بسيارى وجود دارد كه مراد از قاعده لا ضرر» 
همان معنا و يا احتمال اول است كه كفته شد شارع حكمى را كه محدث و مبقى ضرر باشد» جعل نكرده و نمى كند. 

جناب شيخ در مقابله و اصطكاك قاعده لا ضرر با ساير ادله الاحكام جه بايد كرد و كداميكك مقدَّم بر ديكرى است؟ 

فى لكر تاحروان) كرك ع كربا با تادرو تور رقمو بصب قينا بمرت و لو ري لتقي لوبو كنا غبر رو يال[ تكله لابرد 
مى كويد: خير» حكمى كه در آن ضرر باشد» تشريع نشده است. 

ويا فى المثل: أَوْقُوا بالُْقُودِ مى كويد اكر عهدى به ميان آمد به آن وفا كتيده و حال آنكه لا ضرر مى كويد: نه» اككر عقدى ضررى 
شدء حق الفسخ دارى جرا كه حكمى كه ضررى باشد در اسلام تشريع نشده است. 

بله» در اينجا جند احتمال وجود دارد: 

-١‏ اينكه بكوييم: قاعده لا ضرر حاكم بر ساير ادلَهُ الاحكام است. 

"- ويا اينكه بكوييم: لا ضرر در تعارض با ساير ادلّهُ الاحكام قرار دارد» و لذا بايد ديد كه در اين تعارض كداميكك بر ديكرى 
ترجيح دارد؟ ه ركدام طرف كه رجحان داشت آن را بر طرف ديككر ترجيح بدهيم, و لذا در اينجا نيازمند به مرجح هستيم. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى, ج .٠١‏ ص: /76 

“'- اينكه بككُوييم: ساير ادلّةُ الاحكام يعنى ادله احكام اوليه بر قاعده لا ضرر حاكماند. 

جناب شيخ به نظر شما كداميكك از احتمالات مزيور صحيح است؟ 

به عقيده من قاعده لا ضرر حاكم بر ساير ادلّه احكام است. 

جناب شيخ طرفداران احتمال دوم حرفشان جيست؟ 

مى كويند: لا ضرر در تعارض با ادلّهُ الاحكام است و نه حاكم بر آنهاء منتهى ما قاعده لا ضرر را بر ساير ادله» ترجيح مىدهيم» فى 
المثل: 

فَاغْسِلُوا وُجُوهَكُمْ مى كويد: بايد وضو بكيريد و لو هوا بسيار سرد و آب خيلى بخ باشد. 

لااضرر مى كويد: اكر شدّت سرما و يخ بودن آب به قدرى است كه وضو كرفتن براى تو ضرر دارد؛ نبايد وضو بكيرى. 

در اينجا ما لا ضرر را ترجيح داده؛ و از وضو كرفتن خوددارى مى كنيم. 

دليل اين ترجيحشان جيست؟ 
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اجماع علماءء قرينه خارجيّه و يا اجراى اصل برائت است. 

جكونه اصل برائت را مرججح براى لا ضرر قرار مىدهند؟ 

فى المثل مى كويند: وقتى شرايط براى اجراى ادلّةُ الاحكام مثلا فاغسلوا نامساعد است و موجب ضرر مىشود؛ ما شكك مى كنيم كه 
آيا تكليفى داريم كه وضو بككيريم يا نه؟ 

مى كوييم: الاصلء البراءة» و لذا در اينجاست كه اصل برائت به كمكك لا ضرر آمده سبب رجحان آن مىشود. 

ويافى المثل: اوفوا بالعقود مى كويد: به اين عقدى كه جارى كردى وفا كن. و حال آنكه لا ضرر مى كويد: اكر اين عقد قرارداد و 
يا به تعبير ديكر اين معاملهاى كه صورت دادى اكر غبنى است و موجب ضرر تو مىشود. لازم الوفا نبوده و قابل فسخ است. 

و لذا در اينجا لا ضرر را ترجيح داده آن را اجرا مى كنيم» يا به واسطه اجماع علماء و يا به استصحاب عدم لزوم. 

جناب شيخ نظر شما در رابطه با قول مزبور و يا نظريه تعارض جيست؟ 

به نظر ما سخن مزبور از روى تدر و تامّل نيست و تنها از روى مسامحه زده شده است. 

جناب شيخ جككونه مىفرماييد كه سخن مزبور رااز روى كمتامّلى است؟ 

بدين خاطر كه ابتداء به ذهن اين حضرات آمده است كه قاعده لا ضرر با ساير ادلّهُ الاحكام در اصطكاك و ناسا زكارى است و 
نسبت ميان آنها عموم و خصوص من وجه است. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارىء ج 2٠١‏ ص: وعم 

جرا كه دو دليل متعارض: 

-١‏ ممكن است عامّين من وجه باشند» مثل: اكرم العلماء و لا تكرم الفّ.اق» كه عموم و خصوص من وجه بوده و باهم تعارض 
دارنك. 

؟- ويا ممكن است كه عام و خاص مطلق باشند» مثل: اكرم العلماء و لا تكرم النحاةً كه عموم و خصوص مطالقاند و در تعارض 
باهم قرار دارند. 

*- ويا ممكن است كه متباينين باشند» مثل: اكرم العلماء و لا تكرم العلماء كه متباينين و متعارضيناند. 

خلاصه اينكه در رابطه با لا ضرر و ساير ادلّه كفتهاند كه اين دو باهم تعارض دارند منتهى تعارضشان به صورت عموم و خصوص 
من وجه است. 

و لكن مااز آنها سؤال مىكنيم شما كه مى كوييد رابطه اينها از قبيل عامين من وجه است. ماده اجتماع و افتراق اينها در اينجا 
جيست؟ 

در ياسخ مى كويند: مادّه افتراقشان اين است كه: 

-١‏ در بسيارى از موارد قاعده لا ضررء محل اجرا ندارد» جرا كه عمل برطبق حكم ضررآور نيست و ما برطبق آن عمل مى كنيم. 

فى المثل: در شرايط عادى و غير اضطرارى وضو كرفتن و يا غسل كردن و يا روزه كرفتن نه تنها ضررى ندارد بلكه ذات المصلحة 
اسيت. 

"- در بسيارى از موارد نيز ما قاعده لا ضرر را بكار مى كيريم؛ درحالىكه جايى براى اجراى ادلّةُ الاحكام وجود ندارد. 

فى المثل: اكر شما مال كسى را عمدا ويا از روى سهلانكارى تلف كنيد طبق قاعده (من اتلف مال الغير فهو ضامن)» شما بايد 
خسارت واردشده بر آنكس را جبران كنيد. و لذا اي نكونه موارد نه محل اجراى ادلّهُ الاحكام استء و نه محل اجراى برائت است و 
له .. 


امَا در جايى كه دليل با لا ضرر اصطكاكك يبدا كنند, با استفاده از مرجح, لا ضرر را ترجيح مىدهيم؛ فى المثل: 
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آيه فرموده: فَاغْسِلُوا وُجَوهَكم و ... شرايط نيز بككونهاى است كه وضو كرفتن براى ما ضرر و زيان دارد. 

دراين صورت با ظهور لا ضرر روبرو مىشويم كه بما مى كويد: عمل ضررى را مرتكب نشوء و خلاصه در اين مادّه اجتماع و در 
نتيجه باهم تعارض مى كنند. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى؛ ج ٠١‏ ص: مغك 

در اينجا با استفاده از اجماع علما و يا ساير مرجحات. لا ضرر را ترجيح داده» وضو نمى كيريم. 

جناب شيخ در ياسخ به اين حضرات و استدلالشان بر اين مطلب جه مى كُوييد؟ 

مى كويم: قاعده لا ضررء تعارضى با اين ادلّه نداشته» بلكه حاكم بر آنهاست. 

كراسادير رو سان يف 

عمده كواه ما اين است كه: اكر اشتباه و نظائر لا ضرر از جمله: لا حرج فى الدّين و لا اكراه فى الدّين» رفع الخطاء و النسيان و ... را 
در نظر بككيريم» متوجه مىشويم كه همه اين قواعد بر ساير ادله» يعنى ادله عناوين اوليه» حاكماند» خوب لا ضرر هم مثل لا حرج و 
اشباه و نظائرش بر آنها حاكم است. 

فى المثل: سمره؛ در ياسخ به اعتراض آن صاحبخانه مى كفت: النّاس مسلطون على اموالهم, و با استفاده نابجا از اين شريفه؛ ايجاد 
مزاحمت و خسارت مى كرد. 

در مقابل ييامبر به او فرمود: انك رجل مضارء لا ضرر و لا ضرار فى الاسلام. 

يعنى: اينجا جاى لا ضرر و لا ضرار است و نه جاى الناس مسلّطون على اموالهم. 

و هكذا شواهد ديكرى كه كواه بر مدّعاى ماست. 

نتيجه متّخذ از اين مثال جيست؟ 

اين است كه: وقتى ييامبر و امام بدون ذكر مرجّدح در برابر آن دليل» اين قاعده را ذكر مىكنند» نشان مىدهد كه قاعده جنبه 
حكومت داردء جنانكه سيره علما نيز جنين بوده است. 

حاصل اينكه: هرجا ميان لا ضرر و ساير ادله» اصطكاكك بيدا شود لا ضرر را به عنوان حكومت,ء مطرح مى كنيم. 

جناب شيخ در كذشته ودر ابتداى بحث از اصل برائت» تفاوت حكومت با تخصيص را بيان كرده در ياسخ به قولى كه كفت: 
الأدلة ميخقصة للاصول» فرموديد: خين الأدلة لبن مميخقصة للأصول يل شاكية الاصول: 

حال با توبجه به اينكه برخى ادّعاى تعارض ميان لا ضرر و ساير ادلَّهُ الاحكام را كردند و شما ادعاى حكومت لا ضرر را نموديده 
بفرماييد» به لحاظ ماهيتى» جه تفاوتى ميان حكومت و تعارض وجود دارد؟ 

مقدمة بايد بدانيم كه وقتى دو دليل در برابر يكديكر قرار مى كيرند: 

-١‏ تار يكى را وارد و ديكرى را مورد؛ تاره يكى را حاكم و ديكرى را محكوم, تارهً هم آنها را متعارضين مى نامند. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارىء ج )٠١‏ ص: 001 

-١‏ ورود عبارتست از اينكه: يكك دليل بيدا مى شود و موضوع دليل ديكر را حقيقَةُ از بين مىبرد. 

فى المثل: شما تاكنون نمىدانستى كه شرب تتن حلال است يا حرام؟ و لذا اصل برائت جارى كرده؛ مى كفتيد حلال است و از آن 
استفاده مى كرديد. 

اما امروز براى شما يكك دليلى علمى رسيده است و يا به خبر متواترى دست يبدا كردهايد كه مى كويد استعمال دخانيات و يا به تعبير 
ديكر شرب تتن حرام است. 


دراين صورت»ء آن جهل كه موضوع اجراى برائت بود از بين مىرود و علم جاى آن مىنشيند و لذا اين دليلى را كه براى شما علم 
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آورد» دليل وارد و آن دليلى كه مى كفت به هنكام جهل به حكم اصل برائت جارى كن و در اينجا از بين رفت» دليل مورد 
مى نامند. 

؟- وامًا حكومت عبارتست از اينكه: يكى از دو دليلء با همان دلالت لفظيهاش تعوّض و يا توجهى داشته باشد به دليل ديكرء كانه 
بايكك جِشْم مدّعاى خود را ثابت مىكند لكن با جشم ديكر و با همان دلالت لفظيهاش بدليل ديكر توجه داشته آن را تفسير 
فى كل. 

بمعيارت: كر يكن از دو ديل متف وليل ويكر فى شوذ: فى الما : 

در الانسان» (اى) حيوان ناطق» شما با حيوان ناطق» انسان را تفسير م ىكنىء لكن بايد توجه داشته باشيد كه وقتى مى كوييد: (هو) و 
يبه تغيير ذيكر (اى) اين كسة (اى) نظر به اسان دارئ حرا كه تفسيريه است. 

خلاصه اينكه هميشه دليل حاكم با دلالت لفظيهاش» تفسي ركننده دليل محكوم است. 

*- و اما تعارض عبارتست از اينكه: مدلول دو دليل باهم ناساز كار و متنافى هم هستند. 

به عبارت ديكر: 

در متعارضين» هيج يكك از دو دليل؛ با دلالت لفظيه. تعرّض و يا توجهى به دليل ديكر ندارد» بلكه هريكك مستقلًا رساننده مطلبى 
است كه ناظر به مطلب دليل ديكر نيستء لكن وقتى عقل به معناى اين دو نظر مىكندء متوجه مى شود كه معنا و مدلول دو دليل در 
تعارض بوده و هريكك ديكرى را نفى مى كند. 

فى المثل: دقت نظر و توجه شما به معناى اكرم العلماء و لا تكرم العلماء» مستلزم ناساز كارى و يا عدم سازش ميان اين دو معناست. 
جناب شيخ جكونه مىتوان بى برد كه فلان دليل حكومت دارد مىآورد ويا اينكه در تعارض با دليل ديككر است؟ 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارىء ج 2٠١‏ ص: لعن 

از روى علائم و آثارى كه دارند» فى المثل يكى از علائم و آثار اين است كه: 

-١‏ وضعيت دليل حاكم و محكوم و رابطه آنها نوعا به نحوى است كه اكر دليل محكوم وجود نداشته باشد» صحبت از دليل حاكم 
خند ه آور مى شود جنائكه شما نمى ثوائيدء بدون اينكه بكوبيد: الانسان:» بكوبيد: هو حيوان ثاطق. 

امّا: در متعارضان وضعيت اين كونه نيست» حرا كه هريكك از متعارضين داراى مصاديقى است كه هر مصداقى داراى معناى مربوط 
به خود اسثت. 

فى المثل: اكر شما بككُوييد: اكرم العلماء و سيس بككُوييد: و لا تكرم النحاة و يا اكر بكُوييد: اكرم العلماء و سيس بككوييد: ولا تكرم 
الفساق» هزيانكويى نكردهايد» بلكه برخى راز تحت آن حكم كلى خارج نمودهايد. 

؟- كاهى كار دليل حاكمء تضييق دليل محكوم است و كاهى آن را توسعه مىدهد. 

وامّا آنجا كه توسعه مىدهد مثل اينكه: 

دليل فرموده است: لا صلاة الا بطهور, و ما كمان مى كنيم كه حتما بايد با طهارت واقعيه نماز خواند. 

در جاى ديكر آمده است: اكر شكك كردى كه طهارت تو باقى است يا نه؟ استصحاب كن طهارت خودت را. 

ويادر جاى ديكر آمده است كه: اككر شكك كردى كه طهارت دارى يا نه؟ و لكن دو نفر عادل شهادت بدهند كه تو طهارت دارى» 
خودت راياكك نحسابا كن: 

و لذا: اين استصحاب واين بينه در مقابل لا صلاه إِلّا بطهور. حاكماند» بدين نحو كه آن را توسعه مىدهند. 

به عبارت ديكر مبين اين مطلباند كه اين طهورى كه در الا بطهور استء اعت است از طهور واقعى و طهور ظاهرى. 

وامًا آنجا كه موضوع دليل ديكر را تضييق مىكند مثل اينكه: 
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در يكجا دليل فرموده: اكر در ركعات و يا ... كم و زياد واقع شد دو سجده سهو بجا آور. 

دوجاق دركر فرموطه: لد شكه لكثبر الشكت يعت * ار ميلا به كارت شك عمق به شكك ود أعطا تكن كلااين ذومى مقر 
آن اوّلى بوده و دايره آن را تنكك تر مى كند. 

جناب شيخ حاصل سخن شما در رابطه با مطالبى كه تا به اينجا كذشت جيست؟ 

-١‏ قاعده لا ضرر همجون اشباه و نظايرش بر ساير ادلّةُ الاحكام حكومت دارد. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى. ج .٠١‏ ص: 707 

يعنى: همانطور كه ادلّه عناوين ثانويّه از جمله لا حرج» نفى عسرء نفى خطا و نسيان و ... بر ساير ادله حاكماند, لا ضرر نيز بر اين 
ادله حاكم استء و به لحاظ تفسيرى هم كاهى موضوع اين ادله را توسعه مىدهد و كاهى آنها را تضبيق مى كند. 

1- در برابر كسانى كه مى كويند: لا ضرر نه ورود دارد و نه حكومت, بلكه با ساير ادله در تعارض است و لكن ما لا ضرر را ترجيح 
مى دهيم؛ مى كُوييم: 

خيرء الا لا ضرر بر ساير ادله حكومت دارد. ثانيا: به فرض هم كه در تعارض باشد نيازى به ساير مرججحات نمى باشدء جرا كه 
وجود مرجح داخلى براى رجحان آن بر ساير ادله كافى استء و آن مرجح داخلى عبارتست از اينكه: 

اين حديث در مقام منت كذارى صادر شده استء و هر حكمى كه در مقام امتنان صادر شود جنانجه با دليل ديكرى اصطكاك و 
به تعبير ديكر تعارض كند برآن رجحان دارد. 

جناب شيخ برخى نظرشان اين است كه: لا ضررء تنها بر ساير ادله حكومت ورود ندارد» و نه تنها از باب تعارض بر ساير ادله ترجيح 
ندارد» بلكه برعكس اين ادلَّةُ الاحكام هستند كه حاكم بر لا ضررند و برآن تقدّم دارند فى المثل: 

اكر در جايى شكك كنيم كه آيا بايد قاعده لا ضرر را بكار ببريم و يا دليل حكم را؟ 

مى كُوييم: بايد دليل حكم. مثلا فاغسلها را در مثال مذكور را بكار برده غسل كرده و يا وضو بككيريم» و نه لا ضرر را. 

بله اككر در جايى اصطكاكى ميان لا ضرر و ساير ادلّه وجود نداشته باشد, لا ضرر را بكار مىبريم. 

مثل اينكه: شما مال كسى را تلف كرده باشيد كه بايد من اتلف را جارى كنيد و خسارت را بيردازيد. 

امّا: جنانكه كفته شد اكر ميان لا ضرر و ساير ادله اصطكاكى بيدا شود؛ ساير ادله مقدماند جرا كه در اجراى ادلّه احكام مصلحتى 
وجود دارد كه جابر ضرر وارده است. 

جناب شيخ نظر شما راجع به نظريه مزبور جيست؟ 

به نظر ما نيزاين فكرء فكر بدين نيست و لكن ما قبلا هم كفتيم: 

-١‏ لا ضرر نيز مثل اشباه و نظائرش جنبه حكومت دارد؛ جرا كه لا ضرار و اشباه آن در يكك سياقاند و لذا لا ضرر نيز مثل لا حرج و 
لا اكراه و ... هى باشد. 

1- علاوه بر شواهدى كه در حكومت داشتن اين قاعده كفتيم» مى كوييم اين قاعده در مقام امتنان صادر شده استء و لذا معنا ندارد 
كه در هنكام اصطكاكك با ادلَّهُ الاحكامء ادلَةُ الاحكام برآن مقدّم باشند وكرنه امتنان و منْتَكذارى معنا نخواهد داشت. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى؛ ج .٠١‏ ص: 705 

جناب شيخ. نظر مرحوم نراقى به نظريه مزبور جيست؟ 

ايشان مى كويد: خير» ساير ادله نمى توانند بر لا ضرر حكومت داشته باشند جرا؟ زيرا فى المثل: 

-١‏ فاغسلوا مى كويد: وقتى مىخواهى نماز بخوانى وضو بككير و لذا ازاين دستور متوجه مىشويم كه كرفتن وضو مصلحت دارده 
جرا كه احكام الهى تابع حكم و مصالح استء لكن ديكر اين فاغسلوا دلالت براين ندارد كه اكر با ضرر مواجه شديد جابر آن 


متن لا ترجمه و شرح كامل رسائل شيخ انصارى« به روش يرسش و ياسخ» مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 1.6©017أع/ا1361111أت. الالالالالا صفحه نمضن از بساحرم 


مى باشد. 

به عبارت ديكر ادله احكام در ياسخ به ضررى بودن ادلَّهُ الاحكام؛ در شرائطى خاص ساكتاند. 

و لذا هركجا با ضرر روبرو شديدء بايد از لا ضرر استفاده كنيد. 

جنات شيخ ياسخ شما نه سكن جنابه تزاف بحست 

البق انتت كواتحرق اين راقن دن سه بار ها يكن اسك وا ا سكنت لصوو سار ادله اسكهو لك تاي تزاقن اضل 
ياسخ همان بود كه ما كفتيم و آن عبارت بود از اينكه: 

لااضرر و اشباهش حاكم بر ساير ادلّهاند» جرا كه در مقام امتنان صادر شدهاند. 

جناب شيخ برخى مى كويند با سير در فقه اسلامى متوجه مىشويم كه لا ضرر دجار كثرت تخصيص شده و اين يكك عيب بزركى 
است كه اين قاعده دجار آن شده است. 

جرا كه متوبجه مى شويم بسيارى از افراد جامعه در بسيارى از موارد متحمّل خسارت و ضرر مىشوند. فى المثل: 

ادلّه حقوق شرعيّه از جمله» خمسء زكات؛ جهاد. قصاصء حدود؛ ديات حتى حج به لحاظ مخارجش و .... همه على الظاهر از امور 
ضررى هستند و حال آنكه هريكك در جاى خود استثنا شده و از تحت كلَى لا ضرر خارج شدهاند. و لذا سؤال اين است كه جكونه 
بايد اق مشكله وا عمل قبوة؟ 

در اينجا افكار و احتمالاتى به وجود مىآيد كه بايد مورد بررسى قرار بككيرند: 

-١‏ يكك فكر ويا احتمال اين است كه: حال كه قاعده مبتلاى به كثرت تخصيص است از حجيت ساقط مى شود. جرا؟ 

زيرا هر عائّى كه مبتلاى به كثرت تخصيص شودء موهون شده و از قابليت استدلال و تمسكك به آن مىافتد. 

فى المثل: وقتى مولى مى كويد: اكرم العلماء» در حالى كه ما ٠٠٠١‏ نفر عالم داريم. 

اكر يس از آن بكويد: لا تكرم زيداء لا تكرم عمرا و هكذا تا جائى كه جند نفرى بيشتر در تحت اكرم العلماء باقى نماند» جنين 
تخصيصى عام را از حجيت مى اندازد. 

و لذا در اينجا بايد به اصل برائت رجوع نمود و نه به اكرم العلماء. 
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1- كاهى اين فكر ييش مى آيد كه در بعضى موارد همء لا ضرر تخصيص نخورده و مىتوان به آن تمسكك نمود. مثلا: در وضوى 
ضررى و يا غسل ضررى ويا بيع غبنى» كه در اينجا عمل به علماء جابر اين وهن است. 

يعنى: همين طور كه شهرت عمليه ضعف روايت را جبران مى كند» عمل العلماء به اين قاعده نيز موهون شدن آن را جبران مى كند. 
“- و كاهى اين فكر بيش مىآيد كه خيرء عمل العلماء براى ما حجيت ندارد و نمى تواند جبرا نكننده وهن و ضعف اين عام 
تخضيضن غوارذه ناشك: 

بله» مى توان كفت كه وقتى عامى مبتلااى به كثرت تخصيص است اكر معناى اين عام را تغيير داده» حملش كنيم به يكك معناى 
ديكر اين كثرت تخصيص موهو نكننده عام نمىشود. فى المثل: 

مولى كفته است اكرم العلماء» اكر ما بكُوييم مراد مولى از علماء مجتهدين استء ديكر مبتلاى به كثرت تخصيص نمىشود؛ جرا كه 
خارج بودن هزاران نفر از دانشمندان و علما از تحت اكرم العلماء به خاطر اين است كه در رشتههاى ديكرى قرار دارند و از اول 
مورد نظر مولى در اكرم العلماء نبودهاند. 

حال: در ما نحن فيه نيز» معناى لا ضرر را عوض كرده و فى المثل مى كُوييم: 

معناى لا ضرر اين است كه: اكر كسى به كسى ضرر زدء بايد جبران كندء كه اين همان (من اتلف ... فهو ضامن مى باشد. و در اين 
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صورت ديكر تخصيص ندارد. 

؟- فكر ديكرى كه بيش مىآيد اين است كه: بدانيم كه اين لا ضررى كه مبتلا به كثرت تخصيص شده؛ خود كثرت تخصيص بر 
دو نوع است كه يكى موهن است و يكى غير موهن. 

١-اكر‏ افراد مختلف به عناوين مختلف از تحت عام خارج شوند اين كثرت تخصيصى است كه موجب وهن و سستى عام مىشود. 
؟- اما اكر افراد زيادى كه از تحت كلى عام خارج مىشوند» در تحت يكك عنوان واحد جامعى» خارج شوند» جنين تخصيصى 
موجب وهن نمى شود. 

فى المثل: 

١-اكر‏ كفته شود اكرم العلماء سيس كفته شود لا تكرم النحائٌ» لا تكرم الشعراء منهم لا تكرم الادباء منهم و هكذا ... اين موجب 
وهن عام است. 

-١‏ و لكن اكر كفته شود اكرم العلماء بعد كفته شود: لا تكرم فسّاقهم؛ در اينجا تنها يكك تخصيص بر اين عام زده شده است. 
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حال: اكرجه ممكن است 944/ افراد از تحت عام خارج شده باشند و تعدادى انككشت شمار از عدول در تحت عام باقى مانده باشنده 
و لكن جون آن اكثر با يكك عنوان واحد جامع از تحت عام خارج شدهاند يكك تخصيص وارد شده كه با آن كثرت تخصيص 
متفاوت است و عامل وهن عام نمى شود. 

حال: در رابطه با لا ضرر نيز مى توانيم بكلُوييم: 

تمام افراد و مصاديقى كه از تحت لا ضرر خارج شدهاند از جمله؛ ادله خمسء زكات» صومء حج. مالياتهاى مختلفه قصاص» 
حدود؛ ديات و ... همه تحت يكك عنوان واحد به نام ادلّهُ الحقوق» خارج شدهاند. 

جناب آقاى شيخ آيا مطلب و مسئله ديككرى در رابطه با قاعده لا ضرر عنوان شده است؟ 

بله» كفته شده است كه آيا منظور از لا ضررء» ضرر شخصى است و يا نوعى؟ 

به عبارت ديكر: 

آيا محور در اجراى لا ضررء ضرر شخصى است و فى المثل اكر شخص شما در شخص يكك واقعه متضرّر مى شوى مىتوانى لا ضرر 
واجارف كرو الا دوعورق كواشحخص كاذو ابن واقئة مفب راض عق الكراى ادق قاعدد را تداوى و لوتدركران دمر اردق 
همحون ابن مورد واقعه متضدر شوئد؟ 

يا اينكه نه ضرر شخصى ملاكك نيست,ء بلكه ضرر نوعى ملاكك است؟ 

به عبارت ديكر: 

آيا به هنككامى كه نوع مردم در يكك واقعه متضرر مىشوند بايد اين قاعده را جارى نمود و لو شخص حضرتعالى در اين واقعه 
متضرر نباشى؟ و لكن جون نوع مردم در اين واقعه خسارت مى بينند جنابعالى بايد آن را اجرا كنى. 

مثل بيع غبنى» كه نوع مردم در اثر انجام جنين بيعى متضرّر مىشوند و لو شخص شما ويا يكك فرد ديككر در اين بيع متضرّر نشوى 
بلكه برد هم بكنى. 

فى المثل شخص شما مقدارى ميوه در مغازءات وجود دارد كه قيمت خريد هر كيلوى آن 7٠٠١‏ تومان است و لكن به علت كرمى 
هوا و جلوكيرى از فساد و تباهى آنء آن را به كيلويى ١8١٠‏ تومان به خريداران بفروشيد» شما در اينجا مغبون هستيد و لكن همين 
مقدار فروش نيز براى شما نفع است جرا كه اكر خريدارى نمىآمد و شما ميوههاى خود را به همين قيمت نمىفروختى همهاش از 


كت ات رقع 
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به عبارت ديكر: 

اكرجه بيع غبنى است و نوع فروشنددها در بيع غبنى متضرّر مىشوند و لكن شما در اين مورد متضرّر نشدهايد. 

حال: حضرات فتوى دادهاند كه عموم در بيع غبنى حق الخيار دارند» آيا شما نيز حق داريد كه قاعده لا ضرر را جارى كنيد و حق 
الخيار مزبور را داريد يا نه؟ 

جناب شيخ ياسخ سؤال مزبور جيست؟ 

وقتى به ظاهر لفظ و قاعده نظر مى كنيم» ضرر شخصى از آن به ذهن ما مىآيد و لكن عمل العلماء مختلف است,. فى المثل: 

-١‏ در برخى جاها از جمله عبادات مشخص است كه ضرر نوعى ملاكك نيست بلكه ضرر شخصى ملاكك است. 

مثلا: وضو در فصل كرما ويا سرما و در امكنه مختلفه. ملاكك نوعى ندارد» بلكه ملاك در آن شخصى است. 

فى الكل* اكر +1 تقر از اقراد شما در شترايط بد آب واغوائق قران يكيرتد نه تحوى كه ههه نفر شما دراثر غسل كردن با أن 
بسيار سرد و يا وضو كرفتن با آن بيمار مى شوند الا يكك نفر كه حال مزاجيش به نحوى است كه در اثر غسل و يا وضو بيمار و يا 
متضرر نمىشودء اين يكك نفر بايد وضو بكيرد. 

يس: شما نمى توانيد بكوييد: ضرر در اينجا نوعى است و با استفاده از قاعده لا ضرر از كرفتن وضو خوددارى كنيد» خير» ه ركسى 
در شرايط مزبور بايد به حال مزاجى خودش نظر كند جنانكه مساعد است اقدام به طهارت كند و الَّا فلا. 

به عبارت ديكر: 

براى هركسى كه وضو مضرٌ است نبايد وضو بكيرد و براى آن كسى وضو مضرٌ نيست بايد وضو بككيرد. خواه غلبه با ضرر باشد خواه 
با عدم ضرر. 

-١‏ اما در برخى جاها از جمله معاملات» ملاك در لا ضررء ضرر نوعى استء جنانكه در خيار غبن جنين است و در شرح كاملا 
روى آن بحث شده. 

جناب شيخ راه حل اين مشكل جككونه است و راه تشخيص آن جيست؟ 

به نظر مىرسد كه راه حل اين مشكل به اين صورت باشد كه ما ابتدا ببينيم طبع فلان واقعه» نوعا ضر رآور است يا نه؟ 
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اكر طبع واقعه نوعا ضر رآور نيستء ملاكك در آنجا ضرر شخصى است. 

فى المثل: آيا طبع وضو كرفتن نوعا ضررآور است؟ قطعا خواهيد كفت كه نه و لذا دراين واقعه هركس بايد به احوال شخصى 
خودش بنكرد اككر در جايى و تحت شرايطى وضو كرفتن براى او ضرر دارد» وضو نكيرد. 

و اما اكر طبع واقعه. ضرر را ايجاب مى كند و عدم ضرر يكك حالت استثنايى استء مثل خيار غبن و حق شفعه و ... كه در اين كونه 
موارد نوعا ضرر وجود دارد به نحوى كه كويا تمام افراد در اين كونه موارد متضرراند و عدم تضرّر يكك يا جند فرد كه در آن نادر 
اسثه تم توانذ ملاكف قرار بكيرة: 

در نتيجه: نوع افراد قاعده لا ضرر را جارى كرده. حق خيار غبن را براى خود محفوظ مىدارند» حتى فرد يا افرادى كه ضرر 
نكردهاند. 

جناب شيخ آيا اشكال ديكرى در رابطه با قاعده لا ضرر مطرح است؟ 

بله» اشكال ديككرى وجود دارد كه از اشكال فوق مهمتر است و آن اين است كه: 

علماى اسلام با استناد به اين قاعده» استدلال كردهاند به حق خيار غبن در بيع غبنى و حقّ اخذ به شفعه» در شفيع» درحالىكه اينجا 
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تعارض ضررين مطرح است. 

به عبارت ديكر: 

حضرات فقها مىفرمايند: بيع غبنى لزوم ندارد. جرا كه شخص مغبون متضرر مى شود. 

حال سؤال ما در باب بيع غبنى از اين حضرات اين است كه: 

وقتى شما لزوم جنين بيعى را به خاطر دفع ضرر از مغبون برمىداريدء مكر اين عدم لزوم مستلزم متضرّر شدن طرف ديكر نيست؟ 
به عبارت ديكّر: همانطور كه لزوم البيع موجب ضرر احد الطرفين مى شود عدم لزوم آن نيز موجب ضرر طرف ديكر مىشود. 
حال جطور است كه شما يكك طرف بيع را كه در آن يكك طرف متضرر مىشود مورد توجه قرار مىدهيد و مى كوييد اكر اين بيع 
لازم باشد مغبون ضرر مى كند و لكن توجهى به طرف ديككر كه او نيز در اثر عدم لزوم همين بيع متضرر مىشود نمى كنيد؟ 

وامّا در رابطه حقّ شفعه نيز سؤالمان از حضرات اين است كه: 

جرا شما در حق شفعه حى شريكك را در نظر مى كيريد و مى كوييد اين معامله لزوم ندارد و لكن حقى آن خريدار بيجاره را كه اين 
ملكك را خريده و جهبسا تصرّفاتى كرده و دست به تغيبراتى در آن زده است در نظر نمى كيريد؟ 
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آيا قبول داريد كه وقتى بيع متزلزل بشود. طرف خريدار نيز متضرّر مى شود؟ 

ياسخ آنها جيست؟ 

مى كويند: بله تزلزل بعد از لزوم يعنى تزلزل حادث؛ ضرر بحساب مىآيد و لكن منظور ماء تزلزل ابتدايى است و تزلزل ابتدايى ضرر 
فى المثل: اكر يس از اينكه يكك معاملهاى صورت كرفت و لزوم يبدا نمود» شارع حكم به تزلزل آن نمايد» بله ضرر است. 

جناب شيخ ياسختان به جواب مزبور جيست؟ 

اين است كه: با كمى تأمّل و دقت درمىيابيم كه تزلزل ابتدايى نيز خود دو صورت دارد: يعنى يكك تزلزل ابتدايى داريم كه مى شود 
كفت ضرر است و يكك تزلزل ابتدايى داريم كه ليس بضرر. 

-١‏ آن تزلزل ابتدايى كه طبعش لزوم را مىطلبد» ضرر است. فى المثل: 

معاملهاى كه مصداق بيع باشد» لزوم را مىطلبد» جرا كه بناى بيع از اول روى لزوم بوده است و لذت ما مىكوييم: 

بيعى كه طبعش ضررى استء باز هم ضرر استء و لو تزلزل آن ابتدايى باشد. 

؟- لكن عقود جايزه از جمله وكالتء هبه و ... كه از ابتدا طبعشان تزلزل را مىطلبد» ضرر به حساب نمى آيند. 

خلاصه مطلب اينكه: اجماع علماء بر اين است كه: با قاعده لا ضرر استدلال مىشود به حق خيار غبن در بيع غبنى و حق شفعه در 
شيعه 

جناب شيخ آيا سؤال ديكرى هم در رابطه با قاعده لا ضرر مطرح است يا نه؟ 

بلغ مى كويند اكريراى شخمى افر دائر شود ين وو ضرز حكزتة بابد از قاهدة لا غيرر انشتادة تسود ؟ 

و لذا ياسخ اين است كه: اكر در يكى از دو ضرر وجه ترجبحى وجود داشته باشد مثل اينكه يكى از دو ضرر كمتر استء بايد طرف 
كمتر را اختيار نمود. 

اميا اكر هيجيكك از دو ضرر نسبت به ديكرى ترجيحى نداشته باشدء بلكه هر دو معتدّ به و قابل توجهاندء در اينجا بايد به قواعد 
خارجيه رجوع نمود و نه لآ ضرر. 


جرا؟ زيرا دو ضرر تعارضا و در نتيجه تساقطا. 
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فى المثل: شما مقدارئ آب در اخثيار دذارئ كه اذامه حيات تو به آن ستكى دارد از طرف ديكر مقدارى يول ذارى كه براى آن 
زحمت فراوان كشيدهاى و لكن اكنون تو را مجبور مى كنند كه از 
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يكى از آن دو دست بردارى» درحالىكه هر دو ضرر كثير استء عقل به عنوان قاعده خارجيه ايجاب م ىكند آن را كه براى شما 
داراى اهميت بيشترى است حفظ كنيد. 

يعنى: به خاطر حفظ جان خود از خير يول بككذريد و آب را در اختيار بكيريد. 

ويافى المثل: 

كسى را مجبور مى كنند كه با يذيرش ولايت سلطان جائرى به مأموريتى برود كه ثمره آن ضرر به مردم است. 

حال اكر اين فرد مأموريت را بيذيرد» مردم را متضرّر خواهد كرد نيذيرد خود متضرّر مىشود و لذا دار الامر بين اينكه خودش 
متحمّل ضرر شود يا ديكران را متحمل ضرر كند؟ 

از طرفى لا ضرر در هر دو ضرر صادق است و لذا در هر دو تعارضا و تساقطا. 

در اينجا بايد ديد كه قاعده خارجيه جه مى كويد؟ 

اكر اين فرد به خاطر اينكه به ديكران ضرر نزند» خودش زير بار ضرر بروده عرفا دجار حرج و تنككنا قرار مى كيرد و حال آنكه لا 
حرج فى الدين. 

يعنى جه؟ يعنى اينكه اكر بخواهد مى تواند براى دفع ضرر از خود» ضرر غير را اختيار كند. 

على اىّ حال: آنجا كه بحث در تعارض ضرر مالكك با ضرر غير مالكك مثلا جار باشد و اين تعارض ضررين بلا ترجيح باشدء علما 
فرمودهاند: 

على القاعده جانب مالكك مطلقا رعايت مى شود اعم از اينكه عدم تصرّف او در ملكش موجب ضرر باشد يا نه مجرّد عدم النفع 
باشد و اعمٌ از اينكه مجرّد عدم النفع را ضرر بحساب بياوريم يا نه. 

جناب شيخ مناقشه جناب سبزوارى در حكم فوق جيست؟ 

اين است كه: بله» درست است كه النّاس مسلطون على اموالهم؛ و لكن كاهى در اثر تصرّف مالكك در ملكشء جار و يا تعبير ديكر 
غير متضرّر مى شود درحالى كه لا ضرر و لا ضرار. 

در نتيجه: قاعده سلطنت با قاعده لاا ضرر در اينجا تعارض دارنك. 

جناب شيخ جه اعتراضى به مناقشه و يا اعتراض جناب محقق سبزوارى شده است؟ 

كفتهاند: 

اولا: اجماع منقول و محصّل قائم شده است بر اينكه جانب مالكك مقدم است. 

ثانيا: روايت مىفرمايد: الناس مسلطون على اموالهم و علما بدان عمل كردهاند. 

ثالثا: همه روايات لا ضرر سندشان محكم نيست بلكه اسناد برخى از اين روايات ضعيف است. 
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رابعا: به فرض كه سندشان هم محكم و صحيح باشدء اين روايات حمل مىشوند بر فردى كه صرفا قصد اضرار به غير را دارد. 
خامسا: سلمنا كه النّاس مسلطون در تعارض با لا ضرر باشدء مى كُوييم تعارضان عامين من وجه است. يعنى جه؟ 

يعنى: دو تا ماده افتراق دارند و يكك ماده اجتماع. و به عبارت ديكر: 


-١‏ كاهى اين شخص به ديكرى ضرر مىزند بدون اينكه در ملكك خودش تصرّف كند مثل: 
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اتلاف مال الغير» خوب در اينجا جاى لا ضرر است و ضامن خسارت وارده بر مردم و نه جاى الناس مسلطون. 

-١‏ كاهى هم در ملكك خودش تصرّف م ىكند بدون اينكه به ديكرى ضرر بزند. 

خوب اينجا جاى الناس مسلطون على اموالهم است و نه جاى لا ضرر. 

اما كاهى ياى ماددى اجتماع در ميان است و حضور دو قاعده سلطنت و لا ضرر مثل آنجا را كه اين شخص در ملكك خودش 
تصرّف كند و تصرّف او موجب ضرر به غير مثلا همسايه شود. 

در اينجا احتمال هر دو قاعده مىرود جرا كه اين دو عامين من وجداند. و لذا اين دو قاعده در ماده اجتماع تعارض مى كنند. اما به 
نظر ما به فرض كه اين دو قاعده در اينجا تعارض داشته باشند باز هم ترجيح با الناس مسلّطون است. جرا؟ 

به دليل عمل اصحابء كه در اين كونه موارد به قاعده النّاس ... عمل كردهاند و اين عمل اصحاب خود مرجح است. 

يس : 

اوّلا: قاعده سلطنت با قاعده لا ضرر در اين كونه موارد تعارض ندارند» جرا كه لا ضرر در جايى جارى مىشود كه فقط قصد اضرار 
به غير دارد مثل ماجراى سمره. 

ثانيا: به فرض كه اين دو قاعده تعارض داشته باشند» تعارضشان عامين من وجه است. 

سيس اين معترض در ادامه اعتراضش به جناب محقق مى كويد: تصرّف خود بر جند نوع است از جمله اينكه: كاهى هدف مالكك از 
تصرّف در ملكش تنها مردمآزارى است و نه دفع ضرر از خود ويا جلب منفعت براى خودشء در اينجا بلا شك لااضرر مقدّم بر 
الناس مسلطون است. 

كاهى هم هدف مالكك از تصرف در ملكش دفع ضرر و يا جلب منفعت براى خودش مى باشد و لكن در اثر اين تصرّف مختصر 
ضررى هم به غير مى رسدء در اينجا نيز بلا شكك مالكك حق تصرّف در ملكش را دارد. 
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كاهى هم در اثر اين تصرف» ضررى فراوان لكن قابل تحمّل به غير مى رساند» در اينجا نيز مالكك حق تصرّف در ملكش را دارد. 
كَاهى هم در اثر تصرّف مالكك كه به قصد دفع ضرر از خود ويا جلب منفعت صورت مى كيرد يكك ضرر كثير غير قابل تحملى به 
همسايه مىرسد. 

به نظر ما كه معترض جناب محقق هستيم اين صورت است كه محل اشكال است كه آيا مالكك با وارد كردن جنين ضررى مى تواند 
باز هم در ملكك خودش تصرّف كند يا نه؟ 

كَاهى هم مالكك در ملكك خودش تصرّف مى كند لكن براى دفع ضرر كثير از خودش منتهى جار نيز متحمل ضرر كثير مى شود و 
لذا تعارض دو كثير بيش مى آيد. 

در اينجا نيز حق با مالكك است و او مى تواند در ملكك خودش تصرّف كند و متحمّل ضرر نشود. 

جرا كه ان الضَرر لا يزول بالضرر. 

جناب شيخ نظر شما در فروض و صور مذكور جيست؟ 

خدشه اين معترض در تقديم جانب مالكك در فرض جهارم خود قابل خدشه است. جرا؟ 

زيرا مجرّد منع مالك از تصرف او در ملكش براى دفع ضرر از غير خود حرج است براى او مضافا بر اينكه معناى مالكيت در اين 
صورت از بين مىرود؛ يعنى نمى شود به او كفت تو مالكى و لكن جون در اثر تصرّف تو در ملكت ضررى به غير وارد مىشود يس 
حق تصورّف در ملكت را ندارى. 


وامًا سخن معترض در فرض ينجم نيز كه فرمود اكر هم ضرر متوجه مالكك شود, هم متوجه جار جانب مالكك مقدّم است باز مورد 
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سؤال اسث كه اين قيد كثير را براى جه در اينجا أوردهايد؟ 

جونكه وقتى مالك متضرّر مى شود تفاوتى نم ىكند كه اين ضرر قليل است يا كثير» و لذا نبايد اين ضرر را مقيد به قيد كثير نمود» 
جنانكه نبايد اين دو ضرر باهم مواجه شوند و مالكك حق تصرّف در ملكك خود را دارد. 

به عبارت ديكر: مجرّد منع مالكك را از انتفاع ضرر بحساب مىآوريم تا جه رسد به جلوكيرى از دفع ضررء كه در اينجا منع مالك به 
طريق اولى ضرر است. 

جناب شيخ حكم در تعارض ضرر مالكين و نه مالك و غير مالكك جيست؟ به عبارت ديكر وقتى ضرر وارده بر دو مالكك باهم 
تعارض مى كنند جه بايد كرد؟ 

-١‏ يكك احتمال اين است كه در اينجا ملاحظه ترجيح بشود» يعنى بايد ديد كه كدام ضرر كمتر است تا آن را متحمل بشوند. 
ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى». ج .٠١‏ ص: 7817 

وجه اين ترجيح هم اين است كه: وقتى ضرر قليل با ضرر كثير مواجه مى شود كان ضرر كثير دو ضرر است و ضرر قليل يكك ضرر 
ولذااين يكك ضرر با يكى از آن دو ضرر تعارض كرده؛ تساقط مىكنندء در نتيجه يكك ضرر بلا معارض در طرف ديكر باقى 
مى ماند. كه جاى اجراى قاعده لا ضرر است و لذا طرف قليل كرفته مى شود. كه مثالش در شرح آمده است. 

-١‏ احتمال ديكر اين است كه بكوييم: قلت و كثرت نمى توانند در تعارض ضررين مرجح باشند» جرا كه قاعده لا ضرر هم بر ضرر 
قليل صادق است هم بر ضرر كثير. 

بس: دوتا لا ضرر از دو طرف تعارضا و تساقطاء در نتيجه بايد به قواعد ديكر مراجعه شود. جه اين دو ضرر مساوى باشند و جه اقل 
واكثر. 

يكى به قاعده تخيير الحاكم» كه حاكم شرع طرفين را مخير كند به اينكه خودتان يكى از دو ضرر را انتخاب كنيد. 

يكى به قاعده القرعة» بدين معنا كه قرعه زده شود و به قرعه عمل نمايند. 

و السّلام على من اتبع الهدى 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى؛ ج .٠١‏ ص: 7886 
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[ع١]|(‏ *)- تفسير القمّى .159:١‏ 

-)١(]10[‏ وردت فى( ر) و( ص) زيادة. مع اختلاف يسير» و هى: 
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.8377 2877 انوار الهداية ج 7 ص‎ -)5 ( ١ 

-)١ ( 7‏ انوار الهداية ج 7 ص 275 810. 

“ه] ( -)١‏ انوار الهداية ج 7 ص 278 518. 

-)١( ]5*‏ هو الفاضل النراقى فى المناهج. 

هة] ( -)١‏ مناهج الأحكام: ."٠١‏ 

ع0] ( -)١‏ انظر رسالة؛ التقليد» للمصئّف: ٠١‏ 

]| سميعى» جمشيد» ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى - اصفهان» جاب: جهارم» ١1741/‏ ش. 
-)١ (] 8‏ انظر الوسائل :١‏ ”6, الباب 8 من أبواب مقَدّمةُ العبادات. 

9 ( 7)- انظر المنتهى ؟: 8 و 4) و مجمع الفائدة :١‏ 48-99 و المداركك :١‏ /1817» و مستند الشيعة ؟: /ا5. 
-)١ ( ]*‏ ر. ككث: وسائل الشيعة ج »١‏ ص 29. 

١](؟7)-ر.‏ ككث: منتهى المطلب, ج ”. ص 48) مداركك الاحكام؛ ج ١‏ ص 2187 مستند الشيعة» ج 7 ص 57. 
-)١ ( ]2”‏ الوسائل ع: 2#/ء الباب 78 من ابواب القراءة فى الصلاة. 

*2] ( ؟7)- انظر كشف الغطاء: 57. 

*8] سميعى» جمشيد» ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى - اصفهان» جاب: جهارم» ١741/‏ ش. 
د*] ( -)١‏ الوسائل ؟١:‏ 20, الباب من أبواب ما يكتسب به. صدر الحديث 8. 
88( #)داذيل الحدايث المد كوو 

/] ( "3)- الوسائل /11: 41 الباب 2١‏ من ابواب الأطعمةٌ و الأشربة» الحديث ؟. 

68] ( ©)- انظر الوسائل :١1/‏ 40 و 47 الباب من أبواب الأطعمة و الأشربة» الحديث ١‏ و7. 

.ع2٠‎ :١ القوانين‎ -)١ ( وع]‎ 

.5٠١ :١ المبسوط‎ -)١ ( |] 

."8٠ :١ و قواعد الأحكام‎ 18١ :١ الشرائع‎ -)1 ( ]١ 

؟/] ( ")- كالشهيد الثانى فى المسالكك :١‏ 2788 و الفاضل النراقى فى مستند الشيعة 94: 182. 

*/] ( ع)- التحرير :١‏ 27. 

7] ( ه)- كالعامة فى القواعد :١‏ ٠**؛‏ و الشهيد الثانى فى المسالكك :١‏ 88" و الفاضل النراقى فى المستند 4: .١80‏ 
ه/] ( 2)- التحرير :١‏ 28. 

-)١ ( ]/2‏ العنوان منًا. 

-)١ ( ]//‏ تذكرة الفقهاء» ج »١‏ ص ١١7‏ سطر 84 با رياض المسائل؛ ج ١‏ ص 1287» سطر .١‏ 

-)١ (‏ انوار الهداية» ج ؟. ص .5"١‏ 

( ")- تهذيب الاصولء ج 7 ص 577 ١87؟‏ تنقيح الاصول؛ ج *؛ ص 278 1ا9. 

-)١ (‏ انوار الهداية ج 3 ص 9ع /©. 

.18 اسراء/‎ -)١ 

-)١ 7‏ طلاق/7. 
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[89] ( ؟)- كافى؛ ج ١‏ ص 1١87‏ 189#. 
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6] ( ")- وسائل الشيع ج ع؛ ص 31894 ح ". 
هم] ( ع)- انوار الهداية. ج 2 ص 9 ٠ع8.‏ 
6] ( 0)- كافى؛ ج ا ص ."١ #٠‏ 
/ام] ( ع)- كافى ج ا ص #٠‏ ١ح‏ ١و‏ 0. 
8] ( /0- كافى ج ١‏ ص 0 ح 8. 
4 سميعى» جمشيد» ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى - اصفهان؛ جاب: جهارم؛ ١1741‏ ش. 
همانء ص ١‏ ح 8. 
-)١ 1‏ همانء ص 80 ح ؟. 
947] ( ؟)- كافى؛ ج 1 ص 650, ح ؟. 
*] ( *)- كافى. ج ١‏ ص 50, ح .١‏ 
9] ( ع)- همان» ص #١‏ ح .١‏ 
ذ] ( ©)- كافى. ج "3 ص ,ع ح ؟. 
48] ( 2)- وسائل الشيعةء ج ؛ ص #١‏ ح .١‏ 
-)١ ( ]90‏ انوار الهداية ج 7 ص /673- 7ع8. 
-)١ (]8‏ الوافية: 509. 
ا 


-)١ ( 9‏ القوانين ؟: /لاعاعع. 


١‏ *")- الوسائل 1١7:١‏ الباب 4 من أبواب الماء المطلق» الحديث 8 و 7و غيرهما. 
٠١ح‏ - الفصولء ه8”. 

-)١ ( ]٠*‏ رسائل الشريف المرتضى ”: ؟ع- اع" 

ع١٠](”)-‏ انظر المعتبر :١‏ 87 و المختلف .18١ :١‏ 

.١؟8 87؛ و المحقق السبزوارى فى الذخيرة:‎ :١ كالسيد العاملى فى المداركك‎ -)6 (١ 
من أبواب إحياء الموات, الحديث "؛ 5 و ه.‎ ١١ الباب‎ ,"١ :١7 الوسائل‎ ح١8‎ 


]٠١‏ ( 9)- الوافية: 198 ع19. 


9 سميعى» جمشيد» ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى - اصفهان. جاب: جهارم» /171 ش. 
-)١‏ مفتاح الكرامة ج 5 ص 588. 

.194 ص ١؛ مفتاح الكرامة» ج 7 ص‎ ١ شرايع الاسلام؛ ج‎ -)١ 0١ 

.١ وسائل الشيع ج *» ص تلى ح‎ -)١ 

.737١ كشف الغطاء» ص‎ -)١]١* 

؟١١]‏ سميعى» جمشيد» ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى - اصفهان, جاب: جهارم» /171 ش. 
-)١ (] ١١‏ العنوان منا. 
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[17] ()- انظر الوسائل 1: 78, الباب © من أحكام الهبات» الحديث ©؛ و الصفحة 54 الباب ؟ من أبواب بيع الحيوان» الحديث 
القؤلي 5ك الاب:هةهن أبزات الشفعة الحديث الأذلء و المرتحة لم الباب لاامى أبرات إخياء المواض» الحدية 4و 
الضفحة 1+ الباتب ١١‏ منياء الحديث أو الصتفحة “+ البات 18 منياء الحديتث الأول: و 11/414 الباب من أبوات موجبات 
الضمانء الحديث 1 و الصفحةٌ 18١‏ الباب 4 منهاء الحديث الأوّلء و الفقيه ع: 7" الحديث 28718 مضافا إلى الروايات الكثيرة فى 
قضيِهُ سمره و سيأتى بعضهاء و انظر رسالة« نفى الضرر» للمصئّف: -١8‏ ؟1. 

-)١(]114[‏ البحار 77: 170 الحديث 21١18‏ و ليست للحديث تتمة. 

[7(]119)- الوسائل 177: 05١‏ الباب ١7‏ من ابواب احياء الموات» ح ". 

[0]10)- الصحاح ؟: .١74‏ 

)١ (]171[‏ النهاية لابن الأثير * -4١‏ الى ماده ضررا. 

[5(]170)- المصباح المنير» "2٠‏ ماده ضرر). 

]١37*[‏ ( ")- القاموس المحيط 5: هلاء مادّةه الضرًٌ). 

(]١7[‏ 8)- كذا فى( ظ).» و فى غيرها:١‏ فينتفى). 

-)١ ( ]١70[‏ كابن الاثير فى النهايهُ : (/8١‏ ماده ضرر). 

-)١ ( ]172[‏ انظر الوسائل /17: 7218 الباب © من أبواب الشفعة الحديث الأوّلء و الصفحةٌ 2# الباب ؛ من أبواب إحياء الموات» 
الحديث ؟,. و الصفحة ١ع”,‏ الباب ١١‏ منهاء الحديث ”وع. 

[177] ( 5)- انظر الخلاف *: 56 و التذكرة :١‏ 077 و عوائد الايّام: 7ه- ١ه.‏ 

-)١( ]174[‏ كالمحقق القمى فى القوانين ؟: 5١‏ و الفاضل التْراقى فى عوائد الايام: *0 و /اه و كذا صاحب الرّياض و المحقق 
السبزوارى» سيأتى كلامهما. 

]١79[‏ سميعى» جمشيد» ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى - اصفهان» جاب: جهارم؛ ١71‏ ش. 

-)١(]18[‏ البحار :/: 191و/3*97,. 

-)١ (]11[‏ الوسائل :١8‏ 0”, الباب 7١‏ من أبواب المهور. ضمن الحديث ؟. 

.١ المائدة/‎ -)١( ]١؟؟[‎ 

[*1] ( ")- الوسائل 3١08 :١8‏ الباب 70 من أبواب كتاب النذر و العهد. الحديث 6. 

[ع17](١)-‏ انظر المكاسب ': 68, 

.5 الحديث‎ ,”777 :١ عوالى اللآلى‎ -)5( ]١0[ 

[172] (")- المبسوط 2# 730/79 

.590 ع)- الغنية:‎ ( ]١3/[ 

[178] ( 0)- التذكرة( الطبعةٌ الحجريّة) ؟: 187. 

-)١ ( ]19[‏ كفايةُ الأحكام: ١8؟.‏ 

[50]1©0)- المعترض هو السيد العاملى فى مفتاح الكرامة. 

3] ( “اد الرناين ( الطعة الشعرية) م 

[؟؟1١](‏ 6)- عوالى اللآلى :١‏ 77”, الحديث 5. 

]١1؟9[‎ 


]٠‏ ( 0)- انظر الوسائل 17: 08٠‏ الباب ١7‏ من أبواب إحياء الموات» باب عدم جواز الإضرار بالمسلم. 
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[1] ( 68)- مفتاح الكرامةٌ /ا: 77. 

[0؟١](١)-‏ التحرير ؟: 178. 

[2؟٠]‏ ( 7)- اللمعة: 380 و الروضة البهية /ا: 89 

[1507] (0- مفتاح الكرامة /ا: 5 37. 

591 التذكرة( الطبعةٌ الحجرية) ؟:‎ -)١ (]١54[ 

.٠١ 7 الدروس‎ -)5(]1١59[ 

[100](*)- صاحب الجواهر فى الجواهر /ا: 708, و السّد المراغى فى العناوين. 

[181]( 6)- انظر مفتاح الكرامة *: /101. 

.510 المسالكك( الطبعةٌ الحجريةٌ) ؟:‎ -)١(]185[ 

]١0[‏ سميعى» جمشيد» ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى - اصفهان» جاب: جهارم؛ ١71‏ ش. 
[؟16] 


1١6‏ سميعى » جمشيد» ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى -اصفهان» جاب: جهارم» 1١‏ ش. 
جلد يازدهم 
فهرست مطالب 


١8 مقدمه‎ 

قسمت اول: استصحاب 

مقام دوم: در تعريف استصحاب به لحاظ لغوى و اصطلاحى 7١‏ 
تعريف صاحب قوانين و مناقشه در آن 7١‏ 

توجيه مرحوم شيخ از تعريف مرحوم قمى جهت دفع اشكال از آن 77 
عدم تماميت توجيه مذكور 7١‏ 

تشريح المسائل 77 

تعريف عضدى در شرح مختصر از استصحاب 71 

تعريف جناب تونى صاحب وافيه از استصحاب ٠١‏ 

تشريح المسائل "٠‏ 

در اينكه استصحاب يكك اصل عملى است و يا اماره ظتئه /ا٠‏ 
استصحاب از اصول عملبّه است /7 

تشريح المسائل /” 

تشريح المسائل 67 

امر سوّم در اينكه: آيا استصحاب از مسائل اصولى است يا فقهى؟ 8 
ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج١١2‏ ص: 8 

تشريح المسائل 67 

به نظر شيخ استصحاب از مسائل فرعيه نيست 68 
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سخن سيد بحر العلوم در آنجه مرتبط با اين مقام است: م 

مناقشه شيخ در افادات بحر العلوم 8*6 

حكم استصحابات جاريه در شبهات موضوعيه هع 

تشريح المسائل 80 

تنبيه جهارم: مناط استصحاب بنا بر اينكه يكك قاعده تعبديّه باشد ٠٠١‏ 
ظنٌ شخصى در اجراى استصحاب ملاكك نيست 7١‏ 

سخن شيخ بهائى (ره) در اينكه ملاكك ظِنّ شخصى است 7١‏ 

بيان محقق خوانسارى شارح دروس در رابطه با نظر شيخ بهائى ٠١‏ 
استظهار ظنٌ شخصى در اجراى استصحاب از كلام شهيد در ذكرى ٠١‏ 
تشريح المسائل 7 

امر بنجم: در اينكه قوام استصحاب به دو جيز است؛ يقين به حدوث و شكك در بقاء ٠4‏ 
تشريح المسائل 8١‏ 

امر ششم 88 

تقسيم استصحاب به اعتبار مستصحب 87 

تشريح المسائل 1 

كلام شريف العلماء در خروج عدميّات از محل نزاع 6١‏ 

مناقشه شيخ در كلام شريف العلماء 5١‏ 

استدلال حضرات بر اختصاص استصحاب به وجوديات و مناقشه شيخ در آن 0١‏ 
دليل جهارم حضرات بر اينكه عدميات از محل نزاع خارجند 07 

رأى جناب شيخ انصارى 07 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج١21‏ ص: ٠‏ 

تشريح المسائل 7 

شواهدى از جانب شيخ بر اينكه عدميّات نيز محل نزاع بوده است ٠١١‏ 
تحقيق و بررسى كواه بر عدم خروج عدميّات از محل نزاع است ٠١١‏ 
تشريح المسائل ٠١١‏ 

خروج بعضى از عدميّات از محل نزاع به نظر برخى از دانشمندان ٠١9‏ 
تلخيص المطالب ٠١١‏ 

آنجه كذشت در يكك كفتمان ساده با جناب شيخ انصارى؛ ٠١١‏ 

وجه دوم: در تقسيم استصحاب به اعتبار مستصحب ١١١‏ 


١١١ مستصحف:‎ 
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انكار اجراى استصحاب در حكم شرعى بر اطلاق اول توسط اخباريها ١١‏ 
تشريح المسائل ١١‏ 
تشريح المسائل ١5١‏ 
وجه سوّم در تقسيم استصحاب به اعتبار مستصحب ١57”‏ 
تفصيل صاحب وافيه بين حكم تكليفى و ماعداى آن ١‏ 
ياسخ به يكك اشكال مقدّر ١‏ 
تشريح المسائل ١‏ 
دومين تقسيم استصحاب به اعتبار دليل مستصحب ١6١‏ 

تصحب يا با دليل عقلى ثابت مىشود و يا با دليل شرعى ١0١‏ 
تشريح المسائل ١8١‏ 
تشريح المسائل ١01‏ 
اشكال ١2‏ 





١88 ياسخ‎ 

تشريح المسائل ١88‏ 

عدم جريان استصحاب در احكام عقليّه و احكام شرعيه تابعه ١89‏ 
استصحاب حال عقل مستند به قضيه عقليِه نيست ١894‏ 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى؛ ج١21‏ ص: / 

تشريح المسائل ٠7١‏ 

دليل مستصحب كاهى دلالت بر استمرار دارد و كاهى نه ١78‏ 

تشريح المسائل ١717‏ 

تقسيم استصحاب به اعتبار شكك در بقاء مستصحب 187 





هر دو قسم شبهه محل نزاع و اختلافاند 1/8 
از نظر اخباريين اختلاف علماء اختصاص دارد به شبهه حكميه 188 


تشريح المسائل 1/17 
تقسيم دوم استصحاب به اعتبار شكك در بقاء مستصحب ١98‏ 
تشريح المسائل ١90‏ 


تقسيم سوّم از تقسيمات استصحاب به اعتبار شكك در بقاء مستصحب ١14‏ 

كداميكك از اقسام مذكور محل اختلاف است؟ ٠٠١‏ 

تشريح المسائل 7١١‏ 

اقوال در حجيت استضيحات 7:1 

مختار شيخنا و مرحوم محقّق در شكك در رافع و نه در شك در مقتضى حجت استصحاب است 1 
تشريح المسائل 7١‏ 

تلخيص المطالب 77١‏ 
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آنجه كذشت در يكك كفتمان ساده با جناب شيخ انصارى 77١‏ 
استدلال بر صحت قول نهم 50 

١02 مقدمه:‎ 

تشريح المسائل /70 

مت 2 

تقرير استدلال ٠8‏ 

تشريح المسائل 528 

احتمال دوم /72 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى. ج١1‏ ص: 4 
اشكال ١89‏ 

ياسخ به يكك سؤال مقدّر 589 

تشريح المسائل 529 

"1/١ نكته‎ 

تلخيص المطالب 7/8 

استدلال به صحيحه ثانيه زراره در حجبت استصحاب در شكك در رافع 4 
بيان فقه الحديث روايت دوم 5944 

طرح ادعاى ديكرى در رفع اشكال شيخ و دفع آن "٠١‏ 

تشريح المسائل 7:" 

تلخيص المطالب 819 

استدلال به صحيحه ثالثه زراره در حجبت استصحاب در شكك در رافع ين 
احتمال دوم .7" 

مراد از بناء بر يقين در اخبار ١نم‏ 

تشريح المسائل "١‏ 

قرائن صارفه و حمل حديث برخلاف ظاهرش 7١‏ 

تشريح المسائل "61" 

#-استدلال به موثقه اسحاق بن عمثاز بعلم 

تشريح المسائل /6" 

استدلال به روايت خصال و يكك روايت ديكر بر حجّت استصحاب 0" 
مناقشه شيخ انصارى در استدلال به اين دو روايت 05" 

تشريح المسائل 00" 

اقوال و نظريات ييرامون قانون اليقين 20" 

نظريه متوسط مرحوم شيخ 788 

تشريح المسائل 28" 
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لضن البطالب كنا 
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ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج١١2‏ ص: ٠١‏ 


در يك كفتكوى ساده با شيخ انصارى؛ "1/١‏ 
مكاتبه على بن محمّد كاشانى 5/ا؟ 

تقرير استدلال ها" 

تشريح المسائل 0/ا” 

اخبار خاصّه و اثبات استصحاب در موارد خاص ١٠/؟‏ 
دلاات حديث بر استصحاب طهارت 5/١‏ 

تشريح المسائل 7/١‏ 

؟- موثقه عمّار ١/68‏ 

راز و رمز دو معنائى بودن برخى عبارات 5/6 
تشريح المسائل 7/5 

معناى موتّقه يا استصحاب و يا قاعده طهارت ١1و‏ 


اراده قاعده طهارت و قاعده استصحاب باهم از مونّقه ممكن نيست ”وم 


تشريح المسائل 947" 


كلام صاحب فصول در دلالت حديث بر هر دو قاعده 98 


مناقشه شيخ (ره) در كلام صاحب فصول 98" 
منشا اشتباه مذ كور 91" 

تشريح المسائل /9* 

حاصل و نتيجه بحث 505 

ظاهرا مراد از حديث» قاعده طهارت است 5٠08‏ 
تشريح المسائل 608 

روايت سوم: 5١8‏ 

روايت جهارم 017 

تشريح المسائل 017 

تلخيص المطالب 5:09 

نكته: 512 


ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج١١2‏ ص: 1١١‏ 


در مقدار دلالت اخبار 519 

ابل اغهان عضا شك در رافع دارند 6١19‏ 
تشريح المسائل 67١‏ 

تشريح المسائل 677 

كلخيض المطالب 888 
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قسمت دوم: تنبيهات الاستصحاب 
تنبيهات بر جند امر 52١‏ 

تنبيه اول: اقسام استصحاب كلى 68٠‏ 
اما استصحاب كلى قسم اوّل: 68٠‏ 

و اما استصحاب كلى قسم دوّم: 6٠‏ 
طرح يكك اشكال و يا توهّم 6١‏ 
تشريح المسائل 67 

تشريح المسائل 688 

استصحاب كلى قسم سوّم 687 
تشريح المسائل 620 

كلام فاضل تونى تأييدى بر برخى از كفتار ماست 67/8 


مناقشات شيخ انصارى در آنجه جناب تونى افاده فرمود /ا/ا؟ 
ياسخ شيخنا به يكث اشكال مقدّر 577 

ياسخ جناب شيخ به اشكال ديكرى كه مى كويد اين امر نيز اصل مثبت است 57/8 
تشريح المسائل 679 

جرا جناب سيد از ابتدا به سراغ اصالة الطهارة نرفته است؟ 1/؟ 
ياسخ شيخ به يكك اشكال مقدّر 84 

تشريح المسائل 584 

سخن ييرامون تنظير جناب تونى (ره) 59460 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج١1.‏ ص: ١١‏ 
تشريح المسائل 98 

تلخيص المطالب 0٠١‏ 

تنبيه دوم: 0370 

در اينكه آيا استصحاب در زمان و امور زمانيه جارى مى شود يا نه؟ 7ه 
تشريح المسائل 19م 

تحقيق در مسثله: 70م 

اين است كه: در اينجا سه فصل از بحث وجود دارد: 0170 
تشريح المسائل /ا"اه 

؟- استصحاب در امور تدريجيه غير قارّه 00٠‏ 

اشكال در استصحاب قدر مشتركك و ياسخ آن 00١‏ 

تشريح المسائل ١نم‏ 

سيس جناب شيخ (ره) مى فرمايد: 80هه 

تشريح المسائل *هه 
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*- استصحاب امور مقيده به زمان 087 

سخن فاضل نراقى در معارضه استصحابين ”08 

تشريح المسائل 2ه 

تشريح المسائل "/اه 

مناقشه شيخ در آنجه فاضل نراقى فرمود ااه 

تشريح المسائل 8/اه 

دومين مناقشه شيخ در مطالب مرحوم نراقى 0/5 

اشكال 0/5 

ياسخ 0/8 

تشريح المسائل 008 

سومين اشكال شيخ در فرموده نراقى (ره) /1/ه 

تشريح المسائل //0 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج١1؛‏ ص: ١7‏ 
تلخيص المطالب 098 

تنبيه سّم: عدم جريان استصحاب در احكام عقليه 91١‏ 
صورت اول ١٠م‏ 

صورت دوم 8٠١‏ 

صورت سوّم 81١‏ 

صورت جهارم 81١‏ 

8١١ اشكال‎ 

استصحاب در حكم شرعى مستند به حكم عقلى نيز جارى نمى شود 8177 
تشريح المسائل ع 

تشريح المسائل ”ع 

آيا استصحاب در موضوع حكم عقل جارى مىشود؟ 8ع 
تشريح المسائل /الاع 

آنجه از كفتار شيخ روشن مى شود: 817 

نظر شيخ در رابطه با امثله صاحب فصول (ره) 8867 

اشتباه بودن استصحاب مذكور ه86 

بلااشكال بودن استصحاب موضوع واقعى و اصل مثبت بودن آن هعم 
تشريح المسائل 868 

تلخيص المطالب 2808 
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مقد مه: 
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* جهت ياد آورى بفرمائيد اصل به لحاظ لغوى به جه معناست؟ 

به معناى يايه و ريشه است. 

* اصل در علم اصول به جه معنائى بهكاررفتهاست؟ 

به معناى: قاعده؛ دليل» ظاهر و استصحاب. 

- قاعده مثل اينكه كفته مى شود كه: اصل در اشياء ياكك بودن استء بدين معنا كه قاعده طهارت جارى است. 

- دليل مثل اينكه كفته مى شود كه عقد لازم است و الاصل فيه قوله تعالى (أَوْقُوا بِالْعُُود). 

- ظاهر ويا راجع مثل اينكه كفته مى شود كه: اصل در استعمال حقيقت استء يعنى ظاهر حال كوينده اين است كه معناى حقيقى 
لفظ را اراده كرده است. 

- استصحاب مثل اينكه در موردى كه شكك در انتقال مالى از يكى به ديكرى بيدا شود فته مى شود كه: اصل عدم انتقال است» 
يعنى استصحاب مى كنيم عدم انتقال را. 

* اصل بر جند قسم بود؟ 

بردو قسم: -١‏ اصل لفظى -١‏ اصل عملى 

-١‏ اصل لفظى عبارتست از ظهور لفظ در معنايى كه مهمترين اين اصول عبارت بود از: 

اصل اصالهٌ الحقيقه. اصل اصالةُ العموم؛ اصل اصالةٌ الاطلاق. 

؟- اصل عملى عبارتست از قاعدهاى كه به هنكام شكك در حكم واقعى و يا در 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج١21‏ ص: ١8‏ 

موضوع آن بدان عمل مىشود كه مهمترين اصول عمله عبارت بود از: 

اصل برائت» اصل احتياط يا اشتغال» اصل تخيير و اصل استصحاب كه قرار است بدان يرداخته شود. 

* اصل عملى خود بر جند قسم است؟ 

بر سه قسم است: -١‏ اصل حكمى ؟- اصل موضوعى و مشتركك 

-١‏ اصل عملى حكمى آن است كه براى بيان حكم ظاهرى بكار مىرود كه به مهمترين آنها اشاره شد اين اصول غالبا اصل حكمى 
هستند و كاهى هم به صورت اصل موضوعى كه بدان يرداخته خواهد شد. 

-١‏ اصل عملى موضوعى آن است كه براى بيان موضوع حكم بكار مىرود» مثل اصالة الصحة و مثل اصالة الحررّة و اصل عدم 
ولايت و مفاد قاعده فراغ و تجاوز اكر آن را اصل بدانيم. 

* جه اصولى مى توانند هم مثبت حكم باشند» هم مثبت موضوع؟ 

- اصالة الطهاره؛ اصالة الحلء اصالة العدم؛ عدم الدليل دليل العدم» اصالت نفى الاكثر كه به هنكام ترديد ميان اقل و اكثر جارى 
مى شود. اصل اولويت دفع مفسده بر جلب منفعت. 

* در تبيين مطلب يكك مثال حقوقى براى اصل موضوعى بزنيد؟ 

فى المثل مى دانيم كه طبق ماده 00“ قانون مدنى جمهورى اسلامى ايران» در وراثت حمل بايد نطفه او در زمان مركك مورث منعقد 
شده باشده كهدر صورت شكك در اين امرء اصل» عدم آأن است. 

طبق همين ماده شرط ديكر اين است كه: حمل زئده متولد شود در صورت شكك در اين مطلب نيزء اصلء؛ عدم آن اسث. 


- دو اصل مزبور موضوعى هستند. 
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* جرا با وجود اينكه اصول ديكرى هم وجود دارد؛ تأكيد روى اصول علميه برائت» احتياط تخيير و استصحاب است؟ 

بخاطر اينكه اين جهار اصل در تمامى ابواب فقه و حقوق بكار كرفته مىشوند. و لكن اصول ديكر كاربرد كمترى دارد. 
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7 موضوع اين اصول جيست؟ 

موضوع اين اصول شكك استء بدين معنا كه ه ركاه يقين و ظن معتبر به امرى نداشته: بلكه در آآن شكك و ترديد داشته باشيم به يكى 
ازاين اصول تمسكك مى كنيم. 

* شرط اجراى هريكك از اين اصول جيست؟ 

فحص و جستجو براى بى بردن به حكم واقعى است بدين معنا كه: براى يافتن حكم واقعى اول بايد به مطالعه» تحقيق و تفحص 
برداخته به سراغ ادله و امارات معتبره برويم» جنانجه نتوانستيم به حكم واقعى برسيمء آنكاه به سراغ اصول عمليّه برويم و به مقتضاى 
آنها عمل كنيم. 

* انحصار اصول عمليِه مهم در جهار اصل بر جه اساسى است؟ 

براساس حصر عقلى استء جرا كه هم يا با حالت سابقه مورد توجه قرار مى كيرد يا نه. 

-١‏ آنجا كه حالت سابقه مورد توه قرار مى كيرد مجراى اصل استصحاب است. 

؟- آنجا كه حالت سابقه مورد توجّه قرار نمى كيرد. وو يا وجود ندارد خود داراى دو صورت استء بخاطر اينكه: يا عمل به احتياط 
ممكن است يا نه؟ 

- آنجا كه عمل به احتياط ممكن نباشد جاى جريان اصل تخيير است. 

- و آنجا كه عمل به احتياط ممكن است خود بر دو كونه است: 

-١‏ يكى آنكه دليلى بر وجوب عمل به احتياط در دست داشته باشيم كه در اين صورت جاى جريان اصل احتياط است. 

-١‏ يكى اينكه دليلى بر وجوب احتياط در دست نداشته باشيم كه جاى جريان اصل برائت است. 

* سابقه تاريخى استصحاب جككونه است؟ 

بنيان اين اصل همان كلام زيباى مولى متقيان امام على عليه الّ.لام است كه مىفرمايد: «من كان على يقين» فشككء فليمض على 
بقينه). 

البته روايات ديكرى كه به اخبار لا تنقض مشهورند از اين امام همام و صادقين عليهما السلام در اين مسئله وجود دارد» منتهى به 
مرور زمان مورد دقت قرار كرفته و مراحل تكاملى برداشت از اين سرجشمه نورانى طى شده است و لذا در لابلاى مباحثات 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج١1.‏ ص: ١8‏ 

كسترده و بررسىهاى دقيق به عنوان يكك اصل يابرجا رخ نموده است. 

البته اكرجه كروههاى اهل سنّت به ويه شافعى هم يبرامون اين اصل بحشهاى فراوانى دارند و لكن تكامل آن مرهون تلاشهاى 
دامنهدار اهل ولايت و اصوليين شيعه است.[١]‏ 

* نظر حضرات اماميّه در رابطه با اين اصل جيست؟ 

-١‏ قدماى اماميّه در اين مسئله اختلاف داشتهاند» فى المثل: شيخ مفيد يعنى استاد سيد مرتضى و شيخ طوسىء معتقد به حجيّت آن 
شده استء جنانكه مرحوم محمّق» صاحب شرايع نيز قائل به حجتيت آن استء و حال آنكه مرحوم صاحب معالم به صراحت حجيت 
آن را نفى مى كند.[؟] 

”- و امنا از متأخرين اماميّه اكثرا يس از ورود به بحث و تقسيم بندى مسثئله به تقسيماتى» يكك نوع از آن را حجت دانستهاند» جنانكه 
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مرحوم شيخ انصارى و جناب محمّق نائينى» استصحاب را در صورت شك در وجود رافع و رافعيت موجود حجت مىدانند و لكن 
ا ضرووك تك ور اضف أن اسع تن ذائدن ع قلس امطاب راد امك 

* جايكاه استصحاب در حقوق ايران كجاست؟ 

اكرجه در متن قانون نامى به صراحت از استصحاب برده نشده استء و لكن با بررسى مىتوان مصاديقى از آن را در طى مواد 
قانونى بيدا نمود» جنانكه در آراء دادكاهها اين اصطلاح يا اصطلاح معادل ان بكار رفته است مثل: 

حكم تميزى شماره 2858, “ا/ا8 مورخ 11٠١/8/11‏ و شماره ١١80 278٠‏ مورخ 1704/8/97 و شماره 1587 1١8‏ مورخ 778 /١‏ 
1 

- در مادّه 01" قانون آثين دادرسى مدنى آمده است: در صورتى كه حقٌّ و يا دينى برعهده كسى ثابت شدء اصلء بقاء آن است» 
مكر خلافش ثابت شود. 

اين ماده خود مصداق بارز اصل استصحاب است. 
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بسم الله الرحمن الرحيم الحمد لله رب العالمين» و الصلاه و السلام على خير خلقه محمد و آله الطاهرين»» و لعنة الله على أعدائهم 
أجمعين إلى يوم الدين. 

ا 

المقام الثانى["] فى الاستصحاب و هو لغهٌ: أخذ الشىء مصاحباء[؟] و منه: استصحاب أجزاء ما لا يؤكل لحمه فى الصلاة. 

و عند الأصولتين عرّف بتعاريف, أسدّها و أخصرها: «ايقاع ما كان8[1.0] و المراد بالايقاء الحكم بالبقاء» و دخل الوصف فى الموضوع 
مشعر بعليته للحكمء فعلّة الإبقاء هو أَنّه[ء] كان فيخرج ابقاء الحكم لاجل وجود علته أو دليله. 

و إلى ما ذكرنا يرجع تعريفه فى الزبدة بأنّه: «اثبات الحكم فى الزمان الثانى تعويلا على ثبوته فى الزمان الاوّل):[] بل نسبه شارح 
الدروس الى القوم؛ فقال: انْ القوم ذكروا أن الاستصحاب اثبات حكم فى زمان لوجوده فى زمان عليه.[4] 
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و أزيف التعاريف تعريفه بأنّه: وكون حكم أو وصف يقينيٌ الحصول فى الآن السابق مشكوك البقاء فى الآن اللاحق/9[4] إذ لا يخفى 
أن كون حكم أو وصف كذلك, هو محقّق مورد الاستصحاب و محله؛ لا نفسه. و لذا صرّح فى المعالم- كما عن غاية المأمول- 
]٠١[:‏ بِأنّ استصحاب الحالء محله أن يثبت حكم فى وقتء ثم يجىء وقت آخرء ولا يقوم دليل على انتفاء ذلكك الحكم فهل يحكم 
ببقائه على ما كان» و هو الاستصحاب؟[١١]‏ انتهى. 

و يمكن توجيه التتعريف المذكور: بأنّ الحدود هو الاستصحاب المعدود من الادلّة و ليس الدليل الا ما أفاد العلم أو الظنّ بالحكم, و 
المفيد للظنّ بوجود الحكم فى الآن اللاحق ليس الا كونه يقيني الحصول فى الآن السابق» مشكوك البقاء فى الآن اللاحق» فلا مناص 
عق تعريك الاستصحاب المعدود من الأمارات اذا[ ؟١]‏ يما ذكرة (قدس ميره). 

لكن فيه: أن الاستصحاب- كما صرّح به هو فى أول كتابه[1]- إن اخذ من العقل كان داخلا فى دليل العقل:[؟١]‏ وان اخذ من 
الاخبار فيدخل فى السنّةُ و على كل تقدير فلا يستقيم تعريفه بما ذكره: لانّ دليل العقل هو حكم عقلى يتوصّل به الى حكم شرعىّ؛ 
و ليس هنا الا حكم العقل ببقاء ما كان على ما كان.[18] و المأخوذ من السنّهُ ليس الا وجوب الحكم ببقاء ما كان على ما كان فكون 
الشىء معلوما سابقا مشك وكا فيه لا حقا[8١]‏ لا ينطبق على الاستصحاب بأحد الوجهين. 
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بر جمه 


متن ل ترجمه و شرح كامل رسائل شيخ انصارى« به روش يرسش و ياسخ» مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 1.6©017أع/إأ10ع3113. الاللالالا صفحه لامعانا از بإساحرم 
[ادامه مقصد سوم در مورد شىف] 
مقام دوم: [در مورد استصحاب] 


(در تعريف استصحاب به لحاظ لغوى و اصطلاحى) 
اشاره 


- استصحاب از نظر لغوى. جيزى (و يا كسى) را مصاحب و همراه كرفتن استء و براساس همين معناى لغوى است, در كتاب 
الصلاة» عبارت (استصحاب اجزاء ما لا يؤكل لحمه فى الصلاهً است)» يعنى مصاحب و همراه كرفتن اجزاى حيوان حرام كوشت در 
نماز (مبطل نماز است) 

- ودر اصطلاح الصوليين به تعريفهاى (مختلفى) تعريف شده است كه مستحكمترين و مختصرترين اين تعاريف (از نظر جناب 
شيخ»» إبقاء ما كان استء و مراد از ابقاءء حكم (عقل و يا شرع) به بقا است (يعنى: ابقاء» موضوع است و ما كان» محمول قضيه)» و 
داخل شدن وصف (يعنى أنه كان) در موضوع (يعنى: ابقاء)» اشعار به عت بودن موضوع براى حكم دارد فلذا علّت ابقاء» همان 
وشوة فين اسك 

بنابراين: 

حكمى كه به جهت وجود علت يا وجود دليل آن ابقا مىشود از تعريف مذكور خارج مى شود. 

و تعريف شيخ بهائى رحمه الله به آنجه ما كفتيم برمى كردد كه كفتهاند: استصحاب عبارتست از: ثابت نمودن حكم در زمان دوم 
با اعتماد بر ثابت بودن آن در زمان نخست بلكه محمّق خوانسارى رحمه الله شارح دروسء نسبت داده است اين تعريف را به 
اصولىهاى امامته كه كفتهاند: 


- استصحاب ثابت نمودن حكم است در زمانى» به جهت وجود داشتن آن حكم در زمان سابق برآن. 
(تعريف صاحب قوانين و مناقشه در آن) 


اشاره 


وامًا سستترين و ضعيفترين تعريفها از استصحابء تعريف مرحوم محقق قمى در قوانين است به اينكه: 

- استصحاب» حكم (مثلا وجوب) يا وصفى (مثلا عدالت) است كه در زمان و آن ييشين حصولش يقينى بوده» و در آن و زمان 
بعدى از حيث بقاء مشكوك است. زيرا حكم يا وصف آزجنانى محمّق (و ميين) مورد و محل استصحاب است,ء و نه خود 
استصحاب. و لذا صاحب معالم در معالم تصريح فرموده است: جنانكه از غاية المأمول مرحوم شهيد نيز نقل شده است به اينكه: 
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محل استصحاب حال اين است كه: حكمى در زمان كذشته ثابت شود. درحالىكه دليلى بر انتفاء و برداشته شدن آن در زمان آينده 
اقامه نمى شود. 

يس: آيا (در جنين موردى) حكم مىشود به بقاء ما كان على ما كان و اين همان استصحاب است يا نه؟ تمام. 
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(نوجيه مرحوم شيخ از تعريف مرحوم قمى جهت دفع اشكال از آن) 
اشاره 


سيس جناب شيخ مىفرمايد: توجيه تعريف مذكور ممكن است به اينكه: اين حد و تعريفى كه ذكر شدء تعريف استصحابى است 
كه از ادله (و امارات ظنيه) شمرده شده استء و جيزى دليل نيست مككر مفيد علم به حكم و يا ظنّ به آن باشدء و (امر) مفيد ظنء به 
وجود حكم در زمان لا حقٌّ نيست مككر آن جيزى كه در زمان سابق يقينى الحصول بوده و در زمان لا حقّ مشكوك البقاء است. 


يس: در تعريف از استصحابى كه از امارات شمرده شده استء جارهاى نيست جز آن مطالبى كه ذكر نمود. 


(عدم تماميت توجيه مذكور) 
اشاره 


و لكن دراين توجيه اشكالى وجود دارد و آن عبارتست از اينكه: 

- استصحابء جنانكه خود جناب قمى در اول كتاب قوانين بدان تصريح فرموده است: اككر از عقل اخحذ شود داخل در دليل عقل 
استء و جنانجه از اخبار اخذ شود داخل در سنت مىشودهء و بههرتقديرء تعريف صاحب قوانين با نجه خود ذكر كرده است» 
درست درنمىآيد. (جرا؟) 

زيرا: دليل عقلى» همان حكم عقلى است كه بوسيله آن به يكك حكم شرعىء دست بيدا مى شود» و نيست در استصحاب مكر حكم 
به بقاء ما كان» و استصحاب اخذشده از سنّتء نيست مككر وجوب حكم به بقاء ما كان على ما كان. 

يس: معلوم بودن يكك شىء در زمان سابق و مشكوكك بودن آن در زمان لا حقٌء به هيجيكك از دو وجه. بر استصحاب به معناى ابقاء 
ما كان منطبق نمى شود. 
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* جهت ياد آورى بفرمائيد وظيفه يكك مجتهد جيست؟ 

تحقيق و تفص در حرام و حلال الهى است كه يس از اين تحقيقات: 

-١‏ يا قطع به حكم شرعى بيدا م ىكند ؟- يا ظن به حكم شرعى بيدا مى كند - و يا شكك در حكم واقعى براى أو حاصل مىآيد. 
اما در مقصد اول رسائل به احكام و مسائل حالت قطع يرداخته شدء و در مقصد دوم به بيان دستورالعملها و مسائل ظن كذشت» 
شكك نيز داراى مسائل و احكامى است كه در اين مقصد يعنى مقصد سوم بدان برداخته و بيان مى كردد. 

* مقام اول بحث در مقصد سوّم در رابطه با جه امرى بود؟ 

مربوط به مواردى بود كه در شككء حالت سابقه مورد ملادحظه واقع نمىشود و كفته شد كه اين موارد» مجراى سه اصل برائت؛ 
تخيير و احتياط است و احكام هريكك تفصيلا بيان شد. 

* مقام دوم بحث در اينجا در رابطه با جه امرى است؟ 

در رابطه با اصل استصحاب و محل اجراى آن است. و به عبارت ديكر: 

مربوط به مواردى است كه شكك داراى حالت سابقه يقينى است و اين حالت عند الحكم نيز مورد نظر واقع مىشود كه محل اجراى 
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اصل استصحاب است. 

* كلمه استصحاب به لحاظ ساختارى حكونه است و معناى لغوى آن جيست؟ 

مصدر باب استفعال بوده و به تصريح بسيارى از اهل لغت به معناى اخذ الشىء مصاحباء يعنى جيزى و يا كسى را به عنوان مصاحب 
و همراه كرفتن آمده است. 

* آيا كلمه استصحاب به همين معناى لغوى در اصطلاحات اصوليين نيز بكار رفته است؟ 

بله» فى المثل: در كتاب الصلاهٌ فرمودهاند: استصحاب اجزاء حيوانات حرام كوشت در نماز مبطل نماز است كه مراد از استصحاب در 
اينجا اين است كه: اخذ و بكار كيرى اجزاء حيوانات حرام كوشت در لباس و يوشاكك و به همراه داشتن آن به وسيله يوشيدن و يا ... 
نماز را باطل مى كند. 

* كلمه استصحاب در اصطلاح علماى اصولى به جه معناست؟ 

تعاريف مختلفى از آن شده است كه مرحوم شيخ به هف تاى ان اشاره فرموده است كه دوتاى آن قابل توه بوده و توسط ايشان به 
دقت مورد بررسى قرار كرفته است و لكن ما بقى تعاريف هريكك به يكى از اين دو تعريف بازمى كردند. 
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* مستحكمترين و مختصرترين اين تعاريف از نظر شيخ كدام تعريف است؟ 

همان تعريفى است كه خود ايشان از استصحاب فرموده و آن عبارتست از: ابقاء ما كان, يعنى حكم به بقاى جيزى كه قبلا بوده 
اسث. 

* نكات قابل توجه دراين تعريف جيست؟ 

سه نككته اساسى و قابل توه در اين تعريف وجود دارد: 

-١‏ كلمه ابقاء است كه ابقاء يكك شىء خود بر دو كونه است: 

كاهى ابقاء واقعى استء يعنى جيزى در واقع و نفس الأمر باقى است جه ما بدانيم يا نه و جه بخواهيم يا نه. 

كَاهى ابقاء ظاهرى است و تعتّدى» بدين معنا كه در ظاهر ابقاء مى شود و لكن جهبسا به حسب واقع ابقائى در كار نباشد. 

- اين ابقاء ظاهرى نيز خود بر دو نوع است: -١‏ ابقاء عملى -١‏ ابقاء حكمى 

ابقاء عملى عبارتست از اينكه شخص مكلفء در مقام عمل به حالت سابقه ملتزم شود. 

فى المشل: تا ديروز يقين داشت به وجوب فلانن علم و آن را عملا انجام مىداد؛ امروز در وجوب آن شكك نموده است» و لكن باز 
هم جوت كذ شبد بة آنا عمل هكبد ويه شك خوه اعندا تن كلد به تحور كه كويا شك براق او سحاصل فده أست. 

وابقاء حكمى عبارتست از حكم به بقاء منتهى حاكم به اين بقا: 

الف: عند المتقدمين عقل بوده است و لذا آنها استصحاب را از ادله عقليِه بحساب مىآورند و مى كفتند: حكم عقل همان ادراكك 
عقل است, آنهم ادراكك ظنى بقا حالت سابقه, اين ادراكك و يا دليل عقلى مستلزم استكشاف حكم شرع است. 

ب: وامرا بنا بر ملا-زمه مزبور عند المتأخرين شارع مقدس است آنهم به بركت اخبار لا تنقض است كه جنين حكمى را صادر 
فرموده است. 

* مراد از ابقاء در تعريف استصحاب كداميكك از اين دو ابقاء است؟ 

همين ابقاء حكمى و يا حكم به بقا است. 

؟- كلمه (ما) است كه مراد از اين ماء موصوفه در تعريف يكى از دو امر ذيل است و لكن على سبيل منع خلوٌ: 


- يا مراد از آن خود حكم شرعى است مثل: وجوبء حرمت. و ... كه ابقاء مى شوند. 
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- ويا مراد از آن موضوع حكم شرعى استء مثل عدالت فلان شخص و يا حيات فلان بكر. 
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* حاصل مطلب مزبور جيست؟ 

اين است كه: هر حكمى جه عقلى و جه عادى و هر موضوعى و لو داراى اثر شرعى نباشد. 

مراد نمىباشد» بدين معنا كه اصولى و فقيه با اين كونه امور كارى ندارند. 

*- اينكه ابقاء ما كان نيز در يكك تقسيم بندى خود بر سه نوع است: 

الف ابقاء ما كان بخاطر بقا علت آن جدائكه ور تكوينيات كنته مىشود: فلان اثر مكلا دود در كذ كته موجود بود حرا كه علتن كه 
آتش باشد موجود بود الآنن نيز آن دود موجود است جرا كه علت آنكه آتش باشد موجود است و يا فى المثل: روشنائى و نور 
خورشيد در ككذشته وجود داشتء جرا كه كره خورشيد وجود داشت اكنون نيزاين نور و روشنائى موجود استء جرا كه علت 
وجود آن اثر كه خورشيد باشد موجود است. 

ب: ابقاء ما كان بخاطر بقا دليل 1 نجنانكه در تشريعيات كفته مى شود: 

فلاءن حكم مثلا حرمت خمر وجود داشتء جرا كه دليل آن يعنى لانه مسكر وجود داشت,ء اكنون نيز اين حكم وجود دارد» جرا كه 
دليل آن يعنى لانه مسكر وجود دارد ويا فى المثل: 

فلاان حكم مثلا وجوب نماز در كذشته وجود داشت جرا كه دليل آن يعنى أقيموا الصلاٌ باشد وجود داشت,ء اكنون نيز وجوب 
صلاهُ وجود دارد جرا كه دليل آن يعنى أقيموا الصلاه وجود دارد. 

ج: ابقاء ما كان صرفا بخاطر بودن ييشين آن است بدين معنا كه جون در كذشته موجود بوده است اكنون هم مى كوئيم موجود 
اسه 

يعنى: كون سابق را در اينجا علت وجود لا حقّ مىكيريم و لذا: استصحاب ابقاء ما كان بخاطر اينكه انه كان است و نه بخاطر وجود 
علث و ياوهرة لل ارا 

زيرا: با وجود علّت و يا وجود دليل ديكر شكى در بقاء معلول و مدلول وجود ندارد تا جاى استصحاب باشد. 

* از كجاى تعريف معناى اخير بدست مى آيد؟ 

از عبارت (ما كان)» بدين صورت كه كلمه (ما) موصوف و لفظ كان صفت آن مىباشدء و لذا ابقاء ما كان يعنى: ابقاء حكم و يا 
موضوع داراى حكمى كه اين صفت را داراست,ء قبلا بوده است. 

* حاصل مطلب در تقرير مزبور جيست؟ 

اين است كه: حضرات اصولى مى كويند: تعليق الحكم على الوصف مشعر بالعلية. 

يعنى: اكر در لسان دليل حكمى را معلق كرده باشند بر وصفىء اين تعليق اشعار دارد به اينكه آن وصف علّت است براى آن حكم و 
حكم دائر مدار آن وصف است. 
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فى المثل: وجوب اكرام در اكرم العالم به لحاظ وصف علم است نه اينكه ذات آن فرد داراى خصوصيتى باشد كان مى كوئى: اكرم 
فلانا لعلمه. 

و لذا: در ما نحن فيه نيز كه كفته است: ابقاء ما كان معنايش اين اسث كه: ابقاء جيزى كه ابن صفت را دارده قبلا بوده اسث و اين 
كون و بودن در سابق علّت آن حكم به بقاء استء كان مى كوئى: ما كان لاجل انّه كان متيقّنا سابقا. 


* غرض حضرت شيخ از (و الى ما ذكرنا يرجع تعريفه فى الزَّبدة باه ...) جيست؟ 
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اشاره به تعريف جناب شيخ بهائى در كتاب زبده است از استصحاب كه فرموده: استصحاب عبارتست از: ثابت نمودن حكم در 
زمان دوم, با اعتماد بر ثابت بودن آن در زمان اول كه اين تعريف برمى كردد به تعريف اول. 

سيس جناب شيخ مىفرمايد: و بلكه محقّق خوانسارى نسبت داده است به اصوليين اماميّه كه كفتهاند: استصحاب ثابت كردن حكم 
است در زمانى» به جهت وجود داشتن آن حكم در زمان سابق برآن. 

* غرض جناب شيخ از عبارت (و ازيف التعاريف ...) جيست؟ 

اشاره به جهارمين تعريف از مرحوم ميرزاى قمى صاحب قوانين است كه فرموده: 

الاستصحاب كون حكم (مثلا وجوب) او وصف (مثلا عدالت) يقينى الحصول فى الآن السابق» مشكوك البقاء فى الآن اللاحق. 

به عبارت ديكر: استصحاب عبارتست از: حكم يا وصفى كه در زمان و آن بيشين حصولش يقينى بوده؛ و لكن در آن و زمان بعدى 
از حيث بقاء مشكوكك است. 

* جرا به نظر جناب شيخ تعريف مذكور سستترين تعريف از استصحاب است؟ 

زيرا: ايشان با اين بيان» مورد و محل و مجراى استصحاب را تبيين كردهاند يعنى تبيين كردهاند كه: استصحابء در مواردى بكار 
مىرود كه حكمى ويا وصفى قبلا يقينى بوده واكنون مشكوك استء لكن بيان نفرموده كه خود استصحاب جيست؟ 

* مراد از (و لذا صرّح فى المعالم ...) جيست؟ 

اين است كه: جناب شيخ» سخن صاحب معالم و شهيد ثانى را كواهى بر اشكال و ايراد خود بر تعريف جناب قمى (ره) كرفته 
استء جرا كه اين دو بز ركوار فرمودهاند: محل استصحاب عبارتست از اينكه: 

حكمى در زمان كذشته ثابت شده و در زمان آينده دليلى بر انتفاء آن حكم وجود ندارد؛ و ما 
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شكك داريم كه اككر كسى در جنين موردى استصحاب را حجت بدائد و آن را در آن جارى كندء آيا خود استصحاب همان حكم به 
بقاء ما كان على ما كان است. 

و لذا با توجّه به اين كواه مىفرمايد: اشكال به تعريف صاحب قوانين وارد است. 

* يس غرض ايشان از (و يمكن توجيه التعريف المذكور ...) جيست؟ 

اين است كه جناب شيخ در صدد توجيه تعريف جناب ميرزا و دفع اشكال از آن برآمده است و لذا مىفرمايد: ممكن است بككوئيم 
كه: جناب قمى با اين بيان در مقام تعريف استصحابى هستند كه از ادله ظنيه محسوب مى شود به عبارت ديكر: 

- از نظر قدماء استصحابء از باب حكم عقل و با ملاكك ظن به بقاه حجت بوده است و لا شكك در اينكه ظن نيز همجون علم طريق 
الى الواقع است. 

در نتيجه: آنها استصحاب را از امارات ظنيه و طريق ظنْى به سوى واقع مىدانستند و لكن از نظر علماى متأخر استصحاب از باب 
اخبار و روايات بوده و صرفا با مناط تعد حجت است. 

در نتيجه: اينها استصحاب رااز اصول عملبه بحساب مىآورند. 

ولذادر توجيه مزبور مى كوئيم جناب ميرزا نيز در صدد تعريف استصحاب از نوع اول يعنى عقيده متقدمين برآمده استء لكن با 
اين بيان كه: 

دليل در اصطلاح اصوليين آن جيزى است كه يا مفيد علم به واقع باشد» مثل نصوص قرآنيْه ويا حد اقل مفيد ظنْ به واقع باشد مثل 
خبر ثقه و ظواهر قرآ نه و... ودر باب استصحاب آن جيزى كه دليلت دارد و اماره ظنيه است: كون حكم او وصف يقينى الحصول 


فى الآثالسا قيب 
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اميت 

* آيا توجيه مزبور به نظر خود ايشان صحيح و تمام است؟ 

خير» در اشكال به توجيه مزبور نيز مىفرمايد: خود جناب قمى در شروع جلد دوم كتاب قوانين فرموده: نمى توان استصحاب را به 
عنوان دليل ينجمى در برابر ادله اربعه بحساب آوردء بر خلاف محمّق اول كه در كتاب معتبر ادله احكام را ينج امر دانسته است جرا 
كه استصحاب را بعنوان دليل ينجم كرفته است. 

و لذا مى كوئيم جناب قمى؛ استصحاب: اكر از باب حكم عقل حجت باشد در دليل عقلى داخل مىشود. و اككر از باب اخبار حتجت 
باشد در سنّت داخل مى باشد. 

حال: تعريف شما با هيجيكك از اين دو مطلب ساز كار نمى باشدء جرا كه: 

١-اكر‏ استصحاب رااز باب حكم عقل حتت بدانيم بايد بككوئيم كه كار عقل حكم و يا به 
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تعبير ديكر ادراكك است. 

به عبارت ديكر: اين عقل است كه حكم به بقاء ما كان دارد جنين معنايى را دركك مى كند و سيبس از طريق ملازمه» حكم شرع را 
درمىيابد» منتهى: اين حكم عقلى اختصاص به مورد خاصى دارد واين مورد» موردى است كه حكمى و يا وصفى يقينى باشد 
سابقا و مشكوك باشد لاحقا. 

بنابراين: اشكال به تعريف جناب قمى كه تعريف به محل باشد همجنان به قوت خود باقى است. همجنين اكر استصحاب را از باب 
اخبار و روايات حتجت بدانيم» باز هم آنجه به شارع مربوط است اين استث كه: شارع نقض يقين به شكك و به وجوب بقاء بر حالت 
سابقه را حرام دانسته استء لكن اين حكم شارع نيز در مورد خاصى است. 

يس: تعريف جناب ميرزا در حقيقت بيان محل و مجراى استصحاب است و نه ماهيّت آن. 
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ا 

نعم ذكر شارح المختصر: «أنّ معنى استصحاب الحال أن الحكم الفلانى قد كان و لم يظنّ عدمه. و كل ما كان كذلكك فهو مظنون 
البقاء».[/10] 

فان كان الحدّ هو خصوص الصغرى انطبق على التعريف المذكور. و إن جعل خصوص الكبرى انطبق على تعاريف[8١]‏ المشهور. 

و كان صاحب الوافية استظهر منه[19] كون التعريف مجموع المقدّمين» فوافقه فى ذلك. فقال: الاستصحاب هو التمشّكك بثبوت ما 
ثبت فى وقت أو حال على بقائه فيما بعد ذلكك الوقت أو غير تلكك الحالء فيقال: ان الامر الفلانى قد كان و لم يعلم عدمه. و كل ما 
كان كذلكك فهو باق:[ ]١١‏ انتهى. و لا ثمرهُ مهمَهُ فى ذلكك. 


بر جمه 


(تعريف عضدى در شرح مختصر از استصحاب) 


بله» عضدى شارح مختصر ابن حاجب مى كويد معناى استصحاب اين است كه: 
-١‏ الحكم الفلانى (مثلا وجوب) قد كان و لم يظنٌ عدمه. 
؟- و كلما كان كذلكك فهو مظنون البقاء. 
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فالحكم الفلانى» مظنون البقاء. (يعنى اكنون شكك داريم كه آن حكم از بين رفته يا نه؟ 

- سيس مرحوم شيخ مى فرمايد:- 

اكر اين تعريف (عضدى) خصوص همان صغرى باشد, منطبق مىشود بر تعريف ذكر شده از (محمّق قمى كه فرمود: كون حكم 
0 
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- واكر (مراد ايشان) از اين تعريف» خصوص آن كبرى باشدء منطبق مى شود بر تعريف مشهور (كه همان حكم العقل ببقاء ما كان 


است). 
(تعريف جناب تونى صاحب وافيه از استصحاب) 
اشاره 


و كويا جناب فاضل تونى صاحب وافيه» استظهار كرده است از اين تعريف (عضدى) كه اين تعريف (از استصحاب) مجموع دو 
مقدمه است (و نه صرف يكك مقدمه). و لذا ايشان (در اين تعريف) با عضدى موافقت كرده مى كويد: استصحاب همان تمش كك 
كردن به ثبوت جيزى است كه در وقتى از وقتها (مثل وجوب جمعه در زمان حضور) ويا در حالى از حالات (مثل نجاست آب در 
حال تغيير يكى از اوصاف ثلاثه آن) ثابت شده استء بر بقاء همان حكم در ما بعد نوقت (مثلا غيبت) يا آن حال (حال تغير بنفسه 
مثلا). 

در نتيجه كفته مى شود: 

-١‏ فلان امر قبلا بود» درحالى كه اكنون عدمش معلوم نيست. 

-١‏ هر جيزى كه قبلا بوده باشد و اكنون مشكوك الوجود باشد» باقى است. 


- دراين تعريف ثمره مهمى وجود ندارد. 


عا عاد ماد 


تشريح المسائل 


* حاصل مطلب در (نعم ذكر شارح المختصر: ...) جيست؟ 

اشاره شيخ به تعريف استصحاب توسط عضدى در كتاب شرح مختصر ابن حاجب است كه كفته معناى استصحاب اين است كه: 
-١‏ فلاسن حكم (مثلا- وجوب نماز) قبلا بوده و حال آنكه اكنون عدمش معلوم نيستء يعنى ما نسبت به بقاء يا عدم بقاء آن شكك 
داريم. 

١؟-‏ هر جيزى كه جنين باشد» مظنون البقاء است. 

يس: فلان حكم كه جنين است مظنون البقاء است. 

* نظر جناب شيخ در رابطه با اين تعريف جيست؟ 

عى فرهايك: 

١-اكر‏ خصوص صغرى را در كلام ايشان بكيريم و به تعبير ديكر بكوئيم كه تعريف مذكور 
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خصوص همان صغرى استء. منطبق بر همان بيان جناب قمى است. 
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؟- واكر خصوص كبرى را بكيريم ويا به تعبير ديكر بكوئيم كه تعريف مذكور خصوص همان كبرى است با تعريف مشهور 
منطبق مى شود جرا كه مشهور قدما نيز استصحاب را از باب ظنّ به بقاء حيجت مى دانستند. 

* نظر جناب تونى صاحب وافيه الاصول جيست؟ 

فرموده است: مجموع دو مقدمه فوق در كلام عضدى تعريف استصحاب است و نه صرف يكك مقدمه تنها و لذا ايشان نيز با تعريف 
مزبور موافقت كرده و مىفرمايد: استصحاب عبارتست از: تم كك كردن به ثبوت آنجه كه ثابت شده در زمانى از زمانها مثل 
وجوب جمعه در زمان حضور امام و يا در حالى از حالاءت مثل مثلا نجاست آب در حال تغئر يكى از اوصاف ثلاثهاش» بر بقاء 
همان حكم در ما بعد آن زمان مثلا زمان غيبت و يا آن حال» يعنى حال زوال تغير بنفسه مثلا. 

سيس مىفرمايد: تمسّكك به اين مطلب بدين معناست كه: 

-١‏ فلان امر مثلا حرمت خمرء قبلا بود و حال آنكه اكنون عدمش معلوم نيست. 

-١‏ هر جيزى كه قبلا بوده باشد و اكنون مشكوك الوجود باشد» باقى است. 

* نظر حضرت امام خمينى (ره) نسبت به تعريف شيخ انصارى از استصحاب جيست؟ 

امام خمينى مدعى شده است كه تعريفهاى به عمل آمده از استصحاب خالى از اشكال نيست و كلمات حضرات در اين باب 
مضطرب واز حيث صدر و ذيل متناقض مى باشند و لذا براى آشكار كردن صدق اين مدعىء تحقيق در حقيقت استصحاب را لازم 
دانسته و بر همين اساس به نقد تعريف جناب شيخ يرداخته و فرموده است كه به حسب تصوّر و مقام ثبوت: 

-١‏ احتمال داده مىشود كه استصحابء مثل اصل حلت و طهارت؛ اصل عملى باشد. 

-١‏ احتمال داده مىشود كه يكك اصل شرعى براى حفظ بر واقع باشد» كه در اين صورت استصحابء حمجت بر واقع مى باشد. 

*'- احتمال داده مى شود كه مثل خبر موثق» اماره شرعى باشدء البته بنا بر اينكه اعتبار آن از طرف شارع باشد. 

ع- و احتمال داده مى شود كه مثل خبر موثق» اماره عقلايى باشدء البته بنا بر اينكه اعتبار ان از بناى عقلاء باشد. 

ه- و احتمال داده مى شود كه اصل عقلائى باشد» كه بناى عقلا بر عمل به استصحاب مى باشد؛ و لكن نه از آن جهت كه استصحاب 
راهى به سوى واقع باشد؛ بلكه به جهت حكمت دفع 
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حرج؛ همجون اصل صحتء البته بنا بر اينكه آن اصل به جهت حكمت دفع حرج عند العقلا-ء تشريع شده باشد ونه به جهت 
طريقيّت عقلائى آن. 

*- و احتمال داده مىشود كه دليل عقلى غير مستقل باشد؛ يعنى دليلى است كه به حكم شرعى منتهى مى شود اما نه مستقلاء بلكه به 
ضميمه مقدمه شرعىء مثل حكم به ملازمه ميان وجوب جيزى و وجوب مقدمه آن. 

و سيس در بررسى احتمالات مزبور مىفرمايد: استصحاب نمى تواند كه از دليلهاى عقلى مستقل باشد» جرا كه دليل عقلى مستقل؛ 
قضهاى عقلى است كه بدون واسطه قرار كرفتن جيزى ديكّر وراى حكم عقلىء به حكم شرعى منتهى مى كردد. مثل اينكه: 

-١‏ حكم به اينكه ظلم قبيح است -١‏ تجويز ظلم بر شارع قبيح است "- قبيح بر شارع محال است. 

يس: ظلم به حسب حكم شرعىء» حرام است. 

مخفى نماند كه استصحاب, بنا بر اينكه از عقل كرفته شده باشد, از قضاياى عقلى مستقل نيست جرا؟ زيرا: جهت قرار دادن صغرى 
براى كبراى عقلى به خطاب شرعى محتاج است.[١1]‏ 

امام خمينى در جاى ديكرى مى فرمايد: اكر استصحاب, مثل دو اصل حلت و طهارت»؛ اصل عملى باشد» وظيفه عملى در مقام شكك 


مى باشد كه موضوع آنء شكك در جيزى است كه وجودش در زمان يبشين يقينى بوده استء و اعتبار ان به جهت محافظت بر واقع 
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نمى باشد. در اين صورت حتجت بر واقع و راهى براى عمل به واقع نمىباشد, و اطلاق حيجت برآن صحيح نيست. جرا؟ 

زيرا: حجت عبارتست از جيزى كه نشانه بر واقع و منتجز آن باشدء يا براى محافظت بر واقع جعل كرديده باشدء مثل احتمال تكليف 
در مورد وجوب احتياط» كه احتمال در احتياط» منيجز براى واقع احتمالى مى باشد, و معناى حيجت اين است كه شارع بوسيله آن بر 
بنده خود نسبت به مخالفت او استدلال و احتجاج مىكند.[17؟] 

بنابراين: تعريف استصحاب به (ابقاء ما كان) و امثال آن بلامانع است و در اين صورت فرقى نمى كند كه ابقاى يكك عمل كه وظيفه 
مكلف است اراده شده باشدء جنانكه در الفوائد حائرى» ص 204 آمده است و يا حكم شرعى به ابقاء كه از طرف شارع مىباشد 
جنانكه شيخ انصارى 
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مى فرمايك. 

اما اكر حيجت بر واقع باشدء تفاوتى نمى كند كه مثل اصل احتياط در شبهه بدوى به جهت محافظت بر واقع» به عنوان اصل اعتبار 
شده باشد و يا اينكه راهى باشد كه كشف از واقع مى كندء مثل ساير اماراتى كه كاشف واقعاندء كه در اين صورت اطلاق حيّجت 
برآن (يعنى استصحاب) صحيح است. 

حضرت امام سيس مىفرمايد: ولى تعريف استصحاب به (ابقاء ما كان) و امثال آن تعريف مناسبى نمىباشد» جرا كه استصحاب 
جيزى است كه حكم شارع و يا بناى عقلاء ويا حكم عقل دليل اعتبار آن مى باشدء و بر مكلف واجب است كه براى محافظت بر 
واقع» طبق آن عمل نمايد. 

يس: وجوب استصحاب طريقى استء جنانكه خبر موثقى كه راهى به واقع بوده و حيّجت برآن است يكك جيز است و واجب كردن 
عمل برطبق آن يكك جيز ديكر و عمل برآن يكك جيز سومى است. 

يس: همانطور كه درست نيست كه كفته شود كه خبر ثقه همان وجوب عمل برطبق آن و يا عمل برطبق آن استء استصحاب نيز 
بنابراين: تعريف استصحاب بايد يكى از موارد زير باشد: 

اولضت مك وراتن موق كاف الباق يرقة اكز رما تاسكودر الداست 

ادقن | اوندرة مقو عاق اوحساق اشهر وما شك اسه 

“- وايا شكى است نسبت به جيزى كه يقين به آن وجود داشته است. 

جرا؟ زيرا: 

-١‏ اكر بكوئيم استصحاب مثل ساير امارات» امارهاى بر واقع است كه دليل اعتبارش عند العقلاء و الشارع اين است كه ثابت بوده 
دوام و استمرار دارد و لذا: وجود ونون كاشق ان قاى فس ومان شكن كن نادرق كدان مقي امتعهات اسك 

يس: اين تعريف صحيح استء حتى بنا بر اينكه استصحاب از اخبار اخذ شده باشد. 

-١‏ و ايا اكر كفتيم: اعتبار شرعى استصحاب تنها به اين است كه: يقين» در زمان شكك» راهى به معلّق آن قرار داده شده؛ حقيقت 
آن عبارتست از اينكه: 

يقين بيشين بر شكك در بقاءء كه مى شود كاشف متعآّق خود در زمان شكك. 

*- و يااكر كفتيم كه اعتبار استصحاب به جهت طريقيّت آن به واقع نيستء بلكه به جهت محافظت بر واقع استء و وجوب عمل 
برطبق حالت قبلى» به جهت محافظت آن حالت است» 
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يس استصحابء اصل و حجت بر واقع است؛ مثل اصالة الاحتياط در شبهه ابتدائى نسبت به عرض و آبرو و جان. 

دو اسهوو نه نقتت ابعفيصاب ا هجاة مكدو كاف شرت اردع مالريكسيه سقو وسرد والعموو بالف انك كد شكد 
ملحق به آن شده است. و لذا آنجه شارع آن را حيجت بر واقع قرار داده استء يا همان يقين قبلى و يا ييشين است كه كاشف از 
وجود لا حقّ و وصلشونده به يقين نمىباشد» ويا شكى است كه بيشينه يقين دارد» جنانكه در باب احتياط در آبرو و جانهاء همان 
احتمال را حيجت قرار داده است بنا بر اينكه احتياط باشد. 

سيس امام خمينى مىفرمايد: از آنجه كه كفتيم نقديذيرى بسيارى از اظهارات بزركان در مقام بحث روشن مىشود. جرا؟ زيرا: 

-١‏ كسى كه استصحاب را اصل عملى و وظيفه عملى براى شاكك قرار داده است» از حجيت آن بحث مى كند. 

-١‏ و كسى كه آن را حتجت بر واقع قرار داده استء آن را تعريف كرده به اينكه: حكم بر باقى داشتن آن بر جيزى كه بوده. 

ادبو ادكة أن را عرق كردم بن انكس سهان باقن داقدن عمل اسعو و اذ را فل مكلت داتع انوا ار نان اصولن قراو 
داده واز حجيت آن بحث نموده است. و لذا بر توست كه در مقام بحث تأمل تام نمايى.[1] 

بر اين اساسء» تعريف جناب شيخ از استصحاب به (ابقاء ما كان) در صورت اماره بودنش صحيح نمى باشد. جرا؟ زيرا براساس صور 
مزبورء اماره خود استصحاب استء و آن غير از واجب كردن شارع عمل به آن ويا عمل مكلف به آن است. 

جنانكه خود خبر واحد» حبجت استء و اين غير از واجب كردن شارع عمل به آن و غير از عمل مكلف به خبر واحد است. 

يس: تعريف استصحابى كه حبجت و اماره استء به اينكه شارع عمل به آن را واجب كرده و يا مكلف بناى عملى بر بقاء مى كذاردء 
صيحح نم باشل. 

بنابراين: بنا بر راى شيخ اعظم كه استصحاب را اماره مىداند» آنجه را سديدترين تعريفها خوانده ضعيف ترين تعريف هاست»ء و 
آنجه را ضعيف ترين تعريفها ناميده استوارترين 
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تعريف هاستء جه از (ابقاء) حكم شرعى به بقاء اراده شود و جه ابقاى عملى كه وظيفه مكلف است از آن اراده شود.[؟؟] 

* آيا به نظر حضرت امام خمينى تعريف استصحاب بر مبناى تمام مسلكها وجود دارد؟ 

خير» حضرت امام در اين رابطه مىفرمايد از تمام آنجه كفتيم بدست مىآيد كه: امكان جمع ميان تمام احتمالها در تعريف 
استصحاب وجود ندارد؛ ودر اخبار و ديكر ادله» لفظ استصحابء وجود ندارد تااز معناى لغوى آن بحث شود؛ واز مشتقات آن 
استظهار مى شود كه استصحاب فعل مكلف است.[0؟] 

به عبارت ديكر: از آنجه كفتيم روشن شد كه تعريف استصحاب به جيزى كه مورد نقض وابرام بر تمام مسلكها باشد» ممكن 
نمى باشد» جرا كه ميان همه مسلكها جامعى وجود ندارد. 

يعق: كني كه أن را اصل عملى قرا داده النت» تاجار الث كه شك را موضوع قزار دهد .و بكويد كام كرفاه دان دست از 
واقع» استصحاب» وظيفه شك كننده است و كسى كه آن را اماره براى واقع قرار داده استء جارهاى ندارد كه براى شكك موضوعيت 
قائل تقو و شكه را به صورث موضوعى اعمان ثمايد. 

حال: اين دو مسلكك از جيزهائى است كه با همديكر جمع نمىشوندء جنانكه ميان رأى به طريقيت و اماره بودن از واقع» و رأى به 
اينكه استصحاب حيجت بر واقع است و اصلى است مثل اصل احتياط» جامعى وجود ندارد. 

بنابراين: اكر كسى كه بخواهد استصحاب را به جامعى تعريف كند كه تمام اقوال متقابل و روبروى همديكر را در بر بككيرد» محمّقا 
در غرض خودش به خطا رفت استء مككر اينكه از جامع؛ غرض از استصحاب بر برخى اعتبارات اراده شود.[*؟] 
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5 
بقى الكلام فى امور: 

الال أن عد الاستصحاب من الاحكام الظاهرية الثابتة للشىء بوصف كونه مشكوك الحكم- نظير أصل البراءة و قاعدة الاشتغال- 
مبنيٌ على استفادته من الاخبار و أمّا بناء على كونه من أحكام العقل فهو دليل ظلّىَ اجتهادىٌ» نظير القياس و الاستقراء؛ على القول 
بهما. 

و حيث إِنْ الختار عندنا هو الا-ول» ذكرناه فى الا-صول العلمدّة المقرّرةٌ للموضوعات بوصف كونها مشكوكة الحكم, لكن ظاهر 
كلمات الاكثر- كالشيخ[17] و الستّدين[18] و الفاضلين19[1] و الشهيدين[ ]١‏ و صاحب المعالم[ -]7١‏ كونه حكما عقليا؛ و لذا لم 
يتمشكك أحد هؤلاء فيه بخبر من الاخبار. 

نعم ذكر فى العدّة[؟*]- انتصارا للقائل بحجيته- ما روى عن النبى (ص) من: «أنّ الشيطان ينفخ بين أليتى المصلى فلا ينصرفنٌ 
أحدكم الا بعد أن يسمع صوتا او يجد ريحاء».[77] 
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و من العجب أنه انتصر بهذا الخبر الضعيف المختصٌ بمورد خاصٌء و لم يتمسشكك بالاخبار الصحيحة العامة المعدودة- فى حديث 
الاربعمائة- من أبواب العلوم.[ع7] 

وأول من تمشكك بهذه الاخبار- فيما وجدته- والد الشيخ البهائى (قدس سره)» فيما حكى عنه فى العقد الطهماسبى:[0"] و تبعه 
صاحب الذخيرة[2] و شارح الدروسء[/7”] و شاع بين من تأخر عنهم.[78] 

نعم» ربّما يظهر من الحلى فى السرائر الاعتماد على هذه الاخبار؛ حيث عتبر عن استصحاب نجاسة الماء المتغتير بعد زوال تغيره من قبل 
نفسه. ب: «عدم نقض اليقين الا باليقين». و هذه العبارة» الظاهر[ 9] أنّها مأخوذةٌ من الاخبار. 


]8٠١ ترجمه|‎ 
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اينكه استصحاب يكك اصل عملى است و يا اماره ظنئيه) 


سخن در بيان جند امر باقى ماند: 
امر اول اينكه: [استصحاب يك اصل عملى است و يا اماره ظنيّه] 


اشاره 


-١‏ استصحاب را همجون اصل برائت و قاعده اشتغال» از احكام ظاهريه و يا به تعبير ديككر اصول تعبديه كه ثابت شدهاند براى امرى 
كه متصف است به وصفئ» مشكوك الحكم بودن» به حساب آوردن. مبنى است بر استفاده آن از اخبار. 
"- و اما بنا بر اينكه استصحاب از احكام عقل باشدء يكك دليل ظنى اجتهادى است مثل قياس و استقراءء بنا بر قائل بودن به آن دو. 
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(استصحاب از اصول عمليّه است) 
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سيس شيخ (ره) مىفرمايد: از آنجا كه مختار ما همان قول اول استء استصحاب را در رديف اصول عملتهداى ذكر كرديم كه (از 
جانب شارع مقدس) براى موضوعاتى با وصف مشكوك الحكم بودنشان مقرر شدهاند» و لكن ظاهر كلمات و عبارات بيشتر علماء 
مثل شيخ طوسى و سيدين و فاضلين و شهيدين و صاحب معالم اين است كه: استصحاب حكمى عقلى (و از امارات ظنيه) استء و 
لذا احدى از اين حضرات به خبرى از اخبار (همجون لا تنقض اليقين ...) تمشكك نمى كنند. 

بله جناب شيخ طوسى در عدَّهُ به خاطر كمكك (و تاييد) قائل به حجيت استصحابء روايتى را ذكر كرده است كه از بيامبر صلّى اللّه 
عليه و آله نقل شده است به اينكه: 

- شيطان ... 

سيس جناب شيخ انصارى مىفرمايد: تعيجب آور اين است كه: جناب طوسى تمشكك كرده است به اين خبر ضعيف كه اختصاص 
دارد به مورد خاص و تمشكك نكرده است به اخبار صحيحداى كه عاماند و در حديث اربعمائه؛ از ابواب علوم شمرده شدهاند. 
واولين كسى كه من يافتم كه او به اين اخبار تمسّدكك كرده است» يدر شيخ بهائى است در مطالبى كه در عقد طهماسبى از او 
حكايت شده است و صاحب ذخيره و شارح دروس از او تبعت كردهاند و سيس در ميان علمائى كه متاخر ازاين حضرات است 
شايع شده است. 

بل ععدينا او غياراض عتات حلى اذ شرائر» اعساد اوا به ابن الخبارا نبز روشن د شوة» تجا كه از استصحاب تعاسث آي كه مغر 
است يس از زائل شدن تغييرش از جانب خودش به عدم نقض اليقين الا باليقين. و اين عبارت» ظهور در اين دارد كه استصحاب از 
اخبار اخذ شده است. 


تشريح المسائل 


* مقدمة بفرمائيد ادله احكام شرعيّه بر جند قسماند؟ 

بر دو قسماند: -١‏ ادله اجتهاديه -١‏ ادله فقاهيه و يا اصول عمليه 

ادله اجتهاديه عبارتند از امورى كه علما و يا ظنا طريق الىالواقعاند مثل نصوص قرآتيه. سنّت متواتره» ظواهر و .. 

مراد از احكام واقعيهء آن احكامى است كه با قطع نظر از علم و يا جهل مكلف براى ذوات 
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اشبامة دز واقع و نفس الأمر ثابت اسح» مثل: الضلاة واجبة و ... 

و ادله فقاهيه امورى هستند كه ما را به حكم ظاهرى مى رسانند. 

به عبارت ديكر: ادله فقاهيه ويا اصول عملته» يكك سلسله وظايفى تعبديهاى هستند كه در ظاهر و در مقام شكك در حكم واقعى 
مساعد ما بوده و ما رااز حيرت و سركردانى در مقام عمل خارج مى كنند و الا بخودىخود كاشفيتى از واقع ندارند» مثل اصالة 
الواءة ون 

يعنى: تا زمانى كه طريق علمى و يا ظنى به واقع باز باشد» نوبت به اين اصول نمى رسد. 

* باتوجه به مقدمه فوق مراد از (انَ عد الاستصحاب من الاحكام ظاهرية ...) جيست؟ 

ياسخ به يكك سؤال مقدر است كه تقدير آن جنين است: آيا استصحاب از ادله اجتهاديه و امارات ظنيه است كه طريق الى الواقع 
هستند و يا از ادله فقاهيه و اصول عمليِه است كه صرفا يكك وظيفه عملى تعبدى است و هيج كونه كاشفيتى ندارد؟ 


و لذا شيخ در ياسخ به اين سؤال مىفرمايد: به نظر ما استصحاب از اصول عمليه است و لذا آن را در اين مقصد و در اين باب مطرح 


متن ل ترجمه و شرح كامل رسائل شيخ انصارى« به روش يرسش و ياسخ» مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 1.0017اأع/اأ1ع13ات. اىالالالالا صفحه 9إعانا از بساحرم 


نموديم. 

* دليلتان براين مدعى جيست؟ 

دليلمان اين است كه: 

-١‏ تنها مدركك حجبّت استصحابء. روايات لا تنقض است. 

"- اخبار مزبور با مناط تعبد» استصحاب را بر ما حجت مى كنند» و كارى به واقع ندارند. 

يس: استصحاب از اصول عملته است. 

* غرض از (و اما بناء على كونه من احكام العقل ...) جيست؟ 

عطف به عبارت (مبنيٌ على استفادةٌ من الاخبار) است و غرض اين است كه: به عقيده اكثر فقهاى متقدم از جمله شيخ طوسى در 
عدّه سيد مرتضى در ذريعه و سيد ابن زهره در غنيه و ... 

امتريحات: 31 اد له السعياديدا بردت عد ا 

١-اين‏ حضرات استصحاب را از باب حكم عقل حبجت مىدانند. 

-١‏ حكم عقل نيز با مناط ظَنّ به بقاء مى باشد. 

”"- ظَنْ نيز طريقّت بسوى واقع دارد. 

يس: استصحاب مفيد ظنٌ به واقع بوده طريقتت دارد و از ادلّه ظنتيه است. مثل شهرت فتوائيه» قياس استحسان و .... 

* كواه جناب شيخ بر اين مدعى كه استصحاب القدما از باب حكم عقل حيّجت است و نه از باب 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج١١2‏ ص: ا 

اخبار جيست؟ 

اين است كه: وقتى به كلمات قوم مراجعه مى كنيم متوجه مىشويم كه احدى از آنها در اين باب به اخبار تمشكك نكردهاند» بلكه در 
همه جا به حكم عقل و كبراى كلى يعنى: و كلما كان كذلكء فهو مظنون البقاء. استدلال نمودهاند. 

بلهه جناب شيخ طوسى در تاييد قائلين به حجتّت استصحاب در كتاب عدّه به روايتى كه از جناب ييامبر جنين نقل شده است كه: 
تمشكك كرده است. 

* نظر حضرت امام خمينى در رابطه با ملاكك و معيار شيخ انصارى در اينجا جيست؟ 

ملاكك و معيار جناب شيخ را نيذيرفته و فرمودهاند: 

-١‏ كسى كه معتقد باشد كه استصحاب اصل عملى است: 

- ممكن است كه آن رااز اخبار دريافت كند كه اين نكته روشن است. 

- و امكان دارد كه آن رااز بناى عقلاء دريافت كند. جرا كه امكان دارد كه اصل عقلايى باشد و عقلاء براساس مصلحتهايى» 
بناى عمل برآن بككذارند» مثل دفع حرج و رفاه زندكى. مككر اينكه اصل عقلايى را مطلقا انكار كنيم و بككوئيم آنجه عند العقلاء 
وجود دارد؛ تنها رادهايى استء جنانكه معروف است و لكن مسلّم نيست. 

؟- و كسى كه معتقد به دليل اجتهادى استصحاب باشد: 

- ممكن است آن رااز بناى عقلاء يا حكم عقل اخذ نمايد. 

- و ممكن است ادعا كند كه مفاد اخبار و روايات اين است كه استصحاب از حيث طريقتِت و كاشفيتش از واقع» معتبر است. 

سيس حضرت امام مىفرمايد: از برخى كفتههاى ما نقديذيرى و اشكال برخى افادات شيخ انصارى در اين مقام آشكار 
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اخبار باشد و جنانجه اماره استء مستندش جز بناى عقلاء يا عقل نيست» وجهى ندارد.[ ؟؟] 

سيس حضرت امام (ره) مىفرمايد: براساس تعريفى كه ما از استصحاب كرديم» اكر حجتّت آن 
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از اخبار كرفته شودء از ادلّه اربعه نمىباشدء جرا كه ادلّه اربعه يعنى كتاب, سنّتء اجماع و عقلء ادلهاى هستند كه بر حكم فرعى 
اقامه مى شوندء نه بر اعم از حكم فرعى و آنجه بر حكم اصلى اقامه شده است كه همان مسئله اصولى است. فى المثل: 

ه ركاه خبر موثق بر حرام بودن آب انككور اقامه شود» و ظاهر كتاب دلالت بر اعتبار خبر موثق كندء اين خبر موثق» دليل بر حرام 
بودن آب انككور است و نه ظاهر كتاب. جنانكه اكر اخبار بر اعتبار خبر موثق دلالت كنند و خبر موثق هم بر حرام بودن آب انككور 
اقلنه كوف انق خدرئ كه سترميك آذ انث انكر اقافة كيه الله ارعة اسعو وله اخازى كدولالتابر افغار خبر مرركق اه كل. 
ولذا: بنا بر آنجه ذكر نموديم» جون استصحاب عبارتست از خود بودن يبشين» كه كاشف از بقاى آن در لا حقّ استء و يا يقين 
بيشين كه شكك در بقاى به آن ملحق كرديده؛ و يا شكى كه بيشينه يقينى دارد» دليل يا حتجت بر حكم فرعى كلى باشد از ادلّه اربعه 
نمى باشد. 

از كتاب و اجماع نبودن هريكك از دلايل مزبور روشن است و اما اينكه از عقل نيستء بخاطر اين است كه فرض شده است كه از 
اخبار اخذ كرديده است و امنا اينكه از سنّت نيستء بخاطر اينكه كفتار معصوم عليه الس لام يعنى لا تنقض اليقين بالشكك دليل اعتبار 
استصحاب استء مثل دلالت آيه نباء بر اعتبار خبر موثق حال هما نطور كه آيه دليل بر دليل (يعنى خبر موثق) استء و لكن دليل بر 
فرع فقهى همان خبر موثق است و نه آيه بقاء. همينطور هم, دليل در فقه ويا حبجت در فقه» خود استصحاب است و خبر لا تنقض 
اليقين بالشكك. دليل بر استصحاب است. 

يس بنا بر اينكه استصحاب از اخبار اخذ شده باشدء از دليلهاى جهار كانه نيستء بلكه يكك دليل مستقل است. 

* راز اعتقاد قدماى اصحاب ما به منحصر بودن دليلهاى فقهى در جهار مورد به نظر امام خمينى جيست؟ 

شايد اين باشد كه اهل سكت يعتى عاته كه ابندا به توشتن اصول تمؤدند» انتص حاب را (ثيز مكل قباس و استقراء) از ادله عقليه به 
حساب آوردهاند» درحالىكه بين قدماى اصحاب ما تا زمان يدر شيخ بهائى متعارف و معهود نبوده است كه در حجتّت استصحاب 
به دليلهاى عقلى تمشكك كنند. 

اما متأخرين و كسانى كه به عصر ما نزديكاندء اينكه ادلّه از حيث دليل بودن و يا ذات الادلة موضوع علم اصول باشد را انكار 
نمودهاند و كمان كردهاند كه: اكر همان ادلّهء موضوع قرار داده 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج١١2‏ ص: يهن 

شود مسئله حجيّت خبر واحد» استصحاب و امثال آن از مبادى تصديقى به حساب خواهد آمد. و حال آنكه بنا بر آنجه كه ما 
كفتيم: مسئله حجيّت استصحاب و خبر موثق» از مسائل اصولى هستند. 

سيس حضرت امام (ره) اشاره دارند به اينكه: و كفتار برخى از سادات فحول در علم اصول يعنى علامه بحر العلوم» برمى كردد به 
اين مطلب ما كه استصحاب را دليل بر حكم در موردش قرار داده و روايت لا تنقض را دليل بر دليل كرفته» مثل آيه نباء نسبت به 
خبر موثق.[57] 

واما در تقريرات درس امام خمينى (ره) آمده است كه: رار ابدكه مين از اصحات اتتصحاب راناز ادلارهه داسعداند اربق است 
كه آنها كمان كردهاند كه استصحاب همجون قياس و استحسان عند العامّة» از احكام عقلى استء و براساس اين توهّمء تا زمان يدر 
شيخ بهائى در استصحاب استناد به اخبار نمى كردهاند.| ]| 
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5 
الثانى أن عدّ الاستصحاب- على تقدير اعتباره من باب افادة الظنّ- من الادلَهُ العقلية» كما فعله غير واحد منهم؛ باعتبار أنه حكم عقلىٌ 
يتوص لى به إلى حكم شرع بواسطة خطاب الشارع؛ فنقول: انّ الحكم الشرعي الفلانى ثبت سابقا و لم يعلم ارتفاعه» و كلّ ما كان 
كذلك فهو باق» فالصغرى شرعية» و الكبرى عقَلتِةُ ظنيةُ» فهو و القياس و الاستحسان و الاستقراء- نظير المفاهيم و الاستلزامات- من 

العقفاض القير السشقلة. 


[امر دوم در اينكه: آيا حكم عقلى حجبّت استصحاب از مستقلات عقليه است يا از غير مستقلات؟] 


تشريح المسائل 


* مقدمة بفرمائيد كه احكام عقليّه بر جند قسماند؟ 

بر دو قسماند: -١‏ مستقلات عقليِه -١‏ غير مستقلات عقليه 

* مراد از مستقالات عقليه جيست؟ 

احكامى است كه حاكم على الاطلاق در آنها عقل است و عقل در صدور اين احكام نيازى به كمكك شارع ندارد. 

به عبارت ديكر: كاهى هم صغرى را عقل ادراكك م ىكند و هم كبرى راء نتيجه كيرى هم به عهده خود اوست. فى المثل: 

-١‏ عقل مى كويد: العدل حسن 

-١‏ همين عقل مى كويد: كلما حكم به العقل» حكم به الشرع. 

سبس نتيجه مى كيرد كه العدل حسن او واجب شرعا. و يا فى المثل: 

-١‏ عقل مى كويد الظلم قبيح. 

-١‏ همين عقل مى كويد: كلما حكم به العقل» حكم به الشرع 

سيس نتيجه مى كيرد كه فالظلم قبيح او حرام شرعا. 

بنابراين: عقل مدرك حسن و قبح ذاتى افعال و خود سازنده صغرى استء جنانكه دركككننده ملاسزمه مزبور ويا كبراى كلى 
مى باشد. 
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* منظور از غير مستقلات عقليّه جيست؟ 

احكامى است كه حاكم على الاطلاق در آنها عقل نيستء بلكه عقل در اينجا صغرى را با كمكك شارع و خطابات او» درست 
مى كند و لكن كبراى كلى را خود دركك مىنمايد؛ يعنى با ضميمه خطاب شارع به كلى خود به نتيجه مىرسد. فى المثل: 

-١‏ شارع فرموده: ذى المقدمه مثلا صلاة» واجب است. (صغرى) 

1- عقل مى كويد: بين وجوب ذى المقدمه با وجود مقدّمات آن ملازمه هست. (كبرى) 

يس: مقدّمات نماز هم واجباند شرعا. 

* باتوجه به مقدمه فوق حاصل مطلب در امر دوم جيست؟ 

ياسخ به يكك سؤال مقدر است كه تقديرش جنين است: آيا بنا بر مبناى متقدمين كه كفتند حجيّت استصحاب از باب حكم عقل 
است با مناط ظَنّ به بقاء» اين حكم عقلى از مستقلات عقاتِه است و يا از غير مستقلات؟ 
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و لذا شيخ مىفرمايد: اين حكم عقلى از احكام غير مستقلات عقاتِه استء جرا كه عقل صغراى استدلال را از خطاب شرع مى كيرد 
سيس كبراى كلى را خود مىسازد و به آن ضميمه مى كند. و مىكويد: 

-١‏ الحكم الفلانى (مثلا وجوب) ثبت سابقا و لم يعلم عدمه. (صغرى) 

؟- كلما كان كذلكك فهو باق عقلا. (كبرى) 

فالحكم الفلانى مظنون البقاء عقلا. (نتيجه) 

سيس: عقل از راه ملا-زمه ميان حكم عقل و شرع نتيجه مى كيرد كه فلاءن حكم شرعا باقى است و بايد متابعت شود. مثل قياس» 
استحسان و استقراء كه از احكام عقليه ظنيه و از غير مستقلات مى باشند. جنانكه: 

... مفاهيم از جمله مفهوم شرط» مفهوم وصف مفهوم غايت و‎ -١ 

-١‏ استلزامات مثل اينكه امر به ذى المقدمه مستلزم وجوب مقدّمات آن است. 

*- و يا امر به شىء مستلزم نهى از ضِدٌ است. 

؟- ويا نهى از عبادت مستلزم فساد آن است. همكى از احكام عقلتِه قطعيه آنهم از غير مستقلات مى باشند. 
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الثالث أن مسألة الاستصحاب على القول بكونه من الاحكام العقَلكِه مسألة اصوكه يبحث فيها عن كون الشىء دليلا على الحكم 
الشرعئ» نظير حجية القياس و الاستقراء. 

نعم؛ يشكل ذلك بما ذكره المحمّق القمّى (قدس سره) فى القوانين و حاشيته: من أن مسائل الاصول ما يبحث فيها عن حال الدليل 
بعد الفراغ عن كونه دليلاء لا عن دليليِة الدليل.[0؟] 

واعلى بنانة كيه تدس شر فكروسالة الاتتسحانت كبوائل سيغة الأدلة القلك كلاس الكتات وخ الراسد واتسو عياف 
المبادئ التصديقيَهُ للمسائل الاصولية و حيث لم تتبن فى علم آخر احتيج الى بيانها فى نفس العلمء كأكثر المبادئ التصوّريّة. 

نعم ذكر بعضهم:[8*] أن موضوع الاصول ذوات الادلّهُ من حيث يبحث عن دليليتها أو عتما يعرض لها بعد الدليليةُ. 

و لعله موافق لتعريف الاصول بأنّه: «العلم بالقواعد الممهّدةْ لاستنباط الاحكام الفرعيّة من ادلّتها».[/ا6] 

وامًا على القول بكونه من الاصول العمدَة» ففى كونه من المسائل الاصولتهُ غموض؛ من حيث ان الاستصحاب حينئذ قاعدةٌ مستفادة 
من السنة و ليس التكلم فيه تكلما فى أحوال السنة» بل هو نظير سائر القواعد المستفادة من الكتاب و السنَّةُ و المسألة الاصوليَ هى 
التى بمعونتها يستنبط هذه القاعدة من قولهم (ع): «لا تنتقفض 
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القن بالفتكد هن اناك[ البالسةاهى الخال طرق النعي هن حول الالفاط الراقمنة قن قيعلي: التاسد ف عفاد ة البرات ةق 
«الاشتغال»- نظير قاعدة «نفى الضرر و الحرج»» «من القواعد مسألة اصوكٍ المتعلقة بعمل المكلف. نعم تندرج تحت هذه القاعدة 
مسألة اصولةة يجرى فيها الاستصحابء كما تندرج المسألة الاصوةة أحيانا تحت ادلَّهُ نفى الحرجء كما ينفى وجوب الفحص عن 
المعارض حتّى يقطع بعدمه بنفى الحرج. 


بر جمه 


امر سوّم در اينكه: (آيا استصحاب از مسائل اصولى است يا فقهى؟) 
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اشاره 


جناب شيخ انصارى (ره) فرموده است: 

-١‏ مسئله استصحاب براساس رأى كسانى كه آن را از احكام عقليِه به حساب مىآورند يكك مسئله اصولى استء جرا كه در علم 
اصول از جيزى كه دليل بر حكم شرعى است» بحث مىشود مثل حجئيت و قياس و استقراء و ... 

بله» ياسخ مذكور باتوجه به آنجه مرحوم قمى در قوانين ذكر فرموده است به اينكه: مسائل اصولىء؛ امورى هستند كه بحث مى شود 
در آنها از حال و وضعيت دليل يس از اينكه ثابت شد كه آن يكك دليل استء نه اينكه (بحث شود در آن) از دليلت دليل. (يعنى 
الكتاب الذى هو دليل و حجة. موضوع علم اصول استء يذيرشش مشكل است. 

يس بنا بر آنجه صاحب قوانين ذكر فرموده؛ مسئله حجيت استصحاب. مانند مسائل حجيت ادلّه ظنيه» از قبيل ظاهر كتاب و خبر واحد 
و امثال اين امور در مسائل اصوليه از مبادى تصديقيه (علم اصول) مى باشندء و نه از مسائل ان. و از آن جهت كه حجيت استصحاب 
در علم ديكرى تبيين نشده است»ء نياز است كه در خود علم اصول بيان كردد (و يس از موضوع واقع شدنشء از احوال و عوارض 
آن سخن به ميان آيد) مثل اكثر مبادى تصوريّه. 

بله» برخى از علماء از جمله صاحب فصول (ره) مدعى شدهاند كه موضوع علم اصول. ذوات 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج١١.‏ ص: / 

ادلّه اربعه استء از آن جهت كه در علم اصول از حجيت و دليليت آنها بحث مىشود (كه بناء على هذا بحث از حجتيت» از عوارض 
و احوالات موضوع است و نه خود موضوع) و يا از آنجه يس از (اثبات) دليل بودن آنها بر آنها عارض مىشود؛ بحث مى كردد. 

و شايد اين سخن صاحب فصول موافق با اين تعريف علم اصول باشد كه كفتهاند: 

هو اعلم بالقواعد الممهدة لاستنباط الاحكام الفرعتية عن ادلتها. 

"- ولى بر اساس رأى كسانى كه آن را از اصول عمليه مىدانند» در مسئله اصولى بودن آنء ابهام و بيجيدكى وجود دارد. (جرا؟) 
زيرا در اين صورت استصحاب قاعدهاى است كه از سئّت استفاده شده. و سخن كفتن بيرامون آن» سخن كفتن در احوال سنّت 
نيست» بلكه نظير قاعدههاى ديكرى است كه از كتاب و سنت استفاده مىشوند؛ درحالىكه مسئله اصولى» مسألهاى استث كه به 
كمكك آن اين قاعده از كفتار معصوم عليه ال.لام كه فرمود: يقين را با شكك نشكنء استنباط مىشود. و اين مسائل اصولى: مسائلى 
هستند كه از احوال طريق خبر و از احوال الفاظى كه در طريق خبر واقع شدهاند» بحث مى كنند. 

يس: اين قاعده نظير قاعده برائت» اشتغال و قاعده نفى ضرر و نفى حرج است كه از قاعدههاى فرعى بوده و متعلق به عمل مكلف 
مى باشند. 

البته در زير اين قاعده. مسئله اصولى نيز درج مى شود كه استصحاب در آن جارى م ىكردد؛ همانطورىكه احيانا در زير ادلّه نفى 
حرج مسئله اصولى درج مىشود تا با نفى حرج» يقين به نبودن معارض يبدا كند. 


تشريح المسائل 
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* مقدمةٌ بفرمائيد هر دانشى بطور كلى داراى جند جزء است؟ 
داراى سه جزء است: -١‏ موضوع ؟- مسائل '7- مبادى. 
* موضوع علم و يا دانش جيست؟ 


آن جيزى است كه در آن علم از عوارض و احوالات آن بحث مىشود. فى المثل: 
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-١‏ موضوع علم كلام» مبدأ و معاد است و لذا در اين علم از احوالات مبدأ و معاد بحث و كفتكو مىشود. 
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؟- موضوع علم منطق» معرّف و حبجت است و لذا در منطق از عوارض و احوالات معرّف و ححجت بحث مى شود. 

- موضوع علم نحوء كلمه و كلام است و لذا در نحو از اعراب و بناى آن بحث مىشود و هكذا در علم فقه و ... 

* منظور از مسائل يكك علم جيست؟ 

تمام مطالبى است كه از اول تا آخر يكك علم مورد بحث و كفتكو و نفى و اثبات واقع مىشود و هركسى بر اثبات مدعاى خود 
استدلال م ىكند» و هدف اصلى از آموختن آن علمء آشنائى با اين مطالب است. فى المثل: 

-١‏ در همين علم اصول بحث مى شود از اينكه آيا اوامر ظهور در وجوب دارند يا نه؟ آيا ظواهر حجتت دارند يا نه؟ آيا مشتقات در 
ما تلبس ظهور دارند يا در اعت از ما تلبس و ما انقضى عند التلبس؟ و لذا از همين مباحث تعبير مى شود به مسائل علم اصول. 

-١‏ در علم فقه بحث مىشود كه آيا نماز جمعه واجب است يا نه؟ آيا غنا حرام است يا نه و هكذا هزاران سؤالى كه مردم بدان 
* مسائل يكك علم از بديهياتاند و يا از نظريّات؟ 

برخى از مسائل يكك علم از بديهيات است و كثيرى از مسائل آن از نظرياتاند كه در هر علمى بر مسائل نظريهاش استدلال مى شود. 
* منظور از مبادى در يكك علم جيست؟ 

مجموعه امورى است كه مسائل و مطالب يكك علم برآن امور مبتنى است و لذا تا اين مبادى شناخته نشود مسائل مبتنى بر اين مبادى 
هم شناخته نخواهند شد. 

* مبادى هر علمى بطور كلى بر جند قسماند؟ 

بر دو قسماند: -١‏ مبادى تصوريّه -١‏ مبادى تصد يفيه 

* مراد از مبادى تصورئّه جيست؟ 

تمام تصورات و تعريفاتى است كه در يكك علم صورت مى يذيرد» مثل: 

-١‏ تعريفى كه از موضوع هر علمى مىشود. 

"- تعريفى كه از اجزاء موضوع علمى مى شود. البته در صورتى كه موضوع مركب باشد. 

- تعريفى كه از جزئيات آن موضوع مىشود. البته در صورتى كه موضوع كلى باشد. 

ع- تصوّر و يا تعريفى كه از هريكك از اصطلاحات مورد استفاده در آن علم مى شود. 
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و لذا: تااين مبادى تصوريه براى فرد حاصل نشوند» تصديقى هم در آن علم براى او حاصل نخواهد شد. جه اين تصورات را شرط 
التصديق بدانيم يا نه. 

* منظور از مبادى تصديقتيه در يكك علم جيست؟ 

قضايا و يا تصديقاتى هستند كه استنتاجات و استدلالات يكك علم مترتب و يا متوقف بر آنهاست و لذا تااين تصديقات در يكك علم 
حاصل نشود نمى توان در اثبات مسائل آن علم به استدلال يرداخت و به نتيجه رسيد. 

جرا؟ زيرا: ثبوت شىء لشىء فرع ثبوت مثبت له. 

يعنى: اول بايد اصل وجود موضوع در يكك علم را ثابت كرده و مورد تصديق قرار دهيم تا بتوانيم از احوالات و عوارض آن موضوع 


موجود بحث كنيم و يا فى المثل: 
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-١‏ اول بايد ثابت كنيم كه يديدههاى عالم متغيرند. (صغرى) 

"؟- يس از اثبات متغير بودن» تصديق كنيم كه هر متغيرى حادث است. (كبرى) 

و بعد نتيجه بككيريم كه يس يديدههاى عالم حادث است. 

* باتوجه به مقدماتى كه كذشت مراد از (انْ مسألهُ الاستصحاب ...) جيست؟ 

اين است كه: مسئله استصحاب بنا بر اينكه از احكام عقاكّه باشد. يكك مسئله اصوليه است كه بحث مى شود در آن از اينكه 
استصحاب خود دليلى است بر يكك حكم شرعى مثل حجيّت قياس و استقراء. 

به عبارت ديكر: مشهور برآناند كه موضوع علم اصولء ادلّه اربعه يعنى كتتاب» سنّتء اجماع و عقل است كه ما در اين علم از 
عوارض و احوالات اين ادلّه بحث مى كنيم. 

* يس انما الكلام در جيست؟ 

در اين است كه آيا اين ادلّه اربعه با وصف دليليِت و حجتّت موضوع علم اصولاند به نحوى كه اين وصف دليليت نيز داخل در 
موضوع و قيد آن باشد و يا اينكه نه ذوات ادلّه اربعه با قطع نظر از وصف دليكّت موضوع علم اصولاند؟ 

* جه ياسخى به اين سؤال داده شده است؟ 

-١‏ مرحوم قمى (ره) صاحب قوانين معتقد است كه موضوع علم اصولء دليل بوصف دليل بودنش مى باشدء يعنى وقتى يكك شيئى 
متصف شد به دليلئت به اين معنا كه كفته شد هذا دليل» اين مى شود موضوع علم اصول. 

به عبارت ديكر: الكتاب الذى» هو دليل و حجة؛ موضوع علم اصول است و لذا بحث از 
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حجيت ويا دليلت كتاب بحث از اصل ثبوت موضوع استء. جرا كه قبل از هر جيزى بايد وجود موضوع ثابت شود, بعد از ثبوت 
موضوع است كه مى توان از احوالاءت و عوارض آن بحث نمود و كفت اكر دو آيه شريفه ازاين كتاب با هم تعارض كردند جه 
بايد كرد؟ و يا اكر خبر واحد خاص بر خلاف عام قرآنى بود مى تواند مخصص عموم باشد يا نه؟ و هكذا ... 

و يا فى المثل: اوّل بايد قطع به وجود سنت يبامبر صلَى الله عليه و آله و ائمه (عليهم السلام) واثبات حجيت آن بيدا نمود و سيس 
اين سنت را موضوع علم اصول قرار داد. جنانكه قطعا وجود دارد حجيتش هم ثابت است و لذا در علم اصول از عوارض سنّت بحث 
مىشود كه فى المثل: اكر دو حديث تعارض كنند جه بايد كرد؟ 

به عبارت ديكر: به عقيده جناب قمى آن دليلى كه دليلتتش محرز استء موضوع علم اصول است. 

به عبارت ديكر: اكر شما از عوارض كتاب و يا از عوارض سدّت بحث كرديدء مىشود از مسائل اصوليه جرا كه حجدّت كتاب و 
سنّت در جاى ديكرى ثابث شده است. 

لكي كر لاتحت كد مدر عل امز لوت كرديدتى الكل كسره ارام سعد وددنا انمي تنكم انك بالا 
اجماع حيجت است يا نه؟ استصحاب حيجت است يا نه اين مباحث نه تنها موضوع علم اصول واقع نمىشوندء بلكه از مسائل علم 
اصول هم محسوب نمىشوند بلكه بحث در اين كونه امور در حقيقت بحث در مبادى موضوعات است. 

* باتوجّه به مقدمه فوق مراد از (و على ما ذكره (ره) ...) جيست؟ 

ياسخ به يكك سؤال مقدر است كه تقديرش جنين است: آيا مسئله حجتّت استصحاب از جمله مسائل علم اصول است و يا از مبادى 
تصديقيه آن و يا از قواعد فقهيه است؟ 

و لذا شيخ مىفرمايد: به عقيده جناب قمى مبنى بر اينكه استصحاب را از باب امارات ظنيه ححّجت بدانيم و به عبارت ديككر بنا بر 
إينكه استصحاب حكم عقل باشدء بحث از حجيّت استصحاب, مثل بحث از حجيت ساير ادلّه ظنيه نظير خبر ثقه و ظواهر و ... از 
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مبادى تصديقيه علم اصول است و نه از مسائل آن. جرا كه به نظر ايشان ادلّه با وصف دليئت موضوع واقع مىشوند و لذا قبل از 
اينكه اين ادلّه موضوع واقع شوند بايد وجودشان به اثبات رسيده حجيّت آنها ثابت شود. و بعد به دنبال آن و موضوع واقع شد نشان 
از عوارض آنها بحث شود. 

الحاصل: به عقيده جناب قمى بحث از استصحاب و حجتت آن از مبادى تصديقيه است و نه از مسائل علم اصول. 
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* يس غرض شيخ از (نعم ذكر بعضهم: ان موضوع الاصولء ذوات الادلةُ ...) جيست؟ 

اشاره به راى و ادعاى صاحب فصول و ديكران در اين مسئله است مبنى بر اينكه: موضوع علم اصولء ذوات ادلّه اربعه است»ء يعنى 
ذات الكتاب» ذات السنهُ و هكذا ... 

ولذا ما در علم اصول از حجيت و دليليت اين ادله بحث مى كنيم» بنابراين بحث از حجتّت؛ بحث از عوارض و احوالاءت موضوع 
است و نه از خود موضوع. 

به عبارت ديكر: تمام مباحثى كه در علم اصول صورت مىيذيرد از قبيل مسائل علم اصول است. جرا؟ زيرا به عقيده ايشانء ذات 
دليل با قطع نظر از دليلئتتش موضوع علم اصول است و لذا دليلييت از عوارض دليل به حساب مى آيد. 

به عبارت ديكر: ذات كتاب ويا ذات سنّت از موضوعات علم اصولاند جه دليليّت داشته باشند يا نه؟ وقتى ذات كتاب و يا ذات 
سنت موضوع علم اصول شد بحث از حجت آن مى شود و بحث از عوارض موضوع نمىشود از مسائل علم اصول و هكذا ... 
حال: بلاشكك بحث از اصل ثبوت موضوعء بحث از مبادى است و نه مسائل» منتهى جون برخى از مبادى تصديقته در علوم ديكر 
بحث و بيان مى شود» در علم اصول به عنوان يكك امر قطعى و مسلم كرفته مى شود. 

امَا: جون برخى ديكر از مبادى تصديقيه در علم ديكرى بيان نشدء در همين علم اصول بيان مى كردد كه از جمله مسئله حجيت ادلّه 
ظنيه از همين قبيل است كه همانند بيشتر مبادى تصوريّه در علم اصول مطرح شده است. 

* باتوجه به رأى فوق بحث از حجتّت استصحاب و يا ساير ادلّه از مسائل علم اصول است يا از مبادى تصديقته؟ 

به عقيده ايشان يعنى صاحب فصول بحث از حجيت استصحاب و يا ساير ادلّه از مسائل علم اصول است و نه از مبادى تصديقيه آن. 
جرا؟ زيرا به نظر ايشان آنكه موضوع علم اصول استء ذات الاستصحاب است و لذا بحث از حجتت آنء بحث از عوارض موضوع 
است و بحث از عوارض هم از مسئله اصوليه است و نه از مبادى تصديقتيِه آن و به عبارت ديكر: 

-١‏ ذات استصحاب موضوع علم اصول است جه حيجت باشد يا نه؟ 

-١‏ بحث از دليلئت ويا حجيت استصحاب بحث از عوارض ذاتيه موضوع است. 

- بحث از عوارض ذاتيه هم از مسائل علم اصول به«حساب مى آيد. 
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در نتيجه: تمام مباحثى كه در علم اصول مطرح است از مسائل علم اصول به حساب مىآيد. 

* نظر جناب شيخ جيست و مراد ايشان از (و لعله موافق ...) جه مى باشد؟ 

اين است كه: حقّ با صاحب فصول است و اين بحث يكك مبحث اصولى است ضمن اينكه تعريف علم اصول نيز مود اين سخن و 
نظر صاحب فصول استء جرا كه در تعريف علم اصول آمده است كه: هو العلم بالقواعد الممهدة لاستنباط الاحكام الفرعيَة عن 
ادلتها. 

تعليم و تعلم حجج و ادلّه هدف و غرض اصول است و اين مطلب يكك مسئله اصولى بوده و هدف اصلى اصول است و نه از مبادى 


تصديقيه آن. 
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* غرض جناب شيخ از (و اما على القول بكونه من الاصول العملية ...) جيست؟ 

اين است كه: اكر مبناى حجت استصحاب از باب اخبار و روايات باشد» حجت استصحاب را از مسائل علم اصول دانستن مشكل 
استء بلكه به قواعد فقهيه نزديكتر است و لذا آن را از مسائل فقهيه بحساب آوريم بهتر است. جرا؟ 

زيرا به مسألهاى» مسئله اصوليه كفته مى شود كه از عوارض موضوع علم اصول بحث كند و حال آنكه بحث از حجت استصحاب بنا 
بر مبناى اخبار» بحث از مفاد دليل و سنّت استء جنانكه صحبت از اينكه استصحاب حيّجت است يا نه؟ بدين معنا كه آيا شارع 
مقدس به وجوب بقاء برطبق حالت سابقه حكم كرده است يا نه؟ صحبت از حكم شرعى است كه همان مفاد دليل است جنانكه 
بحث مى كنيم كه آيا شارع مقدس به نفى ضرر و حرج و يا به ضمان مقبوض به عقد فاسد ويا به وجوب فلان امر حكم فرموده 
است يا نه؟ واين معنا از اخبار استفاده مىشود. خلاصه بحث از قواعد مستفاده از اخبار و روايات مربوط به علم فقه و وظيفه فقيه 
است و ربطى به اصول ندارد. 

بنابراين: بحث از حجيّت استصحاب» بحث از مفاد سنت است و نه از عوارض. 

*# يس بحث از عوارض سنّت جيست؟ 

عبارتست از بحثهاى رجالى و حديثى مثلا مربوط به اخبار لا تنقض كه از مسائل اصوليه هستند. فى المثل: 

-١‏ وقتى اخبار مزبور به لحاظ سندى مورد بحث واقع مى شوند كه آيا مثلا اين خبر ثقه است يا نه؟ اككر ثقه است حيجت است يا نه؟ 
بحث از عوارض است كه در اصول بحث مىشود. 

1- ويا وقتى اخبار مزبور يعنى لا تنقض به لحاظ دلالتى مورد بحث واقع مىشوند كه آيا اين اخبار ظهور در قاعده استصحاب دارند 
ويانه قانون اليقين مثلا در اين قاعده ظهور دارد؟ و يا 
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برفرض ظهور در قاعده استصحاب آيا اين ظهورات حيّجت است يا نه؟ و يا برفرض ظهور و حجتشء آيا معارضى هم دارد يا نه؟ 
تمام اين مباحث از مباحث اصوليه است كه از عوارض سنت بحث مى كند. 

يعنى: تمام اين مباحث قبلا و مقدمة مورد حلاجى قرار مى كيرد تا يس از آن بتوانيم به بركت اين اخبار حكم كنيم به وجوب بقاء بر 
حالت سابقه. 

و لذا: قاعده استصحاب مثل ساير قواعد و اصول عمليّه از قبيل اصالةٌ البراءة» اصالة الاحتياط قاعده لا ضرر و لا حرج و ... از جمله 
قواعد فقهيه هستند كه مكلف بايد در مقام عمل از آنها استفاده كند. 

* در تبيين مطلب اخير مقدمة بفرمائيد شكك و يا شبه به لحاظ متعلّقش بر جند قسم است؟ 

جنانكه در بحثهاى سابق كفته آمد بر دو قسم است: -١‏ كاهى در حكم است -1١‏ كاهى در موضوع 

به عبارت ديكر شبهه: كاهى شبهه حكميه است و اخرى شبهه موضوعيه است. 

ا شتبهة تجا سمكدبة اليك كد السانا دن ]تانشك كل ىك شارع جعل قرمودة اسن شك هى كلد. فى البهل: شيا شكدا م ى كيد 
كه اكر يكى از اوصافه سهكانه آب كد در اثر ملاقات با نجس متغير بشود» نجس مى شود يا نه» جون كر است نجس نمى شود؟ 

و يا اينكه نه شما مىدانيد كه در اثر تغيير مزبور آب كر مورد نظر نجس مىشود و لكن شكك مى كنيد كه آيا اكر اين تغيير زايل 
شود؛ باز هم اين آب نجس باقى مىمائد يا نه؟ به عبارت ديكر در اصل حكم شكك بكنيد شبهه شما حكميه اسث در بقاء آن حكم 
هي شك كين شيههانيا حكييه اند 

الو الغنا نشبهه ألكاء موضنوعية اث كه الساندر يخزقياتك وببنا موضوعاك تخارسبه آل الحكام كلى شك يندا كتد, فى القل :ها 


مىدانيم كه شارع؛ خمر را حرام كرده است و لكن در اينكه اين مايع موجود در يخجال شما خمر است يا خلء شكك داريد. اكر 
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خمر باشد از مصاديق الخمر حرام مى باشد و جنانجه خلٌ باشد از مصاديق الخل حلال است. 

ويا اينكه نه شما مىدانيد كه فلادن مايع در فلان ظرف خمر بوده است و لكن اكنون شكك داريد كه تبديل به خل شده است يا 
اينكه نه همان خمر مانده است؟ 

يعنى: جه در اصل آن شكك بكنيم و جه در بقاء آن باز هم شبهه ما موضوعيه است جرا كه شكك ماء شكك در مصداق است. 
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* جناب شيخ باتوجه به مقدّمات فوق بفرمائيد اصول عمليّهاى كه در شبهات حكميه جارى مىشوند از مسائل اصوليه هستند و يا از 
قواعد فقهته؟ 

به فرض كه استصحاب از قواعد فقهيّه باشد و لكن قواعد فقهيه هم خود بر دو قسماند: 

-١‏ قواعد كه تنها در مسائل شرعته فرعيه عملييّه جارى مى شوندء مثل قاعده لا ضرر كه در وضوى ضررى و يا روزه ضررى و يا 
معامللات ضررى و ... جارى مى شوندك. 

"- قواعدى كه هم در فرعيات جارى مىشوند وهم در اصليات و مسائل اصوليه» مثل قاعده لا حرج. كه: 

الف: هم در مسائل فرعيه عمليّه جارى مىشود؛ از قبيل وجوب وضو و غسل و ... كه اككر موجب حرج شوند ديككر واجب نيستند. 
ب: هم در مسائل اصوليه مجرى دارد جرا كه مثلا شرط تمسكك به اصالةٌ العموم» در اصول فحص و يأس از دس تيابى به مخض ص 
است, لكن اينكه فحص از اين مخصّص تا كجا و جه مقدار لازم است؟ دو نظريه وجود دارد: 

- برخى مى كويند تا آنجا كه فحص كننده قطع به عدم مخصص يبدا كند و لذا اكر يقين به عدم مخصص براى او حاصل نشود حقّ 
اجراى اصالةُ العموم را ندارد. 

- مشهور مى كويند فحص تا آنجا لازم است كه براى فحص كننده اطمينان به عدم مخصص حاصل شود و لذا علم به عدم آن لازم 
السك جر |ة زو اء 

-١‏ وجوب تحصيل علم به عدم؛ مستلزم عسر و حرج شديد است. 

"- هر تكليفى كه مستلزم عسر و حرج باشدء منتفى است. 

يس: وجوب تحصيل علم به عدم مخصّص منتفى است. 

الحاصل: در يكك مسئله مسلّم اصولىء از قاعده نفى حرج استفاده شده استء و لذا استصحاب نيز بعنوان يكك قاعده فقهتّهاى است 
كه: 

الف: هم در مسائل فرعيه عملي جارى مى شود مثل استصحاب وجوب جمعه و يا استصحاب حرمت فلان امر و يا استصحاب صحت 
فلان معامله و هكذا ... 

ب: هم در مسائل اصوليّه جارى مىشود. مثل استصحاب عدم تخصيص و تقييد و ... 

فى المثل: عامى از مولى صادر شده است و ما يقين داريم كه روز اوّل اين عام مبتلاى به تخصيص بود و لكن اكنون شكك داريم 
كه آيا يس از آن مخصصى بيدا كرده يا نه؟ استصحاب مى كنيم عدم مخصّص را. 
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* باتوجه به مقدماتى كه در صدر مطلب آمد عبار اخراى ياسخ مزبور به زبان سادهتر جيست؟ 

اين است كه: 

يفتك اضول عيضائ كذ در شاك ترقرضه جارف م كرتن ار كراسه نانك 

فى لفقل وى كد يسا شك م ى كيد كه يلين انائق كد دو اتخا ركان امه تسر سرت ا خل انو ييابباكك اكه با ننجي كام كويقد 


متن لا ترجمه و شرح كامل رسائل شيخ انصارى« به روش يرسش و ياسخ» مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 1.6017أع/ا1111اع113. الالالالالا صفحه 9معانا از بساحرم 


اضل :براقت نجارى كنيد تحال اين اضل براك كه ساد رابجا و يا اين كونه مواوة الجر مى كتيده اذ قواغل ققهية به عسات من يند. 
وامًا آنجه محل بحث استء اصول عمليهاى است كه در شبهات حكميّه جارى مىشوند» بدين معنا كه آيا از مسائل اصوليه هستند و 
يا نه از قواعد فقهتِه؟ كه در ياسخ قبلى كفته شد كه اين اصول از جمله استصحابء و لو از قواعد فقهيه هم باشند» هم در مسائل 
فرعيه عمليه جارى مىشوند» مثل استصحاب وجوب جمعه و يا استصحاب حرمت فلان امر و ... وهم در مسائل اصوليّه جريان دارند 
مثل استصحاب عدم تقييد و تخصيص. 
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نعم» يشكل كون الاستصحاب من المسائل الفرعتة: بأنّ اجراءها فى موردها- أعنى: 

صورة الشكك فى بقاء الحكم الشرعى السابق» كنجاسة الماء المتغير بعد زوال تغيره- مختصٌ بالمجتهد و ليس وظيفةٌ للمقلّده فهى مما 
يحتاج إليه المجتهد فقط و لا ينفع للمقأمد. و هذا من خواص المسألة الاصوليَُ؛ فانٌ المسائل الاصولتَةُ لمَا مهّدت للاجتهاد و استنباط 
الاحكام من الادلّة اختصّ التكلم فيها بالمستنبط و لا حظ لغيره فيها. 

فان قلت: انْ اختصاص هذه المسألهُ بالمجتهد؛ لاجل أن موضوعها- و هو الشكك فى الحكم الشرعى و عدم قيام الدليل الاجتهادى 
عليه- لا يتشخخص الا للمجتهد, و الا فمضمونه و هو: العمل على طبق الحالة السابقة و ترتيب آثارهاء مشتركك بين المجتهد و المقلد. 

قلت: جميع المسائل الاصولية كذلكك؛ لامنّ وجوب العمل بخبر الواحد و ترتيب آثار الضّ دق عليه ليس مختصا بالمجتهد نعم 
تشخيص مجرى خبر الواحد و تعيين مدلوله و تحصيل شروط العمل به مختصٌ بالمجتهد؛ لتمكنه من ذلك و عجز المقلد عنه» فكأنّ 
المجتهد نائب عن المقلّد فى تحصيل مقدّمات العمل بالادلّةُ الاجتهاديّةُ و تشخيص مجارى الاصول العملتِكُ و الا فحكم الله الشرعيّ 
فى الاصول و الفروع مشتركك بين المجتهد و المقلد. 


بر جمه 

(به نظر شيخ استصحاب از مسائل فرعيه نيست) 

اشاره 

مشكل است كه استصحاب از مسائل فرعى باشدء زيرا اجراى آن مسئله در موردشء» يعنى در صورت شكك در باقى بودن حكم 
شرعى بيشين» مثل نجاست آب متغير با نجاست» يس از زوال تغتر آن» مختصٌ به سحت امكو ا ا 1 لد 
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سنة الشعيهات الا عنيلة أمووئ امت كه نيا كيد يد أ تاق ارده تبراق متلن سوحمل قنك 'واين از وو كهاى سبظلة اعيولن 


است» و جون مسائل اصولى براى اجتهاد و استنباط احكام از دليلهاى شرعى مهيا شده است» سخن كفتن در مورد آن اختصاص به 


استنباطكننده دارد و غير او از آن بهرهاى ندارد. 
(اشكال) 
اشاره 


اكر كفته شود: اختصاص داشتن استصحاب (بعنوان يكك حربه) به مجتهد بخاطر اين است كه موضوع آن؛ كه همان شكك در حكم 


شرعى و اقامه نشدن يكك دليل اجتهادى (بعد الفحص) برآن استء» تشخيص داده نمىشود مككر براى مجتهادء و الا (اكر خود 
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مى دهيدك؟ 
(باسخ) 


شيخ مىفرمايد كه مىكويم: تمام مسائل اصوليِه جنيناند؛ جرا كه (مثلا-) وجوب عمل به خبر واحد و مترتب كردن آثار صدق 
برآن» مختص به مجتهد نيست (يعنى وقتى خبر واحد مى كويد: 

تيمم با دو ضربت استء همكان از عهده اين عمل برمىآيند). 

بلهه تشخيص مجراى خبر واحد (به اينكه مثلا معارض نداشته باشد) و تعيين و تشخيص مدلول آنء و بدست آوردن شروط عمل به 
آن بددليل توانائى مجتهد به آن و ثانواتى مقلد ان (تحصيل) آن: اختصاص به مجتهد دارد. 

بس: كان مجتهد در تحصيل مقدّمات عمل به ادله اجتهاديه و تشخيص مجارى اصول عملته از جانب مقلمد نيابت دارد وكرنه (با 
قطع نظر از اين تشخيص) حكم شرعى الهى در اصول و فروع ميان مجتهد و مقلّد, مشترك است. 


ع عاد اد 
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* مراد از (نعم» يشكل كون الاستصحاب من المسائل الفرعيّة: ...) جيست؟ 

اين است كه: شيخ قدمى را فراتر كذاشته مىفرمايد: اساسا استصحاب نه يكك قاعده فقهيّه محضه است و نه يكك قاعدهاى است كه 
داراى دو جنبه باشد» بلكه صددرصد از مسائل اصوليِه است و لكن با درنظر كرفتن يكك ملااكك و مناط ديكر. 

* وجه اين مدّعى جيست؟ 

اين است كه: مسثله اصولى معمولا مسألهاى است كه بهرهبردارى از آن و بكار بستنش اختصاص به مجتهد دارد جرا كه در توان او 
مي كلدو مثلف قفاري جهو زذارف او أن لسك هرا 

زيرا مسائل اصوليّه از جمله قواعدى هستند كه براى اجتهاد و استنباط احكام از راه منابع آن تمهيد شده است و لذا جنين امرى در 
حوزه فعاليت مجتهدين است. 

به عبارت ديكر: اصول عمليِهاى كه در شبهات حكميّه جارى مىشوند در حوزه تخصص و وظيفه مجتهد است آنهم در حوزه و 
مقام استنباط احكام از ادلّه؛ و حال آنكه اصول عمليِهاى كه در شبهات موضوعيه جارى مى شوندء اجرايشان همكانى يعنى وظيفه 
مقلّد و مجتهد هر دو مىباشد. 

جرا؟ زيرا اجرائ اصول عمليه در هات حكنيه ذاراى شترابطلى انيت كه اخراز انق شرابظ تازمد تخخص وثوان بالا اسث كه 
براى مجتهدين خبره ميسور و ممكن است. 

فى المثل: اين مجتهد است كه اكر در حكم كلى جعل شده از جائب شارع؛ شكك بكندء بعد الفحص و اليأس عن الأدَلَهُ به اصول 
عمليه رجوع كرده. آن را جارى م ىكند, و اين عمل براى همككان ميسور و ممكن نيست. 

الغ اراي امول ضمانة ذو شاف مر شوضه ذا زا مين كر على اق بانقل ضير كه كد مكل كن ككف اثر ورين ساق يدراه 


زيرا مقلمد حكم خدا رااز طريق مجتهد ياد كرفته است و مىداند كه مثلا خمر حرام است خوب اكر در مصداق خارجى آن شكك 
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كرة كه آبا ايخ :انام مدلا مر اسك يا خل ؟ بدوة تناز به فحص من ثوائد برائة تجار كردة كريد الاشاءالك خل اسث.. و لذا ابن كاو 
از همكان برمىآيد و نيازى به تخصص مجتهد ندارد. 
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وامرا وجه ديكر مسثله اين است كه: اككر شما به رسالههاى عمليِه رجوع كنيد من باب مثال يكجا را هم بيدا نم ى كنيد كه مجتهد 
اجراء اصل در شبهه حكميه را به مقلّد محوّل بكندء جرا كه اين خود مجتهد است كه در حكم خدا شكك م ىكند و موظّف است كه 
بعد الفحص و اليأس عن الدليل با اجراى اصل» مسئله را فيصله داده» حكم را در رسالهاش بنويسد. 

علىاىحالء رأى نهائى شيخ اين است كه: استصحاب يكك مسثئله اصوليّه است» حتى استصحاباتى كه در فروعات بكار مىرودء جرا 
كه استصحاب اسلحه و ابزارى است در دست مجتهد و هر مسثلهاى كه اختصاص به مجتهد دارد» از مسائل اصولبّه است. 

ولذا: مسئله حجّت استصحاب و اجراء آن در موارد خودش همجنين استء يعنى اين تنها مجتهد است كه در صورت يقين سابق و 
وك لانن بابعووطا ضاق كه واردومن تواقد از ان قائرة افده كقذوى لكن يرا مقلك اجزاء يعات وسار أفيزل عبات 
ممكن نيستء حرا كه او از شرايط و مجارى اين اصول اطلاعى ندارد و لذا با اين مناط بحث از حجدّت استصحاب در رديف مسائل 
اصولى قرار مى كيرد. 

* حاصل مطلب در (انْ اختصاص هذه المسألهُ بالمجتهد؛ ...) جيست؟ 

ابى اشت كن ميعشكل من كريد : اتصاض اسعفاد» از يكف سبغلة بل يدينه دليل بر اضولن يودق آذ عه عبرا كه« مون 
مؤدّاى استصحاب كه همان وجوب بقاء برطبق حالت سابقه باشدء در مقام عمل, ميان مقلمد و مجتهد مشتركك است و هر دو بايد به 
آن عمل كنند و بر حالت سابقه باقى باشند. 

و لذااينكه شما مىبينيد كه استفاده از برخى اصول مثلا استصحابء اختصاص به مجتهد دارد بدين خاطر است كه موضوع 
الاستصحاب و به عبارت ديكر مقدّمات و شرائط آن براى غير مجتهد ميسور و قابل تشخيص نيست. جرا؟ زيرا فى المثل در 
استصحاب: 

-١‏ يقين سابق با ويزكيهائى كه بايد دارا باشد لازم است. 

-١‏ شكك لاحق در بقاء با ويزكيهائى كه در مطالب امر بنجم خواهد آمد نيز لازم است. 

- فقدان دليل اجتهاد ظنى يا علمى برخلاف يا وفاق لازم است. 

كابراينة باؤشناسى ابن امون براق محتهد ممكن اسك و نه مقلد. 

* حاصل و نتيجه اشكال جيست؟ 

اين است كه: جون مضمون استصحاب تعميم دارد» بايد كفت استصحاب مسثله فقهّه است و يا حد اكثر داراى دو جنبه استء نه 
اينكه صددرصد اصولى باشد فى المثل: اين آب قبلا نجس بود» 
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خوب بر هركسى ميسور است كه بككويد اكنون هم نجس استء و هكذا امثالهم .... 

* ياسخ شيخ به اشكال مزبور جيست؟ 

اين است كه: جناب مستشكل تمام مسائل اصوليه از همين قبيلاند» يعنى موضوع و مقدّمات و شرائط آنها اختصاص به مجتهد دارد 
و لكن مضمون آنها تعميم دارد. فى المثل: حجتّت خبر واحد ثقه بلا اشكال از مسائل اصوليّه است جرا كه اجراء و فتوى برطبق آن 
مخصوص مجتهد است درحالىكه ترتيب اثر به خبر ثقه و تصديق عادل و عمل برطبق مفاد آن ميان مقلّد و مجتهد مشتركك است و 
اختصاص به مجتهد ندارد. و لذا: 
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اكر ما بخواهيم به صرف عموميت مضمون يكك مسثله؛ آن را فقهى بدانيم تمام مسائل اصوليه داخل در علم فقه و از قواعد فقهته 
خواهد بود و ما جيزى به نام مسئله اصوليه نداريم و حال آنكه احدى از اهل فنّ به اين مطلب ملتزم نمى باشد. 

به عبارت ديكر: 

احكام خدا اصولا و فروعا همكانى استء بدين معنا كه هر حكمى اصولا و فروعا براى همه بندكان خدا جعل شده است. منتهى 
اصل و آماده نمودن حكم آن را در اختيار ما كذاشته بدان عمل مى كنيم. 

بنابراين: ضابطه ما مبنى بر اينكه هر مسثلهاى كه استفاده از آن اختصاص به مجتهد دارد مسثله اصولى است و لذا استصحاب نيز از 
مسائل اصولئه است. 

* نظر حضرت امام خمينى (ره) در ما نحن فيه جيست؟ 

ايشان نيز تفصيل قائل شده و فرموده است كه: 

اعأكر استضهحات اضل عمل باشد :وريه (ابقاء ما كا) تعريك شو جه ابقاى آناعمك كه «وظيفه مكلت ات از آنا ارااه شوف و 
جه حكم به ابقابى باشد كه از طرف شارع صادر مى كردد مسألهاى فقهى مى باشد؛ حتى در استصحابهاى حكمى. جرا؟ زيرا در 
هر دو فرض» استصحابء وظيفه عملى است و ناظر به حكم واقعى و يا حيجت بر واقع و يا راهى به واقع نمى باشد. 

1- و اكر استصحاب حبجت و طريق به واقع باشد» مسئله اصولى است.[58] 

علىاى حال: ايشان ترجيح دادهاند كه مسئله حجّت استصحاب و خبر موثق از مسائل اصولى 
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باشند حرا كه كارايى و كاركرد مشابه دارند و هر دوء در فقه» دليل و حيجت هستند.[9؟] 

نكته: امّرا در تقريرات درس اصول حضرت امام مطالبى آمده است كه مخالف مطالب مذكور از نوشتههاى ايشان است و آن اين 
است كه: بنا بر اينكه استصحاب از اخبار استفاده شود جنانكه رأى حقّ همين استء» بحث از حجّت استصحابء از مسائل اصولى 
نيست» جه قائل شويم كه اماره بودن استصحاب از اخبار استفاده مى شود يا نمى شود. 

مثل واجب كردن احتياط براى حفظ واقع؛ جرا كه در اصول از دليلهائى بحث مىشود كه از آنهاء يعنى كتاب» سنّت و عقل» حكم 
فرعى استفاده شود. 

(جرا؟) براى اينكه ادلّه مورد بحث در اين علم, دليلهايى است كه با آن, بر فروع استدلال مىشود. مثل خبر واحدى كه بر حكمى 
از احكام اقامه شده استء و آن خبر از سنت است. 

اما دليلى كه بر حجتّت خبر واحد وجود دارد؛ مثل آيه نباء» از ادلّه اربعه نيست جرا؟ زيرا حكم فرعى از آن استفاده نمى شود؛ بلكه 
دليل بر حكم فرعى» خود خبر واحد است و لذا آيه نباء دليل بر دليل است. 

همجنين است استصحابء جرا كه اين سخن امام عليه السّ.لام كه فرمود: «يقين را با شكك نشكن»» دليل بر دليل يعنى همان 
استصحاب استء و لذا از اين حديث حكم شرعى استفاده نمىشود» بلكه از حديث خود استصحاب استفاده مى شود كه آن, دليل بر 
حكم فرعى است. دراين صورت بنا براينكه موضوع علم اصول همان ادلّه اربعه به عنوان ذات ادلّهء يا با وصف دليل بودن آنها 
باشد» بحث از حجيّت استصحابء از مسائل اصولى نيست.[ 00] 

* نظر حضرت امام خمينى (ره) در رابطه با معيار ارائهشده از جانب شيخ انصارى (ره) در ما نحن فيه يعنى اصولى بودن مسثله 
استصحاب حجيست؟ 


ايشان يس از اينكه حجيت استصحاب را از مسائل اصولى دانستند به نقد معيار ارائهشده از جانب شيخ يرداخته مىفرمايد: بسيارى از 
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مسائل فقهى و قاعدههاى فرعى اين كونه نيسث كه به مقلّد سودى برسائد؛ مثل قاعده (ما لا يضمن بصحيحة لا يضمن بفاسده) و 
عكس آنء جرا كه اطلاع بر حدود اين قاعده و مقدار سرايت آنء جز براى مجتهد ممكن نيست و مقلّد بهرهاى از آن ندارد. 
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اما آنجه از قاعده استفاده مى شود اين است كه: هر معاملهاى كه صحيح و درست آن ضمان !ور نباشد» باطل آن ضمان ور نيست» و 
لكن يس از تكميل شدن اين قاعده. در تشخيص اينكه كدام معامله صحيحش ضمان آور نيست و كدامش ضمان آور استه نياز به 
اجتهاد دارد» و لذا: 

از ملاكى كه در اصولى بودن مسئله در بحث الفاظ كفته شده روشن مىشود كه استصحاب يكك مسثئله اصولى استء جه از اخبار 
كرفته شود يا نه؟[١81]‏ 
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هذاء و قد جعل بعض السادة الفحول[؟8] الاستصحاب دليلا- على الحكم فى مورده؛ و جعل قولهم (ع): «لا تنقض اليقين بالشكك» 
دليلا على الدليل- نظير آيةٌ النبأ بالنسبة الى خبر الواحد- حيث قال: 

إن استصحاب الحكم المخالف للاصل فى شىء؛ دليل شرعيّ رافع لحكم الاصلء و مخصّص لعمومات الحل- إلى أن قال فى آخر 
كلام له سيأتى نقله- و ليس عموم قولهم (ع): ١لا‏ تنقض اليقين بالشكك» بالقياس الى أفراد الاستصحاب و جزئياته» إِلَا كعموم آي النبأ 
بالقياس الى آحاد الاخبار المعتبرةٌء[87] انتهى. 

أقول: معنى الاستصحاب الجزئىٌّ فى المورد الخاصٌ- كاستصحاب نجاسة الماء المتغئر- ليس الا الحكم بثبوت النَجاسهُ فى ذلكك الماء 
النجس سابقاء و هل هذا إلا نفس الحكم الشرعى؟! و هل الدليل عليه الا قولهم (ع): ١لا‏ تنقض اليقين بالشكك/؟![06] و بالجملة: فلا 
فرق يذ الاسمتاب وسائ القراعن المتطاةة من العدرهاث: 

هذا كله فى الاستصحاب الجارى فى الشبهة الحكميّةُ المثبت للحكم الظاهرىٌ الكلى. 

و أما الجارى فى الشبهة الموضوعدّة- كعدالة زيد و نجاسة ثوبه وفسق عمرو و طهارة بدنه- فلا اشكال فى كونه حكما فرعيّاء سواء 
كان التكلم فيه من باب الظنّء أم كان من باب كونها قاعدة تعبديرة مستفادة من الاخبار؛ لان التكلم فيه على الاوّل» نظير التكلم فى 
اعتبار سائر الامارات؛ كك «يد المسلمين» و «سوقهم) و «البينهُ) و «الغلبةُ» و نحوها فى الشبهات الخارجية. و على الثانى» من باب أصالة 
الطهارة و عدم الاعتناء بالشكك بعد الفراغ» و نحو ذلكك. 
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بر جمه 


(سخن سيد بحر العلوم در آنجه مرتبط با اين مقام است:) 


اشاره 


برخى سادات فحول (يعنى سيد بحر العلوم)» استصحاب را دليل بر حكم در موردش قرار داده (بدين معنا كه وقتى كفته مى شود اين 
آبى كه قبلا نجس بوده اكنون هم شرعا نجس است دليلش استصحاب است»» و كفتار معصوم عليه السّ.لام كه لا تنقض اليقين 
بالشكك را دليل بر (اين) دليل قرار داده استء عينا مثل آيه نباء نسبت به خبر واحد براى حكم شرعى (يعنى خبر واحد دليل حكم 
شرعىء آيه نباء هم دليل» خبر واحد است)» آنجا كه مى كويد: 

استصحاب حكم مخالف با اصل (مثل استصحاب نجاست هذا الماء كه مخالف با اجراى اصل برائت و يا اصل طهارت است) يكك 
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دليل شرعى است كه رفع كننده حكم اصل است (و نمى كذارد كه مثلا اصالةٌ الطهاره و ... جارى شود)» و دليلهائى كه دلالت عام 
بر حلال بودن دارد را تخصيص مىزندء تا آنجا كه در يايان كفتارش مطلبى دارد كه نقلش بزودى خواهد آمد و آن اين است كه: 
عموميت اين كفتار امام عليه السِّ.لام كه فرمود: لا تنقض اليقين بالشكك» نسبت به افراد استصحاب و جزئيات آنء نيست مكر مثل 
عموم آيه شريفه نباء نسبت به افراد اخبار معتبره (يعنى همانطور كه آيه نباء دليل الدليل استء لا تنقض هم دليل الدليل است و لذا 
از باب دليل الدليل» هم استصحاب دليل استء هم لا تنقض دليل است و خلاصه اينكه حكم شرعى مزبور كه نجس بودن هذا 
المايع استء» مفاد استصحاب است. 


(مناقشه شيخ در افادات بحر العلوم) 


شيخ مىفرمايد در ياسخ به شما مى كويم: معناى استصحاب جزئى در يكك مورد خاص مثل استصحاب نجاست اين آبى (كه يكى از 
اوصاف سهكانهاش تغيير كرده) جز حكم به ثابت بودن نجاست در آن آبى كه سابق نجس بوده؛ نيستء و لذا آيا اين جز خود 
همان حكم شرعى است؟ و آيا دليل برآن مورد جزئىء (يعنى اين استصحاب) جز كفتار معصوم است كه فرمودند: يقين خودت را 
با شكك نقض نكن؟ 

الحاضل: به طور كلى تفاوتى ميان استصحاب وديكر قواضدى كه از عموماتث استفاده مى شود وجود ندارد (يعتى غمانطور كة در 
ساير قواعد دو جيز وجود دارد كه دليل و قاعده است و آن قاعده را فقه حساب مى كنيم؛ در استصحاب نيز دو جيز وجود دارد 
دليل و قاعده كه على القاعده 
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بايد آن را از امور فقهيّه حساب كنيم). 

سيس جناب شيخ مىفرمايد: مطالبى كه كفته آمد همداش در رابطه با استصحاب است كه جاى شوند» در شبهات حكميه و 


ثاب ت كننده حكم ظاهرى كلى است (كه فى المثل: اين ماء متغير» همانطور كه قبلا نجس بود على الظاهر بعدا هم نجس است) 
(حكم استصحابات جاريه در شبهات موضوعيّه) 
اشاره 


وامًا استصحابات جارى شونده در شبهه موضوعيّه. مثل عدالت زيد و نجس بودن لباسش و فسق عمر و ياككث بودن بدنش (يعنى 
جزئيات)» اشكالى ندارد كه يكك حكم فرعى (يعنى از قواعد فقهيّه) باشد» خواه سخن (در اين كونه استصحابات) از باب ظَنٌ باشد 
(و ما استصحاب رااز امارات ظنيه بدانيم) و خواه از باب اينكه يكك قاعده تعبديهاى باشد كه از اخبار استفاده مى شود. 

زيرا بحث ما در استصحابات موضوعيه -١‏ بنا بر اينكه آن رااز باب اماره بدانيم» مثل بحث كردن و سخن كفتن در اعتبار ساير 
امارت از جمله» يد المسلمين و سوق المسلمين و بيّنه و غلبه» در فقه است. 

"- و بنا براينكه استصحاب يكك قاعده تعبديّه مستفاد از ساير امارات باشد, از باب اصالة الطهاره و عدم اعتنا به شكك بعد از فراغ و 
امثال ذلكك است. 


تشريح المسائل 


* حاصل مطلب در (و قد جعل بعض السَادهُ الفحول الاستصحاب دليلا على الحكم فى مورده ...) جيست؟ 
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بيان نظر مرحوم علامه بحر العلوم نسبت به اصولى بودن استصحاب است. منتهى براى ادخال استصحاب در مسائل اصوليِه وجه و يا 
قاعده ديكرى ذكر فرموده و آن اين است كه: 

استصحاب يكك قاعده عمليّه نيست بلكه يكك دليل است و لكن مؤداى آن يكك حكم شرعى عملى و از مسائل فقهيه است. 

به عبارت ديكر: مسئله اصولى آن است كه دليل بر حكم شرعى و طريق بر حكم شرعى باشدء بدين معنا كه بتوانيم بواسطه آن به 
حكم شرعى برسيم. و لذا جون استصحاب نيز دليل 
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حكم شرعى استء يكك مسثئله اصولى خواهد بود. و نه يكك قاعده فقهى. براى مثال: شما مىدانيد كه فلان آب كر و يا كثيرى كه 
السو اوماق كلوةةاق دو از مااقابة باص تعن عرد اتتصى ند أمت لكو اكنون عداآن كير يز وال ناض شنا فكه ذاريد ك1 
اكنون نيز هم اين آب نجس است يا نه؟ 

مىفرمايد: در اينجا بايد حكم كنيد به بقاء تنتجس كه اين خود يكك حكم شرعى استء لكن دليل شما بر اين حكم همان استصحاب 
است. و دليل بر استصحاب اخبار لا تنقض است. بنابراين سه مطلب در اينجا وجود دارد: 

-١‏ حكم شرعى كه همان تنتجس باشد 1- دليل حكم كه استصحاب باشد ”- دليل الدليل كه لا تنقض باشد. اين عينا مثل اين است 
كه شما بككوئيد: تيمم با دو ضربت انجام مى شود. حال: 

-١‏ تيمم بدو ضربت استء حكم شرعى و يا مسئله فقهى است. 

"- دليل حكم مزبور» خبر زراره استء كه يكك خبر واحد ثقه است. 

*- دليل خبر زراره هم آيه إِنْ جاءَ كم فاسِقٌ نِإ است كه بواسطه آن حجيت خبر واحد اثبات مى شود. 

الحاصل: مفاد استصحاب» حكم شرعى استء استصحاب هم دليل حكم شرعى استء اخبار لا تنقضء دليل الدليل است. 

* مراد جناب شيخ از (اقول: معنى اللاستصحاب الجزثى فى المورد الخاص ... ليس ...) جيست؟ 

اين است كه: بله» در باب خبر واحد سه امر موجود استء و لكن در ما نحن فيه يعنى باب استصحاب سه امر وجود ندارد؛ بلكه دو 
امر وجود دارد: 

-١‏ استصحاب», كه خود وجوب بقاء بر حالت سابقه استء يعنى همان حكم به تنجس. 

"- دليل استصحاب يا همان حكم به بقاء تنجس كه اخبار لا تنقض است. 

به عبارت ديكر جناب بحر العلوم فرمود: يكك امر حكم شرعى است كه بقاء تنجس باشدء يكك امر هم استصحاب است كه دليل بر 
اين حكم استء يكك امر هم دليل الدليل است. 

سؤال ما از جناب بحر العلوم اين است كه: آيا استصحاب غير از همان حكم شرعى جيز ديكر است؟ حتما خير» بلكه استصحاب 
همان حكم به نجس بودن آبى است كه مثلا-در زمان كذشته نجس بوده. به عبارت ديكر: استصحاب عين اين حكم استء اين 
حكم نيز خود استصحاب است. 

و حال آنكه در باب خبر واحد سه امر وجود دارد. 

بنابراين: قياس ما نحن فيه به باب خبر واحد, قياسى مع الفارق است و معيار جناب بحر العلوم 
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معيار كاملى نيست و در اين جهت فرقى ميان استصحاب و ساير قواعد وجود ندارد» جرا كه تماما مفاد اخبار و مستفاد از عمومات 
هستندك. 


سيس شيخ مىفرمايد: تاكنون بحث ما در استصحابى بود كه جارى در شبهات حكميه و از مسائل اصوليه است. 
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* يس غرض ايشان از (و اما الجارى فى الشبهة الموضوعيةُ ...) جيست؟ 

باتوجّه به مقدماتى كه در صدر بحث آورديم اين است كه: اصول جاريه در شبهات موضوعيه بالاجماع از مسائل و قواعد فقهته 
است و نه از مسائل اصوليّه. 

* سرّ مطلب جيست؟ 

اين است كه: اصول جارىشونده در احكام داراى شرائطى هستند كه تنها مجتهد قادر بر شناخت و اجراى آنهاست كه بحث آن 
امنا اصولى كه در موضوعات جارى مىشود داراى هيج كونه قيد و شرطى نيست و لذا مقلّد و مجتهد هر دو مى توانند ازاين اصول 
در مقام عمل استفاده كنند و جنين جيزى قاعده فقهيّه است و نه مسئله اصوليه و جنانكه قبلا هم بدان اشاره كرديم» احدى از فقها در 
باب شبهات حكميّه. قاعده استصحاب را نقل نمى كنند و فتوى نمىدهند كه ايها المقلد اينجا جاى اجراى اصل استصحاب است جرا 
كه براى مقامد ميسور نيست و لذا خود حكم شرعى را كه نجاست و يا طهارت ويا حليّت ويا حرمت و ... باشد بطور مستقيم 
من بويسلك, 

اقاابة شيهات موضوعيه كه مى رستد مين كريد أكر فى المثل شكه كردى ك هذا السايم يالك الست يا فس بنارا ب رطهارات بكداز 
و بكو انشاءالله كه ياكك استء يعنى خود اصالةً الطهارة را مطرح مى نمايند جرا كه اين امر براى مقلدين ميسور است. 

* حاصل مطلب جيست؟ 

اين اسث كه: اصول عمليهاى كه در شبهاث موضوعيه جارى مى شوند بلااشكال از قواعد فقهيه هستند و در اين جهت فرقى نمى كند 
أكه: 

-١‏ ما استصحاب و يا ساير اصول را از باب امارات ظنيه بدانيم. 

"- ويا آن رااز قبيل اصول عمليه تعبديه بدانيم» جرا؟ 

زيرا در فقه دو دسته قواعد جاريه در موضوعات وجود دارد: 

-١‏ قواعد فقهيّهداى كه از امارات ظتيْه بوده و به ملاكك افاده ظَنّ در فلان موضوع خارجى جارى مىشوند. مثل: قانون يد المسلم» كه 
اماره بر ملكيت استء بدين معنا كه اككر در خارج به يد 
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مسلمانى بر مالى برخورد نموديمء به حكم قانون يد بايد حكم كنيم به ملكيت او و آثار ملكيت را برآن مترتب سازيم. 

- ويا قانون سوق المسلمين كه اماره بر تذكيه است. 

- ويا تنه و شهادت عدلين كه اماره ظتيْه براى حكم حاكم در فلان واقعه است. 

- ويا غلبه و شياع؛ كه اماره ظتِئْه در برخى از موضوعات از قبيل رؤيت هلال است. 

-١‏ قواعد فقهيّهاى كه در موضوعات خارجيه جارى مى شوند و از اصول عمليِه تعبديّه مى باشند لكن نه به مناط افاده ظَنْ حتجت 
باشند مثل: 

- اصالةُ الطهارة در مورد شكك در طهارت يا نجاست فلان شىء و يا مايع خارجى. 

- و يا قاعده فراغ در شكك بعد از فراغت و يايان عمل. 

وها قاعده جاوز در شك بعد از تجاوز از محل. 

- ويا اصل اصالهٌ الصحهُ در حمل فعل مسلمان بر صحت. 


الحاصل: استصحاب در موضوعات اككر از باب ظَنٌ حيجت باشد در قواعد فقهبّه داخل مىشود و جنانجه از اصول عملبّه باشد. در 
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قواعد فقهبّهاى داخل مىشود كه در موضوعات خارجيه جارى مى شوند. 
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الرابع أن المناط فى اعتبار الاستصحاب على القول بكونه من باب التعتبد الظاهرى» هو مجرّد عدم العلم بزوال الحالةٌ السابقة. 

و أمّرا على القول بكونه من باب الظنّ» فالمعهود من طريقة الفقهاء عدم اعتبار افادة الظنّ فى خصوص المقام؛ كما يعلم ذلك من 
حكمهم بمقتضيات الاصول كله مع عدم اعتبارهم أن يكون العامل بها ظانًا ببقاء الحالة السابقة.[00] و يظهر ذلكك بأدنى تتع فى 
أحكام العبادات و المعاملات و المرافعات و السّياسات. 

نعم ذكر شيخنا البهائى ادس دروا قن الفصل السود ف عات لفكت فى التحديك بعد اليا ردم يور عقه انضار لقا الللخصسي ع 
حيث قال: 

لا يخفى أن الظنٌ الحاصل بالاستصحاب فى من تيقّن الطهارة و شكك فى الحدثء لا يبقى على نهج واحده بل يضعف بطول المدّةٌ 
شيئا فشيئاء بل قد يزول الرجحان و يتساوى الطرفان» بل ربّما يصير الراجح مرجوحاء كما إذا توضّأ عند الصبح و ذهل عن التحفظء ثم 
شكك عند المغرب فى صدور الحدث منه؛ و لم يكن من عادته البقاء على الطهارة إلى ذلكك الوقت. و الحاصل: أن المدار على الظنّ» 
فما دام باقيا فالعمل عليه و إن ضعف.22[1] انتهى كلامه. رفع فى الخلد مقامه. 

و يظهر من شارح الدروس ارتضاؤه؛ حيث قال بعد حكاية هذا الكلام: 

ولا يخفى أن هذا انما يصمح لو بنى المسألة على أن ما تيقّن بحصوله فى وقت و لم يعلم أو يظنّ طروٌ ما يزيله» يحصل الظنْ ببقائه» و 
الشكك فى تنه لأ سارف أذ 
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الضعيف لا يعارض القوى. 

لكنء هذا البناء ضعيف جدّاء بل بناؤها على الروايات مؤيّدةٌ بأصالة البراءة فى بعض المواردء و هى تشمل الشكك و الظنّ معاء فإخراج 
الظنّ منها[/ا] مما لا وجه له أصلاء.[88] انتهى كلامه. 

و يمكن استظهار ذلكك من الشهيد (قدس سره) فى الذّكرى حيث ذكر أن: 

قولنا: «اليقين لا ينقضه الشكك»» لا نعنى به اجتماع اليقين و الشككء بل المراد أن اليقين الذى كان فى الزَّمن الاوّل لا يخرج عن حكمه 
بالشكك فى الزمان الثانى؛ لأصالة بقاء ما كان» فيؤول إلى اجتماع الظنّ و الشكك فى الرّمان الواحدء فيرجٍح الظنّ عليه» كما هو مطرد 


فى العبادات.[29] انتهى كلامه. 

وشافة من الك مجرد الاحتمال؛ بل ظاهر كلامه أن المناط فى اعتبار الاستصحاب من باب أخبار عدم ف القن بالل كد 
الظنّ أيضاء فتأمّل. 

ترجمه 


تنبيه جهارم: (مناط استصحاب بنا بر اينكه يك قاعده تعبديّه باشد) 


اشاره 


شيخ فرموده است: ملاكك و ميزان در اعتبار (و عمل به) استصحاب بنا بر اينكه از باب تعد ظاهرى (يعنى اصول عملتّه) باشد» صرف 
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نداشتن علم به از بين رفتن حالت سابقه آن شىء (مثلا ماء متغيّر) است. 

(ظنَ شخصى در اجراى استصحاب ملاك نيست) 

اشاره 


وامّرا بنا بر اينكه استصحاب از باب ظنٌ (يعنى اماريت حتجت) باشد, مطلب به دست آمده از طريق فقهاء عدم اعتبار افاده ظَنّ 
(شخصى) در اين مقام است (و لذا همان ظنّ نوعى در اجراى 
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استصحاب كافى است).» جنانكه اين مطلبء از حكم كردن علما براساس مقتضيات اصول بطور كلىء دانسته مىشود. و حال آنكه 
قيد نكردهاند كه عامل به استصحاب در اينجا مظنون به بقاء حالت سابقه باشد (عينا مثل خبر واحد كه با اينكه حيجت است و لكن 


نيازى به ظنْ شخصى ندارد) و اين معنا با مختصر تتبع و تحقيق در احكام عبادات»؛ و معاملات و مرافعات و سياسات روشن مىشود. 


(سخن شيخ بهائى (ره) در اينكه ملاك ظنّ شخصى است) 


اشاره 


بلهه مرحوم شيخ بهائى (ره) در كتاب حبل المتين در باب شكك در حدث يس از طهارت» مطلبى را ذكر نموده است كه معتبر بودن 
ظَنّ شخصى (در اين مقام) از آن بدست مىآيد (يعنى حتما بايد ظَنّ به بقاء داشته باشيم تا استصحاب جارى كنيم). مخفى نماند كه 
ظنٌ حاصل به وسيله استصحاب در كسى كه به طهارت قبلى يقين دارد و لكن در حدوث حدث شكك دارد؛ بر يكك حال واحد باقى 
نمىماند» بلكه در طول مدت كم و ضعيف مىشودء بلكه طرف راجح (يس از ساعتى) مرجوح هم مى شود؛ جنانكه اكر به هنكام 
صبح وضو بككيرد و لكن (كرفتن وضو را) فراموش كند. سيس در هنكام غروب در صدور حدث از خودش شكك كند, درحالىكه 
باقى بودن بر طهارت با يكك وضو هم ندارد. 

اللخاصيل ايه مناط :دن اعم انه ظة به يقد اسك :ذا مادا كه مكلت قلق يه كامذارة ميته غلك ضعيف باد قاد 
)١‏ حقٌّ دارد استصحاب كند (و همينكه ظنّ شخصى به بقاء نبود ديكر جاى استصحاب نيست. 


(بيان محقق خوانسارى شارح دروس در رابطه با نظر شيخ بهائى) 


و رضايت محقّق خوانسارى شارح دروس نيز از اين نظريه شيخ بهائى از كفتارش روشن مىشود, آنجا كه يس از نقل فرمايشات 
شيخ بهائى مىفرمايد: مخفى نماند كه اين رأى و نظر شيخ بهائى (ره) در صورتى صحيح است كه مسثئله استصحاب را بنا بككذارد بر 
امرى كه زمانى يقين به حصول آن مىرود و لكن يس از آن ديكر نه علم به وجود آن مىباشد و نه ظنّ به آنجه كه آن را زايل 
كر ردس كوك و اق لقص أ شان ا لاتمعافةا ,م عونك د تقض آذ كد همان امال اسن رس سالض راف 
است) با اين ظنّ تعارض نم ىكند» جرا كه (حالت) ضعيف با (حالت قوى) معارضه نم ىكند (يعنى وقتى مكلف حالت سابقه را 
ملاحظه كرد ظَنّ بيدا مى كند به 
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حالت سابقه. حال يككث احتمال ضعيفى هم بيدا مىشود كه اين حالت سابقه از بين رفته باشد كه به آن وهم كفته مىشود. و اين 


وهم توان معارضه با آن ظَنّ را ندارد). 
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اما اين بناء (از نظر ما) بسيار ضعيف استء بلكه بناى قاعده استصحاب بر رواياتى (همجون لا تنقض اليقين) است و (وقتى بنايش بر 
روايات باشدء فرقى نمىكند كه ظَنّ به بقاء داشته باشيم و يا ظنّ به ارتفاع و يا شكك متساوى الطرفين) و حال آنكه در برخى موارد 
با اصالت البراءة تاييد و هماهنكك شده استء و اين روايات شامل شكك و ظَنْ و وهم هر دو مىشوند. 

(بلكه روايات هر سه حالت را شامل مىشوند.) 


(استظهار ظنْ شخصى در اجراى استصحاب از كلام شهيد در ذكرى) 


و استظهار ظنّ شخصى به بقاء (يعنى استصحاب) از كلام شهيد در كتاب ذكرى نيز ممكن است آنجا كه فرموده است: اينكه 
فى كرشي ة شك لادسن» يقن سايق رااز بين نمىبرد» مرادمان اين نيست كه در آن واحد» يقين با شكك در يكجا جمع مى شوند» 
كنع ادها أمع اندها 2ن معد كه وحمو بانشي كردن مره زعا سان لبك ل نتدى نذا فزي نودو رواق الاطل الاكلا وه يفاك ل 
بيدا كنيم» استصحاب مى كنيم بقاء آن را به خاطر اصالت بقاء ما كان يس استصحاب بركشت م ىكند به اجتماع ظنّ و شكك (يعنى 
وهم) در زمان واحدء و نه يقين با شكك. 

در نتيجه: ظنٌ ترجيح داده مىشود بر وهم؛ جنانكه در باب عبادات اين مسئله شايع است (مثل شكك در دو ركعت آخر نماز كه 
طرف راجح را مى كيريم.) 

و مراد ايشان از شكك در اينجا صرف احتمال است (و نه شكك متساوى الطرفين كه با ظنْ جمع نمىشود) بلكه ظاهر كلام شهيد كه 
م ىكويد: ملادكك در اعتبار استصحابء از باب اخبار عدم نقض يقين به سبب شكك است نيز همان ظنٌ اسث (و حال آنكه در متن 
بحثء تكرارا كفتيم كه اككر استصحاب از اخبار لا تنقض اخذ شود ملاكش تعد است و نه ظنّ). 


ع عاد ماد 
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* حاصل مطلب در امر جهارم جيست؟ 

ياسخ به يكك سؤال مقدر است كه تقديرش جنين است: مناط در جريان استصحاب و موضوع آن جيست؟ آيا مراد عدم العلم به بقاء 
وارتفاع آن است و يا اينكه ظنّ به بقاء حالت سابقه است؟ 

در صورت ظَنّء آيا مناط ظنٌ شخصى به بقاء است و يا اينكه نه ظنّ نوعى به بقاء ملاكك است؟ 

و لذا جناب شيخ مىفرمايد: هنككامى كه انسان در زمان سابق نسبت به وجود حكمى ويا موضوعى يقين بيدا مى كند» نسبت به بقاء 
و استمرار و يا ارتفاع آن حكم در زمان لا حقّء به نه صورت قابل تصوّر استء اعم از اينكه يقين مزبور وجدانى باشد يا تعتدىء 
يعنى اينكه خبر ثقه بر وجود آن حكم در زمان سابق دلالت كرده و اكنون مىخواهيم استصحابش كنيم: 

-١‏ اينكه يقين ما به بقاء حكم در زمان لا حقّ مثل زمان اسبق وجدانى باشد. 

"- اينكه يقين ما به ارتفاع آن حكم سابق در زمان لا حقّ وجدانى باشد. 

"- اينكه يقين ما به بقاء آن حكم سابق در زمان لا حقٌ تعبدى باشد. 

؟- اينكه ما يقين تعندى و يا ظَنْ معتبر به ارتفاع آن امر موجود در سابق يبدا كنيم. 


ه- اينكه ما در زمان لا حقّ نسبت به بقاء آن امر موجود در سابق ظَنّ نوعى يبدا كنيم. 
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*- اينكه ما در زمان لا حقّ نسبت به ارتفاع آن امر موجود در سابق ظَنّ نوعى يبدا كنيم. 

/- اينكه در زمان لا حقّ ما نسبت به بقاء آن امر موجود در سابق ظنّ شخصى بيدا شود. 

8- اينكه در زمان لا حقٌّ نسبت به آن امر موجود در سابق براى ماظن شخصى حاصل شود. 

9- اينكه نسبث به بقاء و ارتفاع آن امر موجود در سايق دو احتمال متساوى الطرفين يعنى صرف شكك براى ما حاصل شود. 

* آيا در همه صور مذكوره استصحاب جارى مىشود؟ 

خير» در جهار صورت اولء بالاجماع استصحاب جارى نمىشود, جونكه با وجود دليل اجتهادى اعم از اينكه علمى باشد و يا ظنى؛ 
نوبت به استصحاب نمى رسد. 

* باتوجه به مقدمه فوق مراد از (انْ المناط فى اعتبار الاستصحاب ...) جيست؟ 

اين است كه: 

١-اكر‏ ما استصحاب را از باب اخبار ححجت بدانيم بايد بككوئيم كه در بنج صورت اخير استصحاب جارى مى شود. 
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به عبارت ديكر: كسانى كه استصحاب را از شرع يعنى اخبار لا تنقض اخذ كردهاند آن رااز اصول تعبديّه بحساب آورده و فرقى 
نم ىكذارند كه انسان ظنّ به بقاء داشته باشد و ياظنٌ به ارتفاع و يا اينكه شكك متساوى الطرفين يعنى كه در هر سه حالت» 
استصحاب جارى مى كنند. جرا؟ 

زيرا در لسان روايات آنجه موضوع استصحاب استء مجرد عدم العلم است يعنى اككر در آن لا حقٌ يقين به بقاء و يا ارتفاع ندارى 
استصحاب كن. 

* دليل اين مطلب جيست؟ 

الوانيت كاهو لبناك بوواباك سكم ودر ارقن شرار جاده وم لعا ند لذ مقس القن بالفكه ين القفسيقن الع 

لكن اين تقابل: يا تقابل تناقض استء بدين معنا كه اين دو نسبت به هم ايجاب و سلباند كه يقين دانستن است و شكك ندانستن. 
- ويا تقابل ملكه و عدم ملكه استء كه در اين صورت نيز شكك يعنى عدم العلم در جيزى كه امكان دارد كه معلوم باشدء و اين 
قول حقّ است. 

الحاصل: مراد در موضوع استصحاب عدم العلم است و عدم العلم ينج صورت اخير را شامل مىشود و لذا استصحاب در هر ينج 
صورت جارى مى كردد. 

-١‏ و اما اكر استصحاب رااز باب حكم عقل و به مناط افاده ظنّ حيجت بدانيم بايد بكوئيم كه جريان استصحاب مختص به فرض 
ظنّ به بقاء است و ديكر شامل صورت شكك نمى شود 

به عبارت ديكر: كسانى كه استصحاب را از عقل كرفتهاند و آن رااز امارات ظتيه مىدانند» و آن را همجون خبر واحد از باب ظنّ 
حبجت مىدانند» منتهى قائلين به اين مبنا خود بر دو دستهاند: 

لوعي الحا قوري نايا بتكار نون كدما فل حر رسف كام ارهن سباك سعط يقلن ارقو بلاق يلكت لإاتطز لكر تدا ايت 1 
قابليت دارد كه براى نوع مردمء به حكم عقلء ظَنّ به بقاء بياورد» و لو براى يكك شخص خاصى جنين مظنّهاى در خارج حاصل 
نيايك. 

در نتيجه: ظَنّ شخصىء به بقاء ما كان, ملاكك نمى باشدء و با نبود ظنّ شخصى هم استصحاب جارى مى شود. البته از اجراى اين 
اصول در فتاواى مشهور مىتوان فهميد كه آن را از اصول عمليه بحساب مى آورند» بدون اينكه شرط كنند كه شخص عامل حتما 
بايد ظان به بقاء حالت سابقه باشد. 
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-١‏ عدهاى از اصوليين و فقها از جمله شيخ بهائى (ره) معتقد به ظنّ به بقاء هستند» آنهم ظنّ شخصى به عبارت ديكر: 
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- از تعبيرات جماعتى از اصوليين و فقها شيعه استظهار مى شود كه مناط را در اينجا ظنّ شخصى به بقاء دانسته و قانع به ظنّ نوعى 
نمى باشند. 

يعنى: تو وقتى حقٌّ دارى استصحاب جارى كنى كه شخصا ظَنّ به حالت سابقه داشته باشى. 

* حاصل مطلب در (نعم ذكر شيخنا البهائى» فى الحبل المتين ...) جيست؟ 

بناة فرع اشع ال ناب مرنحوم شيخ بهائن به ابنكة اك كس فى المفل يقن به.طهازت داشت و سيس شك دن تدك يبدا لنود 
وظيفهاش جيست؟ اما در ذيل اين فرع فرموده است: 

ظنى كه به بركت استصحاب براى فرد مكلف حاصل مىشوده ثابت و بر يكك حال و منوال نيست بلكه متغير بوده داراى شدت و 
ضعف است بدين معنا كه: هر اندازه كه زمان شكك به يقين سابق نزديكتر باشد وجود ظنّ به بقاء قوىتر است و هرجه قدر فاصله 
آن ؤيادثر باشد اين ظنْ ضعيقتر اس انا آنجا كه به نهايت ضعف مىرسد و بلكه در اثر طولانى شدن مدث تبديل به شكك 
مصطلح مىشود. از اين بالا-تر اكر باز هم مدت طولا-نىتر شود» ممكن است احتمال بقاء» موهوم و مرجوح شده و احتمال ارتفاع 
راجح مى كردد. 

فى المثل: مثل كسى كه اول صبح وضو كرفته و داراى طهارت استء از يكك طرف در ابتداى غروب شكك بيدا مى كند در بقاء 
طهارتشء از طرف ديككر هم عادت ندارد كه تاغروب وضويش را حفظ نمايد؛ در هنكام غروب هم ظنّ به بقاء بيدا م ىكند و هم 
ظنّ به ارتفاع» و لذا ظنّ يكك حال ندارد. 

الحاصل: مناط ظنّ به بقاء است و تا زمانى كه مكلف ظَنّ به بقاء دارد و لو ظنش ضعيف و /2١‏ هم باشد حقٌّ دارد كه استصحاب 
نمايد و لكن اكر ظنّ شخصى به بقاء نداشت حقٌ اجراى استصحاب را ندارد. 

* مراد از (و يظهر من شارح الدروس ارتضاؤه؛ ...) جيست؟ 

اين است كه: مرحوم حاج آقا حسين خوانسارى يس از نقل كلام مزبور در دروس مى كويد: 

اين سخن شيخ بهائى كه بر مبناى حجيّت استصحاب از باب امارات است. سخن يسنديده و خوبى استء يعنى كه ما نيز ظنْ شخصى 
به بقاء را معتبر مىدانيم. امَا اشكال كار در اين است كه: 

ما اصل مبنا را قبول نداريمء بدين معنا كه مثل محقّق سبزوارى و يدر شيخ بهائى» استصحاب را از باب اخبار حيجت مىدانيم و بر 
اين باوريم كه اخبار موضوع استصحاب را عدم العلم كرفته است كه شامل هر ينج صورت اخير مىشود. و لذا: اختصاص دادن 
استصحاب به صورت ظَنّ به بقاء بر مبناى اخبار وجهى ندارد. 
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* مراد از (و يمككن استظهار ذلكك من الشهيد فى الذكرى ...) جيست؟ 

اين است كه: از جمله كسانى كه ظنّ شخصى به بقاء ما كان از سخنشان استفاده مى شود» مرحوم شهيد اول در كتاب ذكرى است 
كدر انعا فرموده: إينكه ماعى كوكم يقين سابق باشك لاحق منتقض 'نعى شوةمرادماة ابن يست كه يقين .و شكه در آن واحد 
يكجا جمع مى شوندء جرا كه اين امر از محالات استء بلكه مراد ما اين است كه: جيزى كه وجود سابقش براى ما متيقّن بوده است 
نكل عات زيند و باعدالت عدر.بق ...در صووقى كه در ماق لانحق شك به يقاء آآذا يندا كني احاتم ىكيم بقاءرا: بدو 
باب استصحاب است كه ظنٌ با شكك» يكجا جمع مىشود, و نه يقين با شكك. 


* جه مطالبى از سخن فوق فهميده مىشود؟ 
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اينكه مرحوم شهيدء استصحاب را از باب ظنّ شخصى حيجت مىداند و لذا فرموده: فيؤول الى اجتماع الظنّ و الشكك. 

* جه اشكالاتى بر بيان شهيد در رأى مزبور وجود دارد؟ 

-١‏ يكى اينكه ظنٌّ و شكك هم در يكجا جمع نمىشوند بلكه اين ظنّ و وهماند كه با هم جمع مى شوند. جرا؟ زيرا ظنّ در طرفين» 
طرف راجحء و وهم آن طرف مرجوح است. و لذا مرحوم شهيد بايد مىفرمود كه: استصحاب بركشتش به اين است كه: ظنّ با وهم 
در يكجا جمع مىشود و نه شكك باظنّ. فى المثل: ما ظنّ يبدا مىكنيم كه فلان زيد زنده باشدء در اين صورت آنجه طرف مرجوح 
ويا موهوم است اين است كه: مرده باشد. و لذا اين دو در اين صورت با هم جمع مى شوند. 

؟- ديكر اينكه از تعبير شهيد به اليقين لا ينقض بالشكك بدست مىآيد كه ايشان استصحاب را از باب اخبار حيجت مىداند» در عين 
حال ظنّ را مطرح و مورد بحث قرار داده است. 

ولذادرياسخ به ايشان مىكوئيم: اكر استصحاب را از اخبار بكيريم؛ ديكر ظنّْ شخصى به بقاء وياظنّ نوعى به آن ملا-كك 
نمى باشد» جرا كه اخبار لا تنقض تعدا استصحاب را در حقّ ما حجت مىدانند. 

* مراد شيخ از (فتأمّل) در يايان بحث جيست؟ 

اين است كه: اكرجه شهيد اول تعبير كرده است به اينكه اليقين لا ينقض بالشك, و لكن نمى توان قطعى حكم كرد كه تعبير مزبور 
رااز روايات اخذ نموده؛ بلكه شايد تعبيرى است كه به ذهن خودش رسيده است. 

يس: از حكم عقل است كه استصحاب را به مناط ظنّ حبجت مىداند» آنهم ظِنّ شخصى. 
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الخامس أن المستفاد من تعريفنا السابق[ -]8٠‏ الظاهر فى استناد الحكم بالبقاء إلى مجرد الوجود السابق- أن الاستصحاب يتقوّم 
بأمرين: 

أحدهما: وجود الشىء فى زمانء سواء علم به فى زمان وجوده أم لا. نعم» لا بدّ من احراز ذلكك حين إرادة الحكم بالبقاء بالعلم أو 
الظنّ المعتبر» و أمّا مجرّد الاعتقاد بوجود شىء فى زمان مع زوال ذلك الاعتقاد فى زمان آخرء فلا يتحمّق معه الاستصحاب 
الاصطلاحى و إن توهُم بعضهم:[١2]‏ جريان عموم «لا تنقض) فيه» كما سنتبه عليه. 

و الثانى: الفتكه قل وسموهة ف رداق لذاتح علي كلو سكع قن ماقا ساق طلية قله ابعسنيها يه واقك رطق طلنه الاتع تانب ارين 
مجازا. 

ثم المعتبر هو الشكك الفعلي الموجود حال الالتفات إليه أمَا لو لم يلتفت فلا استصحاب و إن فرض الشكك فيه على فرض الالتفات. 
فالسيئن الحدك ]ذا الغت إلى حاله فى اللا ففكهه عرى الانفص حاب فى عه فلو شفل عن لكك و ضاق يلت عتلافة ليق 
الأمر بالطهارة و لا يجرى فى حقّه حكم الشكك فى الصححة بعد الفراغ عن العمل؛ لان مجراه الشكث الحادث بعد الفراغء لا الموجود 
من قبل 

نعم» لو غفل عن حاله بعد اليقين بالحدث و صِلَّىء ثم التفت و شكك فى كونه محدثا حال الصلاءً أو متطهراء جرى فى حقّه قاعدة 
الشكك بعد الفراغ؛ لحدوث الشكك بعد العمل و عدم وجوده قبله حتّى يوجب الامر بالطهارة و النهى عن الدخول فيه بدونها. 
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نعم» هذا الشكك اللاحق يوجب الاعادة بحكم استصحاب عدم الطهارة؛ لو لا حكومة قاعدة الشكك بعد الفراغ عليه فافهم. 


بر جمه 


متن لا ترجمه و شرح كامل رسائل شيخ انصارى« به روش يرسش و ياسخ» مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 1.0017اأع/ا111ع113ت. الالالالالا صفحه سشإععان از شمر 


امر ينجم: (در اينكه قوام استصحاب به دو جيز است؛ يقين به حدوث و شك در بقاء) 


اشاره 


از تعريف قبلى ما مبنى بر اينكه: حكم به بقاء مستند و مترتب است بر صرف وجود سابقء استفاده مى شود كه استصحاب مصطلح با 
دو امر (ويا دو ركن ركين) قوام مى يابد: 

-١‏ وجود شىء (اعمٌ از اينكه حكم شرعى باشد مثل وجوب و ... ويا موضوع حكم شرعى باشد مثل عدالت زيد, حيات عمرء 
كريّت آب و ...) در زمان سابق محرز و مسلّم باشدء جه علم و يا ظنّ (معتبرى) به آن وجود سابق» همراه و همزمان با اصل وجود 
آن باشد يا نه؟ 

بلهء به هنكام حكم به بقاء (كه استصحاب وجود قبلى است) احراز علم (به وجود شىء مثل عدالت شىء و يا حيات عمر و ...) و يا 
ظَنْ (مثل شهادت دو نفر) به وجود قبلى (مثل عدالت زيد و ...) لازم است. 

امنا به صرف اعتقاد به وجود يكك شىء در يكك زمانى (سابق) با وجود زوال آن اعتقاد (با آمدن شكك) در زمان ديكر (و اينكه شكك 
كنيم كه آيا اصلا از اوّل جنين جيزى بوده يا نه؟) استصحاب مصطلح تحقّق نمىيابد (يعنى شكك مىبايد شكك در بقاء و استمرار آن 
موجود قبلى باشد كه شكك طارى ناميده مىشود و نه در اصل تحمّق آنكه شكك سارى كفته مىشود» جرا كه شكك سارى يقين 
سابق به وجود شىء را متزلزل مى كندء اكرجه برخى مثل مرحوم كاشف الغطاء توهّم كردهاند كه اخبار لا تنقض قانون شكك سارى 
راق شاف ع شود سا كد روط كر غك امه كدا ون اعدة سم ل آذ الخراو سيك قات الحم مدا ره سكول لير افده بود). 
اكد وو وود 1ن قم ددر ونان لان بو اكد الكن اذ اعرذ امال ورد قن .كن سابك ا دس اك شك اوددر وطوه عر دن 
كذشته (كه اكنون به وجودش يقين داريم)» اطلاق مى شود برآن استصحاب قهقرى مجازا. 

سيس شيخ مىفرمايد: آنجه به هنكام التفات به استصحاب (يعنى حالت سابقه) لازم است 
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بقن وجاك قل ومواعوة اك زو لل فوهني 8131 اك الشاك دو مودس ندر كاو انا قله تمصا ريهز كار القراهد يوفه اك عند 
ردن اكوك كرون ان رركي الشات انيت (كداكيه 1ك التطبيدات القيااة و كرك شح قدالى سار اسن بو لان رقن 
تقديرى). 

يس: كسى كه يقين دارد به حدث (در ساعت 8 صبح) در صورتى كه توجه كند به حال خودش در زمان بعد (مثلا ؟١‏ بعد از ظهر) 
بسن شكه كقد (كه ايابس :ازا بقن بة عات وضنو كرفهه اسكهها 3ه) انتصحاب (عدم ظهارك) در نحق او تحار فى وه انرا كه 
دن جنين فرضى اركان استصحاب قام استث و.يقين وشكك او فعلى الست و لذا بايد وضو بكيرة). 

يس اككر غفلت كند از اين استصحاب عدم طهارتء و نماز بخواند» نمازش باطل است بخاطر امر سابق به وضو (يعنى بايد اعاده كند 
جرا كه به حكم استصحاب ساعت ١١‏ حقٌّ ورود به نماز را نداشت و دستور براين بود كه برو وضو بككير) 

و نيزحكم شكك به صلحت بعد از اتمام عمل هم در حقٌ او جارى نمىشود» جرا كه مجراى (قاعده فراغ) شكك حادث بعد ا عمل 
است و نه اين شكى كه در مرحله قبل از عمل حاصل شده و به فعليت رسيده است (يعنى قاعده فراغ كارى با شكهاى قبل العمل 
ندارد). 

بل كر سن مين عمساو رق اسان ا )سال ترد ظا نا تدب قبان تبكر قدو مي 131:ها م تحال د الوه اكه 
كند كه آيا در حال نماز طاهر بوده و يا محدث قاعده شكك بس از فراغ در حقٌّ او جارى مىشود (و ثه قاعده استصحاب) جرا كه 


شكش يس از عمل حادث شده است و قبل از عمل اين شكك وجود نداشته استء تا موجب امر به طهارت و وضوء و نهى از ورود 
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به نماز شود. 
بله» اين شكك لا حقٌء به حكم استصحاب عدم طهارت موجب اعاده نماز مىشود لكن در صورتى كه حكومت قاعده شكك بعد 
الفراغ در حقٌّ او وجود نداشته باشد. 
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تشريح المسائل 


* موضوع و مدار بحث در امر ينجم جيست؟ 

بيان اركان و مقوّمات استصحاب و اشارهاى اجمالى به ينج قاعده ذيل است: 

-١‏ قاعده مقتضى 1- قاعده اليقين و يا شكك سارى #- استصحاب قهقرائى ؟- استصحاب تعليقى 0- استصحاب مصطلح. 

© منظور از (ان المستقاد من تعريقنا السابق :..) حيست؟ 

اين است كه: استصحاب مصطاح بر دو ركن و دو ستون مستحكم استوار است كه هريكك مخدوش شود؛ ساختمان استصحاب 
فرومى ياشك. 

-١‏ يكى محرز و مسلم بودن وجود يكك شىء (مستصحب) در زمان سابق است اعم از اينكه يكك حكم شرعى باشد» مثل وجوب» 
حرمت و ... ويا اينكه موضوع حكم شرعى باشدء مثل عدالت فلان زيد و يا كريّت فلان ظرف آب ويا حيات فلان عمر و ... به 
نحوى كه يس از عروض شكك نيز آن وجود سابق در ظرف خودش مفروغ عنه باشد و لذا صرف اعتقاد به وجود سابق كه با آمدن 
كد راق اناده وال متر اس روف كاقل السك 

به عبارت ديكر: شكك ما بايد در بقاء و استمرار آن موجود بيشين باشد و نه در اصل تحمّق آن به عبارت ديكر: شكك ما بايد شكك 
طارى باقداوالة نك سارف 

# مواد از كه طاريق يكوه بلكل انررق 

شكى است كه يس از احراز وجود يقين سابق حاصل شده و قدرت سرايت به يقين سابق در وجود ما كان را ندارد. 

البته» فرقى نمى كند كه يقين حاص ل شده.؛ هم زمان و همراه با اصل تحقّق متيقن باشد و يا اينكه نه در زمان بعد حاصل شود؛ آنجه 
مهم است اين است كه: اصل وجود شىء در سابق مسلم و محرز استء فى المثل: زيد هفته كذشته قطعا و مسلّما عادل بود و من هم 
از همان هفته ككذشته به عدالت او كاه بودم؛ و لكن امروز در بقاء عدالتش شكك دارم, و يا اينكه نه علم من به عدالت زيد در 
امروز حادث شده استء يعنى امروز يقين حاصل كردهام كه زيد در هفته كذشته عادل بوده است» درهرصورت شكى كه يس از 
ابن يقين شاضل من شوة طارى و غير سرابت كتيده به يقي سايق است» 
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+ موا نال تلك سازى حك نه شك أبيلة؟ 

شكى است كه يس از تحصيل يقين» حادث مى شود و لكن سرايت كننده به كذشتههاست تا آنجا كه يقين سابق را متزلزل مى كند به 
نحوى كه شكك م ىكنيم كه آيا زيد از همان آغاز عادل بوده است و يا اينكه ما خيالاتى شده و كمان م ىكرديم كه او عادل بوده 
است. 

حاصل مطلب اينكه: جنين مواردى مجراى قاعده شكك سارى است و نه استصحاب مصطلحء و حال آنكه اخبار لا تنقض شامل 
استصحاب مصطلح مى شود و لذا انما الكلام در حجيت قاعده اليقين است. 


* مراد از (و ان توهم ب بعضهم جريان عموم لا تنقض فيه ...) جيست؟ 
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اين است كه: برخى از اصوليين من جمله مرحوم كاشف الغطاء مدّعى شدهاند كه اخبار لا تنقضء قانون شكك سارى را نيز شامل 
مىشود. و حال آنكه اين قاعده مشمول اخبار مزبور نمىشود. علاوه براينكه دليلى بر اعتبار آن وجود ندارد و لذا فاقد حجّت 
اسع 

موتكم لدو وسدردا القاكن ددر وماق اعدو 1 قوسن ]ذا اذكه اما وعرديدى كذقه مدر كاده انك 

حاصل مطلب اينكه: در استصحاب مصطلح. قضيه متيقّنه و يا متعلّق اليقين سابق» به زمان كذشته مربوط است و قضيه مشكوكة و يا 
نياك الدكع لقوق به وما حال و ابنده مريوفل اشيخة 

حال: معناى استصحاب كشاندن حكم آن موجود سابق» به زمان لا حقٌّ است. 

عرق او وقلن شك فى ١.‏ مافساك علو قله انتصكاب ب ابض 

اق اك كن كر شكم كو سان لق اليك شوشر ارق بيدا شودة ديق مكنا كد كه بجنا لعل و شك ما بابق بالشنده وه 
عبارت ديكر: متعلق اليقين حال و استقبال باشد و متعلق الشكك ماضى و كذشته از حكم استصحاب مصطلح خارج بوده و محل 
اجراى استصحاب قهقرى است. يعنى جه؟ يعنى اكر بخواهيم استصحاب كنيم بايد حكم الآنن را به زمانهاى كذشته بكشانيم و 
سرايت دهيم. 

فى المثل: امروز من يقين دارم كه زيد عادل است و لكن شكك دارم كه آيا ديروز هم عادل بوده يا نه امروز عادل كرديده است؟ در 
اينجا: استصحاب كردن در حقيقت كشاندن حكم فعلى به سابق استء كه جنين استصحابى فاقد حجيت استء جرا كه مشمول 


لقان لذ تلقفى تست 29] 
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مة بفرمائيد كه هريكك از يقين سابق و شكك لا حقٌّ بر جند كونه ودر جه موردى است؟ 

ووو كرت امات يقر و كم فطلي :اك بيو وكا قد رن 
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ا يكين واشكه فقلى ندر مواردى انيت كه مكلت بلقت و شيعه حال و وفعت عورش هده اسغه و بالفعل يقيق ساب نه اضئل 
رجره شن وو شارع وشكدالا حل ون بقاميرات او ببدااهده الهو كر .و تقديريئ تدر كار نسح 

ارول و اودكا تاد و بو رسي دو فروكاى اضف كد خط اكللن الفا : عرسم جا لواو وعديية خرة ونالاه ابيع انا 2ه 
تك دن بشاردا ره با قير | 36 قافا رده المضور لكل وضعك بكرضاى امي كد اكز عبان كروك عرقيه كقده ورا او شك 
عام يداعي قود 

* باتوجه به مقدمه فوق مراد از (ثمُ المعتبر هو الشكك الفعليٌ الموجود حال الالتفات اليه ...) جيست؟ 

اين است كه: اككر يقين و شكك فعلى باشند و موجود و نه فرضىء معتبر بوده و محل اجراى استصحاب استء و لكن اكر التفات و 
توجهى در كار نباشدء استصحابى در كار نيست اكرجه فرض شود كه شكك در آن به فرض التفات است؛ و لذا انما الكلانم در 
موود ايض كد شككدما ديري بال 

* ثمره اين بحث در كجاها ظاهر مىشود؟ 

در امثال فرع فقهى ذيل كه داراى جهار مرحله است و تحت متون مربوط به خود مىآيد. 

* منظور از (فالمتِيمّن للحدث اذا التفت الى خاله فى اللاحق فشك ...) جيست؟ 


بيان اولين مرحله از يكك فرع فقهى است مبنى بر اينكه: اكر فى المثل يكى از اهل تقوى يس از نماز صبح يقين به حدث بيدا نمود» 
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لكن يس از آن غافل شد و لكن نزديكك نماز ظهر ملتفت شد كه يس از نماز صبح محدث بوده است ولى نمىداند كه در اين 
مدت وضو ساخته است يا نه؟ 

تعبير ديكر بقاء حدث را. 

در نتيجه جنين شخصى بايد وضو بكّيرد و ورود به نماز بدون وضو براى او حرام است. 

ببان ضورتى ديكر ازهمات مرحله اول اسث مبتى بز ابنكه اكر ابن شخصى كه قبل آز نساز ظهر ملتفتث محدت بودن خود يس اذ 
نماز صبح شده است ولى شكك در وضو ساختن خود در اين فاصله دارد» بطور كلى تا بعد از خواندن نماز ظهر و عصر غافل شد كه 
قبل از ظهر استصحابى كرده و لكن يس از نماز ظهر و عصرش دوباره ملتفت شد كه قبل از ظهر استصحابى كرده استء, نمازرش 
باطل است و بايد آن را اعاده كند جرا؟ زيرا به حكم استصحاب قبل از ظهر محدث بوده و 
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حقّ ورود به نماز را نداشته و بايد براى نماز ظهر و عصرش وضو مى كرفته است. 

* مراد از (و لا يجرى فى حقه حكم الشكك ...) جيست؟ 

ياسخ به يكك سؤال مقدر است كه تقديرش جنين است: آيا در فرض فوق قاعده فراغ جارى نمىشود؟ كه شيخ در ياسخ مىفرمايد: 
خيرء بخاطر اينكه قاعده فراغ اختصاص دارد به شكى كه يس از عمل حادث مى شود و حال آنكه شكك فرد مزبور در اينجا قبل از 
نماز ظهر حاصل شده و به فعليت رسيده است. 

* حاصل مطلب در (نعم؛ لو غفل عن حاله بعد اليقين بالحدث و صَلى ...) جيست؟ 

بيان مرحله دوم در فرع فقهى مزبور است مبنى بر اينكه: شخص مزبور قبل از ظهر يقين به حدث بيدا مى كند سبس بطور كلى غافل 
مى شود تا اينكه نماز ظهر و عصرش را هم مىخواند» آنكاه متوجه مى شود كه قبل از ظهر محدث بوده است و بعد از آن غافل شده 
كرفتن قبل از نماز و در حالت غفلت به فعليت نرسيده استء شكك تقديرى دارد. يعنى جه؟ 

يعنى اكنون كه ملتفت شد شكش مقدر است به نحوى كه اكر قبل از نماز ملتفت مىشد جنين شكى برايش فعليت بيدا م ىكرد. 
حال: ثمره دو قول در اينجا ظاهر مى شود بدين معنا كه: 

-١‏ ما كه شكك فعلى را در اجراى استصحاب معتبر مى دانيم مى كوئيم استصحاب عدم طهارت در اينجا جارى نمىشود جرا كه 
اركانش ناتمام است. 

بله» قاعده فراغ در جنين موردى جارى است جرا كه شكك اين مصلى در صحت و بطلان نماز بعد از عمل حادث و فعلى شده است 
و قاعده مزبور حكم مى كند كه او به اين شكك اعتنا نكند. 

؟- و آنها كه در اجراى استصحاب شكك تقديرى را هم كافى مىدانند معتقدند كه در اينجا نسبت به نمازى كه اين فرد خوانده 
است استصحاب عدم طهارت شده و حكم به بطلان اين نماز مى كنند. 

* يس مرحله سوم جيست و حِكونه است؟ 

در حقيقت همان فرض و مرحله دوم است با اين تفاوت كه در اين مرحله كارى به حال قبل از نماز ندارد تا بككويد كه شكك 
تقديرى است و بىفايده. بلكه با حال يس از نماز كار دارد» يعنى مى كويد: يقين سابق به محدث بودن يعنى در قبل از ظهر دارم؛ 
شكك لا حق در بقاء آنهم كه 
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دارم يس استصحاب مى كنم عدم طهارت را در طول اين مدت و نتيجه مى كيرد كه يس نمازم باطل بوده است حال سؤال اين است 
كه: آيا اجراى استصحاب در اينجا صحيح است يا نه؟ 

شيخ مىفرمايد: بله» اجراى اين استصحاب فى حد نفسه بلامانع استء و لكن مانع ديكرى سر راه است و آن قاعده فراغ است كه 
مى كويد: به شكك بعد از عمل اعتنا نكن و بكو انشاءالله نمازى كه خواندهام صحيح بوده است جرا كه قاعده اليقين حاكم و مقدم 
بر قاعده استصحاب است. 

* فرض و يا مرحله جهارم جيست؟ 

جون محل بحث نيستء شيخ آن را مطرح نفرموده و ما نيز از طرح آن خوددارى مى كنيم. 

* يس غرض شيخ از (فافهم) جيست؟ 

شايد اشاره باشد به اينكه اين استصحاب ذاتا و با قطع نظر از حكومت قاعده فراغ جارى نمى باشد» جرا كه اصل مثبت است. 

* جهت اطلاع بفرمائيد جه تفاوتى ميان قاعده مقتضى و مانع با قاعده استصحاب وجود دارد؟ 

-١‏ در قاعده مقتضى و مانع» قضيه متيقنه ما با قضيّه مشكوكه دو جيز است بدين صورت كه ما به وجود مقتضى يقين داريم و لكن 
در وجود مانع شكك دارى. 

؟- و لكن در استصحاب» قضيه متيقنه با قضبه مشكوكه وحدت دارند. فى المثل: عدالت فلان زيد در ديروز متيمّن بود و لكن همان 
متيقٌن ديروز امروز مشكوك است كه تفصيل مطلب خواهد آمد. 
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ا 

السادس فى تقسيم الاستصحاب إلى أقسام؛ ليعرف أن الخلاف فى مسأل الاستصحاب فى كلها أو فى بعضهاء فنقول: 

إن له تقسيما باعتبار المستصحب. 

و آخر باعتبار الدليل الدالٌ عليه. 

و ثالثا باعتبار الشكك المأخوذ فيه. 


[تقسيم الاستصحاب باعتبار المستصحب ][27] أمّا بالاعتبار الأول فمن وجوه: 


الوجه الاوّل: 
من حيث ان المستصحب قد يكون أمرا وجوديًا- كوجوب شىء أو طهارة شىء أو رطوبة ثوب أو نحو ذلكك- و قد يكون عدميا وهو 


أحدهما: عدم اشتغال الذمٌ بتكليف شرعىّ؛ و يسمّى عند بعضهم[ ؟9] ب: «البراءة الاصلبَةُ) و «أصالهٌ النفى». 

و الثانى: غيره» كعدم نقل اللفظ عن معناه» و عدم القرينة» و عدم موت زيد و رطوبة الثوب و حدوث موجب الوضوء أو الغسلء» و نحو 
ذلكك. 

ولا خلاف فى كون الوجودىٌ محل النزاع. 
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بر جمه 


امر ششم در تقسيم استصحاب است 
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اشاره 


به اقسام (نهكانهاى) تا معلوم شود كه اختلاءف و نزاع در مسئله استصحابء در تمام استصحابات (اعمٌ از جارى شونده در امور 
وجوديّه وعدميه) استء و يا اينكه نه تنها در برخى از استصحابات (يعنى جارى شونده در امور وجوديّه) استء و لذا مى كوئيم براى 
استصحاب: 

اك تقسومى به اعتبار و لحاظ مستصحب اسك: 

"- تقسيم ديكرى به اعتبار دليلى است كه دلالت بر استصحاب دارد. 


ادو تقسيمى هم به اغتبار شكك در مستضحب است. 

(تقسيم استصحاب به اعتبار مستصحب) 

اشاره 

استصحاب به اعتبار مستصحب از وجوه مختلفى قابل تقسيم است: 


[وجه اول: مستصحب كاهى يك امر وجودى و كاهى هم يك امر عدمى مى باشد] 
اشاره 


وامّا وجه اول: ازاين جهت است كه مستصحب كاهى يكك امر وجودى مى باشد. مثل وجوب يكك شىء (مثلا نماز يا روزه) يا 
طهارت و ياكى يكك شىء است و يا رطوبت و ترى يكك جامه است و نحو ذلك, و كاهى هم يكك امر عدمى مى باشدء كه اين امر 
عدمى خود بر دو قسم است: 

يكى از اين دو قسم: عدم اشتغال ذمّه است به تكليف شرعىء كه برخى از آن تعبير مى كنند به برائت اصليه و اصالة النفى. 

و قسم دوم: امر عدمى (عرضى و غير اصلى) است كه غير از امر عدمى اصلى است, مثل: 

اصالت عدم نقل لفظ از معنايش و اصالت عدم القرينه و عدم موت زيد و رطوبت جامه و حدوثى كه موجب وضو و غسل است و 
نحو ذللكك. 

و در اينكه استصحابات وجوديّه محل نزاع و اختلافاند» اختلافى بين علماء وجود ندارد. 
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قتشريح المسائل 


* مقدمة بفرمائيد در امر ششم به جه جيزى يرداخته شده است؟ 

به تقسيمات استصحاب از جنبههاى مختلف يرداخته استء جرا كه امر ششم به عنوان مقدمهاى است براى بحثهاى بعدى. 
* تقسيماتى كه در اينجا ذكر مى شود بر جه مبنائى است؟ 

بر مبناى مشهور است كه برخى مورد قبول شيخ نيست و برخى هم تكرارى ولى داراى فايده است. 

* آيا تقسيمات صورت كرفته در اينجا همه تقسيمات باب استصحاب است؟ 
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خير» اهم تقسيمات اين باب است. 

* باتوجه به مقدمه فوق بفرمائيد تقسيمات سهكانه استصحاب به جه اعتبارى است؟ 

تقسيمات استصحاب به سه اعتبار و يا به تعبير ديكر از سه ناحيه است: 

اع اعفار متسيس اديه اسار لل تيناب شي اعفان شك لا دن 

به عبارت ديكر: 

-١‏ استصحاب به اعتبار مستصحبء تقسيماتى دارد» جرا كه هر استصحابى يكك مستصحب مىخواهد و به تعبير ديكر استصحاب به 
اعتبار يقين سابق» خود داراى تقسيماتى استء جرا كه آن شيثى كه قبلا بوده اكنون در صورتهاى مختلفى متصور است. 

؟- استصحاب به ملاحظه دليلى كه برآن دلالت دارد نيز تقسيماتى دارد» جرا كه يقين سابق از روى دليل بوده است و نه بدون دليل» 
كه اين دليل هم يا شرعى بوده است و يا عقلى. 

كاسسيهات يه امعان كم لايرل ووو اراي تماق انيع ركه واكم الاو لوعي فصن مكلا ذايف 

* باتوجه به مقدمه فوق مراد از (امَا بالاعتبار الأول فمن وجوه ...) جيست؟ 

اين است كه: استصحاب به اعتبار مستصحب از وجوه مختلف قابل تقسيم است. 

* وجه اول اين تقسيم جيست؟ 

از آنجا كه مستصحب: 

-١‏ كاهى يكك امر وجودى است, مثل عدالت زيد» حيات عمرء ياكك بودن فلان مايع و يا نجس بودن فلان حيوان و يا حرام بودن 
فلان مايع ويا واجب بودن فلان عمل و ... 
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-١‏ و كاهى يكك امر عدمى است كه اين امر عدمى خود بر دو قسم است: 

الف: كاهى اين امر عدمى» عدم اصلى است مثل عدم اشتغال ذمّه به تكليف شرعى كه به عناوين مختلفى از آن تعبير مىشود؛ از 
جمله: استصحاب عدم ازلى» استصحاب برائت اصليه؛ استصحاب حال شرع؛ استصحاب حال صغرى منتهى: 

-١‏ كاهى استصحاب مىكنيم عدم وجود ويا وجوب و يا حرمت اين امر وجودى را و فى المثل مى كوئيم: قبل از آفرينش انسان 
فلان حكم نبوده يس از خلقت انسان و قبل از شريعت اسلام هم اين حكم نبود» يس از شريعت اسلام و قبل از دوران بلوغ هم اين 
حكم نبودء حال يس از دوران بلوغ و يا عقل من شكك مى كنم كه آيا اين تكليف بدوش من آمده است يا نه؟ استصحاب مى كنم 
عدم وجوب آن را. 

-١‏ و كاهى استصحاب مى كنيم وجود يا وجوب و يا حرمت اين امر وجودى را و فى المثل مى كوئيم: صوم رمضان بعنوان يكك عمل 
خارجى در كذشته و در فلان ماه واجب بود اكنون شكك دارم كه اكنون هم صوم در ان ماه واجب است يا نه؟ استصحاب مى كنيم 
وجوب صوم را. 

ويافى المثل مىكويم: مىدانم كه قبلا طهارت شرط ورود به نماز بود و لكن الآن شكك دارم كه آيا اين شرط هنوز هم شرط ورود 
به نماز است يا نه؟ استصحاب مى كنم طهارت را. 

ب: و كاهى اين امر عدمى؛ از عدمهاى غير اصلى يعنى عرضى است مثل عدم كريّت فلان آبء و يا عدم خمريت فلان مايع ويا 
عدم بوليت آن ويا عدم موت فلان شخص ويا عدم ذهاب ثلثين در عصير عنبى. 

فى المثل : فلان آب قبلا به حد كريّت ترسيدة بود اكثوث شكك دارم كه به حند كرت رسيده أست يا ثه؟ استضحاب م ى كنع عدام 
كريّت راو هكذا. 
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* حاصل مطلب در (و لا خلاف فى كون الوجودىٌ محل نزاع) جيست؟ 

بيان حكم مسئله است و لذا مىفرمايد: در اينكه استصحاباتى كه در امر وجوديّه جارى مى شوند محل نزاع و اختلافاند» اختلافى 
نيست و لذا نقل اقوالى كه بيرامون حبجيت استصحاب خواهد شد همه شامل امور وجوديّه خواهند بود. 

* يس انما الكلام در جيست؟ 

در استصحابات جاريه در اعدام و امور عدميه آنهم در هر دو قسم است به اين معنا كه آيا استصحابات جاريه در امور عدميه نيز 
محل نزاعاند و يا ايتكه حجتت اين كونه استصحابات مسلم بوده واز محل نزاع خارجاند؟ 
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0 

و اما العدمى, فقد مال الاستاذ[ه2] (قدس سره) إلى عدم الخلا-ف فيه تبعا لما حكاه عن استاذه السيد صاحب الرياض (ره): من 
دعوى الإجماع على اعتباره فى العدميات. 

و استشهد على ذلكك- بعد نقل الإجماع المذكور- باستقرار سيرة العلماء على التمسكك بالاصول العدميّة مثل: أصاله عدم القرينة و 
النقل و الاشتراكك و غير ذلكك. و ببنائهم هذه المسألة على كفاية العلهُ المحدثة للإبقاء. 

أقول: ما استظهره (قدس سره) لا يخلو عن تأمّل: 

اما دعوى الاجماعء فلا مسرح لها فى المقام مع ما سيمرٌ بكك من تصريحات كثير بخلافهاء و إن كان يشهد لها ظاهر التفتازانى فى 
شرح الشرح؛ حيث قال: 

«إِنْ خلاف الحنفتَةه المنكرين للاستصحاب إنّما هو فى الاثبات دون النفى الاصلئ)22[1] و اما سيرةٌ العلماء» فقد استقرّت فى باب 
الالفاظ على التمشكك بالاصول الوجوديةٌ و العدميِةُ كلتيهما. 

قال الوحيد البهبهانى فى رسالته الاستصحابيةُ- بعد نقل القول بإنكار اعتبار الاستصحاب مطلقا عن بعض. و إثباته عن بعض» و 
التفصيل عن بعض آخر- ما هذا لفظه: 

لكنّ الذى نجد من الجميع- حتى من المنكر مطلقا- أَنّهم يستدلون بأصالة عدم النقل» فيقولون: الأمر حقيقةُ فى الوجوب عرفاء فكذا 
لغةٌ؛ لاصالة عدم النقلء و يستدلّون بأصالة بقاء المعنى اللغوى» فينكرون الحقيقة الشرعية» إلى غير ذلكء كما لا يخفى على 
المتتئع [/21] انتهى. 

و حينئذ» فلا شهادة فى السيرة الجارية فى باب الالفاظ على خروج العدميّات. 
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بر جمه 


(كلام شريف العلماء در خروج عدميّات از محل نزاع) 
اشاره 


و اما در رابطه با استصحابات عدمى: استاد شريف العلماء مازندرانى» به تبع از مطلبى كه آن را از استادش مرحوم صاحب رياض 
حكايت كرده مبنى بر ادعاى اجماع بر اعتبار استصحاب در عدميات» تمايل بيدا كرده (و معتقدات) به عدم اختلاف بين فقها بر 
اينكه استصحابات عدميّه از محل بحث خارج و اعتبار آنها مسلّم است (و تنها وجودياتاند كه محل بحثاند). 

ويس از نقل اجماع مذكورء در اثبات مدعاى مزبور به استقرار سيره علماء بر تمشكك به اصول عملليهء مثل اصالت عدم قرينه و عدم 
نقل وعدم اشتراكك و هكذا ... و به بناى آنها دراين مسئله بر كفايت علت محدثه در بقاء شىء موجود, استشهاد كرده است. 
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(مناقشه شيخ در كلام شريف العلماء) 


جناب شيخ در ياسخ به رأى شريف العلماء مىفرمايد: آنجه از كلام ايشان استظهار مى شود خالى از اشكال نمى باشد. 

.. و اما ادعاى اجماع‎ -١ 

1- وامّرا سيره ويا اجماع عملى فقهاء در باب الفاظء بر استفاده از يكك سلسله اصول عدميّه (مثل اصالة عدم النقل» اصل عدم 
اشتراكك, عدم قرينه و ...) و يكك سلسله اصول وجودى (مثل اصالة الظهورء اصالة العموم و ...) مستقرٌ شده است (نه اينكه تنها بر 
اصول عدميّه مستقر شده باشد). 
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وامًا استدلالهم على إثبات الاستصحاب باستغناء الباقى عن المؤثّر الظاهر الاختصاص بالوجودىٌ- فمع أنه معارض باختصاص بعض 
أدلتهم الآكقى بالعدمى» و باه بيققضى أن يكون التراع مخض ) بالك من سر المقتضى لاد من حيث الرافم - يمكن توجبهه: بأن 
الغرض الاصليّ هنا لما كان هو التكلم فى الاستصحاب الذى هو من أدَلَّيُ الاحكام الشرعيّة» اكتفوا بذكر ما يثبت الاستصحاب 
الوجودىٌ. مع أنه يمكن أن كو لترهى د الملاب فى )دض والالم او كيبل 1110 الا ارصع إذا لم شيع ف 
بقائه إلى المؤثر فالمعدوم كذلك بالطريق الاولى. 

نعم» ظاهر عنوانهم للمسألة ب «استصحاب الحال»» و تعريفهم له ظاهر الاختصاص بالوجودىّء الَا أن الوجه فيه: بيان الاستصحاب 
الذى هو من الادلَّهُ الشرعتية للاحكام؛ و لذا عنونه بعضهم- بل الاكثر- ب «استصحاب حال الشّرع). 

و مدا ذكرنا يظهر عدم جواز الاستشهاد[8*] على اختصاص محل النزاع بظهور قولهم فى عنوان المسألة: «استصحاب الحال؛» 
الوجودى؛ و الا لدل تقييد كثير منهم العنوان ب «استصحاب حال الشرع»؛ على اختصاص التزاع بغير الامور الخارجية. 


بر جمه 
(استد لال حضرات بر اختصاص استصحاب به وجوديات و مناقشه شيخ در آن) 
اشاره 


و اما استدلال حضرات بر اثبات (حجيت) استصحاب به سبب بىنياز بودن شىء موجود در بقاء از علّت (و يا مؤثر) ظهور دارد در 
اختصاص داشتن استصحاب به امور وجوديّه» در صورتى كه اين استدلال حضرات معارض است: 

21 ابتك برض إز ادله انها اتخصاصن ذارد نه امور علدمة: 
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؟- و به اينكه اقتضاء مى كند كه نزاع مختص به شكك در مقتضى باشد و نه به شكك در رافع (و حال آنكه هر دو محل بحث است و 
دليلى بر خروج يكك قسم وجود ندارد). 

- و توجيه استدلال مزبور ممكن است به اينكه: جون غرض و هدف اصلى دانشمندان اصولى در اينجاء سخن در استصحابى است 
كه از ادلّه (دستيابى به) احكام شرعيّه است (و احكام شرعيّه از امور وجوديهاند)» به ذكر امورى اكتفا كردهاند كه مثبت 
استصحاب وجودى است. 

؟- در صورتى كه امكان دارد كه غرض تتميم و تعميم مطلب در امور عدمى با انضمام اجماع مركب باشد (كه جمعى مطلقا 


استصحاب را حيجت مىدانند و برخى مطلقا آن را حيجت نمىدانند و جمعى بين وجودى و عدمى تفصيل داده؛ عدمى را حيجت و 
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وجودى را حبجت نمىدانند و لكن همه قبول دارند كه كسى تفصيل نداده ميان وجودى و عدمى به اينكه وجودى را حيجت بداند و 
دبلكد اشعاوا ليطا دو تساك يه أو لز يق باشك قو | كر افر موستر و باق ع شارك العلا دز اار ناقله مون در تمان 


يطوق اولك اعدين أت كلامز فس :دو انض رارك امن بعلت ناش 


(دليل جهارم حضرات بر اينكه عدميات از محل نزاع خار جند) 
اشارهة 


بله. ظاهر عنوان حضرات براى مسئله استصحاب به استصحاب حال (يعنى حال وجودى) و تعريفشان از آن (به بقاء ما كان), 
اختصاص به استصحاب (امور) وجودى دارد؛ (اين نيست) مككر اينكه وجه و دليل اين تعبير يعنى عنوان استصحاب الحالء بيان (و 
زنده كردن) همان استصحابى اشد كه از ادله شرعيه (براى استنباط) احكام الهى استء و لذا بعضى از حضرات و بلكه اكثر آنان از 
آن تعبير به استصحاب حال شرع (يا حكم شرعى) كردهاند (كه ظهور در استصحابات جاريه در احكام شرعيّه دارد جرا كه هدف 
اصلى بيان استصحابات جاريه در احكام شرعيّه است) 


(رأى جناب شيخ انصارى) 


سيس شيخنا مىفرمايد: و از آنجه ما كفتيم (كه عينا همان مطلب اخير منظور است) روشن مى شود كه استشهاد به ظاهر كلمات 
ايشان در تعبير از عنوان مسئله يعنى استصحاب حالء بر اختصاص محل نزاع به استصحاب وجودىء جايز نيست. و الا (اكر شما اين 
ظهور را باور كرده) بككوئيد بلهء اين عنوان 
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نشاندهنده اين است كه نزاع بر سر استصحاب وجودى است آنكاه تقيبد كردن استصحاب حال به استصحاب حال شرع از جانب 
بسيارى از حضراتء دلالت خواهد كرد بر اختصاص نزاع به (امورى) غير از امور خارجيه يعنى امور شرعيه (و حال آنكه نزاع 
اختصاص به امور شرعيّه ندارد). 


تشريح المسائل 


00 غرض از (فقد مال الاستاذ الى عدم الخللاف فيه» 05 جيست؟ 

اين است كه از فرمايشات مرحوم شريف العلماء مازندرانى استاد شيخ اعظم بدست مىآيد كه ايشان نيز به تبعتّت از مرحوم صاحب 
رياض استادش تمايل دارد به اينكه در مسلّم بودن و قطعيت حجتت استصحابات عدميّه اختلافى نيست و اين استصحابات از محل 
* دليل حضرات بر اين مدّعى جيست؟ 

-١‏ يكى ادعاى اجماع قولى استء بدين معنا كه همه علماء قائلند كه يجرى الاستصحاب فى العدميات. 

- به عبارت ديكر: با مراجعه به فناواى اصحاب متوجه مىشويم كه همه آنها به حجيت استصحابات عدميّه و جريان آن فتوى 
دادهاند» و اجماع هم حيجت است. 


يس: استصحابات جاريه در عدمّات از محل نزاع خارجاند. 
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1- ديكر اينكه ادعاى اجماع عملى و يا سيره علماء را دارند» بدين معنا كه همه فقهاء عملا جنين استصحاباتى را جارى مى كنند. 

به عبارت ديكر: در مباحث الفاظ از يكك سلسله اصول عدميّهء از قبيل اصاله عدم النقل» اصل عدم اشتراكك؛ اصل عدم القرينه و ... 
استفاده كرده و عملا اين اصول را بكار مى كيرند» فى المثل: 

وقتى به هنكام استنباط احكام از ادلّه شرعه: مثلا شكك مى كنند كه آيا اين عام تخصيص خورده است يا نه؟ مى كويند: الاصل عدم 
العخفيض: 

زيناؤفق ور شعفات كله لظ السك م عض كه اناسفاق تليق الى دروي تقار كايا سازف؟ فاع عنليكاقن انق انيت كه 
بكويند: الاصل» عدم القرينه» يعنى اصل عدم قرينه جارى كرده آن را حمل بر معناى حقيقى مى كنند. 
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بس معلوم مى شود كه اين اصول داراى حجيتاند و الَّا سيره عملى برطبق آنها نبود. 

"- وجه سوم آنها اين است كه: به هنكام بحث در اينكه هل يجرى الاستصحاب او لا يجرى؟ 

- برخى معتقدند كه يجرىء دليلشان هم اين است كه علت محدثه؛ علت مبقيه نيز هست. 

- برخى هم مى كويند كه لا يجرى و دليل مى آورند كه جون علت محدثه؛ علت مبقيه نيست. 

به عبارت ديكر: به لحاظ فلسفى و كلامى لا شكك در اينكه موجودات عالم در اصل حدوث نيازمند به عأْت و مؤثرند. و لكن بحث 
دراين است كه آيا يس از تحقّق و وجود يافتن در بقاء» و استمرار وجودشان نيز محتاج به علت هستند و يا اينكه نه در بقاء و 
اران متعق از غلتة يودة وتروف ياى غود ابستادهاند؟ و لذاء 

اعاكلين فى كته نوفا ابن ناور قل كدعات مسدكة عاك مقية ذو عست تددين معنا كدشي نرهرف ذرمقاء كاتشد عالت 
نيستء بلكه همين كه حادث شدء راه خودش را خودش ادامه مىدهد و نيازى به مؤثر ندارد. 

-١‏ متكلمين شيعه و فلاسفه الهى نوعا براين باورند كه علت محدثه. علّت مبقيه نيست و باقى در بقايش مستغنى از مؤثر نيست» و 
نذا آأن داق نبازعلك نعلت انيت كه اوررا باق بدادد. 

* بحث مزبور مبتنى براجه امرى است؟ 

مبتنى بر اين امر است كه ما مناط حاجتمندى ممكنات به واجب الوجود را جه بدانيم؟ اكر مناط را حدوث بدانيم» بايد هم سخن با 
متكلمين معتزلى بشويم. و اكر مناط را امكان ذاتى بدانيم بايد سخن حكماى الهى را بيذيريم. 

* منظور؟ 

منظور اين است كه حضرات اصوليين مسئله حجيّت و عدم حجيّت استصحاب را بر اين مطلب مبتنى كردهاند كه: 

-١‏ آياعلت محدثه در بقاء شىء كافى است يعنى كه شىء موجود در بقاء خودش نياز به علت و يا به تعبير ديكر تأثير جديد از 
السو اعلك اناده 

نوها ايكه سحت محوثه كذا يس تس كنددو باق دو قاد قد شار متك علخ اث 

* بر كداميكك از دو بناى فوق استصحاب حتجت است؟ 

-اكر مبناى اول را ييذيريم استصحاب حيّجت است. 

- و جنانجه مبناى دوم را بيذيريم بايد منكر حبجت استصحاب شويم. 

عأ اسان بحت ممسنحات بر ابن ا تياد انيه لمع و ولؤاقاكم فقن مويو ذو وديا 
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امور وجوديّه است واينكه آيا نيازمند به علت است يا نه ربطى به امور عدميّه ندارد. جرا كه عدم اصلا جيزى نيست تا بحث شود 
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كه در بقاء علث مى شجواهد يا نه؟ 

الكامر وتتردى و على اسنض كه اموت آذ ثفن وه كه أأها دن قاد قا سد يعارت اسك اله و لذ از امن عياسة روسن 
مى شود كه امور عدميّه از محل بحث آنها خارج بوده است. 

* مراد شيخ در (اقول: ما استظهره (ره) لا يخلو عن تأمل) جيست؟ 

رأى جناب شيخ است مبنى بر اينكه محل نزاع در اينجا اعم است از وجوديات و عدميات و لذا مىفرمايد: آنجه از سخن اين 
حضبوات انعظيار مو شودابن ات كنا يكن انبا ال "1ن شكال نمك بسن ندر ضيه ققد ادله كر اول رامد انها راود كرهدو 
جند شاهد بر اثبات مدعاى خويش اقامه نموده است. 

* ياسخ شيخ به وجه و يا دليل اول حضرات جيست؟ 

ليخ ااست كه ارجا جاق العماع قولى تيسههبيزا كه يشبارى ال اضولييق تضرريح كزدهاند به إيتكة استصحانات عدمته داتخل .دز شخل 
نزاعاند» مضافا بر اينكه برخى اصلا مخالف استصحاباند» جه در وجوديات و جه در عدميّات» حتى در برخى موارد تنها استصحاب 
در عدميّات را رد كرده و كفتهاند جنين استصحابى جارى نمىشود. 

حال با وجود اينهمه تصريحات برخلاف» جككونه مىشود كه ادعاى اجماع قولى بر مدعاى مزبور كرد؟ 

* ياسخ ايشان به وجه و يا دليل دوم حضرات جيست؟ 

اين است كه: سيره علماء در مباحث الفاظ تنها بر امور عدميه مستقر نشده استء بلكه: 

... همانطور كه از اصول عدميّه مثل اصل عدم نقل و عدم اشتراك؛ عدم تخصيص و‎ -١ 

استفاده مى كنند. 

-١‏ همينطور هم از اصول وجوديّه مثل اصالة الظهورء اصاله العموم, اصالهٌ بقاء اللفظ بر معناى لغوى آن و ... استفاده مى كنند. 

* منظور جناب شيخ؟ 

منظور اين است كه: اكر به اين دليل كه سيره جارى شده شما امور عدميّه را از محل بحث خارج كنيد, بايد به همين دليل هم امور 
وجوديّه رااز محل بحث خارج كنيد و حال آنكه نه شما و نه احدى از غير شما ملتزم به جنين امرى نيست. 

يس: سيره نمى تواند دليلى بر مدعاى شما باشد. 
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به عبارت ديكر: اينكه شما مدّعى اجماع عملى علماء شديد و براى آن مثال آورديد كه اكر علماء به يكك عامى برخورد كرده شكك 
كتند كه تخصيص خورده يا نه؟ همه اصالة عدم تخصيص جارى مى كنند. و يا اككر در معناى حقيقى و يا مجازى يكك لفظ شكك 
كنندء عملا اصالت عدم القرينة جارى مى كنند» به شما مى كوئيم: اين استصحابات مربوط به ظواهر الفاظاند» و حال آنكه بحث از 
ظواهر الفاظ ربطى به حجت استصحاب ندارد؛ بلكه: بناى عقلااء عالم بر اين است كه وقتى عامى را ديدند و شكك كردند كه 
تخصيص خورهده يا نه عدم التخصيص جارى كنند و نه استصحاب. و هكذا در عدم تقييد» عدم قرينه عدم النقل» عدم الاشتراكك ... 
به عبارت ديكر: بنلى عقلاء عالم در الفاظ اين است كه به هنكام شكك در موارد مذكور ظاهر لفظ را اخذ كرده بكويند: عدم تقييد 
عدم قرينه و ... 

الحاصل: شما بايد بحث ظواهر را در اينجا نكنيد و دراين بحث به همان بحث ظنّ خاص كه مربوط به ظواهر الفاظ بود مراجعه 
كتين كه سالك امساف واشعة و ندا بعك ما لسة. 

* ياسخ حضرت شيخ به وجه و يا دليل سوّم حضرات جيست؟ 


ينج ياسخ ازاين دليل حضرات دادهاند: 
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-١‏ استدلال شما در اينجا مبتلاى به معارض استء جرا كه همانطورى كه برعى :از ادله شما در باك ابعضصحاب: فلهون دار ه ذو 
اختصاص داشتن تن آن به امور وجوديّه مثل همان دليل سوّم؛ همينطور هم برخى از ادلّه شما مختصٌ است به امور عدميه. 
فى المثل: در اين فرع فقهى كه دو نفر بر سر امرى نزاع دارند» يعنى يكى مثبت است و ديككر نافى و هريكك نيز در اثبات مدعاى 
خود ببنه مى آورند» در جنين موردى برخى براى نفى حجدت استصحاب استدلال كردهاند به اينكه: اكر استصحاب حبجت بود 
مستلزم اين بود كه بينه نفى بر بينه اثبات مقدم شود.ء جرا كه بينه نفى با استصحاب عدمى تقويت مىشود و رجحان بيدا مى كند» و 
حال آنكه آقايان بينه نفى را مقدم نداشتهاند. 
يس: روشن مىشود كه استصحاب عدمى حتجت نيست و لذا برخى هم به همين دليل بينه نفى را مقدم داشتهاند. حال اين دليل 
ا ل ال ا ل ل ل الل 

© مقدمة قبل از دومين باسخ شيخ با ذكر مثال شكك در اصل وجود مقتضى و شكك در وجود رافع را تبيين كنيد؟ 
شكك در اصل وجود مقتضى مثل اينكه شكك دارم كه آيا وضو كرفتهام يا نه؟ و لكن كاهى به 
ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج١١2‏ ص: او 
وجود مقتضى يعنى اينكه وضو كرفتهام يقين دارم و لكن در وجود رافع شكك دارم؛ بدين معنا كه مثلا وضو كرفتهام و لكن يس از 
جندى شكك دارم كه آيا حدثى از من صادر شده است تا رافع طهارت باطتبه باشد يا نه؟ 
* باتوجه به مقدمه فوق دومين ياسخ شيخ به سومين دليل حضرات جيست؟ 
اين است كه: اكر به اين دليل كه كاهى به وجود مقتضى يقين داريد لكن در حدوث وجود رافع شكك؛ امور عدميه از محل نزاع 
خارج شود و تنها امور وجوديّه مورد بحث باشدء يس بايد به همين دليل؛ باب شكك در رافع هم از محل نزاع خار شود و محل بحث 
منحصر به شكك در مقتضى باشد. جرا؟ زيرا در باب شكك در رافع فرقى نمى كند كه ما علت محدثه را علّت مبقيه بدانيم يا ندانيم 
بلكه در هر دو باب استصحاب جارى مىشوهء بخاطر اينكه در هر حال علّت و مقتضى مسلم و محرز استء و جه مبناى اوّل را 
بكيريم» جه مبناى دوم را تأثير مى كذارد. 
و لذا بايد اين نيز از محل بحث خارج شود و حال آنكه خواهد آمد كه هر دو قسم شكك در مقتضى و رافع محل بحث است و 
دليلى بر خروج يكك قسم وجود ندارد. 
* غرض از (يمكن توجيهه ايضا: بان الغرض الاصليّ هنا ...) جيست؟ 
سومين ياسخ شيخ به دليل سوّم حضرات است مبنى بر اينكه: عدميّات و وجوديات هر دو در محل نزاع داخلاند» منتهى در توجيه 
اذم تنراق كفك علق ابنكه شفيراك براى امور وسردة امعتلال كردواكف و وعدنيات انق ات كس هداق اصان داتسشتستناة 
اصولى در اينجا تحصيل ادلّه احكام شرعيّه است و احكام شرعيه هم از امور وجوديّهاند, و بلاشكك آنجه بطور مستقيم دليل بر حكم 
شرعى مىشود استصحابات وجودثيّه است و نه استصحابات عدميه. 
وانذااء اف سس التصيحات ان كونة اتعدلال قضة انك كناعلة ست ملعوامقه تو عت بامة والاديدة المقصياض )ند 
وجوديات ندارد. 
* يس غرض از (مع انه يمكن ان يكون الغرض تتميم المطلب ...) جيست؟ 
جهارمين ياسخ شيخ به سومين دليل حضرات است مبنى بر اينكه: همانطور كه وجوديات در محل نزاعاند» همينطور هم عدميّات 
داخل در نزاعاند و لذا نياز به اثبات دارند» منتهى وجوديات رااز راه همين دليل سوّم اثبات مى كنيم و لكن عدميات را از راه 
انضمام اجماع مركب به اين بيان كه: در باب استصحاب جماعتى آن را مطلقا حيّجت مىدانند جه در وجودى و جه در عدمى؛ و 
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حيجت مىدانند و لكن در وجودى حيجت نمىدانند. 
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حال: هر سه قول در يكك مطلب متفقاند و آن اينكه: كسى تفصيل نداده است ميان وجودى و عدمى به اينكه استصاب وجودى را 
حيجت بداند و لكن عدمى را حيجت نداند. 

بنابراين: اكر به حكم دليل سوّم؛ استصحاب وجودى حبجت بشود به حكم اين اجماع مركبء عدمى هم حبجت مىشود. 

يس: مسلّم و مفروغ عنه نيست كه استصحاب عدمى نيازمند به دليل نباشد بلكه دليل مىطلبد و آن همين اجماع مركب است. 

* يس غرض شيخ از (بل الاولوية ...) جيست؟ 

بيان ينجمين ياسخ به دليل سوّم حضرات است مبنى بر اينكه: هر دو استصحاب وجودى و عدمى در محل نزاعاند 

واثبات هر دو دليل مى خواهد لكن دليل اعتبار استصحاب در وجوديات همان دليل سوّم است ولى در عدميّات اولويت قطعيه است 
با اين بيان كه: اكر در وجوديات» شىء موجود و باقى در بقايش نيازمند به علت و يا به تعبير ديكر مؤثر نباشد» در عدميات به طريق 
اولك ععليق انث كددامر علس در اسرارشن علت تكراهد كرادت 

* وجه اولويت جيست؟ 

اق اسك 5ه اسور ونعو دا لاقل 2و اضاء ومعركيى مدلى كر وحعزة هن ظلهدى تددر خاو كبى انل يدوتر علث دراف انبا تباشده 
و لكن امور عدميه من اولها الى آخرها نياز به علت ندارند. 

يس امور عدميّه سزاوارتر به استمرار و بقاء هستند. 

* غرض از (نعم» ظاهر عنوانهم للمسأله باستصحاب الحال و ...) جيست؟ 

بيان دليل جهارم كسانى است كه عدميّات رااز محل نزاع خارج مىدانند مبنى بر اينكه: 

-١‏ وقتى حضرات استصحاب را عنوان مى كنند» از آن تعبير به استصحاب الحال يعنى حال موجود مى كنند. 

به تعيير ديكر مرا دشان اين اسث كه آن حالى زا كه قبلا موجوة بوده:استث بايد استضصحاب كرة ظاهر ايقن عبارث نشان مى دهد كه 
مراد استصحاب الحال است و نه استصحاب عدمى. 

-١‏ ويا اينكه استصحاب را تعريف مى كنند به ابقاء ما كان و اين نشان مىدهد كه استصحاب وجودى محل نزاع است و نه عدمى. و 
لذا شيخ در ياسخ به اين دليل مىفرمايد: محل نزاع تعميم داشته و عدميات را نيز در برمى كيرد» منتهى حضرات بايد بدانند اينكه از 
استصحاب تعبير مى شود به استصحاب الحال و يا ابقاء ما كان و ...؟؟؟ اين است كه: هدف اصلى اصوليين» تحصيل 
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ادلّه احكام شرعيّه است و آن استصحاب وجود است. و لذا با اين تعبيرات عنوان شده است وكرنه عدمّات نيز مورد بحثاند. 

* جناب شيخ كواهتان بر اين مطلب جيست؟ 

اين است كه شما مى بينيد كه حضرات كاهى از استصحاب تعبير به استصحاب حال شرع و يا حكم شرعى مى كنند كه ظهور دارد 
در استصحابات جاريه در احكام و شامل استصحابات جاريه در موضوعات نمى شود و حال آنكه بالاجماع محل نزاع اعم از احكام 
و موضوعات است و لذا تعبير به استصحاب حال شرع براى اين است كه: هدف اصلى بيان استصحابات جاريه در احكام شرعيه 
اسيت. 

الحاصل: ما تاكنون دليل معتبرى بر اختصاص نزاع به وجوديات بيدا نكرديم. 

* عبارة اخراى آخرين ياسخ شيخ به دليل سوم حضرات به زبان سادهتر جيست؟ 

اين است كه شيخ مىفرمايد: به فرض كه ما بيذيريم وقتى كفته مى شود استصحاب الحالء مراد استصحاب حالى باشد كه وجود 
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داشته است و لكن ما قبلا هم كفتيم كه: عمده هدف حضرات اصولى در هر بابى از ابواب اصول زنده كردن ادلّهاى است كه با آن 
ادلّه احكام خدا را اثبات مى كنند. 

حال در باب استصحاب نيز عمده هدف اين است كه استصحابى زنده شود كه به درد تحصيل احكام الهى بخوردء و لذا عبارت آنها 
ظهور در حال وجودى دارد, مثل اينكه مى كويند: ابقاء ما كان و استصحاب حالء نه اينكه استصحاب عدمى محل نزاع نبوده باشد. 
* جناب شيخ آيا قرينهداى هم براين مدّعى داريد؟ 

بله قرينهداش همراهش مى باشدء و آن اينكه: برخى» كلمه ديكرى برآن افزوده و كفتهاند» استصحاب حال شرع. يعنى استصحاب 
كردن حكم شرع و حال شرع و به تعبير ديككر حكم خدا. 

* آيا اين قيد شرع استصحابات موضوعتيه مثل: عدالت فلان زيد ويا كريت فلان آب و ... را از مجراى استصحاب خارج نمى كند؟ 
خير» اضافه كردن قيد شرع جه تنافى با استصحابات در موضوعات خارجيه دارد و به تعبير ديكر اثبات شىء نفى ما عدا نمى كند. 
بلكه از آنجا كه هدف اصلى حضرات اصولى زنده كردن استصحابى است كه به درد استصحاب احكام شرعى بخورد تعبير به 
استصحاب حال شرع كردهاند و غرض اين نيست كه موضوعات خارجيه محل كلام نبوده و يا مجراى استصحاب نيستند. 

الحاصل: با استناد به تعبيراتى همجون استصحاب حالء ابقاء ما كان و ... نمى توان كفت استصحاب عدمى محل بحث نبوده است و 
وجودى محل بحث بوده است. 
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و 

و من يظهر منه دخول العدميات فى محل الخلاف الوحيد البهبهانى فيما تقدّم منه» بل لعله صريح فى ذلكك بملاحظة ما ذكره قبل 
ذلكك فى تقسيم اللاستصحاب.[294] 

وأصرح من ذلكك فى عموم النزاع» استدلال النافين فى كتب الخاصّة[ ]1٠١‏ و العامّة:[١/٠]‏ 

بأنْه لو كان الاستصحاب معتبرا لزم ترجيح ببِنهُ النافى؛ لاعتضاده[ 177] بالاستصحابء و استدلال المثبتين- كما فى المنية-: بأنه لو لم 
يعتبر الاستصحاب لانسدٌ باب استنباط الاحكام من الادلَةُ؛ لتطرّق احتمالات فيها لا تندفع الا بالاستصحاب.[77] 

و ممّن أنكر الاستصحاب فى العدمّات صاحب المداركك؛ حيث أنكر اعتبار استصحاب عدم التذكية الذى تمسّكك به الاكثر لنجاسة 
الجلد المطروح.[176] 

و بالجملة: فالظاهر أن التتبع يشهد بأنّ العدمّات ليست خارجة عن محل النزاع» بل سيجىء- عند بيان أَدلَم الالقوال- أن القول 
بالتفصيل بين العدميّ و الوجودى- بناء على اعتبار الاستصحاب من باب الظنّ- وجوده بين العلماء لا يخلو من إشكال» فضلا عن 
انفاق النافين عليه؛ إذ ما من استصحاب وجودى الَا و يمكن معه فرض استصحاب عدمىّ يلزم من الظنّ به الظنْ بذلك المستصحب 
الوجودىٌء فيسقط فائدةً نفى اعتبار الاستصحابات الوجودية. و انتظر لتمام الكلام. 

و ممما يشهد بعدم الاتّفاق فى العدمّات: اختلافهم فى أن النافى يحتاج الى دليل أم لا؟ فلاحظ ذلك العنوان[0/] تجده شاهد صدق 
على ما ادّعيناه. 
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بر جمه 
(شواهدى از جانب شيخ بر ابنكه عدميّات نيز محل نزاع بوده است) 
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عبارات قبلى (كه فرمود برخى استصحاب را مطلقا حتجت مىدانند و برخى آن را مطلقا حبجت نمىدانند و ...) بلكه اين عبارت به 
ملاحظه مطالبى كه قبل از آن در تقسيم استصحاب ذكر شده است» صريح در استصحابات عدميّه است. و صريحتر از اين مطلب 
ا لد تن محل نزاع. 

ل ا ا ل و ل ا 

-١‏ استدلال مثبتين است» جنانكه در كتاب منيه آمده است به اينكه: اكر استصحاب معتبر و حججت نباشد باب استنباط احكام به 
0 احتمالاات سيارى در ادلم لبيك و مع من شو 

واز جمله كسانى كه استصحاب در عدميّات را انكار كردهاند» صاحب مداركك است آنجا كه حجت استصحاب عدم تذكيه را 
انكار نموده استء استصحابى كه اكثر فقها براى حكم به نجاست يوست به دور انداختهشده حيوان به آن تمشكك كردهاند (و اين 
غير از اعتماد به حالت سابقه است) 


(تحقيق و بررسى كواه بر عدم خروج عدميّات از محل نزاع است) 


بطور كلى: ظاهر اين است كه: فرد محمّق و متتبع متوجه مى شود به اينكه عدميات (و يا به تعبير ديكر استصحابات عدميّه) خارج از 
ل ا ل را 
و وجودى (كه عدمى را حيجت بداند و وجودى راح ا ا ال اده 
ميك اجن كلق محا د ب ا سريت حجدّت (استصحاب عدمى و عدم حجبّت وجودى) جرا؟ 

رهسي لني به بعد ربعن نا لان بر لا مركو لبان ال سه آن فرض استصحاب عدمى كه لازم مى ايد از 
اين ظنّ عدمىء ظَنّ به آن استصحاب وجودى (يعنى وقتى شما 
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ظَنّ بيدا كردى به عدم موت لازمهاش ظنّ به حيات است) و از جمله امورى كه كواهى مىدهد به عدم اتفاق و اجماع در عدميّات» 
اختلاف نظر حضرات است در اينكه آيا نافى در بحث از عدميات. نيازمند به دليل هست يا نه؟ 

يس: شما عنوان مزبور را مورد ملا-حظه قرار بده آن را كواهى بر صدق و درستى مطلب ما خواهى يافت كه ادعا كرديم (كه 


عدميئات نيز محل نزاع بوده اسة) 
تشريح المسائل 


* غرض از (و ممن يظهر ...) جيست؟ 

بيان مؤيدات و ذكر شواهدى است از جانب جناب شيخ مبنى بر تعميم نزاع و جريان آن در استصحابات وجوديّه و عدميّه هر دوء از 
جمله اين وجوه و شواهد: 

-١‏ عبارت مرحوم وحيد بهبهانى است در رساله استصحابيه مبنى بر اينكه استصحاب امور عدمى و وجودى فرقى ندارد. 

به عبارت ديكر: كلمات جناب بهبهانى ظهور در تعميم نزاع در هر دو طرف قضيه دارد» جرا؟ 

زيرا ايشان در مقام نقل اقوال و نظرياتى در باب استصحاب مى فرمايد: 

-١‏ برخى معتقدند كه الااستصحاب حجةٌ مطلقا. 

"- عدهاى نيز معتقدند كه الاستصحاب ليس بحجة. 
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7- كروهى نيز مفصل بوده در حجئت استصحابات مورد نظر قائل به تفصيل هستند. 

سيس نتيجه مى كيرد كه اين كلمه (مطلقا) در كلام كروه اول بيانكر اين است كه: استصحاب جه وجودى و جه عدمى حيّجت است» 
لكن در كلام كروه دوم بيانكر اين است كه استصحاب جه وجودى و جه عدمى حيجت نيست. 

اما آنها هم كه قائل به تفصيل شدهاند مرادشان اين است كه فى المثل» استصحاب امور عدمى حيجت است و در وجوديها ليس 
بحجةٌ و يا بالعكس. 

بنابراين: عبارات مزبور نشان مىدهد كه هر دو عنوان مورد بحث و محل نزاع بوده است, جرا كه هم مثبت مطلق در اين مسثئله وجود 
دارد و هم نافى مطلق و هم مفصّل. 

* اكر به ذهن كسى برسد كه عبارت بهبهانى قابل توجيه است يعنى كه مى توان كلمه مطلقا را به 
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كونهاى ديكر معنا كرد و كفت: اينكه مى كويند استصحاب حيّجت است مطلقاء مرادشان اين است كه حكم الهى حيّجت استء جه 
در احكام؛ جه در موضوعات خارجيه؛ و بالعكس آنها كه استصحاب را نفى مى كنند مطلقاء مرادشان اين است كه استصحاب 
حبجت نيست جه حكمى باشد و جه موضوعىء و هكذا اهل تفصيل كه ... جه ياسخ مىدهيد؟ 

مى كوئيم: به فرض هم كه شما درست بفرمائيد و نظر ايشان از اين جهت در وادى ديكر و معنا كردن آن به وازههاى ديكرى بوده 
باشدء. لكن: اكر به صدر سخن جناب بهبهانى دقت كنيدء متوجه خواهيد شد كه مراد ايشان از مطلقا استصحاب وجودى و عدمى 
بوده است و نككرانى شما از اين بابت رفع مى شود. 

* ابتداى كلام ايشان جيست؟ 

اين است كه: مستصحبء كاهى يكك امر وجودى است و كاهى يكك امر عدمى است و ايضا: 

مستصحبء كاهى از قبيل احكام است» مثل استصحاب وجوبء حرمت و ... و كاهى از قبيل موضوعات است,ء مثل: رطوبت» حيات» 
غدالث وب سيص مي قرماند: 

-١‏ برخى استصحاب را مطلقا حججت مىدانند كه اين مطلقا معنايش اين است كه: 

استصحاب جه وجودى جه عدمى و جه حكمى., جه موضوعىء حيجت است و بالعكس. 

؟- برخى هم كه استصحاب را مطلقا حيجت نمىدانند معنايش اين است كه: استصحاب» جه وجودى, جه عدمى و جه حكمى» جه 
موضوعىء» حبجت نيست. 

بنابراين: عبارت بهبهانى بيانكر اين مطلب است كه استصحاب جه وجودى و جه عدمى مورد بحث و محل نزاع بوده است. 

به عبارت ديكر: ايشان اول استصحاب را به دو قسم وجودى و عدم تقسيم كرده و سبس در مقام نقل اقوال كلمه مطلقا آورده شده 
است و لذا تقسيم بندى قبلى ايشان شاهد و مفسر اطلاق مزبور مى باشد. 

* يس غرض از (و اصرح من ذلكك فى عموم محل النزاع استدلال النافين فى كتب الخاصّة و العامة بانّه ...) جيست؟ 

ذكر دومين شاهد در اثبات ادعايشان مى باشد مبنى بر اينكه: با مراجعه به كتب شيعه و سنى متوجه مىشويم كه: 

-١‏ منكرين حجت استصحاب در مقام ابطال حجتت جنين استدلال كردهاند: اكر استصحاب حيجت بودء در تعارض بينه نافى با بينه 
مثبت» بينه نافى مقدم مى شدء جرا كه استصحاب عدم 
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يشتيبان او مى باشد و حال آنكه حضرات فقهاء بينه نافى را مقدم نداشتهاند. 
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"- و در مقابل مثبتين حجيت استصحاب در مقام اثبات حجتت كفتهاند كه: عدم حجيّت استصحاب مستازم مسدود شدن باب 
استنباط احكام شرعيّه است. جرا؟ زيرا به هنكام تمسكك به آيات و روايات جهت استنباط احكام شرعيه با يكك سرى از احتمالات 
خلافيهاى برخورد مى كنيم از جمله؛ احتمال وجود معارضء احتمال مجازيت احتمال تخصيصء احتمال تقييد و ... كه اول بايد آنها 
رااز سر راه برداشت تا بتوان به ظواهرء عمومات و مطلقات ... تمشكك نمود. 

حال: برداشتن اين احتمالات تنها به بركت استصحاب عدم تخصيص و يا تقييد و ... ممكن است. 

يس: ما ناكزيريم كه تن به اعتبار استصحاب داده و آن را حتجت بدانيم. 

الحاصل: سخن نافى و مثبت هر دو بر سر استصحاب عدميه است كه يكى آن را نفى كرده و ديكرى آن را اثبات نموده اسثء و اين 
خود بهترين كواه بر دخول عدميّات در محل نزاع است. 

* غرض از (و ممّن انكر الاستصحاب فى العدميات ...) جيست؟ 

ازائه سعهازعية شاهد يحتى فتوائ عداتب عدا ركع است كه ع ى كويفة ا كر ذو راه و عسيرى كه غبوو من كد يا بوسةة و يا كرشت 
كوسفندى برخورد كرديم كه به دليلى كه نمىدانيم در آنجا افتاده استء و لكن شكك كرديد كه آيا ياكك است يا نجس؟ و منشا 
شكك شما نيز عبارئست از شكك در تذكيه و عدم تذكيه آنه مشهور با استفاده از استصحاب عدم تذكيه فتوى دادهاند به نجاست آن 
و لكن من اين استصحاب را قبول ندارم. 

جرا؟ زيرا اولا: استصحاب را مطلقا حت نمىدانم. 

ثانيا: به فرض حجييت آنء استصحاب عدم تذكيه با استصحاب عدم موت حتف انفه معارض دارد. 

و لذا شيخ نتيجه مى كيرد كه: مى بينيد كه استصحاب عدم تذكيه از امور عدميِه است و معذلكك منكر و مخالف دارد. 

* مقدمة تلازم سلب و ايجاب را در رابطه معناى يكك لفظ تبيين كنيد؟ 

بله هر كلام مثبتى در مقابل داراى يكك بعد منفى است كه مى تواند به جاى آن نشسته و مفيد معناى آن باشدء كما اينكه عكس 
مطلب نيز صادق است. فى المثل: بجاى زيد حي مىتوان كفت زيد لم يمت» زيد عالم و زيد قادر و هكذا ... آنكّاه در باب 
استصحاب نيز وضع جنين است كه: 
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در هر موردى كه استصحاب وجودى جارى استء مى توان بجاى آن يكك استصحاب عدمى جارى نمود و بالعكس. 

فى اظيا شاك عن كفي كك الوا؟ يده أعروة وندي اديه 001 اتعنيدات فى كفن كد ورد دوا كدان بكم تيناب 
وجودى است. لكن در همينجا مى توانيد معناى سلبى استصحاب مزبور يعنى استصحاب عدم موت را جارى كنيد» جرا كه موت 
نقيض حيات است. و يا فى المثل مى كوئيد: اين اناء ياكك بود» اكنون هم ياكك است كه اين يكك استصحاب وجودى استء لكن 
مى توانيد آن را تبديل كنيد به يكك استصحاب عدمى و بككوئيد: اين اناء قبلا نجس نبود اكنون هم نجس نيست. 

* آيا تبديل استصحاب وجودى به عدمى و يا بالعكس روا و بجاست يا كه ناروا و نابجاست؟ 

ياسخ اين سؤال بر دو مبنا صورت مىيذيرد يكى بر مبناى حجتّت استصحاب از باب ظنّ و ديككرى حجيت آن از باب تعتّد و اخبار 
است كه مى كوئيم: 

-١‏ در مبناى حجتّت استصحاب از باب اخبار» خير جنين تبديلى درست نيست و نمىتوان بجاى استصحاب وجوديّه از عدميّات 
استفاده نمود. جرا؟ زيرا كه مىشود اصل مثبت و مثبتات اصول بر اين مبنا حيّجت نمى باشند. جرا؟ زيرا كه فى المثل استصحاب 
حيات زيد بطور مستقيم داراى اثر شرعى است كه وجود تصدّق به درهم باشد و لكن استصحاب عدم موت اثر مستقيمش اثبات 


حيات زيد و سيس ترتيب آثار شرعبه است و حيات اثر عقلى است. 
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يس مى شود اصل مثبت» و اصل مثبت حتجت نيست. 

"- لكن بر مبناى حجت استصحاب از باب ظنّ و به حكم عقل اين تبديل و جابهجائى صحيح و بلامانع است. جرا؟ زيرا بر اين مبنا 
مثبتات اصول نيز حيجتاند و امارات مثبت و غير مثبتش فرقى نمى كند, و آثار عقلى بر آنها بار مىشود. فى المثل: زيد از آن جهت 
كه زنده است و داراى اهل و عيال» مسئول نفقه اهل و عيالش مى باشدء حال اكر ما و شما در وجود او شكك كنيم» استصحاب كرده 
مى كوئيم: زيد نمرده بود» اكنون هم نمرده است. يس زنده است و بايد نفقه اهل و عيالش را ببردازد. 

* باتوجه به مقدمه فوق مراد از (فالظاهر ان المتتبع يشهد ...) جيست؟ 

ذكر جهارمين شاهد بر اينكه عدميّات نيز داخل در محل بحث بودهاند مى باشد و اين شاهد بر مبناى حجتّت استصحاب از باب ظنّ 
است و لذا مىفرمايد: اكر محل نزاع اختصاص به امور وجوديّه داشت و شامل عدمات نمىشد مستازم اين بود كه بحث از حجيت 
استصحابات وجوديّه 
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هم لغو و بيهوده باشد. جرا؟ زيرا كه هيج موردى از موارد استصحابات وجوديّه را نمىيابيد مكر اينكه در آنجا يكك استصحاب 
عدمى قابل جريان است. 

* منظور؟ 

منظور اين است كه: اكر بنا باشد كه كسانى كه استصحاب را از باب ظِنْ حيّجت مىدانند اصول عدميّه را از محل نزاع خارج كنند و 
بكويند اصول عدميه حجيتش مسلم است و قطعى و انما الكلام در اصول وجوديّه استء اين اشكال بيش مىآيد كه حال كه اصل 
عدمى مسلّم است و وجودى محل نزاع؛ اصلا جنين استصحابى غلط است جرا كه نيازى به جريان استصحاب وجودى نيست. 

به عازف ذيكر: براق كساتن كه استسحاب: را فخ بابي ظلة كدت فى داتنادة معث ا اتتصهحاب غبث اسق عرزا كه اتضحاب اذ 
عدميّات رااز مسلمبّات مىشمارند و قادرند كه در هرجائى از استصحابات عدميّه استفاده كنند و لذا اين همه بحث بىفايده است و 
حال آنكه احدى به اين حرف ملتزم نمى باشد و در آن بحث دارند. 

يس محل نزاع تعميم داشته و شامل امور عدميّه هم مى شود. 

بله» در برخى از جاها اصول عدميّهاى داريم كه از مسلمات است و لكن نه بخاطر استصحاب بودنش از مسلمات استء بلكه به 
حساب ديكرى از مسلّمات مىباشند. فى المثل: از جمله اصول عدميّهاى كه از مسلّمات كرفته شده استء اصالت عدم نسخ است 
يعنى اتفاق علماء بر اين است كه اكر ما در يكى از احكام و آيات كتاب خدا شكك كرديم كه آيا اين آيه ويا حكم در شريعت 
نسخ شده است يا نه؟ الاصل» عدم النسخ. اين اصلء يكك اصل عدمى و از اصول مسلمه استء منتهى اككر از اصول مسلمه است 
بدين خاطر نيست كه جون قبلا بود» اكنون هم هست و ما آيه بودن ويا حكم بودن آن را استصحاب كرده باشيمء خير بلكه اين 
شبيه استصحاب است. 

و لكن حقيقت اين است كه: در اينجا به عموم زمانى تمد كك شده استء مثل: اكرم العلماء» كه هم عموم زمانى دارد» هم عموم 
افرادى دارد. بدين معنا كه بايد همه علماء را در همه از منه اكرام كنى. 

حال: هر حكمى كه از جانب خدا صادر شده ظاهرش اين است كه عموم زمانى دارد. و لذا اككر در جائى نسبت به آيهاى از آيات 
شكك كنيم كه آيا نسخ برآن عارض شده است يا نه؟ الاصل عدم النسخ. 

به عبارت ديكر: النسخ؛ تخصيص فى الازمان» نسخ يعنى تخصيص عام از حيث زمان. حال 
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اككر ما در حكمى از احكام خدا كه ظهور دارد در عام زمانى شكك بكنيم كه تخصيص خورده يا نه الاصل عدم التخصيص الرّمانى. 
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يس: اصالت عدم نسخ بركشت دارد به اصالت عدم تخصيص زمانىء نه اينكه بر كردد به آن استصحاب مصطلح. 

از ديكر اصول عدميتهاى كه از مسلّمات استء اصالهُ عدم تخصيصء اصالهُ عدم تقييد» اصالة عدم قرينه» اصاله عدم النقل عن معناه 
الى آخرء اصالةُ عدم الاشتراكك و ... مى باشند. 

الحاصل: اين اصول تنها شباهت به استصحاب عدم دارند» و انسان در هريكك از آنها خيال مى كند كه دارد حالت سابقه را 
استصحاب مى كند و حال آنكه اين كونه نيست. 

فى المثل: اصالت عدم تخصيص بدين معناست كه: يكك زمانى اين عام تخصيص نخورده بود اكتون شكك داريم كه بعدا تخصيص 
خورده است يا نه؟ الاصل عدم التخصيص. 

اين معنايش اين نيست كه ما حالت سابقه را استصحاب كرديم بلكه ما در اينجا به ظاهر لفظ تمشكك نموديم. 

يس: حقيقت آن استصحاب نيست بلكه تمسّكك به ظاهر است. 
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نعم» ربما يظهر من بعضهم خروج بعض الاقسام من العدمتّات من محل النزاع» كاستصحاب النفى المسمّى ب «البراءة الاصلية؛ فانٌ 
المصرّح به فى كلام جماعة- كالمحمّق[72] و العلامة[0] و الفاضل الجواد[8]-: الإطباق على العمل عليه. و كاستصحاب عدم 
النسخ؛ فانٌ المصرّح به فى كلام غير واحد- كالمحدّث الأسترآبادى و المحدّث البحرانى-: عدم الخلاف فيه؛ بل مال الاوّل إلى كونه 
من ضروريات الدين:[7294] و ألحق الثانى بذلكك استصحاب عدم المخصّص و المقيد.[ ]6١‏ 

و التحقيق: أن اعتبار الاستصحاب- بمعنى التعويل فى تحقّق شىء فى الزمان الثانى على تحمّقه فى الزمان السابق عليه- مختلف فيه. 
من غير فرق بين الوجودى و العدمىّ. 

نعم» قد يتحمّق فى بعض الموارد قاعدة اخرى توجب الاخذ بمقتضى الحالة دليل العدم)؛ أو «ظهور الدليل الدال على الحكم فى 
استمراره أو عمومه أو إطلاقه»» أو غير ذلكك. و هذا لا ربط له باعتبار الاستصحاب. 

ثم نا نجد أصحابنا من فرّق بين الوجودى و العدميّ. نعم» حكى شارح الشرح[١8]‏ هذا التفصيل عن الحنفيّة. 
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بر جمه 


(خروج بعضى از عدميّات از محل نزاع به نظر برخى از دانشمندان) 


اشاره 


بلهء جهبسا از كلام برخى از دانشمندان روشن مىشود كه يارهاى از عدميّات از محل نزاع خارج است (جرا كه اين كونه 
استصحابات بلااشكال حيجت بوده و بعضا از ضروريات دين است). 

-١‏ مثل استصحاب النفى كه برائت اصليه ناميده مى شودء و در كلام جماعتى از جمله محمّق, علامه و فاضل جواد تصريح شده است 
به اجماع بر عمل به آن» مثل اجراى اصالت عدم تكليف. 

-١‏ و مثل استصحاب عدم النسخ» كه در كلام بسيارى از علماء مثل محدث استرابادى و محدث بحرانى» تصريح شده است به عدم 
اختلاف در آن. بلكه مرحوم استرآبادى تمايل دارند به اينكه اصالت عدم نسخ» از ضروريات دين مبين اسلام استء و ملحق كرده 


است مرحوم محدث بحرانى به اين اصالت عدم نسخ.» استصحاب عدم تخصيص و تقييد و عدم قرينه و ... 
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وامّا تحقيق در مسئله اين است كه: به نظر ما حيّجت بودن استصحابه به معناى اعتماد كردن در تحق يكك شىء در زمان لا حقٌ 
(دوّم) بر تحمّق آن در زمان ماضى (اوّل)» مورد نزاع و اختلا.ف استء بدون اينكه در اين نزاع فرقى ميان استصحاب وجودى و 
عدف ناك 

بلهه كاهى در مواردىء قاعده ديكرى تحمّق مى يابد كه موجب اخمذ (و رفتار با) آن مطابق حالت سابقه مىشود. مثل: قاعده قبح 
عاب بلابيان (در برائت اصليه) يا قاعده الدليل دليل العدم و يا قاعده ظهور الدليلء الدّال على الحكم فى استمراره» او عمومه او 
اطلاقه. يا غير از اين قواعد. و اين استفاده از ساير قواعد» ربطى به اعتبار و اعتماد به استصحاب (به معناى حالت سابقه) ندارد. 

سيس شيخ مىفرمايد: ما در ميان علماى اماميه كسى را بيدا نكرديم كه بين استصحاب وجودى و عدمى فرق كذاشته (بككويد كليه 
عدميّات از محل بحث خارجاند.) 

آرى آقاى تفتازانى در شرح مختصر الاصول ابن حاجب به مذهب حنفيه نسبت داده كه آنان جنين تفصيلى دارند. 
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تلخيص المطالب 

(آنجه كذشت در يكك كفتمان ساده با جناب شيخ انصارى رحمه اللّه)* جناب شيخ در رابطه با رسال فى الشكث جه كفته شد؟ 
كفته شد: 

-١‏ آنجائىكه مكلف شكك م ى كند در بقاء حكم و موضوع شكش حالت سابقه ندارد محل اجراى براثت؛ تخيير و يا احتياط است. 
-١‏ لكن آنجا كه مكلف شكك م ىكند در بقاء حكم و لكن حكم حالت سابقه دارد» محل اجراى استصحاب است. 

* جناب شيخ استصحاب به جه معناست؟ 

تعريفات فراوانى براى آن شده است كه ما به هفتتاى از اين تعريفات اشاره نموديم و لكن دو تعريف از اين هفت تعريف بيشتر 
مورد توجه است يكى بعنوان بهترين تعريف و يكى بعنوان ضعيف ترين تعريف. 

* بهترين تعريف از استصحاب در ميان تعريفهاى ذكرشده كدام تعريف است؟ 

همان تعريف است كه خود ما از استصحاب كردهايم و آن عبارتست از: ابقاء ما كان. 

* اولين نكته قابل توجه در اين تعريف جيست؟ 

كلمه ابقاء است كه كاهى واقعى است و كاهى ظاهرى است. ابقاء ظاهرى نيز خود بر دو قسم است: -١‏ كاهى ابقاء عملى است ؟- 
و كاهى ابقاء حكمى است. 

* مراد از ابقاء در تعريف استصحاب كداميكك از دو نوع ابقاء است؟ 

ابقاء ظاهرى» آنهم از نوع حكمى مراد است. 

* حاكم به اين ابقاء كيست؟ 

عند المتقدمين عقل است و لذا استصحاب را از ادلّه عقليّه به حساب آورده مى كفتند حكم عقل همان ادراك عقلء آنهم ادراكك 
ظنى بقاء حالت سابقه است و اين دليل عقلى مستلزم استكشاف حكم شرعى است. 

و عند المتأخرين شارع مقدس است آنهم به بركت اخبار لا تنقض. 
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* دومين نكته قابل توجّه در تعريف استصحاب جيست؟ 
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كلمه (ماى) موصوفه است كه مراد از آن يا خود حكم شرعى استء مثل وجوب و حرمت كه حكم به ابقاء آن صادر مىشود و يا 
موضوع حكم شرعى استء مثل عدالت زيد و يا حيات عمر و ... 

* سومين نكته قابل توجه در تعريف مزبور جيست؟ 

ابقاء ما كان است كه خود بر سه نوع است: 

اك كاهى اقاء ما كان بخاط وجرذعلت آؤابيث جنائكه كسد شودة دود ذو كدشع مورهوه بود جون علت اكه افس است 
موجود بودء اكنون نيز آن دود موجود است,ء جرا كه علتش كه اتش باشد موجود است. 

"- كاهى ابقاء ما كان بخاطر وجود دليل آن استء مثلا كفته مى شود: خمر حرام بود لانه مسكرء اكنون هم حرام است لانه مسكر. 
*- كاهى هم ابقاء ما كان صرفا بخاطر بودنش در كذشته استء يعنى جون در كذشته بوده استء اكنون هم هست. 

* حاصل مطلب در اينجا جيست؟ 

ابى انيج كيجكو او انناونها كاكه كرون ساي علات وجروا لا ند ادكه ذاه اتسيدداب ابثاندها كان بها انه كاه انقو يفاط 
وجود علت يا وجود دليل آن جرا؟ زيرا با وجود علت و يا وجود دليل ديكر شكى در بقاء معلول با مدلول وجود ندارد تا جائى براى 
استصحاب باشد. 

* از كجاى تعريف معناى اخير بدست مى آيد؟ 

از كلمه (ما كان)» جرا كه (ما) موصوف و لفظ (كان) صفت آن استء و لذا ابقاء ما كان» يعنى: 

ابقاء حكم و يا موضوع داراى حكمى كه اين صفت را دارد قبلا بوده است. 

* جهارمين نكته قابل توجه در اين تعريف جيست؟ 

اين است كه: حكم به بقاء در اينجا معلق شده است بر وصفء كه اين تعليق مشعر بر اين است كه آن وصف علت است براى حكم 
به ابقاء و حكم مزبور دائر مدار آن وصف است. 

فى المثل: اكرام» در اكرم العالم» به لحاظ وصف علم دارنده علم است و نه ذات شخص. 

* حاصل مطلب در اين تقرير جيست؟ 

اين است كه: ابقاء ما كان يعنى ابقاء جيزى كه اين صفت را دارد كه قبلا بوده است يعنى: اين 
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كون و بودن در سابق علت حكم به بقاء آن است. 

* جناب شيخ ازيف التعاريف كدام تعريف است؟ 

تعريف صاحب قوانين است كه فرموده است: الاستصحاب كون حكم (مثلا وجوب ويا حرمت) او وصف (مثلا عدالت زيد) يقينى 
الحصول فى الآن السابق» مشكوك البقاء فى الآن اللاحق. 

* جرا تعريف مرحوم قمى را سستترين تعريف مىدانيد؟ 

جونكه وقتى يكك شىء در زمانى از زمانهاى كذشته متيقن بوده باشد و در زمان حال مشكوك اين زمينهساز و محل اجراى 
استصحاب است و نه خود استصحاب. 

به عبارت ديكر: اكر از شما بيرسند مورد و محل اجراى برائت كجاست ويا به تعبير ديككر در كجا مى كويند: رفع ما لا يعلمون ... و 
ياكل قن لكف حلال ود حداض كري سما كواهيد كقت: 

آنجائى كه انسان شكف عى كد در يكك تكليفى كه حالت سابقه ندارد. 


حال: اكر از شما ببرسند مورد و محل اجراى استصحاب كجاست جه مى كوئيد؟ خواهيد كفت: 
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آنجائىكه يكك حكمى و يا يكك موضوع داراى حكمى و يا به تعبير ديكر يكك شيئى در زمانى از زمانهاى كذشته متيقّن بوده است 
ولكن اكنون مشكوكك است. 

سن جنات محقق مخل وعورة امتمحات راتعيق كردة ات وكوحرة اسصحاب وا. 

* جناب شيخ توجيه جناب عالى از تعريف صاحب قوانين جيست؟ 

اين است كه بككوئيم: تعريف فوق از استصحاب بخاطر اين است كه: اين حضرات استصحاب را از امارات ظتيه بدحساب آوردهاند 
يعنى: همانطور كه خبر واحد يكك اماره ظنّآور استء استصحاب نيز يكك اماره ظنّآور است. به عبارت ديكر: كسانى كه 
استصحاب را اماره مى كير ند» بايد آن را به كونهاى تعريف كنند كه مفيد ظَنّ باشدء آنجه مفيد ظَنّ است اين است كه كفته شود: 
كون شىء يقينى الحصول فى السابق» مشكوك البقاء فى اللاحق. 

فى المثل: شما علم داريد كه فلا-ن امر در ديروز وجود داشت» لكن انوروز شيك داريد كه آيا هنوز وجود دارد يانه؟ كه اين 
وضعيت براى شما افاده ظَنٌ مى كند. 

به عبارت ديكر: براى شما ظنّ حاصل مىشود به اينكه: جيزى كه ديروز بودء بودنش در امروز مظنون است. 

* اما جناب شيخ شما در تعريف ابقاء ما كان فرموديد ابقاء ما كان يعنى حكم به بودن يعنى اكر 
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فلان امر قبلا بوده اكنون هم هست و لذا ظنى در كار نبود» نظرتان در اين توجيه جيست؟ 

بله» اين توجيه اشتباه است» جه استصحاب را از اصول بحساب وريد و جه آن را از امارات بحساب آوريد» جرا كه استصحاب يكك 
حكم است. 

به عبارت ديكر: اكر استصحاب را از عقل بكيريد. حكم عقل است بدين معنا كه عقل حكم مى كند به ابقاء ما كان و جنانجه آن را 
از شرع اخذ كنيد. حكم شرع است يعنى: شرع حكم مىكند به بقاء ما كان. بدهرحال على كلى التقديرين» استصحاب يك حكم 
است» حكم به بقاء جه عقلا و جه شرعا. 

الحاصل: آنجه را كه جناب قمى در تعريف استصحاب آورده در حقيقت محقّق مورد و محل استصحاب اسث و نه معناى خود 
استصحاب. 

* جناب شيخ يس از تعريف استصحاب اولين نكته و يا تنبيه قابل تذكر شما جيست؟ 

اين است كه بدانيم آيا استصحاب از اصول عمليّه و يا به تعبير ديكر از اصول تعبديّه است و يا از امارات ظته؟ و لذا مى كوئيم: 

-١‏ كسانى كه استصحاب را از اخبار از جمله روايات لا تنقض ... كرفتهاند» آن را از اصول تعبديّه و به تعبير ديكر از اصول شرعيّه و 
يا احكام ظاهريه مىدانند. يعنى: همانطور كه برائت شرعيّه و تخيير شرعىء» براى فرد شاكك از امور تعبديّهاند» استصحاب نيز براى او 
يكك قانون تعتبدى است. جرا كه: همانطور كه برائت شرعيه را از رفع ما لا يعلمون كرفتهاند» استصحاب را نيز از لا تنقض كرفتهاند. 
؟- و كسانى كه استصحاب را از عقل كرفتهاند آن رااز امارات ظتئِه مىدانند» يعنى كه استصحاب مفيد ظَنّ است و لذا تعريف 
جناب قمى را براى استصحاب برمى كز ينند. 

* جناب شيخ اكر كفته شود استصحاب از امارات ظتئْه است آيا تفاوتى دارد با اينكه كفته شود خبر واحد از امارات ظتيه است؟ 
بله» تفاوت دارد جرا كه: 

وق كفم مى شود خمر واحد از امازاك ظبعه ات معتاشن ابق اسك كه خود خفر واحد امارةائ استث كه مفيد ظنٌ اسث؛ 

؟- لكن وقتى كفته مى شود استصحاب از امارات ظتنه است معنايش اين نيست كه خود استصحاب يكك اماره است كه مفيد ظنّ 
استء جرا كه استصحاب يكك حكم است جه حكم عقل 
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باشد و جه حكم شرع باشد. 

يعنى عقل حكم مى كند به بقاء ما كان بخاطر اينكه مورد و محل آن مفيد ظِنّ است و نه خود آن. 

خلاصه اينكه: آنها كه استصحاب را از لا تنقض كرفتهاند» مى كويند ظَنّ در آن ملحوض نشده است. 

- و آنها كه استصحاب رااز عقل كرفتهاند» مى كويند: ظنّ در آن ملحوض شده است. 

* جناب شيخ احكام عقللئه خود بر جند نوعاند؟ 

بر دو نوعاند: -١‏ مستقلات عقليه -١‏ غير مستقلات عقللتِه. و لذا: 

-١‏ آن حكمى حكم عقل مستقل است كه عقل در صدور آن مستقل عمل مى كند و از خطابات شرعيه كمكك نمى كيرد» فى المثل: 
- عقل مى كويد: العلم حسن. 

- همين عقل مى كويد: ما حكم به العقل» حكم به الشرع و بالعكس. 

سبس نتيجه مى كيرد: فالعلم حسن شرعا. 

-١‏ آن حكمى غير مستقله عقَاتِه ويا به تعبير ديكر حكم عقل غير مستقل است كه عقل در صدور آن نيازمند به استفاده از خطابات 
شرعييّه است»ء از جمله: 

الف: در مفاهيمء از قبيل مفهوم شرط» مفهوم وصفء. مفهوم غايت و ... 

فى المثل در مفهوم شرط: عقل مى بيند كه شارع فرموده: الماء اذا بلغ قدر كرٌ لم ينتجسه ملاقاةُ شىء. سيس درك مى كند كه شارع 
لم ينججسه را معلق كرده است به بلوغ كر و لذا حكم مى كند به اينكه: اذ انتفى الشرطهء انتفى المشروط. يعنى: اككر شرط از ميان برود» 
مشروط هم منتفى شده از ميان مىرود. 

ولذا نتيجه مى كيرد كه: اكر آب به حد كر نرسد يعنى قليل باشد در اثر ملاقات با نجس» نجس مى شود بله؛ اين نتيجه حكم عقل 
است و لكن با مساعدت خطاب شرع. و لذا در هريكك از مفاهيم كه بخواهد حكمى را صادر كند بر همين منوال است. 

ب: در استلزامات» مثل دلالت التزاميه الفاظ» كه برخى از الفاظ بالالتزام به برخى از معانى دلالت دارند» فى المثل: 

- شارع فرموده: لا صلاة الا بطهور. يعنى طهور شرط صلاةٌ است. 
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- عقل مى كويد: ما لا يتم الواجب الا به» فهو واجبء يعنى امر به شىء مستلزم وجوب مقدّمات است. 

سيس نتيجه مى كيرد كه: وضو كرفتن براى نماز واجب است. 

بله» اين نتيجه نيز حكم عقل است و لكن با استفاده از خطابات شارعء؛ بدين معنا كه اكر شارع نفرموده بود لا صلاة الا بطهورء عقل 
به نتيجه مزبور نمى رسيد. 

* جناب شيخ نتيجه تقريرات فوق جيست؟ 

اين است كه بنا بر اينكه استصحاب را حكم عقل بدانيم» از احكام عقليّه غير مستقله است. 

* در تبيين مسثله مثال يزنيد؟ 

فى المثل: 

-١‏ شارع فرموده وقتى يكى از اوصاف ثلاثه آب كر در اثر ملاقات با نجس متغير شود آن آب نجس مى شود. حال سؤال اين است 
كه: اكر اين تغيير من قبل نفسه و بهخودىخود از بين برود» آيا نجاست بيش آمده براى اين آب نيز از بين مىرود يا نه؟ 

-١‏ عقل در اينجا مى كويد: جيزى كه قبلا بوده اكنون نيز هستء يعنى ما ثبت يدوم. در نتيجه: آن نجاستى كه قبلا در اين آب بود 
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اكنون هم وجود دارد» يعنى كه اين آب نجس است حال مى كوثيم: اين حكم» حكم عقل است و لكن نه بالاستقلال» بلكه با 
استعانت از حكم شارع. 

به عبارت ديكر: صغرى را از شريعت كرفت» كبرى را خود صادر نمودء تا به نتيجه رسيد. 

* جناب شيخ جهت ياد آورى بفرمائيد تفاوت موضوع علم اصول با مسائل آن جيست؟ 

-١‏ موضوع آن جيزى است كه در علم اصول از عوارض ذاتيه آن بحث مىشود. 

-١‏ مسائل» همان عوارض موضوعاند. كه مثال مربوطه در ادامه خواهد آمد. 

* باتوجه به مطلب اخير آيا استصحاب از مسائل علم اصول است و يا از مبادى تصديقيه؟ 

به عبارت ديكر اكر ما استصحاب را از احكام عقليِه بدانيم و حكم عقل (يعنى حجيت آن) هم از باب ظنّ به بقاء باشدء اين سؤال 
بيش مى آيد كه آيا استصحاب از مسائل علم اصول است و يا از مبادى تصديقيّه؟ 

- بنا بر عقيده صاحب قوانين» استصحاب از مبادى تصديقيّه است. 

- بنا بر عقيده صاحب فصول از مسائل علم اصول است. 

- ما نيز كه شيخ انصارى هستيم» فعلا نظر صاحب فصول را تاييد مى كنيم. 
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* مككر رأى و نظر جناب قمى مشكلى دارد؟ 

بله» به عقيده ايشان موضوع علم اصولء دليل بوصف دليل بودنش مى باشد. به عبارت ديكر: 

وقتى يكك شيئى متصف شد به دليلتِت» يعنى كفته شود كه هذا دليل؛ اين مىشود موضوع علم اصول. 

حال: وقتى اين دليل شد موضوع علم اصولء ما از عوارض اين دليل در اين علم بحث مى كنيم. 

* اين عوارض جيست؟ 

مثلا: تعارض دو دليل و ... 

#درضين كل طب فال تند 

فى المثل: 

-١‏ دليليتت كتاب خدا يعنى قرآن در علم كلام براى ما اثبات شده است و لذا اين دليل (يعنى كتاب) مى شود موضوع علم اصول. 
؟- حال در علم اصول از عوارض اين دليل مثلا مجمل و مبين» عام و خاصء مطلق و مقيّدء ناسخ و منسوخ., تعارض دو آيه بحث 
دوه 

ويافى المثل: 

-١‏ سنّت ييامبر صلَى الله عليه و آله وائمه عليهم التّرلام هم قطعا وجود دارد وهم حجيتش ثابت است و لذا اين سنّت مى شود 
موضوع علم اصول. 

؟- حال در علم اصول از عوارض اين سنّت بحث مى شود. كه همان تعارض ادلّه و ناسخ و منسوخ و هكذا ... مى باشد. 

حال: به نظر جناب قمى: اككر امرى وجود دارد و لكن حجت آن ثابت نشده است جنانجه ما بخواهيم از حجنت آن در علم اصول 
صحبت كنيم» ديكر اين بحث حجيت و اثبات آن مسثئله اصولى بحساب نمىآيد, بلكه يكك نوع موضوعتراشى بحساب مىآيدء 
بدين معنا كه: اكر ما در علم اصول بحث كنيم كه فلان امر حيجت است يا نه يس از اثبات حجت آنء آن امر مى شود موضوع علم 
اصول. 


به عبارت ديكر: بحث در موضوع و يا حجت آنء مسئله اصولى محسوب نمىشود؛ بلكه بحث در مبادى موضوع است. 
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الحاصل: به نظر قمى (ره)» دليل يس از احراز دليليتش» موضوع علم اصول استء و در علم اصول از عوارض جنين موضوعى بحث 
مى شود» مثل تعارض دو دليل و ... اما اكر از حجيت يكك شىء مثل اجماع و يا خبر واحد ويا ظواهر كتاب بحث شدء اين مباحث 
خارج از مسائل علم اصولء بلكه بحث در مبادى موضوعات است. 

بنابراين: بحث از استصحاب و حجبّت آن از مبادى تصديقيّه است و نه مسائل علم اصول. 

اما به عقيده صاحب فصولء تمام مباحثى كه در علم اصول صورت مىيذيرد از مسائل علم اصول است. جرا؟ زيرا به عقيده ايشان» 
دليل به وجه دليليتش» موضوع علم اصول نيستء بلكه ذوات الادلة با قطع نظر از دليليتشان» موضوع علم اصولاند و دليليت از 
عوارض بحساب مى آيد. 

به عبارت ديككر: ذات كتاب (قرآن) موضوع علم اصول استء جه دليليِت داشته باشد يا نه. 

وقتى ذات كتاب موضوع علم اصول شدء بحث از حجتّت آنء» همان بحث از عوارض موضوع است كه مىشود از مسائل علم 
اصولء و هكذا سنّت و ... 

ولذا: در علم اصول بحث مىشود كه آيا استصحاب حيّجت است يا نه؟ در اينجا ذات استصحاب موضوع علم اصول است جه 
حتجت باشد يا نه» و لكن بحث از عوارض ذاتيه از مسائل علم اصول محسوب مى شود. 

يس: تمام مباحثى كه در علم اصول مطرح است از مسائل علم اصول بحساب مى ايد 

الحاصل: شيخ متمايل به همين نظر است. 

* جناب شيخ در بحثهاى سابق كفته شد كه شكك كاهى در حكم اسث و كاهى در موضوع به عبارت ديكر: كاهى؛ شبهه: شبهه 
حكميه است و اخرى شبهه» شبهه موضوعيه است: 

-١‏ شبههء آنجا حكميه است كه مادر حكم كلّى كه شارع آن را جعل فرموده شكك مى كنيم» فى المثل: شكك مى كنيم كه أكر يكى 
ازاوصاف سهكانه آب كر در اثر ملاقات با نجس متغير شود» نجس مى شود يا نه؟ جون كد است نجس نمىشود؟ و يا فى المثل: 
مىدانيم كه با تغيير مزبور آب نجس مىشوده لكن شكك داريم كه اكر اين تغيير من قبل نفسه زايل شود, باز هم آن نجاست باقى 
مى ماند يا كه نه؟ 

به عبارث ديكر: ما در اصل حكم شكك بكنيم شبهه ما حكميه اسث» در بقاء آن حكم هم شكك بكنيم شبهه حكميه است. 

"- و اما شبهه آنكاه موضوعيّه است كه ما در جزئيات و موضوعات خارجيه آن احكام كلى شكك 
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كن فى البعل ما ميواين كتاشازم فزيرده الفمره حراينن لكن شكه وات كد هذا العام خب اسم ياخل ات كه كر مر 
باشد از مصاديق الخمر حرام است و جنانجه خلٌ باشد از مصاديق الخلّ حلال است. و يا نه ما مىدانستيم كه هذا المائع خمر و لكن 
اكنون فك دارب كه خل شده ست يا اينكه هه همان حمر مائذه انث؟ 

به عبارت ديكر: جه در اصل آن شكك بكنيم و جه در بقاء آن؛ باز هم شبهه ما موضوعيه است جرا كه شكك ما در مصداق است. 
حال جناب شيخ سؤال ما اين است كه اين اصول عمليه كه در شبهات حكميّه جارى مىشود. از مسائل اصوليّه هستند و يا از قواعد 
فقهته؟ 

فى المدل توق خدنا كه ين كيل كه ريت توتون در اسلام حلال است يا حرام» اصل برائت جارى مى كنيد. اين اصل برائت از 
مسائل اصوليّه است و يا از قواعد فقهيّه؟ و آيا اين اصول عملبّهاى كه در شبهات موضوعيّه جارى مىشود از مسائل اصوليّهاند و يا از 


قواعد فقهته. 
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فى الشاجاك سناشكه كنيد كه ابو ارق الى دادو امسا رهاق اسع يباكم اناك فسن اع مالع سار تن كياد ابن اهيا 
برائت در اينجا از مسائل اصوليه است و يا از قواعد فقهيه؟ 

بله» بطور كلى ياسخ ما اين است كه: 

-١‏ كليه اصولى كه در شبهات موضوعيه جارى مىشونده از قواعد فقهيّهائد. 

"- لكن در رابطه با اصولى كه در شبهات حكميّه جارى مىشوند؛ محل بحث است كه آيا از مسائل اصولتهاند يا نه؟ 

* وجه اين مطلب جيست؟ 

وجهش اين است كه: 

-١‏ اصول عملتهاى كه در شبهات حكمييه جارى مى شود اجرايش وظيفه مجتهد استء آنهم در مقام استنباط و اجتهاد. 

لاحو اضول عمتداى كنادر شبهاف موضوعيه جارق من شوئد اتترايشان همكاق ابت ين مقلد ومجتي قادر بر اتجراى آن حسطد. 
* جرا اصول جاريه در شبهات حكميه وظيفه مجتهد و اجراى اصول عملئه در شبهات موضوعييه همكانى است؟ 

بخاطر اينكه اجراى اصول در شبهات حكميه» شرايطى دارد كه تحصيل اين شرائط تنها براى 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج١21‏ ص: ١١9‏ 

مجتهد و كارشناس در مسائل ممكن است. 

فى الكل؛ اين عجتهند اسنت كه اكرور حكم كلى جعل شنده ازجائب ندا شك كنده بعد القحض عن الدليل ومأيوس شدناز 
دس تيابى به آن به اصول عمليه رجوع كرده آن را جارى مى كند. و حال آنكه اين عمل براى غير مجتهد ميسور نيست. 

وامااز آتجا كه تحصيل جنين شرائطى ذر اضول عمليهاى كدر شبهات موضوعيه جارى مى شوقدء ويجؤد تدارد و شكى كه ميخل 
انخاس ادن ضير لك اسك كم كر كك ادر وض اللسكة ير باتكلل ماودو به وود قاذ و ون اراق لاست 

فى المثل: فرد مقأّده از مجتهد مرجع آموخته ات كه تعمر حرام است ويا خلٌ حلال است. و لذا در اصل حكم كه شكك نداره 
كه بدن ععيدد اق الك يقلة ا باثارى اللناككير انك باخل ,كك من كفق كد وناو اساؤه ذاهه ده اسع كه يدوق تحصن يكل ا ارال 
كه خا أت 

واما وجه ديكرش اين است كه: شما در رسالههاى عمليّه من باب مثال هم يكجا را سراغ نداريد كه مجتهد در آنجا اجراء الاصل 
فى شبهةٌ الحكميةٌ را به مقلّد محول كرده باشد. جرا؟ زيرا اين خود مجتهد است كه در حكم خدا شكك م ىكند و فحص و تحقيق بر 
او لازم است و لذا بعد اليأسء با اجراى اصل مسثئله را فيصله داده حكم را در رساله مى نويسد و اين در حالى است كه اجراى اصل 
ذو شاف نر ضوعه زان ضر مقلد و كدان كرذوائك. 

فى المدا هربالا دييقت كر ان (اكدوو اهار واديد ون كاد كدقياة ياك بوكمو لكن كنود شك مدا كنيد كه ]ا 
نجس شده است يا نه؟ بكو انشاءالله كه ياكك اسث. 

الحاصل: اكر شبهات موضوعيّه در اصول مطرح مىشودء طردا اللباب و الكلام يجرٌ الكلام است. 

* بالاخره جناب شيخ بفرمائيد اكر استصحاب از اخبار لا تنقض يعنى شرع كرفته شود يكك مسئله اصوليه است و يا از قواعد فقهه 
بحساب مى آيد؟ 

به عبارت ديكر يكك مسئله اصليه است و يا يكك مسئله فرعيه؟ جرا كه قبلا فرموديد كه يكك قاعده فقهى است كه از سنّت يعنى لا 
تنقض كرفته شده است جنانكه تمام قواعد فقهّه از آيه و سنّت كرفته شدهاند. 

بله» در اينجا قدمى به جلو برداشته ياسخ مىدهيم كه از استصحاب» هم در فروعات استفاده مى شودء هم در مسائل اصوليّه. و لذا جا 
دارد كه بككوئيم: اككر از استصحاب در فقه استفاده كنيم 
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مثل استصحاب طهارت» استصحاب نجاست و ... آن را از قواعد فقهيّه بحساب مى آوريم. 

واكر در اصول از آن استفاده نموديم» مثل استصحاب عدم نسخ؛ عدم تخصيصء عدم نقل و هكذا ... آن را از مسائل اصوليه 
بحساب مى آوريم. 

* جناب شيخ حرف آخرتان جيست؟ 

قدمى جلوتر كذاشته مى كوئيم: استصحاب يكك مسثله اصوليّه است» حتى زمانى كه در فروعات بكار مىرود؛ جرا كه اين اصل؛ 
ابزارى است در دست مجتهد و هر مسئلهاى كه اختصاص به مجتهد داشته باشد» از مسائل اصوليّه محسوب مى شود. البته جنانكه قبلا 
هم اشاره نموديم» استصحابى كه در شبهات حكميه و يا احكام جارى مى شود. 

* امنا جناب شيخ اين كونه نيست كه استصحاب اسلحه و يا حربهاى باشد كه تنها در دست مجتهد باشد بلكه حربهاى همكانى است 
ومقلد و مجتهد م تراتقد از آن استفاده كنتد» جرا كه مكلفين جه مقلد باشتد وجة مجتهد بايد حالث سابقه وا ابقاء كنند منتهى 
شرايط عمل به استصحاب براى مجتهد ميسور است و نه براى غير مجتهد و لذا اين مجتهد است كه آن را جارى مى كندء لكن 
مسوك ميكانى: انلخ 

فى المثل: اين آبى كه در اختيار شماستء قبلا نجس بود» خوب اكنون هم نجس است و اين ابقاء حالت سابقه براى همكان ميسور 
و ممكن استء يس اين يكك قاعده فقهيِه است. 

خير» اين كونه كه شما مىفرمائيد نيست و الا آنوقت همه مسائل اصوليِه مىشود از مسائل فقهتّه» جرا كه مضمون تمام مسائل 
اضوليه شمكائيى استث. فى المثل: خير والحدى كه مى كويد 

تيمم به دو ضربت انجام مى شود همكانى است و يا اختصاص به مجتهد دارد؟ 

به عبارت ديكر: از شما مىيرسيم احكام خداء اصولا و فروعا همككانى است و يا خصوصى؟ 

حتما خواهيد كفت عمومى. بدين معنا كه خدا هر حكمى را كه فرموده اصولا و فروعا براى همه بند كانش مى باشد. منتهى. شرايط 
برخى از احكام او جنين است كه تحصيل آن شرايط براى فردى ميسور است كه مجتهد باشد و نه براى همكان. 

ولذااين مجتهد است كه در بى تحصيل شرايط رفته و مسئله را فيصله مىدهدء كه ما اين كونه مسائل را مى كوئيم مسئله اصولى» از 
جمله استصحاب را. 

* جناب شيخ نظر مرحوم علامه بحر العلوم نسبت به اصولى بودن استصحاب جيست؟ 

استصحاب را يكك مسئله اصوليه مىداند و لكن وجه ديكرى براى اين اصولى بودن آن ذكر 
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كرده و آن اينكه: استصحاب يكك قاعده عمليّه نيست بلكه يكك دليل استء بله» اين مؤدّاى استصحاب است كه يكك حكم شرعى 
عملى و از مسائل فقهيّه است. 

فى المثل: شما مىدانيد كه فلان آب كه احد اوصاف ثلاثهاش در اثر ملاقات با نجس تغيير كرده و نجس شده استء لكن اكنون 
آن تغيبر يديد آمده از بين رفته است:و شما شكك :داريد كه آيا اين آب اكنون هم نجس است يانه؟ استصيحاب م ى كنيد تجاست آن 
راء 

حال: اين استصحاب نجاست مى شود دليل تا شما حكم بكنيد به نجاست آن آب و از آن اجتناب كنيد. يس: 

-١‏ حكم شرعى صادرشده اين است كه: اين آبى كه قبلا نجس بود اكنون هم نجس است. 

-١‏ دليل حكم شرعى مزبور هم همين استصحاب است. 
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*"- دليل استصحاب هم.ء لا تنقض اليقين بالشكك ... است. 

به عبارت ديكر سه مطلب در اينجا وجود دارد: 

-١‏ الحكم الشرعى يعنى نجاست آب -١‏ دليل حكم شرعى يعنى استصحاب ”- دليل الدليل يعنى لا تنقض. 

الحاصل: استصحاب دليل حكم شرعى است و دليل مسثئله فقهيّه نيست. بلكه مسئله اصوليه است. اين عينا مثل اين است كه شما در 
-١‏ تيمم با دو ضربت انجام مى شود كه مى شود حكم شرعى و يا مسئله فقهى. 

"- دليل اين حكم هم خبر زراره است. 

“- دليل خبر زراره هم آيه إن جاءَ كم فاسِقٌ ِب است كه دليل الدليل است و لذا اين نيز يكك مسئله اصوليه است. 

حاصل مطلب اينكه: مفاد التصداائه تك تدرط (فقهى) استء؛ استصحابات ادلّهاند» لا تنقض هم دليل الدليل استء. كه مى شود 


از مسائل اصوليه.[85] 
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ب شيخ نظر شما در رابطه با نظر بحر العلوم (ره) جيست؟ 

مى كوئيم: بله» در باب خبر واحد سه جيز وجود دارد: 

-١‏ انجام تيمم به دو ضربت حكم شرعى است. 

"- خبر زراره نيز دليل اين حكم شرعى است. 

"- آيه نباء هم كه دليل الدليل است. 
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اما بايد توبجّه داشت كه در استصحاب دو مطلب وجود دارد و نه سه مطلب. به عبارت ديكر شما در مثال قبلى فرموديد كه: نجس 
بودن آبى كه قبلا نجس بوده» حكم استء» سيس سؤال كرديد دليل آن جيست؟ خود فرموديد كه استصحاب است. 

حال سؤال ما اين است كه: مكر استصحاب جز همين حكم به نجس بودن آبى است كه قبلا نجس بود؟ آيا استصحاب خود اين 
مطلب نيست و جيزى زائد بر اين مطلب است؟ ناجار هستيد كه بككُوئيد استصحاب عين اين مطلب و اين حكم عين استصحاب است 


و دليل آنهم لا تنقض است. 

يس: در جريان استصحابء دو مطلب وجود دارد» و حال آنكه؛ آنجه شما در باب تيمم و يا به تعبير ديكر خبر واحد فرموديد سه 
مطلب است. 

* جناب شيخ ياد آورى كدام مطلب قبل از طرح مسئله در امر جهارم لازم است؟ 

اينكه: 


-١‏ كاهى ماظن به بقاء داريم؛ فى المثل قبلا نجس بودم, اكنون نيز ظنْ دارم كه نجس باشم. 

-١‏ كاهى هم ظَنّ به ارتفاع داريم» بدين معنا كه فى المثل قبلا نجس بودم, اكنون هم ظَنّ دارم كه ديكر نجس نباشم. 

#- ككاهى هم شكك ما متساوى الطرفين استء فى المثل: قبلا نجس بودم و لكن اكنون نمىدائم كه باكك هستم يا نجس؟ و قادر بر 
ترجبح يكك طرف بر طرف ديكر نيستم. 

* آيا استصحاب در هريكك از صور فوق جارى مى شود يا نه؟ 

-١‏ كسانى كه معتقدند استصحاب از شرع يعنى اخبار لا تنقض اخذ شده و آن رااز اصول تعبديّه مىدانند» و فرقى نمى كذارند كه 
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انسان ظَنْ به بقاء داشته باشد و يا ظَنْ به ارتفاع و يا شكك متساوى الطرفين» جريان استصحاب را در هر سه مورد مزبور جايز مىدانند. 
جرا؟ زيرا شارع فرموده است. مادامىكه علم به بقاء و يا ارتفاع حالت سابقه نداريد استصحاب جارى كنيد. 

حال: ظَنٌ به بقاءء عدم العلم است» ظنّ به ارتفاع عدم العلم است» شكك متساوى الطرفين عدم العلم استء و لذا از آنجا كه هريكك از 
اين صور خود عدم العلم است ما مجازيم كه در هريكك استصحاب جارى كنيم. 

؟- وامّا كسانى كه استصحاب را از عقل كرفتهاند» آن رااز امارات ظتيه بحساب آورده و مثل خبر واحد من باب ظنّ حجتش 
مىدانند كه خود بر دو دستهاند: 
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-١‏ برخى برآ ناند كه مراد ما از ظنْ در اينجاء ظنْ نوعى است و نه ظن شخصىء جنانكه خبر واحد هم من باب ظَنّ نوعى حتجت 
است و نه ظنٌ شخصى. 

در نتيجه: استصحاب نيز من باب ظنْ نوعى حتجت استء و لذا وقتى ملاكك ظَنْ نوعى شد. 

ديكر فرقى نمىكند كه ما شخصا ظنٌ به بقاء داشته باشيم و يا ظنّ به ارتفاع و يا شكك متساوى الطرفين» همين كه نوعا مفيد ظنّ است 
يكفى كه ما در هريكك از صور فوق استصحاب جارى كنيم. 

"- برخى از اين حضرات از جمله عضدى و شيخ بهائى (ره) هم معتقد به ظنْ به بقاء هستند» آنهم ظنّ شخصىء يعنى شما وقتى 
حو ذارس اسمهات شار كن #سكما ظلة به سالك سابقه داشعة باشى ,نو القاه ار قل بيه يقاء و يا شك نشاراف الطرفية ذاه 
باشى» حقٌّ اجراى استصحاب ندارى. 

#انظر عق خواسارف درااية سكل حسية؟ 

يس از نقل نظر شيخ بهائى مى كويد: نظريه ايشان مبنى بر اينكه ملاكك ظنّ شخصى است نظريه خوبى است» سيس مىفرمايد: به 
عقيده كسانى كه استصحاب را من باب ظَنّ حيجت مىدانند اين عقيده خوب است و لكن من از باب روايات استصحاب را حيجت 
مىدانم و لذا ديكر فرقى نمى كند كه شما ظنٌّ به بقاء داشته باشيد؛ يا ظنّ به ارتفاع و يا شكك متساوى الطرفين و لذا كلام اخير ايشان 
نشان مىدهد كه استصحاب در هريكك از صور سهكانه مزبور قابل جريان است. 

* نظر مرحوم شهيد اول در مسئله جيست؟ 

از كلمات ايشان در ذكرى استفاده مىشود كه تنها در صورتى استصحاب قابل جريان است كه شما ظنّ شخصى داشته باشيد. 
ايشان مىفرمايد: ما كه مىكوئيم: يقين سابق با شكك لا حقٌّ باهم منتقض نمى شود مراد و منظورمان اين نيست كه در آن واحد يقين 
باشكك لاحق در .يكبا جمع م ى شود فى المكل: وقين كه شها يقيق دازسذ كه اكنوق وق اسك ديكر'انداره كه بكرفيد من الآن 
شكك دارم كه روز اسث يا نه؟ 

بلكه مرادمان اين است كه: جيزى كه وجود قبلىاش متيقن استء مثل زنده بودن زيد در ديروزء اين يقين برمى خورد به همان ديروز 
و لذااكر امروز شكك كنيم كه آيا امروز نيز زنده است يا نه؟ اين شكك برمى خورد به امروزء نه اينكه يقين و شكك در يكجا و يكك 
آن جمع شوند» در 
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اينجاست كه استصحاب جارى مى شود. 

الحاصل: ايشان مىفرمايد در باب استصحاب در جنين موردى شكك است كه با ظنّ در يكجا جمع مى شود؛ نه يقين با شكك. 

* جه اشكالى به رأى فوق وارد است؟ 

اينكه ظنّ و شكك نيز در يكجا جمع نمىشوندء بلكه ظنْ با وهم جمع مىشود جرا كه ظنْ رجحان يكى از دو طرف استء كه يكك 
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طرف راجح و طرف ديككر مرجوح است و طرف مرجوح را مى كويند موهوم. 

ولذا شهيد بزركوار بايد مىفرمود: استصحاب بركشتش به اين است كه ظنّ و وهم در يكجا جمع مىشود. فى المثل: ما ظنّ بيدا 
مى كنيم به اينتكه زيد زنده استء در اين صورت طرف ديككر كه مرجوح ويا موهوم است اين است كه مرده باشدء و در اينجاست 
مص وروم ا ع جم ترد 

به عبارت ديكر: شكك متساوى الطرفين است و ظنّ با شكك متساوى الطرفين نمى سازه. 

بنابراين: مى توان كلام شهيد را توجيه كرد به اينكه مراد ايشان از شكء مطلق عدم العلم است و لو وهم باشد. 

وال ) 

* جناب شيخ جه قواعدى مبتنى بر يقين و شكك است؟ 

يكى قاعده استصحاب است» يكى قاعده اليقين و يا شكك سارى استء يكى هم استصحاب قهقرى است. 

#أجاتو قلا مه ايه ون ادر اكه انق سل قاقد ابن ارك كه يهو سه وزانياس يقرط .و كلكم انض وبعة اراق بو قارك انهاندن معنيكة 
دراين است كه: 

-١‏ در استصحابء محرز بودن وجود يكك شىء در زمان سابق لازم است. منتهى يكك سؤال اساسى در اينجا وجود دارد و آن اين 
است كه اين يقين به محرز بودن وجود آن شىء در سابق جه وقت براى شما حاصل شده استء آيا از قبل حاصل بوده ويا بعدا 
عحاضل شده اسث, جرا كه مسكق استث زهان يقين با زمان شقن يكى باشد و امكان دارد كه ؤمان بقين ال زمات ميقن جهدا باشد. 
فى المثل: حتما و قطعا زيد ديروز عادل بوده است لكن آيا همان ديروز شما علم به عدالت 
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زيد بيدا نموديد و يا اينكه نه امروز متوجه شدى كه زيد ديروز عادل بوده است. 

* آيا همزمانى تحصيل علم و يقين به متيقن و يا تحصيل آن بس از تحقّق متيقن دخلى در مسئله دارد؟ 

خير» آنجه بايد مسلّم باشد اين است كه وجود شىء در كذشته بايد محرز و متقن باشد جه ما همزمان با تحمّق آن بدان علم بيدا 
كنيم» جه علم ما به تحقّق قطعى آن در كذشته بعدا حاصل شود. 

* كداميكك از دو شرط سارى و طارى شرط اجراى استصحاباند؟ 

كم طارص عق دك دوين الاازار ممق ذا ف كوه 

* ويزكى تعبير متيقن سابق جيست؟ 

اينست كه با اين فيد شك سارعن از محل اجراى استصحاب خارج مى شود. جا كهندر شك نار مفيكن سايق وجود ندارد ويا به 
فى نك لوقن شما عراة ابن كدو سراف اناه كذ اكنو سل شده اسك 

فى البق تدروو نين واشص كه زيد غادل انلك لكن امرؤق در أيسكه يا دير وق عذالنت داشعه بانشكه كركراق 4و بادورود رشت 
سر زيد نماز خواندى و لكن امروز متزلزل شدهاى كه آيا ديروز او عادل بوده است يا نه عقيده من غلط بوده است. در اين كونه 
موارد متيقن سابق محرز نيستء بلكه متزلزل است. 

بنابراين: در استصحاب بايد شكك لا حقٌّ وجود داشته باشد» يعنى يقين سابق محرزء شكك لا حقّ هم وجود داشته باشد. 

فى المثل: من يقين داشتم كه زيد ديروز عادل بوده است, لكن امروز شكك دارم كه آيا هنوز عادل اسث يا نه؟ از عدالت افتاده 
است. اينجا جاى استصحاب استء مضافا بر اينكه با اين قيد ويا شرط دوم؛ استصحاب قهقرى خارج مىشود. جرا؟ زيرا در 
ابسحاب كيه على لاسن اسف وشكوساق. 

فى المثل: امروز من يقين دارم كه زيد عادل است و لكن شكك دارم كه آيا ديروز هم عادل بوده است يا نه؛ امروز عادل كرديده 
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است. در حقيقت اينجا يكك عقب كرد صورت مى كيرد كه تعبير مى شود به قهقرى. 

الغاض] » مريكك اذ سند قاعده ون وبا نه تعب ديك مققضين بقية شك لياه لك 
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هريكك به صورتى. منتهى فرقشان در اين است كه: 

-١‏ در استصحاب وجود متيف در سابق محرز اسث و نه متزلزل» شكك لاحق نيز روئ آن م ىبد كه اينجا جاى استصحاب مصطلح 
ابي 

-١‏ در شكك سارى و يا قاعده اليقين» متيّن سابق محرز نيست بلكه متزلزل است يعنى: 

اكنون كه به عدالت زيد شكك دارم هيج» شكك من به قبل هم سرايت كرده با خود مىكويم كه آيا در زمان قبل نيز كه او را عادل 
بدحساب مىآوردم, عادل بوده است يا نه؟ و اما در استصحاب قهقرىء متيّن در زمان حال است و مشكوك آن مربوط به زمان قبل 
ا 

* حاصل مطلب؟ 

استصحاب مصطلح حبجت استء جه از باب ظَنْ و جه از باب طريق اخبار لا تنقض. 

* انما الكلام در جيست؟ 

در قاعده اليقين اسث كه آيا يكك شيثى مثل عدالت زيد مثلا كه در زمان سابق متيقّن بوده است و لو در زمان لا حقٌّ مشكوكك باشد 
و متزلزلء آثار آن عدالت قبلى در آن حفظ مىشود يا نه؟ 

برخى مى كويند: بله اين يقين قبلى داراى ارزش استء حتى مى كويند اخبار لا تنقض اليقين مربوط به قاعده اليقين است و نه مربوط 
به استصحاب مصطلح. 

* آيا استصحاب قهقرى حيّجت و قابل قبول است؟ 

خيرء بخاطر اينكه فاقد دليل استء يعنى آنجه كه امروز متيقّن است و لكن ما به كذشته آن شكك داريمء نمى توانيم يقين امروز را به 
كذشته ببريم» دليلى هم بر اين امر نداريم» مكر اينكه استصحاب قهقرى را به طريقى بركردانيم به استصحاب مصطلح. 

فى المثل بككوئيم: ما امروز يقين داريم كه صيغه افعل دلالت دارد بر وجوب» اككر شكك كنيم كه آيا به لحاظ لغوى هم همين طور 
بوده است و يا اينكه نه معنايش وجوب نبوده است؟ 

آيا در اينجا مىتوان حالت يقينى كه مربوط به امروز است به ككذشته كشانده بككوئيم: يس در كذشته همجنين معنائى داشته است؟ 
بله» با انضمام اصالت عدم نقل به اين يقين فعلى جنين امرى ممكن است. 

اصالة عدم النقل به جه معناست؟ 

فى المثل: جنانكه در مثال بالا كفتيم امروز مىبينيم كه افعل معنايش وجوب استء و لكن نمىدانيم كه آيا قبلا هم دال بر وجوب 
بوده ويا اينكه نه دال بر استصحاب بوده و سيس نقل 
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شده بر وجوب؟ 

الاصل عدم النقلء يعنى اصل اين است كه: خير نقل و انتقالى در معناى آن صورت نككرفته و از اوّل عقلا دلالت بر وجوب داشته. 
اين همان طريق بركرداندن استصحاب قهقرى به استصحاب مصطلح است تا اينكه حيجت باشد. 

* جناب شيخ آيا اجراى استصحاب نياز به يقين و شكك فعلى دارد يا كه نه يقين و شكك تقديرى يعنى فرضى هم براى اجراى آن 
كافى است؟ 
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يقين و شكك فعلى مىخواهد و به تعبير ديكر بايد نقدا داراى يقين و شكك باشيم تا كه استصحاب جارى شود. فى المثل: شما صبح 
امروز يقين داشتيد كه محدث هستيد و لذا مىدانستيد كه بايد براى انجام نماز كسب طهارت كنيد» جند ساعتى از روى اين ماجرا 
كذشت تا اينكه وقت نماز ظهر فرا رسيدء و شما برخاستيد كه نماز بخوائيد. در اينجا شكك كرده مى كوئيد قبلا كه حدث وجوه 
داشت»ء آيا بعد از ان كسب طهارت كردم يا نه؟ 

دايا شما مسحت كان شن شل و كناو بد كي اظيا ونكت ور كاك لتك قل اسه 

يس: استصحاب مى كنيد يقين قبلى را كه محدث بودن است و لذا بايد برويد براى نمازتان وضو بكيريد. 

* اكر در صورت فوق من غافل شده و بدون وضو نماز خواندنم و لكن يس از نماز متوجه شدم كه استصحاب كرهده و قرار بود كه 
وضو بككيرم ولكن وضو نككرفته و نماز خواندم تكليف جيست؟ 

علخ القاعده قكاز شنابياظ ا السك مرا كه شين قر سكديا فل موف رذن تعض امكيهدان #انق بقرو يه ةا الاين 
استصحاب وضو را برعهده شما نككذاشت و لذا بايد وضو مى كرفتيد. 

* جناب شيخ جه اشكالى دارد كه از قاعده فراغ استفاده كرده بكوئيم خير» اين شكك من شكك يس از فراغ است و نماز من صحيح 
است؟ 

خير» استصحاب قبلى شما نوبت به قاعده فراغ نمىدهد و شما بايد وضو مى كرفتيد. 

* اكر ما يقين داشته باشيم كه محدث شدهايم و لكن يس از جند ساعت غفلت كرهده و با همان غفلت نماز بخوانيم» دوباره يس از 
نماز شكك كنيم كه آيا بس از آن حدث وضو كرفتهام براى نماز يا نه تكليف جيست؟ 

نعاز شما محكوم بداضحت اسث. برا كه قبل اذ تماق يقيق و شك فعلى نداشعيد قا وضو ير 
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عهده شما ببايد يعنى كه استصحاب حاكم بر قاعده فراغ باشد. بلكه شكك شما مربوط به بعد از نماز است. 

و لذا آنجا كه شكك يس از انجام نماز است جاى اجراى قاعده الفراغ است و نه استصحاب حدث. 

* جناب شيخ اككر يس از نماز مزبور استصحاب حدث كرده بككُوئيم يجب على الاعادة جه اشكالى داردء همانطور كه اكر قبل از 
نماز استصحاب جارى مى كردم؛ وظيفهام اين بود كه بدون وضو وارد نماز نشوم و بايد وضو بكيرم؟ 

غير الع و ادي | كيدكم هيدا قز ا تماق تفرذ اللناقي ينكد وى اذ قاو تناع دا كرس اسعدى لقا قافدة اقوس اهنا 
حاكم بر قاعده استصحاب است و نمازتان محكوم به صحت مى باشد. 
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الوجه الثانى: 

أن المستصحب قد يكون حكما شرعيّاء كالطهارة المستصحبة بعد خروج المذىء و النجاسة المستصحبة بعد زوال تغتر المتغر بنفسه 
و قد يكون غيره» كاستصحاب الكريّة» و الرطوبة و الوضع الاوّل عند الشكك فى حدوث النقل أو فى تأريخه. 

و الظاهر بل صريح جماعة وقوع الخلاف فى كلا القسمين. 

نعم» نسب إلى بعض التفصيل بينهما بانكار الاوّل و الاعتراف بالثانى» و نسب إلى آخر العكسء حكاهما الفاضل القَمّى فى 
القوانين.[87] 

و فيه نظرء يظهر بتوضيح المراد من الحكم الشرعى و غيره» فنقول: الحكم الشرعيّ يراد به تار الحكم الكلى الذى من شأنه أن يؤخذ 
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من الشارع؛ كطهارة من خرج منه المذى أو نجاسة ما زال تغيره بنفسه؛ و اخرى يراد به ما يعم الحكم الجزئيّ الخاصٌ فى الموضوع 
الخاصٌء. كطهارة هذا الثوب و نجاسته؛ فان الحكم بهما- من جههُ عدم ملاقاته للنجس أو ملاقاته- ليس وظيفة للشارع. نعم» وظيفته 
إثبات الطهارة كلَيُ[؟6] لكلّ شىء شكك فى ملاقاته للنجس و عدمها. 

و على الاطلا-ق الاسوّل جرى الاخباريون؛ حيث أنكروا اعتبار الاستصحاب فى نفس أحكام الله تعالى و جعله الاسترابادى من أغلاط 
من تأر عن المفيد, مع اعترافه باعتبار الاستصحاب فى مثل طهارة الثوب و نجاسته[88] و غيرهما متما شكك فيه من الاحكام الجزئية 
لأجل الاشتباه فى الامور الخارجية.[85] 
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و صرّح المحدّث الحرٌ العاملى: بان أخبار الاستصحاب لا تدلّ على اعتباره فى نفس الحكم الشرعئء و إِنّما على اعتباره فى موضوعاته 
و متعلقاته.[/ا4] 

و الاصل فى ذلكك عندهم: أن الشبهة فى الحكم الكلّى لا مرجع فيها إلا الاحتياط دون البراءة أو الاستصحاب؛ فانّهما عندهم مختضان 
بالشبهة فى الموضوع. 

وعلى الاطلاق الثانى جرى بعض آخر. 

قال المحقّق الخوانسارى فى مسألةٌ الاستنجاء بالاحجار: 

و ينقسم الاستصحاب إلى قسمينء باعتبار [انقسام ][84] الحكم المأخوذ فيه إلى شرعيىّ و غيره. و مثّل للاوّل بنجاسة الثوب أو البدن و 
للثانى برطوبته؛ ثم قال: ذهب بعضهم إلى حمجيته بقسميه» و بعضهم إلى حتجية القسم الاوّل فقط.[64] انتهى. 


بر جمه 


وجه دوم: [مستصحب كاهى بك حكم شرعى و كاهى غير از حكم شرعى است] 
اشاره 


(در تقسيم استصحاب به اعتبار مستصحب) مستصحب: 

كاهى يكك حكم شرعى استء مثل طهارتى كه يس از خروج مذى (از مياه ثلاثه)» استصحاب مىشود, يس از زوال خودبهخودى 
تغر از آبى كه يكى از اوصاف سه كانهداش تغيير يافته (و يا مثل وجوب و حرمت و ...) 

و كاهى هم غير از حكم شرغى اسخه مثل اسنتصحابٍ كرتت (دز آب كوى كهعقدارى از آن كم شده و اكنون شك داريم كه بر 
كرئّتش باقى است يا نه؟) و رطوبت (در ليامني كفك داريم در حال رطوبت به زمين نجس افتاده يا نه بدون رطوبت؟) و 
استصحاب وضع اوّل (واضع) به هنكام شكك در حدوث نقل (كه آيا فلان لفظ از آن معناى اولى كه در لغت براى آن وضع شده 
بود به معناى 
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ديكرى منتقل شده است يا نه؟) و (يا به هنكام شكك) در تاريخ اين نقل (مثل اينكه نمىدانم كه نقل لفظ صلاة از معناى لغوى به 
معناى مخصوص كنونى در زمان شارع بوده يا نه در زمان متشرّعه؛ كه الاصل عدم النقل). 

على الظاهرء بلكه صراحت كفتار عدهاى از علماء» وقوع نزاع و اختلاف در هر دو قسم استصحاب است (برخى آن را مطلقا حيجت 
مى دانند جه در احكام و جه در موضوعات. و برخى آن را مطلقا حيجت نمىدانئد ...) 

بله» نسبت داده شده است به برخى از علماء قول به تفصيل ميان حكم شرع و غير حكم شرعء به سبب انكار آن در حكم شرعى و 
اعتراف به اجراى آن در غير حكم شرعى. اين دو تفصيل را مرحوم فاضل قمى (ره) در قوانين نقل كرده است. 
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شيخنا مىفرمايد: در اين تفصيل اشكالى وجود دارد كه با تبيين و توضيح مراد صاحب قوانين از حكم شرعى (كه آيا حكم شرعى 
كلَى مد نظر است يا مطلق حكم شرعى كه اعت از حكم كلى و حكم جزئى است) روشن مىشود. و لذا مى كوئيم: 

-١‏ كناهى مراد از حكم شرعى آن حكم كلى است كه مقتضاى شأنش اين است كه از شارع كرفته شود. مثل: طهارت كسى كه 
يكى از آبهاى ثلاثه ازاو خارج شده است و يا نجاست آبى كه تغيبر ايجادشده در آن زائل باشد (و يا مثل احكام كلى الدم نجس» 
اماد طروي 

1- و كتاهى اراده مىشود از حكم شرعى معنائى كه اعم است (از حكم كلى) و حكم جزئى در موضوع خاص و جزئى؛ مثل 
طهارت اين لباس و نجاست اين لباس و ... جرا كه حكم به اين ياكك بودن ويا نجس بودن به جهت ملاقات اين لباس با نجس و يا 
عدم ملاقاتش وظيفه شارع نيست بلكه وظيفه شارع اثباث طهارت كليه براى هر جيزى است كه شكك شود كه آيا در اثر ملاقات با 


نجس» نجس شده است يا نه؟ (كه يكك حكم ظاهرى كلى است كه هذا الثوب طاهر او نجس از مصاديق آن است). 
(انكار اجراى استصحاب در حكم شرعى بر اطلاق اول قوسط اخباريها) 


و اخباريون حكم شرعى را بر همان اطلاق اوّل (كه مراد از حكم شرعىء حكم كلى است يعنى به معناى اخص) حمل مى كنند (و نه 
به معناى حكم شرعى جزئى)؛ بدان جهت كه حجيت 
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استصحاب را در خود احكام الهى (يعنى احكام كليه) انكار كردهاند» و مرحوم استرابادى جارى كردن استصحاب در احكام كليه را 
يكى از اشتباهات كسانى مىداند كه يس از شيخ مفيد قرار دارند؛ با وجود اعترافش به حجدت استصحاب (در احكام شرعلبه جزئيه) 
مثل طهارت اين لباس و نجاست آن. و در غير اين دو از احكام جزئيهاى كه شكك مىشود در آنها بخاطر اشتباه در موضوعات 
خارجيه. 

و مرحوم حرٌّ عاملى محدّث تصريح كرده است به اينكه اخبار استصحاب (يعنى لا تنقض اليقين بالشكك ...) دلالمت بر حجيت 
استصحاب در خود احكام شرعيّه ندارند, بلكه دلالت بر اعتبار آن در موضوعات احكام شرعيه و در متعلقات احكام شرعيه دارند. 
و اما اصل (يعنى قاعده كليه) در اين مورد از نظر اخباريها اين است كه مرجع (به هنكام) شبهه در حكم كلى شرعى احتياط است و 
نه دو اصل برائت و يا استصحاب. زيرا دو اصل برائت و استصحاب نزد ايشان اختصاص دارند به شبهه در موضوع (و يا به تعبير 
ديكر شبهات موضوعيه). 

والبته برخى هم حكم شرعى را بر اطلاق دوّم (كه اعم است از حكم كلى و حكم جزئى) حمل مىنمايند. محقّق خوانسارى هم در 
مسئله استنجاء به احجار ثلاثه مى كويد: استصحاب به دو قسم تقسيم مىشود: 

-١‏ يكك قسم به اعتبار حكم (يعنى مستصحبى كه) اخذ شده است در استصحاب به شرعى و غير شرعى و مثال زده است براى 
استصحاب حكم شرعى به نجاست لباس يا بدن؛ و براى استصحاب حكم غير شرعى به رطوبت لباس كه موضوع خارجى است. 

بس ازاين تفسبوبتادى فى فرعايلة 

- برخى قائل به حجت هر دو قسماند (يعنى استصحاب حكم شرعى و استصحاب حكم غير شرعى). 

- و برخى تنها قائل به استصحاب قسم اوّلاند (يعنى استصحاب در حكم شرعى بالمعنى الاعم). 
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تشريح المسائل 
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* حاصل مطلب در (الثانى: ...) جيست؟ 

بيان دومين تقسيم استصحاب به اعتبار مستصحب استء جرا كه مستصحب: 

... كاهى حكمى از احكام شرعبه است مثل: وجوب. حرمت» طهارت» نجاست و‎ -١ 

فى المثل در امور وجوديّه: 

الف: نماز جمعه در زمان حضور ائمه واجب بوده است» لكن ما نسبت به بقاء اين وجوب در عصر غيبت شكك مى كنيم. استصحاب 
مى كنيم بقاء اين وجوب را. 

ب: يقين دارم كه صبح طاهر يودمء بس جند ساعتى از اين طهارت: مذى از من خارج شده لذا شكك م ى كنم كه آيا مذى ناقض 
وضو هست يا نه؟ باز استصحاب مى كنم. طهارت را. 

ج: يقين دارم كه آب كثيرى كه ملاقى با نجس بوده و يكى از اوصاف سه كانهداش تغيير كرده نجس شده است. لكن يس از مدتى 
اين تغيير ب«خودىخود زائل شد و لذا اكنون شكك دارم كه آيا اين آب هنوز هم نجس است يا نه؟ استصحاب م ى كنم بقاء نجاست 
راء 

ويافى المثل: در امور عدميه» آنهم از احكام شرعلبه كليه: 

ويافى المثل در امور عدميه» نهم از احكام شرعيه جزئيه: 

-١‏ و كاهى مستصحب ما موضوعى از موضوعات خارجيه است كه داراى اثر شرعى است از قبيل: كرّت» رطوبت خمريتء عدالت» 
بحبات ف ... 

- فى المثل: اين آبى كه در اختيار من است به درجه كريّت رسيده بود و لكن مقدارى از آن برداشتهايم و لذا اكنون در بقاء كريت 
سابقه شكك دارم؟ استصحاب مى كنم بقاء كريّت سابقه را. 

- ويا فى المثل: لباسى از لباسهايم را شسته. روى بند رخت انداختمء در اثر باد روى زمين نجس افتاد و لذا اكنون شكك دارم كه آيا 
به هنكامى كه رطوبت داشته به زمين افتاده و يا اينكه نه» يس از خشكك شدن به زمين اصابت كرده است؟ استصحاب مى كنم بقاء 
رطوبت را. 

- ويا فى المثل: يقين دارم كه فلان كلمه در لغت عربه براى فلان معنا وضع شده است و لكن شكك دارم كه آيا در عرف شرع؛ از 
آن معنا اول انتقال داده شده است يا نه به همان معنا و وضع مى باشد؟ استصحاب مى كنم بقاء وضع اول را. 
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ويا فى المكل: يقين دارم كه لفظ صوم و صلاة و حج و ... از معناى لغوى به معناق شرعى منتقل شده است و لكن شك دازم كه 
آيا اين نقل در عصر خود شارع مقدس و در استعمالات خودش صورت كرفته است و با وضع تعتتنى حاصل شده است تا در نتيجه 
حقيقت شرعييه ثابت شود و يا اينكه نه» بعدها و در عصر متشْرّعه اين نقل صورت يذيرفته است تا حقيقت متشرعيه و يا عرفيه خاصّه 
ثابت شود. 

* حاصل مطلب در (نعم؛ نسب الى بعض.ء التفصيل بينهما بانكار الأول ...) جيست؟ 

بيان تفصيلى است كه صاحب قوانين در اين مقام قائل شده و معتقد است كه طرفين تحصيل متعاكسان و صددرصد در برابر هم و 
ميان آنها تباين كلى وجود دارد و اين تفصيل عبارتست از اينكه: 

-١‏ اخباريها معتقدند كه استصحاب در موضوعات جارى مى شود و لكن در احكام جارى نمى شود. 

-١‏ كروهى از اصوليين هم برعكس قول مزبور» استصحاب را در احكام جارى مىدانند و لكن در موضوعات نه. 
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* قبل از ياسخ شيخ به تفصيل قمى بفرمائيد كه حكم شرعى به لحاظ عموم و خصوص بر جند قسم است؟ 

بر دو قسم است: 

-١‏ حكم شرعى بالمعنى الاخص و آن عبارتست از خصوص احكام شرعيه كليه. 

* ويزكى اين احكام جيست؟ 

اين است كه: از شارع كرفته شدهاند» جرا كه بيان آنها به عهده شارع است. 

- فى المثل: بيان اينكه آيا آب نجس با زوال تغتترش بنفسه ياكك مى شود يا نه؟ به عهده شارع است. 

- ويا فى المثل: اينكه آيا خروج مذى ناقض وضو مى شود يا نه؟ بيانش به عهده شارع است. 

؟- حكم شرعى بالمعنى الاعم كه اعم است از احكام شرعيه كليه و احكام شرعيه جزئيه. 

* ويزكى اين احكام جزئيه جيست؟ 

اين است كه: بيان آن به عهده شارع نيستء بلكه وظيفه شارع بيان حكم كلى است و لذا اين وظيفه مكلف است كه آن كلى را بر 
اين مورد خاص تطبيق داده و حكم آن را استخراج نمايد. 

فى المكل: ننننا شكك من كنيد كه آآيا فلا لباسعاق با قجس ملاقات كرده اسث فا متفجس شلده باش 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج١١2‏ ص: ١70‏ 

ويااينكه ملاقات نكرده تا ياكك باشد؟ در اينجا وظيفه شارع اين است كه حكم لباس شما را بخصوصه بيان كند كه آيا با نجس 
ملاقات كرده است يا نه؟ 

وظيفه شارع بيان حكم كلى و اثبات طهارت كليه است بدين معنا كه: كل شىء طاهر حتى تعلم أنه قدر. و لذا اين وظيفه ماست كه 
ببينيم اين لباس با نجس ملاقات كرده تا مصداق قذر باشد و يا اينكه نه ملاقات نكرده تا مصداق كل شىء طاهر باشد. 

يس: اجتهاد همين رد فروع بر اصول و استخراج احكام موضوعات جزئيْه خارجيه از قواعد كليّه است. 

* باتوجه به دو معناى فوق مراد از (و على الاطلاق الأول جرى الاخباريون ...) جيست؟ 

اين است كه: حضرات اخباريين كه استصحاب را در احكام شرعيّه انكار كردهاند برطبق معناى اول مشى كردهاند» يعنى مرادشان از 
حكم شرعى. حكم شرعى كلى است و نه جزئى و الا اينها نيز در احكام جزئيه و موضوعات خارجيه استصحاب را حيجت مىدانند. 
* كواه شيخ بر اين مدعى جيست؟ 

- يكى عبارت ملا محمّرد امين استرابادى است كه در آن به حجّت استصحاب در حكم جزئى اعتراف شده استء جنانكه از 
مثالهائى هم كه ايشان زده است اين مطلب بيداست. 

- يكى عبارت مرحوم شيخ حرٌ عاملى است كه در آن به حجّت استصحاب در موضوعات اعتراف شده است. 

در نتيجه اين حضرات تنها در احكام شرعيّه كليه منكر استصحاباند و نه جزئى. 

* جه عاملى باعث شده است كه اخباريين» استصحاب را در نفس احكام شرعييه انكار كردهاند؟ 

اينتكه حضرات در باب شبهات حكميّه احتياطى شده. مى كويند بايد اصالة الاحتياط جارى كرد و بديهى است كه با وجود اصل 
ذيكر تويك يرانك و استسحاتب نم وسد: 

* غرض از (و على الاطلاق الثانى جرى بعض آخر ...) جيست؟ 

اين است كه: برخى از اصوليين از جمله محقّق خوانسارى و محقّق سبزوارى و غيرهما بر اصطلاح دوم مشى كردهاند» يعنى كه 
مرادشان از حكم شرعى» حكم به بالمعنى الاعم است. 


0 كواهتان براين مذعى جيست؟ 
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اين است كه مرحوم محقّق خوانسارى در مسئله فقهيِه استنجاء به احجار ثلاثه فرموده است: 

استصحاب به اعتبار مستصحب تقسيم مى شود به حكم شرعى و غير حكم شرعى و سبس براى حكم شرعى مثال زده است به 
نجاست لباس يا بدن و يا ... كه مربوط به احكام شرعيّه جزثيه 
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است. جرا؟ زيرا اككر توهمى وجود داشته باشدء, در اطلاق حكم شرعى براين قسم است و الا-در اطلاق حكم شرعىء بر حكم 
شرعى كلى جاى ترديد نمىباشد. و لذا نياز به ذكر مثال هم ندارد. از اينجا روشن مى شود كه جناب محمّق» حكم شرعى را به 
معناى اعم كرفته است. 

يس از آن به نقل اقوال يرداخته كه بعضى استصحاب را مطلقا حيجت مىدانند جه در احكام و جه در موضوعات و برخى هم آن را 
فقط در اولى كه حكم شرعى باشد آنهم جه كلى و جه جزئى حيجت مىدانند و نه در موضوعات. 

* به لسان سادهتر بفرمائيد ما جند جور حكم شرعى داريم؟ 

دو جور حكم شرعى داريم -١‏ حكم شرعى كلى -١‏ حكم شرعى جزئى كه با موضوعات خارجيه فرق دارد. حال: 

تازة شك ماد سكم شرح كلى اسع مكل ينكد مى كرقيد؛ 

-١‏ من مىدانم كه اين آبى كه در اختيار من است در اثر تغيير يكى از اوصاف سهكانهداش نجس شده است. 

ا-اين تغبير ايجاد شده بنفسه زائل شذه اسث. 

*- من اكنون شكك دارم كه نجاست اين آب هم از بين رفته اسث يا نه؟ 

خوب دن اينجا شكه من دحك كلى شرعى انت» جا كه ىدانم عق تغاتى اين آت را ابسداء محكوم به نجاست تموده :ويا 
اينكه نه هم ابتداء محكوم به نجاست كرده؛ هم استدامة. 

- و تارة شكك ما در حكم شرعى جزئى است مثل اينكه شما مى كوئيد: اين ظرف آب ياكك بود جرا كه خدا آب را ياكك قرار داده 
استء و اين ظرف آب هم با نجس ملاقات نكرده بود تا نجس بشود. 

اما اكنون شكك دارم كه با نجس ملاقات كرده است تا نجس شده باشد و يا اينكه نه با نجس ملاقات نكرده اسث تا ياك مانده 
باشد؟ 

شك شما در اينجا در حكم شرعى جزئى اسةه جرا كه حكم كلى را مىدائيدء يعنى مىدانيد كه هر آب قليلى كه با نجس ملاقات 
كندء مى شود نجسء لكن اكنون در اين اناء جزئى ترديد داريد كه آيا با نجس ملاقات كرده است تا بشود از مصاديق متنجس و يا 
اينكه نه. و لذا: اكر طهارت اين اناء را استصحاب كنيد» استصحاب در حكم شرعى جزئى انجام دادهايد. 

* آيا تقسيم مذكور مربوط به احكام واقعيه است؟ 

خير» هم در احكام واقعيه وجود دارد وهم در احكام ظاهريه؛ بدين معنا كه: حكم جه واقعى 
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باشد جه ظاهرى تقسيم مى شود به كلى و جزئى يعنى: حكم واقعى كلى» حكم واقعى جزئى و حكم ظاهرى كلى» حكم ظاهرى 
جزثى. 

به عبارت ديكر: تمام احكام واقعى خداوند كلى هستندء اين احكام كلى داراى مصاديقى هستند كه هريكك از اين مصاديق مى شود 
احكام واقعى جزئى. 

- فى المثل: خون نجس استء يكك حكم واقعى كلى است جرا كه محمول كه نجس باشد كلى است موضوع هم كه خون باشد 
كلّى است. حال وقتى فى المثل كفته مى شود كه: هذا الدّمِ نجس»؛ مىشود يكك حكم واقعى جزئى جرا كه حكم رفته است روى 
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مصداق جزئى كه هذا الدم مى باشد. 

و امنا حكم ظاهرى كلّى مثل اينكه شارع بطور كلّى فرموده است: ه ركاه كه در طهارت يكك شىء شكك كرديد» بكوئيد انشاءالله كه 
ياك استء كه اين انشاءالله ياكك است يكك حكم ظاهرى است و روى هر موضوعى بار مىشود و لكن خود داراى مصاديق جزثنه 
انيف 

فى الخخل: عنما شك من كيد كه بابق لباس :ويا ابن ومين رز يااين ظرق اب :ونيا اين قشم ال يدسان تن شنده انك ياقة؟ 
مى كوئى انشاءالله كه باكك اسث كه مى شود حكم ظاهرى جزئى» جرا كه شكك شما در امور جزئيه خارجيه است. 

* منظور از طرح اين تقسيم بندى جيست؟ 

اين است كه: حضرات اخباريهاء استصحاب در حكم شرعى كلى را انكار كرده مى كويند: در حكم شرعى كلى مثل: الماء المتغير 
احد اوصافه الثلادث؛ استصحاب جارى نمىشود و لكن در غير حكم شرعى كلى يعنى حكم شرعى جزئى و موضوعات خارجيه 
استصحاب جارى مى شود. 

فى المثل مى كوئيد: اين اناء ياكك بود» اكنون هم ياكك استء زيد زنده بود» اكنون هم زنده است. 

- عدهاى هم به نقل از محمّق خوانسارى (ره) استصحاب را در حكم شرعى كلى و در حكم شرعى جزئى جارى كرده. حتجت 
مى دانند» و لكن در غير حكم شرعى يعنى موضوعات خارجيه جايز نمىدانند. 
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ا 

إذا عرفت ما ذكرناه» ظهر[ ]1١‏ أن عد القول بالتفصيل بين الاحكام الشرعيّة و الامور الخارجِيَهُ قولين متعاكسين ليس على ما ينبغى؛ 
لان المراد بالحكم الشرعيٌ: 

إن كان هو الحكم الكلى الذى أنكره الاخباريّون فليس هنا من يقول باعتبار الاستصحاب فيه و نفيه فى غيره فانٌ ما حكاه المحقّق 
الخوانسارى[41] و استظهره السبزوارى[47] هو اعتباره فى الحكم الشّرعى بالاطلاق الثانى الذى هو أعتم من الاوّل. 

و إن اريد بالحكم الشرعي الاطلادق الثانى الاعتّم» فلم يقل أحد باعتباره فى غير الحكم الشرعىّ و عدمه فى الحكم الشرعيّ؛ لان 
الاخباريين لا ينكرون الاستصحاب فى الأحكام الجزئية. 

ثم إن المحصّل من القول بالتفصيل بين القسمين المذكورين فى هذا التقسيم ثلاثة: 

الاّل: اعتبار الاستصحاب فى الحكم الشرعيّ مطلقا- جزئيا كان كنجاسة الثوبء أو كليا كنجاسة الماء المتغير بعد زوال التغي ر- و هو 
الظائهر سنا كاه المتحقى اله اسارص.[90ة] 

الثانى: اعتباره فى ما عدا الحكم الشرعيّ الكلى و إن كان حكما جزئياء و هو الذى حكاه فى الرسالة الاستصحابتةُ عن الاخباريين.[45] 
الثالث: اعتباره فى الحكم الجزئيّ دون الكلى و دون الامور الخارجّة؛ و هو الذى ربما يستظهر مما حكاه السيّد شارح الوافية عن 
المحمّق الخوانسارى فى حاشية له على قول الشهيد (قدس سره) فى تحريم استعمال الماء النجس و المشتبه.[40] 
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بر جمه 
[قول به تفصيل ميان احكام شرعيّه و امور خارجيه را دو قول متعاكس بر شمردن» شايسته نيست] 


اشاره 
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سيس شيخنا مىفرمايد: وقتى عارف شديد به آنجه ما كفتيم؛ روشن مى شود كه قول به تفصيل ميان احكام شرعتّه و امور خارجيه را 
دو قول متعاكس و متباين به تباين كلى برشمردنء شايسته و درست نيست. زيرا مراد (شما) از حكم شرعى: 

-١‏ اكر همان حكم كلى شرعى باشد كه اخباريون (استصحاب) آن را انكار نمودهاند (و لذا در اين صورت اصل درست استء جرا 
كه مطابق فتواى اخباريهاست كه استصحاب را در حكم شرعى كلى انكار كردند و در بقيه اعتراف به اجراى آن نمودند» وولكن 
عكس نادرست است جرا؟) 

- زيرا در اينجا كسى نيست كه قائل به اعتبار و اجراى استصحاب در حكم كلى شرعى بشود و در غير آن يعنى حكم شرعى جزئى 
و موضوعات خارجيه قائل به اجرا نشود. جرا؟ 

- زيرا: آن مطلبى را كه محّق خوانسارى نقل نموده و مورد يسند محقّق سبزوارى واقع شده؛ اعتبار استصحاب در حكم كلى شرعى 
براساس اطلاق ثانى كه اعمّ از كلى و جزئى است. 

1- و اكر اراده شده باشد از حكم شرعىء اطلاق دوم كه اعتمم است از كلى و جزئى (عكس القضيه كه استصحاب در احكام حيّجت 
است و در غير احكام حجيت نيست» درست استء و لكن اصل القضية درست نيست جرا كه) احدى به اعتبار استصحاب در غير 
حكم شرعى و عدم جريان آن در احكام شرعى اعم از كلى و جزئى قائل نشده است. (جرا؟) 

- زيرا اخباريون اجراى استصحاب در احكام جزئيه را انكار نمىكنند (بلكه اجراى آن در احكام كلى را انكار مى كنند). 

سيس مىفرمايد: محصّل آنجه از قول به تفصيل ميان دو قسمى كه در اين تقسيم بندى ذكر شدء اين است كه تفصيل سهتاست: 
تفصيل اوّل: حجت استصحاب در حكم شرعى است مطلقا جه جزئى باشد مثل نجاست اين ثوب. و جه كلى باشد مثل نجاست آن 
آأف«متغير يسن از زوال تغيركن واي ذاه همان فوا ات كد هستق خواسازى ان را حكايتث تدوت 

تفصيل دوم: اعتبار و حجيّت استصحاب در ماعداى حكم كلى شرعى است (و نه در خود حكم شرعى) اكرجه حكم جزئى خارجى 
باشدوو ايخ عنان جيرئ اسة كه دو وساله التعضتنابية 
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از:اخاريق تقل كرذة اسع 

تفصيل سوم: اعتبار و حجيّت استصحاب در حكم جزئى استء نه در حكم كلى و نه در امور خارجى. و اين همان جيزى است كه 
جهبسا استظهار مى شود از آن عبارتى كه فاضل تونى شارح وافيه آن را از محمّق خوانسارى نقل كرده استء در حاشيهاى كه بر قول 


شهيد در تحريم استعمال آب نجس و مشتبه دارد. 
تشريح المسائل 


4 حاصل مطلب در (اذا عرفت ما ذكرناه 0 جيست؟ 

اين است كه: به نظر شيح متعاكس قرار دادن دو تفصيلى كه ذكر شد توسط مرحوم صاحب قوانين كار درستى نيست و اشتباه است» 
جرا كه متعاكس و متباين به تباين كلى نيستند جرا؟ زيرا: 

١-اكر‏ مراد از حكم شرعى؛ حكم شرعى به معناى اخصء يعنى خصوص حكم شرعى كلى باشد تفصيل اول كه جناب ميرزا آن را 
به اخبارى نسبت داده صحيح استء جرا كه اخباريها در احكام شرعليه» احتياطى هستند و نه استصحابى. 

اما تفصيلى دومى كه ذكر فرمود غير صحيح و ناتمام استء جرا كه كسى بيدا نمى شود كه به عكس اخبارى بكويد: استصحاب در 
حكم كلى جارى مى شود و لكن در حكم جزئى و موضوع خارجى جارى نمىشود. بلكه كسانى كه استصحاب را در حكم كلى 


جارى مىدانند» در حكم جزئى هم جارى مىدانند» كه حضرات اخبارى نيز اين را قبول دارند. 
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شن ان كلجا شنام كرفيدة كاين دو تفصيل متعاكناوائد ويا كاي كلى داريد؟ 

1- واكر مراد از حكم شرعىء حكم شرعى به معناى اعم باشد» تفصيل دومى كه جناب ميرزا ذكر نمود صحيح است. جرا كه 
برخى از اصوليين» استصحاب را در حكم شرعى كلى و جزئى جارى دانسته و لكن در موضوعات جارى نمىدانند. امّرا در اين 
صورت تفصيل اول كه شما آن را به اخباريين تسبث داديد غير صحيح و ناتمام استه جرا كه آنها به عكس اين قول قائل نيستنذ كه 
بكويند در مطلق احكام استصحاب جارى نيستء بلكه آنها منكر اجراى استصحاب در خصوص 
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حكم كلى هستند و لكن اجراى استصحاب را در جزئيات معتبر مى دانند. 

يس: اين دو تفصيل متعاكس نمى باشند. 

* عبارة اخراى مطلب شيخ به لسانى سادهتر جيست؟ 

اين است كه: جناب قمى راجع به اين دو فصيل فرمود: 

- برخى استصحاب در احكام شرعى را حبّجت نمىدانند و لكن در غير احكام شرعى حبّجت مىدانند. 

- برخى بالعكسء استصحاب را در غير احكام شرعى حتجت نمىدانند و لكن در احكام شرعى حيّجت مىدانند. 

حال سؤال ما از جناب قمى اين است كه: مراد شما از اين حكم شرعى در برابر غير حكم شرعى جيست؟ آيا مرادتان حكم شرعى 
كلى است و يا مطلق حكم شرعى اعت از كلى و جزئى است؟ جونكه شما بحث از كلى و جزئى نكردهايد, تنها فرمودهايد حكم 
شرعى و غير حكم شرعى. 

اككر مرادتان حكم شرعى كلى باشد: -١‏ تفصيل اوّل درست است 7- لكن در عكس دجار اشتباه شدهايد» جرا؟ 

- زيرا اصل اين است كه: استصحاب در احكام شرعيه حتجت نيست و لكن در غير احكام شرعيه حيجت است» خوب عقيده اخباريها 
نيز همين است جونكه آنها نيز معتقدند كه استصحاب در حكم شرعى كلّى جارى نمى شود و لكن در غير حكم شرعى كلّى يعنى 
در احكام جزئيه و موضوعات خارجيه جارى مى شود. 

بلهه اككر مراد شما از حكم شرعىء حكم شرعى كلى باشد. تفصيلتان درست است جون عين عقيده اخباريهاست اما عكس اين است 
كه: استصحاب در حكم شرعى كلى حيجت است و در غير آن يعنى احكام جزئى و موضوعات خارجيه حيجت نيست. 

* جرا عكس در اين صورت نادرست است؟ 

زيرا احدى به اين مطلب قائل نشده است كه استصحاب در حكم شرعى كلى جارى باشد و لكن در غير آن جارى نشود. 

از طرف ديككر آن عدهاى كه جناب خوانسارى از جانب آنها نقل كرده كه استصحاب را در حكم شرعى حتت مىدانند» مرادشان 
مطلق احكام شرعى است نه اينكه تنها حكم كلى شرعى 
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راابه تنهائى مورد نظر داشته باشند. 

اما اكر مرادتان از حكم شرعى مطلق حكم شرعى است اعمٌ از كلى و جزئىء ماجرا بالعكس مىشود. يعنى: عكسى را كه شما 
فرموديد صحيح از آب درمىآيد و لكن اصل و يا تفصيل اولى اشتباه خواهد بود. 

* جرا عكس در اينجا درست است؟ 

زيرا عكس اين بود كه استصحاب در حكم شرعى جارى است مطلقا جه در حكم شرعى كلَى و جه در حكم شرعى جزئى. و حال 
آنكه در موضوعات خارجيه جارى نيست. 


بله اكر مراد شما مطلق حكم شرعى باشد اين مطلب درست است جونكه عقيده آن عدهاى كه جناب خوانسارى از آنها نقل نمود 
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كه آنها استصحاب در احكام را حبجت مىدانند مطلقا جه در كلى و جه در جزئى و لكن در غير احكام يعنى موضوعات خارجيه 
حافت نم داتند» عمية اسهد 

ولذاءاين تفصيل دوفرض ذارة: در يكك فرض اضل درست استث وعكين :نادرسث :و درافرض ديكر عكس درسك اسك واضصل 
نادرست. 

* جناب شيخ نظر خود شما در اين مسئله جيست؟ 

به نظر ما سه تا تفصيل در مسئله وجود دارد و نه دو تا تفصيل: 

- يكى كلام اخبارى كه استصحاب را در حكم كلى شرعى جارى ندانسته و لكن در ما عدا جارى مى كنند. 

- يكى كلام آن عدهاى كه جناب خوانسارى از آنها نقل كرد كه استصحاب را در حكم شرعى جارى مىدانند. كليا كان او جزئياء 
و لكن در موضوعات خارجيه جارى نمىدانند. 

يكى هم نظريه خود محمّق خوانسارى است كه استصحاب را در حكم شرعى جزئى جارى مىدانند و لكن در احكام شرعى كلى و 
موضوعات غتارجيه جارى تم ذاتك. 
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ا 

الوجه الثالث: 

من حيث إن المستصحب قد يكون حكما تكليفياك و قد يكون وضعيّا شرعيّا[92] كالأسباب و الشروط و الموانع. 

وقد وقع الخلاف من هذه الجهة؛ ففصضّل صاحب الوافيةُ بين التكليفيَ و غيره» بالانكار فى الاوّل دون الثانى.[/91] 

و إِنْما لم ندرّج هذا التقسيم فى التقسيم الثانى مع أنّه تقسيم لاحد قسميه؛ لانّ ظاهر كلام المفصّل المذكور و إن كان هو التفصيل بين 
الحكم التكليفيَ و الوضعئ, إِلَا أن آخر كلا.مه ظاهر فى اجراء الاستصحاب فى نفس الاسباب و الشروط و الموانع» دون السبِبيَةُ و 
الشرطيَةُ و المانعيّة؛ و ستّضح ذلكك عند نقل عبارته عند التعرّض لادلَّةُ الاقوال.[94] 


بر جمه 


[وجه سوّم: مستصحب كاهى بك حكم تكليفى و كاهى يك حكم وضعى شرعى است] 

اشاره 

وجه سوم در تقسيم استصحاب به اعتبار مستصحب از آن جهت است كه مستصحب: كاهى يكك حكم تكليفى (مثل احكام ينج كانه 
وجوبء حرمت,ء استحباب» كراهت و اباحه) و كاهى يكك حكم وضعى شرعى است مثل اسباب و شروط و موانع (كه البته در 
عبارت مسامحه استء جرا كه خود اسباب» شروط و موانع» حكم وضعى شرعى نيستند بلكه سبيئّت» شرطيت و مانعيّتى كه شارع 
براى آنها قرار داده است حكم وضعى شرعى هستند). 
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(تفصيل صاحب وافيه بين حكم تكليفى و ماعداى آن) 


وازاين جهت بين علماء اختلاف واقع شده است و مرحوم فاضل تونى صاحب وافيه؛ با انكار استصحاب در حكم شرعى تكليفى و 


اجراى آن در حكم شرعى غير تكليفى (يعنى وضعى) بين حكم شرعى تكليفى و حكم شرعى غير تكليفى تفصيل داده است. 
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(باسخ به يى اشكال مقدر) 


البته ما اين وجه (و يا تقسيم) سوّم را در تحت وجه (و يا تقسيم) سوّم مندرج نكرديم؛ جرا كه اين وجه سوّم» خود تقسيمى است 
براى يكى از دو قسم وجه دوم (كه تقسيم مىشد به حكم كلى و حكم جزئى) جرا؟ زيرا ظاهر كلام فاضل تونى (ره) اكرجه تفصيل 
ميان حكم تكليفى و حكم وضعى است و لكن آخر كلام ايشان ظهور دارد در اجراى استصحاب در خود اسباب و شروط و موانع 
(يعنى در موضوعات اسباب و شروط و موانع) ونه (در خود حكم شرعى وضعى كه) سبيت و شرطيت و مانعتت است (خلاصه 


تفصيل ايشان مربوط به حكم نيست) و به زودى توضيح آن به هنكام نقل عبارت ايشان در بررسى اقوال خواهد آمد. 


قشريح المسائل 


* حاصل مطلب در (الوجه الثالث: من حيث ان المستصحب قد يكون حكما ...) جيست؟ 

بيان سومين تقسيم استصحاب به اعتبار مستصحب است كه اين نيز خود بر دو قسم است: 

جرا كه مستصحب: 

-١‏ يا يكك حكم شرعى تكليفى از احكام تكليفيه است مثل: احكام ينج كانه وجوب» حرمت,ء استحباب» كراهت و اباحه. 

- فى المشل: وقتى ما شكك در بقناء وجوب فلادن امر و يا حرمت فلان امر و ... يبدا م ىكنيم استصحاب م ىكنيم اصل وجوب و يا 
حرمت راو... 

* وجه تسميه اين احكام ينج كانه به تكليفيه جيست؟ 

كلف تآور يعنى مشقت بار بودن آنهاست. 

* اباحه و يا تخيير جه كلفت و مشقّتى دارد؟ 
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اله القع كه إل ارق دو بك كانت وو فظو للك كر عر ع موك + كه اعد عون كزيل رع سة دراي الي ايك 

-١‏ ويا يكك حكم شرعى وضعى از احكام وضعيه استء و آن عبارتست از هر حكمى مربوط به شارع و مجعول به جعل وى باشدء 
غير از احكام تكليفيه» مثل: سببئتت» شرطيت» قاطعتت.ء مانعتّت و الصحة و البطلان» ضمانت و هكذا ... 

فى المثل: شارع؛ استطاعت را سبب قرار داده است براى وجوب حج و يا طهارت را شرط قرار داده است براى نماز و يا حدث را و يا 
فعل كثير را مانع قرار داده است براى نماز و هكذا ... 

* وجه تسميه حكم وضعى جيست؟ 

اين است كه: شباهت به تكوينيات دارد» فى المثل: 

-١‏ در امور تكوينيه» طلوع شمس سببئِت دارد براى روشنائى عالم كه يكك امر تكوينى خارجى است و نه يكك امر تعتدى. و يا قطع 
اوداج اربعه در ذبيحه» سببئت دارد براى ذهاب روح كه اين نيز يكك امر تكوينى خارجى است. 

حال شارع نيز برخى از امور وضعيه را سبب قرار مىدهد براى برخى از امورء واين به نحوى است كه كُويا سببى تكوينى است و 
حال آنكه حكمى تعبدى استء فى المثل: 

استطاعت را كه شارع سبب قرار داده براى وجوب حج. يكك سبب تكوينى نيست و لكن شباهت به سببهاى تكوينى دارد. 

خلاصه اينكه به اين كونه احكام وضعيّه كفته مىشود. بخاطر اين است كه مثل امور تكوينيه مى مانند. 

* استصحاب در كداميكك از دو قسم احكام تكليفيه و يا وضعتّه جارى است؟ 
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-١‏ برخى مثبت مطلق بوده و استصحاب را در هر دو نوع حكم جارى مىدانند جه مستصحب حكم تكليفى باشد و جه حكم 
وضعى. 

"- برخى نافى مطلق بوده و استصحاب را در هيجيكك از دو مستصحب جارى نمىدانند جه در تكليفيات و جه در وضعيات. 

*- برخى نيز از جمله فاضل تونى صاحب كتاب وافيه قائل به تفصيل شده مى كويند استصحاب در احكام تكليفيه جارى نمى شود و 
لكن در احكام وضعيّه جارى مى شود. 

فى المثل: صوم رمضان واجب بوده آيا اكنون هم كه رمضان تمام شده. واجب است يا نه؟ خير واجب نيستء جرا كه رمضان تمام 
شده استء و لذا حقٌّ استصحاب وجوب صوم رمضان را در 
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اينجا ندارد. درحالىكه استصحاب بقاء حكم وضعى جايز است. 

* غرض از (و انما لم ندرّج هذا التقسيم فى التقسيم الثانى ...) جيست؟ 

ياسخ به يكك اشكال مقدر است كه تقديرش جنين است: لازم نبود كه تقسيم مزبور بعنوان يكك تقسيم جداكانه ذكر بشود, جرا كه 
مى توانست مندرج بشود تحت تقسيم قبلى كه مستصحب يا از قبيل احكام شرع بود و يا غير از احكام شرع. 

به عبارت ديكر وقتى در آنجا كفته مىشود كه مستصحب يا حكم شرع است و يا غير حكم شرعء مى توان كفت كه خود حكم 
شرع هم يا حكم تكليفى است و يا حكم وضعى. به عبارت ديكر: اكر اين تقسيم مندرج شود در تحت تقسيم قبلى» احد قسمين 
قبلى را كه حكم شرع بود» تقسيم مى كند به وضعى و تكليفى. 

و لذا شيخ ياسخ مىدهد كه: اكرجه از ظاهر لفظ فاضل تونى تفصيل ميان حكم تكليفى و وضعى استفاده مى شود و لكن آخر كلام 
ايشان دلالت دارد كه وى ميان احكام وضعيه و موضوعاتشان قائل به تفصيل شده است. 

به عبارت ديككر: ميان ذات السبب و سبييت» ويا ذات الشرط و شرطيت آن و ذات المانع و مانعيت آن و ... تفاوت قائل شده است 
بدين معنا كه: استصحاب در ذات السبب و ذات الشرط و ذات المانع و ... جارى مىشودء و لكن در سببيت السبب و شرطية الشرط 
و ... جارى نمى شود. 

* عبارة اخراى ياسخ شيخ به لسان سادهتر جيست؟ 

اين است كه: ظاهر كلام فاضل تونى (ره) نشاندهنده اين است كه تقسيم كننده حكم شرعى است به تكليفى و وضعىء و در نتيجه 
استصحاب در تكليفى يجرى و در وضعى لا يجرىء و حال آنكه مراد ايشان اين است كه: اصلا در حكم شرعى استصحاب جارى 
نمى شود جه حكم شرعى تكليفى و جه حكم شرعى وضعى. 

* يس مرادش از اينكه مى كويد در حكم وضعى استصحاب جارى مى شود جيست؟ 

مرادش جريان استصحاب در موضوع حكم وضعى است و نه خود حكم وضعى. به عبارت ديكر: با كمى تامل متوجه مىشويم كه 
ايشان استصحاب را در احكام جارى نمىداند جه وضعى و جه تكليفى بلكه مرادش استصحاب موضوع حكم وضعى است. 

* مرادتان از حكم وضعى و موضوع حكم وضعى جيست؟ 

فى المثل: دلوك شمسء سبب وجوب نماز ظهر و عصر مىشود. حال در اينجا: 

-١‏ ذات السبب كه همان دلوك شمس و عبور آن از دائره نصف النهار فرضى بالاى سر 
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مصلى باشد يكك امر تكوينى است و داراى وجود خارجى و تابع اعتبار كسى هم نيست. 


-١‏ لكن سببتيت اين امر براى وجوب يكك امر اعتبارى تشريعى مى باشد كه شارع مقدس بما هو شارع آن را جعل فرموده است. 
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ويافى المثل: ذات الشرط كه مثلا همان وضو باشد, حقيقتى است تكوينى كه در خارج حاصل مىشود و لكن شرطيت آن براى 
نماز امرى اعتبارى است. 

به عبارت ديكر: وضوء خودش حكم شرع نيست» شرطيتش حكم شرع استء بلكه وضوء موضوع اين شرطيت استء جرا كه شارع 
سمت شرطيت را به وضو اعطا كرده است. به عبارت ديكر: وضو مى شود موضوع حكم وضعى شرطيت. 

ويافى المثل: شارع مقدس» شرطبيت و يا سببئت اعطا كرده است به استطاعت» يعنى استطاعت موضوع اين حكم وضعى شرطيّت و 
يا سببئيت است. 

به عبارت ديكر: اين شرطيت و سبيت حكم شرعى است و موضوع آن استطاعت است. 

ويافى المثل: شارع» سمت مانعيت اعطا كرده است به حدث» يس سمت مانعيت حكم شرعى وصفى است و حدث موضوع اين 
حكم شرعى است. 

ولذا: جناب فاضل كه مى كويد استصحاب در احكام وضعيه جارى استء مرادش خود احكام وضعيّه نيستء بلكه موضوع اين 
احكام مرادش مى باشد. 

به عبارت ديكر: يكك وقت شما شكك مى كنيد كه آيا طهارت براى نماز شرطئت دارد يا نه؟ 

به تعبير ديكر: شارع ديروز شرطيت داده بود به طهارت» آيا شرطيت آن امروز هم باقى است و يا اينكه نه شرطيت مربوط به ديروز 
بود؟ كه اين مى شود شكك در بقاء حكم شرعى وصفى. 

حال: اكر شما بتوانيد در اينجا شرطتّت طهارت را استصحاب كنيد» مى شود استصحاب حكم شرعى وضعى. اما جناب تونى 
نمى خواهد بكويد كه اكر شما در شرطيث طهارت شكك كرديده آن را استصحاب كتيدء خيرء بلكه مراد ايشان استصحاب موضوع 
حكم وضعى است. 

فى المثل: شما جند ساعت قبل وضو كرفتيد و شديد متطهّرء لكن اكنون شكك داريد كه طهارت شما باقى است يا نه؟ در اينجا كفته 
مى شود استصحاب كنيد بقاء طهارت را. 

* حال ما از شما مىيرسيم كه شما در اينجا حكم وضعى را استصحاب كرديد يا موضوع حكم وضعى را؟ 

خواهيد كفت: موضوع حكم وضعى را. جرا؟ زيرا خود طهارت كه حكم وضعى نيستء بلكه اين شرطبت طهارت است كه حكم 
وضعى است. 
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يس: جناب تونى كه مى كويد استصحاب در احكام وضعيّه جارى مى شود و در احكام تكليفيه جارى نمىشود. مرادش خود احكام 
وضعيّه نيست بلكه موضوع احكام وضعيّه مراد او مى باشد. 

بنابراين: به عقيده جناب تونى» اككر در شرطئت طهارت كه حكم وضعى اسث شكك بكنيد حقٌّ نداريد كه استصحاب جارى كنيد و 
لكن اكر در خود طهارت كه موضوع شرطيّت است شكك بكنيد مى توانيد استصحاب جارى كنيد. 

ويافى المثل: شما مى كوئيد: در سال كذشته استطاعت سببئت داشت در وجوب حج آيا امسال هم اين سببتت داريد براى وجوب 
آن؟ 

اكر بنا باشد كه سبيت را استصحاب كنيد مى كوئيد بلهء همانطور كه يارسال سبيت داشت امسال نيز سبيت دارد كه اين 
استصحاب حكم شرعى وضعى است. اما جنين استصحابى مراد جناب تونى نمى باشد بلكه استصحاب سبب كه موضوع براى سبيت 
ويا به تعبير ديكر حكم شرعى است مراد اوست. 

فى المثل: يارسال مستطيع بودم» نمىدانم امسال هم مستطيع هستم يا نه؟ استصحاب مى كنم استطاعت را. جرا؟ زيرا در سبيت 
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استصحاب جارى نمىشودء بلكه در سبب اجرا مىشود» همانطور كه در شرطئت استصحاب جارى نمىشود بلكه در شرط» جارى 
فى لود 

در نتيجه اندراج تقسيم سوّم در تحت تقسيم دوم صحيح نيست. 

* سرٌ مطلب در اينجا جيست؟ 

اق النننت كه يحطاي خوقي كمانة كرد انبتك كة اسان سبيت به نخصوص انتكام شرطوه رشك تى كثد و لذا ركن استصهاب 
كوكم ور قار باسك در ابن سمه وندرة #دازاد بين تجا حاف ارام سان كه 

اما نسبت به موضوعات خارجيه از قبيل حدثء طهارت. بقاء ليل» بقاء هارو شكت متصوّر بوده و محل اجراى استصحاب است. 

و لكن ما بالوجدان در مىيابيم كه در نفس احكام شرعله هم شكك متصور است و اختصاص به موضوعات ندارد. 
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[تقسيم الاستصحاب باعتبار دليل المستصحب ][19] و أما بالاعتبار الثانى» فمن وجوه أيضا: 

أحدها: 

من حيث ان الدليل المثبت للمستصحب إما أن يكون هو الإجماع؛ و إما ان يكون غيره. و قد فصّل بين هذين القسمين الغزالى» فأنكر 
الاستصحاب فى الاوّل.1١٠٠/‏ و ربما يظهر من صاحب الحدائق- فيما حكى عنه فى الدّرر النجفةٍة- أنّ محل النزاع فى الاستصحاب 
منحصر فى استصحاب حال الإجماع.[1١١1]‏ و سيأتى تفصيل ذلكك عند نقل أدَلَهُ الاقوال إن شاء الله. 

الثانى: 

من حيث إن قد يثبت بالدليل الشرعئء و قد يثبت بالدليل العقلئ. و لم أجد من فصّل بينهماء إِلَا أن فى تحمّق الاستصحاب مع ثبوت 
الحكم بالدليل العقلى- و هو الحكم العقليئ المتوصّل به إلى حكم شرعئ- تأمَلا؛ نظرا إلى أن الاحكام العقليهُ كلها مين مفضلهُ من 
حيث مناط الحكم:[؟١٠]‏ و الشكك فى بقاء المستصحب و عدمه لا بد و أن يرجع إلى الشكك فى موضوع الحكم؛ لان الجهات 
المقتضية للحكم العقلي بالحسن و القبح كلها راجعة إلى قيود فعل المكلفء الذى هو الموضوع. فالشكك فى حكم العقل حتى لاجل 
وجود الرافع لا يكون إِنّا للشكك فى موضوعه و الموضوع لا بد أن يكون محرزا معلوم البقاء فى الاستصحاب كما سيجىء. 
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بر جمه 
(دومين تقسيم استصحاب به اعتبار دليل مستصحب) 
[وجه اول: دليل اثبا تكننده مستصحب يا اجماع است و يا غير اجماع] 


واما تقسيم استصحاب به اعتبار دوم يعنى دليلى كه دلالت بر مستصحب (حكم شرعى) دارد نيز از وجوه مختلفى است: 

- وجه (و ايا تقسيم) اول به اعتبار دليل: از آن جهت است كه دليل اثبا تكننده مستصحب (يعنى حكم شرعى»» يا اجماع (فقهاء) 
است و يا غير اجماع (از ساير ادله معتبره مثل ظواهر كتاب و سنّت) مى باشد. 

آقاى غزالى بين اين دو قسم دليل تفصيل داده و اجراى استصحاب در قسم اول (كه مستصحب با اجماع ثابت شده است و ما اكنون 
در بقايش شكك داريم) انكار كرده است (و لكن در بخش ويا قسم دوم جارى مىداند). 

واين مطلب از عبارات صاحب حدائق؛ در عباراتى كه در درر النجفيٍه ازاو حكايت شده است كه كفته محل نزاع در ارزش 
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استصحاب» منحصر در استصحاب حال اجماع است (يعنى استصحاب حال كتاب و يا استصحاب حال سنت بلااشكال است). 


[وجه دوم:] (مستصحب يا با دليل عقلى ثابت مى شود و يا با دليل شرعى) 


اشاره 


- وجه (وايا تقسيم) دوم به اعتبار دليل: از آن جهت است كه مستصحب (يعنى همان حكم شرعى) كاهى با دليلى از ادلّه شرعيه 
ثابت مىشود (مثل وجوب عينى تعيينى نماز جمعه در زمان حضور بواسطه آيات و روايات»» و كاهى با دليل عقل ثابت مى شود 
(مثل قبح تصوّف ملكك غير بدون اذنه). 

و من نيافتم كسى را كه تفصيل داده باشد در حجيّت استصحاب. ميان دليل عقلى و دليل شرعى (بدين معنا كه بككويد در اين يكى 
حيجت است و در آن يكى نه)» جز اينكه در تحمّق مفهوم استصحاب در جائى كه حكم با دليل عقلى ثابت شده باشد و حال آنكه 
دليل عقلى هم همان جيزى است كه بواسطه آن حكم شرعى استكشاف مىشودء جاى تأمل استهء با نظر به اينكه تمام احكام عقليه 
از حيث مناط و ملاكك حكم شرعى و نه به لحاظ موضوع و خصوصيات موضوع؛ محرز و روشناند (كه كلما حكم به العقل» حكم 
به الشرع)» و لذا (وقتى موضوع كاملا محرز است) شكك در بقاء حكم عقل و عدم آن» برمى كردد به شكك در موضوع حكم؛ جرا 
كه تمام آن جهات (يعنى ملكك 
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غير بودنء بدون اذن ويا همراه با اذن بودن) كه مقتضى حكم عقل به حسن و قبح استء بازكشت كننده به قيود فعل مكلف است 
(مثل تصرّف) كه همان موضوع است. 

بس: شكك در حكم عقل (جه بخاطر وجود مقتضى) و جه بخاطر وجود رافع نيست مكر در موضوع آن (يعنى حكم عقل)»؛ و 
موضوع هم بايد در استصحاب محرز و معلوم البقاء باشد» جنانكه در خاتمه استصحاب توضيح آن خواهد آمد. 


عاد عاد ماد 


قتشريح المسائل 


2 حاصل مطلب در (و اما بالاعتبار الثانى تحست© 

بيان تقسيمات استصحاب به اعتبار دليلى است كه دلالت بر مستصحب يعنى حكم شرعى دارد: كه بطور كلى استصحاب به اين 
* تقسيم اول استصحاب در اينجا بر جه مبنائى است؟ 

براين مبناست كه دليلى كه دلالت بر مستصحب يعنى حكم شرعى دارد و آن را براى ما ثابت مى كند از دو قسم خارج نيست: 

-١‏ كاهى اجماع فقهاء است -١‏ و كاهى غير اجماع از ساير ادلّه معتبره از قبيل ظواهر كتاب و سنّت است. 

* در كداميكك از دو قسم مزبور استصحاب جارى مى شود؟ 

- برخى در اينجا مثبت مطلقاند» يعنى استصحاب را در هر دو بخش جارى و سارى مىدانند جه در احكامى كه به توسط اجماع 
ثابت شده و اكنون در بقاء آنها شكك داريم و جه در احكامى كه با ادلّه لفظيه به اثبات رسيده است. 

- برخى هم در اينجا نافى مطلقاند» يعنى اجراى استصحاب را در هر دو بخش انكار مى كنند. 

- برخى هم در اينجا قائل به تفصيل شدهاند كه شيخ دو مورد آن را بيان مىكند: 

-١‏ امام محمّرد غزالى كفته است: در احكامى كه با اجماع ثابت شده است و اكنون شكك در بقاء آن داريم» جارى نمىشود و لكن 
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در بخش دوم يعنى حكمى كه با آيه وروايت ثابت شده عند الشكثء جارى مى شود. 

؟- مرحوم صاحب حدائق نيز استصحاب در بخش دوم را مسلّم كرفته و نزاع و اختلاف را به 
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استصحاب حال اجماع منحصر دانسته است. 

*# حاصل و خلاصه استدلال امام غزالى در اثبات اين مذدّعى جيست؟ 

فى المثل: در رابطه با حكم (الماء المتغير احد اوصافه» متنجس»» سؤال مى كند كه اين مطلب را اجماع كفته است يا آيه و روايت؟ 
سيس مى كويد: 

١-اكر‏ اجماع كفته» عند الشكك بعد زوال تغييره» حقّ اجراى استصحاب در آن را ندارى. 

"- واكر آيه و روايت كفته. عند الشكك بعد زوال تغييره» مى توانى در آن اجراى استصحاب كنى جرا؟ زيرا: اجماع يكك دليل لفظى 
نيست كه شما اصالة العموم و اصالة الاطلاق در آن كرفته و عند الشكك حكم اجماع را استصحاب كنيد و بككوئيد انشاءالله عموم 
داشته و يا انشاءالله اطلاق داشته است. 

بلكه» اجماع يكك دليل لَنِى استء يعنى ما از اقوال علماء استكشاف مى كنيم قول امام را. 

درحالىكه ظاهر اجماع مجمل است و مهمل يعنى نه عموم دارد و نه اطلاق و ما نمى خواهيم از ظاهر اجماع استفاده كنيم. 

* تقسيم دوم استصحاب در اينجا بر جه مبنائى است؟ 

براين مبناست كه مستصحب يعنى همان حكم شرعى: 

-١‏ كاهى بواسطه يكك دليل از ادلّه شرعيه ثابت مىشود, مثل اينكه به حكم آيات و روايات و يا اجماع و يا بواسطه هر سه براى ما 
ثابت شده است كه نماز جمعه در عصر حضور ائمه اطهار عليهم السّ.لام واجب عينى تعيينى بوده استء لكن اكنون كه عصر غيبت 
است من شكك دارم كه آيا اين حكم وجوب باقى است يا نه؟ استصحاب م كنيم بقاء حكمى را كه با دليل شرعى ثابت شده است» 
و هكذا مثالهاى ديكر. 

-١‏ و كاهى بواسطه يكك دليل عقلى و يا به تعبير ديكر حكم عقل قطعى كه همان قانون ملازمه است ثابت مىشود» كه يس از 
مذاتى به جهتى از جهات در بقاء آن شكك مى كليم. 

فى المثل: 

-عقل هئ كويد: ود أمانت به صاحبش حسن و تيكو انت: (صغرى) 

- همين عقل مى كويد: كلما حكم به العقل» حكم به الشرع. (كبرى) 

يس: رد امانت به صاحب آن شرعا واجب است. (نتيجه) 

لكن بس از هدتى ما شكك مى كنيم كه آيا اين وجوب رد امانث به صاحبش أكون هم باقى 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج١21‏ ص: ١017‏ 

است يا نه؟ جرا كه احتمال جنون در اين صاحب مىرود و دراين صورت اككر امانت او را به او بركردانيم و تلف شود ضامن 
خواهيم بود. 

حال: سؤال اين است كه: آيا در اينجا ما مى توانيم استصحاب كنيم آن وجوب سابق را كه از راه حكم عقل به ملا-زمه بدست 
آوريم؟ 

ويافى المثل: 


-١‏ عقل مى كويد: دروغ نافع يعنى سودمند حسن است. (صغرى) 
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"- همين عقل مى كويد: ما بين حكم عقل و شارع ملازمه هست. (كبرى) 

يس: كذب سودمند كه سبب نجات نبى» ولى و يا مؤمنى بشود شرعا واجب است. (نتيجه) 

لكن يس از مدتى براى ما شكك در بقاء اين وجوب يبدا مىشود, جرا كه احتمال مىرود كه ديكر اين كذب نافع نباشد. حال سؤال 
اين است كه: آيا ما مى توانيم در اينجا استصحاب كنيم اين وجوب سابق را كه به حكم عقل ثابت شده است يا نه؟ 

ويافى المثل: 

-١‏ عقل مى كويد: تصرّف در ملكك غير بدون رضايت مالكك آن قبيح است. (صغرى) 

-١‏ همين عقل مى كويد: كلما حكم به العقلء حكم به الشرع. (كبرى) 

يس: تصرّف ملكك غير بدون اذن مالكش شرعا حرام است. 

لكن ما يس از مدتى در بقاء اين حرمت شكك م كنيم؛ جرا كه احتمال مىدهيم كه اكنون اين ملككء ملكك غير نباشد و به دلائل 
مختلفى ملكك نفس باشد و يا اكّر ملكك غير است اين غير اجازه داده باشد. 

حال: سؤال اين است كه آيا ما مى توانيم در اينجا استصحاب كنيم بقاء حرمت سابقه را؟ 

ويافى المثل: 

-١‏ عقل مى كويد: صدق ضارٌ كه سبب هلاكت ييامبرى و يا ولى و يا مؤمنى بشود قبيح است (صغرى) 

-١‏ همين عقل مى كويد: كلما حكم به العقل» حكم به الشرع. 

يس: صدق ضارٌ شرعا حرام است. (نتيجه) 

لكن يس از مدتى احتمال مىدهيم كه ديكر اين صدق ضارٌ نباشد و در نتيجه در بقاء اين حرمت شرعيه ترديد بيدا م ىكنيم. حال 
سؤال اين است كه آيا مى توانيم استصحاب كنيم بقاء حرمت سابقه را؟ 
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* باتوجه به اينكه به امثله هر دو قسم دليل آشنا شديم بفرماييد غرض از (و لم أجد من ...) جيست؟ 

ياسخ شيخ به اين سؤال است كه آيا استصحاب در هر دو قسم از احكام شرعيّه حيّجت است يا خير؟ و لذا مىفرمايد: من كسى را 
نيافتم كه در اين باب تفصيل قائل شده بكويد در آن مستصحباتى كه با دليل شرعى به اثبات رسيده است استصحاب جاى مى شود 
ولى در آن مستصحباتى كه به حكم عقل ثابت شده است جارى نمىشود ويا كسى بالعكس بكويد. بلكه كروهى بطور مطلق 
استصحاب را حيجت دانسته و كروهى بطور مطلق آن را حيجت ندانستهاند. 

* آيا بحث حضرات در اينجا و در رابطه با حكم شرعى ثابت شده با دليل عقلى» يك بحث كبروى است يا صغروى؟ 

شيخ مىفرمايد: خير» ما در رابطه با حكم شرعى ثابت شده با دليل عقلى بحث كبروى نداريم بدين معنا كه آيا اين استصحاب 
حيّجت است يا نه؟ بلكه بحث ما در اين رابطه يكك بحث صغروى است و آن اينكه آيا اساسا در اين بخش از احكام؛ استصحاب 
موضوع دارد يا نه؟ سالبه به انتفاء موضوع است. 

به عبارت ديكر: اينكه كفته مى شود كه استصحاب در احكام عقليِه جارى نمىشود؛ معنايش اين نيست كه استصحاب حبجت نيست. 
بلكه بدين معناست كه استصحاب در احكام عقليِهِ مفهوم ندارد. نه اينكه مفهوم دارد ولى ارزش ندارد» جرا كه موضوع استصحاب 
در اينجا منتفى است. 

* غرض از (نظرا الى انّ الاحكام العقلتَةُ كلها مبينة ...) جيست؟ 

اين است كه: عقل در حكمى كه صادر مى كند مسامحه ندارد و هيج كونه اهمال و اجمالى در موضوعات احكام عقليِه وجود ندارد 
بلكه موضوعات قضاياى عقليِه از جميع جهات مبيّن و مفصّل است بدين معنا كه عقل در مقام حكم كردن و اثبات محمولى براى 
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موضوعىء تمام خصوصيات و قيود وجوديّه وعدميّهاى كه در موضوع حكمش دخالت دارند را ملا-حظه م ىكند و بعدا حكم 
فى كلك. 

فى المثل: جرا حكم صادر مى كند به اينكه: تصرّف در ملكك غير بدون اذنه قبيح. زيرا قيد (در ملكك غير) و قيد (بدون اذنه) را مد 
نظر قرار داده و با وجود اين قيود و خصوصيات. مناط حكم عقل كه همان مفسده نوعيه باشد كاملا محرز مىشود و لذا حكم به 
قبح مى كند. 

-١‏ به عبارت ديكرء در قضاياى عقلتهه موضوعء علت تامه براى معلول است. 

جرا كه وقتى همه قيود كه جمع و مورد لحاظ قرار كرفت» مناط و ملاكك حكم عقل به حسن 
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ويا قبح قطعى و به دنبال آن حكم جزمى عقل به حسن و يا قبح هم مسلّم مىشود. 

- معلول هميشه تابع علت است و لذا اكر علتء تامه باشدء تحمّق معلول قطعى است. يعنى: 

حلت سعلو ل ]د علد #اقتد ار ميخالاك النيكم علا نك وسو نيل اواو عل 1 عيدالات اسك 

بنابراين وامحك اك كنا ذو ايد لسكا طلارهبي ( 1 ك اضل وجوه اعواعير ربكا مس راب عل ابحرر الاكر بابلاو انا 
حكم عقلى شكك كنيم بلكه بيوسته در قضاياى عقلته شكك در بقاء مستصحب و حكم بازمى كردد به شكك در بقاء موضوع. جرا؟ 
زيرا اكر موضوع بتمامه و كماله محرز شودء محال است كه محمولش نيايد و الا يلزم تخلف معلول از علّت تامه. 

بس: شكك در بقاء حكم وقتى بيدا مى شود كه شكك در بقاء موضوع يبدا شود جه شكك ما در بقاء اين حكم عقلى: 

-١‏ يا بخاطر شكك در وجود مقتضى باشدء مثل اينكه در مثال فوقء ملكك غير بودن مقتضى قبح تصرّف است. و لكن اكنون شكك 
داريم كه عنوان ملكك غير بودن به عنوان ملكك خودم بودن تبدّل يبدا كرده است يا نه. 

؟- ويا بخاطر وجود رافع باشدء كه آيا مالكك اذن داده است تا جلوى تأثير مقتضى را كرفته و قبح تصرّف در ملكك غير را برطرف 
كند يا نه؟ 

على اىحال شكك در حكم, در قضاياى عقليه بخاطر شكك در قيدى از قيود موضوع است. 

* غرض شيخ از اشاره به شكك در وجود مقتضى و رافع جيست؟ 

شايد بخاطر اين است كه ايشان در آينده در رابطه با جريان استصحاب در احكام شرعته ميان شكك در مقتضى و شكك در رافع فرق 
خواهند كذاشت بدين معنا كه استصحاب را در اولى جارى و در دومى غير جارى مىداند و لكن در احكام عقليِه جنين تفصيلى 
قائل نيستند. 

البته در يايان بحث استصحاب خواهد آمد كه در استصحابات جاريه در احكام» موضوع حكم در هر حال» جه حال سابق كه حال 
يقين است و جه در حال لا حقٌّ يعنى حال شكك» بايد محرز و مسلّم باشدء و شكك ما صرفا در بقاء حكم باشد و الَا با شكك در نفس 
موضوعء نوبت به استصحاب خود حكم نمىرسد. 
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ولا-فرق فيما ذكرناء بين أن يكون الشكك من جهة المّكك فى وجود الرافع؛ و بين أن يكون لاجل الشّكك فى استعداد الحكم؛ لأنْ 
ارتفاع الحكم العقلئ لا يكون إِلَا بارتفاع موضوعه. فيرجع الأمر بالأخرة إلى تبدّل العنوان؛ أ لا ترى أن العقل إذا حكم بقبح الضِّ دق 
الضارٌء فحكمه يرجع إلى أن الضارٌ من حيث إِنّه ضارٌ حرام» و معلوم بتحمّقه سابقا؛ لان قولنا: «المضرٌ قبيح» حكم لا يحتمل ارتفاعه 
أبداء ولا ينفع فى إثبات القبح عند الشكك فى بقاء الضرر. 
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ولا يجوز أن يقال: إِنْ الضّ دق كان قبيحا سابقا فيستصحب قبحه؛ لان الموضوع فى حكم العقل بالقبح ليس هذا الصدقء بل عنوان 
المضرّء و الحكم له مقطوع البقاءء و هذا بخلا.ف الاحكام الشرعية؛ فإنه قد يحكم الشارع على الصدق بكونه حراماء ولا يعلم أن 
المناط الحقيقى فيه باق فى زمان الشكك أو مرتفع- إِمَا من جهة جهل المناط او من جهةٌ الجهل ببقائه مع معرفته- فيستصحب الحكم 
الشرعيّ. 


بر جمه 


[فرقى بين شك از جهت بودن شك در وجود رافع يا شك بخاطر استعداد حكم نيست] 
اشاره 


در آنجه ما كفتيم: فرقى بين اينكه شكك از جهت شكك در وجود رافع باشد (مثل وجود الا-ذن) و بين اينكه شكك بخاطر استعداد 
الحاكم (يعنى وجود مقتضى كه همان ملكك الغير بودن است) باشد» نيست. 

زيرا حكم عقلى مرتفع نمىشود (يعنى قبح از بين نمىرود) جز با ارتفاع (و از بين رفتن) موضوع آن (كه يا بخاطر مقتضى است و يا 
بخاطر رافع). 

سس بالاخخر» امري ركقت ع كدد عه كثل عنوانة (ندين معنا كه ودق شهعا شك م ى كته وخاطر اين :انث كدد متو ان معدل قنده 
است). 

آيا نمى بينى كه عقل وقتى حكم مى كند به قبح و زشتى صدق ضارٌء و لذا حكمش بازكشت 
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مى كند به اينكه آنجه ضررزننده استء از آن جهت كه ضررزنئده است حرام است. و معلوم است كه اين قضيه (يعنى قبح ضارٌ) 
قابل استصحاب نيست (فى المثل: اين فعل ديروز ضارٌ بودء لكن امروز شكك دارم كه امروز هم يا ضَارٌ است يا نه؟ استصحاب در 
اينجا معنا ندارد بلكه بايد ضارٌ بودنش در امروز محرز شود تا مشخص شود كه قبيح هست يا نه؟) جرا؟ زيرا قول ما كه مى كوئيم: 
مضرٌ قبيح استء يكك حكم دائمى است كه هركز احتمال رفعش نمى رود. 

انا اين دائمى بودن حكم نفعى در اثبات قبح به هنكام شكك در بقاء ضرر ندارد. و جايز نيست كه كفته شود: اين صدقء سابقا (كه 
ديروز باشد يا بريروز و ...) قبيح بود (لكن من اكنون نمىدانم كه امروز قبيح است يا نه)» يس استصحاب مىشود قبح آن» خير 
(جرا؟) زيرا موضوع در حكم عقل به قبح؛ اين صدق نيستء و اين برخلاف احكام شارع است زيرا: شارع كاهى بطور اجمال حكم 
مىكند كه اين صدق حرام است (و لكن ديكر نمىفرمايد كه الصدق الضارٌ حرام؛ درحالىكه معلوم نيست (و ما نمىدانيم كه) 
مناط حقيقى در اين مورد در زمان شكك (هم) باقى است يا مرتفع شده استء و اين يا از جهت جهل (ما) به مناط است و يا از جهت 
جهل به بقاء آن مناط است در صورت علم و معرفت آن. 

يس: حكم شرعى (و يا به تعبير ديكر نفس الحكم) استصحاب مى شود (به اينكه بكوئيم: قبلا-اين خمر حرام بود الآن هم انشاءالله 
حرام است و لذا آن محذورى كه در حكم عقل بود كه موضوع بايد محرز باشد در اينجا وجود ندارد. جرا كه موضوع على كلا 
التقديرين محرز است). 


عا عاد ماد 


تشريح المسائل 


* حاصل مطلب در متن قبل جه شد؟ 
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اين شد كه استصحاب در حكم عقل جارى نيست,ء لكن نه به اين معنا كه استصحاب در آنجا اعتبار ندارد» بلكه به اين معنا كه در 
مورد حكم عقل مفهوم ندارد. جرا؟ زيرا عقل به هنكام صدور حكم در موردى» موضوع حكمش رابا تمام قيود ويا به تعبير ديكر 
جهاتى كه در موضوع دخيلاند در نظر كرفته مشخص و معلوم مىكند و لذا جهت اجمال و ابهامى در موضوع برايش باقى 
نمى مانك. 

وقتى موضوع به جميع جهات براى عقل محرز باشدء شكك در حكم معنا ندارد. جرا كه موضوع 
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علّت است از براى حكم. و با احراز علت معلوم هم محرز است. 

وقتى شكك در حكم وجود نداشته باشد محلى براى اجراى استصحاب وجود ندارد. 

بنابراين: اكر نكرانى هم وجود داشته باشد از ناحيه موضوع استء و لذا اكر موضوع محرز و مسلم نباشدء حكمى از جانب عقل 
صادر نمىشود تا كه استصحاب شود. 

فى المثل: عقل مى كويد: التصرف فى ملكك الغير بدون اذنه قبيح. جرا؟ زيرا در اينجا: موضوع حكم عقل كه قبح و زشتى است 
تصرّف استء و اين موضوع داراى دو قيد است: ملكك غير بودن و بدون اذن بودن. 

و لذا عقل با لحاظ اين دو قيد در موضوع؛ شكى در قبح جنين تصرفى برايش باقى نمىماندء و تا اين قيود باقى باشد باز هم در بقاء 
حكمش ترديد نمى كند تا كه نيازى به استصحاب بيدا كند. 

يس: كسى كه نمىداند» تصرفش» تصدّف در ملكك غير است يا نه ويا نمىداند كه تصرفش بدون اذن مالكك است يا نه و به تعبير 
ديكر موضوع راطق صل سنن قرضورك فكة: نمى تواند قبح قبلى را استصحاب كند. مكر اينكه موضوع براى محرز باشد. 

* كفته شد اكر كسى بكويد به هنكام شكك و تزلزل در موضوع ما ابتدا موضوع را استصحاب مى كنيم و سبس به بركت استصحاب 
موضوع. استصحاب مى كنيم حكم را فى المثل مى كويد: قبلا تصرّف من بر روى اين ملكك؛ تصرّف در ملكك غير بود اكنون 
نمى دانم كه آيا اكنون هم تصرّف در ملكك غير هست يا نه؟ 

در اينجا: ابتدا استصحاب مى كنم در ملكك غير بودن را كه اين مىشود موضوع.؛ سيس استصحاب مى كنم قبيح بودن يعنى حكم آن 
تصرّف را. 

دفع اين توهّم به اين شد كه: 

اين استصحاب» استصحاب موضوع است و نه استصحاب حكم عقل و حال آنكه صحبت ما در استصحاب حكم عقل است. 

به عبارت ديكر صحبت ما در اين است كه: آيا انسان مىتواند خود حكم عقل را استصحاب كند يا نه؟ كه كفته شد خير مفهوم 
ندارد. اما اكر سؤال كنيد كه استصحاب موضوع جطور؟ مى كوئيم بله» لكن اين يكك مطلب ديكرى است كه محل بحث ما نيست. 
موضوع بحث در اينجا جيست؟ 

اين است كه: آيا احكام شرعيّه مجراى استصحاب هستندء يعنى آيا مى توان به هنكام شككء احكام شرعيّه را استصحاب كرد يا نه؟ 
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* ياسخ سؤال مزبور جيست؟ 

استصحاب در آن حكم شرعى كه به تبع حكم عقلى و از راه قانون ملازمه بددستمىآيد همجون حكم عقلى» مجراى استصحاب 
نيست» جرا كه مناط اين نوع از احكام شرعى همان مناط حكم عقلى استء و موضوع آنهاء موضوع حكم عقلى است. 

اما در احكام شرعيّه مستقل يعنى احكام شرعيّهاى كه مستقيما از طريق ادلّه شرعيّه بددستمى آيند مسئله فوق فرق م ىكند. جرا؟ زيرا 


قضاياى شرعببه.» خود بر دو بخشراند. 
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-١‏ برخى از احكام شرعيه. موضوعاتشان مثل موضوع قضيه عقليِه از تمام جهات مين و مفصّل است؛ فى المثل: اكر شارع به حسب 
فرض فرموده باشد: الصدق الضارٌ حرام و يا الخمر المسكر حرام؛ كه در حقيقت بيان كبراى كلى است كه بر صدق و خمر تطبيق 
بده سند . لك انام الطاطي بعكم محرت ماد از بوددبر مكار [مبك 

در اينجا شكك در حكم بازمى كردد به شكك در بقاء موضوعء و لذا تمام مطالبى كه در احكام عقليه كفته آمدء در اين نوع از احكام 
شرعه نيز مى آ.يد. 

يس: استصحاب در اين كونه احكام جارى نمى شود. 

-١‏ و اما بيشتر قضاياى شرعيه موضوعاتشان در ظاهر خطاب و يا به تعبير ديكر لسان دليل» مجمل بوده و يكك عنوان كلى عرفى است 
كه قيود آن تبيين نشده و ما نمى توانيم از ظاهر خطاب مناط واقعى اين حكم را بدست آوريم. فى المثل: شارع فرموده: 

-١‏ الخمر حرام و لكن مناط آن روشن نيست بلكه مجمل است. 

"- هذا الخمر قبلا مسكر بود و قطعا حرام» لكن اكنون وصف اسكار از آن زائل شده. 

“تك اكنون شك اما در بقاء حكم شرعى يعتى حرفت آن است ونه در بقاء اصل موضوع؛ نجزا كه ثنها عرضى از عوارض و نحالتى از 
حالات موضوع عوض شده است. 

در نتيجه: جاى استصحاب خود حكم حرمت هست و لذا مى كوئيم: اين خمر قبلا حرام بود اكنون هم حرام است و آن محذورى 
كه در حكم عقل وجود داشت كه موضوع بايد محرز باشد در اينجا وجود ندارد. جرا كه موضوع به هريكك از دو تقدير محرز و 
ملم أست 

* عبارة اخراى مطالبى كه كذشت در لسانى سادهتر و همراه با ذكر مثال حككونه است؟ 

اين است كه آيا مى توان احكام شرعيّه را استصحاب كرد؟ جناب شيخ ياسخ مىدهد كه بله» جونكه موضوع در حكم شرع من 
جميع الجهات مشخص نيست بلكه شارع اجمالا موضوعى را مطرح كرده و حكم را روى آن موضوع باز كرده است. فى المثل: 
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- شارع فرموده: الخمر حرام؛ لكن بطور مفصل و مبن نفرموده است الخمر المسكر حرام و يا اينكه جه جيزهائى ديكرى در حرمت 
اين خمر دخالت دارد. 

حال: ظرف خمرى در فلان محل وجود دارد وما هم مىدانيم كه خمر حرام استء لكن يس از مدتى متوجه مىشويم كه اين خمر 
أن خاصيت اضل ىاش را از دست ذاده اس و ديكر تالت اسكاز تدازة»:و لذااشك م ىكيم كه آيا باز هوه حرمت واتجاست در 
آن باقى است يا نه جون ديكر مسكر نيست ديككر حرام و نجس نيست؟ 

آيا استصحاب حكم در اينجا مفهوم دارد يا نه مثل استصحاب حكم عقل مفهوم ندارد؟ برخى برآ ناند كه: 

-اكر موضوع در اينجا محرز است بله» استصحاب حكم حرمت در اينجا مفهوم دارد» و لكن اكر موضوع محرز نيست» استصحاب 
حكم هم مفهوم ندارد. بايد ببينيد كه موضوع محرز است يا نه؟ بله» موضوع در اينجا محرز است» جون خمر استء شارع هم كه 
فرموده بود خمر حرام است. 

يس: استصحاب حكم شرع بلااشكال است. 

علىاىحال: شارع برخلاف عقل كه به هنكام صدور حكم, موضوع را به همراه تمام قيود و خصوصياتش محرز و مسلّم مى كند و 
بعد حكم صادر مىنمايد» هنكام صدور حكم آن را مىبرد روى يكك موضوع مجمل بدين معنا كه آن را من جميع الجهات 
مشخص نمى كندء بلكه بطور كلى مىفرمايد: الخمر حرام يا هذا الصدق حرام, و لكن اينكه جه جيزهايى در حرمت اين خمر و يا 


حرمت اين صدق دخالت دارد را مشخص نمى كند. و لذا: 


متن ل ترجمه و شرح كامل رسائل شيخ انصارى« به روش يرسش و ياسخ» مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 1.6201اع/إ711/ع113. الالالالالا صفحه بوعانا از بسامرم 


- اككر فردا شكك كرديم كه آيا باز هم اين صدق حرام است يا نه؟ استصحاب م ىكنيم حرمت آن را. جرا كه موضوع حكم براى 
خود شارع فى الواقع محرز و مسلّم است كرجه براى ما مجمل مى باشد. 

* شيخنا مى فرمايد: 

خير» در اينجا براى اين حضرات توهمى بيش آمده است و لذا به آنها مى كوئيم: اكر شارع حكمى را ببرد روى موضوعى و لكن 
موضوع به دليل اختلال يكى از قبودش مورد شكك واقع شود شما حقٌّ اجراى استصحاب نداريد. 

يعنى: فرق نمى كندء جه شارع بخواهد حكم صادر كند و جه عقل؛ موضوع بايد برايش محرز باشدء منتهى جنانكه كفتيم تفاوت 
حكم عقل با شرع در اين است كه: 

-١‏ موضوع حكم عقل هميشه محرز و مسلّم است و جنانجه نكرانى در آن بيش بيايد از 
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ناحيه موضوع است. 

؟١-‏ لكن موضوع احكام شرعيّه هميشه محرز نيستء بلكه شارع؛ كاهى حكم را روى موضوعات مجمل مىبرد كه اكر در اين 
موضوعات مجمله شكك بشود؛ اجراى استصحاب در آن اشكالى ندارد. برخلاف آنجا كه اكر موضوع حكم شرع مين و مسلّم بوده 
ودر آن موضوعات شكك بشود؛ اجراى استصحاب در آن جايز نيست. جرا؟ زيرا با تزلزل در موضوع استصحاب مفهوم ندارد. 

* جناب شيخ اكر كفته شود كه: 

شارع وقتى حكم را مىبرد روى يكك موضوعى اين موضوع جه ظاهرا مفصّل و مبيّن بشود و جه ظاهرا مفصّل و مبين نشود. شارع؛ 
هر جيزى را كه در موضوع دخيل باشد فى الواقع مدّ نظر قرار مىدهدء كرجه على الظاهر بصورت مجمل بفرمايد الخمر حرام. 

فى المثل: اكر مثلا سكر فى الواقع در موضوع اين حكم يعنى خمريّت خمر دخالت داشته شارع آن را در نظر كرفته است و سيس 
حكم حرمت را بر خمر بار كرده است و لو على الظاهر نفرموده الخمر المسكر. 

- و به عبارت ديكر: هر حاكمى وقتى بخواهد در رابطه با موضوعى حكمى صادر كندء تمام جهات دخيله در موضوع حكم را مد 
نظر قرار مىدهدء جه اين جهات دخيله را به هنكام صدور حكم براى مخاطبش بكويد و جه نككويد» لكن عقل هميشه جهات دخيله 
در موضوعى را اعلام كرده و فى المثل مى كويد: التصرف فى ملكك الغير و بدون اذنه حرام و يا الصدق الضارٌ قبيح» اما شارع كاهى 
اين جهات دخيله در موضوع را مى كويد و كاهى نمى كويد كرجه مد نظر دارد. 

فى المثل: شارع فرموده: الخمر حرام» شما نيز احتمال مىدهيد كه سكر در آن دخالت داشته باشد و هرآنجه كه در موضوع حكم 
دخالت داشته باشد» شارع حتما آن را در نظر كرفته است. 

يس : 

١-اكر‏ خمرى بود كه مسكر بود و حرام و على تقدير دخالت داشتن سكر در خمرء هم مورد نظر خدا بوده است. 

-١‏ اما اكنون يقين دارم كه حالت اسكار اين خمر از بين رفته ويا در مسكر بودن آن شكك دارم و احتمال مىدهم كه موضوع با از 
دسث دادن اين قيد از بين رفته باشد. 

- وقتى احتمال مىدهم كه موضوع از بين رفته باشد. اين خود تزلزل در موضوع است. 

يس: من نمى توانم حكم شرعى حرمت راء استصحاب كنم جه مى كوئيد؟ 
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* بله ما ياسخ مى دهيم به اينكه: 


مطلب همين است كه شما فرموديدء بدين معنا كه در متن واقع فرقى ميان حكم عقل و حكم شرع نيستء همانطور كه عقل جهات 
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دخيله در موضوع را مورد لحاظ قرار مىدهدء شرع نيز جهات دخيله در موضوع را مدّ نظر قرار مىدهد. و لذا حقٌّ با شماست و 
جنانجه شما كفتيد هروقت كه نككرانى حاصل شود از ناحيه موضوع استء لكن بايد بدانيد كه ما در احكام شرعيه مكلف به 
واقعيات نيستيم بلكه موظف به رؤيت ظاهر دليل هستيم. 

يعنى بايد ببينيم كه موضوع در لسان شارع جيست و جه حكمى را راجع به آن صادر فرموده است حال وقتى به ظاهر حكم نكاه 
مى كنيم مى بينيم فرموده: الخمر حرام؛ و لكن قيد موضوع و يا جهات دخيله در موضوع را براى من نككفته و مثلا نفرموده كه الخمر 
المسكر حرام. كرجه ممكن است كه سكر در حرمت خمر دخالت داشته باشد و شارع آن را مد نظر قرار داده باشد. ولى ما كارى با 
آن واقع نداريم و به ظاهر نككاه مى كنيم فى المثل مى كوئيم: 

- خمر حرام است. 

- اين مايع خمر بود و حرام. 

- اكتون شكك دارم و نمىدانم كه آيا هنوز حرام اسث يا نه؟ 

استصحاب مى كنم حرمت آن را. 

ويا فى المثل مى كوئيم: 

-١‏ خمر حرام است. 

”- اين مايع خمر است. 

- مى دانم كه حالت سكر آن از بين رفته استء لكن نمىدانم كه باز هم عنوان خمر برآن صدق مى كند يا نه؟ 

استصحاب مى كنم خمريت آن راء يعنى بله خمر برآن صدق مى كند يس حرام است اككرجه حالتى رااز دست داده باشد. جونكه 
شارع جيزى بيشتر از الخمر حرام نفرموده استء اين مايع هم و لو بىخاصيت شده و لكن عنوان خمر برآن صدق مى كند. 

يس: روى اين محاسبات است كه ما مى كوئيم استصحاب در احكام شرعيّه جارى مىشود. 
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ا 

فإن قلت: على القول بكون الاحكام الشرعيّةُ تابعة للاحكام العقلكّة» فما هو مناط الحكم و موضوعه فى الحكم العقلىٌ بقبح هذا 
الصدق فهو المناط و الموضوع فى حكم الشرع بحرمته؛ إذ المفروض بقاعدة التطابق» أن موضوع الحرمة و مناطها هو بعينه موضوع 
القبح و مناطه. 

قلت: هذا مسلم, لكنّه مانع عن الفرق بين الحكم الشرعي و العقلئ من حيث الظن بالبقاء فى الآن اللاحق» لا من حيث جريان أخبار 
الاستصحاب و عدمه؛ فانّه تابع لتحقّق موضوع المستصحب و معروضه بحكم العرفء فاذا حكم الشارع بحرمة شىء فى زمان» و شكك 
فى الزمان الثانى؛ و لم يعلم أن المناط الحقيقى واقعا- الذى هو المناط و الموضوع فى حكم العقل- باق هنا أم لاء فيصدق هنا أن 
الحكم الشرعيّ الثابت لما هو الموضوع له فى الادلّهُ الشرعيّةُ كان موجودا سابقا و شكك فى بقائه» و يجرى فيه أخبار الاسنتصحاب. 
نعم؛ لو علم مناط هذا الحكم و موضوعه المعلق عليه فى حكم العقل لم يجر الاستصحاب؛ لما ذكرنا من عدم إحراز الموضوع. 


بر جمه 


(اشكال) 


اشاره 
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-اكر بككويى:["١٠]‏ 


ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى ؛ ج١١؛‏ ص ١889‏ 

اين قول كه احكام شرعيّه تابع احكام عقليَه هستند (جرا كه كلما حكم به العقل» حكم به الشرع و كلما حكم به الشرع؛ حكم به 
العقل)» هرآ نجه مناط و موضوع در اين حكم عقلى به قبح اين صدق استء همان جيز (يعنى صدق ضارٌ و ضارٌ بودن) مناط و 
موضوع در حكم شرع به حرمت آن است. (جرا؟) زيرا مفروض ما به سبب قاعده تطابق (كه همان كلما حكم به العقل) اين است 
كه: موضوع حرمت و مناط آن در حكم شرعء بعينه موضوع قبح و مناط آن در حكم عقل است. 
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(باسخ) 


بله» اين مطلب مسلّم است (كه مناط واقعى در حكم شرع و حكم عقل يكى است)» لكن اين مطلب مانع از تفاوت كذاشتن ميان 
حكم شرعى و حكم عقلى از حيث ظَنٌ به بقاء در آن لا حقٌء و نه از حيث جريان اخبار استصحاب و عدم جريان آنء نمىباشدء 
يعنى اكر ما استصحاب را از باب ظِنّ حيجت بدانيم بله تفاوتى ميان حكم عقل و حكم شرع نمىباشد لكن وقتى ما از حيث موضوع 
نكران مىشويم كه مثلا اين خمر سكر دارد يا نه؟ ديكر ظنّ به بقاء حرمت بيدا نم ىكنيم جه حكم عقل باشد و جه حكم شرع؛ و 
لكن اكر استصحاب را از باب اخبار لا تنقض ححجت بدانيم» جرا ميان حكم شرع و حكم عقل تفاوت وجود دارد. 

زيرا جريان استصحاب تابع تحقّق موضوع مستصحب و معروض آن به نظر عرف است. 

يس: اكر شارع حكم فرمود به حرمت جيزى در يكك زمانى (و كفت: الخمر حرام؛ و ديكر نفرمود الخمر المسكر حرام و يا فرمود 
هذا الصدق حرام و لكن نفرمود: صدق الضارٌ حرام) و لكن در زمان بعد شكك بيدا شود كه آيا بازهم اين حرمت هست يا نه؟ 
درحالىكه معلوم نيست كه آن مناط حقيقى (بضار بودن در حكم شرعى حرمت) همان مناط و موضوع در حكم عقلى است» در 
اينجا باقى است يا نه؟ صدق مىكند كه آن حكم شرعى ثابت (حرمت ثابت شده) برآن خمرء كه آن خمر همان موضوع براى آن 
حرمت اسث و در ادلّه شرعيه سابقا موجود بود (و اكنون) شكك در بقاء آن حرمت شده است (مستصحب واقع شده) و اخبار 
استصحاب در ان جارى شود. (جرا كه به حسب ظاهر موضوع خمر بود كه اكنون هم هست و يا موضوع صدق بود كه اكنون هم 
هستء يعنى يكك ذره اكر موضوع متزلزل شود, ظَنّ به بقاء حاصل نمىشود, و لكن اخبار لا تنقض كه حكمى تعتدى است در آن 
جارى مى شود). 

بله» اكر مناط اين حكم شرع و موضوع آنكه عقل نيز روى همين مناط حكم مى كند (مثل: 

الخمر المسكر و يا الصدق الضارٌ از جانب شارع) معلوم و مشخص باشدء استصحاب در اين حكم شرع هم بخاطر عدم احراز 
موضوع جارى نمى شود. (جرا كه موضوع در هر دو يكى است و وقتى نكرانى در موضوع حاصل شود فرقى نمىكند؛ در هيج يكك 
استصحاب جارى نمى شود.) 


ع عاد ماد 
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تشريح المسائل 


* مقدمة بفرمائيد مراد عدليه از اينكه احكام شرعيه دائر مدار مناطات است جيست؟ 
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اين است كه: احكام شرعيّه دائر مدار مصالح و مفاسد واقعيه و نفس الامريهاى است كه در متعلق آنها وجود دارد. فى المثل: وجوب 
نماز بخاطر مصلحت ملزمهاى است كه در انجام آن وجود دارد ويا حرمت شرب خمر بخاطر مفسده ملزمهاى است كه در عمل به 
آن وجود دارد و... 

حال: عقل در برخى از موارد اين مناطات را كه در شرع بصورت قضيه موجبه جزئه وجود دارند دركك كرده و برطبق حكم شرعء 
حكم مى كند و لكن در نوع موارد» عقل بالاستقلال از دركك اين مناطات ناتوان استء و لذا با قطع نظر از حكم شرع حكمى ندارد. 
البتهه عقل يس از حكم شارعء اجمالا مىفهمد» حكم بى حكمت از مولاى حكيم صادر نمىشود, و لو حكمت آن را تفصيلا دركك 
* نظر اشاعره در رابطه با اين مناطات جيست؟ 

احكام شرعيه را دائر مدار مصالح و مفاسد واقعيه نمىدانند» بلكه معتقدند كه اين احكام تابع اراده و مشيّت خداونداند. 

يعنى: خدا به هر جيزى كه بخواهد امر مىكند و لو به زناى به محارم و از هر جيزى كه بخواهد نهى مىكند و لواز عدالت و 
احسان. 

به عبارت ديكر مى كويند: الحسن ما حسنه الشارع و القبيح ما قبحه الشارع. 

* باتوجه به مقدمه فوق اشكال در اينجا جيست و بر جه مبنائى است؟ 

اشكال بر مبتاى اول است و حاصل آن عبارتست از اينكه: 

شما اصوليين قاعدهاى داريد به نام قاعده تطابق كه معناى آن اين است كه: كلما حكم به العقل» حكم به الشرع و كلما حكم به 
الشرع, حكم به العقل. با اين تفاوت كه: 

-١‏ در قسمت اول كه كلما حكم به العقل است و عقل مستقلا اقدام به صدور حكم م ىكندء حكمش تنجيزى است. 

1- لكن در قسمت دوم كه كلما حكم به الشرع است» حكم عقل تعليقى استء يعنى يس از اينكه شارع مقدس برطبق جيزى حكم 
نمود» عقل هم با همان مناطى كه شرع با آن حكم كرد بر طريق آن حكم مى كند. 
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يس: با اين محاسبه؛ مناط حكم عقل به حسن و قبح با مناط حكم شارع به وجوب و حرمت و بالعكس واحد استء حال سؤال ما 
اين است كه: جرا شماء استصحاب را در احكام شرعيّه مستقله» و در احكام عقليّهداى كه به تبع حكم شرع درست مى شوند» جارى 
مى كنيد» و لكن در احكام عقليِه مستقله جارى نمى كنيد؟ با اينكه عنوان و مناط الحكم در هر دو باب يكسان استء جه فرقى بين 
حكم عقلى و حكم شرعى وجود دارد. 

به عبارت ديكر مستشكل مى كويد: 

-١‏ تا شارع مى كويد: الصلاه واجبة» عقل متوجه مى شود كه بله موضوع مصالح ملزمهاى داشته كه شارع اين مصالح را مد نظر قرار 
داده و اقدام به اين حكم نموده است. اين يعنى: كلما حكم به الشرعء حكم به العقل و ... 

-١‏ از طرف ديكر وقتى عقل مى كويد: التصرف فى ملكك الغير بدون اذنه قبيحء از اين قبيح استكشاف مى كنيم كه: التصرف فى 
ملكك الغير بدون اذنه حرام شرعا. و اين يعنى: كلما حكم به العقل» حكم به الشرعء يعنى از روى قاعده ملازمه از قبح عقلى» كشف 
مى شود حرمت شرعى آن. 

الحاصل: جون اين تصرّفء تصرّف در ملكك غير بود و بدون اذن» عقلا قبيح بود» عقلا هم كه قبيح بود» شرعا هم حرام بود. امّا: يبس 
از مدتى ما به شكك افتاديم كه آيا اين ملكك باز هم ملكك غير است يا نه در اثر ارث به ما منتقل شده و يا هبه ككرديده استء و يا 


اينكه آيا باز هم بدون اذن است يا نه شايد مالكك اجازه تصرّف داده است؟ جه بايد كرد؟ مى كوئيد: استصحاب كنيد حرمت شرعيّه 
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آن راء 

حال سؤال ما از شما اصوليين اين است كه: شما در بحث قبل كفتيد كه حكم عقل و يا به تعبير ديكر آن قبح عقلى را نمى شود 
استصحاب كرد جونكه شكك ببذاشدهء شكك در موضوع است» جطور در اينجا حرمت شرعيه آن را كه از همان قبح عقلى كشت 
نموديد استصحاب مى كنيد و حال آنكه موضوع در هر دو يكى است؟ 

به عبارت ديكر: شارع روى موضوعى حكم به حرمت كرد كه عقل روى آن حكم به قبح كرد. 

شيخ مىفرمايد: بله» حقّ با شماست و ما هم قبول داريم كه مناط حكم عقل و شرع متحد است و لكن در باب استصحاب دو مبنا 
وجود دارد: 

-١‏ اينكه ما حجيت استصحاب را از باب امارات ظتئِه بدانيم. 

-١‏ اينكه استصحاب را از باب اخبار لا تنقض حيجت بدانيم. 

حال: 
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الف: بر مبناى اول كه حجئت استصحاب از باب امارات ظتيه است تفاوتى ميان حكم شرع و حكم عقل وجود نداردء بلكه: 

١-اكر‏ علم به مناط داشته باشيم؛ علم به بقاء خواهيم داشت بدون اينكه تفاوتى ميان حكم عقل و شرع باشد. جرا كه علم به عأت 
مستلزم علم به معلول است. 

-١‏ واكر ظنّ به مناط داشته باشيمء ظنّ به بقاء خواهيم داشتء باز هم بدون اينكه تفاوتى ميان حكم شرع و حكم عقل باشدء جرا 
كه ظنّ به علت مستلزم ظنّ به معلول است. 

يس: به لحاظ جريان استصحاب تفاوتى در حكم عقل و حكم شرع وجود ندارد و در هر دو جارى مى شود. 

ب: وو اما بر مبناى دوم كه حيجت استصحاب از باب اخبار لا تنقض استء بله ميان حكم عقلى و حكم شرعى تفاوت وجود دارد و 
آن اين است كه: جريان اخبار لا تنقضء تابع تحمّق عرفى موضوع و مستصحب است و نه عقلى. 

و لذا به هنكام شكك در بقاء حكم شرعى» جون موضوع محرز است» استصحاب حكم بلااشكال است لكن به هنكام شكك در 
قضاياى عقليّهه موضوع محرز نيستء جرا كه اكر محرز بود شكى در حكم بيش نمى آمد و لذا استصحاب جارى نيست. 

به عبارت ديكر: اينكه ما كفتيم استصحاب در احكام شرعيّه جارى استء مرادمان احكام شرعيّه مستقله بود» و نه احكام شرعيّهاى 
كه تابع احكام عقَليّهاند. 

* يس غرض از (نعم, لو علم مناط هذا الحكم و موضوعه المعلق ...) جيست؟ 

باسخ به يكك سؤال مقدر است كه تقديرش جنين است: شما كفتيد كه جون در قضاياى شرعيّه غالبا موضوع مجمل و كلى است و 
لكن به هنكام شكك در بقاء حكم؛ محرز استء استصحاب الحكم متصوّر است و لكن جون در قضاياى عقَلئِه موضوع كاملا محرز و 
مسلّم استء استصحاب حكم جارى نيست, حال سؤال ما اين است كه: اكر در موردى موضوع حكم شرعى نيز مثل موضوع حكم 
عقلى در لسان دليل و در ظاهر خطاب مفصل و مبيِن باشدء يعنى با تمام قيود وجوديّه وعدميّه اخذ شده باشدء آيا عند الشكك در 
بقاء حكم, استصحاب حكم جارى مىشود يا نه؟ 

و لذا شيخ مىفرمايد: خير» در اين كونه قضاياى شرعيّه نيز مثل قضاياى عقليِه استصحاب جارى نمىشود و دليلش هم همان است كه 
در عقليات كفته آمدء و نياز به تكرار نيست. 
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5 
و مثا ذكرنا يظهر: أن الاستصحاب لا يجرى فى الاحكام العقَلكَه و لافى الاحكام الشرعيّةُ المستندة إليهاء سواء كانت وجودرّة أم 
عدميّةُ إذا كان العدم مستندا الى القضِيَهُ العقَليُه كعدم وجوب الصلاةه مع السورة على ناسيهاء فإنّه لا يجوز استصحابه بعد الالتفات» 
كما صدر من بعض[6١٠]‏ من مال إلى الحكم بالاجزاء فى هذه الصورة و أمثالها من موارد الاعذار العقلِهُ الرافعة للتكليف مع قيام 
و أمّرا إذا لم يكن العدم مستندا إلى القضِيَهُ العقلوه. بل كان لعدم المقتضى و إن كان القضيَهُ العقله موجودة أيضاء فلا بأس 
باستصحاب العدم المطلق بعد ارتفاع القضة العقلية. 

و من هذا الباب استصحاب حال العقلء المراد به فى اصطلاحهم استصاب البراءة و النفى» فالمراد استصحاب الحال التى يحكم العقل 
على طبقها- و هو عدم التكليف- لا -الحال المستندة إلى العقل» حتى يقال: إن مقتضى ما تقدّم هو عدم جواز استصحاب عدم 
التكليف عند ارتفاع القضيّةُ العقلية» و هى قبح تكليف غير المميّز أو المعدوم. 

و مما ذكرنا ظهر أنه لا وجه للاعتراض[5١٠]‏ على القوم- فى تخصيص استصحاب حال العقل باستصحاب النفى و البراءة- بان الثابت 
بالعقل قد يكون عدميًا و قد يكون وجوديّاء فلا وجه للتخصيص؛ و ذلكك لما عرفت: من أن الحال المستند إلى العقل المنوط بالقضية 
العقليَة لا يجرى فيه الاستصحاب وجوديّا كان أو عدميّاء و ما ذكره من الامثلة يظهر الحال فيها مما تقدّم. 
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بر جمه 
(عدم جريان استصحاب در احكام عقليّه و احكام شرعيّه تابعه) 
اشاره 


واز آنجه ما (در متون قبل) ذكر نموديم» روشن مىشود كه: استصحاب نه در احكام عقليِه جارى مىشود و نه در احكام شرعييهداى 
كه (تابع) و مستند به احكام عقاتْهاند, اعم از اينكه اين حكم وجودى باشد (مثل: قبح تصرّف در ملك الغير) و يا اينكه عدمى باشدء 
در صورتى كه عدم شرعىء مستند باشد به عدم عقلى مثل عدم وجوب نماز با سوره بر فراموش كننده آن (سوره) عقلا و شرعا. و لذا 
استصحاب آن عدم وجوب (جه شرعى و جه عقلى) يس از التفات» جايز نيست»ء اككرجه از جانب برخى از علماء (مثل محقّق قمى) 
كه مايل (و قائل) به اجزاء در اين صورت و امثال آن از مواردى كه عذرهاى بي شآمده عقلى با وجود قيام مقتضىء رافع و بردارنده 
تكليفاند. (جنين استصحابى) صادر شده است (جرا كه مى كويند: اين مصلى در حين خواندن نماز مثلا سوره بلد نبود» لكن يس 
از نماز يكك سورهاى فراكرفت» حال ان بلد نبودن خود يكك عذر عقلى بوده واكنون كه اين عذر برطرف شده است, در صورتى 
كه شكك كندل اعاده لازم است يا نه؟ مى توائد استصحاب كند عدم وجوب اغاده را) 

وامّا وقتى (هم عدم شرعى داريم» هم عدم عقلى و لكن) عدم شرعى مستند به قضيه (و يا حكم) عقلى نيستء بلكه عدم شرعى 
بخاطر نبودن مقتضى (مثلا عدم بلوغ) استء اكرجه قضيه (يعنى عدم) عقلى نيز موجود استء استصحاب عدم مطلق» يس از مرتفع 
شدن قضيه عقليّه (كه با مميز شدن صبى محقّق مىشود) بلااشكال است (يعنى لازم نيست كه يقين كنى عدمى را كه مستند بر 


وجود مانع و يا عدمى را كه مستند است بر عدم مقتضى). 
(استصحاب حال عقل مستند به قضيه عقليّه نبست) 


و استصحاب حال عقل از اين باب است (كه عدم شرعى مستند به عدم عقلى نيست). و مراد از اين استصحاب حال عقل در 
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اصطلاح علماء؛ استصحاب برائت اصليه و استصحاب نفى و استصحاب عدم سابق است. 

يس مراد استصحاب حال شرعى است كه عقل برطبق آن حكم مىكندء, و آن همان عدم تكليف است و نه استصحاب حالىكه 
مستند به حكم عقل است تا اينكه كفته شود: مقتضاى مباحثى كه كذشتء عدم جواز استصحاب عدم تكليف است به هنكام ارتفاع 
حكم عقلء و آن قبيح 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى. ج١1‏ ص: 17١‏ 

بودن تكليف بر صبى غير مميز و يا معدوم است (كه ياسخ داده شد كه ما نكفتيم كه حكم عقل استصحاب مىشود, بلكه همان 
حكم شرعى كه مطابق حكم عقل است استصحاب مىشود). 

واز آنجه ما بيان كرديم»؛ روشن شد كه وجهى براى اعتراض قوم از جمله صاحب فصول در تخصيص زدن و منحصر كردن 
استصحاب حال عقل به استصحاب نفى و برائت اصله به اصوليين وجود ندارد به اينكه بككويند: احكامى كه به سبب عقل ثابت 
مى شوند» كاهى عدمى هستند و كاهى وجودىء يس در نتيجه وجهى براى تخصيص (يعنى منحصر كردن استصحاب حال عقل به 
فى وبرائة وجوه ندارة عتزا؟) 

زيرا دانستى كه حكم عقلى كه مستند به (خود) عقل است و منوط به قضيه عقليِه است» استصحاب درش جارى نمىشود؛ جه 
وجودى باشد» جه عدمى (يعنى در همين موردى هم كه شما ايراد كرفتيد ما حكم شرع را استصحاب كرديم و نه حكم عقل را). 

و ياسخ امثله فراوانى كه صاحب فصول (ره) در رابطه با احكام عقللته ذكر نموده از آنجه در درسهاى قبلى كذشت روشن مى شود 
(كه ه ركاه شكك كرديم؛ شكك ما در موضوع استء و با وجود شكك در موضوع؛ استصحاب حكم جايز نيست). 


تشريح المسائل 


* غرض از عبارت (مما ذكرنا ...) جيست؟ 

اين است كه كفته شد: در احكام عقليِه مستقله و احكام شرعيّه تابعه كه از طريق قانون ملا-زمه كشف مىشود و احكام شرعيّه 
مستقلهاى كه موضوعاتشان كاملا مبيّن و مفصّل استء استصحاب جارى نمى شود. 

و لكن در احكام شرعيّه مستقلهاى كه موضوعاتشان مجمل و كلى است كما هو الغالبٍ و در احكام عقَلتِه تابعه نسبت به حكم 
شرعى مستقل (با همان مناط قسم رابع) استصحاب جارى مى شود. 

* حاصل مطلب در (و مما ذكرنا يظهر ...) جيست؟ 

اين است كه: در امور فوق تفاوتى ميان احكام وجوديّه وعدميه نيست. 

به عبارت ديكر: از آنجه ذكر شد روشن مىشود كه استصحاب در احكام عقليِهِ ودر احكام 
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شرعتيهداى كه تابع و مستند به احكام عقلتهداند» جارى نمى شود جه اين استصحاب وجودى باشد مثل: قبح تصرّف در ملكك غير و 
حكم شرع به حرمت آن ويا قبح صدق ضارّء و جه عدمى باشد» در صورتى كه اين عدمى مستند به قضيه عقليِه باشد» فى المثل: 
-١‏ عقل مى كويد: بر شخص ناسى و غافل كه به هنكام نماز» سوره نخوانده» نماز با سوره واجب نيستء جرا كه تكليف الناسى عققلا 
قبييح است. 

"- يس از مدتى مصلى در اثناء نماز و يا يس از فراغت از نماز» توجّه يبدا كرد كه نماز را بدون سوره خوانده است. 


“- حالا شكك دارد كه آيا آن عدم وجوب عقلى كه در حال نسيان وجود داشت اكنون هم وجود دارد يا اينكه مرتفع شده است. 
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وو قر شك مووو اشكه من كن 5ه ]أب تمان بادوانا شوو مضق الك افا 

* وظيفه اين شخص حجيست؟ 

- برخى قائل به عدم اجزاء شده كفتهاند كه مأتى به با مأمور به فرق دارد» جرا كه نماز با سوره بر تو واجب بود و حال آنكه تو نماز 
بدون سوره خواندهاى» يس اعاده واجب است. 

- برخى هم از جمله محمّق قمى (ره) قائل به اجزاء شده مى كويند اعاده لازم نيست جرا؟ 

بخاطر اينكه آنوقت كه نسيان بر تو عارض شده بود بر تو واجب نبودء اكنون هم كه يس از نماز در وجوب ويا عدم وجوب آن 
شكك دارى؛ استصحاب كن همان عدم وجوب را. 

* نظر جناب شيخ در اين مسثئله جيست؟ 

اين است كه: احكام عقليِه جه وجوديّه باشند» جه عدميّه» قابل استصحاب نيستند حال از آنجا كه آن عدم وجوب نماز با سوره بر 
ناسى به حكم عقل ثابت شده قابل استصحاب نيست و لذا: 

اعاده بر اين شخص لازم است. 

* اكر اين ناسى اشكال كرده بككويد: آنوقت كه سوره بر من واجب نبود ناسى بودم و حال آنكه الآن ذاكر هستم جه؟ 

خير» حقّ استصحاب عدم وجوب نماز با سوره را ندارد. 

* اكر بكويد: عدم وجوب عقلى را نمى توانم استصحاب كنم عدم وجوب شرعى را جطور؟ 

باز هم خيرء نمى تواند. جرا؟ زيرا وقتى عقل حكم مى كند» شرع هم به تبع آن حكم مى كندء و لذا وقتى ذكر آمد واين آقا ذاكر 
شدء در حال ذكر نه حكم عقل را مى تواند استصحاب كند و نه حكم شرع را كه تابع حكم عقل است. جرا؟ 
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زيرا موضوع عوض شده است يعنى در آنجا موضوع نسيان بود و حال آنكه الآن ذكر و التفات است. 


-١‏ عدمياتى كه به يكك قضيه عقليّه مستنداند» مثل همين مثال عدم وجوب نماز با سوره بر ناسى كه مستند بود به حكم عقلى قبح 
0 تكليف ناسى» كه : تكليفش روشن شد. 


-١‏ عدمياتى كه و لو مطابق با حكم عقل باشند بدين معنا كه عقل هم در آن مورد حكم به عدم كند. و لكن: 

الف: اين عدم شرعى مستند به آن عدم عقلى نمى باشد, بلكه مستقلا حكم شرعاند» يعنى كه شرع مستقلا حكم به اين عدم كرده 
است. 

ب: مناطها نيز در صدور حكم به عدم از ناحيه عقل با صدور حكم به عدم از ناحيه شرع فرق دارد. 

فى المثل: در مورد استصحاب حال عقل يا برائت اصليه» عقال مى كويد: صبى مكلف نيست و حكم به عدم م ىكندء شرع نيز 
مى كويد صبى مكلف نيست و حكم به عدم مى كند. 

اما مناط عقل در صدور اين حكم عدمى» عدم تميز است و لكن ملاكك شرع در صدور اين حكم عدمىء» عدم بلوغ است. 

* عبار اخراى اين اشكال در لسانى سادهتر با ذكر مثال جيست؟ 

اين است كه: مستشكل مى كويد: ما جائى را سراغ داريم كه در احكام عقليِه استصحاب عدم جارى شده و نامش هم استصحاب 
حال العقل است. مى يرسيم در كجا؟ 

مى كويد آنجا كه وقتى شما صبى بوديد» مكلف به تكاليف نبوديد» حال بالغ وعاقل شدهايد و لذا شكك م ىكنيد كه آيا اكنون 
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مكلف به تكليف هستيد يا نه؟ 

مى يرسيد وظيفه من جيست؟ برخى مى كويند استصحاب كن عدم تكليف در حال صغر را. 

يعنى در حال صغر مكلف به تكليف نبودى اكنون هم مكلف به آن تكليف نيستى و اين همان استصحاب برائت اصليه است. 

به عبارت ديكر: اين استصحاب همان اصاله عدم السابق است كه نامش را استصحاب حال العقل كذاشتهاند» جرا كه عقل در آنجا 
يعنى در حال صغر حكم مى كند به عدم تكليف فرد در حال صغر. 
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و لكن ما كه شيخ انصارى هستيم به شما مى كوئيم كه خير» مطلب از اين قرار كه اين آقا مى كويد نيست» درست است كه در حال 
صغر يكك عدم شرعى داريم و يكك عدم عقلى و لكن اين عدم شرعى مستند به عدم عقلى نيست و حساب هريكك از اين دو عدم 
جداى از ديكرى است. 

علىاىحال: ما قبلا كفتيم كه استصحاب در حكم عقل و حكم شرعى كه تابع حكم عقل است جارى نمىشود؛ لكن اكر حكم 
شرع تابع حكم عقل نباشد مسئله متفاوت است. 

حال: در مورد صغير» يكك عدم تكليف عقلى داريم و يكك عدم تكليف شرعى كه تابع آن عدم تكليف عقلى نيست. 

بنابراين: وقتى كه صغير بالغ شد» و ما شكك كرديم كه آيا مكلف به تكليف شده است يا نه؟ 

نمى توانيم آن عدم تكليف عقلى در زمان صغر را استصحاب كنيم و لكن مى توانيم عدم تكليف شرعى را استصحاب كنيم. 

حال: ما اين عدم تكليف شرعى را استصحاب كرده؛ نامش را مى كذاريم استصحاب عدم تكليف شرع و نه استصحاب حال عقل. 
* سر مطلب در اينكه استصحاب عدم تكليف شرع در اينجا ممكن است و لكن استصحاب عدم تكليف عقلى قابل اجرا نيست» 
جيست؟ 

اين است كه: انسان در حال صغر: 

-١‏ عقلا به هيج تكليفى مكلف نيست»ء جرا كه صبى مميز نيست و تكليف غير مميز قبيح است. 

بنابراين: عدم تكليف عقلى موضوعش عدم تميز است و لذا اكر صبى مميز بشود تكليفش قبيح نيست. 

"- شرعا هم تكليف ندارد» جرا كه عند الشارع؛ مادامى كه انسان بالغ نشده تكليفى ندارد» يس ملاكك شرع در اينجا تميز و عدم 
تميز نيستء بلكه صبى جه ممّز شده باشد جه نه اكر بالغ نشده باشد» تكليفش قبيح است. 

الحاصل: ما عدم عقلى داريم و عدم شرعى درحالىكه به يكديكر مستند نيستند» فلذا: 

-١‏ عدم عقلى در صورتى وجود دارد كه صغير مميّز نيست و لكن وقتى مميّز مىشود استصحاب آن عدم عقلى صحيح نيست» جون 
آن عدم عقلى از بين مىرود. 

"- و عدم شرعى تا زمانى وجود دارد كه صغير هنوز بالغ نشده باشد جه اين صغير مميّز باشد و جه نباشد. 
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به عبارت ديكر: عدم عقلى مستند است به وجود مانع كه همان عدم تميز است و لكن عدم شرعى مستند است به عدم مقتضىء بدين 
معنا كه اين صغير تا مثلا ١8‏ ساله نشود مقتضى براى تكليف وجود ندارد. 

شابراية وق كس بالغ فوعبو هشكن كب مكلف بر اوبوانعن امت الدع عدم سرس رازراى :او نابم كلم ونه 
عدم عقلى را. 

وجه تسميه اين استصحاب عدم شرع به استصحاب عدم عقل و يا حل العقل» اين است كه: 

عقل و شرع هر دو و مطابق هم حكم به عدم كردهاند. 
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* حاصل مطلب در (و مما ذكرنا ظهر انّه لا وجه للاعتراض ...) جيست؟ 

اين اسث كه اصوليين كفتهاند؛ استصحاب حال عقل متحصر اسث در استصحاب براثث اصليه و نفى تكليف و لذا مورد ديكرى 
ندارد. 

صاحب فصول به اين حصر اعتراض كرده مى كويد استصحاب حال عقل منحصر به اين مورد نيستء بلكه استصحاب حال عقل: 

... كاهى از امور وجوديّه است مثل: قبح تصرّف و‎ -١ 

؟- كاهى از عدمات استء امر عدمى هم كاهى عدم اصلى و ازلى استء و كاهى از عدمهاى طارى و عارضى است. 

يس: لا وجه للتخصيص المذكور. 

شيخنا ياسخ مىدهد كه: حالات سابقهاى كه مستند به حكم عقل و قضيه عقليّه باشند» مطلقا مجراى استصحاب نيستند» جه حالات 
وجوديّه باشد و جه عدميه دليل آنهم در بحث احكام عقلتِه كذشت. 

واما اينكه مىبينيد در خصوص عام ازلى» حضرات استصحاب مى كنندء قبلا كفته شد كه در اينجا عدم عقلى مورد استصحاب 
نيستء بلكه عدم شرعى مجراى استصحاب است و اينكه آن را استصحاب حال عقد مىنامند» تنها بدان جهت است كه ما حكمى را 
كه مطابق با حكم عقل باشد استصحاب كردهايم, نه اينكه مستند به حكم عقل باشد. 
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ع 

الثالث: 

أن دليل المستصحب: إِمَا أن يدل على استمرار الحكم إلى حصول رافع أو غاية» و اما أن لا يدل. و قد فصل بين هذين القسمين 
المحمّق فى المعارج.[8١٠]‏ و المحقّق الخوانسارى فى شرح الدروسء فأنكرا الحبجية فى الثانى و اعترافا بها فى الاول» مطلقا كما يظهر 
من المعارج» أو بشرط كون الشكك فى وجود الغاية كما يأتى من شارح الدروس.[/1١1]‏ 

و تختل بعضهم[8١11-‏ تبعا لصاحب المعالم[9١1]-:‏ أن قول المحّق (قدس سره) موافق للمنكرين؛ لان محل النزاع ما لم يكن الدليل 
مقتضيا للحكم فى الآن اللاحق و لو لا الشكك فى الرافع. و هو غير بعيد بالنظر إلى كلام السيد[ ]1٠١‏ و الشيخ[١١١]‏ و ابن زهرة[؟11] و 
غيرهم: حيث إِنَ المفروض فى كلا-مهم هو كون دليل الحكم فى الزّمان الانوّل قضيّةُ مهملة ساكتة عن حكم الزمان الثانى و لو مع 
فرض عدم الرافع. 

إلَا أن الذى يقتضيه التدبّر فى بعض كلماتهم- مثل: إنكار السيد[١١]‏ لاستصحاب البلد المبنيئ على ساحل البحر مع كون الشكك فيه 
نظير الشكك فى وجود الرافع للحكم الشرعيئ؛ و غير ذلكك مما يظهر للمتأمّل؛ و يقتضيه ما يظهر من بعض استدلال المثبتين 
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و النافين-: هو عموم النزاع لما ذكره المحقّق؛ فما ذكره فى المعارج[؟١١]‏ أخيرا ليس رجوعا عمّا ذكره أوّلاء بل لعله بيان لمورد تلكك 
الادأّهُ التى ذكرها لاعتبار الاستصحابء و أنْها لا تقتضى اعتبارا أزيد من مورد يكون الدليل فيه مقتضيا للحكم مطلقا و يشكك فى 
راقع 


بر جمه 


[وجه سوم:] (دليل مستصحب كاهى دلالت بر استمرار دارد و كاهى نه) 


اشاره 
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تقسيم سوّم استصحاب به اعتبار دليل مستصحب اين است كه: دليل مستصحب: 

-١‏ يا دلالت مىكند بر دوام و استمرار حكم تا حصول رافع (مثلا حدث» كه مدت در آن معين نشده) و يا حصول غايت (كه مدت 
در آن معين شده است مثل أتموا الصّيام الى الليل). 

"- وايا اينكه (بخاطر مهمل و مجمل بودنش) دلالت (بر دوام و استمرار) نم ىكند (مثل خيار غبن). مرحوم محمّق اوّل در معارج و 
مرحوم محقّق خوانسارى در دروس بين اين دو قسم قائل به تفصيل شدهاند. 

يس: حجيت استصحاب را در دومى (كه دليل مهمل است) انكار كردهاند» و به حجت آن در قسم اول (كه دليل به صراحت بر 
دوام حكم دلالمت مىكند)» اعتراف نمودهاند؛ مطلقا (يعنى جه شكك شما شكك در رافع باشد و جه در رافعيت الموجود و جه در 
غايت باشد و جه در غائيت الموجود) جنانكه اين مطلب از عبارات معارج روشن مىشود. 

- يا يشرط اينكه شكك (شما) در وجود غايث باشد (و نه غايت الموجود)؛ جنانكه در كلام محمّق خوانسارى» شارح دروس خواهد 
آمد. 

و برخى هم به ييروى از صاحب معالم (ره) كمان كردهاند كه: قول مرحوم محمّق (كه قبلا مطابق با قول مثبتين يعنى مرحوم مفيد 
بوده اكنون) موافق قول منكرين مطلق (يعنى سيد مرتضى) است (جرا؟) زيرا محل نزاع آنجائى است كه دليل» مقتضى براى حكم در 
أن لاحق تباشد».و لواشككا در :رافع .هم وود فداشعه باشد. 

شيخنا مىفرمايد: اين مطلب (كه آيا آنجائى كه دليل دلالت بر استمرار حكم دارد از محل 
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بحث خارج است يا نه؟) باتوجه به كلام سيد و شيخ و ابن زهره و ديكران بعيد نيستء جرا كه آنجه در كلام ايشان فرض شده است 
اين است كه دليل حكم در زمان اولء دليل مهملهاى است كه در رابطه با حكم در زمان دوم ساكت است و لو با فرض عدم وجود 
رافع. جز اينكه: 

-١‏ آن جيزى كه تدبر در برخى عبارات ايشان مثل انكار سيد استصحاب وجود شهرى كه بنا شده است بر ساحل دريا (يس از 
طوفان) با وجود ابنكه شكك در اين (مسئله) مثل شكك در وجود رافع است براى حكم شرعى (كه آيا حدثى آمده است تا وضو را 
برده باشد يا نه؟) و غير ذلكك از مثالهاى ديكر كه شكك در وجود رافع و شكك در مقتضى هر دو محل كلام بوده است. 

ادو آن جيزى كه اقنضاء مى كند بجمع عبان آتبحه از برخى استدلالاث مثبتين (كه مى كويدد اكر در بقناء طهارت شكك كردق 
استصحاب كن بقاء آن را جونكه دليلء دلالت بر استمرار دارد) و نافين (كه مى كويند اككر استصحاب حيجت بود» بينه منكر مقدم 
مى شد بر بينه مدّعى» جرا كه مؤْرّد به اصالة العدم است و اصالهٌ العدم ب يعنى استصحابات عدميه از قبيل شكك در رافع است) و آن 
عموميت داشتن نزاع است در مواردى كه محقّق خوانسارى فرمودهاند (كه موارد شكك در رافع است). 

يس: مطالبى را كه محمّق اخيرا در معارج كفته است (كه اكر دليل دلالت بر دوام و استمرار داشت يجرى فيه الاستصحاب و اكر 
دليل دلالت بر استمرار نداشت لا يجرى): بازكشت از آن فشوائى كه اول داد (و كفت استصحاب حئوءت اسث جنانكه مفيد 
فى كويد) لبست» يلكه آن يباك ذو تعبين) موردى اسست برائ آث ادلداق كه برائ اعثار استصحاب ذكر كرذه ات و آن ايق اسث 
ككه: 

ادله ماء اعتبارى بيش از موردى كه دليل در آن مقتضى براى حكم است و شكك در وجود رافع مىشودء اقتضاء نمى كند. 


قتشريح المسائل 
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* مقدمة بفرمائيد جه تفاوتى بين رافع و غايت وجود دارد؟ 

-١‏ در رافع زمان خاص مد نظر نمى باشد بلكه يكك امر غير زمانى مطرح استء فى المثل: 

امكان دارد كه حدث بعنوان يكك رافع طهارت» يكك لحظه يس از وضو حادث شود و يا يكك ساعت و يا يكك روز و يا ... بعد 
علىاى حال حدث رافعيت دارد» و لكن زمانى خاص براى آن مشخص نشده است. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج١١2‏ ص: ١78‏ 

؟- و اما در غايت» زمان خاص مد نظر استء. فى المثل: حرمت افطار تا شب ثابت است و .. 

به عبارت ديكر: شكك در غايت در جائى است كه حكم از نظر عاتن ادأفة يوذ كد او تقض امكاف سيق اغا بيك امات كن 
كند» و لكن شكك در رافع مربوط به امور غير زمانى است» مثل شكك در نوم؛ حدث و ... 

* وجه ويا تقسيم سوم از تقسيمات استصحاب به اعتبار دليل المستصحب و يا به تعبير ديكر دليل الحكم جيست؟ 

اين است كه: دليلى كه دلالت دارد برآن حكم سابق و اكنون شما در بقاء آن شكك داريد خود داراى اقسامى است: 

-١‏ كاهى به صراحت دلالت دارد بر دوام» و استمرار حكم الى الابد. 

؟- كاهى به صراحت دلالت دارد بر اينكه فلان حكم اختصاص دارد به فلان زمان خاص كه فلان ساعت و يا فلان روز باشد. 
نكته: اين دو قسم از محل بحث و نزاع خارج است. 

“'- كاهى هم ظهور دارد در استمرار حكم فى الجملهً كه اين خود بر دو قسم است: 

- قسم اول اينكه: دليل الحكم دلا-لت دارد بر اينكه عمر فلا-ن حكم تا زمانى استمرار و دوام دارد كه رافعى نيايد. فى المثل: دليل 
الوضوء دلالت دارد كه طهارت باطنيه داراى استعداد بقاء هست تا زمانى كه حدثى ايجاد شود و طهارت را از بين ببرد. 

- قسم دوم اينكه: دليل الحكم ظهور دارد در استمرار حكم تا غايتى معين» و به تعبير ديكر استمرار حكم بستكى دارد به حصول 
غايت معينه. مثل أتموا الصيام الى الليل. 

* باتوجه به مقدمه فوق تفاوت اين دو قسم در جيست؟ 

- آنجا كه دوام حكم مشروط به عدم وجود رافع استء مدت حكم مشخص نيسته يعنى اكر رافع 0 دقيقه ديكر رخ بدهد» حكم 
نيز تا 0 دقيقه ديكر دوام دارد» اكر يكك ساعت ديكر رخ بدهدء تا يكك ساعت ديكر ادامه مىيابد و هكذا. فى المثل: اكر كسى 
غسل كرده متطهر شود جنانجه روزها و شايد ماهها حكم طهارت براى او ثابت باشد تا اينكه رافعى يبدا شود. 

- اما آنجا كه دوام حكم تا غايت معينهاى است» مدت حكم مشخص است و معلوم است كه حكم تا به كى ادامه دارد. 

؟- و كاهى هم دليل الحكم اهمال و اجمال دارد و از بيان استمرار و عدم استمرار حكم ساكت است,ء فى المثل: در باب معاملات 
فردى كه مغبون مىشودء شرعا خيار غبن وجود دارد» 
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او ا ار سريت وا يورو اس للا راد ا 
* باتويجه به آنجه كذشت استصحاب در شكك در رافع و شكك در غايت و در فرض اهمال دليل > حيّجت است يا نه؟ 

الاك اس 11 سان ار در ما قم و لسار الور و ا د 
اهمال دليل. 

؟- عدهداى نيز مطلقا آن را حتجت ندانستهاند» جه در شكك در رافع و جه در شكك در غايت و جه در فرض اهمال دليل. 

3 كوس عار جل د در معارج و مرحوم محمّق خوانسارى در شرح دروس ميان دو قسم اول يعنى شكك در رافع و 
شكك در غايت با قسم سوّم يعنى فرض اهمال دليل تفصيل قائل شدءاند به اينكه: در شكك در رافع و در شكك در غايت استصحاب 
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جارى مى شود و لكن در فرض سوم كه دليل مهمل است جارى نمى شود. 

* آيا تفاوتى در رأى جناب خوانسارى با رأى جناب محقّق در اجراى استصحاب در دو قسم اول وجود ندارد؟ 

جرا؟ از آنجا كه در هريكك از شكك در رافع و شكك در غايت ينج قسم متصوّر است؛ مرحوم محقّق اول استصحاب را در هر بنج 
قسم آن جارى مىداند و لكن مرحوم خوانسارى فقط در قسم اوّل از ينج قسم يعنى شكك در اصل وجود رافع يا غايت» استصحاب 
را جارى مىداند. 

0 ذن تبون شكم در اصل وجود رافع و رافعيت موجود مثال بزنيد؟ 

- شكك در اصل وجود رافع مثل اينكه ما يقين داريم كه شرعا بول رافع وضو است و لكن در اينكه آيا جنين حدثى حادث شده 
است يا نه؟ شكك داريم. 

-وائيا شكك در رافعيت موجود مثل اينكه رطوبتى به نام مذى از شما خارج شده اسث و لكن شكك داريد كه آيا اين رطوبت 
موجود نيز» شرعا رافع وضو هست يا نه؟ 

* در تبيين شكك اصل وجود غايت وغائيت موجود مثال بزئيد؟ 

- شكك در اصل وجود غايت مثل اينكه شارع فرموده: أتموا الصيام الى الليل. از طرفى ما مىدانيم كه حصول ليل با ذهاب حمره 
مشرقيه است» و لكن اكتون در اثر ابرى بودن هوا يا طوفانى بودن آن شكك داريم كه آيا آن غايت موجود شده اسث يا نه؟ يعنى 
فكسبادر اصل علق ووتمر طايه اسك وافدطاضس كد مر سرد شده سك 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج١١2‏ ص: ل 

-واقا شك در غائيث موجود مثل اينكه در خارج جبرئ رخ .داده و محقّق و موود شده اسث و مغلا دقرص خورشيد مستقر 
كرديده؛ لكن ما نمىدانيم كه آيا شب كه غايت حكم است با ذهاب حمره مشرقيه حادث مى شود يا به استتار قرص شمس؟ 

* يس مراد از (و تخبّل بعضهم, تبعا لصاحب المعالم: ...) جيست؟ 

اين است كه: صاحب معالم؛ و برخى از متأخرين به بيروى از ايشان مدّعى شدهاند كه: محمّق اوّل و خوانسارى (ره)» از منكرين 
استصحاباند مطلقاء جرا؟ 

- زيرا اعتراف اين دو بزركوار بر جريان استصحاب در مواردى كه دليل الحكم ظهور در استمرار دارد تا حصول رافع و يا غايت» 
اصلا از محل بحث خارج است. اما آنجا كه محل بحث و نزاع است» جريان استصحاب در موردى است كه دليل حكم اهمال و 
اجمال دارد كه هر دو نفر منكر آناند و نه مفصّل در آن. 

2 ياسخ شيخنا به اين ادعا جه م ىباشد؟ 

اين است كه: اكرجه مفروض كلام شيخ طوسىء سيد مرتضى و ابن زهره و ديكر از متأخرين» همين موردى است كه صاحب معالم 
فرمود و لكن شواهدى وجود دارد كه محل نزاع عموفية دأشهه وتشامل شكادر رافع و غايت نيز مى شود و اختصاص به فرض 
ادال لوطه اوس التشكقاو و قفي اث دارم 

* غرض از (الَا ان الذى يقتضيه التدبّر فى بعض كلماتهم, مثل ...) جيست؟ 

بيان شاهد اول است مبنى بر اينكه: تدبر در كلمات حضرات مقتضى عموميت محل نزاع استء فى المثل: 

-١‏ سيد مرتضى مفال ؤذه است به شهرى كه دن سالخل دريا بوده و لكن أكتون به دليل حدوث طوقان» شكك داريم كه آن شهر باقى 
است يا نه؟ مىفرمايد: اجراى استصحاب و حكم به بقاى شهر در اينجا جايز نيست. 

1- برخى هم كفتهاند شكك ما در اينجا از قبيل شكك در وجود رافع استء جونكه بلد استعداد بقاء دارد؛ و لذا ما نمىدانيم كه آيا 
دريا طغيان كرده يا نه؟ و لذا استصحاب مى كنيم بقاى شهر را. 
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بنابراين: معلوم مى شود كه نزاع تعميم داشته و شامل دو قسم اول نيز مى شود. 

# مراد از (و يقتضيه ما يظهر من بعض استدلال المشتين و التافين ...) جيست؟ 

اين است كه: برخى از استدلالات مثبتين و منكرين نيز عموميت محل نزاع را مى رساند فى المثل يكى از دلايل مثبتين اين است كه: 
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وقنى مقتضى موجود است و مانع مشكوككء حكم مى كنيم به بقاء مورد, و لذا ازاين دليل متوجه مى شويم كه كلام در شكك در 
رافع است. 

ويافى المثل يكن از ادله متكرين اين اث كه 

خإكر ا هيات ميك يود بابك وئة اذاف بر علدت مادم فى للد وماق ]كه قم اده بورق ادك السك البق يناي اينكه سك كر 
اشبران عدم از:قيل شك در وام باشدد 

*# يس غرض از (فما ذكره فى المعارج ...) جيست؟ 

اشاره به مطلبى است كه صاحب معالم (ره) در كتاب معالم فرموده و آن اين است كه: محمّق اولء ابتدا به بيروى از شيخ مفيد (ره) 
امحفيكات رانمض ع داسحه اليك و بسن اذ ذكر ادلداق من قرمابة سيد مرضي قد مدكن اتعستحات اسكد و لكن دز يايات فرفوفة 
است: مختار ما اين است كه: بايد به دليل حكم توجّه كرده ببينيم: 

- اكر دليل حكم, دلالت بر استمرار حكم دارد» بدان اخذ كرده و برطبق دليل» حكم كنيم بر بقاء آن. 

- واكر دليل حكم, دلالت بر استمرار ندارد» بلكه مهمل و مجمل استء حقّ نداريم كه عند الشكك به آن اخذ كرده استصحاب 
جارى كنيم. 


مرحوم صاحب معالم مى كويد ازاين كلام محمّق ييداست كه ايشان از نظر اوّل خود كه استصحاب را ححجت مىدانست ب ركشته 


ار 

* ياسخ شيخ به اين سخن صاحب معالم جيست؟ 

مىفرمايد: از شواهدى كه ما براى عموميت داشتن محل نزاع آورديم» روشن مى شود كه محقّق اول از رأى اوّل خود برنكشته استء 
بلكل داكتو يز قاف[ به عمناذا تقضسيق فده كة نون اول كاز قافل شده بدي معنا #مبدر كم دو متكضى اعفييحان نذا رق تم وه 
و لكن در شكك در رافع و يا غايت با همه اقسامش جارى است. 
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[تقسيم الاستصحاب باعثار الفكك الماحرة فيه]81 1 ]و أن بافعاز اللتكه فى القانه قدن وسيرة أيضا: 

أحدها: 

من جهة أن الشكك اداقد كنا عن اشمان الخس الإطارتجم دمو الشكه فى تحكدوف البول» أو كون الحادث بولا أو وذيا- و يسممى 
بالشبهة فى الموضوع, سواء كان المستصحب حكما شرعيا جزئيا كالطهارة فى المثالين» أم موضوعا كالرطوبة و الكرّيُّ و نقل اللفظ 
عن معناه الأصليّء و شبه ذلكك. 

1- وقد ينشأ من اشتباه الحكم الشرعيّ الصادر من الشّارع» كالشّك فى بقاء نجاسة المتغير بعد زوال تغيره» و طهارهُ المكلف بعد 
حدوث المذى منه» و نحو ذلكك. 

و الظاهر دخول القسمين فى محل النزاع» كما يظهر من كلام المنكرين؛ حيث ينكرون استصحاب حياه زيد بعد غيبته عن النظر و 
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البلد المبنيّ على ساحل البحرء و من المثبتين حيث يستدلون بتوقف نظام معاش الناس و معادهم على الاستصحاب. 


بر جمه 
(تقسيم استصحاب به اعتبار شك در بقاء مستصحب) 


[وجه اول: شك انسان كاهى از مشتبه شدن يك امر خارجى و كاهى از مشتبه شدن حكم شرعى نشأت مىكيرد] 
اشاره 


و اما تقسيم استصحاب به اعتبار شكك در بقاء مستصحب (كه ركنى از اركان استصحاب اسث) از وجوه مختلفى صورت مى كيره: 
اولين تقسيم استصحاب به اعتبار شكك در بقاء از اين جهت است كه شكك انسان: 

-١‏ كاهى از مشتبه شدن يكك امر خارجى (و به تعبير ديكر شباهت بعضى از امور خارجيه به 
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بعضى ديكر) نشأت مى كيرد مثل: شكك در حدوث (و عدم حدوث) بول (كه شكك در وجود رافع است) يا (شكك در اينكه) اين 
جنع كدو ادرف كنده كوول البق جاية م1 كافك دن راقيت المرحموة اليه والقااى كيها شك ما نوو زابطلة ملا امود 
خارجيه باشد) شبهه موضوعليه ناميده مىشود. جه اين مستصحب (ما) حكم شرعى جزئى باشد مثل طهارت در مثال فوق و يا 
موضوع خارجى باشد مثل رطوبت (لباس) و كريت (1ب) و نقل يكك لفظ از معناى اصليش (كه اصالت عدم النقل در آن جارى 
مى كنيم) و شبه ذلكك. 

-١‏ و كاهى از مشتبه شدن حكم شرعى صادره از جانب شارع نشأت م ى كيرد مثل شكك (ما) در بقاء نجاست آن آب كر متغيرى كه 
(احد اوصاف ثلا-ثهاش تغيير كرده بود) يس از زوال تغترش من قبل نفسه (كه استصحاب مى كنيم نجاست آن را) و يا مثل شكك 
مكلف در طهارت خودش يس از خروج مياه ثلا-ثه غير از بول (كه آيا طهارت باقى است و يا شرعا منتقض است كه استصحاب 
مى كنيم بقاء طهارت را) و نحو ذلك (كه از جنين شكى تعبير مى شود به شبهه حكميّه). 


(هر دو قسم شبهه محل نزاع و اختلافاند) 


اشاره 


ظاهر اين است كه هر دو قسم شبهه (يعنى شبهه موضوعليه و شبهه حكميه) مورد نزاع و اختلاف علما هستند (يعنى هم مثبت مطلق 
در اجراى استصحاب در هر دو شبهه وجود دارد» هم منكر مطلق» و هم مفصّل)» جنانكه: 

-١‏ اين مطلب از سخنان منكرين آشكار مىشود؛ آنجا كه استصحاب حيات زيد را يس از ينهان شدنش از ديد كان (مردم) انكار 
مى كنند (همانطور كه استصحاب) بلد ساخته شده بر ساحل دريا را (يس از حدوث طوفان و شكك در بقاء آن) انكار مى كنند. 
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و يحكى عن الأخباريّين اختصاص الخلاف بالثانى» و هو الذى صرّح به المحدّث البحرانى:[8١١]‏ و يظهر من كلام المحدّث 
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الاسترابادىء حيث قال فى فوائده: 

اعلم أنْ للاستصحاب صورتين معتبرتين باتّفاق الامَة» بل أقول: اعتبارهما من ضروريّات الدين. 

إحداهما: أن الصَحابةُ و غيرهم كانوا يستصحبون ما جاء به نينا (ص) إلى أن يجىء ناسخه. 

الثانية: أنا نستصحب كل أمر من الامور الشرعيّةُ- مثل: كون الرجل مالكك أرضء و كونه زوج امرأة» و كونه عبد رجلء و كونه على 
وضوءء و كون الثوب طاهرا أو نجساء و كون اليل أو النهار باقياء و كون ذَمَهُ الإنسان مشغولة بصلاة أو طواف- إلى أن يقطع بوجود 
شىء جعله الشارع سببا لنقض تلكك الامور.[17١1]‏ ثم ذلكك الشىء قد يكون شهادة العدلين» و قد يكون قول الحيجام المسلم أو من فى 
حكمه. و قد يكون قول القصار أو من فى حكمه؛ و قد يكون ببع ما يحتاج إلى الذّبح و الغسل فى سوق المسلمين» و أشباه ذلكك من 
الامور الحسية»[8١١]‏ انتهى. 

و لو لا تمثيله باستصحاب الليل و النهار لاحتمل أن يكون معقد إجماعه الشكك من حيث المانع وجودا أو منعاء إلَا أنَّ الجامع بين 
جميع أمثلةٌ الضَورة الثاني ليس إِلَا الشّبههُ الموضوعية» فكأنّه استثنى من محلّ الخلاف صورة واحدة من الشّبِههُ الحكمية- أعنى الشكك 
فى النسخ- و جميع صور الشبهة الموضوعية. 

و أصرح من العبارة المذكورة فى اختصاص محل الخلاف بالشّبِههُ الحكميّة ما 
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حكى عنه فى الفوائد[19١]‏ أنّه قال- فى جملة كلام له-: إِنْ صور الاستصحاب المختلف فيه راجعة إلى أنه ثبت حكم بخطاب شرعىّ 
فى موضوع فى حال من حالاته نجريه فى ذلكك الموضوع عند زوال الحالة القديمة و حدوث نقيضها فيه. و من المعلوم أنه إذا تبدّل 
قيد موضوع المسألة بنقيض ذلك القيد اختلف موضوع المسألتين» فالذى سمّوه استصحابا راجع فى الحقيقة إلى إسراء حكم لموضوع 
إلى موضوع آخر متحد معه بالذات مختلف بالقيد و الصفاتء| ]١١١‏ انتهى. 


بر جمه 
(از نظر اخباريين اختلاف علماء اختصاص دارد به شبهه حكميه) 


وازاخباريين نقل مىشود كه اختلاف علماء» اختصاص دارد به دومى (يعنى شبهه حكميه) و آن كسى كه تصريح كرده است به 
اين مطلب محدث بحرانى استء (جنانكه) روشن مىشود از كلام مرحوم محدث استرابادى در كتاب فوائدشء آنجا كه مىفرمايد: 
بدان كه براى استصحاب دو صورت معتبر وجود دارد كه مجمع عليه امت است؛ و بلكه من مىكويم حجيت اين دو از ضروريات 
دين است: 

- يكى از آن دو صورت اين است كه: اصحاب نبى اكرم صلَى اللّه عليه و آله و اصحاب ائمه (عليهم السلام) و ديكران» استصحاب 
مى كردند بقاء آنجه را كه يبامبر آورده بودء تا اينكه ناسخ آن وارد شود. 

- و صورت دوم اين است كه: ما هر امرى از امور شرعيّه را استصحاب مى كنيم؛ مثل اينكه: 

(اكر تا امروز يقين داشتيم كه فلا-نكس مالكك فلا-ن زمين است و اكنون شكك داريم استصحاب مى كنيم) مالكك بودن آن فرد بر 
زمين را و نيز بقاء زوجيت راء بقاء وضو راء بقاء طهارت ثوب راء بقاء نجاست ثوب راء بقاء روز راء بقاء شب راء بقاء اشتغال ذمّه به 
نماز راء به طواف را و ... (يعنى در تمام اين موارد تا زمانى كه يقين سابق و شكك لا حقٌّ داريم استصحاب م ىكنيم بقاء را) تا اينكه 
قطع حاصل شود به وجود شيئى كه شارع آن را سبب نقض اين امور قرار داده است و اين شىء: 
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-١‏ كاهى شهادت دو نفر عادل است (كه از امارات معتبره است). 


متن لا ترجمه و شرح كامل رسائل شيخ انصارى« به روش يرسش و ياسخ» مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 6©017.١أع/ا17136101ت.‏ الاللالالا صفحه اهلا از شرم 


-١‏ و كاهى قول حجام تكننده و يا كسى است كه در حكم حجامت كننده است. 

*- و كاهى قول قصّار مسلمان يعنى شوينده لباس و يا كسى كه در حكم اوست مى باشد. 

*- و كاهى معامله جيزى است كه نيازمند به ذبح و غسل است در بازار مسلمين» و اشيائى كه شبيه به آن شىء بوده واز 
محسوساتاند. تمام 

واكر نبود تمثيل او به استصحاب ليل و نهار» احتمال داده م شد كه معقد اجماع او (كه ادعا مىكند كه امت اسلامى بر اين كونه 
امور اتفاق دارند). شكك از جهت رافع باشدء وجودا يا مانعا (يعنى جه شكك در وجود رافع باشد مثل اينكه شكك كند كه آيا بول از 
او خارج شده است يا نه و جه شكك در وجود مانع باشد مثل ابنكه شكك بكند كه اين رطوبت خارج شده بول است يا وذى) لكن 
(به دليل مثال ليل و نهار متوجه مىشويم كه مراد او از شكك» شكك در رافع و مانع نيست بلكه شكك در مقتضى است) بلكه جامع 
بين تمام امثله (مذكوره) در صورت ثانيه» شبهه موضوعيّه است. 

ولذا كويا جناب استرابادى يكك صورت (اصرر قبي سكو ين اكه درسم تناد صور شبهه موضوعيّه رااز محل 
اختلاف استثناء كرده (و بيرون برده است). 

و صريحتر ازاين عبارتى كه در منحصر بودن محل اختلاف علماء به شبهه حكميه ذكر شده عبارتى است كه در كتاب فوائد مكبه 
ازاو حكايت شده است و در ضمن عبارتى كه مربوط به اوست مىفرمايد: صور (و مواردى) از استصحاب كه مورد اختلاف ميان 
علما واقع شده است (كه يجرى اولا يجرى) راجع به اين مطلب است كه وقتى حكمى با خطاب شرعىء در رابطه با موضوعى (مثل 
نجاست براى آب كرٌ)» و در حالى از حالات (مثل تغيير احد اوصاف ثلاثه) ثابت شده (آيا) به هنكام زوال آن حال قديمى (يعنى 
تغر احد اوصاف) و حدوث نقيض آن (يعنى عدم تغتر) در آن (مى توانيم) آن حكم را در رابطه با آن موضوع اجرا كنيم؟ 

روشن است كه وقتى قيد موضوع (كه همان متغير بودن است) به سبب نقيض آن قيد (كه غير متغير بودن است) تبديل شد» موضوع 
مسئله (نيز) مختلف و عوض مى شود. 

بس آن جيزى كه حضرات آن را استصحاب ناميدهاند» در حقيقت بازكشت مى كند به سرايت (دادن و اجرا كردن) حكم يكك 
موضوع به موضوع ديكر كه ذاتا با (موضوع قبلى) متحد است (جنانكه قبلا آب بود اكنون هم آب است) و لكن به سبب قيد (غير 
متغّر) و صفات مختلفه» با آن متفاوت است. 
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تشريح المسائل 

* موضوع بحث در اينجا جيست؟ 

وجاك اتسيضات يه اعواو اكع لاسدق ور قاد لمسيسه انيف ال وندوه ا 

* اولين تقسيم استصحاب به اعتبار شكك مزبور جيست؟ 

ابن ادي كستكم ا وو شام شي ساق 

-١‏ كاهى از يكك سلسله عوامل خارجيه سرجشمه مى كيرد جرا كه امور خارجيه كاهى با هم مشتبه مى شوند» كه از ان تعبير به شبهه 
موضوعييه شود. 

عو كن و عيب 

اين است كه: رفع شبهه در آن بدست ست شارع نمى باشد, بلكه به دست خود مكلف است. 

1- و كاهى از اشتباه در حكم شرعى كلى الهى سرجشمه مى كيرد؛ بدين معنا كه ما اصل حكم كلى را نمىدانيم كه از اين به شبهه 
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حكمه تعبير مى شود. 

* ويزكى اين شبهه جيست؟ 

اين است كه: وامرم حبية اود يمسا رم يد فى المثل: اككر شكك كرد يم كه آيا مذى مبطل وضو هست يا نه؟ بايد نظر 
شارع را جويا شويم حال: قسم اوّل يعنى آنجا كه شكك در بقاء مستصحب از عوامل خارجيه نشأت مى كيرد خود بر دو قسم است: 
١ط-‏ عدن بر موازة شكه مادو اصل موضوع خارين است مثل اينكه: فكد كبو در كريت: أن الوياادو بقاءزظريت ابن لنامن ذ 
يا حيات زيد و .. 

فى الطل حك م ى كنم كه آبالزيد زثذه است باامرده# كامى واد عبات ومعات ويد" امرض وهات تخارجيه ابت 

١-در‏ برخى موارد هم شكك ما در حكم جزئى و شخصى فلادن موضوع خارجى است ونه در خود موضوع خارجى ودر حكم 
شرعى كلى. فى المثل: 

- يكك وقت شكك مى كنيم كه آيا اين انائى كه قبلا باكك بود» اكنون هم ياكك است يا نه؟ 

- يكك وقت شكك مى كنيم كه آيا اين حيوانى كه قبلا تزكيه نشده بودء بعدا تزكبه شده يا نهء ميته است؟ 
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در اولى استصحاب مى كنيم طهارت اناء راء و در دومى استصحاب مى كنيم عدم تزكيه آن را. 

الحاصل: استصحاب در يكك تقسيم بندى بر دو قسم شد: 

على اى حال: 

- برخى از حضرات استصحاب را مطلقا يعنى در هر دو قسم جارى دانستهاند» جه در احكام و جه در موضوعات. 

- برخى هم اجراى آن را مطلقا انكار كردهاند» جه در احكام و جه در موضوعات. 

- برخى هم از جمله اخباريين ن قائل به تفصيل شدهاند. 

* غرض شيخ از (و الظاهر دخول القسمين فى محل النْزاع ...) جيست؟ 

اين است كه: به نظر ما محل نزاع در باب حجيّت استصحاب در اين تقسيم عموميت داشته و شامل هر دو قسم مى شود. 

بعنى: استصحاب هم در شبهه موضوعيّه مثبت و منكر دارد و هم در شبهه حكميّهء و در اثبات اين مطلب به سخنان منكرين و مثبتين 
استشهاد نموده است. فى المثل: 

ا+مكريق آذ جمله سيد فرتضى وو ديكران استصحات حيات زيد را عند الفكك انكار كردة مى كرويقد: تين استصحابى جار 
ويا استصحاب بقاء شهرى كه در ساحل دريا بنا شده است را انكار م ىكنند» درحالىكه اين كونه از استصحابات مربوط به شبهات 
موضوعيّه و موضوعات خارجيه است و ربطى به احكام ندارد. 

1- مثبتين در مقام استدلال بر حجئّت استصحاب مى كويند: 

-اكر استصحاب حبجت نباشدء نظام معاش و معاد مردم مختل مى شود. 

- و اما استصحاب در جريان معاش مردم بخاطر اينكه فى المثل: كشاورز امروز به همان زمينى مراجعه مىكند كه ديروز در آن كار 
مى كرد جرا كه استصحاب مى كند بقاء آن را. 

- مغازهدار به مغازهاى مىرود كه ديروز در آن كار مى كرد و شب در آن را بست و به خانه رفت. ويا فردى كه ديروز از خانه به 
مسافرت رفته امروز مثل همكان به خانه خود برمى كردد و هكذا .. 

و اما استصحاب در نظام معاد» مربوط به احكام تكليفيه است و معلوم. يس استصحاب هم در 
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شبهات موضوعيّه محل نزاع استء هم در شبهات حكميه. 

* يس غرض از (و يحكى عن الاخبارئين اختصاص الخلاف بالثانى ...) جيست؟ 

اين است كه: اخباريين مذدّعى شدهاند كه نزاع منحصر است در شبهات حكميّه و شبهات موضوعيه به هر دو بخشش از محل بحث و 
نزاع خارج مى باشد» جرا كه حجيّت استصحاب در اين دو بخش مسلم بوده و جاى هيج كونه ترديدى وجود ندارد. 

* دليل جناب شيخ بر اين مدّعى جه مى باشد؟ 

دو عبارتى است كه جناب شيخ از مرحوم محدث استرابادى در تأييد كفتار خودش نقل كرده است: 

-١‏ ايشان در فوائد المدنيه مى كويد: در ميان انواع و اقسام استصحابات دو نوع انتمحاب وتكزه زه #بشاف رك وك تدابانه 
و مورد اتفاق همكان است و بلكه هر دو از ضروريات دين اسلام بشمار مىروند و اين دو عبارتند از: 

- يكى استصحاب عدم سخ است بدين معنا كة: اك رشك شود كه آيا فلان حكمى كد قبلا در اسلام وجود داشت اكنون سخ شده 
است يا نه؟ همه علماء اجماع دارند بر عدم نسخ. 

به عبارت ديكر: صحابه ببامبر صلى الله عليه و آله تابعين صحابه و .. هركجا شكك مىكردند كه آيا فلان حكم شرعى نسخ شده يا 
نه؟ استصحاب مى كردند بقاء آن حكم را تا اينكه يقين يبدا كنند بر اينكه ناسخى آمده و آن حكم يبشين را نسخ نمايد. و لذا سيره 
اصحاب بر اين استصحاب بوده و برآن اتفاق نظر داشتهاند. 

- يكى هم استصحاب در امور شرعبّه اعم از امور شرعته جزئيه و موضوعات خارجيه است كه عند الشكك ما استصحاب جارى 
مى كنيم. فى المثل: 

-١‏ نا ديروز يقين داشتيم كه فلا نكس مالكك فلان زمين استء اكر امروز شكك كنيم كه آيا اكنون هم مالكك آن زمين هست يا نه؟ 
استصحاب مى كنيم بقاء مالكيتش را. 

1- يقينا مىدانستم كه فلاننى صاحب زوجه بود؛ لكن اكنون شكك دارم كه آيا صاحب زوجه هسث يا نه؟ استصحاب مى كتم بقاء 
زوجيث او راء.مكر اينكه دو ثفر شهادث يدعند كه زوجداش را طلاق ذادة:اسث. 

و هكذا بقاء عبديت راء بقاء وضو راء بقاء طهارت ثوب راء بقاء نجاست ثوب راء بقاء روز راء بقاء 
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شب راء بقاء اشتغال ذمه به نماز راء به طواف را و هكذا امثالهم ... 

به عبارت ديكر: وقتى در تمام امور فوق و امكال آذه يقين سابق وجود دارد و شكك لا حقٌء استصحاب مى كنيم بقاء هريكك را تا 
زمانى كه يقين حاصل كنيم كه از نظر شرعى يكك حيجت معتبر و اماره معتبر آمده است و جلوى اين استصحابات را بكيرد. 

* جناب محدث آيا اين اماره معتبره كه سبب مزيل حالت سابقه است در همه موضوعات يككى است يا نه؟ 

خير جابجا فرق مى كند فى المثل: 

... در برخى موارد بنه و شهادت عدلين است مثلا بر ارتفاع ملكيت» زوجيت و‎ -١ 

1- و در برخى موارد قول حجامتكر مسلمان است كه قولش نسبت به تطهير موضوع حجامت مورد قبول است. 

“- در برخى موارد قول جراح يا آرايشكر قابل قبول است. 

*- در برخى موارد قول رخ تشوى است ودر برخى موارد قول زوجه. 

ه- در برخى موارد هم قانون سوق المسلمين و هكذا .. 

و اما به نظر جناب محدثء اككر در حكمى از احكام شكك كنيم؛ حقٌّ استصحاب نداريم. 
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فى المثل: اين آب متغير شده بود در اثر تغير متننجس شده بودء اكنون آن تغتّر زائل شده استء نمىدانيم كه آيا نجاست آب هم از 
بين رفته است يا نه؟ مى كويد: نمى توانى استصحاب كنى بقاء نجاست را. 

ويافى المثل: وضو كرفته بودم؛ در اثر وضو متطهر شده بودم؛ اكنون شكك دارم كه آيا وضوى من باقى است و يا اينكه در اثر 
حدث از بين رفته است؟ مى كويد: حقٌّ ندارى استصحاب كنى بقاء طهارت را. 

يس: به نظر ايشان استصحابات مختلف فيه استصحابات در احكاماند. 

* اما سؤالاتى كه مرحوم استرابادى آورد نوعا از قبيل شكك در رافع و عموما از مقوله شبهات موضوعيه استء شما از كجا مى كوئيد 
كه ايشان استصحاب در شبهات موضوعيه را مسلم كرفته و استصحاب در شبهه حكميّه را محل نزاع قرار داده است؟ 

به عبارت ديكر: از كجا وى را ملتزم مى كنيد به اينكه وى ميان شبهه موضوعيّه و شبهه حكميه 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج١١2‏ ص: لحل 

فرق كذاشته است؟ و حال آنكه شايد ميان شكك در مقتضى و شكك در رافع تفصيل قائل شده باشد؟ 

به عبارت ديكر جناب شيخ آيا مى شود كفت كه ايشان فرموده است كه هركجا در وجود رافع شكك كرديم» آنجا استصحاب جارى 
مى شود و هركجا در وجود مقضى شكك نموديم مثل بقاء تغتر مذكورء محل اختلاف است كه آيا استصحاب جارى مىشود يا نه؟ 
بله اكر در ميان مثالهائى كه ايشان زده دو مثال ليل و نهار را ذكر نكرده بود. مىشد روى بقيه مثالها قضاوت كرد و احتمال مزبور 
را يذيرفت؛ لكن اين دو مثال شاهدى است بر اينكه ايشان استصحاب را هم در شكك در مقتضى جارى مىداند و هم در شكك رافع؛ 
ودرايخ جهت تفضيل تدادة استث. 

به عبارت ديكر: 

-١‏ استصحاب بقاء ليل و استصحاب بقاء نهار» هر دو از قبيل شكك در مقتضى هستند و نه شكك در رافع. جرا؟ زيرا كه هريكك از ليل 
و نهار داراى حد معينى است كه تا آن حد معين استعداد بقاء دارد» يعنى آن حد كه به يايان رسيد, اين استعداد هم مىرود. 

-١‏ از طرف ديكر همه مثالهائى كه ايشان آورده است از موضوعات است يس ناجاريم بككوئيم مراد استرابادى اين بوده است كه: 
اككر در قسمت احكام شكك كردى كه حكم خدا باقى است يا نه؟ تنها در يكجا استصحاب مسلّم است و آن استصحاب عدم نسخ 
استء. لكن در بقيه شبهات حكميّه. اختلا.ف نظر وجود دارد كه آيا استصحاب در آنها جارى مىشود يا نه؟ كه خود ايشان و ساير 
اخبارىها مى كويند لا يجرى. 

و اما جريان استصحاب در شبهات موضوعيه مسلّم و در هريكك از شبهات موضوعيه مى توان آن را جارى نمود. 

* دومين عبارت جناب استرابادى جيست؟ 

"- عبارتى است كه در اين رابطه صريحتر است از عبارت قبلى و آن اين است كه: اختلاف در استصحاب منحصر است به شبهات 
حكميّه بجز استصحاب عدم نسخ كه در آن اتفاق نظر استء به عبارت ديكر مى كويد: استصحابى كه محل خلاف است و برخى 
جريان آن را قبول دارند و برخى نه» منحصر است به جائى كه حكمى از طرف شارع در موردى آمده است و سيس تغييراتى ييش 
آمده و ما شكك م ىكنيم كه با وجود اين تغييرات آآيا باز هم حكم خخدا باقى است يا 
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نه؟ فى المثل: شما وضو كرفته متطهر شديد» سس خرج منكك المذى» و اذا شك م ىكنيد كه آيااطهارت شما باقى اسث ياانة؟ جه 
بايد بكنيد؟ 

جناب محدث مى كويد: استصحابى كه محل اختلاف است منحصر است به اين كونه موارد. 


يعنى جه؟ 
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يعنى ما در جريان استصحاب در شبهات موضوعيه اختلا.فى نداريم؛ بلكه اين كونه شبهات از محل بحث خارجاند» آنجه محل 
اختلاف است؛ء اجراى استصحاب در شبهات حكميه است. 

* نظر جناب محدث در ياسخ به مثال مذكور جيست؟ 

اين است كه: به هنكام شكك در اين كونه موارد حقٌ اجراى استصحاب را نداريد. جرا كه جريان استصحاب در اين كوئه مواردء 
سرايت دادن حكم يكك موضوع به موضوع ديكر استء فى المثل: 

-١‏ شارع حكم كرده است به نجاست آب متغير و حال آنكه شما مىخواهيد اين حكم را بار كنيد بر آب غير متغير. 

1- ويا شارع حكم كرده است به طهارت فرد قبل از خروج مذى و حال آنكه شما مىخواهيد اين حكم طهارت را به او بدهيد بعد 
از خروج مذى. 

و لذا: در اين كونه موارد استصحاب جارى نيست جرا كه موضوع در هريكك از اين مثالها عوض شده است و اثبات حكم موضوعى 
براى موضوع ديككر كه در اصل ذات و ماهت با هم متحداند و لكن در صفات و قيود مختلفاند قياس كردن موضوعى به موضوع 


ديكر استء و قياس هم باطل است. 
الحاصل: اخباريها محل نزاع را منحصر به شبهه حكميّه كردند و حال آنكه به نظر شيخ محل نزاع تعميم دارد و شامل هر دو قسم 
حياحت مره 
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الثانى: 

من حيث إن الشكك بالمعنى الأعمّ الذى هو المأخوذ فى تعريف الاستصحاب: 

قد يكون مع تساوى الطرفين» و قد يكون مع رجحان البقاء» أو الارتفاع. 

ولا إشكال فى دخول الاوّلين فى محل التزاع و أمَا الثّااث فقد يتراءى من بعض كلماتهم عدم وقوع الخلاف فيه. 

قال شارح المختصر: معنى استصحاب الحال أن الحكم الفلانى قد كان و لم يظنّ عدمه. و كل ما كان كذلك فهو مظنون البقاء» و قد 
اختلف فى صبحة الاستدلال به لإفادته الظنّء و عدمها لعدم إفادته.[١؟١]‏ انتهى. 

و التحقيق: أن الخلاف إن كان فى اعتبار الاستصحاب من باب التعّد و الطريق الظاهرئٌ» عم صورة الظنّ الغير المعتبر بالخلاف. و إن 
كان من باب إفادة الظنّ- كما صرّح به شارح المختصر- فإن كان من باب الظنْ الشخصىء كما يظهر من كلمات بعضهم- كشيخنا 
البهائيّ فى الحبل المتين و بعض من تأخر عنه[171]- كان محل الخلادف فى غير صورة الظنّ بالخلاف؛ إذ مع وجوده لا يعقل ظَنّ 
البقاء» و إن كان من باب افادة نوعه الظنّ لو خلى و طبعه- و إن عرض لبعض أفراده ما يسقطه عن إفادة الظنْ- عم الخلاف صورة 
الظنّ بالخلاف أيضا. 

ويمكن أن يحمل كلام العضدىٌ على إرادة أن الاستصحاب من شأنه بالنوع أن يفيد الظنّ عند فرض عدم الظنّ بالخلاف» و سيجىء 
زيادة توضيح لذلكك. إن شاء اللّه. 
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بر جمه 


تقسيم دوم استصحاب به اعتبار شك در بقاء مستصحب 
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از اين جهت است كه شكك بالمعنى الاعم كه در تعريق استصحاب اذ شده است: 

-١‏ كاهى متساوى الطرفين مىباشد» و كاهى طرف بقايش و يا طرف ارتفاعش (كه ظنّ به خلاف هم كفته مىشود), رجحان دارد. 
و (اما) در دخول شكك متساوى الطرفين و رجحان البقاء در محل نزاع» اشكال و اختلافى وجود ندارد. 

وامًا در رابطه با آن سومى (يعنى طرف ارتفاع و يا ظنّ برخلاف) از برخى عبارات علماء به نظر مىآ يد كه اختلافى در (عدم اجراى 
استصحاب) در آن وجود ندارد. 

عضدى شارح مختصر مى كويد معناى استصحاب حال سابق اين است كه: فلان حكم قبلا بود» درحالىكه ظنّ به عدمش وجود 
نداشتء و جيزى كه قبلا بود وظنٌ به عدمش وجود ندارد» در حكم مظنون البقاء است. 

و كاهى استدلال كردهاند در صحت اجراى اين استصحاب به اينكه (جون) مفيد ظنّ استء و كاهى استدلال كردهاند به عدم 
صحت اجراى آن بخاطر اينكه مفيد ظنْ نيست. 

و تحقيق در مسثئله اين است كه اختلاف علماء: 

-اكر در حجئّت و اعتبار استصحاب از باب تعد و طريق ظاهرى باشد» شامل صورت سوم (يعنى) آنجائى كه ظَنّ غير معتبر برخلاف 
حالت سابقه وجود دارد» هم مى شود. 

- واكر در حجئّت و اعتبار استصحاب از باب افاده ظَنّ (يعنى اماره) باشد» جنانكه عضدى شارح مختصر به آن تصريح كرده و (نيز) 
اكر (حجيت و اعتبار آن) از باب ظنّ شخصى باشدء جنانكه از كلمات بعضى از علماء مثل شيخ ما بهائى در حبل المتين و برخى 
ديكر كه متأخر از آنها هستند مثل صاحب معالم؛ آشكار مىشود كه محل اختلاف در غير صورت ظَنٌ به خلاف (يعنى صورت 
ثالثه) مى باشد (بدين معنا كه استصحاب در صورت ثالثه حبجت نمى باشد) جرا كه با وجود ظَنٌ برخلافء ظَنّ به بقاء معقول نيست. 
- واكر حجتّت و اعتبار استصحاب از باب افاده ظَنّ نوعى» آنهم لو خلى و طبعه (يعنى بدون موانع خارجى) باشدء اكرجه براى 
بعضى از افراد استصحاب موانعى (مثل ظَنٌ غير معتبر برخلاف) بيش مىآيد كه آن را از افاده ظَنٌ ساقط مى كند» اختللاف عموميت 
بيدا كرده و صورت ظَنّ برخالاف 
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(يعنى ثالثه) را نيز شامل مى شود. 

- و امكان دارد كه كلام عضدى حمل شود براراده بر اينكه شأن استصحاب نوعا بر اين است كه به هنكام فرض عدم ظَنّ به 
اختلاف مفيد ظنّ باشد. كه توضيح بيشتر آن انشاءالله بوزودى خواهد آمد. 


قتشريح المسائل 


* دومين وجه ويا تقسيم استصحاب به اعتبار شكك در بقاء مستصحب جيست؟ 

اين است كه: وقتى ما نسبت به حكمى و يا موضوعى در زمان سابق يقين داشتيم» اين يقين نسبت به آن حكم و يا موضوع در زمان 
لا حقّء از جهار حال خارج نيست و يا به تعبير ديكر جند جور متصور است: 

-١‏ كاهى در زمان لا حقٌ يقين به بقاء آن امر و يا يقين به ارتفاع آن يبدا مى كنيم. 

1- كاهى در زمان لا حقّء ظنٌ به بقاء يبدا مىكنيم جه ظنّ نوعى و يا شخصى. 


*"- كاهى هم در زمان لا حقّ ظنّ به ارتفاع بيدا مىكنيم» جه نوعى و جه شخصى. 
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؟- كاهى هم در زمان لا حقٌّء شكك به بقاء بيدا مى كنيم» آنهم شكك به معناى اخص يعنى متساوى الطرفين. 

* كداميكك از فروض فوق از محل بحث خارج است و جرا؟ 

فرض اول از محل بحث خارج استء زيرا كه يقين در آنجا حجّت است جه يقين به بقاء باشد و جه يقين به ارتفاع و لذا نيازى به 
اجراى استصحاب نداريم. 

* انما الكلام در كجاست؟ 

در هر سه فرض بعدء بدين معنا كه آيا استصحاب در هريكك از فروض دوم و سوم و جهارم حيجت است يا نه تفصيل در كار است؟ 
* نظر شيخ در اين رابطه جيست؟ 

اين است كه: بايد مطلب را روى مبانى باب استصحاب محاسبه و ياسخ داد: 

- اما بر مبناى حجئّت استصحاب از باب اخبار و روايات» استصحاب در هر سه فرض جارى مىشود. جرا؟ زيرا موضوع الاستصحاب 
در اخبار عدم العلم استء و در تمام فروض مزبور نيز 
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عدم العلم وجود دارد جه با فرض ظنّ به بقاء و جه با فرض ظنٌ به ارتفاع» جه مجرد شكك. 

- و اما بر مبناى حجيّت استصحاب از باب امارات ظنيِه و به مناط افاده ظَنْ به بقاء: 

- اكر افاده ظنّ نوعى و شأنى به بقاء را در جريان استصحاب ملاكك بدانيم» بايد بككوئيم در نوع اين فروض استصحاب جارى 
مى شودء مككر در فرض ظَنّ نوعى به ارتفاع حالت سابقه. 

- واكر افاده ظنّ شخصى به بقاء را در جريان استصحاب ملاكك بككيريم بايد بككوئيم كه تنها در فرض ظَنٌ شخصى برخلاف حالت 
سابقه» استصحاب جارى نمى شود. 

جرا؟ زيرا عاقلانه نيست كه انسان در آن واحد, هم ظنّ شخصى به بقاء داشته باشد» هم ظنٌّ به ارتفاع» و لكن در فرض ظَنٌ فعلى به 
بقاء جارى استء جنانكه در فرض شكك نيز جارى استء بخاطر اينكه به مجرد توتجه به يقين سابق حالت شكك انسان تبديل به ظنّ 
شده. ملاك حجبّت حاصل مى كردد. 

* عبارة اخراى مطالب فوق در رابطه با اين تقسيم جيست؟ 

اين است كه بككوئيم: 

-١‏ شما قبلا به يكك عملى و يا يكك حكمى يقين داشتيد» لكن الآن اين يقين زائل شده است. 

"- اين يقين نداشتن به امر سابق جند جور متصوّر است: 

تارة: اين يقين نداشتن به معناى شكك متساوى الطرفين داشتن است. فى المثل: زيد يارسال زئده بوده لكن نمىدانم كه اكنون زنده 
است يا نه؟ اين آب ديروز ياكك بود» لكن نمىدانم كه اكنون ياكك است يا نه؟ 

خلاصه اينكه: 5٠‏ احتمال بقاء سابقه را مىدهىء /2٠‏ احتمال ارتفاع آن را. 

تارة: اين يقين نداشتن به معناى متساوى الطرفين نيست,ء بلكه طرف رجحان وجود دارد فى المثل: 1١‏ طرف بقاء احتمال دارد و 
طرف ارتفاع؛ و يا بالعكس 7١‏ طرف بقاء احتمال دارد و /1١‏ طرف ارتفاع كه ظنٌ برخلاف يعنى ارتفاع حالت سابقه است. 
* انما الكلام در جيست؟ 

در اينست كه: آيا در هر سه حالت فوق استصحاب جارى مى شود يا نه؟ بلكه برخى از اين احتمالات از محل بحث خارج است و 
بطور قطع استصحاب در آنها جارى نمى شود؟ 


و لذا شيخ مىفرمايد: 


متن ل ترجمه و شرح كامل رسائل شيخ انصارى« به روش يرسش و ياسخ» مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 1.0017أع/اأ131ات. اىالالالالا صفحه 019ل از شرم 


١-اكر‏ ما استصحاب را از باب تعتد» يعنى از باب اخبار لا تنقض حيجت بدانيم اخبار لا تنتقض» 
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هر سه حالت را دربر مى كيرد. جرا؟ زيرا اخبار لا تنقض مى كويد: مادامى كه يقين به حالت سابقه بيدا نكردهاى» برطبق حالت سابقه 
رفتار كن و لو ظنّ برخلا.ف هم داشته باشى. جرا؟ زيرا يقين به ارتفاع نداريد و /”٠‏ احتمال دارد كه حالت سابقه را استصحاب 
كنيد. البته مراد ما از ظَنْ برخلاف در اينجاء ظنّ غير معتبر است» مثل قول واحد, قول صبىء و نه ظَنّ معتبر كه خود دليل است و 
شاكر ين اصول نت بات 

-١‏ و اكر استصحاب را از باب تعد حيجت ندانيم بلكه از باب اماره و يا ظنّ به بقاء حيجت بدانيم» جه ظَنّ نوعى و جه ظنّ شخصى» 
باز هم شامل هر سه حالت مى شود حتى در آنجا كه ظَنّ برخلاف وجود دارد» استصحاب جارى مى شود. 

حال: اكر سؤال كنيد كه شما استصحاب را از باب ظَنّ به بقاء حيجت مىدانيد و حال آنكه اين فرد ظَنّ به ارتفاع دارد» جكونه 
مى كوئيد يجرى الاستصحاب فيه؟ 

مى كوئيم: بله اين فرد در اينجا ظَنّ به ارتفاع دارد و لكن نوع مردم در اينجا ظنّ به بقاء دارند» و لذا استصحاب از باب ظنّ مطلق 
حيجت استء و لو در يكك موردى هم ظنّ غير معتبر برخلاف وجود داشته باشد. 

”- و جنانجه كسى استصحاب را از باب ظنّ شخصى حمجت بداند» در دو مورد حقٌّ اجراى استصحاب دارد: يككى در جائى كه ظِنّ 
به بقاء دارد» يكى هم در مورد شكك متساوى الطرفين. 

جونكه شكك متساوى الطرفين يس از تأمل دقيق تبديل مىشود به ظنٌّ به بقاء. 

بنابراين: در يكجا نمى تواند استصحاب جارى كند و آن در جائى است كه ظَنٌ برخلاف داشته باشد. 
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مسن 

الثالث: 

من حيث إِنّ الشكك فى بقاء المستصحب: 

الاق يكرة ين حي المتهمن ان المزاك بن السكم يرح بحي اهمد دودو قاراعيه قن 3اق لتقا #الاتكم فى يفك لدان التهار و ختيار 
الغبن بعد الزمان الاوّل. 


3_- عروقة كرك مؤبيكيا ورد لواقم وى لتحم بالسعا ده ارقا رركا على السام 

لان الشكك إِما فى وجود الرافع» كالشكك فى حدوث البولء و إمَا أن يكون فى رافعتٍة الموجود؛ إِمَا لعدم تعن المستصحب و تردّده 
بين هنا يكون الموجود رافعا|*؟١]‏ و بينما لا يكورق» كفعل الظهر المشكر كك كونه رافعا لتنغل الذفة بالضلاة المكلق بها قبل الغضر 
يوم الجمعة من جهة تردّده بين الظهر و الجمعة, و إِمَا للجهل بصفة الموجود من كونه رافعا كالمذى» أو مصداقا لرافع معلوم المفهوم 
كالرطوبة المردّدة بين البول و الوذى» أو مجهول المفهوم. 

ولا إشكال فى كون ماعدا الشكك فى وجود الرافع محلا للخلاف» و إن كان ظاهر استدلال بعض المثبتين: بن المقتضى للحكم 
الاوّل موجود[؟؟١]‏ ... إلى آخرهء يوهم الخلاف. 

و أمَا هو فالظاهر أيضا وقوع الخلاف فيه؛ كما يظهر من انكار السيّد (قدس سره) للاستصحاب فى البلد المبنئ على ساحل البحر» و 
زيد الغائب عن النظر.[0؟١]‏ و أن الاستصحاب لو كان حبَهُ لكان بينةُ الَنَافى أولى؛ لاعتضادها بالاستصحاب. 

وكوك كاذ فقن يفضل نين كرق الشك د مدت جهة المقتضى و بين كونه من جهة الرافع» فينكر الاستصحاب فى الاوّل. 
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وقد يفصّل فى الرافع بين الشكث فى وجوده و الشكك فى رافعتته» فينكر الثانى مطلقاء أو إذا لم يكن الشكك فى المصداق الخارجى. 
هذه جملهُ ما حضرنى من كلمات اللاصحاب. 

والمتحصّل منها فى بادئ النظر أحد عشر قولا: 


بر جمه 
تقسيم سوّم و آخرين تقسيم از تقسيمات استصحاب به اعتبار شك در بقاء مستصحب 
اشاره 


سومين تقسيم استصحاب از حيث شكك در بقاء مستصحب اين است كه: 

-١‏ كاهى شكك ما در بقاء مستصحب (و يا موضوع حكم)» از جهت (شكك در) مقتضى است و مراد از اين شكك در مقتضى؛ شكك 
از حيث استعداد مستصحب و قابليت ذاتيه آن است براى بقاء (و لذا به لحاظ اينكه نمىدانيم كه اين مستصحب تا جه اندازه قابليت 
بقاء دارد در ان شكك م كنيم)» مثل شكك در بقاء شب و ووز و مثل شكك در استعداد خيار غبن در بقاءه يس ال زمان اوّل (كه آيا 
استعداد بقاء دارد و يا اينكه نه استعداد بقاء ندارد و فورى است؟) 

-١‏ و كاهى از جهت تحمّق و حدوث رافع استء با قطع نظر از استعداد بقاء (كه آيا فى المثل بادى آمده است تا جراغ را خاموش 
كرده باشد يا نه باتوجه به اينكه مىدانيم كه به اندازه ٠١‏ ساعت نفت كه همان استعداد بقاء است در آن وجود داشته است؟) 

واين شكك در رافع بر ينج قسم است» جرا كه شكك ما: 

-١‏ يا شكك در وجود رافع است مثل شكك در حدوث بول (كه آيا اصلا بولى از ما خارج شده است يا نه؟) 

"- ويا از نامشخص بودن وضعيت مستصحب استء يعنى مستصحب مروّد است بين اينكه آيا اين امر موجود, مى تواند رافع باشد و 
بين اينكه آيا اين امر موجود نمىتواند رافع باشدء مثل انجام نماز ظهر (در ظهر جمعه) كه مورد شكك است كه آيا رافع و 
برطرف كننده اشتغال ذمّه به نماز مكلف قبل از نماز عصر روز جمعه هست يا نه؟ و (خود) اين تردّد: 

-١‏ يا به جهت تردد اشتغال ذمّه به صلاهً بين ظهر و جمعه است. 
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-١‏ ويا به جهت جهل به صفت موجود در رافع (يعنى اين امر موجود) است (كه شكك دارد آيا شارع صفت رافعيت را به آن داده 
است يا نه؟) مثل مذى. 

"- وايا به جهت جهل (و مشتبه شدن امر) در مصداق است (كه آيا اين مصداق) براى آن رافعى كه مفهوما معلوم است» هست يا 
نه؟ مثل رطوبت (خارجشده) كه مردد ميان بول و مذى است. 

*- ويا (اكر رافع امرى موجود استء ترددش) بخاطر مجهول المفهوم بودن است (مثل اينكه مكلف نمىداند كه اين نومى كه 
ناقض وضو استء شامل جرت زدن هم مىشود يا نه؟ يا ليل كه رافع وجوب روزه استء شامل استتار فرص خورشيد هم مىشود يا 
نه؟). 

(كداميكك از اقسام مذكور محل اختلاف است؟) 

دو ايكه ماعلا شككبدو رافع (كه شكك در وجوه قفي و شك در رافعيت الموجود با جهار صورتش باشد) محل اختلاف و 
نزاع است شكى وجود ندارد؛ كرجه ظاهر استدلال برخى از مثبتين كه (مى كويند) مقتضى براى حكم اولى موجود استء تا يايان 
مطلبشان موهم خلاف است (به نظر شيخ در هر سه قول همه اقسام محل اختلاف استء اكرجه ظاهر دليل حضرات نشان مىدهد كه 
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شك دو مقتضيى محل نزاع بستة بترا كه عدمش سلم الت جعوق دز يكى از:ادله مفبتين آمده ست كد جرا درخا كه مقتضى 
براى حكم اوّل موجود است و شكك ما در رافع است استصحاب جارى نكنيم, بله ما حالت سابقه را عملا بالمقتضى حفظ مىكنيم» 
كه ظاهر اين دليل موهم اين است كه اكر در مقتضى شكك كرديم: نمى توائيم استصحاب جارى كنيم و اين از محل بحث نخارج و 
ساير اقسام محل نزاعاند). 

و اما شكك در وجود رافع نيز على الظاهر محل اختلاف است (يعنى هم مثبت مطلق دارد» هم منكر مطلق دارد) جنانكه: 

-١‏ اين مطلب ظاهر مى شود از انكار سيد مرتضىء استصحاب در شهرى كه بر ساحل دريا بنا شده و ما در بقاء آن شكك داريم؛ و 
زيدى كه از نظر (مردم) ينهان است. 

-١‏ وايا اينكه اكر استصحاب ححجت باشدء بينه نافى اولى و مقدم بر بينه اثبات خواهد بود (جرا كه اصالة العدم مؤيد آن است و 
جون بينه نفى ترجيح ندارد معلوم مى شود كه اصالةً العدم ارزش ندارد و حال آنكه شكك در رافع است). 

درهرصورت: 
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-١‏ كاهى تفصيل داده مىشود بين اينكه شكك از جهت مقتضى باشد و بين اينكه شكك از جهت رافع باشد و در نتيجه استصحاب در 
ارك لفك كه دو سين 1 انكان من شو 

!- و كناهى تفصيل داده مى شود در رافع بين اينكه شكك در وجود آن باشد و بين اينكه شكك در رافعيت آن باشدء و در نتيجه 
استصحاب (در اولى مقبول و لكن) در بخش دوم يعنى شكك در رافعيت الموجود انكار مىشود مطلقا (يعنى در هر جهار قسم 
متصور براى رافعيت الموجود) و يا اكر كه شكك ماء شكك در مصداق خارجى نباشد (كه مثلا هذه الرطوبة بول او مذى) وكرنه در 
إينجا نيز (كه دو صورت از شكك در رافع است) استصحاب جارى مى شود. 

اين مطلب (كه ما نقل نموديم) از جمله مطالبى بود كه از اصحاب در اختيار ما قرار داشت. و اما آنجه در بدو امر از اين اقوال 
بدست مىآيد ١١‏ قول است كه در متن بعد بررسى خواهد شد. 


قتشريح المسائل 


* سومين وجه ويا تقسيم استصحاب به اعتبار شكك لا حقٌّ در بقاء مستصحب جيست؟ 

اين اسث كه: وقتى ما در بقاء يكك شيئى شكك مى كنيم: 

-١‏ كاهى اين شكك ماء از شكك در وجود مقتضى سرجشمه مى كيرد» يعنى با قطع نظر از عروض موانع؛ ما شكك داريم كه آيا در اين 
شىء استعداد و قابليت ذاتيه از براى بقّاء و ادامه وجود هسثت يا نه؟ 

بنابراين: شكك ما در بقاء مستصحب بخاطر اين است كه ما نمىدانيم اين مستصحب تا جه اندازه اقتضاء و قابليت بقاء دارد؟ 

* اككر سؤال شود كه جناب قبلا هم نظير اين مسئله را داشتيم و آن در جائى بود كه محقّق صاحب معارج و محقّق خوانسارى 
فرمودند كه آيا دليل الحكم دلالت دارد بر استمرار حكم, الى حصول رافع او غايةٌ يا نه دلالت نداشت و مهمل است؟ كه كفته شد: 
- اككر دليل دلالت بر استمرار مستصحب تا حصول غايت كند. يجرى الاستصحاب 

- و اكر دليل دلالت بر استمرار نداشته و ساكت باشد مثل خيار غبن» لا يجرى الاستصحاب. 

يعنى در اينجا نيز كاهى شكك در رافع است و كاهى در مقتضى؟ 

بله درست مىفرمائيد و لكن بحث در اينجا با بحث در آنجا از جهاتى متفاوت است: 
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ادن نينا يدق اس كد دنا مير كد أأنا دلا «لألنت كاوهي انعم ادق بااحيكل اسك نا داعا يمك لصفي نكم ابه دي 
معنا كه آيا شكك شما در رافع است يا در مقتضى. 

"- در آنجا بحث ازاين بود كه استصحاب هم در مورد حصول رافع وهم در مورد حصول غايت هر دو جارى مىشود يعنى مثل 
أتموا الصيام الى الليل» استصحاب مى كنيم حصول غايت را. 

ادر انها سكمدر صر ل طايك انك در ناف شك دوويلوه تفي انيه ) بض اكناى كس كركر: الاميتات عقد 
الشكك فى الرافع يجرى و عند الشكك فى المقتضى لا يجرىء غايت نيز داخل در اين بخش يعنى شكك در مقتضى است. 

- فى المثل: وقتى شكك مى كنيم كه آيا شب آمده است يا نه؟ شكك مى كنيم كه آيا وجوب صوم اقتضاى بقاء دارد يا نه؟ 

“- در آنجا بحث از نظر دلالت دليل ؛ بواسعراويية وندا الل كول رانم را كامزيعى تارجم الو طول الغا وادميرا كه ور 
هر دو استمرار است و لذا جون دليل دلالت ؛ بر استمرار داردء هرجا كه شكك كنيم استصحاب جارى مى كنيم. 

اقا بحث ما در اينجا از جهت شكك در رافع و شكك در مقتضى است و لذا بحث در غايت داخل در شكك مقتضى است. و لذا اكر از 
اين نظر كسى بككويد شكك در رافع جاى جريان استصحاب است و نه شكك در مقتضى؛ مى كوثيم آن حصول الى الغايه از اين بحث 
جدا فى شوم 

؟-اكر در آنجا بحث به لحاظ دليل بود مربوط بود به شبهات حكميه» كه مكلف بخاطر رافع ويا غايت شكك م ىكند در بقاء 
حكم خدا. اما بحث ما در شكك وجود رافع و مقتضى در اينجاء اعم است از شكك در شبهات حكميه و موضوعيه و شبهات خارجيه 
وهكذا.. 

-١‏ و كاهى شكك ما در بقاء مستصحب از جهت شكك در اصل اقتضاء نيست جرا كه اصل الاقتضاء مسلّم است و فلان شىء ذاتا قابل 
بقاء است؛ بلكه شكك ما از شكك در رافع سرجشمه مى كيرد» بدين معنا كه: شكك داريم كه آيا مانعى آمد و جلوى اقتضاى اين 
نفدي راك تايا 

* باتوجه به مطلب فوق مراد از (و هذا على اقسام ...) جيست؟ 

اين شت كله شك دز اراقع دو يكك تسم بر ببح قسم است: 

-١‏ ككاهى شكك ما در اصل وجود رافع استء بدين معنا كه من در بدو امر نمىدانم كه آيا اصلا رافعى محقّق شده است تا جلوى 
مقتضى را بككيرد يا نه؟ 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج١١,‏ ص: 7١7‏ 

-فى المكل: قبلا وضو ساغته براى من طهازت باطنيه حاصضل شده بود لكن اكنون شكك دارم كه آيا رافعى از قبيل حدث ال من 
خارج شده است تا جلوى ادامه وجود طهارت را بككيرد يا نه؟ 

'- كلاهى شكك ما در رافعيت موجود است» بدين معنا كه جيزى در خارج موجود شده است و لكن ما شكك داريم كه آيا اين امر 
بعلو بوجرت وان اوسصيكي عه باينا 

البته خود شكك در رافعيت موجود داراى جهار شعبه است و به تعبير ديكر علت اينكه امرى موجود مى شود و ما در رافع بودن آن 
شكك داريم جهار جيز است: 

-١‏ كاهى علتش اين ادك كد شك ماو اواك عم ين 131 3ه سساسني مان كو اموق است كداة اد ين امر بود اكنون 
مرتفع شده بود واكر آن ديكرى بود اكنون حتما باقى بود. 

به عبارت ديكر علت مطلب اينست كه آن مستصحب سابق كه اكنون مىخواهيم آن را استصحاب كنيم وضعيتش روشن نيستء كه 
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آيا با اين امر موجود مرتفع مىشود يا نه؟ 

عق الك دو ظيى روز تصعه امال ذه يس ركة ناوي ف او كماة عصر ساصل شك اضا قتماو انال أن ندة وتران مكلت 
نماز ظهر هم مىخوانم؛ لكن يس از نماز شكك م ىكنم كه آيا اين خواندن نماز ظهرء آن اشتغال ذمّه به نماز را برمىدارد يا نه؟ 
جرا؟ زيرا نمىدانم كه مستصحب يعنى اشتغال ذمّه به جيست؟ 

اكر اشتغال ذمّه به ظهر بوده باشد» قطعا اين امر موجود مى تواند رافع آن باشد و اكر اشتغال ذمّه به جمعه بوده باشدء اين امر موجود 
رافعيت نداشته و اشتغال ذمّه همجنان باقى است. منتهى ترديد در بقاء اشتغال ذمّه به خاطر ترديد در رافعيت موجود است. 

"- كاهى نيز عت اينست كه: شكك در رافعيت موجود از جهل به صفت اين موجود سرجشمه مى كيرد» بدين معنا كه جيزى موجود 
شده است و لكن ما تمىدانيم كه آيا اين امر موجود معئون به عتوان رافعيت و متضف به اين صفت هسث يا له در تتيجه شك 
مى كنيم كه آيا آن مستصحب ما مرتفع شده است يا نه؟ 

- فى المثل: شما قبلا وضو كرفته برايتان طهارت باطنيه حاصل شده بود» طهارت باطنيهاى كه تا رافع نيايد قابل بقاء مىباشد» و لكن 
يس از مدتى يكى از رطوبتهاى ثلاث از ودى يا وذى ويا مذى را مشاهده نموديد و لكن نمىدانيد كه آيا اين موجود خارجى» 
شرعا رافع وضو و مبطل آن هست يا نه؟ 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج١١,‏ ص: ٠١5‏ 

* تفاوت اين رطوبتهاى سه كانه در جيست؟ 

-١‏ ودى رطوبتى است كه كاهى يس از خروج بول مشاهده مىشود. 

-١‏ وذى رطوبتى است كه كاهى يس از خروج منى مشاهده مىشود. 

'- مذى رطوبتى است كه كاهى يس از ملاعبه خارج مى شود. 

“دو كاهى نيز علّت اين اسث كه: شكك در رافعيث موجود از حيث اشتباه در مصداق اسثء بدين معنا كه: جيزى در خارج موجود 
شده است و لكن ما نمىدانيم كه آيا اين موجود مصداق عنوان كلى رافع هست يا نه؟ درحالىكه معنا و مفهوم رافع براى ما روشن 
و معلوم است. 

- فى المثل: شما مىدانيد كه بول رافع طهارت باطنيه است و لكن مذى (برخلاف فرض قبلى) رافع طهارت نيستء حال رطوبتى از 
شما خارج شده است ولى نمىدانيد كه آيا بول است يا مذى؟ و لذا نمىدانيد كه آن طهارت باطنيه شما باقى است يا نه؟ 

اهارت د كو كر نيا كبوا دعق" كاين ارظر باع مرتطره واقفينت دارفا فك يشاك ابن انيت كد شك ارت بوب دا 16 
مطداق يول الك با مياق مذى و ذاه شكم شماء بتكف دن مع الكة هذا التوهوة ابت 

؟- و كاهى هم علّت اين است كه: شكك ما در رافعيت موجود به جهت اشتباه در مفهوم اسث و نه اشتباه در مصداق» يعنى معناى 
رافع براى ما روشن نيست و اين ابهام در مفهوم باعث شبهه در رافعيت شده است. 

فى المثل: شما مىدانيد كه نوم يكى از مبطلات وضو است و لكن نمىدانيد كه آيا نوم شرعى نومى است كه غالب بر سمع و بصر 
هر دو مى باشد؟ و يا نوعى هم كه تنها غالب بر بصر است و با جرت زدن نيز حاصل مى شود داخل در نوم شرعى است؟ 

يس: در اينجا اين مفهوم نوم است كه اجمال دارد و لذا اكنون كه خفقه و ياجرتى بر شما عارض شده؛ شكك داريد كه آيا اين 
جرت موجود شده رافع طهارت باطنيه شما شده است يا نه؟ 

الحاصل: شكك در رافع به ينج نحو متصور است» كه يكك تصوّر آن مربوط به شكك در نحود رافع است و لكن جهار تصوّر آن 
فريوط يه شكك .در رافعيك موجوةا أسلت. 

* مراد از (و لا اشكال فى كون ما عد الشكك فى وجود الرّافع محل للخلاف ...) جيست؟ 
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اين است كه: هم شكك در وجود رافع محل نزاع و اختلاف استء هم شكك در وجود مقتضىء اكرجه برخى از مثبتين خيال كردهاند 
كه كم و ساك مقط اسان لووك قل بيده جاردا او بلاهلاها دون معنا كه علد الكت فى الشفضى قطنا ابتضيطا ار 
نمى شود. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج١١,‏ ص: 7١0‏ 

فى المثل كفتهاند: وقتى مقتضى موجود باشدء يعنى آن دليل مقتضى اين حكم باشد و شكك ما در رافع استصحاب حتت است. 
يعنى ما به مقتضى يعنى آن دليلى كه اين حكم را آورده عمل كرديم و آن را ادامه مىدهيم. 

* حاصل مطلب در (و كيف كان ...) جيست؟ 

اين است كه: در باب شكك در مقتضى و رافع: برخى استصحاب را مطلقا جارى مىدائند» برخى آن را مطلقا انكار مى كنند و 
كروهى نيز قائل ؛ به تفصيل ميان شكك در مقتضى و شكك در رافع شدهاند كه خود بر سه دستهاند: 

احبركى ان مفظ اين ال حيلة ميحتق اول من كريتد: در شكك در مقتضى استصحاب جارى نيست و لكن در شكك در رافع با همه 
اقسامشن جار است: 

1- برخى از مفضّ مين مى كويند: استصحاب تنها در شكك در وجود رافع جارى است و لكن در شكك در مقتضى و در شكك در 
رافعيت موجود به همه اقسامش جارى نيست. 

'- برخحى از مفصّ مين هم بر اين عقيدهاند كه استصحاب در شكك در اصل وجود رافع و در شكك در رافعيت موجود به خخاطر اشتباء 
مصداق كه قسم سوّم از اقسامى است كه اتفاقا ككذشت» جارى مىشود؛ و لكن در شكك در مقتضى و در سه قسم ديكر شكك در 
رافعيت موجود جارى نمى شود. 

الحاصل: كويا در هر سه قول جريان استصحاب؛ در شكك در اصل وجود رافع مسَلّم و قطعى است و لذا برخى مدّعى شدهاند كه اين 
قسم از محل بحث خارج بوده و ديكر اقسام محل نزاع و اختلافاند. امّرا شيخنا مىفرمايدء از كلمات مثبتين و منكرين استفاده 
مى شود كه اين قسم نيز داخل در محل نزاع است. 

خلاصه اينكه: در امر سادس : نه تقسيم بندى ذكر ككرديد و درضمن اب ين تقسيمات به اقوال مختلف در باب استصحاب يرداخته شد. 
ولذا جناب شيخ در مقام جمعبندى مىفرمايد: از مجموعه مطالبى كه كفتيم و نككفتيم يازده قول و نظريه روى هم رفته در باب 
استصحاب و حجّت آن بدست مىآيد كه در متن بعد مورد بيان قرار خواهند كرفت. 


ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج١١,‏ ص: 7١7‏ 


متن 
[الأقوال فى حمّعِيهُ الاستصحاب] الاوّل: القول بالحيجية مطلقا. 
الثانى: عدمها مطلقا. 


الثالث: التفصيل بين العدمي و الوجودىٌ. 

الرابع: التفصيل بين الامور الخارجيّةُ و بين الحكم الشرعىّ مطلقاء فلا يعتبر فى الاوّل. 

الخامس: التفصيل بين الحكم الشرعى الكلّى و غيره» فلا يعتبر فى الاوّل إِلَّا فى عدم النسخ. 

السادس: التفصيل بين الحكم الجزئى و غيره؛ فلا يعتبر فى غير الا.ول» و هذا هو الذى تقدّم أنه ريما يستظهر من كلام المحمّق 
الخوانسارى فى حاشية شرح الدروسء على ما حكاه السّد فى شرح الوافية.[172] 

السابع: التفصيل بين الاحكام الوضعية - يعنى نفس الاسباب و الشروط و الموانع- و الاحكام التكليفةة التابعة لهاء و بين غيرها من 
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الاحكام الشرعيّة» فيجرى فى الاوّل دون الثانى.[/ا7١]‏ 

الثامن: التفصيل بين ما ثبت بالاجماع و غيره؛ فلا يعتبر فى الاوّل. 

التاسع: التفصيل بين كون المستصحب مما ثبت بدليله أو من الخارج استمراره 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى. ج١1.‏ ص: 7١17‏ 

فشكك فى الغاية لهء و بين غيره؛ فيعتبر فى الاوّل دون الثانى» كما هو ظاهر المعارج.[118] 

العاشر: هذا التفصيل مع اختصاص الشكك بوجود الغاية كما هو الظاهر من المحمّق السبزوارى فيما سيجىء من كلامه. 

الحا عفر قيادة امكف مضدواق الغا مةامن جنينة الأهساة المعتدائم خوة التقيوي: كنا عو طالم ما سيك دمن اميق 
الكو اسار 

ثم إِنّه لو بنى على ملاحظة ظواهر كلمات من تعرّض لهذه المسألة فى الاصول و الفروع, لزادت الاقوال على المذكور بكثير»[9؟١]‏ بل 
يحصل لعالم واحد قولان أو أزيد فى المسألة» الا أنّ صرف الوقت فى هذا ممما لا ينبغى. 


بر حجمه 
(اقوال در حجيّت استصحاب) 
اشاره 


؟- قول (مرحوم سيد مرتضى و صاحب معالم (ره). در عدم حجيّت استصحاب مطلقا.| ]١7٠١‏ 


ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى ؛ ج١١‏ ؛ ص 7١7‏ 

ل (ييروان ابو حنيفه و شريف العلماء به ييروى از صاحب رياض از علماى شيعه) در تفصيل بين (امور) عدمى و (امور) وجودى 
(بدين معنا كه در امور عدميّه يجرى و در امور عدميه لا يجرى). 

؟- قول (محقّق خوانسارى) در تفصيل بين امور خارجيه (يعنى موضوعات) و بين حكم شرعى مطلقا جه كلى و جه جزئى؛ كه 
جريان استصحاب در موضوعات خارجيه معتبر نمى باشد (و لكن در احكام شرعيّه جارى و معتبر است) 

ه- قول (جمعيت اخباريين) در تفصيل بين حكم شرعى كلى و بين موضوعات خارجيه كه 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج١١,‏ ص: 7١/8‏ 

اجراى استصحاب در اولى يعنى حكم كلى شرعى معتبر نمى باشد جز در عدم نسخ و لكن در موضوعات خارجيه معتبر است. 

*- قول (باز هم محمّق خوانسارى) در تفصيل ميان حكم جزئى و غير آن» يعنى حكم كلى و موضوعات خارجيه. كه جريان 
استصحاب در غير حكم جزئى معتبر نمىباشد واين همان مطلبى است كه كذشت كه جهبسا از كلام محمّق خوانسارى در حاشيه 
شرح دروس بنا بر آنجه كه سيد صدر آن را در شرح وافيه نقل كرده روشن مىشود كه فقط در شبهه جزئيه استصحاب جارى 
مى شود و لكن در ماعداى آن لا يجرى. 

- قول (مرحوم ملا عبد اللّه تونى)» در تفصيل ميان احكام وضعته به معناى خود اسباب (نه سبيتّت الاسباب) و خود شرط (نه 


شرطيّت الشرط»). و خود مانع (و نه مانعيت المانع) و احكام تكليفيهاى كه تابع احكام وضعيّه هستند (مثل حرمت استعمال كه تابع 
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تنجس آب است و ...) و بين احكام تكليفيه مستقله (و يا به تعبير ديكر احكام شرعه و خود شرطيئت و سبيت و ...). 

يس: در احكام وضعتّه و احكام تكليفيه تابعه استصحاب جارى مىشود و لكن در احكام شرعه و در خود شرطديّت و سببتت و ... 
جارى نمى شود. 

8- قول (امام محمّرد غزالى) در تفصيل ميان آن مستصحبى كه توسط دليل اجماع ثابت شده با آن حكمى كه توسط دليل شرعى 
ديكر مثل كتاب و سنّت ثابت شده كه استصحاب را در بخش اول انكار مى كند و در بخش دوم اثبات. 

9- قول (محقّق اوّل صاحب معارج) در تفصيل بين آنجائىكه مستصحب از امورى است كه استمرارش با دليل از خارج (يعنى 
اجماع) قزرت ,داه وشكك عنى شود د زغايق كه رافغ آنااسك وبين غير ان 

ين 'سرياة استصيحاتث ذو اولك «يعق دو كم در راف معر انه و لكان .كرغي ]نا حشر تيضت: 

(به عبارت ديكر: در اينجا تفصيل داده شده است بين شكك در مقتضى و شكك در رافع؛ بدين معنا كه استصحاب در شكك در 
مقتضى لا يجرى و لكن در شكك در رافع به همه ينج قسم آن يجرى). 

-٠‏ قول (محمّق سبزوارى) به همين تفصيل نهم است به شرط اختصاص شكك در وجود رافع» (يعنى از اقسام شكك در رافع تنها قسم 
اول را قبول كرده كه شكك در اصل وجود رافع باشد و لكن استصحاب در اقسام اربعه شكك در رافعيث موجود را انكار نمودهاند) 
ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى. ج١1.‏ ص: 7١9‏ 

-١‏ قول (محمّق خوانسارى) به همين تفصيل دهم؛ به شرط زبادت شك در مصذاق غايت» به جهت مشبه شدن مصداق ونه 
مفهوم (يعنى دو قسم از اقسام شكك در رافع را استثنا كرده و استصحاب را در آن جارى دانستهاند و آن قسم اوّل و قسم جهارم از 
جهار قسم مى باشد. 

اما در شكك در مقتضى در قسم دوم و سوّم و در قسم ينجم از شكك در رافع منكر اجراى استصحاباند. 

سيس مىفرمايد: اكر بنا باشد كه ظاهر كلمات كسانى كه در اصول و فروع متعرض مسئله حجّت استصحاب شدهاند» ملاحظه 
كرددء اقوال و آراء زيادتر ازاين ١١‏ موردى كه ذكر شد بيدا خواهد شد بلكه كاهى براى يكك عالم دو قول و يا بيشتراز آن در 
اين مسئله بيدا مى شود و لكن صرف وقت در اين كونه امور» سزاوار نيست. 
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ا 

[أقوى الاقوال فى الاستصحاب ][11] و الأقوى: هو القول التاسع؛ و هو الذى اختاره المحمّق, فإن المحكيّ عنه فى المعارج[177] أنّه 
قال: 

إذا ثبت حكم فى وقتء ثمم جاء وقت آخر و لم يقم دليل على انتفاء ذلك الحكم. هل يحكم ببقائه ما لم يقم دلالة على نفيه؟ أم 
يفتقر الحكم فى الوقت الثانى إلى دلالة؟ 

حكى عن المفيد (قدس سره): أنه يحكم ببقائه.[7١]‏ و هو المختار. و قال المرتضى (قدس سره): لا يحكم.[17] 

ثم مل بالتيمم الواجد للمار فى أثناء الصلاة ثم احتج للحبجية بوجوه. منها: أن المقتضى للحكم الاوّل موجود. ثم ذكر أدلَّةُ المانعين 
و أجاب عنها. 

ثم قال: والذى نختاره: أن ننظر فى دليل ذلك الحكم, فإن كان يقتضيه مطلقا وجب الحكم باستمرار الحكم. كك: «عقد النكاح»» فانّه 
يوجب حل الوطء مطلقاء فإذا وقع الخلاف فى الالفاظ التى يقع بها الطلاق فالمستدلٌ على أنّ الطلاق لا يقع بها لو قال: 

«حل الوطء ثابت قبل النُطق بهذه الالفاظ فكذا بعده» كان صحيحا؛ لانّ المقتضى للتحليل- و هو العقد- اقتضاه مطلقاء و لا يعلم أن 
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الفاظ المذكورة رافعة لذلكك الاقتضاءء فيثبت الحكم عملا بالمقتضى. 

لا يقال: ان المقتضى هو العقدء و لم يثبت أنه باق. 

لانا نقول: وقوع العقد اقتضى حل الوطء لا مقتئدا بوقت»ء فيلزم دوام الحلّ؛ نظرا إلى 
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وقوع المقتضى» ٠لا‏ إلى دوامه. فيجب أن يقبت الحل .د يثبت الرافع. 

ثم قال: فإن كان الخصم يعنى بالاستصحاب ما أشرنا إليه فليس هذا عملا بغير دليل» و ان كان أمرا آخر وراء هذا فنحن مضربون 


عنه[10] انتهى. 

و يظهر من صاحب المعالم اختياره؛ حيث جعل هذا القول من المحمّق نفيا لحبجيهٌ الاستصحاب:[6١1]‏ فيظهر أن الاستصحاب 
المختلق فيه غيره: 

ترجمه 

مختار شيخنا و مرحوم محمّق در شكك در رافع و نه در شكك در مقتضى ح- حجيّت استصحاب است 


و قوىترين (قول در حجيّت استصحاب)؛ همان قول نهم است 
اشاره 


»و آن قولى كه جناب محمّق حلى آن را بركزيده استء زيرا آنجه در معارج از ايشان نقل مىشود اين است كه مى كويد: هركاه 
حكمى در وقتى ثابت كرديد» سيس وقت ديكرى آمد و دليلى بر منتفى شدن آن حكم اقامه نشد آيا حكم به بقاى آن حكم بر 
آنجه بوده مىشود؛ يا اينكه حكم به آن در وقت دوم نياز به دليل دارد» همجنان كه نفى آن نياز به دليل دارد؟ 
از شيخ مفيد (ره) نقل شده كه او معتقد بوده است به اينكه حكم مى شود به بقاء آن و اين قول مختار ماست. 
و سيد مرتضى (ره) (كه منكر استصحاب در اين كونه موارد است مى كويد كه خير) حكم به بقاء آن نمىشود. سبس مثال زده است 
به متيممى كه در اثناء نماز واجد آب مىشود (كه آيا به صرف بيدا شدن آبء تيمم اين فرد منتقض مى شود يا نه؟) سيس براى 
حجيّت (استصحاب در اينجا) به جند وجه استدلال نموده است. 
از جمله اين استدلالها اين است كه: 
- مقتضى براى حكم اوّل موجود استء و (يس از ذكر ادلّه مث مشفين )» ادله مائعين را ذكر كردهو به 

امن نيع كز رماتل لجر انها رياه لمعن ا 
آنها ياسخ داده است. سيس مى كويد: آنجه من اختيار مى كنم اين است كه: در دليل آن حكم (كه قبلا متيقّن بوده است) نظر كنيم؛ 
يس: 
-اكر دليل» به نحو مطلق (يعنى مستمرا)» اقتضاى آن حكم را بكند» حكم به استمرار آن حكم سابق» واجب استء مثل عقد نكاح؛ 
زيرا عقد نكاح موجب حلالدت آميزش به صورت مطلق (يعنى به نحو مستمر و براى هميشه) مى شود. 

بس اككر اختلاف يبش آيد در الفاظى كه طلاق با آن الفاظ واقع مى شود (مثل انت خلية نِهُ وانت بريّة) و كسى كه منكر وقوع طلاق با 
001 بيش از تكلم به اين الفاظ آميزش حلال بوده» همجنين يس از تكلم نيز ثابت استء استدلال 
او صحيح خواهد بود. 
جرا؟ زيرا مقتضى حلا-ل بودن آميزش كه همان عقد ازدواج استء حلالل بودن آن را به كونه مطلق (يعنى براى هميشه و بطور 
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مستمر) اقتضاء داشته است و معلوم نيست كه الفاظ كفتهشده. آن اقتضاء را از بين برده باشد» يس حكم اول به جهت عمل به 
مقتضن: ثانك استه 

سيبس مىفرمايد: كفته نشود كه مقتضى حلالل بودن آميزش» همان عقد بوده است و ثابت نشد كه باقى است. زيرا ما در ياسخ 
مى كوئيم: وقوع عقدء مقتضى حليتى است كه مقئد به وقتى نمى باشدء يس باتوجه به وقوع مقتضىء بدون توجه به دائمى بودن عقدء 
مستلزم دوام حلاليت است. 

يس واجب استء حلاليت ثابت باشدء تا اينكه رافع ثابت شود. 

سيس مىفرمايد: اكر مراد از مخالفت با مذهب اماميّهه معنائى باشد كه ما بدان اشاره كرديم؛ در اين صورت عمل به استصحاب» 
عمل بدون دليل نيست. 

1 مرا سسا فى 31 اب ميخ القت شيا نا .د رك رس ورراى ان ا تعفيطاب السك لتقن المتفيجا ناك اكه روفي ا قد 
از آن روى كردانيم.[/171] 
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تشريح المسائل 


اشاره 


اين است كه: شيخنا (ره) مىفرمايد: به نظر من قول نهم كه تفصيل مىدهد ميان شكك در مقتضى و شكك در رافع را و مى كويد 
استصحاب در شكك در مقتضى حيجت نيست و لكن در شكك در رافع به همه اقسامش حيجت استء قوىترين نظريه در باب حجتيت 
استصحاب استء و لذا من نيز اين قول را اختيار مى كنم. 

سبس مىفرمايد: قول نهم؛ همان قولى است كه كسان ديكرى از جمله مرحوم محمّق اول در معارج آن را بركزيده و قائل به همين 
تفصيلى شدهاند كه ما شدهايم. 

به عبارت ديكر: خود شيخ ميان شكك در مقتضى و شكك در رافع تفصيل قائل شدهاند به اينكه: استصحاب در شكك در رافع جارى 


2 حاصل مطلب در (و الاقوى: هو القول التاسع حسهت؟ 


م شود والكن ووفك و نعف جار نمى شود و اين رأى را به محقّق حلى و صاحب معالم نسبت دادهاند. 

* خلاصه قول نهم از زبان محقّق (ره) جيست؟ 

اين است كه: اكر حكمى در يكك زمانى ثابت شدء لكن در زمان ديكرى ما در بقاء آن حكم شكك كرديم درحالىكه هيج دليل 
معتبرى بر انتفاء آن حكم سابق اقامه نشده استء در جنين موردى آيا مىتوان حكم نمود به بقاء همان حكم سابق و يا اينكه حكم 
نمودن در زمان بعدى نيز مثل حكم كردن در همان زمان قبلى نيازمند دليل است و ما حقّ استصحاب نداريم؟ 

به عبارت ديكر: اككر شكك ما در وجود رافع بوده بدين معنا كه مستصحب ما به حسب دليل؛ استعداد و قابليت بقاء دارد» و لكن 
شكك ما در اين است كه آيا رافعى بيش آمده است يا نه؟ و يا اينكه نه در حصول امر موجود هم شكك نداريمء بلكه در رافعيت اين 
رافع شكك داريم آيا حقٌّ داريم كه استصحاب جارى كنيم يا نه؟ و يا به تعبير ديكر اكر ما در رابطه با مستصحب از حيث رافع نكران 
شديم و نه از حيث مقتضى آيا مى توانيم استصحاب جارى كنيم يا نه؟ 

مىفرمايد: از شيخ مفيد حكايت شده است كه فرموده: آرى استصحاب (در جنين جائى) جارى است و مختار من نيز كه شيخ مفيد 
هستم؛ همين است و لكن سيد مرتضىء منكر شده و فرموده است: خير» استصحاب در جنين جائى جارى نيست. 

* يس غرض از (ثم مثّل بالمتيمّم الواجد للماء ...) جيست؟ 
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بيان مثالى است كه مرحوم محقّق از باب تيمم آورده مبنى بر اينكه: شخصى كه فاقد آب بود از روى اضطرار با تيمّم وارد نماز شد 
كدذر انفجا مكو انث عالاية مكدلفى براك ان مصلى يكن نايك وآ نايتكه: 

-١‏ شايد تا آخر نماز هم به آب دسترسى يبدا نكند كه دراين صورت نمازش بدون اشكال صحيح است. 

؟- و شايد در اثناء نماز آب بيدا شود و او امكان تجديد وضو نيز داشته باشد كه در اينجا بلااشكال بايد وضو ساخته و باقيمانده 
عمل را ادامه دهد. 

- و شايد در اثناء نماز براى يكك لحظه آب بيدا شود و لكن در اثر ريختن و يا هر حادثهاى آب از بين برود. 

حال سؤال اين است كه آيا جواز مضى بر نماز با حال تيمم كه قبل از بيدا شدن آب بود اكنون هم ادامه دارد يا نه؟ 

به عبارت ديكر آيا دراين صورت بقاء حالت مضى بر صلاهُ استصحاب مىشود يا نه؟ 

مى فرمايد: كسانى كه قائل به حجيت استصحاباندء در اينجا استصحاب مى كنند بقاء تيمم را و مى كويند قبل از اينكه آبى بيدا 
شوده تيمم داشتم و حقّ داشتم كه نمازم را بخوانم» حال كه در اثناء نماز آب بيدا شده است و در اثر حادثهاى از بين رفته آيا تيمم 
من منتقض شده است يا نه؟ 

استصحاب مى كنم بقاء تيمم را. 

سيس مىفرمايد: تحقيق مطلب اين است كه آن حكمى كه قبلا ثابت شله بود: اكر دليلش استمرار آن را اقتضاء م ىكند و دلالت 
دارد بر ثبوت الحكم مطلقا يعنى بدون تقييد به زمان خاصىء در اين صورت برطبق ظاهر دليل فتواى داده و حكم مى كنيم به بقاء ما 
كان والَّا فلا يعنى: و اككر دليل دلالت بر دوام واستمرار حكم نداشت و اقتضاى دوام آن را نم ىكرد» در صورتى كه در بقاء آن 
حكم شكك كنيد حقٌّ استصحاب بقاء نداريد. سيس مثال مىزند به باب عقد نكاح بدين معنا كه: وقتى عقد نكاح با همه شرايطش 
منعقد كرديدء سبب زوجيت شده و به دنبال آن آثار زوجيت كه عبارت باشد از استمتاعات برآن مترتب مىشود واين حكم نيز 
مطلق است يعنى ميد به زمان خاصى نيستء بلكه قابليت دارد كه تا دهها سال بماند» مكر اينكه مزيل و رافعى از قبيل مركك. طلاق» 
ارتداد و ... حاصل شود. 

بنابراين در اين حكم مقتضى براى بقاء زوجيت باقى است و لكن در زمان لا حقٌ: 

-١‏ كاهى يقين به ارتفاع بيدا م ىكنيم و آن در فرضى است كه صيغه معتبر طلاق با همه 
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شرايطش انشاء شود. 

-١‏ و كاهى شكك در بقاء اين زوجيت بيدا مى كنم؛ بخاطر شكك در اصل وجود رافع كه آيا اصلا صيغه طلاقى محقق شده و يا اصلا 
بر سروه 7 1814 

"و كاهى هم شكك ما شكك در رافعيت موجود است كه مثال محقّق از همين قبيل استء فى المثل: زوجى به زوجداش كفته: انت 
حلية؛ انت بريّةُ و ... و لكن نمىدانيم كه آيا اين عبارات رافع زوجيت و حليّت و طى مىباشند يا نه؟ 

ذر اين صورت حكم مى كنيم به بقاء حلئت و طى از باب عمل به مقتضى و اين همان استصحابى است كه جناب محقّق در شكك در 
رافع جارى كرده است. 

* يس غرض از (لا يقال: ان المقتضى هو العقدء و لم يثبت انه باق ...) جيست؟ 

ياسخ و يا به تعبير ديكر دفع يكك اشكال است به اينكه: اكر كسى بكويد مقتضى حاتت و طى در مثال فوق» عقد نكاح بود كه 
اكنون بقاء آن ثابت نيست بلكه از بين رفته و معلوم العدم استء بخاطر اينكه عقد يكك سرى الفاظ بود كه صدر ثم انعدم» در ياسخ 
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به او مى كوئيم: لا-زم نيست كه خود صيغه عقد نكاح به لحاظ وجود خارجى دوام داشته باشد تا حلت و طى دائمى باشدء بلكه 
حلت و طى دائما بر اصل وجود مقتضى مترتب استء يعنى اين مقتضى به كونهاى است كه در صورت تحمّق» اثر و مقتضايش 
دائمى است و لو خودش آنى باشد. 

به عبارت ديكر: وقتى عقد نكاح ميان دو نفر تحمّق مىيابد» صيغه عقد يس از جريان از بين مىرود؛ و لكن اقتضاى اين عقد كه 
حلت است مستمر و دائمى مى باشد نا اينكه رافعى بيايد و حيثيت اين حلت را از بين ببرد. 

* يس غرض از (ثمٌ قال: قال كان الخصم يعنى بالاستصحاب ما اشرنا اليه ...) جيست؟ 

اين است كه جناب سيد مرتضى كه منكر استصحاب هستيد و مى كوئيد استصحاب كردن يعنى عمل به غير دليل؛ مرادتان از اين 
-١‏ اكر مرادتان همين موردى است كه ما كفتيم كه دليل ظهور در دوام و استمرار دارد و مقتى موجود است و شكك ما در رافع» كه 
جنين موردى عمل به غير دليل نيست. 

ات واكر مراذقان غير از ابن موردى باشد كه ها كفم يعتى مرادقان باب شكه در مقهى است ما برياشما هوضدا شده و 
مى كوئيم اجراى استصحاب در اين كونه موارد جايز نيست. 

به عبارت ديكر: جناب سيد مرتضى كه مى كوئيد استصحاب بخاطر اينكه اثبات حكم موضوعى براى موضوع ديككر است و قياس» 
يس غلط است و عملى است بدون دليل» در ياسخ 
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به شما مى كوئيم: 

- خير» استصحاب در اين موارد عمل بلادليل نيست بلكه مع الدليل استء جرا كه مواردى مثل عقد نكاح مقتضى حاتت دائمى 
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يعنى: وقتى مقتضى دليل دارد» شما نمى توانيد بكوئيد استصحاب عمل بلادليل است. 

او لكن ]كرغ ر دقان خي ناز مووه:لذكون ياش د مكل هواوه شك در مقشين يله اك سي :در انما التصيدابه جارى كد لشن 
بلآدليل اس مثل: استصحاب الخيار در خمار غبق. 

يس: در مورد شكك در رافع» استصحاب جارى است آنهم مع الدليل و نه بلادليل و لكن در مورد شكك در مقتضى استصحاب 
جارى نمى شود جرا كه عمل بلادليل است. 

* مراد شيخ از (و يظهر من صاحب المعالم اختياره ...) جيست؟ 

اين است كه: از جمله كسانى كه قبل از شيخنا (ره) همين تفصيل را يذيرفته است مرحوم صاحب معالم مىباشد. صاحب معالم 
مرحوم محقّق را جزء منكرين حجّت استصحاب به شمار آورده مى كويد به اين دليل كه محقّق موردى را كه يذيرفته ودر آن 
استصحاب جارى نموده؛ همان مورد شكك در رافع است كه مورد قبول همكان است. 

به عبارت ديكر صاحب معالم مى كويد: بيان مرحوم محمّق در بالا نشان مىدهد كه او از فتواى اولش كه كفت حقٌ با مثبتين يعنى 
شيخ مفيد است عدول كرده است جرا كه اين حرف صاحب معالم نشان مىدهد كه ايشان هم استصحاب را در شكك در رافع جارى 
مى داند. منتهى كم لطفى كرده مى خواهد آن رااز محل نزاع خارج نمايد. بدطورى كه اكر كسى استصحاب را در شكك رافع جارى 
بداند از منكرين است و نه از مثبتين. 

* جمع بندى مطالب تا به اينجا جه شد؟ 

-١‏ اين شد كه خود شيخ ميان شكك در مقتضى و شكك در رافع تفصيل قائل شد به اينكه: 
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استصحاب در شكك در رافع جارى مىشود؛ و لكن در شكك در مقتضى جارى نمى شود. 

-١‏ جناب شيخ رأى مزبور را به محمّق حلى و صاحب معالم هم نسبت دادهاند. 

#- در تعريف مقتضى فرمود: مقصود از (مقتضى) شكك ما از حيث استعداد و قابليت ذاتى موضوع است در بقاء. مثل شكك در بقاى 
شب و روزء و بقاى خيار غبن» يس از اولين زمان اطلاع بر مغبونت. و اما كاهى با اينكه به استعداد موضوع براى بقاء يقين داريم, از 
جهت عارض شدن رافع بر موضوع؛ شكك در رافع نيز بوجود مى آيد. 

بعو هما شك من كتير كد ]اراق بر موضوع ازاك فده امت #اموضوم وا ازابين ردان 
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الب ص تزمايةة شكه دن براقع بيك قنع اسدك: 

- كاهى شكك در وجود خود رافع است مثل شكك در اينكه آيا بولى خارج شده است تا وضو را نقض كرده باشد يا نه؟ 

- كاي عم شك دز رافيت موتو اسك كدو ]بق :صررك ع ة ذا تتعصيصي معن اتظءا يع نا تمرى كد مويكود اللترت و 
رافع و جيزى كه موجود نيست» مردة انوت مكل ساق ظهر ووذ حضيعة كا مورة شكف ارنت كذ ايا كلدك رافع اشتغال ذمّه به نماز 
بيش از عصر روز جمعه هست يا نه؟ جرا كه مردد ميان نماز ظهر و جمعه مى باشدء و يا اينكه رافع نماز جمعه است كه هنوز خوانده 
نشده است؟ 

- كاهى نيز از حيث رافع بودن» جاهل به صفت موجود استء مثل مذى ويا اينكه مفهوم آن معلوم استء و لكن در مصداق رافع 
بودن ترديد دارد» مثل رطوبتى كه مرد ميان بول بودن وودى بودن است. 

- كاهى نيز مفهوم آن مجهول است و رافع بودنش آشكار نيست. 

سيس مىفرمايد: بلاترديد» حجبت استصحاب در غير شكك در رافع محل اختلاف آراء است» كرجه ظاهر سخنان برخى از كسانى 
كه استصحاب را در شكك در رافع حتّجت مىدانندء و اينكه كفتهاند مقتضى براى حكم اوّل موجود استء خود اشعار دارد كه در 
اين مسئله نيز توم اختلا.ف آراء استء و لكن ظاهرا در شكك در مقتضى اختلا.ف آراء واقع شده است؛ جنانكه از اتكار سيد 
مرتضى نسبت به حجدّت استصحاب شهرى كه در كنار دريا ساخته شده است و زيدى كه از ديد كان غايب استء اين مطلب ظاهر 
مى شود؛ اكر استصحاب حيجت باشدء بينه نافى اولويت بيدا مى كند جرا كه معتقد به استصحاب عدم است. 

على اىحال: ميان شكك از جهت مقتضى و شكك از جهت رافع تفصيل داده شده و حجئّت استصحاب در اولى مورد انكار قرار 
كرفته» و در رافع ميان شكك در وجود آن و شكك در رافعيت آن تفصيل داده شده استء كه در صورت دوم يا مطلقا حيجت نيست» 
وناذ و صويق كور سداق عابس فا 

البته رأيى كه جناب شيخ انصارى در اين مسئله اختيار كرده است را به مرحوم محقّق حلى نسبت دادهاند. جرا؟ زيرا محقّق حلى 
كفته است: هر كاه حكم در وقتى ثابت كرديد» سيس وقت ديككرى فرا رسيد درحالىكه دليلى بر منتفى شدن آن حكم اقامه نشد 
آيا حكم به بقاى آن حكم بر آنجه بوده مىشود؛ يا اينكه حكم به آن در وقت دوم نياز به دليل دارد» همجنان كه نفى آن نياز 
ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى؛ ج١١,‏ ص: 7١/8‏ 

به دليل دارد؟ 

سيس مى كويد: آنجه من اختيار م ىكنم اين است كه در دليل آن در نظر م ىكنم: اكر دليل به كونه مطلقء اقتضاى آن حكم را 
دارد. واجب است حكم به استمرار آن حكم شود مثل عقد نكاح؛ جرا كه عقد نكاح موجب حلادليت آميزش به صورت مطلق 
مى باشد. 

يس هركاه اختلا.ف يبش آيد در الفاظى كه طلاءق با آن الفاظ واقع مىشود. و كسى كه منكر وقوع طلاق با آن الفاظ است 
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استدلال كند كه: ييش از تكلم به اين الفاظ آميزش حلال بوده» همجنين يس از تكلم ثابت استء استدلال او درست خواهد بود 
جرا؟ زيرا مقنضى حلالل بودن آميزش (يعنى عقد)» حلا-ل بودن آن را به كونه مطلق اقتضاء داشته؛ و معلوم نيست كه الفاظ كفته 
شده آن اقتضاء را از بين برده باشد. 

يس: به جهت عمل به مقتضى» حكم ثابت است. 

و اما اكر كفته شود كه مقتضى حلدِت» عقد بوده است و ثابت نيست باقى باشد؟ در ياسخ مى كوئيم: وقوع عقد مقتضى حليتى است 
كه مقد به وقتى نمى باشد؛ يس باتوجه به وقوع مقتضى (بدون توجه به دائمى بودن) مستلزم دوام حلاليت است. يس واجب است 
حلالبت ثابت باشد, تا رافع ثابت بشود. 

حال: اكر مراد از مخالفت مذهب اماميه معنايى باشد كه ما بدان اشاره كرديم» در اين صورت عمل بدون دليل نخواهد بودء واكر 
جيزى ديكر وراى آن را اراده كرده است ما از آن روى كردانيم.[178] 

* نظر حضرت امام خمينى راجع به تفسير شيخ از مقتضى جيست؟ 

ضمن انتقاد به تفسير مقتضى از نظر شيخ انصارى جهار معنا از مقتضى ارائه فرموده كه عبارتند از: 

-١‏ جيزى كه استعداد بقاء و استمرار و دوام و قرار دارد 

"- مناطها و ملاككهاى احكام؛ 

- اسباب و مسببهاى شرعى؛ مثل عقد كه مقتضى ملكيت است و وضو كه مقتضى طهارت است. 

؟- قاعده مقتضى و مانع. 
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* تفسير جناب شيخ از مقتضى كداميكك از معانى فوق است؟ 

آنجه جناب شيخ در تفسير مقتضى فرموده معناى اوّل است كه سخنان محمّق حلى را نيز برآن تطبيق كرده است. 

اما آنجه امام خمينى از سخنان مرحوم محقّق اظهار داشتهاند» معناى سوّم از معانى مذكور است؛ جنانكه كفتهاند: 

سخنان شيخ انصارى ظهور در اين دارد كه مقصد از مقتضىء در مقابل رافع همان جيزى است كه ميان بزركان معروف است كه 
مستصحب هركاه داراى استعداد بقاء و استمرار باشد و اقتضاى دوام و قرار داشته باشد» و شكك در بيدايش جيزى كند كه رافع آن 
استعداد باشد» شكك در رافع استء و لكن هركاه شكك در مقدار بقاى آن و قابليت دوام آن بكند؛ و شكك در زايل شدنش از ناحيه 
مقدار استعداد و قابليت دوام بالأده شك كن متشضن ادكه 

مقصودش از مقتضىء مناطهاى احكام نيست» و مقتضى در باب اسباب و مسببهاى شرعىء مثل (عقد مقتضى ملكيت است) و (وضو 
مقتضى طهارت است) نمى باشد. 

الحاصل: آنجه كفته شدء ظاهر سخنان شيخ در موارد مختلف و معروف از عقيده و مذهب ايشان است اكرجه آن جيزى كه در 
ادامه كفتار محمّق حلى در بحث دليلهاى رأى نهم بدان تصريح كردهاند. موهم خلاف آن است؛ بخاطر اينكه سخنان محقّق حلى 
به مختار شيخ برمى كرددء در صورتى كه مراد شيخ از دليل حكم در كلا-مش (البته به قرينه مثالش به عقد نكاح) همان مقتضى 
باشدء و حكم شكك در وجود رافع؛ حكم شكك در رافعيت جيزى باشد. 

جرا؟ زيرا مراد محقّق از مقتضى» همان جيزى است كه در باب اسباب و مسببهاى شرعى كفته مى شود مثل عقد نكاح كه مقتضى 
حلال بودن آميزش است؛ و مرادش از رافع» جيزى است كه اين اقتضاء را از بين مى برد؛ جنانكه اين معناء صريح ادامه سخنان ايشان 
استء و اين ادامه ممكن است قرينه باشد بر اينكه مرادشان از دليل حكم در ابتداى كفتارشان» همان مقتضى است. 


يس: در اين صورت اكر سخنان محمّق به مختار شيخ انصارى برمى كردد. مراد شيخ از مقتضى نيز همان جيزى است كه در باب 
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اسباب و مسببها اطلاق مىشود. و لكن سخنان شيخ در ادامه خبرهاى استصحاب, ظهور در جيزى دارند كه از مذهب ايشان 
بنابراين: سخنان شيخ به سخنان محقّق برنمى كردد؛ جرا كه محمّق حلى يا مطلقا حجتّت استصحاب را رد كرده استء البته اكر 
مرادش از دليل حكم. اطلاق دليلهاء يا عموم دليلها باشد؛ 
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و مرادش از شكك در رافعيت» شكك در تقييد يا شكك در تخصيص باشدء يا اينكه مراد محقّق از مقتضى و رافع همان قاعده مقتضى و 
مانع استء جنانكه جناب شيخ هم كلام ايشان را اول برآن حمل كردند. 

ويا اينكه اجراى استصحاب در جيزى است كه هر كاه مقتضى (يعنى سبب شرعى) وجود داشت,ء مطلقا مقتضى وجود مسبب است» 
مثل عقد نكاح كه مطلقا مقتضى حلالل بودن آميزش است و هنكام شكك در الفاظى كه آيا آنها رافع حلال بودن هستند يا نه 
استصحاب حكم مقتضى مى شود تا رافع معلوم شود. 

هيج يكك از احتمالهاى كفته شده به ظاهر سخنان شيخ انصارى و آنجه از مذهبش شناخته شده برنمى كردد.[179] 
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تلخيص المطالب 


آنجه كذشت در يكك كفتمان ساده با جناب شيخ انصارى* جناب شيخ تقسيمات استصحاب به انواع مختلف بر جه اساسى است؟ 
-١‏ يكى به اعتبار مستصحب استء جرا كه شيئى كه قبلا بوده و اكنون آن را استصحاب مى كنيم در صورتهاى مختلفى است. 
بهاغبار ذيكر استصحات يه اعقار يقين سايق دارا قسيماتى اسة: 

-١‏ يكى به ملاحظه دليل استء جونكه يقين سابق از روى دليل بوده واين دليل هم يا شرعى بوده است و يا عقلى. 

#ديكى هم براشاين شك لاحل أنست 

الحاصل: استصحاب بر سه اساس تقسيم مىيذيره: -١‏ مستصحب 1 اليقين السايق #- شكك لانحق 

* تقسيم استصحاب به اعتبار مستصحب جككونه است؟ 

از آنجا كه مستصحب كاهى يكك امر وجودى است و كَاهى يكك امر عدمىء ما نيز يكك وقت وجود امرى كه در سابق بوده است 
استصحاب مى كنيم و يكك وقت عدم وجود آن امر در سابق را استصحاب مى كنيم. 

-١‏ و اما استصحاب وجود يكك امر در سابق مثل اينكه مى كوئيم: روزه رمضان در فلان ماه واجب بودء اكنون شكك دارم كه آيا 
هنوز هم اين روزه رمضان در آن ماه واجب است يا نه؟ استصحاب مى كنم وجوب اين صوم را. 

ويافى المثل مىدانم كه قبلا-طهارت شرط ورود به نماز بود اكنون شكك كردهام كه آيا هنوز هم اين شرط هست يا نه؟ 
استصحاب مى كنم وجوب شرط مزبور را. 

”- و اما استصحاب عدم وجود امر سابق مثل استصحاب برائت اصليه بدين نحو است كه فى المثل مى كوئيم: قبل از ظهور اسلام 
فلان عمل واجب نبود» حال نمىدانم كه آيا يس از اسلام اين عمل واجب شده يا نه؟ استصحاب مى كنم عدم وجوب آن را. 

* جناب شيخ آيا هر دو استصحاب وجودى و عدمى محل كلام بوده و يا اينكه نه تنها استصحاب 
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وجودى محل نزاع بوده و استصحاب عدمى از مسلمات بوده و اختلافى در آن وجود نداشته است؟ 


-١‏ كاهي كفته شده است كه نزا ل به مستضصحب وحودئ است ونه غدمي. 
هى بزاح مربوط + ب وجو 3 مى 
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-١‏ كاهى كفته شده است كه خير هر دو نوع مستصحب يعنى وجودى و عدمىء محل نزاع بوده است. 

* دليل كسانى كه مستصحبات عدميه را از مسلمات دانسته و آنها را از محل بحث خارج دانستهاند جيست؟ 

دليل اولشان اجماع قولى استء بدين معنا كه همه علما بالاتفاق قائلاند به اينكه: يجرى الاستصحاب فى العدميات, و لذا از محل 
نزاع و اختلاف خارجاند. 

دليل دومشان سيره و يا اجماع عملى است. بدين معنا كه همه علما در اعصار مختلف جنين استصحابى را اجرا مىكردهاند. فى المثل 
وققى به هنكام اسناظط حكو شرعى شك م ىكقد كةاقى المقل اين عام تخصيصن خورةه أسخه ينا ته» م ى كويشد: الاعطل غلم 
الخصيص :يو بجا وق دو معفلاض. مكف للق نكم عن كلقن 6ه اتنا نمصان سدقياق مر اد لافلا بود اميك بااسخارض #اعسم نا نشاف ازن 
است كه: الاصل عدم القرينه. 

يعنى: اصل عدم قرينه بر اراده معناى مجازى كرده آن را حمل بر حقيقت مى كنند. 

دليل ديكر حضرات اين است كه وقتى بحث مىشود كه هل يجرى الاستصحاب او لا يجرى؟ 

عدهاى مى كويند يجرى و دليلشان اين است كه: علت محدثه. علت مبقيه هم هست. 

غاداق :فق كو وند ةكين لذ معرم دعر | كدعلت جد كنع عله نيقيه بسع 

* جناب شيخ قبل از طرح سؤال اصلى و ياسخ به آن آيا جنين است كه برخى به قول مطلق بكويند كه علت محدثه علت مبقيه 
نيست و برخى بطور مطلق بكويند علت مبقيه هست؟ 

خير جرا كه: 

-١‏ در برخى از جاها ما يقين داريم كه علّت محدثه؛ علت مبقيه هم هستء فى المثل: وقتى شما وضو مى كيريد نه تنها وضو در حال 
وضو كرفتن علت طهارت شماستء تا زمانى هم كه ناقض نيامده سبب طهارت شماست. 

يعنى اين كونه نيست كه در وقت وضو كرفتن ياكك باشيد و لكن يس از اتمام وضو طهارت از بين برود» خير» اثر وضو كه همان 
طهارت است تا نيامدن ناقض و يا رافع بحال خود باقى است. 
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يس در اينجا علت محدثه؛ علت مبقيه هم هست و لذا بقاى طهارت نيازمند به علت ديكرى نيست. 

1- لكن در برخى از جاها نيز يقين داريم كه علّت محدثه. علت مبقيه نيست» يعنى هم حدوث علت مىخواهدء هم بقاء آن. فى 
المثل: طلوع شمسء علّت محدثه روشنائى عالم است؛ حال آيا با يكك طلوع؛ عالم براى هميشه روشن مىماند؟ خير. زيرا خود 
خورشيد علّت محدثه دارد» بقاى خورشيد نيز نياز به علت دارد. 

به عبارت ديكر: مرتب بايد خورشيد باشدء تا كه روشنائى هم باشد كه اكر نباشد» روشنائى هم نخواهد بود. 

* جناب شيخ آيا على القاعده و بطور كلى علت محدثه؛ علت مبقيه نيز هست يا نه؟ 

-١‏ برخى كفتهاند جيزى كه عت حدوث باشد, على القاعده بايد علت بقاء هم باشد. مكر اينكه خرج بالدليل. 

- برخى هم كفتهاند كه خير, على القاعده بقاء يكك جيز هم بايد همجون حدوثش داراى علت باشد. 

الحاصل: 

د فاق كد كروتن امعمهدابي كو شلففاك خارف هئ توه بر ابن اوقد كد هرت متحوداته غلك انقيه: قو هملكو لذا وق 
يكك جيزى در عالم حادث شد داراى علّت است و علّت حدوث على القاعده؛ علّت بقاء نيز هست» يس اكر شكك كرديم استصحاب 
جارى مى كنيم. 


و اياف كدمى كرس اسان در ضد هاف كاري انس رشوطة رك ادك ياووقق كا هل شدوية» فلك رقاء لظ يقل بر سوق 
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در بقاء احتياج به عت جداكانه دارده همانطور كه در حدوئش نيازمند به علّت دارد. و لذا: هر زمانى كه شكك كرديم كه آن 
جيزى كه حادث شده بود اكنون هم وجود دارد يا نه؟ حقٌّ اجراى استصحاب نداريم. جرا؟ زيرا: بقاء نيز مثل حدوث علّت مى خواهد 
و حال آنكه ما شكك داريم كه آيا اين امرى كه قبلا حادث شده بود علّت بقاء داشته است يا نه؟ 

* جناب شيخ مراد و منظور از ذكر اين امور جيست؟ 

الى انتك كدان سب اس سارين قدق و باساوض تعدخ اتتميهابة واي ابن مغاق ار ذافاتن كد ااعزاة بيسكه براض بقار كفيك 
مى كند يا نه؟ و لذا: آنكه معتقد اسث كه علث محدثه يكفى 
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لإقامة اعضسان رااجارى ى كند و انك معط ات كهعلة فيندف لا يك للقاء انعضيكات زاختارض تكرذة ابية: 

- الحاصل در اين وجه مى خواهند بككويند: از اين مباحث روشن مىشود كه عدميّات از محل بحثشان خارج و وجوديات محل بحث 
آنها بوده است. جرا؟ زيرا كه: 

دحك ال علخ كد قت بحث اذ ونهردباك اسع ونه الاعدمياض سعرلكة انه وبدو وموجودات اسك كمعله من خراهل. 

1- اينكه علت محدثه؛ علت مبقيه نيز هست يا نه باز مربوط به وجوديات استء جونكه عدم حدوث ندارد تا وجودا يا عدما نيازمند 
بعلت باشك: 

- و اما جهارمين دليل حضرات بر اينكه عدميات از محل نزاع خارج بوده اين است كه: 

حضرات به هنكام بحث از استصحاب از آن تعبير به استصحاب الحال م ىكنند. و يا به تعبير ديكر مىيرسند آيا استصحاب حال 
موجود حيجت است يا نه؟ كه اين مطلب ظهور دارد در اينكه بحث در وجوديات است و نه عدميّات. و يا مى كويند كه در تعريف 
استصحاب صحبت از ابقاء ما كان استء به معناى جيزى كه وجود داشته است و ما آن را ابقاء مىكنيم, و ابقاء مربوط به امور 
وجودى است و نه عدمى. 

* جناب شيخ نظر حضرت عالى نسبت به وجوه مزبور جيست؟ 

اين است كه: هيج يكك از وجوه مزبور اثبا تكننده مدعاى حضرات نيست و نمى تواند ثابت كند كه عدميّات از محل نزاع خارج 
بوده باشند. فى المثل: 

-١‏ در ياسخ به وجه اولشان كه اجماع قولى علماء باشد مى كوئيم اينجا جاى اجماع قولى نيست جرا؟ زيرا در اين مقوله كسانى 
هستند كه اصلا مخالف اجراى استصحاباند جه در وجوديات و جه در عدميّات, به ويه كه كاهى استصحاب در عدميّات را رد 
كرده و كفتهاند كه جنين استصحابى جارى نمى شود. حال با وجود اين اختلافات و صراحت در مخالفت» جكونه شما ادعاى اجماع 
قولى بر مدعاى مزبور داريد 

-١‏ و در ياسخ به وجه دومشان كه سيره علماء ويا اجماع عملى باشد مى كوئيم: اين استصحابات مربوط به ظواهر الفاظ است و 
ظواهر الفاظ ربطى به حجّت استصحاب ندارد. يعنى: 

بناى عقلاى عالم براين است كه وقتى در عامى شكك كردند كه آيا تخصيص خورده يا نه؟ 

بكويند: الاصل؛ عدم التخصيص. و هكذا در عدم تقيبد. عدم قرينه» عدم نقل» عدم الاشتراكك و 
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غيره ... يعنى اخذ به ظاهر لفظ. 

ولذا بايد بحث از ظواهر را در اينجا كنار كذاشته و در اين كونه موارد به همان بحث ظنٌ خاص كه مربوط به ظواهر الفاظ بود 
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*- و اما در ياسخ به وجه سومشان» وجوهى وجود دارد كه در اينجا به آخرين وجه از وجوه ذكر شده در شرح اشاره مى كنيم و آن 
اين است كه: به فرض كه ما قبول كنيم كه وقتى كفته مى شودء استصحاب الحالء مراد استصحاب حالى باشد كه وجود داشته است» 
به شما خواهيم كفت كه: عمده هدف حضرات اصوليين در هر بابى از ابواب اصولء زنده كردن ادلّهاى است كه با آن ادلّه بتوانند 
احكام خدا را استنباط و استخراج كنند و لذا عبارتشان از جمله ابقاء ما كان به نحوى است كه ظهور دارد در حال وجودى. نه اينكه 
استصحاب عدمى محل بحث نبوده است. 

* جناب شيخ آيا قرينهداى هم براين مدّعى داريد؟ 

بله» اينكه برخى كلمه شرع را نيز به استصحاب الحال اضافه مى كنند و مى كويند: استصحاب حال شرع؛ يعنى استصحاب كردن 
حكم شرع و حكم شرع هم موجود است. و لذا نتيجه مى كيرند كه استصحابات موضوعيه مثل حيات زيد و يا عدالت بكر و ... از 
محل بحث خارج بوده است. 

* جناب شيخ نظر حضرتعالى راجع به اين امر جيست؟ 

اين است كه: اين قيد شرعء نمى تواند موضوعات ديككر را از مجراى استصحاب خارج كند و جنانكه كفتيم جون هدف حضرات 
زنده كردن استصحابى بوده كه به درد استصحاب احكام شرع بخورد كفتهاند استصحاب حال شرع وكرنه غرضشان اين نبوده كه 
موضوعات خارجيه را از محل بحث بيرون بدانند. 

حاصل مطلب اينكه: با اين تعبيرات يعنى استصحاب الحالء استصحاب حال شرع و ابقاء ما كان نمى توان اثبات كرد كه استصحابات 
عدميّه محل بحث نبوده است. 

* جناب شيخ آيا شما مؤيّد و يا دليلى بر اينكه استصحابات عدميه محل بحث علما بوده است داريد يا نه؟ 

بله 

-١‏ از جمله عبارات وحيد بهبهانى در رساله استصحابيه» نشان مىدهد كه استصحاب امور عدمى و وجودى هر دو محل بحث و 
كفتكو بودهاند. 

مرحوم وحيد بهبهانى مىفرمايد: برخى معتقدند كه الاستصحاب حيجة مطلقاء برخى هم 
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معتقدند كه الاستصحاب ليس بحجة مطلقاء برخى نيز قائل به تفصيل شدهاند. 

حال: اين كلمه مطلقا در عبارات طرفين بيانكر اين است كه: استصحاب جه وجودى و جه عدمى حيّجت است و اما آنكه قائل به 
تفصيل شده مرادش اين است كه: مثلا استصحاب در عدمى حبجت است و در وجودى ليس بحجة و يا بالعكس. 

يس: ازين عبارات كاملا متوجه مىشويم كه هر دو عنوان مورد بحث و محل نزاع بوده است جرا؟ زيرا هم مثبت مطلق در اين مسئله 
وجود دارد» هم نافى مطلق» هم مفضل. 

* جناب شيخ اكر كسى به شما اشكال كند كه عبارت مرحوم وحيد در اينجا قابل توجيه است و ما مى توانيم كلمه مطلقا را بككونهاى 
ديكر معنا كرده بككوئيم: 

اينكه برخى مى كويند استصحاب حبّت است مطلقا مرادشان اين است كه حكم الهى حبّوت است, جه در احكام و جه در 
موضوعات خارجيه. 

و اينكه برخى مى كويند استصحاب حبجت نيست منظورشان اين است كه استصحاب حتت نيست جه حكمى باشد و جه موضوعى. 
آنها هم كه مفصّلاند» استصحاب موضوعى را معتبر دانسته و استصحاب حكمى را معتبر نمىدانند و يا بالعكس. 

بنابراين: عبارات بهبهانى ربطى به اين مطلب كه استصحاب عدمى مورد بحث بوده نيستء بلكه نشانكر اين است كه: خير محل 
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بحث نبوده است. 
خلا-صه: اين مطلقا مربوط به اين است كه استصحاب در وجوديات» جه حكمى و جه موضوعى حبجت بوده است و يا بالعكس ... 
جدبامخ مو ذهيدة 
مى كوئيم: سلّمنا كه شما درست بفرمائيد لكن اكر به عبارات مرحوم وحيد توججه كنيد متوجه مىشويد كه مراد ايشان از مطلقاء 


استصحاب وجودى و عدمى بوده است. 


در اول كلام ايشان جه آمده است؟ آمده است كه: مستصحب تاره امر وجودى است و تارةُ امر عدمى و ايضا: تارة از قبيل احكام 
است مثل استصحب وجوبء حرمت و ... واتارةٌ از قبيل موضوعات استء. مثل: رطوبت» حيات» عدالت و ... 


بعد از اينست كه مىفرمايد: برخى استصحاب را مطلقا حيجت مىدانند و ... واين معنايش اين است كه: استصحاب جه وجودى و 
جه عدمى» جه حكمى و جه موضوعى حيجت است و بالعكس ... و هكذا. 
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يس: عبارت مرحوم بهبهانى بيانكر اين مطلب است كه استصحاب جه وجودى و جه عدمى مورد بحث بوده است. 

-١‏ و اما مؤيد و يا شاهد ديكر ماء استدلالات خود حضرات استء جه مثبتين و جه نافين» جرا كه در اين استدلالات هم به وجوديات 
نظر دارند» هم به عدميات. 

فى المثل: نافين در استدلالاتشان دارند كه: اككر استصحاب حيّجت بوده مى بايستى در دعاوى بينه منكرء مقدم بر بينه مدّعى باشدء 
جرا كه بينه منكر هميشه مؤيد و همراه است با استصحاب عدم. و حال آنكه هيجوقت بينه نافى به خاطر تاييد اصالة العدم ترجيح 
داده نشده است بر بينه مثبت. 

ولذا نتيجه م ىكيرند كه: اين مطلب دليل بر اين است كه: استصحاب حيجت نيستء و اكر حيجت بود در اين موردء بينه نافى را 
مقدم مىداشتند بر بينه مثبت بخاطر اينكه استصحاب عدم كمكك آن است. 

الحاصل: مطلب فوق نشان مىدهد كه منكرين حجيّت استصحاب» حجدّت عدمى را نيز در نظر دارند» و دليلى كه در اينجا اقامه 
كردهاند مربوط است به امور عدميه. از طرفى هم مثبتين حجدّت استصحاب ادلّهاى را ذكر كردهاند» از جمله مى كويند اكر 
استصحاب حجت نبود» حضرات به هنكام استنباط احكام در استدلال به آيات و روايات با مشكل روبرو مىشدند جرا كه با ضميمه 
كردن استصحاب به اين آيات و يا روايات است كه دست به استدلال و استخراج احكام مى زنند. 

فى المثل: 

اكر به يكك عام استدلال مى كنند به بركت اصاله عدم تخصيص است. 

اكر به يكك مطلقى استدلال مى كنند به بركت اصالت عدم تقبيد است. 

اكر به يكك لفظ حقيقى استدلال مى كنند به بركت اصالت عدم القرينه است. 

اكر به يكك عموم زمانى استدلال مى كنند به بركت اصالت عدم نسخ است و هكذا ... 

حال: سؤال ما اين است كه اين استصحاباتى كه در اين استدلالات مورد استفاده است عدمى است و يا وجودى؟ خواهيد كفت: 
همه عدمى است. 

يس: اعتراف خواهيد كرد كه جه مثبتين و جه نافين به مطلق استصحابات نظر داشتهاند جه وجودى و جه عدمى. 

در نتيجه: استصحابات عدميّه از محل نزاع خارج نبوده است بلكه مورد ملاحظه قرار داشته 
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است. 
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*- و امنا مؤيّد و شاهد ديكرى كه از وجود مذكور صريحتر استء فتواى صاحب رياض است كه مى كويد: اكر به هنكام حركت در 
مشير به قكداق كوشت و يا يكك يوست دور افكئدءشدءائن برخورد يلو شك كرديد كه عيعه ست باهذ كى ؟ مفهور كته است كه 
ميته است. جرا؟ به دليل اصالةٌ عدم تذكيه. 

صاحب رياض در اينجا مى كويد: در اينجا نمى توان حكم به نجاست اين كوشت ويا يوست نمود» جرا كه اصالت عدم تذكيه كه 
يكك استصحاب عدمى است» حجت نيست. 

اين بحث صاحب رياض نشاندهنده اين است كه: عدميئات مورد بحث بودهاند. 

- و اما وجه ويا كواه ديككر ما بر مدّعايمان اين است كه: هر استصحاب وجودى توأم با يكك استصحاب عدمى استء جرا كه هر 
ايجابى سلبى دارد و هر سلبى ايجابى. 

عش الف وها وكين عفان كب انق افرزي ركد امع باق افد عابي كفل رننه بودة انوا كدان بكم اعصجناب: 
وجودى است,. در عين حال مى توانيد استصحاب كنيد» عدم موت زيد را. 

وويافى المثل: اين اناء ياكك بودء اكنون هم ياكك استء كه اين يكك استصحاب وجودى است و لكن مى توانيد تبديلش كنيد به يكك 
استصحاب عدمى و بككوئيد: اين اناء نجس نبوده اكنون هم نجس نيست. 

* جناب شيخ آيا جنين حقى وجود دارد كه بتوان استصحاب وجودى را تبديل به استصحاب عدمى كرد؟ 

بر مبناى كسانى كه استصحاب را من باب ظَنٌ يعنى من باب امارات حيجت مىدانندء بله مىتوان. فى المثل: زيد زنده است و لذا 
مسئول نفقه اهلش مى باشد» حال اكر در وجود او شكك بيدا كنيم» استصحاب كرده مى كوئيم: زيد نمرده بود» اكنون هم نمرده 
است. و لذا بايد نفقه زن و بجداش را بدهد. 

وامّا بر مبناى كسانى كه استصحاب رااز باب تعد حيجت مىدانند» خير» نمى توان استصحاب وجودى را تبديل به استصحاب عدمى 
كرذ يرا كس ود افل دق كه اوسنت 

* جناب شيخ حاصل بحث و نتيجه آن جيست؟ 

اين است كه: اكر بنا بشود كسانى كه استصحاب را من باب ظنٌ حيّجت مىدانند بكويند اصول 
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عدميّه از محل نزاع خارج استء جرا كه ما حجت اصل عدمى را مسلم كرفتهايم» و لذا انما الكلام در اصول وجوديّه استء اين 
اشكال ييش مىآيد كه وقتى اصل عدمى مسلم است و وجودى محل نزاع استء اصلا جنين استصحابى غلط استء جرا كه نيازى به 
اجراى استصحاب وجودى نيست. 

به عبارت ديكر: وقتى استصحاب عدمى از مسلميات است و ما قادريم كه در هرجائى استصحاب عدمى جارى كنيم بحث در 
استصحاب وجودى جه فايدهاى دارد و ما جه نيازى به آن داريم؟ 

جه غبارت ذيكر: برائ كساقى كه استصساب رامق باب ظلق سكت م دائفد بحث اق استصحات كردن عية ات حيرا كه شما 
استصحاب در عدمات راز مسلّمات بحساب آورده و مىكوئيد كه ما قادريم هميشه و در هرجا از اين استصحابات عدميّه استفاده 
كنيم» و حال آنكه آنجه شما كفتيد. خود محل بحث است. 

الحاصل: استصحاب جه وجودىء جه عدمى همهاش محل بحث و نزاع بوده استء اعم از اينكه من باب ظنّ حبجت باشد و يا از 
روى تعبّد. 

* ولى جناب شيخ جنانكه اين حضرات هم كفتند در برخى از جاها اصول عدميّهاى وجود دارد كه از مسلمات استء جه ياسخ 


مى دهيدك؟ 
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بلصو لك اين تديشاطر التتصحاب بوةق السته يلكه سات ديكرق اشع كداز مسليات شيده اسخد الكل #دن يكن از ايانث 
الهى شكك كرديم كه آيا اين آيه در شريعت نسخ شده است يا نه؟ همه بالاتفاق قبول دارند كه الاصل؛ عدم النسخ؛ و اين اصل 
فدهي الماك اعت 

بلهء اين اصل از اصول مسلّمه است و لكن نه بخاطر اينكه جون اين آيه قبلا بوده استء اكنون هم آيه بودنش را استصحاب 
مى كنيم» نه در حقيقت اين تمسكك به عموم زمانى است. 

مثل: اكرم العلماء» كه هم عموم زمانى دارد و هم عمومى افرادى بدين معنا كه بايد همه علماء را در همه ازمنه اكرام بكنى. و لذا: 
هر حكمى كه از جانب خدا صادر شده استء على الظاهر عموم زمانى دارد. و اككر ما در هريكك از اين احكام شكك كرديم كه نسخ 
شده است يا نه الاصلء عدم النسخ. 

* نسخ جيست؟ 

تخصيص فى الازمان استء به عبارت ديكر: نسخ» تخصيص عام از حيث زمان است و لذا 
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وقتى شكك مى كنيم كه فلان عام تخصيص خورده است يا نه؟ مى كوئيم: الاصل؛ عدم اللتخصيص الزمانى. 

الحاصل: اصالت عدم نسخ برمى كردد به اصالت عدم تخصيص زمانى نه اينكه بر كردد به استصحاب مصطلح. 

- ويا فى المثل: از ديكر اصول عدمتهاى كه از مسلّماتاند؛ اصالة عدم تخصيص. اصاله عدم تقيبد» اصالةُ عدم قرينه» اصالة عدم 
النقل عن معناه الى آخرء اصالةً عدم الاشتراكك و ... مى باشند. 

بله» اين اصول؛ شباهت دارند به استصحاب عدم و لذا ما خيال مىكنيم كه در اين اصول نيز حالت سابقه را استصحاب مى كنيم و 
حال آنكه اين كونه نيست. بلكه اين تمشكك به ظاهر لفظ است. 

* جناب شيخ برخى براين باورند كه استصحاب حيجت است مطلقا جه در حكم و جه در غير حكمء برخى هم براين باورند كه 
حبجت نيست مطلقا جه در حكم و جه در غير حكمء بفرمائيد اهل تفصيل نظرشان جيست؟ 

بله مرحوم قمى دو تفصيل را متعاكسا نقل كرده مى فرمايد: 

-١‏ برخى استصحاب در حكم را حّجت نمىدانند» لكن آن را در غير حكم حبجت نمىدانند. 

1- برخى بالعكس استصحاب را در حكم حيجت مىدانند» لكن آن را در غير حكم حيجت نمىدانند. 

* جناب شيخ نظر شما راجع به متعاكس بودن اين دو تفصيل جيست؟ 

اين دو تفصيل متعاكسان نيستند» جرا كه در اينجا سه تفصيل وجود دارد و نه دو تفصيل متعاكس. زيرا ما د وكونه حكم شرعى 
داريم: -١‏ حكم شرعى كلى -١‏ حكم شرعى جزئى. 

قابل توه است كه اين حكم شرعى جزئى با آن جزئيات خارجيه و يا به تعبير ديكر موضوعات خارجيه فرق دارد. 

اافازة شك عادر حكو شرغى كلى اسث اآثارة شك مادر حكم شرعى جزئى أسلت. 

و اما شكك در حكم شرعى كلى مثل اينكه كفته شود: 

- آبى كه يكى از اوصاف سهكانهداش تغيير كند نجس است 

- اين آبى كه در اختيار من است يكى از اوصاف سهكانهاش تغيير كرده بود و لذا نجس شده بود. 
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- اكنون يس از مدتى متوجه شدم كه آن تغيّر بهدخودى خود از بين رفته است. 

حال شكك دارم كه آيا حقٌّ تعالى اين آب را ابتداء محكوم به نجاست كرده و يا اينكه هم ابتداء و هم استدامة؟ و لذا شكك من در 
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١-اين‏ ظرف آبى كه در اختيار من است,ء ياكك بود» جرا كه با نجس ملاقات نكرده بود. 

-١‏ اكنون شكك دارم كه آيا با نجس ملاقات كرده اسث تا نجس شده باشد و يا اينكه با نجس ملاقاث تكرده اسث ا ياك مانده 
باشد؟ 

ذن إينجا شك مادر حكم شرعى جزق است برا كه حكم كلى راعى انيم يعتى ع داتيم كد هر آب قليلى كه با نجس إملاقات 
كلد تسد اه اشرق لك بتكنا هاذن الوق اقاء عد ىرنف 6 | اانا كين ماؤاقاكم رده المي فامقرة ل حادق كس باق 

و لذا: اكر استصحاب بكنيم طهارت اين اناء را مى شود استصحاب در حكم شرعى جزئى. 

* جناب شيخ اين تقسيمى كه در اينجا ذكر كرديد مربوط به احكام واقعيه است يا ظاهريه؟ 

-١‏ هم در حكم واقعى كلى استء هم در حكم واقعى جزئى است. 

-١‏ هم در حكم ظاهرى كلى استء هم در حكم ظاهرى جزئى است. 

يعنى» حكم جه واقعى باشد و جه ظاهرىء تقسيم مى شود به كلى و جزئى. 

به عبارت ديكر: 

-١‏ تمام احكام واقعى الهى؛ كلى هستند؛ لكن هريكك داراى مصاديقى هستند كه هريكك از اين مصاديق مى شود حكم واقعى جزئى. 
فى المثل: 

- الدم نجس يككث حكم واقعى كلى استء دم يكك موضوع كلى» نجس هم يكك حكم كلى است. 

-امرا: هذا الدم نجسء يكك حكم واقعى جزئى استء جرا كه هذا الدم» يكك مصداق جزئى خارى است و حكم رفته روى اين 
مصداق جرثئى. 

-١‏ احكام ظاهرى نيز كلى هستند و هريكك خود داراى مصاديقى مىباشند كه هريكك از اين مصاديق مى شود حكم ظاهرى جزئى. 
فالا هر كاد كر طبارت كك شو شكم #رديده بكرفد انشاداك كمراك اسكه در أشعاهر كاسياتكر كان رودل ادق 
انشاءالله كه ياكك است نشانه ظاهرى بودن است. 
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حال: هذا المائع نجس ام لا؟ هذا الثوب طاهر ام لاء بككّو كه انشاءالله ياكك است اينها از جمله احكام ظاهرى جزئى هستند جرا كه 
فلكم ماتدر ارو عماس نا رنية اخ 

الحاصل: در تفصيل قمى (ره) آمد كه: 

-١‏ برخى استصحاب را در احكام حيجت نمىدانند و لكن در غير احكام حيجت مىدانند. 

؟- برخى بالعكس استصحاب در غير احكام را حيجت نمىدانند و لكن در احكام حيجت مىدانند. 

حال سؤال مااز جناب قمى اين است كه: مراد شما از حكم شرعى؛ حكم شرعى كلى (به معناى اخص) است و يا نه مطلق حكم 


شرعى است اعتمم از كلى و جزئى؟ 
-اكر مراد شما حكم شرعى كلى باشدء تفصيل اولى و يا اصل» درست است و لكن عكس نادرست است. 


- اصل و يا تفصيل اول اينست كه: استصحاب در احكام شرعيه حتّجت نيست و لكن در غير احكام شرعيّه حيّجت است. 


- خوب اخباريون هم حرفشان اين است كه استصحاب در حكم كلى جارى نمىشود و لكن در غير حكم شرعى كلى يعنى در 
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احكام جزئيه و موضوعات خارجى جارى است. 

-وامًا عكس جيست؟ 

اين است كه استصحاب در حكم شرعى كلى و جزئى حبجت است و در غير آن يعنى موضوعات حبجت نيست و اين حرف نادرستى 
استء جرا كه احدى به اين مطالب قائل نشده است كه استصحاب در حكم شرعى كلى و جزئى جارى شود و در غير آن يعنى 
موضوعات خارجيه نشود. 

واكر مراد شما از حكم شرعىء مطلق حكم شرعى يعنى اعمّ از كلى و جزئى باشدء عكسى را كه شما در اينجا فرموديد درست 
است ولكن اصل قضيه وبا تفصيل اول تادرست اسث. 

* عكس جه بود؟ 

ج- اين بود كه استصحاب در حكم شرعى جارى استء مطلقا جه در حكم شرعى كلى و جه در حكم شرعى جزئىء و لكن در 
موضوعات خارجيه جارى نيست. 

بلعو اده فطل باشرط درورو عرسة اغوتمر) كذااى معطلاب عقيد م همان عدداى اند كه 
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محمّق خوانسارى از آنها نقل كرد كه استصحاب در احكام حيّجت استء كلكا او جزئيا و لكن در غير احكام يعنى موضوعات 
خارجيه حبجت نيست. 

* اصل القضيه جه بود؟ 

ج: اين بود كه قمى فرمود استصحاب در احكام شرعيّه حيّجت نيست مطلقا جه كلى باش و جه جزئى لكن در غير احكام شرعيه 
حيجت استء كه اين درست نيست. جرا كه: احدى به اين مطلب قائل نيست كه استصحاب در احكام حيّجت نباشد جه كلى و جه 
جزئى لكن در موضوعات خارجيه حبجت باشد. جرا؟ زيرا اخباريين هم نظرشان اين بود كه استصحاب تنها در حكم كلى شرعى 
حيجت نيست و لكن آن را در احكام شرعيّه جزئيِه حجت مىدانستند. 


علىاى حال ابن تفعسيل دو فرغن ذارة: در يك فرض اصل درست عكسن نادرسقه واد فرش ديكر عكس درست :و اصئل 


نادرست. 
* ولى جناب شيخ شما فرموديد كه در اينجا سه تفصيل وجود دارد؟ 
ل 


-١‏ يكى كلام اخباريهاست كه استصحاب را در حكم كلى شرعى جارى نمىدانند لكن در ماعداى آن جارى مىدانند. 

-١‏ يكى كلام آن عدهاى كه جناب خوانسارى از آنها نقل كرد كه آنها استصحاب در حكم شرعى را جارى مىدانند كليا او جزئياء 
و لكن در موضوعات خارجيه جارى نمىدانند. 

“- يكى هم نظريه خود محقّق خوانسارى است كه استصحاب را در حكم شرعى جزئى جارى مىداند و لكن در حكم شرعى كلى 
وموضوعات خارجيه جارى نمىداند. 

* سومين تقسيم استصحاب به اعتبار مستصحب بر جه اساسى است؟ 

بر اين اساس است كه مستصحب يا يكك حكم شرعى تكليفى است و يا يكك حكم شرعى وضعى: 

-١‏ حكم شرعى تكليفى؛ حكمى است كه يا تخيير در آن مراد است مثل اباحه كه مكلف بين انجام و تركك مخير استء يا اينكه 
طلب فعل و يا طلب تركك در ان مراد است وجوبا يا حرمة؛ استحبابا يا كراهة. 

-١‏ حكم شرعى وضعىء حكمى است غير از احكام تكليفيه» مثل سببتت» شرطيّت» قاطعيت» مانعيت» الصحةٌ و البطلان» ضمانت و 
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فى المثل شارع: 

- استطاعت را سبب قرار داده است براى وجوب حج. 

- حدث و يا فعل كثير را مانع قرار داده براى صلاة. 

و اما اإينكه به اين كونه احكام تعبدى شرعى كفته مى شود» وضعى بخاطر اين است كه مثل امور تكوينيه هستند. 

3 در كداميك از دو قسم حكم تكليفى و يا وضعى اجراى استصحاب جايز است؟ 

- برخى در اينجا مثبت مطلقاند و استصحاب را در هر دو جارى مىدانند جه مستصحبء حكم شرعى تكليفى باشد و جه حكم 
شرعى وضعى. 

- برخى هم نافى مطلقاند و استصحاب را در هيجيكك از دو مستصحب جارى نمىدانند نه در حكم شرعى تكليفى و نه در حكم 
خرصي وضعى» 

- برخى هم قائل به تفصيل شده مى كويند: در احكام تكليفيه استصحاب جارى نمى شود و لكن در احكام شرعيّه وضعيّه جارى 
مى شود. فى المثل: 

صوم در ماه رمضان واجب بودء اكنون رمضان تمام شده استء نمىدانم كه آيا اكنون هم صوم رمضان واجب است يا نه؟ 

خير» واجب نيست»ء جرا كه رمضان تمام شده استء و ما حقٌّ استصحاب وجوب صوم رمضان (كه يكك حكم تكليفى مربوط به ماه 
رمضان است) را نداريم. 

* جناب شيخ اككر اشكال شود كه جرا اين تقسيم را تحت تقسيم دوم قرار ندادهايد و حال آنكه مى توانستيد در آنجا همانطور كه 
كفتيد مستصحب بر دو قسم است حكم شرعى و غير شرعىء بدنبال آن بككوئيد كه حكم شرعى نيز يا تكليفى است يا وضعى؟ 
خير» ظاهر لفظ اين آقا نشاندهنده اين است كه تقسيم كننده حكم شرعى است به تكليفى و وضعىء سيس مى كويد: در تكليفى 
استصحاب جارى مىشود و در وضعى جارى نمىشود. امّرا مراد اين آقا اين است كه اصلا در حكم شرعى استصحاب جارى 
نمى شود جه تكليفى» جه وضعى. 

* ولى مى كويد در حكم وضعى جارى مى شود؟ 

بله» و لكن مرادش اجراى استصحاب در موضوع حكم وضعى استء نه خود حكم وضعى. 

* مرادتان از حكم وضعى و موضوع حكم وضعى جيست؟ 
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فى المثل: شارع» طهارت را شرط نماز قرار داده است. 

به عبارت ديكر: شارع سمت شرطيت به وضوء اعطا كرده استء يعنى: وضوء خودش حكم شرعى نيست» شرطيّت وضو حكم 
وضعى شرع و وضوء موضوع اين حكم است. 

ويا فى المثل: شارع» شرطبيّت و يا سببتت اعطا كرده است به استطاعتء يعنى شرطيّت و سببيّت اعطا شده به وضوء حكم وضعى شرع 
و استطاعت موضوع آن است. 

ويافى المثل: شارع سمت مانعيت به حدث اعطا كرده استء اين سمت مانعيت» حكم شرعى وضعى و حدث موضوع اين حكم 
ترعى وضعن اكه 

بنابراين: اين آقا كه مى كويد استصحاب در احكام وضعه جارى استء مرادش خود احكام وضعيه يعنى سبيتّت» شرطيّت» قاطعيت» 
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مانعيت و ... نيستء بلكه مرادش اين است كه استصحاب در موضوع اين احكام اجرا مى شود يعنى حدثء وضوء استطاعت و ... 

به عبارت ديكر: يكك وقت شما شكك م ى كنيد كه آيا طهارت براى نماز شرطيت دارد يا نه؟ اين مى شود شكك در بقاء حكم شرعى 
وضعى. 

يعنى شارعى كه ديروز به طهارت» شرطيت داده بود» آيا امروز هم شرطيت اين طهارت باقى است و يا اينكه نه شرطيّت مزبورء 
مربوط به ديروز بود؟ 

حال: اكر شما بتوانيد شرطئت طهارت را در اينجا استصحاب كنيد» نامش هست استصحاب حكم شرعى وضعى. 

ما اين آقا نمىخواهد بكويد كه اككر شما در شرطيئت شكك كرديد؛ آن را استصحاب كنيد بلكه منظورش استصحاب موضوع اين 
حكم وضعى است. 

فى المثل: شما ساعتى بيش وضو كرفتيد و شديد متطهرء لكن اكنون شكك داريد كه طهارت شما باقى است يا نه؟ 

در اينجا كفته. استصحاب كنيد بقاء طهارت را كه موضوع حكم وضعى است. 

الحاصل: اين آقا كه مى كويد: استصحاب در احكام وضعيّه جارى است و در احكام تكليفيه جارى نيست» مرادش خود احكام 
وضعيّه نيست بلكه موضوع احكام وضعيّه مرادش مى باشد. 

* جناب شيخ دومين تقسيم استصحاب به جه اعتبارى است؟ 

به اعتبار دليلى است كه دلالت بر مستصحب دارد كه خود بر سه قسم است. 

* تقسيم اول استصحاب در اينجا بر جه اساسى است؟ 
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بر اين اساس است كه دليلى كه دلالت بر مستصحب دارد» كاهى اجماع است و كاهى ظواهر كتاب و سنّت. 

* جريان استصحاب در اينجا حكونه است؟ 

- عدهاى در اينجا مثبت مطلقاند» عدهاى هم نافى مطلق. 

- برخى هم قائل به تفصيل شده مى كويند: استصحاب در هر حكمى كه با اجماع ثابت شده استء عند الشكك جايز نيستء و لكن 
در هر حكمى كه با آيه وروايت ثابت شده استء عند الشكك جايز است. 

فى المثل: الماء المتغر متنججسء حال آيا اين را اجماع كفته يا آيه و روايت؟ 

-اكر اجماع كفته» عند الشككء بعد زوال تغيره» حقّ اجراى استصحاب در آن را ندارى. 

-اكر آيه و روايت كفته» عند الشككء بعد زوال تغيره» مىتوانى در آن اجراى استصحاب كنى. 

جرا؟ زيرا اجماع يكك دليل لفظى نيست كه شما اصالة العموم و اصالة الاطلاق در آن كرفته وعند الشككء حكم اجماع را 
استصحاب كنيد و بكوئيد انشاءالله عموم ويا اطلاق داشته است. اجماع يكى دليل لبى استء يعنى ما از اقوال علماء استكشاف 
مى كنيم قول امام را. و لذا ما نمى خواهيم كه از ظاهر اجماع استفاده كنيم جونكه مجمل و مهمل است نه عموم دارد, نه اطلاق. 
اما اكر دليل آيه و روايت باشدء جون دليل لفظى است و اطلاءق و عموم دارد مىتوان به آن تمسشّك كرد و استصحاب را جارى 
نمود» كه تفصيلش خواهد آمد. 

* وجه ويا تقسيم دوم استصحاب به اعتبار دليلى كه دلالت بر مستصحب دارد بر جه اساسى است؟ 

نراية اساس اسث كه اين دليل با عقل اسث و يا نقل. 

- كفته شده است كه استصحاب در احكام عقليّه جارى نيست. جونكه استصحاب در احكام عقليّه مفهوم ندارد. نه اينكه مفهوم 


دارد و ارزش ندارد» نه» اصلا مفهوم ندارد. بخاطر اينكه موضوع استصحاب در اين احكام منتفى است. جرا؟ زيرا وقتى انسان 
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مى خواهد» حالت سابقه را استصحاب كند, اول بايد موضوعش را احراز كند سيس حكم آن را استصحاب كندء فى المثل: 

- شما مى كوئى اين آب قليل» قبلا كرٌ بود» آيا اكنون هم كرٌ است يا نه؟ استصحاب مى كنى كريت آن را. جرا؟ زيرا آب به عنوان 
موضوع براى شما محرز استء كريّت آن را نمىدانى كه استصحاب مى كنى كريّت آن را. 
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اما اكر موضوع براى شما محرز نباشد و شما حكم را استصحاب كنيد بدون مفهوم است. 

فى المثل: شما اصلا نمىدانيد كه فلان زيدى در اين عالم بوده است يا نه؟ نمى توانيد استصحاب كنيد حيات او را جرا كه سالبه به 
انتفاع موضوع است. 

الحاصل: نمى شود كه موضوع حكم عقل محرز باشد و انسان در بقاء حكم عقل شكك كند, بلكه نككرانى از ناحيه موضوع است. 

* اكر كفته شود كه ما موضوع حكم عقل را استصحاب مى كنيم جه؟ 

بله» و لكن آن يكك موضوع ديكرى است و كلام ما فعلا در استصحاب خود حكم عقل است. 

* جرا هروقت در احكام عقل شكك كنيم از ناحيه موضوع حكم عقل است و نه از ناحيه بقاء حكم؟ 

بخاطر اينكه عقل به هنكام صدور حكمء موضوعش را با تمام قيود و جهاتى كه در آن دخيلاند از جمله مقتضياتء موانع» شرائط» 
اسباب» رافع در نظر مى كيرد و سبس روى آن موضوع مشخص شده حكم صادر مى كند. 

و لذا تا مادام ىكه اين موضوع با اين مشخصات وجود دارد» حكم عقل هم وجود دارد و نيازى به استصحاب ندارد. 

- اما كاهى در اثر كم و زياد شدن در جهات دخيله در همين موضوع است كه براى انسان شكك بيدا مىشود فى المثل: 

- عقل مى كويد: التصرف فى ملكك الغير بدون اذنه قبيح» كه اين يكك حكم عقلى است. 

به عبارت ديكر: قبح» حكم عقل استء تصرّف در ملكك غير هم موضوع آن است. 

به عبارت ديكر: تصرّفء موضوع حكم استء ملكك غير بودن مقتضى قبح استء بدون اذنه عدم المانع براى صدور حكم است قبيح 
بودن هم حكم است. 

بنابراين: عقل» با قيد (ملكك الغير) و با قيد (بدون اذنه)» حكم مى كند به قباحت اين موضوع كه تصرّف است و لذا: تااين موضوع با 
اين قيود محرز استء عقل در صدور حكمش شكى ندارد. 

يعنى اكر فردا و فرداى فردا هم اين تصرف در ملكك غير و بدون اذنه باشد» باز هم قبيح است و لذا شكك در اينجا معنا ندارد. 

اما: يكك وقت شما م ىكوئيد: ديروز تصرّف كردن در فلان ملكك غير قبيح بود جرا كه بدون اذنه بود و لكن اكنون شكك دارم كه 
آيا باز هم اين ملك ملكك الغير است يا نه؟ جرا كه ممكن است كه مالكك آن را به من هبه كرده باشد و يا در اثر مركش به من 
اوكرسينه بافته كداين شكه]ز تاس 
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حكم نيستء بلكه از ناحيه موضوع است و هكذا. 

* به اين نتيجه رسيديم كه استصحاب در حكم عقل مفهوم ندارد؛ آيا استصحاب در حكم شرع جايز است؟ 

بله» بخاطر اينكه استصحاب در احكام شرعيّه مفهوم دارد. بخاطر اينكه وقتى شارع؛ حكمى را روى موضوعى مىبرد؛ اكر ما يس از 
مدتى و در اثر تغييرات مختصرى كه رخ مىدهد, شكك كنيم كه آيا اين حكم شرعى با وجود اين تغييرات اكنون هم باقى است يا 
نه؟ به دليل اجماع در موضوع حكم. مى توانيم استصحاب كنيم حكم مزبور را. 

- به عبارت ديكر: شارع وقتى حكمى را روى موضوعى مى بردء به ذكر اجمالى موضوع يرداخته و آن را براى ما من جميع الجهات 


مشخص نمى كند» اكرجه براى خودش و فى الواقع مشخص و محرز است. 
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فى المثل: شارع بالاجمال فرموده: الخمر حرام و لكن بطور مبيّن و مفصّل نفرموده است كه جه امور و قيودى از موضوع در حرمت 
آن دخالت دارند. 

حال: ظرف خمرى عندنا وجود دارد» ما هم مىدانيم كه خمر حرام استء لكن يس از مدتى متوجه مىشويم كه اين خمر خاصيت 
اصلىاش را از دست داده و ديكر حالت اسكار ندارد» در اينجا شكك مىكنيم كه آيا باز هم نجس و حرام است يا نه؟ جه بايد 
بكنيم؟ 

ياسخ اين است كه: اكر موضوع در اينجا مشخص است و محرزء استصحابء مفهوم دارد و الا فلا. 

مى كوئيم: بله» موضوع محرز استء جرا كه همان خمر ديروز استء با اندكى تغيير. 

يس: استصحاب حكم شرع يعنى همانكه فرموده بود حرمت خمر بلااشكال است. 

الحاصل: تفاوت حكم عقل با حكم شرع در اين است كه: عقل به هنكام صدور حكم موضوع آن را با تمام قيودش مشخص و 
معلوم مى كند» شرع نيز جنين مى كند و لكن به هنكام خطاب به ما موضوع حكمش را بالاجمال و مبهم مى كذارد. و لذا استصحاب 
در اولى بىمفهوم و در دومى داراى مفهوم است. 

* جناب شيخ اككر اشكال شود كه: شارع نيز به هنكام صدور حكمء موضوع را با تمام قيود و جهات دخيله آن در عالم واقع در نظر 
مى كيردء حال اكر مثلا ما احتمال بدهيم كه سكرء دخيل در حرمت باشد و شارع نيز آن را فى الواقع لحاظ كرده باشد و لو على 
الظاهر براى ما مشخص نكرده باشد در نتيجه: 
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اكر ما يقين كرديم كه در فلا-ن خمر اختلال ايجادشده؛ و سكرش از بين رفته استء آيا نمى توانيم حرمت و يا عدم حرمت آن را 
استصحاب كنيم؟ 

بله مطلب همين است كه شما فرموديد: يعنى در متن واقع فرقى در حكم عقل و شرع نيستء همانطور كه عقل جهات دخيله در 
موضوع را مد نظر قرار دارد» شرع هم اين جهات دخيله در موضوع را مد نظر قرار مىدهد و لذا اكر نكرانى حاصل مى شود از ناحيه 
موضوع استء و لكن ما در احكام شرعيّه مكلف به واقعيات نيستيم» بلكه ما موظف به لحاظ و رؤيت ظاهر دليل هستيم. 

فى المثل شارع فرموده: الخمر حرام و ديكر نفرموده الخمر المسكر حرام كرجه ممكن است فى الواقع هم سكر در حرمت خمر 
دخالت داشته باشد و شارع هم آن را مد نظر قرار داده باشد و لكن ما كارى با آن واقع نداريم و لذا مىكوثيم: اين مايع قبلا خمر 
بود و حرامء اكرجه اكنون خاصيتش را از دست داده استء لكن اكنون هم خمر است يس حرام است. 

روى اين محاسبات است كه كفته مى شود اجراى استصحاب در احكام شرعيّه جايز است. 

نكته: اكر تشخيص جهات دخيله در توان مكلفين باشد كه در بسيارى از موارد هست حرف جناب شيخ خيلى بر يايه منطق استوار 
نخواهد بود. زيرا با تشخيص جهات دخيله» موضوع حكم در حقيقت از بين رفته و حكمى وجود ندارد تا استصحاب شود. 

* جناب شيخ اككر اشكال شود كه بر اساس قاعده تطابق يعنى كلما حكم به العقل» حكم به الشرع و بالعكس., ملاكك در حكم عقل 
و شرع يكى است. 

ولذابه محض اينكه شارع مىفرمايد: الصلاهٌ واجبة» عقل درمىيابد كه بله موضوع صلاةه ملزماتى داشته كه شارع آنها را در نظر 
داشته و اين حكم را صادر فرموده است. 

حال: وقتى عقل حكم مى كند به اينكه: التصرف فى ملكك الغير بغير اذنه» قبيح» از اين حكم عقل يعنى قبيح استكشاف مى كنيم كه: 
التصرف فى ملكك الغير بغير اذنه حرام شرعا يعنى از روى قاعده ملازمه كه همان كلما حكم به العقل ... باشد» از قبح عقلى تصرّف 


مزبور» كشف مى كنيم حرمت شرعى آن را. 
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انا بس از مدتى به شكك مىافتيم كه آيا باز هم اين ملككء ملكك غير هست يا نه؟ جرا كه ممكن است آن را هبه كرده باشد به ما و 
هكذا ... ويا اينكه امكان دارد اجازه تصرّف داده باشد به ما. 

حال سؤال ما اين است كه: شما در بحث قبلى فرموديد كه حكم عقل و يا به تعبير ديكر اين قبح عقلى را نمى شود استصحاب كرد 
جرا كه شكك شماء شكك در موضوع استء جطور در اينجا مى كوئيد: 
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حرمت شرعته را مىتوان استصحاب كرد و حال آنكه موضوع در هر دو يكى است و اين حرمت شرعيّه از همان قبح عقليِه كشف 
شد؟ 

بله حقّ با شماستء يعنى در هر حكم شرعى كه به تبع حكم عقل بيدا شود؛ استصحاب در آن جارى نمىشود. اما جه كسى كفته 
است كه قبح عقلى استصحاب نمى شود و لكن حرمت شرعى استصحاب مى شود؟ خيرء اينكه ما كفتيم استصحاب در احكام شرعيه 
جارى مى شود مرادمان احكام شرعليه مستقله است يعنى احكامى كه تابع احكام عقليِه نباشند. 

* جناب شيخ به اين نتيجه رسيديم كه استصحاب در احكام عقليّه ودر احكام شرعيّه تابعه يعنى غير مستقله جارى نمى شود. 
بفرمائيد منظورتان استصحاب وجودى است و يا عدمى؟ 

فرقى نمى كند» جه استصحاب وجودى باشد مثل همان قبح تصرّف در ملكك غير بغير اذنه و يا قبح صدق ضارٌ و جه عدمى باشد مثل 
ايتكه شما در حين نماز فراموش مى كنيد كه سوره بخوانيد در اين صورت يعنى در حال نسيان و غفلت مكلف به سوره نيستى» جرا 
كه عقلا تكليف ناسى قبيح است و بر مبناى ملازمه تكليف او بر سوره» شرعا هم حرام است. 

خال:اكرورحين تنازو يايس از لماز ملتغت و معوجه شديد كهدسورة زافراموش كزذهاى» محل آذه كذشع است» شك 
مى كنيد كه آيا اعاده بر شما لازم است تا نماز با سوره بخوانيد يا نه؟ 

-١‏ برخى كفتهاند كه بله اعاده واجب است جرا كه مأمور به با مأتى به تطابق ندارد يعنى: نماز با سوره بر تو واجب بوده و حال 
آنكه تو نماز بدون سوره خواندهاى. 

؟- برخى هم كفتهاند» كه خير اعاده واجب نيست. جرا؟ زيرا آنكاه كه ناسى بوديد سوره بر شما واجب نبود. 

بس ان الغفات اكر شكك كنيد كه آياسوره بر شما واجب شده ياانه؟ استصحاب مى كنيد عدم وجوب سوره را. 

* جناب شيخ آيا استصحاب عدم وجوب در اينجا براى اثبات عدم وجوب اعاده صحيح است؟ 

خير» به نظر ما در اينجا استصحاب صحيح نيست. جرا كه اين عدم وجوب در حال نسيان» حكم عقل است و جنانكه كفتيم غير قابل 
استصحاب. 

به عبارت ديكر: آنجا كه سوره بر من واجب نبود ناسى بودم؛ و حال آنكه اكنون ذاكر هستم. 

* جناب شيخ عدم وجوب عقلى را نمى توانيم استصحاب كنيم» عدم وجوب شرعى را جطور؟ 
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خير» نمى توانى؛ جرا؟ زيرا وقتى عقل حكم كردء شرع هم به تبع آن حكم مىكند و لذا وقتى شدى ذاكرء نه حكم عقل را مىتوانى 
استصحاب كنى و نه حكم شرع را كه تابع حكم عقل است. 

بخاطر اينكه موضوع در دو قضيه عوض شده استء در يكى نسيان و در جاى ديككر ذكر و التفات است. 

* جناب شيخ اكر كفته شود كه ما جائى سراغ داريم كه استصحاب عدم جارى شده و نامش هم استصحاب حال عقل است جه؟ 
اكر بيرسيد كجا؟ مى كوييم آنجا كه وقتى شما صبى بوديد مكلف به تكليف نبوديد» اكنون بالغ و عاقل شدهايد و ما شكك داريم كه 
آيا اكنون مكلف به تكليف شدوايد يا نه؟ 


متن لا ترجمه و شرح كامل رسائل شيخ انصارى« به روش يرسش و ياسخ» مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 1.0017اأع/ا11اع13ت. الالالالالا صفحه لاعزهئا از بساحرنم 


برخى استصحاب مى كنند عدم تكليف در حال صغر را. كه اين همان استصحاب برائت اصليه است؟ 

خير» مطلب از اين قرار نيست كه شما فرموديد» جونكه ما در حال صغر يكك عدم شرعى داريم و يكك عدم عقلى» لكن عدم شرعى 
مستند به عدم عقلى نيستء و هريكك حساب جداكانهاى دارد» به عبارت ديكر: در مورد صغير» يكك عدم تكليف عقلى وجود دارد 
ويكك عدم تكليف شرعى كه اين دومى مستند به آن اولى نيست. 

والذا:وققق ضغيز بالغ 'ىشوه :وهنا شك فى كنيع كه آزا مكلف يه تكليق هدهاشت يا نذ؟ 

نمى توانيم عدم تكليف عقلى در زمان صغر را استصحاب كنيمء بلكه مى توانيم عدم تكليف شرعى را استصحاب كنيم. 

* جناب شيخ مرادتان از اين مطلب جيست؟ 

ابى اك كه اتسان دو هال عمس : 

-١‏ عقلا به هيج تكليفى مكلف نيستء جرا كه صبى مميّز نيست و تكليف غير مميّز قبيح است و لذا اكر مميز بشود تكليفش قبيح 
شراهك بوك 

يس: عدم تكليف عقلى» موضوعش عدم تميز است. 

"- شرعا هم تكليف ندارد جرا كه عند الشارع تا بالغ نشود تكليفى ندارد و لو مميّز شده باشد- و لذا تكليف بر او قبل از بلوغ قبيح 
ابيا 

يس: عدم تكليف شرعى؛ موضعش عدم بلوغ است. جه صبى مميّز شده باشد و جه نه. 

به عبارت ديكر: عدم تكليف عقلى در صورتى وجود دارد كه صغير مميّز نشده و لكن وقتى مميز بشود اين عدم تكليف عقلى از 
بين مىرود. 
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عدم تكليف شرعى هم در صورتى وجود دارد كه صغير بالغ نشده است و لو مميز باشد و لكن وقتى بالغ شود اين عدم تكليف 
شرعى از بين مىرود. 

شابراي* اك صسغيرع عم فدهبو نما لكك كويد كه مكلت :به تكلش شدة:است يا هادم تكليش شرعى را استصههاب 
مى كنيم و نه عدم تكليف عقلى را. 

* جناب شيخ تقسيم استصحاب به اعتبار شكك لا حقٌ در بقاء موضوع جيست؟ 

اين تقسيم نيز از وجوه مختلفى است: 

يكن او ابن مسرم عياوفنك اق التكه متها شك عادو رقام ادر نات 

- كاهى امور خارجيه استء جرا كه امور خارجيه با هم اشتباه مى شوند» كه همان شبهه موضوعيّه است. مثل مشتبه شدن آب ياكك با 
آب نجسء يا مشتبه شدن خل و خمر. 

- و كاهى مشتبه شدن حكمى است كه از شارع صادر شده است كه در مباحث و دروس كذشته كفته شد كه يا بخاطر فقدان نصّ 
است و يا بخاطر اجمال نصٌّ است و يا تعارض نضّينء كه همان شبهه حكميّه است. 

حال: شبهة موضوغيه خود بردو توع أندث: كاغى شك ما ور حكم جوى شرعى أست و اخرق شكه ما دن موضوع خارجى است: 
فى المثل: 

عفادو نجع يليا اكت وى أكون كه ]نا لوقنم امف ناض من كلا| زه عرائك وسيالة ! وك مل وض فرعم 

-١‏ يكك وقت هم شكك مى كنيد كه آيا اين ظرف آبى كه قبلا- باكك بود اكنون هم باكك است يا نه؟ كه در اينجا استصحاب 
مى كنيم طهارت و ياكى اين آب را. 
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* نظر جناب شيخ در اين رابطه جيست؟ 

على الظاهر» استصحاب هم در شبهات موضوعييه محل بحث است و هم در شبهات حكميه» جرا كه با دقت نظر در كلام حضرات» 
جه مثبتين و جه منكرين» متوجه مىشويم كه هر دو طرف استصحاب در شبهات موضوعيه. مورد و محل بحث است. 

فى البدا كهر كناس سكرين اسيحاب افده الب كفوين |3 الى كه ينال ديد شباظايت هدوشنا شع كردي كه او وده 
است يا نه؟ حقّ نداريد حيات او را استصحاب كنيد. 

وواقى الكل ادر مورت فاان شير كمون ساسا قللان دوا رامع هده انيضه اكر يسن الافلوقاة حافك عدو شك كرد ين كد اكنوة 
بقاء دارد يا نه؟ حقٌّ نداريد استصحاب كنيد بقاء آن شهر 
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راء 

ويا در كلمات مثبتين استصحاب آمده است كه استصحاب حيّجت است و اساسا بقاء نظم عالم بر يايه استصحاب است و حتى مشى 
مردم در معاش و معادشان روى استصحاب است. فى المثل: 

فلاان كشاورز امروز به آن زمينى مىرود كه ديروز از آن به خانهاش آمدء جرا كه استصحاب مى كند بقاء آن را و هكذا ... و 
اين كونه امور مربوط به شبهات موضوعيه است. 

يس: استصحاب هم در شبهات موضوعيّه و هم در شبهات حكميه هر دو محل نزاع و اختلاف بوده است. 

* نظر اخباريين در اين مسئله جيست؟ 

اخباريها معتقدند كه نزاع در اينجا منحصر است به شبهات حكميه و لذا شبهات موضوعليه خارج از بحثاند. جرا كه اجراى 
استصحاب در آنها مسلّم و قطعى است. فى المثل: مرحوم استرابادى مى كويد: ما دو تا استصحاب داريم كه جاى حرف و بحث 
ندارند: 

-١‏ يكى آنجاى اسث كه اكر شكك شود كه آيا فلان حكمى كه قبلا در اسلام بوده است» اكنون نسخ شده اسث يا نه؟ تمام علماء 
اجماع دارند بر عدم نسخ تا اينكه يقينا ناسخى وارد شده و آن حكم را نسخ نمايد. 

به عبارت ديكر: فلان حكم بود و نسخ نشده بودء اكر شكك كردى كه آيا اكنون نسيخ شده است يا نه؟ مى كويد استصحاب كن 
عدم نسخ را تا اينكه يقين به ورود ناسخ حاصل كنى. 

-١‏ يكى هم استصحاباتى است كه مردم در زندكى دنيوى و اخرويشان اجراء مى كنند. 

فى المثل: 

- فلانى مالكك فلان زمين بود آيا اكنون هم مالكك آن هست يا نه؟ استصحاب مى كنند مالكيت او را و هكذا .. 

جناب محلا سس ع ىكربلة و لكن اكر ور موود حكمئ از احكام شكف كردى عق استصحاف تدارى فى التكل: اين آأبا متغير 
شده بود» و دراثر تغيرش متنجس شده بودء اكنون آب تغيّر من قبل نفسه از بين رفته استء آيا آن نجاست از بين رفته است يا نه؟ 
حقّ ندارى استصحاب كنى بقاء نجاست را. 

ويافى المثل: وضو كرفته بودى و در اثر وضو متطهر شده بودى؛ اكنون شكك مىكنى كه طهارت تو باقى اسث و يا اينكه در اثر 
حدث از بين رفته است؟ حقٌّ ندارى استصحاب كنى بقاء 
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طهارت سابق را. 


يس به نظر ايشان استصحاباتى كه محل نزاع و اختلافاند استصحابات در احكاماند و نه در موضوعات. 
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* جناب شيخ از كجا مى كوئيد كه مرحوم استرابادى استصحاب در شبهات موضوعته را مسلّم كرفته و استصحاب در شبهات حكميه 
را محل نزاع قرار داده» درحالى كه ايشان از شبهات موضوعيه اسمى نبرده است؟ آيا مى شود كفت كه مراد ايشان اين بوده است كه 
هركجا در وجود رافع شكك كرديم؛ استصحاب جارى مىشود و آنجا كه شكك ما در مقتضى بود مثل بقاء تغير مذكور محل 
اختللاف است؟ 

بلهه اكر آن مثال ليل و نهار در ميان مثالهايش نبود» مىشد به احتمال مزبور فكر كرد و روى بقيه مثالها به جنين قضاوتى نشست كه 
نظر ايشان اين بوده است كه بايد شكك در رافع را مسلّم كرفت جونكه در مسئله نسخ» شكك ماء شكك در وجود رافع است و يا شكك 
ما در مالكيت زيدء ويا زوجيت او هريكك شكك در رافع است و هكذا ... 

اما شكك در بقاء ليل و نهار يعين شكك در زمان و قابليت بقاء و نه شكك در رافع. از قبيل شكك در مقتضى است»ء جرا كه روز يكك 
حد معينى دارد» آن حد معين كه تمام شدء روز هم تمام مى شود همينطور شبء ديكر استعداد بقاء و روز بودن يا شب بودن را 
ندارنك. 

بس: مراد استرابادى اين بوده است كه اكر در قسمت احكام شكك كردى كه حكم نخدا باقى است يا نه؟ تنها در يكجا استصحاب 
مسلم است و آن استصحاب عدم نسخ است. 

امَا: استصحاب در شبهات موضوعيه را مسلم و در همه موارد جارى مىداند و لذا اين مقوله را خارج از محل نزاع مىداند. 

* سخن ايشان در فوائد المدينه جيست؟ 

دراين رابطه عبارتى دارد كه صريحتر از عبارت فوق است و آن اين است كه مى كويد: 

استصحابى كه محل خلاءف استء يعنى برخى جريان آن را قبول دارند و برخى نه؛ منحصر است به آنجائى كه حكمى از طرف 
شارع در موردى وارد شده؛ يس از آن تغييراتى حادث شده و ما شكك م ىكنيم كه آيا با وجود اين تغييرات» باز هم حكم خدا باقى 
است يانه؟ 

فى المثل: شخصى وضو كرفته: متطهر شده اسث» سيس از او مذى خارج شدهء حال شكك م ىكثد كه آيا طهارتش باقى اسث يا نه؟ 
سخن ايشان اين است كه: در ياسخ به جنين امورى است 
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كه اختلاف واقع شده است يعنى: براى اجراى استصحاب در شبهات موضوعيّه اختلافى در ميان نمى باشد, بلكه از آنجا كه اجراى 
آن در شبهات موضوعيّه قطعى است از محل نزاع خارجاند و لكن اجراى استصحاب در شبهات حكميّه محل اختلاف است. 

* نظر خود جناب محدث در اجراى استصحاب در شبهات حكميه مثلا در مثال مذكور جيست؟ 

مى كويد به نظر ما كه محدث هستيم به هنكام شكك در اين كونه امور حقٌّ اجراى استصحاب را نداريد جرا؟ زيرا اين كار شبيهتر به 
قياس استء جرا كه حكم يكك موضوع را جارى مى كنيد بر يكك موضوع ديكرى. 

فى المثل: شارع حكم به نجاست آب متغير كرده است و حال آنكه شما با اجراى استصحاب حكم به نجاست آب غير متغير مى كنيد 
و حال آنكه اينجا دو موضوع متفاوت وجود دارد. 

ويافى المثل: شارع حكم به طهارت شما قبل از خروج مذى كرده استء و حال آنكه شما مىخواهيد حكم به طهارت خودتان بعد 
المذى بكنيد. و اين قياس است. 

ياسخ مطلب را از شرح بخوانيد. 

* جناب شيخ دومين وجه و يا تقسيم استصحاب به اعتبار شكك در بقاء جيست؟ 

اين است كه يكك وقت ما به يكك عملى و يا يكك حكمى در زمان قبل يقين داشتيم» يس از مدتى اين يقين زائل شده استء زائل 
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شدن ويا نداشتن اين يقين نيز جند جور متصور است: 

-١‏ كاهى يقين به بقاء نداشتن به معناى شكك متساوى الطرفين داشتن است. فى المثل: زيد يارسال زنده بودء نمىدانم اكنون هم 
زنده است يا نه؟ و يا اين آب قبلا ياكك بود» نمىدانم اكنون هم ياكك است يا نه؟ يعنى 2٠‏ احتمال ارتفاع حالت سابقه را مىدهى 
و 20/ احتمال بقاء حالت سابقه را. 

؟- كاهى اين نداشتن يقين به معناى شكك متساوى الطرفين نيستء بلكه طرف رجحان وجود دارد. يعنى /17١‏ طرف بقاء احتمال 
دارد» و 70 طرف ارتفاع و يا بالعكس /72١‏ طرف ارتفاع احتمال دارد و 70 طرف بقاء. 

حال سؤال اين است كه: آيا استصحاب در هريكك از احتمالاءت فوق جارى است و يا اينكه نه» برخى از احتمالات از محل بحث 
خارج بوده و استصحاب در آنها جارى نمى شود. 

* جناب شيخ ياسخ شما به اين سؤال جيست؟ 

به نظر ما: 
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١-اكر‏ ما استصحاب را من باب تعتّرد يعنى از باب اخبار لا تنقض ححجت بدانيم» اخبار لا تنقض» شامل هر سه حالت و يا احتمال 
مى شود» جرا كه اين اخبار مى كويند: مادامى كه يقين به ارتفاع حالت سابقه ندارى» طبق حالت سابقه رفتار كن و لو ظنّ برخلاف 
داشته باشى. 

* مرادتان از ظَنّ برخلاف جكونه ظنى است؟ 

ظَن غير معتبر است. مثل قول واحد. قول صبىء و نه ظنْ معتبر كه خود دليل است و حاكم بر اصول مى باشد. 

؟- و اككر استصحاب را از باب اماره و يا ظنّ مطلق به بقاء حيجت بدانيم اعم از اينكه ظَنّ ما نوعى باشد و يا شخصىء باز هم شامل 
هر سه حالت مىشود. يعنى حتى در آنجا كه ظنّ برخلاف هم وجود دارد» استصحاب جارى مى شود. 

* ولى جناب شيخ شما استصحاب رااز باب ظَنّ به بقاء حيجت مىدانيد و حال آنكه ممكن است مكلف ظَنّ به ارتفاع داشته باشدء 
جكونه مى فرمائيد استصحاب در آن جارى مىشود؟ 

بلهه ممكن است يكك مكلفى در اينجا ظَنّ به ارتفاع داشته باشد و لكن نوع مردم در اين مطلب ظَنّ به بقاء دارند و لذا جون نوع 
مردم در نوع موارد» ظَنّ به بقاء دارند» استصحاب از باب ظَنٌ مطلق» حيجت است و لو در يكك موردى ظَنّ غير معتبر برخلاف هم 
وجود داشته باشد. 

البته: كر كسى استصحاب را من باب ظَنٌ شخصى حيجت بداند» در دو مورد است كه حقٌ اجراى استصحاب دارد: 

- يكى در جائى كه ظَنّ به بقاء دارد» يكى در مورد شكك متساوى الطرفين. جرا؟ زيرا: شكك متساوى الطرفين نيز تبديل مى شود به 
همان ظَنّ به بقاء و لذا در يكجا نمى تواند استصحاب جارى كندء. و آن در جائى است كه ظَنّ برخلاف داشته باشد. 

* جناب شيخ سومين وجه و يا تقسيم استصحاب به اعتبار شكك لا حقٌّ در بقاء مستصحب جيست؟ 

اين است كه وقتى ما در بقاء يكك شىء شكك مى كنيم: كاهى شكمان از جهت وجود رافع استء و كاهى از جهت اقتضاء و استعداد 
* شكك در وجود رافع خود بر جند قسم است؟ 

بر ينج قسم است و يا به تعبير ديكّر ينج جور قابل تصوّر است: 

-١‏ كاهى شكك ما در وجود خود رافع است بدين معنا كه آيا رافعى آمده است يا نه؟ فى المثل: 
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به هنكام خروج از خانه وضو كرفته متطهر شديد» لكن ساعتى بعد براى شما شكك حاصل مىشود كه آيا حدثى اعم از ريح المعدة 
ويا بول از شما خارج شده است تا رافع اين طهارت باشد يا نه؟ 
ازا كله شك ما در وسوه راقع فبسكه يلكة دن راقيت :اس موود املك ديق مستا كه بعرو موسيود شنده انيت لك ما تم ذائيع 
اين شىء موجود رافعيت دارد يا نه؟ 
* علّت اينكه ما شكك مىكنيم كه آيا اين امر موجود رافعيت دارد يا نه جيست؟ 
-١‏ كاهى علتش اين است كه آن مستصحب سابق كه اكنون مىخواهيم آن را استصحاب كنيم» وضعيتش روشن نيست كه آيا با 
اين امر موجود مرتفع مى شود يا نه؟ 
فى المثل: ما در روز جمعه نمى دانستيم كه نماز ظهر بر ما واجب است يا نماز جمعه؟ و لذا اشتغال ذمه ما به نماز باقى استء يا ظهر 
ويا جمعه. 
فرض كنيد كه ما نماز ظهر را بجا آورديم؛ لكن شكك كنيم كه آيا اشتغال ذمّه ما به نماز برطرف شده است يا نه؟ اين را شكك در 
رافعيت امر محمّق و موجود كويند. 
به عبارت ديكر: ما نمىدانيم كه آيا اين عملى كه به نام نماز ظهر انجام داديم» قدرت و سمت رافعيت از آن اشتغال را دارد يا نه؟ 
جرا كه نمىدانيم آيا اشتغال ذمّره ما نسبت به ظهر بوده است يا جمعه؟ يعنى وضعيت آن جيزى كه مى خواهيم راجع به آن 
لسعب جار كج ورك لسعو "اريخ نووسي كرتوم رامنا روي ابت تدارا ولعي دار يما 
_- - كناهى هم شكك ما در رافعيت آن امر موجود؛ بخاطر شكك در صفت موجود در آن است» يعنى شكك داريم كه آيا شارع به اين 
امر موجود سمت رافعيت داده است يا نه؟ 
فى المثل: شما قبلا وضو كرفته متطهر شديد» يس از وضوء مقدارى مذى از شما خارج مى شود لكن شما نمىدانيد كه اين رطوبت 
خارج شده رافعيت دارد يا نه؟ به تعبير ديكر نمى دانيد كه شارع به اين مذى مثل بول» سمت رافعيت داده است يا نه؟ 
اويا اكه سك ماقو افيف مرعره يفاط اققاء در مصداق اث 

فى المثل: شما مىدانيد كه بول ناقض وضو است و مثلا مذى ناقض وضو نيستء در عين حال رطوبتى از شما خارج شده است و 
لكن شما نمىدانيد كه اين رطوبت مصداق بول است و يا مصداق مذى؟ ينايراب نه اكر ها متك ذارض كدارن رطريت مرصرة 
واقعرت ذاوك يا قا يفاط ارق امات كه شك وارس وش ان كه سداق درل اشع باعلض»؟ 
يثى شكن شماه شك ذو مسيزاقيك هذا المرسرة اسع 
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؟- كاهى هم شكك ما در رافعيت الموجودء به لحاظ تردّد در مفهوم است. 
فى المثل: شما مىدانيد كه خواب باط ل كننده وضو است و لكن خواب مفهوما در نظر شما مشتبه استء جرا كه نمىدانيد آيا شامل 
جرت ولحو فى ره 1 
على اى حال: شكك در رافع بر ينج قسم است» كه يكى مربوط به وجود رافع است و جهار قسم مربوط به شكك در رافعيت أمر موجود 


أسيت. 

* با توه به آنجه كذشت مراد شيخ از (و لا اشكال فى كون ما عد الشكك ...) جيست؟ 

اين است كه: هم شكك در وجود رافع محل اختلاف است» هم شكك در وجود مقتضىء اكرجه برخى مثبتين خيال كردهاند كه شكك 
در مقتضى محل اختلاف نيستء بدين معنا كه استصحاب به هنكام شكك در مقتضى قطعا جارى نمى شود. 

الحاصل: در اينجا نيز هم منكر مطلق وجود دارد» هم مثبت مطلق و هم مفصّل. 
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* مفصّل جه مى كويد؟ 

مى كويد: اككر شكك ما شكك در رافع بود يجرى الاستصحاب در هر بنج قسم و لكن اكر شكك ما شكك در مقتضى بود» الاستصحاب 
ل 

مرا محمّق خوانسارى مى كويد: اكر شكك ما در وجود رافع بود» در يكك قسم از آن ينج قسمء استصحاب جارى مىشود و لذا اكر 
شكك ما در رافعيت الموجوه بودةانتصحاب در هيج يكك از ضورتش ارا ثمى شود: 

البته» برخى هم كفتهاند تنها در دو صورت استصحاب جارى مىشود: يكى در شكك در وجود رافع و يكى در شكك در رافعيت 
الموجود آنهم در جائى كه ترديد در مصداق بوده و شبهه مصداقيه است. 

* جناب شيخ مختار شما كدام قول از اقوالى است كه در رابطه با استصحاب مطرح نموديد؟ 

مختار ما قول نهم است و حاصل و خلاصه آن اين است كه: 

-١‏ اككر شكك ما در وجود رافع بود بدين معنا كه مستصحب ما به حسب دليل استعداد بقاء دارد» و لكن شكك ما در اين است كه 
ناماه لشو جاده تير د ركو واقيل ببوسرة دده اسك ا ناى 2117 هر اكد شك ماكو وانفيكة اذا افر موجه افد نا اسان 
كه در آن متصور استء در جنين جائى ما حقٌّ داريم كه استصحاب جارى كنيم مطلقاء جه جزئى باشد و جه كلى» جه موضوع 
خارجى باشد و جه ... 
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اعؤااها اك سكع نادي عدوا مسي ا سم تدان و قاب رقالد يوك كدي 1خ باتكبدر كدي كنم شرو يكل خيار 
غبن كه نمىدانيم فورى است و يا اينكه مهلت دارد و يا مثل شكك در بقاء ليل و نهار ويا شكك در بقاء زيد يس از 8٠‏ يا ٠/اسالء‏ 
كه همه أن قبيل شكك در مقتضى هستند در اين صورت حقٌّ اجراى استصحاب نداريم. 

و لذا ما با بيان جناب محمّق در معارج موافقت داريم. 

2 كلام محمّق در معارج جيست؟ 

اين است كه: برخى از جمله مرحوم مفيد (ره) قائل به حجئت استصحاباندء و لكن برخى از جمله سيد مرتضى منكر حجيت 
استصحاباند.[ ]١١‏ 
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ىفرمايد: حقٌّ با مثبتين است كه استصحاب را حيّجت مىدانند. 

يس از آن مثال مى زند به اينكه: كر شخصى يس از اينكه به آب دست نمى يابد و با تيمّم وارد نماز مىشود. در اثناء نماز آب بيدا 
شود: 

ادا كر سكن اوش نذا 5ند مكو التكدى كن ضور ماق اووس اند وهر > قد افوا اذانه كعديو ناوه 4ق 
نماز را از سر بككيرد. لكن سؤال اين است كه: اككر اين فرد امكان و يا فرصت وضو كرفتن بيدا نكند» آيا به صرف بيدا شدن آب در 
اثناء نماز» تيمم او منتقض مى شود يا نه؟ 

بدين معنا كه آيا بايد دوباره تيمم كرده و دوباره نماز را بخواند و يا اينكه نه به صرف بيدا شدن آب تيمم او باطل نشده و مى تواند 
با همان تيمّم نماز بخواند؟ 

و لذا مىفرمايد: 

-١‏ كسانى كه قائل به حجت استصحاباند» در اينجا استصحاب مى كنند بقاء تيمم را. 
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>6 
لح 


فى المثل مى كويند: قبل از آنى كه آب بيدا شود؛ تيمم داشتم و حقّ خواندن نمازء حال كه در اثناء نماز آب بيدا شده است 
تيمم من منتقض شده است يا نه؟ استصحاب مى كنم بقاء تيمم را. 

البته در اينجا نامى از شكك در رافع و مقتضى نبرده است و لكن مثالش از قبيل شكك در رافع است. 

سيس مىفرمايد تحقيق مطلب اين است كه آن حكمى كه قبلا ثابت شده بود: 

- كر دليلش اقتضاى استمرار و دوام آن را داشته باشد تا اينكه مزيلى بيايد و آن را مرتفع كند» در صورتى كه در بقاء آن حكم 
شكك كرديم: حقٌّ داريم بقاء آن را استصحاب كنيم. 
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- و اكر للقن .دلقت بر دوام و اسضرار آن را قداشته باشده دو ضووقى كه .در يقاى آن شكك يكنيو: سق استضحاب بقاى آن را 
نداريم. مثل خيار غبن. 

+ مثال جات محقق براق سكم كه د للقن اقتضائ استمران آن را دارة حيست؟ 

مثال مىزند به اينكه: دليل داريم بر اينكه وقتى عقد ازدواج بين دو نفر جارى مىشود؛ اين عقد مقتضى حلت آميزش اين دو نفر 
است نا اينكه مزيلى از قبيل» موت؛ طلاق» ارتداد و ... بيايد و آن را مرتفع كند. يعنى: عقد ازدواج تقاضا مىكند حليّت اين دو را 
مستمرا و تا زمانى كه رافعى در كار نيست. حال: 

-اكر اين مرد يس از عقد با الفاظ خاص و مأثوره زنش را طلاق بدهد مىدانيم كه جنين طلاقى رافع است و نكاح رااز بين 
مى برد. 

عالكواترها ري اوالقاططيان اضر واو سور واإطالوي اكداميه اين كار كند و ما شكك كنيم كه آيا با اين الفاظ طلاق 
حاصل مىشود يا نه؟ در اينجا شكك ما شكك در رافع استء بدين معنا كه آيا اين نحوه از طلاق رافع نكاح هست يا نه؟ استصحاب 
مى كنيم بقاء حليّت را. تا اينكه با الفاظى مثل انت طالق يقين به حصول طلاق بيدا كنيم. 

* جناب شيخ اكر اشكال شود كه الفاظ صيغه عقد به محض جريان از بين مىرود و شما جككونه حكم به بقاء آن مى كنيد جه ياسخ 
من دعيد؟ 

بله الفاظ اين صيغه از بين مىرود لكن اقتضاى آنكه حلت است دائما و مستمر است تا اينكه رافعى بيايد و حيثيت اين حلت رااز 
بين ببرد. 

سيس مى فرمايد: در ياسخ به كسانى مثل سيد مرتضى كه مى كويند استصحاب غلط است جون اثبات حكم موضوعى براى موضوع 
ديكر است آنهم بدون دليل» مىكوئيم: خير اين عمل ما عمل بلادليل نيستء بلكه مع الدليل استء جرا كه عقد نكاح اقتضاء كرده 
است حليّت دائمى را. 

و لذا وقتى مقتضى دليل دارد» شما نمى توانيد بكوئيد. عمل شما بلادليل است. 

افا اكز سيد مرتضيى كه مدكز النفصحاب:است غير موز ةمذ كون مرادئ عنئباشده مكل :هو ارد شك .در مقت + يلور آنجا اجراى 
استصحاب عمل بلادليل است. مثل استصحاب خيار غبن. 

بلهء ما هم از اين كونه موارد روى كردانيم ودر آنها استصحاب جارى نمى كنيم. 

الحاصل: در مورد شكك در رافع استصحاب جارى است آنهم مع الدليل» اشر فور مكمور قفد اتميكات قارف 
نمى شودء جرا كه در اين صورت عمل بلادليل است. 
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* نظر صاحب معالم در اينجا جيست؟ 
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مىفرمايد اين بيان مرحوم محمّق نشان مىدهد كه ايشان از فتواى اولش كه كفت حقٌّ با مثبتين يعنى مفيد است عدول كرده است. 
جرا؟ زيرا كه در اينجا استصحاب را منحصر كرده است به شكك در رافع و اين نشاندهنده اين است كه ايشان نيز از منكرين يعنى 
سيد مرتضى شده است. 

* جه استفادهاى از كلام صاحب معالم مى شود؟ 

-١‏ اينكه ايشان نيز استصحاب را در شكك در رافع جارى مىداند. 

'- اينكه مى خواهد آن را از محل نزاع خارج كند كه اين كم لطفى ايشان است. 
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ا 

[الاستدلال على القول المختار ][ ]١١‏ لنا على ذلكك وجوه: 

الاوّل: ظهور كلمات جماعة فى الاتفاق عليه. 

فمنها: ما عن المبادئ» حيث قال: الاستصحاب حية؛ لاجماع الفقهاء على أنه متى حصل حكم. ثم وقع الشكك فى أنه طرأ ما يزيله أم 
لا.؟ وجب الحكم ببقائه على ما كان أوّلاء و لو لا القول بأنّ الاستصحاب حمّدِ؛ لكان ترجيحا لأحد طرفى الممكن من غير مرج ح: 
]الي 

و مراده و إن كان الاستدلال به على حبَجِيهُ مطلق الاستصحاب. بناء على ما ادّعاه: 

من أن الوجه فى الإجماع على الاستصحاب مع الشكك فى طروٌ المزيل» هو اعتبار الحالة السابقه مطلقاء لكنّه ممنوع؛ لعدم الملازمة 
كما سيتض .| 189] 

و نظير هذا ما عن النهاية: من أن الفقهاء بأسرهم- على كثرةٌ اختلافهم- اتّفقوا على أن متى تيقَئًا حصول شىء و شككنا فى حدوث 
المزيل له أخذنا بالمتيقّنء و هو عين الاستصحاب؛ لأنّهم ربجحوا بقاء الباقى على حدوث الحادث.[©1] 

و منها: تصريح صاحب المعالم[158] و الفاضل الجواد:[152] بِأنّ ما ذكره المحقّق أخيرا فى 
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المعارج[157] راجع إلى قول السّيد المرتضى المنكر للاستصحاب؛[158] فانّ هذه شهادة منهما على خروج ما ذكره المحمّق عن مورد 
النزاع و كونه موضع وفاق. إِلَما أن فى صبحةُ هذه الشهادة نظرا؛ لان ما مثّل فى المعارج من الشكك فى الرافعيَهُ من[9؟١]‏ مثال 
النكاح[ ]١15٠‏ هو بعينه ما انكره الغزالى و مثّل له بالخارج من غير السبيلين؛[181١]‏ فانٌ الطهارة كالتكاح فى أن سببها مقتنض 
لتحمّقه[ 181] دائما إلى أن يثبت الرافع. 

الشانى: أنَا تتبعنا موارد الشكك فى بقاء الحكم السابق المشكوكك من جهة الرافع» فلم نجد من أُوَّل الفقه إلى آخره موردا إِلَا و حكم 
الشارع فيه بالبقاء إِلَا مع أمارة توجب الظنّ بالخلافء كالحكم بنجاسة الخارج قبل الاستبراء؛ فإنّ الحكم بها ليس لعدم اعتبار الحالة 
السابقة- و إِلّا لوجب الحكم بالطهارة لقاعدة الطهارة- بل لغلبة بقاء جزء من البول أو المنى فى المخرج فرح هذا الظاهر على 
الاصلء كما فى غسالة الحمّام عند بعضء و البناء على الصبحة المستندة إلى ظهور فعل المسلم. 

و الإنصاف: أن هذا الاستقراء يكاد يفيد القطع, و هو أولى من الأستزاء الى دكرهر راهن كالستى الميات [186] و ضاهتي 
الرياض-:[8١]‏ أنه المستند فى حيجيةٌ شهادة العدلين على الإطلاق. 
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بر جمه 
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(استدلال بر صحت قول نهم) 

اشاره 

ما بر حجيّت اين استصحاب دلايلى داريم: 

-١‏ ظهور كلمات جماعتى از علماء است بر اجماع در اين مطالب: 


- يكى ازاين كلمات (و يا اجماعات منقوله)» مطلبى است از مبادى» آنجا كه مى كويد: مطلق استصحاب حيجت استء به دليل 
اجماع فقهاء بر اينكه؛ هر كاه كه يكك حكمى حاصل شود سيس در اينكه آيا جيزى كه (بعنوان رافع) آن را زائل كند» آمده است 
يا نه؟ شكك كندء حكم به بقاء آن حكمء همانطور كه بوده استء واجب است و اكر نبود اين سخن حضرات كه مطلق الاستصحاب 
حتجت استء حكم به بقاء يكى از دو طرف ممكنء ترجيح بلامرجح بود. 

واكر مراد صاحب مبادى» استدلال به اين اجماع خاص بر حجيت مطلق الاستصحاب باشدء بنابراين جيزى كه (در مطلب قبلى) آن 
راادعا نمودند كه: وجه ويا دليل علماء در اجماع بر استصحاب با وجود شكك در آمدن مزيل؛ ارزش و اعتبار حالت سابقه است» 
اين استدلال به دليل عدم ملازمه ميان حجيت استصحاب در شكك در رافع و حجبت استصحاب مطلق» ممنوع استء جنانكه بزودى 
خواهد آمد. 

- و نظر اين اجماع (مورد ادعاى صاحب مبادى) مطلبى است كه از نهايه (علا-مه نقل مىشود) به اينكه: تمام فقهاء با وجود 
اختلافات فراوانشان (در فتوى)» اتفاق نظر دارند بر اينكه وقتى ما در حصول يكك شىء يقين داريم» و لكن در حدوث مزيل و رافع 
شكك مى كنيم» همان متيفّن سابق را اخذ م ىكنيم» و اين همان استصحاب است؛ جرا: ؤيرا علماء بقاء أن ثابث قبلى را ترجيح دادهاند 
بر حدوث آن حادث بعدى. 

- يكى ديككر ازاين كلمات» تصريح صاحب معالم و فاضل جواد است به اينكه: آنجه را كه جناب محمّق اخيرا در كتاب معارج ذكر 
فرمود: (عدول از قول اولش) و بازكشت به قول سيد مرتضى است كه منكر استصحاب مى باشد. 

يس اين حرف» كواهى است از اين دو بزركوار» بر خارج بودن آنجه محمّق ذكر كرده است از محل نزاع» و مورد وفاق بودن براين 
مطلب. 

انا در صحت اين شهادت و كواه؛ نظرى وجود دارد جرا؟ زيرا آنجه را كه محقّق (ره) در معارج از شكك در رافعيث در نكاح مثال 
زدء بعينه» همان مثالى است كه غزالى (استصحاب در آن را) انكار 
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كرده استء و مثال زده است براى ان به خارج شدن بول (مثلا) از غير راه طبيعى» جرا كه طهارت هم مثل نكاح استء در اينكه 


سبب آن» مقتضى تحقّق طهارت است براى هميشه» تا اينكه آمدن رافع ثابت شود. 
؟- دومين دليل استقراء است 
اشاره 


؛ مبنى بر اينكه: 
ما تمام موارد شكك در بقاء حكم سابق را كه از جهت وجود رافع مشكوك است تتبع و بررسى كرديمء و لكن از اول فقه تا به آخر 


آن موردى را نيافتيم» مكر اينكه شارع مقدس در آن حكم به بقاء كرده استء مككر در صورت وجود امارهاى كه آن اماره موجب 
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ظَنّ به خلاف بوده است (و شارع صلاح ديده كه اماره را بر اصل مقدم بدارد)» مثل حكم (در حديث شريف) به نجاست آن 
رطوبتى كه قبل از استبراء خارج مى شود (فى المثل شخصى بول مى كند لكن استبرا نكرده» وضو مى كيردء لكن يس از وضو متوجه 
مى شود كه رطوبتى ازاو خارج شده استء در اينجا شارع فرموده هم موضع را تطهير كن, هم دوباره وضو بككير يعنى اماره نشان 
مى دهد كه اين رطوبت مشتبه» محكوم به بوليت است تو حقٌ استصحاب طهارت را ندارى). 

زيرا حكم (شارع) به نجاستء بخاطر اين نيست كه حالت سابقه (و يا استصحاب) معتبر نيست وكرنه (اكر حكم شارع به نجاست از 
اين جهت بود كه استصحاب ارزش ندارد)» حكم به طهارت بخاطر قاعده طهارت» واجب مى شد (جرا كه در قاعده طهارت نيازى 
به حالت سابقه ندارد بلكه به مجرد شكك: حكم مىشود به طهارت مثل اشتغال و استصحاب اشتغال و يا برائت و استصحاب برائت) 
بلكه (اين حكم به نجاست) بخاطر اين است كه: غالبا مقدارى از اجزاء بول يا منى در مجرا باقى مى ماند. 

يس اين ظاهر (يعنى غلبه) بر اصل ترجيح داده مى شود (براى همين شارع اجازه نداده است كه اصل جارى شود)؛ جنانكه در غساله 
حمام از نظر برخى حكم به نجاست مىشود (جون غالبا كسانى كه زير دوش حمام مى كنند بدنشان آغشته به نجاست است) و مثل 
بنا كذاشتن فعل فرد مسلمان بر صحيح بودنء كه اين بناكذارى مستند است به ظهور (و غلبه) فعل فرد مسلمان (فى المثل شخصى بر 
ميت نماز خواند و ما شكك مىكنيم كه آيا درست خحواند تا رفع اشتغال ذمّه از ما شود يا غلط خواند و ما مشغول به ذمّه هستيم» كه 
در اينجا اجازه داده نمىشود كه ما استصحاب به ذمّه جارى كنيم؛ جرا كه فعل مسلّم بايد حمل بر صحت شود. و اين اماره به 
صحت است و ماظن به صحت بيدا مى كنيم و ظَنٌ مقدم بر استصحاب است). 
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وامًا انصاف اين است كه: اين استقراء نزديكك است كه افاده قطع بكند (يعنى اكر افاده قطع هم نكند حد اقل مفيد اطمينان است) و 
اين (استقرائق كه دن فوارة استضصحاب وجوة دارد) اولى وقوئتر اسث: از استقرائى كة افراة متعددى مقل محقق بهبينائى (ره) و 
صاحب رياض (ره) آن را ذكر كرده (و متمسكك قرار دادهاند) به اينكه در همه جا مستند و مدركك حجدت شهادت عدلين است. 


* اولين كسى كه قائل به نظريه تفصيل ميان شكك در مقتضى و رافع شد جه كسى بود؟ 

مرحوم محقّق اوّل صاحب معارج استء لكن محقّق خوانسارى نيز يس از او با اندكك تفاوتى اين تفصيل را يذيرفته است. اما مرحوم 
شيخ انصارى به آن بهاى زيادى داده است. 

* نظريه متأخرين از شيخ در اين مسئله جيست؟ 

-١‏ كروهى از قبيل محقّق نائينى (ره) آن را يذيرفتهائد. 

-١‏ كروهى از جمله مرحوم آخوند آن را رد كرده و قائل به حجّت استصحاب به نحو مطلق است. 

* در رابطه با اين تفصيل در جه مقاماتى بحث مىشود؟ 

در دو مقام: 

-١‏ در اينكه مراد از كلمه مقتضى و مانع جيست؟ 

-١‏ در اينكه مقدار دلالت اخبارى كه شيخنا بدانها استدلال كرده تا كجاست؟ آيا تفصيل شيخ را در برمى كيرند و يا اطلاق مرحوم 
آخوند خراسانى را؟ 


* مراد از كلمه مقتضى جيست؟ 
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-١‏ كاهى مراد از مقتضىء مقتضى و يا ملاكك حكم شرعى است كه عبارتست از مصالح و مفاسد. 

-١‏ كاهى مراد از مقتضى» موضوع الحكم است, مثل عدالت كه موضوع حسن است. 

'- كاهى مراد از مقتضى» سبب وجود يكك شىء استء منتهى سبب شرعى و عقلى و نه تكوينى. 

فى المثل: وضو شرعا مقتضى يعنى سبب طهارت استء عقد نكاح شرعا مقتضى» يعنى سبب زوجيت است و هكذا. 
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؟- كاهى مراد از مقتضىء همان جزء العله تكوينيه مىباشدء مثل نار كه در نظام تكوين مقتضى حرارت است و يا خورشيد كه 
مقتضى نور و كرماست و لو لا المانع تأثيكذار است. 

ه- كاهى مراد از مقتضىء استعداد و قابليت ذاتى يكك شىء براى بقاء است با قطع نظر از موانع خارجى. 

* با توبجه به معانى فوق مراد شيخ از شكك در مقتضى جيست؟ 

همان شكك در استعداد و قابليت بقاء استء مثل اينكه اكنون شكك دارم كه آيا روز باقى است يا نه؟ جرا كه شكك دارم كه آيا بيش 
ال أن سداد قاء ارك يا تكنو هك شك در قاء الل و كم دو شاد غبار شين قا 

و لذا مراد از مقتضى در ما نحن فيه اين است كه: مستصحب ما امرى باشد كه ذاتا قابليت بقاء داردء البته اينكه تا جه حدى قابليت 
بقاء دارد» يكك ضابطه كلى ندارد» جرا كه مستصحبها متفاوتند به نحوى كه برخى تا يكك سال مقتضى بقاء دارند» و برخى تا يكك 
ماه و برخى تا يكك هفته ويا يكك روز ويا يكك ساعت. 

* مراد از رافع جيست؟ 

جيزى است كه مستصحب را برمىدارد و از بين مىبرد با قطع به استعداد ذاتيه بقاء. 

* شكك در رافع جند شعبه دارد؟ 

دو شعبه: -١‏ شكك در اصل وجود رافع اكت دور لشي مرفي 

# كنا دراراقية موسو يوتل اعر ها د 

جهار شعبه. 

* شكك در اصل وجود رافع يعنى جه؟ 

يعنى آيا رافعى تحمّق يافته است نا جلوى اقتضاء و قابليت بقاء مستصحب را بككيرد يا نه؟ 

فى المثل براى ذكر يكك مثال عرفى مى كوئيم: شما يقين داريد كه آقاى ايكسء استعداد دارد كه تا صد سال ديكر در قيد حيات 
باشد و لكن ترديد مى كنيد كه آيا مانع و يا رافعى از قبيل بيماريهاى لاعلاج و ... عارض بر او شده است تا جلوى ادامه حيات او را 
بككيرد يا نه؟ 

اما مثال شرعى مثل اينكه: شما يقين داريد كه وقتى با ساختن وضو تحصيل طهارت باطنيه مى كنيد» اين طهارت باطنيه قابليت بقاء 
واسعتزاق داوقه و لكان شكد م ى كنيد كه زا راقم حافس اقل توغ ويا يول وربامحق او شويرة شده نيك ذا هارت فنا رابدد 
هم بشكند يا نه؟ 

0 اين شك در اميل وجود رافع» در شبهات موضوعيّه جارى است يا در شبهات حكميه؟ 
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-١‏ بر مبناى شيخ؛ شكك در اصل جود رافع تنها در شبهات موضوعيه معنادار است و نه در شبهات حكميه. جرا كه به نظر ايشان 
شكك در وجود رافع در احكام منحصر به شكك در نسخ استء جرا كه رفع الحكم مساوى است با نسخ الحكم و لذا: 

هر كاةدو شع حكى شكه كيم بالالماع ابنالت عدم قبع مارع سى شرة: ومدركه اين حكم هو التماع اسك وئه 
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استصهات: 

* شكك در رافعيت موجود يعنى جه؟ 

يعنى جيزى در خارج محمّق و موجود استء اما اينكه رافعيت دارد و مى تواند جلوى مقتضى را بككيرد يا نه؟ نمىدانيم. 
* منشا شكك در رافعيت الموجود جيست؟ 

در اصل شرح آمده به آنجا مراجعه كنيد. 


تشريح المسائل 


* غرض از (لنا على ذلكك وجوه) جيست؟ 

اين است كه ما براى اختيار كردن قول نهم و حجت استصحاب در شكك در رافع و نه در شكك در مقتضىء و ملاكك قرار دادن اين 
مطلب در باب استصحب دلائلى داريم. 

* دليل اول شيخ در اثبات اين مدّعى جيست؟ 

اجماعاتى است كه از سوى جماعتى از علماء شيعه بر حجيت استصحاب عنوان شده استث: 

-١‏ صاحب مبادى مى كويد استصحاب حيجت است مطلقاء جه در شكك در رافع و جه در شكك در مقتضىء جرا كه فقهاء ما اجماع 
دارند بر ايتكه وقتى يكك حكمى در رابطه با يكك موردى ثابت شود و سيس ما شكك كنيم كه آيا مزيل و يا رافعى عارض شده است 
تا جلوى آن حكم را بككيرد يا نه» بايد برطبق حالت سابقه عمل كنيم و بككوئيم انشاءالله آن حكم قبلى باقى است. تا زمانى كه يقين 
به حصول رافعى بكنيم. 

سيس مى فرمايد: اكر استصحاب عند العلماء حتجت نبود لا-زمهاش اين بود كه در جنين فتوائى ترجيح يكى از دو طرف يعنى بقاء 
بلامرجح باشدء و هو محال» يس استصحاب حيّجت است. 

* جه استفادهاى از سخن صاحب مبادى در اينجا مىشود؟ 
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اينكه ايشان مى كويد: علماء اجماع دارند بر اينكه عند الشكك فى الرافع يجرى الاستصحاب اين همان ادعاى شيخ و ييروان اوست. 
* نظر شيخ در رابطه با ادعاى صاحب مبادى در اينجا جيست؟ 

اين است كه: صاحب مبادى بااين دليل كه اجماع العلماء به اينكه عند الشكك فى الرافع اجراى استصحاب استء نمى تواند 
اثبا تكننده حجيّت مطلق الاستصحاب باشد. 

قفارت درك ادريتك ف مدعا لقان شوق ينطاق عه كانه السيعة الكو وان سير عقن انا مها بوط و ينات فك 
در رافع اذو يرمق كيرد 

* يس دليل صاحب مبادى در حبّجت بودن استصحاب در شكك در مقتضى جيست؟ 

از راه ملازمه و تنقيح مناط وارد شده استث و خواسته است كه تكليف باب شكك در مقتضى را ووشن كند و لذا مى كويد مناط 
حجيت استصحاب در باب شكك در رافع» همان ارزشمندى حالت سابقه است» همين مناط در شكك در مقتضى نيز وجود دارد» يس 
در آنجا نيز بايد استصحاب حتجت باشد. 

به عبارت ديكر شيخ مىفرمايد: شما كه مى كوئيد علماء اجماع دارند بر اينكه عند الشكك فى الرافع» يجرى الاستصحابه بله ما هم 
مدّعى همين اجماع هستيم» لكن ملازمهاى بين اين دليل با مدعاى شما كه مى كوئيد: الاستصحاب حجة مطلقا حتى فى الشكك فى 
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المقتضى وجود ندارد» مضافا بر اينكه برخى از علما نيز اجماع مزبور را در شكك در وجود رافع ادعا كردهاند. 

؟- صاحب النهاية مى كويد: تمام فقهاء با وجود اختلاف نظرهائى كه دارند در ما نحن فيه متفقاند بر اينكه: هر كاه در زمان سابق 
نربا به حصول جيزى يقين حاصل نموديع و لكن در زمان لا سق شك تموديم كه آيا مزيلى آمدهاست فا آن جيقوا برداشقه ياشد 
يا نه؟ برطبق همان متيقّن سابق عمل مى كنيم؛ كه اين همان استصحاب است. 

- بنابراين به نظر ايشان نيز جريان استصحاب در باب شكك در رافع اجماعى است. 

- تصريح صاحب معالم و فاضل جواد به اينكه: محمّق اول از رأى اولش عدول كرده و منكر استصحاب شده استء و اين حكم از 
جانب اين دو بزركوار شهادتى است بر اينكه باب شكك در رافع محل نبود؛ و بالاجماع استصحاب در آن جارى مى شود. 

* يس غرض شيخ از (الَا ان فى صحة هذه الشهادة نظر ...) جيست؟ 

اعتراض شيخ (ره) است به شهادت مزبور مبنى بر اينكه: در باب شكك در رافع نيز برخى منكر استصحاباند و لذا اين باب نيز محل 
نزاع است. فى المثل: 
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غزالى در اين باب استصحاب را انكار كرده و مثال زده به باب طهارت كه مثل نكاح قابل بقاء است و مقتضى موجود مى باشد. 

امَا سيس بول و يا غائطى از غير مجراى طبيعى خودش يعنى از راه منفذى كه در بدن او ايجاد كردهاند خارج مى شود. 

حال اكر سؤال شود كه آيا اين بول و يا غائط هم مبطل وضو و رافع هست يا نه؟ غزالى مى كويد: اينجا جاى استصحاب بقاء طهارت 
نيست با اينكه مورد از موارد شكك در رافع است و لذا اين شهادت حضرات مقدارى مبتلاى به اشكال است. 

نكته: شيخ مى توانست بدون اشاره به نظر غزالى هم بككويد: اين اجماعات منقوله به خبر واحد, و لو مستفيض هم باشد به نظر ما فاقد 
ارزش بوده و نمى تواند دليل مستقل باشد. 

* دومين دليل شيخنا در اثبات تفصيل مذكور جيست؟ 

استقراء است كه متشكل از يكك صغرى و يكك كبرى است. 

وائّرا صغراى آن عبارتست از اينكه: وقتى به ابواب مختلفه فقه از طهارت تا ديات و تعزيرات مراجعه مى كنيم و در احكام داخلى و 
خارجى و يا جزئى و كلى نظر مىكنيم به اين نتيجه مى رسيم كه شرع مقدس در تمام موارد شكك در رافع حكم به بقاء ما كان 
نموده است تا آنجا كه حتى يكك مورد خلاف اين مطلب را مشاهده نمى كنيم مككر در مواردى كه يكك اماره ظنيه معتبرهاى برخلاف 
حالت سابقه اقامه شود. 

خوب دراين صورت اماره از باب تقديم دليل بر اصل» مقدم خواهد بود. كه جناب شيخ سه مثال در اين جهت آورده است: 

-١‏ شخصى بول كرده است و لكن يس از ان بدون استبراء از بول» موضع را تطهير كرده و به حسب ظاهرء لباس و بدن او ياكك شده 
ابيكه اثا بين از :تداق رظويين اذأو خاوس م شود و او شك هي كلد كه نايل وطريت بول اليك ما عرجن نجاسك يدان و لبان 
و شود ويا اينكه رطوبتى ديككر است؟ 

در اينجا: با اينكه طهارت حالت سابقه استء و لكن حكم به بقا طهارت نكردهاند و اين عدم استصحاب نه بخاطر عدم حجتّت 
استصحاب است جونكه اكر استصحاب هم مورد نزاع باشد» و لكن حجنت قاعده طهارت جاى بحث ندارد» معذلكك از قاعده 
طهارت هم در اينجا استفاده كردهاند. 

جرا؟ زيرا در اينجا ياى اماره ظتئه در ميان است و آن عبارتست از غلبه» بدين معنا كه غالبا در 
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موجب ظَنّ به بوليت خواهد شد, و لذا حضرات ظاهر حال را كه ظن آور است بر اصل مقدم داشتهاند. 

"- اينكه در رابطه با غساله حمام جماعتى حكم به نجاست كردهاند بدين معنا كه به استصحاب طهارت و يا قاعده طهارت اعتنائى 
نكردهاند» و لذا باز هم از باب تقديم ظاهر حال بر اصل كه غالبا بدنها نجس است و اين سبب ظَنٌ به نجاست غساله مىشود و جاى 
جريان اصل نمى باشد. 

اكه اكر سلما تناز نيت بخوائد وامااشكك كني كه آبا:ضحيم خوائد ف[ ايك اشتغال ذقه از ما بردااقت شودايا خير» 

در اينجا نيز از باب تقديم ظاهر بر اصل كفتهاند كه جاى استصحاب نيست» جرا كه ظاهر حال مسلمان نشانكر صحت عمل اوست. 

عواتنا كبراى كلى 1ن انتشراء ابن اسك كد: 

جنين استقرائى مفيد يقين بوده و حجيت دارد و بلكه بايد كفت كه اكر استقراء در باب ينه در موضوعات مفيد يقين باشد در ما 
نحن فيه به طريق اولى مفيد يقين است. جرا؟ زيرا در باب بتبنه ماده نقض دارد و آن نقض به باب شهادت بر زنا است كه بايد جهار 
شاهد عادل شهادت دهند و دو شاهد كافى نيست. 

معذلكك در آنجا استقراء را مفيد قطع دانستهاند» يس در ما نحن فيه كه يكك ماده نقض هم ندارد بطريق اولى استقراء يقي نآور است. 
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الثالث: الاخبار المستفيضة منها: صحيحة زرارة- و لا يضرّها الاضمار- «قال: قلت له: الرجل ينام و هو على وضوءء أ توجب الخفقة و 

الخفقتان عليه الوضوء؟ 

قال: يا زرارة» قد تنام العين و لا ينام القلب و الاذنء فإذا نامت العين و الاذن[80١]‏ فقد وجب الوضوء. 

قلت: فإن حرّك إلى[ ]١182‏ جنبه شىء, و هو لا يعلم؟ 

قال: لاء حتى يستيقن أنه قد نام؛ حتى يجىء من ذلكك أمر بِينء و إلا فانه على يقين من وضوثه؛ و لا ينقض اليقين أبدا بالشكء و لكن 

ينقضه بيقين آخر».[/اذ١]‏ 

و تقرير الاستدلال: أن جواب الشّدرط فى قوله (ع): «و الا فإنّهِ على يقين» محذوفء قامت العلهُ مقامه لدلالتها عليه. و جعلها نفس 

ع سيا وريه لسساره واميك عرو نامر 

الْعَالّمِينَ)»[21١]‏ ل 0000 [129] 

(إنْ يُكَذَّبُوكٌ فَقَذ 
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ذَّيَتْ).[186] إلى غير ذلكك. 

فمعنى الرواية: إن لم يستيقن أنّه قد نام فلا يجب عليه الوضوء؛ لاله على يقين من وضوئه فى السابق» و بعد إهمال تقييد اليقين 

بالوضوء و جعل العلّهُ نفس اليقين» يكون قوله (ع): «و لا ينقض اليقين» بمنزلة كبرى كلية للصغرى المزبورة. 

هذاء و لكنّ مبنى الاستدلال على كون اللالم فى «اليقين» للجنس؛ إذ لو كانت للعهد لكانت الكبرى- المنضمَة إلى الصغرى- «و لا 
ينقض اليقين بالوضوء بالشكك»». فيفيد قاعدة كله فى باب الوشنوية .و أله لذ يشمن ذا باليقين بالحدث,. و «اللام» و إن كان ظاهرا فى 

ا م بقين الوضوء ربّما يوهن الظهور المذكورء بحيث لو فرض إراده خصوص يقين الوضوء لم يكن بعيدا عن اللفظ. 


بر جمه 
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"1- وو اما دليل سوّم: اخبار مستفيضه است: 
-١‏ از جمله اين اخبار صحيحه مضمره زراره است 
اشاره 


» كه اين مضمره بودن روايت» ضررى به آن نمىزند. 

زراره از امام عليه التّ.لام مى يرسد: يا ابن رسول الله شخصى وضو ساخته و آماده نماز شده استء و لكن قبل از نماز» لشكر خواب 
براو هجوم برده» يكك يا دو جرت زده است. آيا اين امر سبب مىشود كه وضوى اين شخص باطل كرديده و دوباره بايد وضو 
بككيرد يا نه؟ امام عليه السّ.لام در ياسخ مىفرمايد: اى زراره كاهى حِشم مىخوابد (كه اين خواب به جرت زدن حاصل مىشود) و 
لكن كوش و قلب انسان بيدار است (به نحوى كه صداها را مىشنود و مطالب را درك مى كند)» وقتى جشم و كوش هر دو 
خوابيدند» آنكاه بر شخص متوضى تجديد وضو لازم مى شود. 

زوازة فى يرسدة يا ابن وسنول اللده با كرون اطراك اين شمخصن وق حير كت .داده شوةءو ايها كردد وأو ماقت تشود مين 
اندازه اماره و نشانه نوم شرعى است و بايد دوباره وضو بكيرد؟ 
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امام عليه السّ.لام در ياسخ مىفرمايد: خير اين جيزها شرعا اماره نيستء بلكه او بايد يقين كند كه خوابيده است تا وضو واجب شودء 
بس درك ال روداو الاد ف تبعل شن بد روفو قسن القن ادا بالسكديو لكن مقص يقن تي كدميدا سياد 


همين فقره و فراز اخير است. 
(تقرير استدلال) 


تقرير و توضيح استدلال اين است كه: 

-١‏ جواب شرط در اين سخن امام عليه السّلام كه مىفرمايد: و الا فانّه على يقين؛ حذف شده استء و علّت (كه همان صغرى و 
كبرى باشد) بخاطر دلالتش برآن جزىء قائممقام و جانشين آن كرديده است. 

وقرار دادن (اين صغرى و كبراى بعنوان) جزى (و نه صغرى و كبرى) مستلزم تكلف است؛ به اينكه: (فانه على يقين من وضوثه را 
اين كونه معنا كنيم كه فليبق على وضوئه؛ يعنى اكر يقين به نوم ندارد بر روى يقين به وضو باقى بماند و اين تكلف است). 

- و (حذف كردن اجزاء) و اقامه علت در مقام (و جانشينى) آنء در قرآن و كلام عرب متداول و كثير است كه در متن و شرح هر 
دو آمده و تكرار نمى كنيم. 

بنابراين معناى روايت اين است كه: اكر يقين به خوابيدن بيدا نكرده استء وضو بر او واجب نيست؛ زيرا يقين بر وضو دارد. 

وعدا اد ا تكدافين (وغيو) انحن عيدا و ملك شتوو شيم )علق قرار دانظوه يله (و لاوشضن التق يدغ له كراق كل نو 
جمله (فانه على يقين) صغراى قياس است. 

اين بود تقرير استدلال و لكن توجّه فرموديد كه: مبناى استدلال (علاوه بر الغاى قيد من وضوئه از صغرى) بر اين است كه: (ال) در 
اليقين» براى جنس استء زيرا اكر (قيد من وضوئه در صغرى ملغى نشود) و (ال) در اليقين براى عهد ذكرى باشدء آن كبراى 


ضميمهشده به اين صغرى. و لا ينقض اليقين بالوضوء بالشكف شواهد يرو كدر جه أقاده قاعدة كل نور (لخصواض) باث واقكو 
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مى كند» و اين وضوء است كه منتقض نمىشودء مكر با يقين به حدث. 

واكرجه (ال) ظهور در جنس دارد, و لككن از آنجا كه قبلا (در صغرى) يقين به وضو ذكر شده. جهبسا اين ظهور (ال) در جنس را 
موهن و سست م ىكندء به نحوى كه اكر فرض (و حمل شود) كبرى به اراده خصوص يقين به وضوء از لفظ بعيد نخواهد بود (و 
عمل قبي ضورث نكرفته است). 
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تشريح المسائل 


اشارهة 


* سومين دليل شيخ براى اثبات حجيت استصحاب در شكك رافع جيست؟ 

اخبار و رواياتى است كه شيخ اين اخبار را مستفيض توصيف كرده استء يعنى تعدادشان از سه تا بيشتر است و لكن به حد تواتر 
نرسيدهاند» جنانكه امام خمينى (ره) فرموده است: آنجه شيخ انصارى در آن تفصيل كفته شده برآن اعتماد كرده استء ادعاى ظهور 
اخبار مربوط به استصحاب در آن تفصيل است.[128١]‏ 

سيس حضرت امام خمينى (ره) مىفرمايد: شيخ انصارى اين اخبار را توصيف به مستفيضه كرده است, كه برخى از اين اخبار به 
لحاظ سندى صحيح مى باشند؛ از جمله صحيحه زراره كه مضمره است. يعنى زراره؛ نام امامى را كه روايت را از ايشان نقل كرده 
نبرده استء لكن با ضمير به ايشان اشاره كرده كه مراد يا امام محمد باقر عليه السّ.لام است و يا امام جعفر صادق عليه الس لام 
مى باشدء منتهى مضمره بودن روايت ضررى به آن نمىزندء» جرا كه زراره راوى آن مى باشد و ايشان جز از امام ال كس ديكرى 
نمى يرسيد ند.[ ]١188‏ 

* روايت اول و يا صحيحه اولاى زراره جيست؟ 

اين است كه زراره از امام عليه السّد.لام مى يرسد؟ يا ابن رسول الله شخصى وضو ساخته و آماده نماز كرديده است ولى قبل از نماز 
لشكر خواب براو هجوم برده و يكك يا دو جرت زده؛ آيا اين امر سبب مىشود كك وضوى اين شخص باطل كرديده و دوباره بايد 
وضو بككيرد يا نه؟ 

امام عليه السّد.لام در جواب مىفرمايد: اى زراره كاهى جشم مىخوابد (و خواب به جرت زدن حاصل مىشود) ولى كوش و قلب 
انسان بيدار است (به نحوى كه صداها را مىشنود و مطالب علمى را درك مى كند)» هنكامى كه جشم و كوش هر دو خوابيدند 
آنكاه است كه بر شخص متوضىء تجديد وضو لازم مى كردد. 

زراره مىيرسد؟ يا ابن رسول الله آيا اكر در اطراف اين شخص جيزى حركت داده شود و جابجا كردد و او ملتفت نشود. همين 
اندازه اماره و نشانه نوم شرعى است و بايد دوباره وضو بكيرد؟ 
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امام در ياسخ مىفرمايد: خير اين جيزها شرعا اماره نيست بلكه بايد يقين كند كه خوابيده است تا وضو بر او واجب شود, بايد يكك 
نشانه روشنى در اختيار او باشد تا وضو واجب شود. 

نس مويك لز هوكالاةنلانالنضا يناك فون وشو شاو له فض النقى ابد بالسكم ولك بنققياء يقت ا 12/1 ] 

* كدام فراز حديث محل استشهاد شيخ است؟ 

فراز و فقره اخير روايت. 


* غرض شيخ از عبارت (و لا يضرّها الاضمار) قبل از نقل حديث مزبور جيست؟ 
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ياسخ به يكك سؤال مقدر است كه تقديرش جنين است: آيا مضمره بودن اين روايت يعنى اينكه راوى» مروى عنه را با اسم ظاهر 
بصورت ضمير آورده است كه قلت له» ضررى به سنديت حديث نمىزند؟ و لذا در يكك عبارت كوتاه مىفرمايد: مضمره بودن در 
اين مورد ضرر به جائى نمىزند. جرا؟ 

اولا: بخاطر شأن عظيم و جايكاه بلند زراره است كه يس از امام عليه السّ.لام افقه فقهاء مكتب صادقين عليهما السلام است. از آنجا 
كه جناب زراره جز از امام نمى يرسيد» خود قرينه است كه مروى عنه امام باقر عليه السّلام بوده است. 

ثانيا: احتمال قوى اين است كه اين اضمارها بخاطر تقطيع باشد نه اينكه از اول بوده باشد. 

به عبارت ديكر: زراره وامثال او كارشان اين بود كه مدام به خدمت امام عليه الدّ.لام رسيده و روايات صادره را ضبط و ثبت 
مى كردندء فى المثل: فردى صبح به محضر امام عليه السّ.لام مىرسيد, مسألهاى را از امام عليه السّ.لام مى يرسيدء امام هم ياسخى 
مىدادند و آقاى زراره در دفتر حديئش مى نوشت: 

سئل عن الباقر عليه السّلام و يا عن الصادق عليه السّلام عن؟؟؟ فى الغنم السّائمة فقال عليه السّلام: فى سائمة الغم زكاة مثلا. 

يس از او نفر بتعدى آمده سؤال ديككرى را مطرح مى كرد و امام عليه السّ.لام هم ياسخى مىدادند زراره نيز در دفترش مى نوشت و 
قيل له (ع) و يا قلت له (ع) و يا سئل عنه (ع) و هكذا. 

اين ضمير و يا ضماير بازمى كردد به صدر صفحه و نام امام باقر عليه السّلام و يا امام صادق عليه الس لام اما بعدها كه اين احاديث 
قطعهقطعه شده و هريكك در بابى قرار كرفت و نوشته شدء اكنون كه ما به سراغ كتب مدون حديثى مىرويم با اين احاديث مضمره 
روبرو مىشويم كه قال زراره: قلت له و ... 
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البتهه مضمرههاى افرادى جون زراره كه مشغول به جمع و تدوين احاديث بودند واين كارشان بوده استء براى ما ارزشمندند. 

* مراد از (انّ جواب الشّرط فى قوله (ع): و الَا فانّه على يقين ...) جيست؟ 

در حقيقت ياسخ به يكك سؤال اساسى است مبنى بر اينكه: جمله (و الَا فانّه على يقين من وضوئه.) يكك جمله شرطيه است و كلمه 
(الا-) در اصل (ان لا-) بوده است كه (ان) از ادوات شرط است و (لا-) نافيه اشاره دارد به فعل شرط كه به قرينه ما قبلش معلوم 
مى شود. جرا؟ جون قبل ازان فرمودند: حتى يستيقن انه قد نامء كه مراد از اين (لا-) اين است كه: لا يستيقن انه قد نام و لكن 
تفرمائيد جزائ ابن شرط حعبست؟ 

و لذا شيخنا در توضيح اين روايت احتمالاتى را ذكر فرموده كه عبارتند از: 

-١‏ اينكه جزاى اين شرطه يعنى و ان لم يستيقن انه قد نام» فهو باق على وضوئه مىباشد كه محذوف است و عبارت (فانّه على يقين 
من وضوئه) كه علت جواب است بجاى جواب نشسته و جانشين آن شده استء جرا كه در روايت دلا-لتى بر اين جانشينى وجود 
ذازذةو لذاعوه 1ن جمله راجرا قزار دادث تكلق و وحمت ب ذليل است» مضافا بر ابتكةجاتشية شددن علت بحاي نجرا 3 امور 
است كه در قرآن فراوان است. 

به عبارت ديكر مجموعه: فانّه على يقين من وضوئه به عنوان صغرى و لا ينقض اليقين ابدا بالشكك به عنوان كبرى؛ عت جزاى 
شرطاند كه قائم مقام آن جزا شدهاند. 

به عبارت ديكر اصل عبارت اين كونه بوده است كه: و ان لم يستيقن انّه قد نام فلا يجب عليه الوضوء. لادنّه كان على يقين من 
وافووقة شك و للا وان د 

يعنى اكر يقين به نوم ندارد» يس وضو بر او واجب نيست» جرا كه جيزى نيامده كه وضو را از بين ببرد» تنها شكك آمده است كه 
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بس شكك كرده است و لكن يقين با شكك نقض نمى شود. 

* آيا حذف جزاء و قيام علّت بعنوان قائم مقام آن در قرآن وجود دارد؟ 

بله» نمونههاى بيشمارى از اين نمونه در قرآن وجود دارد كه براى نمونه به هفت آيه از قرآن كريم اشاره مىكنيم كه در همه آنها 
عاو قرفل مسلاان شو و فاك وه اشاكين كيدا هذه اسك 

مثل: 
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-١‏ وان تجهر بالقول؛ (فتتعب نفسكك مثلا) فانّه يعلم السّرٌ و أخفى.[128] 

"- وان تكفروا (فلن يضرّوا الله شيثا مثلا) فانَّ الله غنى عنكم.[189] 

"- و من كفرء (فلن يضر الله مثلا) فانٌ ربّى غنيّ عن العالمين.[١17]‏ 

؟- فان يكفر بها هؤلاء (فلا تعطل مثلا) فقد وكلنا بها قوما ليسوا بها بكافرين.[171] 
ه- وان يشرق (فلا تعجب مثلا) فقد سرق اخ له من قبل.[177] 


بر جمه 
(احتمال دوام) 


اشاره 


-١‏ احتمال ديكر اينكه: اين سخن امام عليه المّ.لام كه فرمود: فانّه على يقين» علتى كه قائم مقام جزاست نباشدء بلكه جزىء از اين 
سخن امام كه فرمود: و لا ينقض اليقين ابدا بالشكك (يعنى كبرى) استفاده شده اسث. و اين سكن امام كه مىفرمايد: فاه على يقين» 
زمينه و مقدمهجينى براى آن (جزى) باشدء تا معناى آن اين بشود كه: اكر اين آدم يقين به نوم نداشتء بخاطر اينكه يقين داشته به 
وضوى قبلى» يس بماند بر مقتضاى همان يقينش و آن را منتقض نكند (كه اكر جنين بشود) يس اين سخن امام كه مىفرمايد: لا 
ينقضء از اينكه به منزله كبراى كلى باشد خارج مى شود (يعنى ديكر لا ينقض كبراى كلى نخواهد بود). 

در نتيجه: عموميت يقين و اراده كردن جنس از (ال) سستتر است. (يعنى همانطور كه اكر قيد من وضوئه را در صغرى حفظ كنيد 
(ال) در اليقين در كبرى جنس بودنش سست و موهن استء اككر هم صغرى را مقدمهجينى بككيريد و كبرى رااز خود جزى» عمومى 
بودن آن سستتراست) 

اما انصاف اين است كه: اين كلام (يعنى اين صغرى و كبرى) مع ذلكك (با اينكه احتمال دوم و سوم تا حدودى مضر به استدلالاند) 
خالن الظليور ذر كمال اول نمك يدريؤه با عسدعة شد اعبار ديكى كد أبن (زاابن الخباز) فين زاب فاده كلق يض ) 
عدم نقض يقين با شككاند. 
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(اشكال) 

جهبسا ايراد وارد مىشود بر اراده كردن عموم از (اليقين) به اينكه: وارد شدن (حرف) نفى بر سر عامء دلالت بر سلب كلى نمى كند 
(بلكه دلا-لت بر سلب جزئى دارد) در ياسخ به اين ايراد مى كوئيم: عموميت (در اينجا با ورود سلب و) در حيز و دنباله نفى استء 


يس عموم به لحاظ (نكره در سياق) نفى استء جنانكه در لا رجل فى الدار جنين استء نه اينكه نفى را داخل كنيم بر عموم جنانكه 


در (لم اخذ كل الدراهم) جنين است (در اولى عموم مستفاد از سلب استء و در دومى عموم تحت سلب است يعنى عامى است كه 


متن لا ترجمه و شرح كامل رسائل شيخ انصارى« به روش يرسش و ياسخ» مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 1.6©017أع/ا111ع13أت. الاللالالا صفحه بهل از بسارم 


سلب بر سر آن درا مده اسيث). 
(ياسخ به يكك سؤال مقدّر) 


اكر (ال) براى استفراق افراد باشد (در اين صورت عام تحت نفى است) باز هم ظاهر قضيه به دليل قرينه مقام (كه امام در مقام 
ضرب القاعده است نه بيان حكم جزئى و فرعى)» و قرينه تعليل (كه بنا بر عقل عقلاء ارتكازى است) و به قرينه كلمه ابداء همان 
اراده عموم نفى (يعنى سالبه كليه) است و نه نفى العموم (كه نتيجهاش سالبه جزئيه است). 

سيس شيخنا مىفرمايد: كاهى بر استدلال به اين صحيحه به امورى (مثل مضمره بودن و ...) ايراد شده است كه ياسخ آن بر آدم 
متفطن يوشيده و ينهان نيست. 

مهم در اين استدلالء اثبات اراده جنس است از اليقين» و نه عهد ذكرى. 


عا عاد ماد 


تشريح المسائل 
اشاره 


* حاصل مطلب در (مع احتمال ...) جيست؟ 

بيان دومين احتمال است مبنى بر اينكه: جزاى شرطء خود جمله فانه على يقين من وضوئه باشد و نه يكك امر مقدّرء منتهى: ظاهر 
عبارت مزبور خبر دادن از يكك واقعتت خارجى است و شأن امام از آن جهت كه امام استء بيان احكام شرعيه است. 

يس ناكزيريم كه اين جمله خبريّه را به تأويل انشاء برده بككوئيم مراد اين است كه: فيجب عليه البقاء على يقينه» و يا فليبق على يقين 
من وضوثه و هكذا ... 

بدعيارت ذيكر مو اران كنع والاب قرطو و غيارت #الاعل كين ... خدان شرط العانه 
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ايتكههرا ميحذوف باشد وعلت جاشين أن شده باشد: والذا معتاق قاله على فين ...اين اث كدة 

وضو بر او واجب نيستء تا قرار دادن آن بعنوان جزا براى شرط صحيح باشد. 

به عبارت ديكر: جون يقين اولى مقدّد به وضو شده استء اراده جنس از «اليقين» موهن است و اراده خصوص يقين به وضوء از لفظ 
بعيد نمى باشد. 

البته با اين احتمال كه جمله فانّه على يقين» علتى نيست كه جاى جزى نشسته باشد؛ بلكه جزى از جمله و لا تنقضء استفاده مى شود 
و عبارت فانّه على يقين زمينه براى جزى است و لذا معناى اين روايت اين مىشود كه: اكر يقين به خواب يبدا نكرده؛ داراى يقين به 
وضوى ييشين خود استء و لذا بايد بر مقتضاى يقين خودش ثابت بوده و آن را نقض نكند. 

بنابراين: لا تنقضء از به منزله كبرى بودن خارج شده.؛ عموميت يقين و اراده جنس از آن موهنتر مىشود. لكن انصاف اين است 
كه: با اين احتمال هم كلام خالى از ظهور در عموميت نيست. به ويزه با ضميمه كردن اخبار ديكرى كه بعدا مورد بحث قرار 
خواهد كرفت» كه آن اخبار بر عدم نقض يقين با شكك دلالت دارئد. 

*- و امنا احتمال سوّم اينكه: (ان) حرف شرط و (لاى) نافيه؛ اشاره به فعل شرط و جمله (لا ينقض اليقين ابدا بالشكك): جزاء شرط؛ و 


لكن جمله (فانه على يقين من وضوئه) كه در وسط شرط و جزا قرار كرفته» از باب توطئه و تمهيدء يعنى مقدمهجينى براى بيان جزا 


متن لا ترجمه و شرح كامل رسائل شيخ انصارى« به روش يرسش و ياسخ» مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 1.6©017اع/إأ10ع613. الاللالالا صفحه ببثهلا از سام 


باشدء تا اينكه جزاى بعدى اوقع فى النفس باشد. 

* در تنظير و تبيين مطلب فوق مثال بزنيد؟ 

فى المثل: شما به اهل خانواده خود مى كوئيد: امروز فلان شخص به منزل ما مىآيدء بدانيد كه فردى عالم و متقى استء يس بايد 
اكرامش كنيد. اين عبارت بدانيد كه؛ توطته و يا تمهيدى است براى تبيين جزا كه اكرام باشد. 

ادها فم ل هران ارق الت كود كر أبن كرد ين سعران اتدارقن بلكدهجية فكت البق عر مقن قاو لقال كان ريا 
قبل ازاين جزى فرموده است: فانّه على يقين» يعنى اين شخص بر همان يقين سابق باقى است و جيزى نيامده است تا يقين او را 
نقض كند. بلكه تنها شكى يبدا شده است كه آنهم عند العقلاء ناقضيت ندارد. و لذا نبايد يقين را نقض كرد. 

نكته: اينكه اين احتمال نيز قرائن و شواهد فراوانى در كلام عرب و غيره دارد كه لازم به ذكر نيست. 
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(نكته) 

* اككر در يكك بحث دلالى ديككر سؤال شود كه اين (ال) در اليقين كداميكك از انواع (ال) است جه ياسخ داده مى شود؟ 

مى كويند سه احتمال متصور است: 

-١‏ اينكه (ال) عهد ذكرى باشدء يعنى اشاره باشد به همان يقين معهود يعنى يقينى كه در صغرى ذكر كرديد كه همان يقين در 
خصوص وضو باشد بدين معنا كه خصوص يقين به وضو را با شكك نقض نكنيد. 

اكد لاجس وداش بف حفن القن وصاسه اموي سيره ك رطق (القيو )نايع ولا كل زاادايد كوبا سك 
نقض نمى شود جه اين جنس و طبيعت در ضمن وضو محمّق شود بدين معنا كه يقين به وضو داشته باشيم كه مورد حديث استء و 
يا اينكه در يكك امر ديكرى مصداق بيدا كند. 

*ك يدك (الذ) براض النسطراق واضدونيع باشل جلي معنا كه نه يقينها وا باشك لفن كتيل 

مفهوم اين سحن اين اسث كه: بس بعضى از يقينها با شكك نقض مى شود. حال هريكك از اين سه احتمال متصور و محتمل است؛ و 
براى هريكك نيز شواهدى وجود دارد؛ كه با نقد و بررسى هريكك بايد ثابت كنيم كه مراد از (ال)» جنسى است و جنس اليقين مد 
نظر مى باشد تا بتوانيم از حديث نتيجه بكيريم و الا كار با مشكل روبرو مىشود. 

* قرينه احتمال اول جيست؟ 

قرينه اين احتمال» قيد (من وضوئه) است كه در صغراى كلام يعنى (فانّه على يقين من وضوئه بعد هم) آمده استء كه يس از آن 
مىفرمايد: ولا ينقض اليقين. و لذا احتمال قوى داده مىشود كه مراد همان يقين به وضو باشد و نه جنس اليقين» جرا كه در كلام 
واحدء برخى مفسّر برخى ديككر است. 

* مبناى استدلال جناب شيخ در اينجا جيست؟ 

شيخ مىفرمايد مبناى استدلال اين است كه: (لام) در (اليقين)؛ براى جنس استء جرا كه اكر (لام) براى عهد باشدء ضميمه شدن 
كبرى به صغرىء افاده قاعده كلى در باب وضو م ىكند يعنى (و لا ينقض اليقين بالوضوء بالشكك) بدين معنا كه وضو را جز به يقين 
به حدث؛ نقض نكن. 

و (لام) اكرجه ظهور در جنس داردء و لكن از آنجا كه يقين ييشين مقئد به وضو است» ممكن است ظهور فوق را سست كند. 
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* نتيجه اين احتمال اوّل جيست؟ 


اين است كه اين حديث تنها به درد باب وضو مىخورد بدين معنا كه يكك قاعده كليهاى در اين باب به ما مىدهد و آن اين است 
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كه: يقين به وضو را با شكك نشكن. 

وامرا براى ساير ابواب قابل استدلال نيست» حتى مىتوان ككفت كه در باب وضو هم مفيد كليت نمى باشد و تنها آن وضوى مورد 
سؤال را شامل مىشود؛ و حال آنكه هدف ماء استدلال به اين حديث؛ براى مطلق شكك در رافع است» جه در وضو و جه در ابواب 
ديكر از قبيل بقاء ملكيت» زوجيت و ... 

على اىحال: جناب شيخ در احتمال اوّل جمله (فانّه ...) را علّت براى اجزاء كرفت و (ال) را نيز براى جنسيتء و لذا اين حديث براى 
حجيت استصحاب در شكك در رافع حجيت دارد مطلقا. 

* قرائن احتمال دوم جيست؟ 

-١‏ يكى تبادر استء يعنى آنجه از اين كونه تعبيرات به ذهن خطور م ىكند اين است كه: 

خصوص باب وضوء موضوعيتى نداردء بلكه از باب اينكه مبتلا به» سائل بوده مده است. مضافا بر اينكه صغراى كلام معمولا و 
بطور طبيعى كوجكتر از كبرى است. فى المثل: ما از جمله زيدا لعالم و يا العالم يجب اكرامه» جيزى جز كليت و تعميم نمىفهميم. 
-١‏ ارتكازى بودن علّت در اينجاستء جرا كه علّت يا ارتكازى است و يا تعددى و از آنجا كه علّت بايد عق ل يسئد باشدء اصل در 
علتّت» همان ارتكازى بودن است. 

حال: اكر (ال) در اينجاء عهدى باشدء اين علت»ء تعتدى خواهد بود و لذا معنايش اين مى شود كه خصوص يقين به وضو را بايد با 
شكك نقض نمود. بس اين باب موضوعيت دارد» و لكن اين خصوصيت جيست ما نمىدانيم. 

- و اكر (ال) در اينجا جنس باشدء اين علّتء ارتكازى خواهد بود و معنايش اين مىشود كه خود شما با عقلتان مىفهميد كه شكك 
بما هو شكك نمى تواند ناقض يقين بما هو يقين باشد. و بلاشكك حمل علّت بر ارتكازى بودن اولويت دارد؛ جرا كه مطابق اصل 
ايت 

ريه ظائله امك عفرن معنا 6ده انان كليط والشك اشر زر لكديشكن القين السك ) حفن دركه زعراة |3 ان مطلن شكه 
مى باشد و جه شكك در وضو و جه در هر امر ديكرى. 

و لذا: اكر به قرينه مقابله» (اليقين) را در برابر (الشكث) قرار دهيم» متوجه مى شويم كه مراد از (اليقين) جنس اليقين است. 

#- اطلاق اخبار بعدى و بدون قيد بودن آنهاست كه بطور مطلق فرمودهاند: اليقين لا ينقض بالشكك و ... و اين قرينه مىشود بر اينكه 
مراد از (اليقين) در اين حديث شريفء جنس اليقين باشد. 
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خلاصه اينكه به قرينه وحدت سياق و به بركت قرائن احتمال دوم را تقويت كرده و بدان استدلال مى كنند. 

* نتيجه هريكك از احتمالات سهكانه در اين بحث دلالى را بطور خلاصه بنويسيد؟ 

-١‏ نتيجه احتمال اوّل كه مرحوم شيخ آن را بركزيد و عبارت فانّه على يقين ... را علت براى جزا كرفت و (الف ولام) در آن دلالت 
بر جنس نكرد اين است كه: اين حديث براى حجيت استصحاب در شكك رافع دليلت دارد. 

-١‏ نتيجه احتمال دوم هم اين شد كه كلا-م خالى از ظهور در عموميت نيست» مخصوصا با ضميمه كردن اخبار ديكرى كه مورد 
بحث قرار خواهد كرفت و آن اخبار بر عدم نقض يقين با شكك دلالت دارئد. 

- نتيجه احتمال سوّم هم اين است كه: دلالت بر جنس على هذاء سستتر استء جرا كه وقتى متكأهم قبل از آوردن جزاء 
ممق م كله معيولا دراه دن الراك همان عتدمة عي دون من زتهي كليت تذازى نا قاب اسعدلال باشدو ابن با عهيدات 
بودن (ال) بيشتر سازكار است تا با جنس بودن آن. 


* غرض از (و ربّما يورد على اراد العموم من اليقين ...) جيست؟ 
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اين است كه اكر اشكال شود كه شما نمى توانيد از كلمه (اليقين) عموميت و مطلق اليقين را اراده كنيد» جرا كه طبق قواعد ادبيات 
عرب اكر كلامى فى حد نفسه مفيد عموميت و كليت باشد» سيس حرف نفى و سلب بر سر آن داخل شودء به معناى نفى عموم و 
سلب كليت است و نه عموميت نفى و كليت سلب. 

ويلاشكه سلب عنوم تجةائى اتناف شرض نداب عرقي ارك فى الفل: اكر شما يكرييد كه (لم اعد كل الشراه) اكرعه 
معناى كل الدراهم؛ كليت است به معناى كليه درهمهاء و لكن وقتى حرف سلب لم بر سر فعل اخذ درآمد معنايش اين مى شود كه 
من همه درهمها را نكرفتهام. 

مفهوم اين عبارت اين است كه: بعضى و يا قسمتى از دراهم را كرفتم و بعضى را نه. 

حال: اكر مراد از (اليقين) در ما نحن فيه نيز» كليت و جنس باشدء معنايش اين است كه: هر يقينى يس از اينكه حرف سلب مى آيدء 
طرر حمطي ش صوميعاان كصده و نذا متاق يارت لقص القين .ابن هئ شود كدة حمه كينها بالك القن لم شود و 
نتيجه نفى عموم اثبات سلب جزئى است. 

بسن بلط ازا كوا شيع كه راتكه تعن تلد دراو لكي رشي انا وها تابن تنش كيس 
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حال وقتى معناى حديث» سلب جزئى شود ديكر به درد ادعاى شما نمىخورد. جرا كه مدعاى شما اين است كه: به حكم حديث لا 
ينقض» استصحاب مطلقا حبجت اسث و در هيج جائى نمىتوان يقينى را با شكك نقض كرد و نه در بعضى از جاها و لذا اراده 
عموميت و جنس از (اليقين) مبتلاى به اشكال است. 

بنايراين: بايد عموميت را از (ال) در اليقين اراده نمود و از خير اين حديث كذشت. 

* غرض از (و فيه: ان العموم مستفاد من الجنس فى حيز النفى ...) جيست؟ 

ياسخ جناب شيخ است به اشكال فوق مبنى بر اينكه: كاهى عموميت در حيز و دنباله نفى استء يعنى با قطع نظر از حرف نفى» كلام 
مفيد عموم است و لكن يس از اينكه حرف نفى بر سر كلام درمىآيد از آن سلب عموميت م ىكند مثل لم اخذ كل الدّراهم» كه 
در اين كونه موارد حقٌّ با شماست. 

البته در اينكه سلب العموم نتيجهاش سالبه جزئيه است و نه كليه شكى نيستء و لكن كاهى عموميت به ملاحظه خود نفى و مستفاد 
از حرف نفى است. يعنى با قطع نظر از حرف سلبء اصلا عموميت در كار نيستء بلكه با آوردن حرف سلبء عموميت درست 
مى شود. فى المثل: وقتى مى كوئيم: رجل فى الدّارء معناى كلام اين است كه: اين طبيعت در خانه وجود دارد لكن اينكه خصوص 
يكك فرد است يا همه افراد» هيج يكك را دلالت نمى كند. اما وقتى مى كوئيم: لا رجل فى الدارء لا نفى جنس» مستقيما نفى طبيعت 
كرده و نفى طبيعت به نفى جميع افراد است» جرا كه الطبيعة تنعدم بانعدام جميع افرادها. و لذا معناى كلام اين مى شود كه هيج 
مرو هو كانه سف 

بنابراين: در اين كونه موارد كه عموميت با خود نفى درست مىشود. حرف سلبء بر سلب العموم دلالت ندارد تا نتيجهاش سلب 
جزئى باشدء بلكه بر عموم السلب و النفى دلالت دارد كه نتيجهاش سلب كلى است. 

ما نحن فيه از همين قبيل استء يعنى با قطع نظر از لا-ء ناهيه و يا نافيه در لا ينقضء معناى اليقين» جنس و طبيعت است و كارى به 
افراد ندارد» نه عموما كه همه را شامل شود و نه خصوصا كه بعضى را شامل نشود. 

بله هنكامى كه حرف سلب بر سر طبيعت داخل مىشود و سلب طبيعت به سلب جميع افراد است» عموميت درست مى شود و معناى 
لا- ينقض اليقين بالشكك اين مىشود كه: جنس يقين با شكك قابل نقض نيستء جه اين جنس در ضمن اين فرد» يعنى يقين به وضو 
باشدء و يا در ضمن افراد ديكر. 
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بنابراين: در اين كونه موارة تنيجه سلب كلى اسث و به درد مدعائ ما مى خورد. 
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* مراد از (و لو كان اللام لاستغراق الافراد كان الظاهر ...) جيست؟ 

ياسخ به يك سؤال مقدّر است كه تقديرش جنين است: جه مانعى دارد كه ما (ال) در اليقين را براى استفراق بكيريم و معناى كلام 
كل يقين بشود؛ آنككاه ما نحن فيه از قبيل لم اخذ كل دراهم باشد كه عموم در حيز نفى است و نتيجه سلب جزئى استء و نه از 
قبيل: لا رجل فى الدار» كه عموم مستفاد از نفى است و نتيجه سلب كلى؟ 

و لذا شيخ مىفرمايد: 

اولا: (ال) داراى سه معناست: -١‏ عهد 17- جنس 7- استغراق كه بدون قرينه معينه بر هيج يكك از اين سه معنا حمل نمىشود؛ و شما 
كه مدّعى استغراق هستيد بايد شاهد بياوريد و حال آنكه شاهدى نداريد و لكن ما براى اراده جنس از آن شواهد متعددى آورديم. 
ثانيا: سلّمنا قبول كنيم كه (ال) براى استغراق است و عموميت در حيز نفى استء و لكن باز هم مىكوئيم در خصوص ما نحن فيه 
قرائق وجود دارة ميت بر ابتكه مراذ سلب كلى اث :و ثه سلب جر نا سغله از قابليت اسعدلال بيفتك. 

* اين قرائن جيست؟ 

-١‏ قرينه مقاميه استء جرا كه اين روايت و امثال ان در مقام ضرب القاعده هستند» و در اينكه اين مقام با سلب كلى متناسب است و 
نه با سلب جزئى شكى نيست. 

-١‏ قرينه تعليل استء يعنى: اكر سلب را سلب جزئى بكيريم؛ فانّه على يقين» بعنوان تعليلى كه در حديث وجود داشت يكك علت 
تعّدى خواهد شدء يعنى تعبدا در بعض موارد لخصوصية الموارد يقين را با شكك نشكن و در بعض موارد نقض كن كه بلامانع 
اسث: 

يس قانوتييت بيدا نمى كند. 

واكر سلب را سالبه كليه بككيريم» تعليل مزبور به يكك امر ارتكازى عقلى مى باشد و قانوتييت بيدا مى كند و اين اولى است. جرا؟ 
اولا: بخاطر اينكه: الاصل فى العليَةُ ارتكازيّة. 

ثانيا: بخاطر اينكه: ظهور تعليل هم عموميت را مى رساند» كه العلهُ تعمم. 

- كلمه ابدا در حديث؛ سور قضيه كليه استء و اين هم با سلب كلى مىسازد يعنى اصلا يقين با شكك نقض نمىشوده نه اينكه در 
موردى نقض شود و در موردى ديكر نه. 

الحاصل: كليه قرائن دست بهدست هم داده و عموم النفى را نتيجه مىدهند و نه نفى العموم را و اكر عموم نفى يا همان سالبه كليه 
شد اين حديث به درد مدعاى ما مى خورد. 
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* غرض از (و قد اورد على الاستدلال بالصحيحة ...) جيست؟ 

اين است كه علاوه بر احتمالات و اعتراضاتى كه تاكنون نقل و تقد شدء يكك سرى اشكالات ديكر بر استدلال به ابن حديث وجود 
دارد كه به دليل بىيايه بودن متعرض آنها نشده و جناب شيخ فهم مطالب را به تيزهوشى خواننده واكذار مى كنند. 

* تفسير حضرت امام خمينى (ره) از روايت اول زراره در اينجا جيست؟ 

اين است كه: روايت ظهور دارد در اينكه: 

-١‏ يا براى زراره شبهه حكمى وجود داشته و نمىدانسته كه يككبار جرت زدن يا دو بار جرت زدن وضو را باطل مىكند. 

"- يا اينكه در مفهوم خواب شكك داشته است كه آيا شامل يكك بار يا دو بار جرت زدن مىشود يا نه؟ 
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“- يا اينكه شبهه ايشان مفهومى نبوده است و مىدانسته كه جرت زدن داخل عنوان خواب نيستء و لكن شكك داشته كه جرت 
زدن» يكى از ناقض هاى وضو باشد. 

*- ويا اينكه شكك داشته است در اينكه خوابى كه وضو را مىشكند آيا خوابى است كه بر حواس غلبه نمايد, يا اعت از خواب 
غالب و جرت زدن استء كه از مراتب ضعيف خواب مىباشدء و يقينا داخل در عنوان خواب مى باشد. 

بنايراين: معناى جمله (الرجل نيام) يا اين است كه او حقيقتا خوابيده» و لكن نمىدانسته كه خوابى كه وضو را مى شكند جيست؟ اما 
اينكه وارد در بستر مىشود و در آن دراز م ىكشد و آماده براى خوابيدن مىشود. كفته مىشود او خوابيد. 

بس بطور كلى شبهه در فقره اول روايت» حكميه است و امام عليه السّلام ياسخ دادند خوابى كه بر جشم و قلب و كوش غلبه نمايدء 
موجب وضو است. 

بكابراين: شبهه ديكرى بوجود آأمد كه خواب غالب برحواس از جيؤهاتئى استث كه رافى جز امازه ترا آن وجو ندارة؛ آنكاه 
بعضى امارههاى ظنى شامل حركت دادن جيزى در كنار او» را مطرح كردند و يرسيدند» در صورتى كه شكك در تحقّق خواب داشته 
باشد» آيا آن حركت دادنء اماره شرعى بر خواب مى باشد يا نه؟ 

امام عليه السّلام ياسخ دادند كه آن حركت دادنء اماره شرعى نيست تا يقين بيدا كند كه او حتما خوابيده و جيز روشنى از آن بيابد. 
* سيس حضرت امام در رابطه با احتمالات موجود در جمله (فانه على يقين من وضوئه)» 
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م فرمايك: 

- احتسال اول ايتكه جرا ميحدوف باشدء يعن اكر يقبن يندا تكرد كة او سسا شوايده اسك» وفيو ير او والفب بست در اي 
صورت جمله (فانه على يقين) صغرى و كبرى و علت براى جزا است. 

- اين احتمال ظاهرترين احتمالها استء و از ان يكك قاعده كلى استفاده مىشود به اين صورت كه ظاهر جمله دلالت دارد كه امام 
عليه السّّ.لام در صدد بيان قاعده كلى بوده استء و ذكر وضو تنها به جهت مورد سؤال بودن آن استء نه اينكه در موضوع حكم 
دخالت داشته باشد. بلكه امكان دارد كفته شودء با شكك در قيد بودن آنء دست از ظاهر كفتار امام عليه السّ.لام كه (يقين هركز با 
شكك شكسته نمى شود) برداشته نمى شود. امكان خدشه در هر دو ادعا وجود دارد. جرا؟ زيرا: 

-١‏ در تعليم قاعده كلىء با استفاده از اختلاف علت و معلول» مقتضى سرايت به غير باب وضو نيستء بلكه اين تعليل زمانى درست 
است كه كفته شود: با توجه با اينكه مورد روايت» يكى از نواقض وضو (يعنى خواب) استء مى توان آن را به تمام موارد نقض 
وضو تعميم داد. 

1- و اما ادعاى دوم هم ادعاى وجيهى نيست,ء جرا كه كلام بيجيده به جيزى است كه صلاحيت قرينه بودن را دارد» و لكن فهم 
قاغذة كلل اذ آنافمكن قست: |5 سداشكةه ور قريه رودن ترهورو وجوه ارد. 

بطور كلى اخذ به اطلاق» با شكك در قرينه بودن جيزى كه به كلام بيجيدهشده ممكن نمى باشد. 

"- و اما ادعاى اينكه خصوصيت مورد؛ مهمل استء بخاطر اينكه مناسبت حكم و موضوعء مقتضى الغاى خصوصيت مى باشدء 
ادعاى حقى است براى همه فر ضهائى كه به زودى بيان خواهد شد. 

در اينجا شبهه ديكرى وجود دارد و آن اين است كه: براساس اين احتمال» جمله (فانّه على يقين من وضوئه)» صغرى براى جمله (و 
لا ينقض اليقين بالشكث) است. امام عليه السّ.لام اراده اجراى استصحاب وضو را كرده است با اينكه استصحاب عدم نيز جارى 
بن نود 


يعنى محكوم به استصحاب عدم وقوع خوابى است كه ناقض وضو باشد؛ جرا كه شكك در وضوء از شكك در حاصل شدن 
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نقض كننده وضو ناشى شده است و اصالت عدم حصول ناقض» بر استصحاب وضو مقدم استء جنانكه جمله (... تا يقين بيدا كند 
كه حتما خوابيده است) ظهور دارد در اينكه امام عليه السّ.لام به اصل عدم وقوع خواب تمشكك كردهاند؛ با اينكه مقدم بودن يا در 
عرض همديكر بودن جريان اصل محكوم بر اصل حاكم؛ مخالف رأى تحقيقى است. 
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ممكن است در ياسخ كفته شود كه امام عليه السّلام» در صدد بيان جواب مسئله بوده است بدين معنا كه امام مى خواسته از شكك در 
باطل شدن و نشدن وضو ياسخ دهد؛ و ياسخ به صورت فنى نبوده است؛ كه واجب نبودن وضو يس از يقين به داشتن وضو و 
نخوابيدن» نكتهداش جريان اصل حاكم و يا محكوم است. 

بله علاوه بر ياسخ شبهه. افاده فرمودهاند كه اين ياسخ اختصاص به باب وضو ندارد» بلكه ملاكك و ميزان» نشكستن يقين با شكك 
است؛ و اين ياسخ مثل ياسخ صاحب فتوى به درخواست كننده فتوى در مسئله مشابه است كه فتوادهنده خواست قاعده كلى تعليم 
دهد كه در تمام موارد مفيد باشد و مرادش بيان مسئله علمى فنى و جكونكى جريان اصول و تمييز دادن اصل حاكم از محكوم 
نبوده است. 

در نتيجه؛ جارهاى جز بيان نتيجه مسثله و اينكه وضوى يقينى با شكك در خواب شكسته نمىشود؛ نداشته است. و لكن آيا شكسته 
نشدن آن به جهت جريان اصل بقاى طهارت و يا اصل عدم ناقض بودن جرت براى وضو بوده است؟ جيزى است كه مربوط به 
متقاضى فتوى نمى باشد و مراد متقاضى فتوىء تنها بيان تكليف خود از حيث لزوم دوباره بجا آوردن و عدم لزوم آن بوده استء نه 
دليلى كه با صناعت و فن فقهى سازكار باشد. 

سيس مى فرمايد: كفته نشود كه وضو و خواب ضد يكديكرند» و اصل عدم ضدء اثبا تكننده وجود ضد ديككر نمى باشد؛ و لذا 
جارهاى جز اجراى استصحاب وضو نيستء حرا كه ياسخش اين است كه: شرعا خواب از نقض كنندههاى وضو است و از ضدهاى 
تكوينى آن نيست و لذا تسليم تعبدى به اينكه نقض كننده وضو به وجود نيامد» شرعا تسليم تعبدى به باقى بودن وضو استء و شكك 
بر باقى بودن وضو را از بين مى برد. 

الحاصل: از مجموع بحثهائى كه شدء بنابراين احتمال» معناى روايت اين است كه: اكر يقين بيدا نشد كه حتما خوابيده» وضو بر او 
واجب نيست؛ زيرا او يقين داشته كه وضو داشته است و هركس يقين به جيزى داشته باشد. ه ركز يقينش با شكك شكسته نمى شود. 

وامًا احتمال دوم كه شايد نزديكترين احتمالها با روايت باشدء اين است كه جزاى شرطء مقدّر باشد. لكن جزا غير از آن جيزى 
است كه شيخ انصارى كفته است. 

جخيله (و الا باز كرذه بداجيله الاح سق ) وجواى مقدو ابن اس كدذاكر بيشن :اذ يقبن مدا كردة وهو واجبياشد 
مستلزم نقض يقين با شكك است و جمله (فانه على يقين) قرينه بر جزاى مقدّر و بيان براى فساد شكستن يقين با شكك و لازم آمدن 
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استفاده قاعده كلى از اين احتمال نزديكتر و سا زكارتر با فهم عرف است.[17] 

نكته: در تقريرات درس امام خمينى (ره) آمده است كه: جمله (فان حرّكك الى جنبه شىء ...) 

تحقيقا خوابيده است. 

و جمله ٠‏ الا-)» به جمله (لا حتى يستيقن) برمى كرددء يعنى اكر جنان نباشد و حكم به وجوب وضو براو نشود» نقض يقين با شكك 


لازم مىآيدء و نقض يقين با شكك جايز نيست. 
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دراين صورت نيازى به تقدير كرفتن جزى جنانكه شيخ انصارى كفته است نمىباشد. با اين احتمال؛ استفاده قاعده كلى به كونهاى 
كه شامل غير باب وضو شودء آسانتر و ظاهرتر است. اين احتمال را در سخنان اصولىها نديديم.[76١]‏ 

وامّا احتمال سوّم كه كفته شد: جزاى شرط همان جمله (فانه على يقين من وضوئه) است. در اين صورت بايد تقديرى در جمله 
وجود داشته باشد؛ مثل اينكه كفته شود كه واجب است كه بنا بر يقين از وضويش بككذرد ويا اينكه كفته شود كه: بر يقين از 
وضوى خودش جارى كندء و يا اينكه آن جمله. كنايه از لزوم بناى عملى بر يقين باشد. 

اما اين سخن كه جزاى شرطء خود جمله فانّه على يقين من وضوئه؛ است بدون اينكه با تأويل جمله خبرى به جمله انشائى» تقديرى 
ذر نظر كرفته شود در نهايث فضعف اسث: جرا كداكر جملة مذكوريا انكيزه انشاء صادن شدة باشدة معتايش ابن مى شود كه يقين 
به وضو را تحصيل كن. با اينكه برانكيختن به تحصيل يقين» خلاف مقصود است. و يا اينكه مراد از صدور جمله؛ انشاى تحقق يقين 
در زمان شكك باشد؛ كه آن يقين از حيث اعتبار و تعبد» محقّق كرديده است. 

اين مراد و مقصود از صدور آن جمله؛ با جمله (و لا تنقض اليقين بالشكك) مناسب نيست؛ زيرا اعتبار لغو كردن شككء با اعتبار باقى 
بوون آن» ضد يكديكرتدو و تأويل لهاي شيرع به جملدهاق الشائى»موجب تمن شود كه معتاى أن جملة (وانهب اسث ينا 
كذاشتن) ويا (واجب است عمل كردن برطبق يقين به وضو) شود؛ جنانكه با دقث در جملههاى خبرى مشابهى كه به انكيزه انشاء 
صادر شدهاند» [شكار مى شود. 

و اما احتمال جهارم كه كفته شد: جزاى شرط جمله ولا ينقض اليقين أبدا بالشكك, باشد» و 
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جمله فانّه على يقين» زمينه براى ياسخ باشد: 

-١‏ احتمالى است كه از احتمال دوم قوىتر است و از اشكالهاى وارد بر احتمال دوم مضوالثر ست 

"- اشكالى كه بر احتمال دوم وارد شده است كه با وجود اصل سببى» اصل مسببى اجرا مىشودء وارد نمىباشد؛ جرا كه در اين 
صورت جمله (لا ينقض اليقين ابدا بالشكك) كبرى براى جمله (فانّه على يقين من وضوئه) نمى باشد, بلكه براى جمله (فان لم يستيقن 
انه قد نام) مى باشد كه در تقدير استء و از اين جمله مقدّر جنين فهميده مى شود كه او بر يقين خودش (كه نسبت نخوابيدن است) 
باقى استء با اينكه نخوابيدن مورد فرض بوده است. دقت فرمائيد. 

اما اين احتمال» خلاف ظاهر است؛ جرا كه خالى از (فاء) است و جمله (فانّه على يقين) كه با (فاء) شروع كرديده بدون دليل است»ء 
و توطئه و زمينه بودن مخالف اسلوب و شيوه كلامى و سخن كفتن استء و ارتباط برقرار كردن شرط» يعنى جمله (و ان لم يستيقن 
انه قد نام) با جزا نياز به تأويل دارد. 

بنابراين دو احتمال؛ اكرجه جمله (و لا ينقض) حامل كبرى كلَى نيست و لكن با لغو كردن وي زْكى عرفى و مناسبت حكم و موضوعء 
امكان استفاده كبراى كلّى وجود دارد. 

بديهى است كه عرف» يقين را مبرم و مستحكم مىبيند؛ كه با شكى كه ابرام و استحكام ندارد» شكسته نمى شود.[170] 

* توجيه جناب شيخ انصارى در اختصاص داشتن حجئِت استصحاب به شكك در رافع جيست؟ 

ايشان براى استدلال بر حجّت استصحاب بر مبناى روايت» به دو كروه از روايات تمشكك كرده است: 

-١‏ به عموماتى كه به صورت كلى دلالت بر اعتبار و حجت استصحاب مى كنند و به موضوع خاصى مربوط نمى شوندء مثل: لا 
حكن القين ندا لفك 

1- رواياتى كه بيا نكننده حكم استصحاب نسبت به موضوعات خا صاند از جمله روايت: اذا استيقنت انك توض أت فائراك ان 


تحدث وضوء حتى تستيقن انّكك احدثت.[178] 
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حال روايثهايى كلانسيث به« موضوغات خاص وارد شدذهاند»»دلالث روشن دازتد بر حجيت 
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استصحاب در خصوص شكك در رافع؛ و لكن نظر معروف در مورد عمومات اين است كه: دلاللت بر حجيت استصحاب در تمام 
موارد دارند و حجبت استصحاب اختصاصى به شكك در رافع ندارند. 

اما اكرجه مشهور بر حجّت استصحاب در تمام موارد به عموميات استدلال كردهاند» لكن در اين استدلال جاى تأمل وجود دارد 
كه باب اين تأمل را محقّق خوانسارى كُشوده است. مى كويد: 

حقيقت (نقض) عبارتست از رفع هيئت اتصالى؛ جنانكه (نقض حبل»»؛ همان باز كردن ريسمان استء كه هيئت اتصالى آن از بين 
مىرود. 

سيس مى فرمايد: به فرض كه انتساب نقض به يقين مجازى باشدء نزديكترين مجاز به آن عبارتست از رفع جيز ثابت. اين رفع: كاهى 
بر مطلق دست كشيدن از جيزىء اطلاق مىشود؛ حتى اكر دست كشيدن به جهت عدم اقتضاى استمرار در ان باشد» يس از اينكه 
اخذ به آن يقينى شده بود. 

بنابراين: مراد از (نقض»» استمرار ندادن يقين و بناى عملى را بر نبودن آن كذاشتن استء يس از آنكه يقين بوجود آمده بود. 
باتوججه به مطالب فوق: 

-١‏ يا از (نقض) مطلق رها كردن عمل و ترتيب اثر ندادن اراده مى شود كه در اين صورت يقين شكسته شده عام است و شامل هر 
يعيتى مى شود 

7-و يا از (نقض): معنائى ظاهرى آن اراده مى شود كه تعلق نقض» اختصاص به جيزى يبدا م ىكند كه شأقبت استمرار ذر ان باشد؛ و 
نقض و شكستن به مواردى اختصاص بيدا م ىكند كه اين معنا در آن يافت شود. 

مخفى نماند كه اين معناى دوّم, بر معناى اوّل ترجيح دارد» جرا؟ زيرا: فعل خاصء براى متعلق عام؛ نقض مخض ص مى شود جنانكه 
كفته مىشود: هيج كس را نزن» كه اين زدن قرينه است بر اينكه نهى عام اختصاص به زند كان دارد» و عموميت آنكه شامل 
مرد كان هم مىشودء قرينه براراده كردن مطلق زدن بر مردكانء مثل ساير جامدات نمى باشد. 

سبس مىفرمايد: توهّم بيش نيايد كه در اين صورت نياز است به اينكه بايد در (يقين) تصرّف به عمل آمده. و از يقين» متيقّن» يعنى 
جيز يقينى اراده شود. جرا؟ زيرا بدهرحال تصرّف لازم است؛ جونكه نقض اختيارى قابليت نهى شدن را دارد. 

بده رتقدير: نقض به خود يقين تعلق نمى كيرد» بلكه مراد» شكستن جيزى است كه فرد نسبت به آن يقين داشته استء كه آن جيز فى 
المثل طهارت قبلى بوده استء و يا اينكه مراد از 
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شكستنء احكام يقين استء و مراد از احكام يقين هم احكام خود وصف يقين نيست. جرا؟ زيرا اكر فرض كنيم كه حكمى شرعى 
بر خود صفت يقين حمل كرديده قطعا با شكك» يقين رفع شده است؛ مثل كسى كه نذر كرده است در مدتى كه يقين به زنده بودن 
زيد دارد كارى انجام دهد. 

ير ةا ظشتكم يدا تدوز وو كاه قر ااوو ائداه ونه اد اتناك يا انكف اليه زا مودهى روه ودر 2 وود كذارة. 

بنابراين مراد احكام متيقّن است كه از حيث يقين براى آن ثابت استء و اين احكام مثل خود متيمّن داراى دوام و استمرار شأنى 
مى باشند و جز با رافع برطرف نمى شوند. جرا؟ زيرا جواز نماز خواندن با وضوء جيز مستقرٌ و ثابتى استء تا اينكه ناقض آن بوجود 
ايك 


علىاىحال: يا مراد» نقض و شكستن متيقّن است و مراد از نقضء دست كشيدن از مقتضاى متيقّن استء و يا مراد شكستن احكام 
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متيقن است. يعنى احكامى كه از جهت يقين به متيقن براى آن ثابت مى باشند. كه در اين صورت مراد از (نقض) دست كشيدن از 
آن احكام مى باشد. 

* نظر حضرت امام در رابطه با اين فرموده شيخ انصارى كه انتساب نقض به يقين به اعتبار مبرم بودن متعلق يقين است جيست؟ 

به ضعضهائى كه در كلام شيخنا وجود داشته اشاره كرده مىفرمايند: يقين: 

-١‏ كاهى به عنوان وصف نفسانى كه قائم به نفس استء مورد ملا-حظه قرار مى كيرد» مثل تشنككى» كرسنكى» ترس وغم كه از 
صفتهاى قائم به نف ساند, بدون اينكه آن نسبت آنها به خارج ملاحظه شود, شكك و ظنٌّ نيز همينكونه است. 

-١‏ و لكن كاهى يقين» شكك و ظنء از حيث نسبتشان به خارج مورد ملاحظه قرار مىكيرند كه در اين صورتث: يقين: به كشف تام» 
كشف از متعآق خود م ىكندء ظنّء كشف ناقص مى كند؛ و شكك اصلا كش كننده نيسته بلكه شكك به خارج نسبث داده مى شود 
كه نسبت آن به خارج ترديد است. 

سيس مىفرمايد: بدون اشكال» يقين به حسب ملاحظه اولى» ممتاز از ظنٌ و شكك به وسيله ابرام و استحكام و عدم آنها نمىباشد؛ 
بلكه ابرام و استحكام به حسب اين ملاحظه تنها در جكونكى قيام آنها به نفس از حيث مبادى ابرام و استحكام مى باشد. 

كاهى مبادى حصول و بوجود آمدن شكك قوى است به نحوى كه به آسانى قابل زوال نيستء و مبادى حصول قطع و يقين بقدرى 
مغك :اسك كديا دين اناد شك انين ع روه العد كاهى هو يه عكس الست ويه سات زائل اقم شود 

بدهرحال آسان زايل شدن اين اوصاف و يا سخت زايل شدنشان. تابع مبادى حصول آنها 
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مى باشد. 

در اين ملاحظه؛ يقين مبرءتر از شكك و ظنٌ نيست؛ و لكن با ملاحظه دومى؛ يعنى نسبت آنها به خارجء يقين ذاتا مبرم و محكم است 
وجال اتكه شكناو كل ارد سيق قبست كل ايك 

-١‏ يقين ريسمان سخت تابيدهاى است كه يكك طرف آن به نفس و طرف ديكر آن به متيقّن وصل استء و ريسمانى مبرم است كه 
محكم بافته شده استء كرجه مبادى بوجود آمدن آن ضعيف و غير محكم باشد. 

-١‏ امنا ظَنّ و شكك برعكس آن بوده؛ و به حسب نسبت به جهان خارج محكم و مبرم نيستند» كرجه مبادى بوجود آمدن آنها محكم 
وقوى باشد. 

الحاصل: تمايز يقين از شكك در اينكه يقين مثل ريسمان مبرم استه و نه شكده تنها به حسب تعلق آنها به خارج اسث. 

اما عمل كردن برطبق يقين» خارج از حقيقت يقين استء بلكه از آثار و احكام عقلى يا عقلائى يقين است. 

ابرام و استحكام يقين بر وفق عمل برطبق آن نيستء بلكه عمل برطبق يقين تابع ابرام و استحكام است. 

همجنين ابرام و استحكام يقين و اينكه يقين مثل ريسمان سخت تايبده شده است و شكك جنين نيسث» اين ابرام و استحكام ربطى و 
يا ارتباطى با متيقّن نداردء بلكه اينها از مقتضاهاى ذات يقين استء خواه به جيز مبرم تعلق بكيرد يا به غير مبرم. جنانكه شكك به هر 
جيزى كه تعلق بككيرد غير مبرم است. 

بنابراين: اين سخن شيخ انصارى كه كفتهاند: انتساب نقض به يقين به اعتبار مبرم بودن متعلق يقين است» سخن درستى نيست و 
اسناد نقض به يقين به اعتبار ذاتش مى باشد كه داراى ابرام و استحكام است و آن مثالى كه ذكر فرمودند كه زنده بودن زيد متيقّن 
اسع لكن شكفد در زقدهيوة3 او بوسوه آمدهه كال مظاذارى ينث جرال زرا سكم بدعرية نقض زندهنودة زيد 
بى معناست.[ /ا/١]‏ 
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تلخيص المطالب 


* جناب شيخ شما براى اختبار كردن قول نهم و حجبت جريان استصحاب در شكك در رافع و نه در شكك در مقتضىء و ملاكك قرار 
دادن آن در باب استصحاب جه دليلى داريد؟ 

-١‏ دليل اول ما اجماع علماء استء يعنى علماء اتفاق نظر دارند بر اينكه عند الشكك فى الرافع» يجرى الاستصحاب. 

* كواهتان بر اين مطلب جيست؟ 

يكى سخن صاحب مبادى است كه مى فرمايد: الاستصحاب حجة مطلقاء يعنى استصحاب حيجت استء جه شكك ما در رافع باشد و 
ددر مضي 

صاحب مبادى براى اين مدّعى دليل مىآورد به اينكه علماء به هنكامى كه يكك حكمى در رابطه با يكك موضوعى ثابت شد و ما در 
بقاء آن شكك كرديمء مادامى كه مزيلى نيامده استء آن حكم ما سبق را استصحاب مى كنيم. 

* جه استفادهاى از اين سخن صاحب مبادى مىشود؟ 

- يكى اجماع علماء است بر اينكه عند الشكك فى الرافع» يجرى الاستصحاب كه اين همان ادعاى ماست. 

- يكى اينكه صاحب مبادى با اين دليل كه اجماع العلماء» استصحاب عند الشكك فى الرّافع است اثبا تكننده آن ادعا كه مطلق 
الاستصحاب را حيجت مىداند» نمىباشد» جرا كه دليل با مدّعى مطابقت ندارد. 

* جناب شيخ نظر شما در اين رابطه جيست؟ 

مى كوئيم اينكه شما مى كوئيد: علماء اجماع دارند بر اينكه عند الشكك فى الرّافعم يجرى الاستصحاب درست استء ما هم همين را 
مى كوئيم» و لكن ملازمهاى بين اين دليل با آن مدّعى وجود ندارد. 

!- دليل دوم ما بر حجئت استصحاب در شكك در رافع استقراء استء يعنى: اككر شما از ابتداى مطالب فقه كه طهارت باشد تا يايان 
آنكه ديات استء تتبع كنيد» خواهيد ديد كه هركجا موردى از قبيل شكك در رافع بيش آمده از استصحاب استفاده شده است. 
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بلهه درست است كه اين امور از موارد شخصيه است كه هركجا بيش آمده از استصحاب استفاده شده استء و لكن با تتبع در موارد 
جزئيه است كه انسان به قوانين كليه دست بيدا مى كند. 

به غيارت دذيكرة دومين ذليل ها برااين تفصيلء استقراء اسث كه ازايكف صغرى و كبرئ تشكبل شده اسث. 

* صغراى دليلتان جيست؟ 

همين تتبعى است كه در فقه صورت داده به اين نتيجه مى رسيم كه در كليه موارد شكك در رافعم شرع مقدس حكم به بقاء ما كان 
نموده است تا آنجا كه حتى يكك مورد هم خلاف اين عمل را مشاهده نكردهايم» مكر در مواردى كه يكى اماره ظتئِه معتبر برخلاف 
حالت سابقه اقامه شود, كه در اين صورت اماره از باب تقديم دليل بر اصل» بر استصحاب مقدم است. 

فى المثل: شخصى بول كرده و بدون استبراء از بول موضع را تطهير كرده استء» يس از مدتى مى بيند كه رطوبتى از او خارج شدء 
وك كلف" كيذ | ابول اميت مامو تدازية نل نو لانن أل شود وا رشقم رظي نر د ان 

در اينجا با وجود اينكه حالت سابقه طهارت استء استصحاب نكرده و حكم به بقاء ما كان ننمودهاند» و اين نه به خاطر عدم حجيت 
استصحاب است. جرا؟ جون اكر استصحاب هم مورد نزاع باشد و لكن حجئيت قاعده طهارت جارى بحث ندارد معذلكك در اينجا از 
اين قاعده هم استفاده نشده است. 


* سر مطلب جيست؟ 
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اين است كه: در اينجا ياى اماره ظتئه در ميان است و آن غلبه است, بدين معنا كه غالبا در خارج» يس از بول مقدارى از ذرات و 
اجزاء آن در مخرج مىماند و جنانجه استبراء نشود. خودبخود خارج مىشود. اين غلبه موجب ظَنٌ به بوليت است و حضرات اين 
ظهور حال را كه ظنّ آور است بر اصل استصحاب مقدم داشتهاند. 

* كبراى دليلتان جيست؟ 

اولا: جنين استقرائى مفيد يقين بوده و حجبّت دارد. 

ثانيا: اكر استقراء در باب بتنه در موضوعات مفيد يقين باشد» يس در ما نحن فيه به طريق اولى مفيد قطع مى باشد. جرا كه در باب 
ببنه» مادّه نقض دارد و آن نقض به باب شهادت بر زنا 
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است كه بايد جهار شاهد عادل شهادت دهند و دو شاهد كافى نيست. 

معذلك در آنجا استقراء را مفيد قطع دانستهاند» و لذا در ما نحن فيه كه يكك ماده نقض هم ندارد» استقراء به طريق اولى يقي نآور 
ابيت: 

- مهمترين دليل ما براى حجبت استصحاب در شكك رافع؛ اخبار و روايات است كه مستفيضهاند» يعنى تعدادشان از سه حديث 
بيشتر است و لكن به حد تواتر نرسيدهاند. از جمله اين احاديث روايت اول يا صحيحه اولاى زراره است. 

* در تبيبن مطلب بفرمائيد كه سؤال زراره از امام عليه السَّلام جيست؟ 

اين است كه شخصى وضو دارد و آماده نماز است لكن قبل از شروع و ورود به نماز يكك يا دو جرت براو عارض مىشودهء آيا 
وضوى او باطل شده و بايد دوباره وضو بككيرد ويا اينكه با يكك يا دو جرت وضو باطل نمى شود؟ 

* شبهه سائل در اين سؤال از جه جهت است؟ 

ازاين جهت است كه آيا نوم بر خفقه يعنى جرت هم صدق مى كند يا نه؟ نه اينكه مىداند كه خفقه نوم نيست و لكن نمىداند از 
مصاديق مبطلات هست يا نه؟ خير» مى خواهد بفهمد كه آيا خفقه از مصاديق نوم است تا مبطل وضو باشد يا نه؟ 

* امام در ياسخ جه مىفرمايد؟ 

مىفرمايد: لا حتى يستيقن انّه قد نام يعين» مادامى كه يقين به نوم حاصل نشده استء وضو بر او واجب نيست. 

* يس بحث در كجاست؟ 

در عبارت بعدى امام است كه مىفرمايد: و الَا فانّه على يقين من وضوئه و لا ينقض اليقين ابدا بالشك, و لكن ينقضه بيقين آخر. 
الحاصل: جاى ترديد نيست كه اين حديث دلالت دارد بر استصحاب وضو عند الشكك فى النوم. 

* انما الكلام در جيست؟ 

دراين است كه آيا همين مقدار از اين حديث استفاده مىشود كه اكر آدم متوضى شكك كرد كه آيا خواب بر او مستولى شده 
است يا نه. استصحاب بكند وضو راء تا اينكه حديث اختصاص داشته 
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باشد به مورد خودش كه وضو است؟ يا اينكه نه حديث مفيد يكك قاعده كلى به ماستء بدين معنا كه: در هرجا از ناحيه رافع به 
شكك افتادى» حالت سابقه را استصحاب كن؛ جه در وضو باشد» جه در مالكيت و جه در زوجيت و امثالهم ...؟ 

ياسخ شيخ به اين سؤال جيست؟ 

اين است كه: حديث را مىتوان بر سهكونه معنا كرد» كه در نتيجه بر يكك معنا مفيد قاعده كليه استء و بر دو معنا اكرجه مؤيد 
مطلب ماست و لكن مفيد قاعده كليه نيست. 
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* معناى اول ايشان از حديث مزبور جيست؟ 

ايق اسك كةو الاعركي از اشرطة والاى تاقد امك و جيل فرظ من باشد وعغنايقن اين اسك كه 

-اكر اين متوضى يقين حاصل نكرد بر اينكه نومى بر او عارض شده است؛ در اينجا بلافاصله جاى جزى را خالى ديده. براى ما 
سؤال ييش مى آيد كه يس جزاى اين جمله شرطيه امام كجاست؟ 

- ما در ياسخ مىكوئيم: حذف شده استء يعنى اصل شرط و جزا اين بوده است كه: و ان لم يستيقن انه قد نامء فلا يجب عليه 
الوضوءء كه جزا حذف است. 

* كداميكك از عبارات حديث بعنوان صغرى و كبرى علّت جزى و قائم مقام آن شدهاند؟ 

-١‏ ان لم يستيقن انه قد نام فانّه باق على يقين من وضوئه. (صغرى) 

حدر لا مين القم امكو بدا كر 

فان لم يستيقن أنه قد نام فلا ينقض اليقين بالشكك. (نتيجه) 

به عبارت ديكر: وقتى كفته مى شود جزاى محذوف. فلا يجب عليه الوضوء مى باشد» سؤال مى شود علتش جيست؟ ياسخ داده 
من شود فانه على يتين عن وصولة 

به عبارت ديكر: فرض اين است كه اين شخص به وضوء يقين داشته استء كه از فلا ينقض هم مىفهميم كه اين يقين به وضو با 
جا لوع زر ال ساك هوا نهف اين :انك كد ابن :011اكر كرض يق لأ ينقضن المقيى كتدج كز ونه يقن ا اكه لكي لمن لوده عه 
ذكرى است و يا جنس است؟ 

بد عبارت ذيكرة اين يقين در كرا بقين نه يست ؟ آنا همان يقي است كقددر صغرى ذ كر 
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شده است و مىكويد: فانه على يقين من وضوئه است كه م ىكويد: او يقين به وضو داشته استه و اين يقين به وضو نبايد با شكك 
منتقض بشود؟ ويا اينكه (ال) جنس استء بدين معنا كه بطور كلَى جنس يقين نبايد با شك منتقض شود؟ 

* ياسخ شيخ به اين سؤال جيست؟ 

مى فرمايد: ما دو شاهد مىآوريم بر اينكه اين (ال)» ال» جنس است و نه عهد ذكرى. 

-١‏ يكى اينكه عرف از اين صغرى و كبرىء كلى مىفهمدء, و لو قيد من وضوئه دارد و فرموده است: انه على يقين من وضوئه. 
يعى: ابقداء يسذهن عى بد كدجو يقين وا باقيذ من وضؤقة آوودده يسن (البقين) بعدى: همان يقيق يه وضوء يودة و ذكرى اسة: 
و لكن عرف ان قيد را ملغى حساب مى كند. 

مماعرارت د عرق من وعرشدر املق كزدم فانمشاق قرو راطلة كك قرار داك هن كر ةر لذ يقر القين بالكم. 

حال: با ملغى شدن قيد» دو عبارت صغرى و كبرى مفيد قاعده كلى مىشود, مثل اينكه: به بيمارى بكويند كه جون سرما خوردهاى 
انار ترش نخور جرا كه براى تو ضرر دارد. عرف قيد انار را در اينجا برمىدارد» جونكه ملاك را ترش بودن آن مىداند. 

به عبارت د يكر: غرف مىفهمد كه ابن ترشئ استث كه براي سرماخورد كن بدااسثه متفهى .ال تجا كه مقلاية:ايخ شخص آثار بودة 
و بيشتر انار مى خورده است طبيب اسم انار را برده است و الا مرادش ترش بودن است. 

حال: در ما نحن فيه نيز جون مبتلا به سائل» وضو بوده استء امام عليه السَّلام اسم وضو را برده است وكرنه ملاكك همان يقين داشتن 
است» بدين معنا كه هركجا يقين داشتى» يقينت را با شكك نشكن. 


ثانيا: اكر ما قيد را الغاء نكرده و آن را هم در صغرى و هم در كبرىء هر دو حفظ كنيمء بدين معنا كه (ال) را در اينجاء عهد ذكرى 
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بكيريم و عبارت را اين كونه معنا كنيم كه: جون يقين به وضو داشتى نبايد آن را با شكك منتفض كنى» عأت يكك حكم تعدى 
خواهد بود. 

به عبارت ديكر: اكر اين صغرى و كبرى را علّت براى يكك مورد خاص قرار دهيم» علت و يا حكم تعبدى مىشود. يعنى شارع تعبدا 
ع لرنانيةا كدي كبد وف :دوذ تقايب | فقو يفوقى ونا شاكت إن درك بلشانهو اول قدا[ درك أمر فلاس انيه 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج١١2‏ ص: حكن 

وامرا اكر قيد من وضوئه را ملغى كنيم باقى مىماند انه على يقين» بدين معنا كه اين آدم داراى يقين است و يقين به لحاظ عقلى 
نبايد با شكك شكسته شود. كه در اينجا علْتَ ارتكازى اسث. 

يعنى آنجه در عقل عقلاى عالم رسوخ كرده و مرتكز در عقل آنهاست اين است كه: كسى كه به جيزى يقين دارد و سيس شكك بر 
او عارض شود نبايد يقينش را با شكك از دست بدهد. 

على اىحال: از آنجا كه علّت بايد عق ل يسند و دلنشين باشد و قانوتيت داشته باشد, معمولا تعليلهائى كه افراد حكيم مىآورند 
ارتكازى است. 

و لذا تعليل امام در اين خطاب بايد بكونهاى معنا شود كه ارتكازى به حساب آيدء و اين راهى ندارد جز اينكه قيد من وضوثه را در 
صغرى و كبرى ملغى كرده و تمام الملاكك را همان يقين سابق قرار دهيم. 

* جناب شيخ تا اينجا بحث بر اين بود كه اكر قيد من وضوئه ملغى شود مفيد قاعده كلى است و جنانجه ملغى نشود مختص به مورد 
وضو استء به نظر شما اين قيد من وضوثه بايد ملغى شود يا نه؟ 

به نظر من به دو جهت بله. بايد ملغى شود: 

-١‏ اينكه فهم عرف از اين كونه صغرى و كبرىء با قطع نظر از قيد آنء كلى است. 

اك اينكة حفظ قد من وضوته در ضكري و كرى» سب #دادئ شدن علث ى كرده والكن حدق آن سبب ارتكازئ شدت علث 
مى شود كه در ميان عقلاى عالم متداول است. 

و لذا ما مىخواهيم كارى بكنيم كه تعليل امام در اين عبارت ارتكازى باشد و آن صورت نمىيذيرد؛ مككر با الغاى قيد من وضوئه. 
نتيجه اينكه: وقتى قيد من وضوئه در اين صغرى و كبرى ملغى شدء معنايش اين مى شود كه: 

اكر كو بقين به توح يبندا تكردى» وو بر تو:واجت لبسعه را؟ زيرا قياف يفين داشى :و يقين قبلى فو تابد با شكه بعدى شكسنه 
شود و هذا اعطاء قادة كلية. متهى» وق موردفن از قبل شك دن رافع است» قاعنده كليةاى.هم كد ال آن برداشت مىشوف 
معتاسع نا موود اسع 

يعنى هرجا كه از اين كونه شككها بيش آمد كه نامشان شكك در رافع است به آن اعتنا نكرده يقينتان را حفظ كنيد. 

اين بود نحوه استدلال و برداشت قاعده كليه از اين حديث. 

* جناب شيخ اكر كسى بكويد لازم نيست كه كفته شود جزا در اينجا حذف شده واين صغرى و 
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كبرى را جانشين آن كنيمء بلكه فانه على يقين من وضوئه خودش جزا مىباشد. و الّا؛ يعنى و ان لم يستيقن انه قد نامء فليبق على 
وضوثه. جه باسخ مىدهيد؟ 

مى كوئيم: اين حرف درست نيست و ما ناكزيريم كه در اينجا قائل به همان صغرى و كبرى شدهء آنها را علّت براى جزا و قائم مقام 
آن قرار دهيم, نه اينكه مستقيما آن را جزا بدانيم. جرا؟ زيرا فانه على يقين» ظهور در تعليل دارد و نه در امر. 

و به عبارت ديكر: معناى فانّه على يقين اين نيست كه او بايد بر روى وضويش باقى بماند» بخاطر اينكه امر نيست و نفرموده كه فليبق 
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على يقينه بلكه فرموده فانّه على يقين من وضوئه. 

* جناب شيخ احتمال دوم جيست؟ 

اين است كه اككر قيد من وضوثئه را ملغى نكرده بلكه آن را در صغرى حفظ كنيم» در اين صورت (ال) در كبرى يعنى لا ينقض 
اليقين» (ال) عهد ذكرى مىشود. و وقتى ال در اينجا عهدى شدء ديكر استدلال به اين حديث موهن مىشود. جرا؟ زيرا در اين 
صورت بعيد نيست كه حديث تنها به مورد خودش اختصاص داشته باشد. 

بعتى: اين قره يقين .به وشو واشته ىتبايد يقين به وضو را باشك شكست: و لذا استقاده عموم ان اين نحد يخ سشدث مىشوه, 

* جناب شيخ اكر كفته شود, و لو ما قيد من وضوئه را در صغرى هم حفظ بكنيم (ال) ظهور دارد در جنس» جه؟ 

مى كو ئيم: 

اولا: (ال) در هيج يك از معانى خود ظهور ندارد» و لذا ممكن است عهدى باشد و ممكن است براى جنس باشد و امكان دارد براى 
ابد رياف و 

ثانيا: برفرض كه (ال) فى حد نفسه ظهور در جنس داشته باشدء و لكن به قرينه اينكه در صغرى قيد من وضوئه ذكر شده استء (ال) 
در كبرى مى شود عهد ذكرى و لذا: 

-١‏ اكر قيد من وضوئه در صغرى ملغى شودء جنانكه دو شاهد هم بر اين مطلب ذكر كرديمء (ال) اليقين مى شود (ال) جنس و مفيد 
قاعده كليه است. 

-١‏ واكر اين قيد ملغى نشود» (ال) در كبرى» ظهور يبدا م ىكند در عهد ذكرىء و ديكر مفيد قاعده كليه نخواهد بود و به مورد 
وكو اعضاض خراضل كاشدة: 
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* جناب شيخ اكر اشكال شود كه در استدلال به اين صحيحه؛ جنانجه كبرى يعنى لا ينقض اليقين ابدا بالشكك؛ قضيه كليه بحساب 
آيد داخل مىشود در سلب العموم. به عبارت ديكر: شما كفتيد: 

البقين كلى استء و حال آنكه (حرف لا) داخل شده است ب اين كلى وقتى حرف نفى بر كلى وارد شود» مىشود سلب العموم 
نتيجه سلب العموم هم سالبه جزئيه است و نه سالبه كليه. 

فى المثل معناى لم اخذ كل دراهم؛ اين است كه من تمام بولها را برنداشتم, نتيجه اين حرف اين است كه: برخى دراهم را برداشتم» 
لكن برخى از آنها را برنداشتم. 

وها تحن فيه تبر رك انور سر كرا كل كنا سوق يتقفن لقي وازدشدة انك كديشاف عيارك ابن شن كود كن رحن يقينها 
رابا شكك نقض بكند و بعضى را نه» و اين مى شود سالبه جزئبه و حال آنكه ما در اينجا سالبه كليه مى خواهيم بدين معنا كه معناى 
عبارت بايد اين بشود كه هيج يقينى را نبايد با شكك نقض بكنده نه اينكه بعضىها را نقض نكندء جه باسخ مىدهيد؟ 

مى كوئيم كه ما قضيه (لا ينقض ...) را كليه قرار داديم» كليه بودن را با همان سلب درست كرديم, نه با قطع نظر از حرف سلب. 

بله اكر قضيه با قطع نظر از حرف سلبء كلى باشد و سيس حرف سلب بر سر آن درآيد نتيجهاش سالبه جزئيه است. فى المثل: 
اخذت كل الدراهم؛ يكك قضيه كليه استء حال اكر لم روى آن بيايد و بشود لم اخذ كل الدراهمء تبديل مىشود به سالبه جزئيه. 
يس: ما عموم را با همان سلب و نفى درست كردهايم, نه اينكه سلب و نفى را بر عموم داخل كرده باشيم. 

به عبارت ديكر: كاهى عموم تحت سلب استء يعنى يكك قضيه عام و كلى داريم مثل اخذت كل الدراهم كه حرف سلب يا نفى لم 
بر سر آن مىآيد لم اخذ كل الدراهم, و لذا تبديل مىشود به سالبه جزئنه. 

كاهى عموم تحت سلب نيستء بلكه مستفاد از سلب استء جنانكه نكره در سياق نفى مثل: 
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لا رجل فلى الدار ويا ما رأيت احداء اينجنين بوده و مفيد عموم است. البتهه رجل واحدء عموميت ندارد» بلكه جنساند و نكره و 
لكن ما عموميت را از همين سياق نفى مى كيريم. 

به عبارت ديكر: اليقين در ما نحن فيه» عام نيست, بلكه جنس است و لكن به همراه حرف سلب و نفى لاء مفيد عموم مى شود. و لذا: 
اين سلب العموم نمى شودء بلكه عموم السلب مى شود 
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و عموم السلبء سالبه كليه است. 

* جناب شيخ اككر اشكال شود كه اين (ال)» ال جنس نيستء بلكه (ال) استغراق است و لذا اليقين يعنى تمام يقينها. 

به عبارت ديكّر: وقتى (ال) استغراق شدء با قطع نظر از حرف سلبء اليقين خود مفيد عموم است. وقتى اليقين مفيد عموم شد» سلب 
داخل شده است بر عموم. 

بارت > الا شقن كر مين باتكك يعت هر شق ونا شنكم ناكدلا كه ارق بوال دوق اناه سفيتي ال قينا را 
منتقض بكند» بعضى يقينها را منتقض نكند. 

مى كوئيم:[118] 
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(ال)» استغراق نيستء بلكه ظهور در جنس دارد» وقتى ظهور در جدس داشت از قبيل نكره در سياق نفى است و نه عام تحت 
الواية 

يعنى: از قبيل: لم اخذ كل الدراهم نيستء بلكه از قبيل ما رأيت رجلا هست و مفيد سالبه كليه است. 

ثانيا: به فرض كه (ال) استغراق باشد و لكن قرائن فراوانى وجود دارد كه مراد از لا ينقض سالبه كليه است و نه سالبه جزته. 

* اين قرائن كداماند؟ 

-١‏ يككى از قرائن اين است كه اككر (ال) استغراق كرفته شود؛ تعليل امام؛ تعليل به امر تعتّدى مى شود و حال آنكه تعليل بايد به امر 
ارتكازى باشد. 

بها غبارتث ذيكرة اكر (ال) را استغراق بكبريد معناى غبارث ابن هى شود كه ابن آدمئن كد يقين داشته اسكدبه وضو و لكن اكنون 
نمىداند كه خواب بر او غلبه كرده است يا نه» انه على يقين» و وضو بر او واجب نيست. 

جرا؟ زيرا او يقين به وضو داشته و نبايد تمام يقينها را بشك منتقض كندء بلكه بعضى يقينها را بايد منتقض كند و اين تعليل؛ 
تعتدى است. 

اما اككر عبارت را سالبه كليه معنا كنيم» تعليل به امر ارتكازى مىشودء بدين معنا كه: اين آدم يقين به وضو داشته و قانون در عالم 
مكل بن حقاكرا ون ازنك كل ظرن برا لابه اسك تش الو 
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يس اككر آن را سالبه جزئيه معنا كنيم (ال) مى شود عهد ذكرى واكر آن را سالبه كليه معنا كنيم مى شود ارتكازى و هذا هو الحق. و 
لذا به فرض هم كه (ال) استغراقى باشدء و لكن بايد عبارت را سالبه كليه معنا نمود. جنانكه مشابه آن را در بسيارى از جاها داريم. 
فى المثل: كسى يشت سر رسول خدا نماز مىخواند» فكر كرد كه نماز جهار ركعتى سه ركعتى خوانده شدء سؤال كردء انسيت يا 
رسول الله ام قصر فى الصلاة؟ رسول الله فرمود: كل ذلكك لم يكن. حال شما كل ذلكك لم يكن را سالبه كليه معنا مى كنيد يا سالبه 


جزئئنه؟ 
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اكر سالبه جزئنه معنا كنيد» معناى آن اين مىشود كه همه اينها را كه شما كفتيد نشده است. 

يعنى: بعضى هايش صورت كرفته يا قصر يا فراموشىء و حال آنكه اين با شأن رسول خدا سازكار نيستء يعنى نه ايشان سهو و نسيان 
كرده؛ نه نماز قصر شده است. و لذا بايد آن را سالبه كليه معنا نمود و كفت: نه» هيجيكك از اينها كه شما كفتيد نشده است. 

يعنى: نه نماز قصر شده و نه من جيزى را فراموش كردهام. 

به عبارت ديكر: درحالىكه عام تحت سلب است و بايد آن را سالبه جزئيه معنا نمودء معذلكك آن را سالبه كليه معنا مى كنيم. 

؟- يكى ديكر از قرائن كلمه (ابدا) در لا ينقض اليقين ابداء مى باشد. يعنى اكر شما عبارت را سالبه جزئه بكذاريدء ابدا ديكر بى معنا 
خواهد بود. و لذا بايد عبارت را سالبه كليه معنا كنيم تا با تأكيد ابداء سا كارى داشته باشد. 

ازاين كذشته. امام اين مطلب را در ضرب القاعده فرموده استء و لذا اككر عبارت را سالبه جزئيِه معنا كنيد با مقام ضرب القاعده 
ساز كان نيست: 

يس بايد آن را سالبه كليه معنا كنيم تا با مقام ضرب القاعده نيز ساز كار باشد. 

الحاصل: به فرض كه (ال) استغراق باشد» قضيه مزبور هم از قبيل عام تحت سلب باشد و نه نكره در سياق نفى» براساس قرائن 
موجود بايد عبارت لا ينقض اليقين را سالبه كليه معنا نمود. و نه سالبه جزثيه. 
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و منها: صحيحة اخرى لزرارة- مضمرة ايضا-: «قال: قلت له: أصاب ثوبى دم رعاف أو غيره أو شىء من المنى» فعلمت أثره إلى أن 
اصيب له الماء» فأصبت؛ فحضرت الصلاة» و نسيت أن بثوبى شيئا و صليت» ثم إنى ذكرت بعد ذلكك؟ 

قال (ع): تعيد الصلاه و تغسله. 

قلت: فإن لم أكن رأيت موضعه. و علمت أنه قد أصابه» فطلبته و لم أقدر عليه» فلمًا صلّيت وجدته؟ 

قال (ع): تغسله و تعيد. 

قلت: فان ظننت أنه أصابه و لم أتيقّن ذلكء فنظرت فلم أر شيئا فصليت فرأيت فيه؟ 

قال: تغسله و لا تعيد الصلاة. 

قلت: لم ذلكك؟ 

قال: لاك كنت على يقين من طهارتكك فشككت و ليس ينبغى لكك أن تنقض اليقين بالشكك أبدا. 

قلت: فانّى قد علمت أنه قد أصابه و لم ادر أين هو فاغسله؟ 

قال: تغسل من ثوبكك الناحيةٌ التى ترى أنه قد أصابهاء حتى تكون على يقين من طهارتكك. 

قلت: فهل على إن شككت فى أنه أصابه شىء, أن أنظر فيه؟ 

قال: لاء و لكنّكك إِنْما تريد أن تذهب بالشكك[179] الذى وقع فى نفسك. 

قلت: إن رأيته فى ثوبى و أنا فى الصلاة؟ 

قال: تنقض الصلاه و تعيد إذا شككت فى موضع منه ثم رأيته» و إن لم تشكك ثم 
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رأيته رطبا قطعت الصلاهً و غسلته ثم بنيت على الصلاة؛ لاك لا تدرىء لعله شىء اوقع عليك؛ فليس ينبغى لكك أن تنقض اليقين 
بالشكه .: الحديك | 1] 
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و التقريب: كما تقدّم فى الصحيحة الاولى؛ و إرادة الجنس من اليقين لعله أظهر هنا. 


بر جمه 
(استد لال يد موه ثانيه زواره در حجنت استصحاب در تى در رافع) 
اشاره 


وا عملة ان زؤابات صصح د ركرى انك ازا زواره كدابن فر ففسره اسيك اززارة هن كزيل 

به امام عرض كردم: 

-١‏ مقدارى (نجاست اعم از) خون بينى يا غير آن از خون رحم ويا مقدارى از منى به جامه من اصابت كرده (به نحوى كه به) جاى 
نجاست (علم تفصيلى يبدا كرده محل آن را علامت كذارى كردم) تا اينكه براى شستن آن به آب دسترسى بيدا كنم» يس به آب 
رسيدم. لكن هنكام نماز فرا رسيد و من فراموش كردم كه لباس من نجس بود (و لذا) با همان جامه نجس نماز خواندم؛ و سيس 
يادم آمد كه جامدام آلوده به نجاست بود؛ جه كنم؟ كه اين فرض علم تفصيلى است امام عليه الس لام فرمودند: بايد جامهات را 
بشوئى و نمازت را اعاده كنى. 

يرسيدم: اككر اجمالا بدانم كه خونى به لباسم اصابت كرده است و لكن جاى آن را ندانم» يس جستجو كرده محل آن را نيابم با 
همان جامه نماز بخوانم» ولى يس از نماز محل آن نجاست را بيابم جه؟ كه اين فرض علم اجمالى است. 

امام عليه السّلام فرمودند: بايد نمازت را اعاده كنى و جامدات (براى اين نماز و نمازهاى بعدى) بشوئى. 

يرسيدم: اكر تنها مظنه يا احتمال اصابت (نجاست) بدهم و يقين (اجمالى و يا تفصيلى) به آن بيدا نكنم و به دنبال اين احتمال آن را 
وارسى كرده جيزى نبينم» يس با همان جامه نماز بخوانم و لكن يس از نماز خون را در آن جامه مشاهده كنم وظيفهام جيست؟ 
امام عليه السّلام فرمودند: جامهات را (جهت نمازهاى بعدى) بشوىء و لكن نمازت را اعاده نكن. 

يرسيدم جرا نماز را اعاده نكنم؟ امام عليه السّلام فرمودند زيرا: 
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1- قو قبلا بقين به طهاوت داشتىء :و سبس شك كردئ. (اصغرى) 

الاسوازار فيك كداتقيق واباشكه دن كن كر 

يرسيدم: اكر اجمالا بفهمم كه خونى به فلان ناحيه لباس من اصابت كرده و لكن تفصيلا ندانم جاى آن كجاست آيا بايد همه جاى 
جامدام را بشويم؟ 

امام عليه ال لام فرمودند: تمام آن ناحيهاى را كه يقين دارى خون به بخشى از آن اصابت كرده بشوى تا اينكه يقين به طهارت بيدا 
كك 

نكته: اين فراز و به ويزه فراز قبلى از فرازهائى هستند كه بر حجتّت استصحاب در شكك در رافع مورد بحث و استدلال قرار كرفتهاند. 
بزسيدم: اكر شك كردم كه خوقق به لباسم أصابت كرده يانه يا يريمن وانجب البنث كه واوسى بو تتتقيق كرده بيثم خون هت يا 
نه؟ (شبهه موضوعيه). 

امام عليه السّ.لام فرمودند: خير وارسى و تحقيق واجب نيست (جرا كه شبهه موضوعيّه است) و لكن اكر مىخواهى مطمئن شوى كه 
جيزى نيستء وارسى بلامانع است. 

يرسيدم: اككر در اثناء نماز خونى در لباسم مشاهده كردم جه كنم؟ 

امام عليه السّلام فرمودند: 
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-١‏ اكر قبل از نماز شكك داشتى و احتمال اصابت دم مندادئ .و لكن بد هتكامئ كه دز اثناء تمازى آن را ديدئ اين تماز را بشكن 
و آن رابا جامه ياكك اعاده كن. 

ادلكن اكر قبل از فماق شك فداشي» يلكه اعدا'به ساكن ودر اكناء نماز خون در جامهات ديدى همانجا (به نحوى كه منافى 
حاصل نشود) نماز را نككهدار» جامهات را بشوى و سبس از همانجا نمازت را ادامه داده و به اتمام برسان. و اعاده لازم نيست. 
سيس حضرت عليه الشلام علّت آوردند به اينكه: تو يقين ندارى كه اين نجاست از اول نماز بوده است شايد در همان اثناء نماز اين 
خون تازه به لباست اصابت كرده باشد. 

بس: سزاوار نيست كه يقين را با شكك نقض كنى (كه اين فراز حديث نيز مورد بحث و استدلال است). 

و تقريب استدلال به اين حدث (براى استصحاب»» همانند استدلال به صحيحه اولى است كه كذشتء و شايد اراده كردن جنس از 
(ال) در اليقين» در اينجا اظهر است. 
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و أمّا فقه الحديث. فبيانه: أن مورد الاستدلال» يحتمل وجهين: 

أحدهما: أن يكون مورد السؤال فيه أن رأى بعد الصلاة نجاسة يعلم أنّها هى التى خفيت عليه قبل الصلاة» و حينئذ فالمراد: اليقين 
الطوارة قل ظاة الانابةيى السك حصن و1 الذخول قن العاف 

لكن» عدم نقض ذلكك اليقين بذلك الشكك إِنّما يصلح علَّهُ لمشروعية الدخول فى العبادة المشروطة بالطهارة مع الشكك فيهاء و أن 
الامتناع عن الدخول فيها نقض لآثار تلكك الطهارة المتيقّنةء لا لعدم وجوب الإعاده على من تيقّن أنه صلى فى النجاسة- كما صرّح به 
السيد الشارح لنورقة 1ك اف لاد لبيك هالا الليارة السقدةبالدك ل هو تكش ,القن تار ضلى ان مق لاد سحضول 
اليقين بنجاسة الثوب حين الصلاءٌ و لو بعدها وجوب إعادتها. 

وربّما يتخيل:[141] حسن التعليل لعدم الاعادة؛ بملاحظة اقتضاء امتثال الأمر الظاهرى للإجزاء» فيكون الصحيحة من حيث تعليلها 
دليلا على تلكك القاعدة و كاشفةٌ عنها. 

و فيه: أن ظاهر قوله: «فليس ينبغى»؛ يعنى ليس ينبغى لكك الإعادة لكونه نقضاء كما أن ظاهر قوله (ع) فى الصحيحة الاولى: «لا ينقض 
اليقين بالشكك أبدا»» عدم إيجاب اعادة الوضوء. فافهم؛ فإنّه لا يخلو عن دقة. 

و دعوى: أن من آثار الطهارة السَابِقَهُ اجزاء الصلاه معها و عدم وجوب الإعادةٌ لها فوجوب الإعادة نقض لآثار الطهارة الشابقة.[187] 
مدفوعة: بأنّ الصحة الواقعيّة و عدم الإعادهً للصّلاه مع الطهارة المتحقّقهُ سابقاء من 
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الآثار العقله الغير المجعولة للطهارة المتحقّقَهُ لعدم معقوليَةُ عدم الإجزاء فيهاء مع أنه يوجب الفرق بين وقوع تمام الصلاة مع النجاسة 
فلا يعيد و بين وقوع بعضها معها فيعيد» كما هو ظاهر قوله (ع) بعد ذلكك: «و تعيد اذا شككت فى موضع منه ثم رأيته). إِلَا أن يحمل 
هذه الفقرة- كما استظهره شارح الوافية[؟18]- على ما لو علم الإصابة و شكك فى موضعها و لم يغسلها نسياناء و هو ممخالف لظاهر 
الكلام و ظاهر قوله (ع) بعد ذلكك: «و ان لم تشكك ثم رأيته ... الخ». 

والثانى: أن يكون مورد السؤال رؤية النجاسة بعد الصلاهُ مع احتمال وقوعها بعدهاء فالمراد: أنه ليس ينبغى أن تنقض يقين الطهارة 
جد د امال وجوه التجاسة حال الصلاة. 


و هذا الوجه سالم عا يرد على الأوّلء إِنَا أنه خلاف ظاهر السؤال. نعم؛ مورد قوله (ع) أخيرا: «فليس ينبغى لكك ... الخ» هو الشكك فى 
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وقوعه اوّل الصَّلاه أو حين الرَؤْيدُ و يكون المراد من قطع الصلاه الاشتغال عنها بغسل الثوب مع عدم تخلل المنافى. لا ابطالها ثم البناء 
عليها الذى هو خلاف الإجماعء لكن تفريع عدم نقض اليقين على احتمال تأخَر الوقوع يأبى عن حمل اللام على الجنس.ء فافهم. 

مع احتمال أن لا يكون قوله (ع): «فانّه على يقين» عله قائمة مقام الجزاءء بل يكون الجزاء مستفادا من قوله (ع): «و لا ينقض»» و قوله 
(ع): «فانّه على يقين» توطئة له و المعنى: أنّه إن لم يستيقن النوم فهو مستيقن لوضوئه السابق و يثبت على مقتضى يقينه و لا ينقضه؛ 
فيخرج قوله: ١لا‏ ينقض» عن كونه بمنزلة الكبرى» فيصير عموم اليقين و إرادة الجنس منه أوهن. 

لكنّ الإنصاف: ان الكلا-م مع ذلكك ذلك لا يخلو عن ظهورء خصوصا بضميمة الاخبار الأخر الآتية المتضمّنة لعدم نقض اليقين 
بالشكك. 
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و ربّما يورد على إرادهٌ العموم من اليقين: أن النفى الوارد على العموم لا يدل على السلب الكلى.[188] 

و فيه: ان العموم مستفاد من الجنس فى حيز النفى؛ فالعموم بملاحظة النفى كما فى «لا رجل فى الدار» لا فى حيزه كما فى «لم آخذ 
كل الدراهم» و لو كان اللام لاستغراق الافراد كان[185] الظاهر- بقرينة المقام و التعليل و قوله: «أبدا»- هو إرادة عموم النفى, لا نفى 
العمم. 

وقد اورد على الاستدلال بالصحيحة بما لا يخفى جوابه على الفطن.[/1817] 

و المهمٌ فى هذا الاستدلال إثبات إرادةٌ الجنس من اليقين. 


بر جمه 


بيان فقه الحديث روايت دوم 
اشاره 


بيان فقه الحديث روايت اين است كه: مورد استدلال به اين روايت به دو صورت محتمل است: 

اك ارفك موزة نه ال شو روات ابن ماد كذ نوين از تمان كاي را سيفن كدج ذاتذ عياة تعاس الست كه قيا :ال تماد بودةة 
ولى براو مخفى مانده استء» كه در اين صورت: 

-١‏ مراد از يقين» بقين به طهارت:» قبل از ببدايش ظنّ و شكك در هنكام وارد شدن به نماز است: 

-١‏ و مراد از شكك؛ همان شكك حاصله به هنكام ورود به ثماز است. 

اق سكسك آلق شيو اقعل تمان ها شك (قل ازرقماز) قلط و لضي يعد وى م يقفيية به نروة بد عنافق را قاره كد 
مشروط به طهارت اكيز كه در داشتن طهارت دارد؛ و امتناع و خوددارى از ورود در نمازء شكستن آثار اين طهارت متيقن 
استء نه اينكه عدم وجوب 
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اعاده با يقين به نجاست لباس» شكستن آثار طهارت متيمّن باشد؛ زيرا دوباره خواندن» شكستن اثر طهارت متيمّن با شكك نيست» 
بلكه شكستن آن با يقين استه بنا بر اينكه از آثار يقين به نجس بودن لباسء حتى اكر آن يقين يس از اتمام نماز بوجود آمده 
باشدء وجوب دوباره خواندن نماز استء جنانكه سيد شارح وافيه نيز به اين معنا تصريح كرده است. 

سبس شيخ مىفرمايد: جهبسا (در برابر اشكال ما) تصوّر مىشود كه: حسن اين تعليل امام عليه السّ.لام براى عدم اعاده وجوب نماز 
(علاوه بر جواز دخول فى الصلاةٌ) بخاطر اين است كه امتثال و فرمانبردارى امر ظاهرى مقتضى اجزاء است (جرا كه نتيجه استصحاب 


قبل از نماز» ايجاد امر ظاهرى استء عمل برطبق امر ظاهرى هم مجزى است). 
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يس: اين صحيحه به جهت اين تعليلى كه دارد (كه فليس ينبغى لكك ...) دليلى بر قاعده اجزاء و كاشف از ان است (يعنى بالمطابقه 
دلالت دارد بر حجت استصحابء و بالتضمن دلالت دارد بر قاعده اجزاء). 

و لذا در ياسخ به اين توجيه مىفرمايد در اين توجيه مشكلى وجود دارد و آن اين است كه: با ظاهر روايت سازكار است. جرا؟ زيرا 
ظاهر سخن امام عليه السّ.لام اين است كه: فليس ينبغى لكك ... يعنى شايسته نيست براى تو كه نمازت را اعاده كنى» جون اعاده تو 
نقض يقين به شكك است (نه اينكه عدم الإعادة مستند به امر ظاهرى باشد و جون امر ظاهرى دارد؛ اعاده لازم ندارد. خلاصه اينكه 
ظاهر حديث اين است كه عدم اعاده اثر مستقيم استصحاب است و نه مع الواسطه)» جنانكه ظاهر قول امام عليه السِ.لام در صحيحه 
اولاى زراره (در خفقه و خفقتان) كه فرمود: لا ينقض اليقين بالشكك ابدا)» عدم وجوب اعاده وضو است (بخاطر استصحاب است و 
نه بخاطر امر ظاهرى و يا جيز ديكرى) يس بفهم (كه اين سخن ما كه كفتيم اين استصحاب على القاعده به درد جواز ورود به نماز 


مى خورد و نه به درد عدم وجوب اعاده) خالى از دقت نيست. 
(طرح ادعاى ديكرى در رفع اشكال شيخ و دفع آن) 


وادعاى اينكه: اجزاء نماز با وجود امر ظاهرى و عدم وجوب اعاده نماز از آثار طهارت سابقه است (كه قبل از نماز با استصحاب 
بدست آمده است)» يس (حكم به) وجوب اعاده نمازء نقض آثار طهارت سابقه استء دفع مىشود به اينكه: صحت واقعيه و عدم 
اعاده نماز با طهارتى كه سابقا (و قبل از نماز) محمّق شده است از آثار عقليِه است (و نه از آثار شرعتيّه كه) مجعول به جعل شارع 
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باشد براى طهارت واقعيه. جرا؟ 

بخاطر اينكه (اصلا) عدم اجزاء (و وجوب الإعادة) در طهارت محقّقه معقول نيست (يعنى وقتى شما در طهارت واقعيه نماز خواندى 
و مأتى به شما با مأمور به مطابق شد عقلا وجوب اعاده بى معناست و اين را عقل مىفهمد و نيازى به حكم شرع ندارد. و حال آنكه 
در ما نحن فيه فرض اين است كه مأتى به با مأمور به مطابق نكرديده استء آنوقت جكونه عقل بويد كه در اينجا اعاده واجب 
نيست» اكر شرع هم بككُويد اصل مثبت مىشود و اصل مثبت حبجت نيست). 

در صورتى كه (اين فرمايش امام عليه المِّ.لام كه در آن استصحاب قبلى فرمودند: نماز را اعاده نكن) موجب فرق بين وقوع تمام 
نماز است در لباس نجس كه نماز را اعاده نمى كندء و بين وقوع قسمتى از نماز در لباس نجسء كه نماز را اعاده مى كندء جنانكه 
ظاهر فرمايش امام عليه الّ.لام يس از اين فرق كذارى كه فرمود وقتى در ابتداى نماز شكك كردى و سيس آن نجاست را ديدىء 
اعاده كن (و نمازت رااز سر بككير» همين است؛ مكر اينكه اين فقره» جنانكه سيد صدر شارح وافيه نيز آن را اظهار كرده استء 
حمل شوددير إيتكه: أكر قبل از تماز مئذانسث كه جات يه لباسكقن اضابت كرده :و لكن در محل آن:شكه كرده اسث بو لكن 
فراموش كرده كه آن را بشويد (يعنى شكك در آنجا شكك بدوى بوده و لكن در اينجا كه مىكويد: اذا شككت ثم رايته شكك أو 
همراه با علم اجمالى است) و اين مخالف با ظاهر كلام استء و ظاهر كلام امام عليه السّ.لام يس از آن مطلب اين است كه: هركجا 
كلمة شك ذكر قد همان شك بدو اسه 

؟- واحتمال دوم اينكه: مورد يرسشء ديدن نجاست بعد از نماز باشد؛ كه احتمال واقع شدن آن نجاست بعد از نماز داده مى شود. 
مراد اين است كه: شكستن يقين به طهارت راء با احتمال اينكه در حال نماز لباسش نجس بوده؛ شايسته نيست. و اين صورت دوم؛ 
از اشكالى كه بر مورد اول وارد استء سالم است, جز اينكه مخالف ظاهر سؤال مى باشد. 

البته جمله (فليس ينبغى لكك ...) در آخر حديث دلالت دارد به اينكه در وقوع نجاست» شكك دارد كه آيا اوَّل نماز واقع شده است 


يا إينكه هنكام ديده شدن آن واقع شده است. 
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مراد اين است كه: اكر با اشتغال به شستن لباس نمازش را قطع كرده» در صورتى كه ديككر منافى نماز را مرتكب نشده؛ نمازش باطل 
نمى شودء كه اين تفسير مخالف اجماع است. و اينكه نشكستن يقين» متفرّع بر احتمال متأخر بودن وقوع نجاست از نماز باشد. (ال) 
در (اليقين)» امتناع از حمل بر جنس دارد. 
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تشريح المسائل 

اشاره 

* دومين روايتى كه شخ در حجت استصحاب در شكك رافع بدان استدلال كرده است جيست؟ 

صحيحه ثانيه زراره است كه شيخ طوسى (ره) با سندهاى خود بصورت مضمره و شيخ صدوق (ره) در علل الشرائع به صورت 
متصل » از امام محمّد باقر عليه السّلام روايت كردهاند. 

* بطور كلى در رابطه با اين حديث جه مباحثى وجود دارد؟ 

-١‏ بحث سندى استء بدين معنا كه اين حديث نيز مضمره است و لكن جنانكه در رابطه با صحيحه اولى كفتيم مضمره بودن 
"- تقريب استدلال به اين روايت است براى حجّت استصحاب در شكك در رافع. 

* كداميكك از فرازهاى حديث مورد استدلال قرار كرفته است؟ 

فراز جهارم و هفتم كه در بحث سوّم به تفصيل خواهد آمد. 

*- فقه الحديث استء بدين معنا كه آيا ازاين حديث شريف قاعده استصحاب استفاده مىشود يا نه؟ اكر مستفاد است از كدام فراز 
- آيا علاوه بر استصحاب قواعد ديككرى هم ازاين روايت استفاده مى شود يا نه؟ 

- آيا احكامى كه در فرازهاى اين روايت از امام عليه السّ.لام صادر شده است» صرفا تعندى هستند و يا اينكه با قواعد اصولى توافق 
دارنك؟ 

* اولين فراز اين حديث كه مورد بحث و استدلال واقع شده كدام فراز است؟ 

سؤال سوّم است كه امام در ياسخ آن فرمودند: تغسله و لا تعيد الصلاة 

- زراره يرسيد جرا اعاده نكنم؟ حضرت صغرى و كبراى جيدند كه حاصل و خلاصه آن استصحاب است. 

* مورد سؤال سوّم زراره كجاست؟ 

دو احتمال در آن متصور است: 

-١‏ يكى اينكه مورد سؤال ممكن است اين باشد كه اين شخص قبل از نماز ظنّ به اصابت نجاست بيدا كرد» وارسى روى لباس را 
هم انجم داد» لكن جيزى نيافت» لكن يس از نماز آن را مشاهده نموده درحالىكه يقين داشت كه اين نجاستء همان نجاستى است 
كه قبل از نماز هم بود ولى بر او يوشيده مانده بود» وظيفه او جيست؟ 
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حال: براساس اين احتمال مىتوان كفت: 

قبل از ظنٌ به اصابت نجاست داشته است. جرا كه قبل از اينكه احتمال اصابت نجاست بدهدء يقين داشت كه لباسش ياكك است كه 
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اين همان يقين سابق است. 

"- و مراد ايشان از شكك در طهارت كه با عبارث فشككت آمده اسث؛ آن شكى است كه در هنكام ورود به نماز براى او حاصل 
شده» وارسى هم كرده ولى نجاست را نيافته» لكن احتمال بودن نجاست منتفى نيست. 

به عبارت سادهتر: مراد اين است كه اين آقا يس از اينكه آن نجاست را يس از نماز مشاهده كرده و فهميده است كه اين نجاست 
قبل از ورود به نماز به جامهاش اصابت كرده است اكنون يقين دارد كه در جامه نجس نماز خوانده است. يعنى حين الورود به نماز 
شاكك بوده اسث نه يس از نماز و لذا امام كه مىفرمايند: لا تنقض اليقين بالشككه مرادشان آن يقين قبل از ظنٌ و شكك اسث و نه 
اين يقين يس از نماز. 

* حاصل و نتيجه اين بحث جيست؟ 

اين است كه براساس اين احتمال قاعده استصحاب با استدلال به اين حديث ثابت مىشود. 

* يس انما الكلام در جيست؟ 

دراين است كه: آيا اين استصحابى كه در اينجا صورت مى كيرد» جواز دخول در نماز است يا دليل بر عدم وجوب اعاده نماز. 

به عبارت ديكر: يس از سؤال سائل امام عليه السّلام فرمودند: لا تعيد نماز را اعاده نكن. 

او برسيد جرا؟ 

-١‏ امام فرمودند: لانكك كنت على يقين. يعنى به دليل قاعده استصحاب (صغرى) 

؟- سيس فرمودند: لا تنقض اليقين بالشكك. (كبرى) 

منتهى اين صغرى و كبرى را علّت براى عدم اعاده قرار داد. 

حل اشكال اين است كه: اين ياسخ امام عليه الس لام صلاحيت علتّت براى مشروعيت و جواز ورود به نماز را دارد و نه علتّت براى 
عدم اعاده نماز را. جرا؟ زيرا: 

كاه امنا “روود درتهاة وى جا سد طلها زف واوة و كف امول در قارو اذا ميم سار جا فدات > كدوارة فيا 
مى شود و جنانجه از ورود به نماز امتناع بكند اين نقض يقين به شكك است. 
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؟- و اما اينكه جرا عدم الإعادهً بر استصحاب بار نمىشود؛ يعنى اين صغرى و كبرى نمى تواند علت براى عدم وجوب اعادهء آنهم 
نسبت به كسى كه يس از نماز يقين دارد كه در لباس نجس نماز خوانده باشد بخاطر اينست كه: اعاده كردن براى جنين شخصى از 
باب نض يفين به شكك نيست ا مشمول قاثون استصحاب باشد و امام بفرمايد لا تنقض اليفين بالشكك. 

بلكه از باب نقض يقين به يقين است. يس جكونه امام عليه السّلام عدم اعاده را معلل ساخته به اينكه: لانكك كنت على يقين ... 

* قبل از طرح سؤال بعدى مقدمة بفرمائيد جه بحث مبنائى در رابطه با نجاست در اينجا مطرح است؟ 

اين بحث كه آيا نجاست: 

-١‏ از موانع واقعيه و نفس الامرى است يعنى وجود واقعى آن مضر و مبطل عمل است جه مكلف علم و التفات به آن داشته باشد يا 
نه؟ و در نتيجه: اكر مكلف از روى جهل و غفلت هم آن را رفع نكند؛ عبادت را باطل مى كند. 

"- ويا اينكه از موانع علميه و ذكريه است كه عند العلم و الالتفات مانعيت دارد و در نتيجه: 

اكر مكلف جاهل و يا غافل بود مانعيت نداشته و عمل او باطل نباشد تا اعاده لازم داشته باشد. 

* باتوججه به مطلب فوق مراد از (بناء على انْ من آثار حصول اليقين ...) جيست؟ 


اين است كه اشكال مذكور بر مبناى اول وارد است كه جرا امام عليه السّلام فرموده: لا تعيد در حالى كه على القاعده بايد مىفرمود: 
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تعيد. 
امّا: بر مبناى دوم ايراد مزبور وارد نمى باشد, جرا كه عمل اين فرد تام الاجزاء و الشرائط است و لا تعيد. حرفى بجاست. 

* غرض از (ربّما يتخل: حسن التعليل لعدم الاعادةٌ ...) جيست؟ 

اين است كه: برخى خيال كردهاند كه اين تعليل» يعنى معلل ساختن عدم اعاده به قانون استصحابء تعليلى كاملا يسنديده و بر وفق 
مراد است. 

به عبارت ديكر: عدم الإعادة» اثر استصحاب استء منتهى اثرى مع الواسطه و نه بلاواسطه. 

به عبارت ديكر مى كويند: 

لاوط كن ترشن براوق اننع كدايه تدكا الاقنناد يشا مارقه بداطيا روي يدك لذ عل در قاءذاقنه اسع كدر ابن فرطل 
اركان استصحاب تام بوده» استصحاب جارى كرده است. 

يس به بركت استصحاب يكك امرى ظاهرى براى او درست شده است كه: ابن على طهارتكك 
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1- از طرفى هم حضرات اصوليين مى كويند: اككر مكلف عملش را براساس امر اضطرارى مثل امر به تيمم در صورت فقدان آب و يا 
... وايا امر ظاهرى درست شده مثل همين امر استصحابى مذكور انجام دهدء و لو بعدا هم كشف خلاف شود؛ عمل او مجزى بوده و 
نيازى به اعاده ندارد. 

در نتيجه: عدم العاده مستند به امر ظاهرى و امر ظاهرى مستند به قاعده استصحاب است. 

يعنى: عدم اعاده مع الواسطه مستند به استصحاب است و اين تعليل امام عليه السَّلام تعليلى يسنديده است. 

بنابراين ما دو جيز از اين روايت استفاده مى كنيم: -١‏ استصحاب "- امر ظاهرى مقتضى اجزاء. 

* مراد از (و فيه: ان ظاهر قوله: فليس ينبغى؛ ...) جيست؟ 

ياسخ شيخنا است به عقيده فوق مبنى بر اينكه: بله» توجيه شماء توجيه وجيهى است و لكن با ظاهر روايت ناسازكار است. جرا؟ زيرا 
ظاهر روايت اين است كه: فليس ينبغى ... يعنى ليس ينبغى لكك الاعادةٌ لانها نقض اليقين بالشكك. 

يعنى: جون اعاده كردن نقض با شكك است امام عليه ال.لام مىفرمايد: اعاده نكن بخاطر اينكه نبايد يقين را به شكك نقض نمود. نه 
اينكه عدم الإعادةً مستند به امر ظاهرى باشد بدين معنا كه جون امر ظاهرى دارد يس اعاده لازم نيست. 

به عبارت ديكر: بطور كلى ظاهر حديث اين است كه: عدم اعاده اثر مستقيم استصحاب است و نه مع الواسطه جنانكه در صحيحه 
اول زراره نيز امام عليه التّ.لام فرمودند: و الَا ... كه ما كفتيم: جزا يعنى لا يجب الوضوءء بخاطر استصحاب حذف است نه بخاطر امر 
ظاهرى و يا جيزى ديكر. جرا كه اعاده وضو در آنجا نيز نقض يقين به شكك است. 

بنابراين: آهنكك هر دو حديث همسان استء كه در اين صورت باز هم اشكال در ما نحن فيه به قوت خود باقى استء يعنى اعاده 
كردن نماز در ما نحن فيه نقض يقين به شكك نيسته بلكه نقض يقين به يقين استء يس جكونه امام فرموده است: ليس ينبغى ...؟ 
بس: جككونه مى كوئيد كه اين تعليل نيكوست؟ 

* عبارة اخراى تخيل و يا تصوّر مزبور به همراه ياسخ شيخ در عباراتى سادهتر جككونه است؟ 

برخى بر اين تصوّراند كه امام عليه السّلام نخواسته است كه عدم وجوب اعاده را مستقيما به 
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استصحاب مستند كند» بلكه منظور امام اين است كه: اكر اعاده واجب نيست بخاطر اينكه امر ظاهرى مقتضاى اجزاء است. 
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به عبارت ديكر: وقتى اين مصلى قبل از نماز اقدام به استصحاب نمودء على الظاهر متطهر شدء يعنى به حسب ظاهر لباس او ياكك 
است و لذا به حسب ظاهر هم حقٌّ دارد كه نماز بخواند» و اين يكك امر ظاهرى است. 

حال اين آقا مطابق با اين امر ظاهرى شروع به نماز خواندن كرده و نماز را بجا آورده است لكن يس از نماز براى او روشن شده كه 
لباسش نجس بوده و نمازش در لباس نجس واقع شده است. منتهى جون عمل او مطابق با اين امر ظاهرى صورت كرفته مجزى بوده 
و اعاده لازم ندارد. 

بنابراين: عدم وجوب اعاده مستقيما از ناحيه استصحاب نيست بلكه از ناحيه اجزاء امر ظاهرى است. و امر ظاهرى هم كه از ناحيه 
استصحاب استء و به اين جهت است كه امام عليه الب لام فرموده: لا تعيد. يس اين حديث شريف دو قاعده بدست مىدهد: يكى 
استصحابء يكى امر ظاهرى. 

به عبارث ديكر: يكى اينكه به اين فرد كه قبل از نماز يقين به طهارت لباس داشته و سيس در آن شكك كرده اسث مىفرمايد لا 
فقن القن بالشكم عق قيق طبارت ررحت | ابفصيحاب كع 

يكى اينكه وقتى فرد مطابق اين استصحاب عمل نمود» جون عملش مطابق با امر ظاهرى است مجزى است. 

يس: حديث بالمطابقة دلالت دارد بر حجيّت استصحابء و بالتضمّن مى رساند اجزاء امر ظاهرى را. 

* اما جناب شيخ در ياسخ به اين تخيل يا تصوّر مىفرمايد: 

خير» نمى توان كفت عدم وجوب اعاده مستند به قاعده اجزاء استء جرا؟ زيرا بخاطر لا تعيد يعنى عدم وجوب اعاده است كه ذكر 
علت كرده مىفرمايد: ليس ان يتبغى ان تنقض اليقين بالشكك. و لذا ظاهر مطلب ككوياى اين است كه اين عدم وجوب اعاده مستقيما 
برمى كردد به استصحاب. جنانكه: در حدث اولى امام با استصحاب استدلال م ىكند كه اعاده وضو واجب نيستء در اينجا نيز با 
انتصحاب استدلال مى كند كة اعاذة تماز واجب ليسك». 

*# حاصل مطلب در (و دعوى ...) جيست؟ 
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ادعاى ديكرى است مبنى بر اينكه: اين تعليل بجا و عدم اعاده اثر مستقيم و بىواسطه خود استصحاب است. 

به عبارت ديكر مى كويند: طهارت واقعيه آثارى دارد از جمله: 

-١‏ جواز ورود در نماز و مشروعيت دخول در آن است. 

-١‏ مجزى بودن عمل و عدم لزوم اعاده است. جرا؟ 

زيرا وقتى عبارت داراى طهارت باشدء مأتى به با مأمور به واقعى مطابقت دارد و لذا قهرا و جبرا اجزاء مىآيد و لابديت عقلتِه دارد. 
حال: اكر ما يقين به طارت واقعيه داشته باشيمء اين يقين ما خود طريق است و تمام آثار شرعى و عقلى برآن مترتب مىشود. و اكر 
يقين و جدائى به طهارت واقعيه نداشته باشيم؛ با استصحاب آن را ثابت مى كنيم و حجتّت استصحاب هم كه شرعى است. 

يعنى: اين طهارت مستصحبه را نازل منزله طهارت واقعيه به حساب آورده مى توان آثار طهارت واقعيه را برآن مترتب كرد. 

بنابراين در ما نحن فيه بر خود استصحاب طهارت» هم جواز ورود بر نماز مترتب مىشودء هم عدم لزوم اعاده؛ و اين اثر استصحاب 
اسية: 

يس: تعليل امام عليه السّلام كاملا قانونى است و صرفا تعتدى نمى باشد» و اشكال وارده رفع مى شود. 

* ياسخ جناب شيخ به ادعاى فوق جيست؟ 

اين است كه: دو تالى فاسد در اين ادعا وجود دارد: 


-١‏ اينكه اعاده كردن يا نكردن از آثار عقليِه است و عقل بدان حكم مى كند و نه از آثار شرعيّه تا مجعول به جعل شارع باشد. 
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ا ل 0 
حال: وقتى اعاده كردن يا نكردن اثر عقلى باشدء بر مبناى حجيّت استصحاب آثار عقليّه بر استصحب مترتب نمىشودء جرا كه 
مى شود اصل مثبت و اصل مثبت حيجت نيست. بلكه از باب اغبار و اياك تنها آقار شرعيّه برآن بار مى شود. 
-١‏ اينكه حكم به عدم وجوب اعاده براساس استصحاب در اين فراز مورد بحثء با حكم به وجوب اعاده در فراز آخر روايت 
متفاوت مى باشد. 
به عبارت ديكر: استصحاب عدم وجوب اعاده در ما نحن فيه كه فرد ب يس از نماز متوجه مىشود تمام نمازش را در لباس نجس 
خوانده استء با وجوب اعاده در آنجائى كه در اثناء نماز 
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متوجه مىشود و نصف نمازش فى المثل در لباس نجس بوده است كه فراز اخير استء متفاوت مى باشد. 
درحالىكه: 
اولا: از آنجا كه ظاهرا سؤال در هر دو فراز يكى استء جواب هم بايد يكى باشد نه دو تا. 
ثانيا: اكر قرار باشد كه در فراز اخير اعاده لازم باشدء بطريق اولى بايد در فراز مورد بحث اعاده لازم باشدء جرا كه در اينجا تمام 
عبادت در لباس نجس صورت كرفته است. 
يكن وحين براق ادعائ شما باقى تم مائد و اشكال فسان برحال ود باقن اسث: 
* اشكال سيد صدر شارح وافيه به قسمت دوم بيان شيخ در اينجا جيست؟ 
قياس فراز مورد بحث در اينجا با فراز اخير روايت» قياسى مع الفارق است. جرا؟ زيرا: 
ددر قراز اكير در اقناء نمال كوه تبتابيت موشوف انام هليه الناذم ف رما ند معد جر اه يفرتكه متك در فتل ال اتسنا اين 
نما زكزار مقرون به علم اجمالى بوده و در اثناء نماز تبديل به علم تفصيلى شده است. 
بلاشكك علم اجمالى مؤثر بوده و استدعاى فراغت يقينيه مىكند و لذا بايد اعاده كند. 
"- لكن در فراز مورد بحث كه سائل مى يرسدء فان ظننت» شكستن» شكك بدوى بوده است. 
- بلاشكك در شكك بدوى يعنى شكك در اصل تكليفء برائث جارى شده و اعاده لازم ندارد. 
يس: قياس جناب شيخ مع الفارق است. 
* غرض از (الا ان يحمل هذه الفقرة ...) 
ياسخ جناب شيخ است به توجيه فوق مبنى بر اينكه: 
اولا: اين توجيه با ظاهر كلام نمىسازد, جرا كه امام عليه السّ.لام فرمودند: تعيد اذا شككت فى موضع ثم رأيته يعنى: اكر در قبل از 
فنا قبيق مقطا يك لبايك شكم ك دع ومين دوا لفاك تماق طبرا هده مره كين عنامي لبود اال كن 
متبادر به ذهن از شكك در اينجاء همان شكك بدوى است و نه شكك مقرون به علم اجمالى. 
ثانيا: اين لاطي بود ال مرك اريك وان لم تشكك ثم رأيته» ناسازكار استء جرا كه در اينجا نيز آنجه به ذهن 
تقار ع قود ضر افك تانكه دوف اكه بع ودار ينه مقائله هر دوقي كرياق كك فلب ابيث كه لاتكدة سكم يدوي سك 
ولذا تفاوتى ازاين جهت بين دو فراز حديث وجود نداشته و قياس ما مع الفارق نمى باشد. 
الحاصل: در بررسى مطلب براساس احتمال اوّل با اين اشكال روبرو شديم كه جكونه 
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مكر اينكه بكوئيم مطلب تعبدى است كه اين سخن ديككرى است. 

*# حاصل مطلب در (و الثانى: ان يكن مورد السؤال رؤيةٌ النجاسة ...) جيست؟ 

بيان دومين احتمال متصوّر در اينكه مورد سؤال سوّم سائل كجا و جيست مى باشد مبنى بر اينكه: ممكن است كه مورد سؤال زراره» 
برخلاف احتمال اول اين باشد كه: 

-اكر يس از نماز خونى مشاهده كرده و لكن يقين نداشته باشد كه همان خونى باشد كه قبل از نماز احتمالش را مىدادم» بدين 
معنا كه هم احتمال مىرود كه اين همان خون باشد. هم احتمال مىرود كه خون جديدى باشد كه يس از نماز به لباسم اصابت 
كرده باشد. وظيفهام جيست؟ 

مى كوئيم: براساس اين احتمال؛ معناى اين سخن امام عليه السّلام كه فرمودند: و ليس ينبغى لكك ... 

اين مى شود كه نقض يقين سابق به طهارت راء با شكك لاحق در بقاء آن و احتمال وجود نجاست در اثناء نماز» شايسته نيست. 

* مراد از (و هذا الوجه سالم عما يرد على الأول ...) جيست؟ 

اين است كه حكم به عدم اعاده و تعليل به استصحاب نيز قانوتيت بيدا كرده و اشكالى كه در احتمال اول بود» در اينجا وارد 
نمى آيد. جرا؟ زيرا در اين فرض» شكك لا حقٌ منحصر به زمان ورود اين فرد به نماز نيستء بلكه تا آخر نماز نيز ادامه دارد» كه در 
جنين فرضى برخلاف احتمال اول اعاده كردن نقض يقين به يقين نيست. 

* يس غرض از (الا انه خلاف ظاهر السؤال) جيست؟ 

اين است كه: اين احتمال دوم مبتلاى به اشكال ديكرى است و آن اينكه برخلاف ظاهر سؤال سائل است. جرا كه ظاهر سؤال 
اينست كه اين خونى كه يس از نماز مشاهده كردهء همان خونى است كه قبل از نماز بوده است و لكن در آن موقع آن را نديد و 
اكنون ديده است. 

بنابراين: هريكك از دو احتمال مبتلا به اشكالى است كه براى رفع آنء يا بايد ظاهر سؤال را كرفته» ياسخ امام را توجيه كنيم, يا بايد 
ظاهر كلام امام را كرفته» سؤال را توجيه كنيم. 

بلهه عبارت (فليس ينبغى لكك ...) در آخر حديث دلالت دارد بر اينكه: اين فردء در وقوع نجاست» شكك دارد كه آيا اوّل نماز واقع 
شده است ويا اينكه به هنكام ديده شدنء واقع شده است. و لذا مراد اين است كه: اكر با اشتغال به شستن لباس» نمازش را قطع 
كرده» در صورتى كه منافى نماز را مرتكب نشده باشد» نمازش صحيح است و باطل نمىشود كه اين تفسير مخالف 
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اجماع است. و اينكه نشكستن يقين» متفرّع بر احتمال متأخر بودن وقوع نجاست از نماز باشدء الف و لام, اليقين» امتناع از حمل بر 
جنس دارد. 

* غرض از مطلب اخير جيست؟ توضيح دهيد. 

اين است كه: دومين فراز مورد استدلال اين فراز از حديث است كه زراره مىيرسد: اككر در وسط نماز خون را در لباس مشاهده 
كنم» حكم جيست؟ حضرت در ياسخ تفصيل داده مىفرمايند: 

- اكر قبل از نماز احتمال مىدادى كه لباست خونى باشد و لكن يس از بررسى خونى را نيافتى و لكن در اثناء نماز آن را مشاهده 
كردىء نمازت را بشكنء لباست را بشوى و نماز را اعاده كن. 

- واكر قبل از نماز جنين احتمالى را نمىدادى بلكه ابتدا به ساكن» خون را در لباست مشاهده كردىء در همانجا نمازت را قطع 
كن (بدون اينكه مطلبى انجام دهى)» لباست را بشوى و دوباره نماز را از همانجا كه بودى ادامه بده. 

يس از آن حضرت علّت آوردند به اينكه: لانكك لا تدرى لعله شىء اوقع عليككء فليس ينبغى لكك ان تنقض اليقين بالشكك. 
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الحاصل: اين فراز از حديث نيز براى حجيت استصحاب قابل استدلال بوده و اركان استصحاب در آن تام است جرا؟ زيرا: اين فرد 
كه در اثناء نماز خون ديده استء يقين ندارد كه اين خون قبل از نماز بوده يا نه؟ بلكه احتمال مىدهد كه همين حالا بيدا شده 
اقفر لذن كر يكراهد مان ذا فاق كد سقس يقن بد شاكع كرده ادنع والقتكالن كد بدو قر وتان رورف دن انا وبحرد قارة, 

* يس مراد از (لكن تفريع عدم نقض اليقين ...) جيست؟ 

اين است كه: و لكن يكك اشكال در مطلب اخير وجود دارد و آن اين است كد: امام عليه الَلام كبراى كلى را با فاء تفريع» بر يقين 
به طهارت متفرّع ساختهاند و اين تفريع از حمل (ال) در اليقين به جنسيت امتناع دارد. جرا؟ زيرا: (ال) در متفرّع اشاره به آن مطلبى 
است كه در متفرّع عليه ذكر شده است و كليت ندارد و حال آنكه مبناى استدلال نيز بر جنسيت است. 

علىاى حال: از اين حديث نيز قاعده كليه بدست نمى ايد. 

* يس غرض شيخنا از (فافهم) جيست؟ 

اشاره به اين است كه اكرجه ظاهر تفريع همان است كه ذكر شدء لكن قرائن مهمترى بر 
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جنس بودن (ال) وجود دارد كه ما به واسطه اين قرائن (ال)» راء جنس مى كيريم» اين قرائن جنانكه در مطالب قبل هم ذكر شد 
عبار تند از: 

-١‏ قرينه مقاميه» كه مقام صدور حديث براى ضرب قاعده كليه است و نه جزثيه. 

"- قرينه تعليل باتوبجه به اينكه اصل در تعليل هم ارتكازى بودن است و نه تعبدى بودن. 

كدق ينه يشابله شما شك اميقم باقركة يه ا بنكه زلدون الفكة» وال اسن اسع 

؟- فراز اول حديث كه بدون فاء تفريع بود و ظهور در جنس دارد. 

در نتيجه: با استدلال به اين حديث نيز مى توان حجّت استصحاب را اثبات نمود. 

* تفسير حضرت امام خمينى (ره) از روايت دوم زراره در اينجا جيست؟ 

مىفرمايد: دو فقره ازاين روايت مورد استدلال استء كه فقره اول آن عبارت (فان ظننت انه قد اصابه ...) مىباشد كه جهار احتمال 
در آن متصوّر است: 

-١‏ اينكه كمان به اصابت داشته و در لباسش نظر كرده و لكن جيزى نديده است و لكن بدون اينكه از نظر و نككاهشء علم يا 
اطمينان حاصل كرده باشد» نماز خوانده است. 

اين نما زكزار وقتى نجاست را در لباسش ديدء دانست كه اين نجاستء همان نجاست مورد ظَنّ و كمانش بوده و نمازش در لباس 
نجس واقع شده است. 

1- اينكه كمان به اصابت داشته» در لباسش هم نظر كردهء جيزى هم نديده؛ از نككاه خود به علم و اطمينان هم نرسيده و لكن يس از 
نماز احتمال مىدهد كه نجاست يس از ورود به نماز بوجود آمده باشد و احتمالا نمازش در نجاست واقع شده باشد. 

*- اينكه يس از كمانء با نظر و نكاهء علم بيدا كرده كه نجس نشده؛ لكن يس از نماز علمش به علم مخالف تبديل كرديده؛ كه از 
اول نجاست بوده است. 

5- احتمال قبلى بهعلاوه» اين احتمال كه نجاست يس از ورود به نماز بيدا شده باشد و نمازش در نجاست واقع شده باشد. 

سيس در بررسى هريكك از اين احتمالات مىفرمايد: 

- احتمال سوّم با تعليلى كه در ياسخ امام عليه السّلام آمده است در تنافى است. 


- احتمال جهارم نيز كه منطبق بر قاعده يقين استء بعيد است. جونكه اكر برايش علم يبدا شده بود» بايد در سؤال ذكر مى كرد 
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بخاطر اينكه اين احتمال در حكم دخالت دارد و ذكر نشدن آن در سؤال دليل بر عدم علم است و در مقام سؤال غفلت از موضوع 
خلاف اصل است. 

بعلاوه: اينكه جمله (و ليس ينبغى لكك ان تنقض البقين)» ظهور در فعليت شكك و يقين با هم 
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داشته باشدء جاى تأمل دارد و با اينكه على الظاهر كبرى در اين مورد و مورد ذيل روايت يكى مىباشدء كبراى ذيل روايت منطبق 
بر استصحاب است و نه قاعده يقين. 

سين م فرمائدة يدبي انيت كد ماق مله ( وان لم تشكد) ابن است كد كر اقل يودع بو عرض به تعاست تذاخس» سبيس آنا 
را ديدى و احتمال دادى كه نجاست از اول بوده است و يس از نككاه كردن بوجود آمده؛ معنايش يقين به عدم طهارت نيست. 

يس احتمال جهارم مقصود نيست. 

سيس مى قرمايل: دو احتمال ذيكر يغتى احتمال اول و دوم نيز در افاده حيجت استصحاب مشت رككاند. و لذاء اككر روايت از اين جهت 
مجمل باشد مضر به حجيّت استصحاب نيست. 

وامّا دو احتمال اول: 

ا- بعيند نيسنت كه ادعاق ظهور ووايتة در احثمال اول بشود» كه در ايخ ضورت اشكال م شوة كة: مكلق مى داثد كه تمازكن ذو 
لباس نجس واقع شده استء معذلكك حكم به عدم وجوب اعاده نماز شده است. 

"- اين تعليل عدم وجوب اعاده؛ همان عدم جواز شكستن يقين با شكك اسث» بدون اينكه جيز ديكرى در ان دخالت داشته باشد؛ 
مثل اينكه امر ظاهرى مقتضى اجزاء استء يا اينكه احراز طهارت» شرط نماز است و خود طهارت شرط نماز نيست,ء و يا اينكه احراز 
نجاست مانع نماز استء و خود نجاست مانع نماز نيست. و لذا استناد به جيز ديكرى غير از تعليل كفته شدهء خروج از ظهور روايت 


اسية. 
* دفع اين اشكال به نظر حضرت امام خمينى جككونه است؟ 

مى فرمايد: از آنجه كفتيم روشن مى شود كه ياسخهائى كه بدان ياسخها تمشكك شده استء اشكال را دفع نمى كند» و نهايت جيزى 
كه ممككن است در دفع اين اشكال كفته شود اين است كه: 

تراز كو افو قل مبوال؛ اغخصخاص ا علت واذى سوذؤة اف حرا وبراوسوت اقغادد دودو هه نسيل على دودر ورت 
فراموشى و علم اجمالى؛ موافق با قاعده استء جرا كه مقتضاى قاعده اين است كه نجاست با ورود واقعىاش مانع استء و طهارت 
نيز با وجود واقعى داشتء به فرض شرط بودنش براى نماز» شرط است. 

ولذا زراره جون ديد كه ياسخ امام عليه السّ.لام بر وفق قاعده استء ديكر از علت آن سؤال نكرد؛ واين موافق بودن با قاعده 
منافاتى با سؤال كردن از اصل مسثله ندارد. جرا؟ 

زيرا احتمال مىداد كه حكم خداوند متعال در دو فقره مذكور مخالف با قاعده باشد. 
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* يس جرا در فقره سوّم يعنى صورت ظَنٌ به اصابت نجس به لباس؛ و بجا آوردن نماز بعد از نظر و نككاه در لباس و سيس علم بيدا 
كردن به اينكه نماز در لباس نجس واقع شده است از علّت سؤال كرد؟ 

جون حكم به عدم وجوب اعاده نماز در صورت سوّم مخالف با قاعده است. 

* خلاصه سؤال و اشكال زراره جه بود؟ 


اين بود كه جون نماز خوانده شده مطابق با مأمور به نيستء بايد اعاده شود؛ جرا حكم به عدم اعاده آن شد؟ 
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ياسخ اين است كه: حكم شارع به نشكستن يقين با شكك» عملا موجب موافقت عبادت بجا آورده شده با مأمور به است؛ و لذا اعاده 
واجب نيست؟ 

دليل؟ دليلش اين است كه: استصحاب طهارت» موجب توسعه در شرط است و لذا بر اطلاق ادلّه اوليه حاكم است. 

يس جواب موافق با سؤال است. و اين دليل كرجه به بعضى صورتهاى كفته شده برمى كردد و لكن با اين توجيه و تقريب» بدون 
تكلف منطبق بر مورد سؤال است. 

سبس مىفرمايد: اكر خواستى بكو: دليل اشكال اين است كه: تعليل در ياسخ. مناسب با عدم وجوب اعاده نيست. ياسخش اين 
است كه: تعليل در ياسخء به عدم وجوب اعاده برنمى كردد بلكه حكم به عدم وجوب اعاده ارشادى استء كه نماز بجا آورده شده 
با مأمور به موافق استء جرا كه امكان ندارد كه وجوب يا عدم اعاده» بدون تصرّف در منشا مورد تعد باشد. 

يس: تعليل به منشا برمى كردد و در اين صورت اشكالى نخواهد بود.[184١]‏ 

به عبارت ديكر: وجوب و عدم وجوب اعاده از احكام شرعى نيستء بلكه از احكام عقلى هستند. 

حال: در دو فرض اولى دستور به اعاده؛ ارشادى است كه مصداق مأمور به تحقق يبدا نكرده است. 

در فرض سوّم دستور به اعاده؛ ارشاد به تحمّق مأمور به است. بخاطر اينكه حكم به عدم اعاده» بدون تصرّف در موضوعء معقول 
نيست؛ و حكم به عدم اعاده با شرطتّت طهارت واقعى» معقول نمى باشد. (جرا؟) زيرا مقتضاى شرط بودن طهارت واقعى» وجوب 
اعاده است» و مقتضاى 
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عدم وجوب اعاده؛ مطلوب بودن نماز با طهارت ظاهرى استء كه اين محال است. 

يس به ناجار» دستور به عدم اعاده ارشاد است به اينكه خصوص طهارت واقعى شرط نيستء بلكه شرط اعمٌ از طهارت واقعى و 
ظاهرى استء در غير اين صورت جمع ميان دو نقيض لازم مى آيد. 

بس: سخن زراره (و لم) سؤال ازعلت مصداق بودن آنء براى مأمور به بوده است؛ كه ياسخ امام عليه الّ.لام برمى كردد به اينكه: 
مقتضاى استصحاب اين است كه شرطه اعمّ از طهارت واقعى و ظاهرى باشدء و اين نماز نيز داراى شرط مى باشدء يس اين نماز 
صحيح است.[184] 

حضرت امام خمينى در جاى ديكرى مىفرمايد: تمام اين مطلب در صورتى است كه طهارت شرط باشدء لكن بنا بر مانع بودن 
نجسء نهايت جيزى كه در دفع اشكال از تعليل ممكن است كفته شود اين است كه: مانع همان نجس معلوم است؛ و با يبدايش 
شكك در نجس بودن» احراز مى شود كه جزء موضوع نيست و با استصحابء جزء ديكر احراز مى شود؛ كوئى خواسته بككويد: 
نجاست معلوم باهر دو جزء آن مفقود است؛ البته جيز ديكرى نيز افاده كرده كه عبارتست از جارى شدن اصل در جزء 
موضوع.[ ]11١‏ 

به عبارت ديكر: نهايت جيزى كه در اين مقام ممكن است كفته شود بنا بر اينكه علم به نجاستء موضوع براى مانعيت باشدء اين 
است كه: علم جزء موضوع استء بخاطر اينكه مانع در اين صورت» نجس معلوم است. 

يس با انتفاى علم؛ نماز صحيح است؛ اكرجه در نفس الأمرء در نجس واقع شده باشدء جنانكه در خبرها وارد شده است كه اكر 
معتقد به وجود نجس باشد و نماز بخواند» سيس كشف شود كه نجس نبوده نمازش صحيح استء همانطور كه فتوى هم برآن 


اسثت. 
وتجداتى متفى اسثة وعبارتث (ولا ينقض البقيق ..) دلالت ذارد كه جرم ديكر بعلن تجاسكه با استصحاب منتفى است: 
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يس مراد از هر دو جمله اين است كه: مانع با هر دو جزئش در فرضء منتفى است و حال آنكه انتفاى يكى از اين دوه در صحت 
نماز كافى استء در غير اين صورت اشكال عدم انطباق 
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تعليل بر مورد» به حال خودش باقى است.[١191١]‏ 

مخفى نمائد كه اشكال مذكور مختص به احتمال اول نيست و بر احتمال دوم نيز وارد مى شود.[1937] 

امام خمينى سيس ادامه مىدهد كه: اشكال ديكرى بر اين احتمال وجود دارد و آن عبارتست از اينكه: اين احتمال مستلزم جدائى و 
تفرقه ميان وقوع تمام نماز در لباس نجسء و وقوع بخشى از نماز در لباس نجسء مى باشد. (جرا؟) زيرا: 

در مورد اول حكم به عدم وجوب اعاده نماز شده و لكن در دومى حكم به وجوب اعاده شده است. اين تفاوت و تفرقه در عبارت 
بعدى كه امام فرمود: تنقض الصلاة و تعيد اذا شككت فى موضع منه؛ ظاهر مى شود. و لذا برخى از اصوليين اين فقره از روايت را بر 
علم اجمالى حمل كردهاند كه اين حمل به دلايلى خلاف ظاهر است. 

سيس مى فرمايد: اشكال ديكرى بر ذيل روايت وارد است و آن اشكال اين است كه: ميان وقوع بخشى از نماز در لباس نجس با 
جهل به نجاستء. و احتمال بيدايش نجاست در وسط نمازء تفاوت روشنى وجود ندارد» در عين حال امام عليه السَّلام در مورد دومى 
به استصحاب تمشكك كرده.؛ ولى در اولى تمشكك به استصحاب نكرده است. 

توضيح اشكال اين است كه: براى نما زكزارى كه در وسط نماز عالم به نجاست شده. فرقى نمى كند كه احتمال عروض آن در 
همان ساعت را بدهدء يا اينكه در وسط نماز علم بيدا كند كه از اول نمازء نجاست وجود داشته است. 

مىكوئيم مسه حالت در اينجا وجود دارد: 

-١‏ حالت جهل به نجاست 

1- حالت علم به نجاست و اشتغال تطهير به آن 

حالت نماز با طهارت واقع؛ كه آن يس از تطهير از نجاست و اتمام نماز است. 

حال: استصحاب تنها نسبت به حالت جهل سودمند است و نه حالت علم به نجاست و طهارت. 

به عبارت ديكر: بنا بر حمل فراز و فقره بيشين روايت بر احتمال اول بدين معنا كه يس از 
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نماز علم به وجود نجاست از اول نماز بيدا كرده استء و جارى نمودن استصحاب براى تصحيح نماز با بيان ييشين» تفاوتى ميان دو 
فراز يا فقره آخرى باقى نمىماند. (جرا؟) زيرا استصحاب در دو فراز آخر جارى مىشود. جنانكه با احتمال ييدايش نجاست در 
وسط نمازء استصحاب براى تصحيح اجزاى سابق بر علم به نجاست»؛ جارى مى شود. 

همجنين اكر در وسط نماز علم بيدا كند كه از اول نماز نجاست وجود داشته استء استصحاب جارى مىشود. (جرا؟) زيرا ظرف 
جهل به نجاست: با شك :در يبذايش آأن در جائى از لباسش» ظرف جارى شدن استصحاب استء و علم كه ملحق به آن مىشودء 
ضرر به جارى شدن استصحاب نمىزند» جنانكه در فقره اولى» يعنى استصحاب يس از تمام شدن نماز» مضر نيست. 

اما در حالت علم به نجاست» استصحاب مفيد نماز نمى باشدء بلكه بايد دليل ديكرى در تصحيح نماز باشد. يعنى همان دليلهائى كه 
دلالت دارند كه ه ركاه مكلف در وسط نماز خوندماغ شدء بينىاش را بشويد و بنا را بر نمازش بككذارد؛ (جرا؟) زيرا از اين ادلّه 
استفاده مىشود كه تلبس به نجاست در زمانى كه اشتغال به تطهير نجاست دارد» مضرٌ به نماز نيست. از اينجاست كه كاهى احتمال 
دوم در فقره اولى ترجيح بيدا مى كند. 

كفته مى شود: تطبيق استصحاب در دو فقره آخرى بر دومى از آن احتمالها است نه اولى كه اجمال را از فقره اولى رفع مىنمايد؛ به 
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اين دليل كه فقره اولى بر احتمال بيدايش نجاست بعد از نمازء حمل مى شود. 
بنابراين: ذيل روايت شاهد بر صدر و اول روايت است. 

علاوه براينكه به لفظ (فرأيت فيه) و نه (فرأيته فيه) تعبير كرده است و شايد شهادت مزبور از اين تعبير استشمام شودء جنانكه تعبير به 
(و ابي سدع لكك از تشع القن اكه ليون دايد كدو امكديدى لبان كم علق جاتو كاقلن الس ميزه اا عه رد 
كدنى كته (وما كا ينيف لكك ان منقض القن بالفكهم) 

حال: با اين مؤيدات» كرجه احتمال دوم خالى از قرب نيستء و لكن امكان دفع اصل اشكال بر اساس احتمال اول وجود دارد؛ به 
اي ن:صورث كد كفعهشود: كر مكلف تناز بجا آووده سيس تجاست وا ببيفد» با شك و التقات دن حال نمازه غلم يسن ا ثماز به 
اينكه نجاست وجود داشته» تمشكك به استصحاب مانعى ندارد. و امّا اكر در وسط نماز نجاست را ببيند» فرقى نم ىكند كه علم به 
وجود آن از اول نماز داشته باشدء يا اينكه احتمال بدهد كك در وسط نماز بوجود آمده باشد؛ كه در اينجا براى تصحيح نمازء امكان 
تمشكك به استصحاب نيست. (جرا؟) زيرا جيزى كه تمسكك به 
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استصحاب در آن ممكن است؛ همان حالت شكك استء و در حالت علمء بايد با جيز ديككرى نماز تصحيح شود؛ و الَا در غير اين 
ورت ادله نافية تكانية نا فرظ رودق ها مكف بر زقات تعاس كو تناف كالخ اوت 

نماز يكك حقيقت است و داراى هيئت اتصالى مى باشد؛ ح ركتها و سكونهايى كه نماز كزار مشغول به ذكر كفتن نيستء به حسب 
دلالتهاى ظاهرى ادلّه و باور ذهنى متشرعه. حركتها و سكونهاى نماز مى باشد. 

يس نماز از اول تا به آخرشء مشروط به يوشش استء و همجنين نجاست مانع آن است و بايد با دليل» از ادلهاى كه دلالت بر شرط 
بودن طهارت و مانع بودن نجاست دارند» خارج شد. 

نهايت جيزى كه بر عدم اعتبار دلالت مى كند. خبرهايى است كه در مورد خوندماغ شدن در وسط نماز» وارد شده است. 

وامرا ادعاى لغو بودن خصوصيت يعنى وسط نماز بودنء به دليل اينكه عرفا بيان بيدايش نجاست در وسط نمازء و بودن آن ازاول 
نماز فرقى نيست» در صورتى كه توجه به حالت كرده و علم داشته است.["197] ادعاى مردودى است. جونكه احتمال دارد كه 
بيدايش آن در صورت اتفاقى بودن؛ در رفع مانعيت دخالت داشته باشد. روى اين جهتء التزام به جواز نجس كردن عمدى و 
اشتغال فورى به تطهير لباس و سيس بنا را بر نماز كذاشتن ممككن نيست. 

بنابراين مى كوئيم: 

-١‏ هركاه در وسط نماز بداند كه نجاست از اول بوده» تصحيح نمازش ممكن نيست. جرا كه استصحاب نسبت به حالت علم كه 
متلبس به نماز كرديده؛ مفيد نيست و خروج براى ادلهاى كه بر شرط بودن طهارت يا مانع بودن نجاست براى نماز دلالت دارند. 
وجود ندارد. 

يس جارهاى از شكستن نماز و دوباره خواندن آن يس از ياكيزه كردن لباس نيست. 

؟- اما ه ركاه احتمال عارض شد نجاست در وسط نماز داده شود» جنكك زدن به استصحاب براى تصحيح نماز ممكن است؛ نه 
براساس اصالت عدم عارض شدن نجاست در وسط نماز كه ييدايش آن را در وسط نماز اثبات كندء تا مورد» مشمول ادله ييدايش 
خوندماغ شدن بشود؛ كه به جهت آنء حالت وارد شدن به نماز با علم به نجاست تصحيح كردد. 

بديهى است كه اين اصل» اصل مثبت است؛ بلكه اصالت عدم عارض شدن نجاست تا اين 
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زمان» تنها براى تصحيح حالت جهل به نجاست است. در حالت علم به نجاست جون نما زكزار در حال ورود به نمازه شكك داشت 
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كه نجاست موجود, در حالت نماز به وجود آماده تا مانع نباشدء يا اينكه از اوّل بوده تا مانع باشدء شكك در مانعيت آن دارد و اصل 
برائت عقلى و شرعى اجرا مى كند, جنانكه در لباس مشكوكك جنين است. 

آنجه از ادلّهه ظاهرتر استء مانع بودن نجاست از نماز استء نه شرط بودن طهارت؛ جنانكه براى كسى كه در اين ادلّه دقت نمايد 
آشكار مىشود. اكرجه برخى ادلّه از جمله همين صحيحه زراره موهم شرط بودن طهارت است؛ لكن به حسب مفاد ادلّهه مانعيت 
قوىتر استء و استصحاب طهارت در صدر اين روايت زراره؛ شايد از باب اينكه به حسب نظر عرفء طهارت و نبودن نجاست يكك 
جيز است و مراد اين است كه لباس از يليدى كه مانع نماز استء خالى باشد؛ كه با اجراى اصل طهارت و اجراى اصل عدم عروض 
الجاست حاضل بى لوه 

اين سخن در صورتى درست است كه مراد از (اصل) در ذيل صحيحه زراره» همان اصالت عدم عروض نجاست تا اين زمان باشد؛ 
جنانكه جهبسا جمله (لا تدرى لعله شىء اوقع عليه)»» اين را مىفهماند» در غير اين صورت» ممكن است كفته شود: مراد از (اصل) 
اصالت عدم عروض مانع در نماز است؛ زيرا نجاست واقعى با جهل به آنء مانع نيست؛ و نجاست معلوم ممكن استء در نماز بوجود 
آمده ياشد. 

يس: قبل از علم به نجاست» عدم عارض كرديدن مانع در نمازى كه يبش رويش هست متيقن مى باشد؛ تا زمان علم را استصحاب 
كند» لباس را مىشويد و بنا را بر نماز مى كذارد. اككر فرض شود اصالت عدم مانع جارى نمىشود, اصالت بقاى هيئت اتصالى 
جارى مى شود. 

بنابراين: از تمام آنجه كفتيم به دست آمد كه ميان دو صورتء به حسب اصول و قواعد, تفاوت وجود دارد»ء هما نطور كه امام عليه 
الشلام ميان آنها فرق كذاشتند.[ع19١]‏ 
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تلخيص المطالب 

* جناب شيخ دومين روايتى كه در حجيت استصحاب در شكك رافع بدان استدلال كرديد جيست؟ 

صحيحه ثانيه زراره اسث. 

* موقعتّت حديث مزيور از لحاظ سندى جكونه است؟ 

مضمره است و لكن مضمرههايى كه مضمر آن امثال زراره باشد» اضمار در آنها ضررى ندارد. 

* متن اين حديث حاوى جه مطالبى است؟ 

حاوى هفت سؤال و جواب است كه در متن و شرح آمده است. 

* اولين فراز مورد استدلال در صحيحه مزبور جيست؟ 

آنجاست كه سائل از امام عليه السّ.لام مى يرسد: اككر من احتمال دادم كه به جامهام خونى اصابت كرده ولى يقين به آن ندارم» ولى 
به دنبال اين ظَنّ و كمان جامهام را وارسى كرده جيزى نيافتم» سيس وارد نماز شدم و با همين حال نماز خواندم. اما يس از نماز يا 
از روى اتفاق ويا وارسى» خون را در لباسم ديدم» وظيفه من جيست؟ 

امام عليه السّلام فرمودند: تغسله و لا تعيد» يعنى جامهات را تطهير كن و لكن نمازت صحيح است و اعاده ندارد. 

* جرا؟ 

زيرا او سابقا يقين داشت كه لباسش ياكك استء يس از آن و در اثر خوندماغ شدن نككران شد و به لباسش نككاه كرد و خونى نديد. 


يس سزاوار نبود كه يقين سابقش را با شكك لا حقٌّ از بين ببرد» و لذا استصحاب طهارت كرده؛ نمازش را خوانده است. 
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در نتيجه: اين نمازى را كه او خوانده است زير سايه استصحاب طهارت بوده و صحيح استء امر صحيح كه اعاده لازم ندارد. 

* استدلال به اين حديث جكوئه اسث؟ 

همانند استدلال به صحيحه اولى است بدين معنا كه: 

-١‏ ال در اليقين براى جنس باشد نه عهد و يا استغراق به همان قرائنى كه ذكر شد. 

-١‏ قيد من طهارت ثوبكك را از صغرى ملغى مىكنيم نا بشود لانكك كنت على يقين يعنى تو 
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داراى يقين سابق بودى وسزأوار نيست كه يقين رايا شك يشكى, 

به عبارت ديكر: وقتى (ال) براى جنس باشد و قيد من طهارت ملغى شودء سالبه كليِه نتيجه مىدهد, يعنى بطور كلى استصحاب در 
فؤازة شك ور رافع قانوتيت دارد و جارى مىشود. 

"-از طرفى ظهور اين حديث در جنس بودن اليقين» قوىتر از حديث اولى است يس به طريق اولى قابل استدلال است. 

وجه اظهريت آنهم اين است كه: در حديث اول جمله شرطيه در كار بود و لذا يكك احتمال اين بود كه جمله فانّه على يقين توطئه 
و تمهيد باشدء كه كفتيم اراد الجنس على هذا اوهن ... و حال آنكه در اين حديث خبرى از آن احتمالات نيست و مستقيما در بيان 
علت است و ظهور در تعميم دارد. 

يس به راحتى مى توانيم براى حجتّت استصحاب در همه جا از اين حديث استفاده كنيم. 

* فراز مورد بحث بعدى كدام فراز است؟ 

اين فراز است كه زراره مىيرسد اكر اين فردى كه خوندماغ شده استء فى المثل در اثناء نماز متوجه شود كه لباسش خونى است»ء 
آيا اين نماز استيناف دارد يا نه؟ 

امام فرمودند: اككر قبل از نماز نسبت به نجاسث لباستث شكك كرده بودى لكن در اثناء نماز متوجه خوخ شدئ» تغسله و تعيد» لباسث 
را تطهير كرده» نماز را اعاده مى كنى و اكر قبل از نماز يس از نظر و نككاه به لباست خونى مشاهده نكرده؛ به ياكك بودن لباست 
مطمئن شدى. لكن در اثناء نماز ديدى كه خون در لباس تو هستء همانجا لباست را ياكك م ىكنى و نمازت را از همانجا ادامه 
مىدهى تا آخر. 

حرا وبرلاو لس أ تففى القن بالشكك: 

بخاطر اينكه تو قبلا يقين به طهارت لباست داشتى» و اكنون شكك مىكنى كه آيا نجس بوده است يا نه؟ و لذا ليس ان ينبغى ان 
تنقض اليقين بالشكك. 

جرا؟ زيرا ممكن است كه اكنون اين خون به لباس تو اصابت كرده باشدء يس اعاده و استيناف لازم ندارد. يعنى جه؟ يعنى اينكه 
امام عليه السّلام در اينجا استصحاب طهارت را اجرى فرمودند. 

* جناب شيخ نظر حضرتعالى نسبت به استصحاب مزبور در اينجا جيست؟ 

در آن قضيه اوليه كه امام عليه الشّلام فرمودند: تغسله و لا تعيد» لباست را تطهير كن و نمازى را كه خواندهاى اعاده نكن دو احتمال 
وجود دارد: 
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-١‏ اينكه اين خونى كه اكنون يعنى در اثناء نماز و يا بعد نماز آن را ديده استء بفهمد و علم بيدا كند كه اين خون از اول بوده 
أسيت: 


"- اينكه خونى كه در اثناء نماز ويا يس از نماز مىبيند» احتمال بدهد كه يس از شروع به نماز و يا يس از انجام نماز به لباسش 


متن لا ترجمه و شرح كامل رسائل شيخ انصارى« به روش يرسش و ياسخ» مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 1.6017أع/ا11اع113. الالالالالا صفحه 099 از بساحم 


اصابت كرده باشدء نه اينكه از اول بوده باشد. 

حال سؤال اين است كه: مراد امام عليه السِّلام از تغسله و لا تعيد كداميكك از دو فرض مذكور بوده است؟ اكر حكم امام مربوط به 
فرض اول استء بايد بككويم على القاعده؛ استصحاب در اين فرض جارى نشده و به درد نماز نمىخورد. جرا؟ زيرا در اين فرض» 
زمان يقين و شكك مربوط به قبل از نماز است؛ و او در اينجا يقين بيدا كرده بود كه اين خون از اوّل بوده اسث و مشمول عدم 
طهارت بوده» جه استصحابى؟ تازه استصحاب در اينجا كه استصحاب قبل از نماز است به درد جواز دخول و ورود به نماز مى خورد 
ويا عدم اعاده نماز؟ 

بايد بكوئيد كه به درد جواز ورود به نماز مىخورد. جرا كه اين مثل اين است كه: شما قبل از نماز شكك بكنى كه آيا لباست نجس 
است يا ياكك؟ استصحاب طهارت كرده وارد نماز بشوى. يعنى نماز خواندن براى تو شرعيت دارد. اما وقتى بعدا براى تو يقين 
حاصل مى شود كه توازاول نجس بودهاى» يس از اين يقين به نجاستء جه جيز ويا كدام طهارت را استصحاب مى كنى؟ جكونه 
مى شود امام عليه السّلام با استصحابى كه و از ورود به نماز است» حكم به عدم وجوب اعاده نماز بكند؟ 

به عبارت ديكر: اكر با بودن اين استصحابء؛ كسى به خود اجازه ورود به نماز ندهدء اين عدم اجازه نقض يقين هست يا نه؟ 
خوالون كفنت لد تقض اكيت ادغ خر الأسهزة اخ تقار كران تيف ,نتيا رت داعم سق وين اق السك كردي كاطيارت ذارضنا 
كن مها حون كه طارة او فى زانن كماطباريت ذارك تاقد 6 اساز ووو ااه سحوروك ستاك ا ا يقرع ساق ونا 
اننا اينكه اين فرد يس از نماز اين خون را مىبيند و علم بيدا مىىكند كه اين خون از اوّل به لباسش اصابت كرده بوده استء اكر به 
خودش بككويد بلند شو نماز را دوباره بخوان» نقض يقين به شكك نكرده استء بلكه نقض اليقين باليقين نموده است. 

حال جطور امام عليه السّلام در اين صورت استصحاب طهارت قبلى كرده و در اينجا فرموده است كه اعاده لازم نيست؟ 

* برخى در ياسخ به اين سؤال و يا اشكال شيخ كفتهاند: 
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امام عليه السّ.لام نخواسته است كه عدم وجوب اعاده را مستقيما به استصحاب مستند كند» بلكه مراد اين است كه اكر اعاده نماز در 
اين صورت واجب نيستء بخاطر مطابقت با امر ظاهرى حاصل شده از استصحاب است كه مقتضى اجزاء است. 

به عبارت ديكر مى كويند: 

عاق ماق قبل از كمال قبن بطيارك دقتنيو ال ادر ظهاو شك كرد 

حبواناس له قسن النقرم لتك لها سن را امعان كرد 

- براساس اين استصحاب به حسب ظاهر لباسش ياكك است. 

- وقتى لباسش على الظاهر ياكك بود» به حسب ظاهر هم حقّ دارد كه نماز بخواند» و اين يكك امر ظاهرى است. 

حال: اين مصلّى مطابق اين امر ظاهرى شروع به نماز كرده استء و مطابق آن عملش را انجام داده. اما يس از نماز براى او روشن 
شده است كه لباسش نجس بوده و نمازش در لباس نجس واقع شده استء لكن از آنجا كه عملش را مطابق با اين امر ظاهرى انجام 
داده است مجزى بوده و اعاده لازم ندارد. 

بنابراين: عدم وجوب اعاده مستقيما از ناحيه استصحاب نيستء بلكه از ناحيه اجزاء امر ظاهرى استء امر ظاهرى هم از ناحيه 
استصحاب استء و لذا ازاين جهت است كه امام فرمودهاند كه لا تعيد. 

يس اين حديث شريف معطى دو قاعده است: -١‏ استصحاب 7 امر ظاهرى. 


به عبارت ديكر: 
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امه اب فى كداقء ااضاز شرن د طهارك لباستكن «اشهه وسيس كن 1ن شكه كركه هن ذرماكه لذ تقض لقره بالشكد د : 
يقين به طهارتت را استصحاب كن. 

؟- اينكه وقتى اين فرد مطابق آن امر ظاهرى كه نتيجه اين استصحاب است عمل مى كند مجزى است در نتيجه: حديث بالمطابقه 
دلالت دارد بر حجّت استصحاب و بالتضمّن مى رساند اجزاء امر ظاهرى را. 

* جناب شيخ ياسخ حضرت عالى به اين ادعا جيست؟ 

اين است كه: خير نمى توان كفت كه عدم وجوب اعاده مستند به قاعده اجزاء استء جرا كه ظاهر حديث نشان مىدهد كه عدم 
وجوب اعاده مستند به استصحاب است. 
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جرا؟ زيرا امام (1) بخاطر لا تعيد يعنى عدم وجوب اعاده؛ ذكر علت كرده مىفرمايد: ليس ينبغى ... جنانكه در حديث اول نيز 
استصحاب را علّت آورد بر عدم وجوب اعاده وضو. 

به عبارت ديكر: در صحيحه اولى با استصحاب استدلال مى كند كه اعاده وضو واجب نيست» در حديث دوم نيز با استصحاب 
استدلال مى كند بر اينكه اعاده نماز اين فرد واجب نيست. 

يس: در هر دو حديث» ظاهر مطلب نشان مىدهد كه عدم وجوب اعاده مستقيما مستند است به عدم نقض اليقين بالشكك. 

* جناب شيخ ديككر ياسخ مذكور در متن به اشكال حضرتعالى بر تعليل مزيور جيست؟ 

اين است كه: طهارت يقينيه داراى دو اثر است: -١‏ جواز الدخول -١‏ عدم لزم اعاده. 

به عبارت ديكر مى كويند: اكر كسى به طهارت لباسش يقين داشته باشدء دو اثر بر اين يقينش مترتب مى شود: 

-١‏ يقين به اينكه مى تواند وارد نماز شود جون لباسش ياكك است. 

؟- يس از انجام نماز ذمّدات برى مىشود و لذا اعاده لازم ندارد. 

مىكويئد: وقتى شارع فرمود: فليس ينبغى لكك ان ... يعنى نبايد بقين به طهارت ثوب را با شكك منتقض بكنىء استصحاب را حتت 
قرار داد كه نتيجه اين حجدّت استصحاب اين است كه: 

-١‏ طهارت استصحابيه نازل به منزله طهارت واقعيه قرار مى كيرد. 

"- وقتى طهارت استصحابيه نازل به منزله طهارت واقعيه قرار كرفتء طهارت تنزيليه بايد هر اثرى را كه طهارت واقعيه ندارد از قبيل 
جواز دخول در نماز و عدم وجوب اعاده نماز» داشته باشد. 

بنابراين: اكر امام عليه الس لام عدم وجوب اعاده نماز را مستند فرموده به استصحاب. نه از اين جهت است كه اين فرد يس از اتمام 
نماز هم مى تواند استصحاب جارى كند, نه نمى تواند» جون يس از نماز يقين بيدا كرده كه نمازش در لباس نجس واقع شده است و 
شرائط استصحاب وجود ندارد. 

و لذا امام عدم وجوب اعاده را مستند فرموده به همان استصحابى كه قبل از شروع به نماز داشته جرا كه طهارت تنزيليه هم بايد 
همان آثار طهارت واقعيه را داشته باشد. 

به سارت د ركرة دوسة: اث كه إر كان استسيهاب قبل اذ شساذ محتق شندة اسك و انعضهاب اوقبل أن تمازاشك لك اقر ايخ 
استصحاب كه نازل به منزله طهارت واقعيه است؛ همان جواز دخول به نماز و عدم وجوب اعاده نماز است و قبل از نماز و بعد از 
نماز ندارد. 
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و1لقا1 كن وقد اث طيايك: معسحابه را ادن تكد تقطن متر وفك كرحو السك 
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* جناب شيخ ياسخ حضرت عالى به اين مطلب جيست؟ 

مى كوئيم بله» طهارت واقعيه داراى دو اثر است: يكى جواز ورود به نماز» ديككرى عدم وجوب اعاده نماز» و لكن هر دو اثر» شرعى 
نمى باشند» بلكه جواز دخول در نماز اثر شرعى استء بخاطر اينكه شارع آن را مقرّر كرده است. لكن عدم وجوب اعاده نماز براى 
كسى كه با طهارت واقعيه نماز خوانده» حكم عقل است. جرا؟ جون شارع فرموده است نمازت را با لباس ياكك بخوان» و فرض اين 
اسيك كد ابن نفد تشاريكن را با لبان باكف عر اديه اسع 

- وقتى نمازش را با لباس ياكك خوانده؛ مأتى به با مأمور به مطابق استء و لذا يسقط الأمر. 

- وقتى امر ساقط شد, عقل حكم مى كند به اينكه لا يجب الاعادة» جرا كه امتثال بد از امتثال معنا ندارد. 

وامّا طهارت تنزيليه و يا استصحابيه» كرارا كفته شد كه وقتى شارع حكم فرمود به استصحاب. ما حقّ داريم كه اثر شرعى آن را 
برش مترتب كنيم و نه اثر عقلى را. جرا؟ بخاطر اينكه اكر اثر عقلى برآن مترتب كنيم مى شود اصل مثبت» و اصل مثبت هم حيجت 
به عبارث ديكر: وققى شارع فرمود: ليمن ينبغى ان لاد تنقض اليقين بالشكك» مرادشل اين است كه: وقتى لباست را ياك مىذانى 
دخول به نماز برايت جايز است. اما اكر يس از اتمام نماز براى تو كشف بشود كه مأتى به با مأمور به مطابقت نداشته باشد» جكونه 
مى شود عدم وجوب اعاده را برآن مترتب كرد؟ 

آيا مىشود كفت جون در طهارت واقعيه؛ لا يجب الاعادة. يس در طهارت ظاهريه نيز لا يجب الإعادة؛ قطعا خير» جرا كه حرف 
ومفاكى اسك 

در طهارت واقعيه ماتى به با مأمور به مطابقت دارد و لذا عقل مى كويد لا يجب الاعادةٌ. لكن, در اينجا كه طهارت را شما تنزيليه 
مى كيريد ماتى به با مأمور به مطابقت ندارد و لذا عقل نمى تواند بكويد لا يجب الاعادة. 

اكر استصحاب هم بخواهد بككويد لا يجب الإعادة مىشود اصل مثبت. و لذا نه عقل در اينجا مى كويد لا يجب الإعادة و نه شرع. 
مضافا بر اينكه اكر امام عليه السّلام بخواهد عدم وجوب اعاده را مستند كند به استصحاب, اشكال 
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ديكرى علاوه بر اشكال قبلى لازم آيد و آن اين است كه: جطور در آن فرض و فقرهاى كه در وسط نماز متوجه شده؛ نجاست را 
لباسكن ميشد امام عليه الس لام ع فرغايدة أكر او كاو و قبل از تماق تكراقى براق ثو يبقل امد رشك كردى عه لاست ياك 
است يا نه؟ لكن يس از وارسى جيزى نيافتى» ولى در وسط نماز نجاست را ديدى» تغسله و تعيد. يعنى لباست را تطهير كن و نمازت 
را اعاده نما. 

اما در اين فرض كه يس از انجام نماز متوجه مى شود كه همه نمازش در لباس نجس واقع شده استء مىفرمايد: تغسله و لا تعيد؟ 
به عبارت ديكر: جرا استصحاب در وسط نماز بلاتأثير است و امام عليه السّلام مىفرمايد تغسله و تعيد» و لكن يس از نماز مؤثر است 
و امام عليه السّلام مىفرمايد: تغسله و لا تعيد؟ 

علىاى حال: اين تفاوت كذارى در اجراى استصحاب در اين دو فرض نيز با قواعد موافقتى ندارد. 

* جناب شيخ هيج كونه ياسخ و يا راه حل توجيهى براى تفاوت مزبور وجود ندارد؟ 

اللهم ان يقال: اينكه امام در اين فرضى كه نما زكزار در وسط نماز فهميده استء لباسش نجس است فرمود: تعيد» بخاطر اين بوده 
باشد كه شكك او ذل بيش أن تماق قو كه باعل اجمالى بود اسث. يعتى او اجمالا متوجه شد كه تجاستى به لباسش اصابت كردهء 
وارسى هم نمود» لكن جيزى نيافت و نتوانست علم تفصيلى به وجود آن بيدا كند. 

امّا: در وسط نماز كه آن نجاست را ديد علم تفصيلى بيدا نمود كه كجاى لباسش نجس است و لذا امام در آنجا فرمودند: تغسله و 
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تعيد. 
لكن در آن فقرهاى كه او يس از انجام نماز نجاست را ديده و امام عليه التّ.لام فرمود: لا تعيد» نكرانى و شكك قبل از نمازش: شكك 
ذو نوكة انق عر كموق الجن كدر بن فص مظاك انعسال فى كدرو ع كرشن ذا كته ادن الوق ليوو دازه در شكه 
بدوى. 

به عبارت ديكر: شكك قبل از صلاة در آنجا شكك بدوى فرض شده؛ و نككرانى و شكك در اينجاء شكك توأم با علم اجمالى» و لذا در 
آنجا فرمود: تعيد» در اينجا فرمود لا تعيد. 

* جناب شيخ دومين احتمالى كه در صحيحه دوم مى دهيد جيست؟ 

اين احتمال است كه بككوئيم: اككر اين مصلى» نجس را يس از انجام نماز در لباسش ببيند و لكن براى او يقين حاصل نشود كه از 
اول بوده يا نه؟ و يا به تعبير ديكر شكك كرد كه آيا از اوّل 
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بوده ويا اينكه نه اكنون و يس از نماز اصابت كرده است جه؟ 

امام عليه الّ.لام مطلب را در اينجا اين كونه فرض كرده است كه يس از نماز نجس را ديده و احتمال مىرود كه اين نجاست ديده 
شل إل اول ثبوؤه باشده يلكة يسن آل تمباز اضانت كرذه باشد..و لذاافرفود: تغيله ىو لا تينن يرا كه فلس يقن ان تقض البقية 
بالشكك. 

حال اكر مراد امام از تغسله ولا تعيد اين فرض باشدء ديكر آن اشكالات قبلى به اين فرض وارد نخواهد بود. جرا؟ زيرا وقتى فرد 
يس از نماز نجاست را ببيند» احتمال دارد كه نجاست يس از نماز اصابت كرده باشد» و حال آنككه اين فرد در قبل از نماز 
استصحاب كرذة و تأثير امتضحاتب دن حالة صلاة باقى 'است» جكونه؟ بدين صورت كد ”ا يايان تمان بقيق دارد كه لباسقن ياك 
مقع لكق تمن اذ تناو كه فدائيظ رانهن مل يكت فى كلد كه ابن اتتنانسةه إن كيل اوردقي نك ياشلاو 

استصحاب مى كند طهارت آن را در طول نماز. 

وجناسة شك كد كدادر ميق تماز تكن شنده واابعد كدان » باز انتسدداب تن كدد طهارت ؟ قدو دؤاحال كمازه البعد اندر ابنيجا 
يكك استصحاب انجام مىدهدء منتهى يكك اثرش نسبت به قبل از نماز و جواز ورود به نماز استء و اثر ديكرش» عدم وجوب اعاده 
نماز استء و لذا اشكال قبلى متوجه اين مورد نخواهد بود. 

بله» اين احتمال خالى از ايراد قبلى است و لكن مخالف با ظاهر كلام امام عليه السّ.لام است. جرا؟ زيرا ظاهر سؤال و جواب زراره و 
امام نشان مىدهد كه يس از اينكه او بعد از نماز نجس را مىبيند» يقين م ىكند كه اين نجاست از اول بوده است و لذا حمل بر 
اينكه لعله شىء اوقع عليه حمل بر خلاف ظاهر است. 

* جناب شيخ تكليف اين فقره اخيرى كه زراره يرسيد اكر در اثناء نماز» نجس را ديد جه مى شود؟ 

امام عليه السّلام در اينجا تفصيل دادند به اينكه: 

11> رشا سكم كرس بردي 3401 تروط ان فجن بواة ودع تبهو فين 

؟- و جنانجه قبل از نماز هيج كونه نكرانى و شكى براى تو بيش نيامده؛ لكن در وسط نماز نجاست را ديدى, تغسله و لا تعيد. 
فرمايش امام در قسمت دوم اين تفصيل علاوه بر اينكه بجا بوده» صحيح استء خلاف ظاهر هم نيست. جرا؟ زيرا نمازكزار در اين 
صورت يقين قبلى به طهارت داشته؛ در اثناء لبا تساسه ندم عكم كرد 1 بابق وان التماني) كد عفدن الباتى كين 
خوانده يا نه؟ در اينجا او 
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استصحاب مى كند طهارت لباس را و لذا امام مىفرمايند: نمازت را قطع كن., لباست را تطهير نماء و سيس نمازت را از همانجا كه 
قطع كردى شروع كن. نتيجه اينكه: 

-١‏ فقره اول از حيث استدلالء از كار افتاد. جرا كه ما نفهميديم كه امام در جه فرضى فرموده است تغسله و لا تعيد» آيا در فرضى 
كه نجس از اول در لباس نمازكزار بوده ويا در فرضى كه نجس بعدا واقع شده؟ 

اذا جاء الاحتمال بطل الاستدلال» كرجه معطى قاعده كليه باشد. 

-١‏ فقره دوم كرجه از اشكالات وارده بر فقره اول مبراست و لكن معطى يكك قاعده كليه نمى باشد. جرا؟ زيرا امام عليه السّلام در 
يعاق ود كاد الى م كانه إن قشف القع باللتككبى ازمر نوو لبس وق لي شال :1 كب كلم لين داراق قاد اقريكة 
است و فاء تفريعته است و فاء تفريعته» متفرّع را به متفرّع عليه مرتبط كرده بيوند محكم مى زند. 

يعنى ما بعد خودش را به ما قبل خودش محكم به هم متصل مى نمايد و لذا نمىتوان كفت كه در اينجا قيد من طهارت ثوب را 
مى توان ملغى نمود. خير. و لذا: اين فاء تفريعيه مىرساند كه امام در خصوص همين مورد فرموده است كه: جون تو قبلا يقين داشتى 
#وناسية بأككن اسق راتكن كر انار قات العاف را دينواق واكتووشكة كازض عه الاعقدار قانع را كد عات فاع دن لاد 
نجس بوده است يا نه؟ استصحاب كن طهارت لباست را و نيازى به اعاده نجه خواندهاى نمى باشد. 

و اما از آنجا كه امام در فقره اولى فرمود: و ليس ينبغى: خود قرينه است بر اينكه ايشان در مقام ضرب القاعده بوده است و لذا آنجا 
را قرينه مى كيريم بر اينكه در اينجا نيز مراد ايشان اعطاء القاعده است. 
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و 

و منها: صحيحة ثالئة لزرارة: «و إذا لم يدر فى ثلاث هو أو فى أربع و قد أحرز الثلاثء قام فأضاف إليها اخرى, و لا شىء عليه. و لا 
بنقض اليقين بالشككء و لا يدخل الشكك فى اليقين, و لا يخلط أحدهما بالآخر و لكنّه ينقض الشكك باليقين» و يتم على اليقين» فيبنى 
عليه» و لا يعتدٌ بالشكك فى حال من الحالات».[148] 

وقد تمسّكك بها فى الوافية:[198] و قرّره الشارح»[191] و تبعه جماعة ممّن تأخر عنه.[198] 

و فيه تأمّل: لانّه إن كان المراد بقوله (ع): «قام فأضاف إليها اخرى'» القيام للركعة الرابعة من دون تسليم فى الرّكعة المردّدةٌ بين الثالثة 
و الرابعة»[48١]‏ حتتى يكون حاصل الجواب هو: البناء على الاقلّء فهو مخالف للمذهبء و موافق لقول العامة و مخالف لظاهر الفقرةٌ 
الاحولى من قوله: «يركع[ ]7٠١‏ ركعتين بفاتحة الكتابء؛ فانّ ظاهرها- بقرينة تعبين الفاتحة- إرادةٌ ركعتين منفصلتين» أعنى: صلاه 
الاحتياط؛ فتعتين أن يكون المراد به القيام- بعد التسليم فى الركعة المردّدة- إلى ركعة مستقلة. كما هو مذهب الإماميّة. 

فالمراد ب «اليقين»- كما فى «اليقين» الوارد فى الموثّقةٌ الآتية»[1١1]‏ على ما صرّح به الستد المرتضى (ره)[7١5]‏ و استفيد من قوله (ع) 
فى أخبار الاحتياط: إن كنت قد نقصت فكذاء 
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و إن كنت قد أتممت فكذا[”*١٠!]-:‏ هو اليقين بالبراءة» فيكون المراد وجوب الاحتياط و تحصيل اليقين بالبراءة» بالبناء على الاكثر و 
فعل صلاهٌ مستقَلةُ قابلة لتدارك ما يحتمل نقصه. 

و قد اريد من «اليقين» و «الاحتياط» فى غير واحد من الاخبار هذا النحو من العملء منها: قوله (ع) فى الموثّقةُ الآتية: «إذا شككت فابن 
على اليقين)».[*١٠]‏ 

فهذه الاخبار الآنمرة بالبناء على اليقين و عدم نقضه يراد منها: البناء على ما هو المتيقّن من العدد, و التسليم عليه» مع جبره بصلاءً 
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الاحتياط؛ و لهذا ذكر فى غير واحد من الاخبار ما يدل على أن هذا[0١١]‏ العمل محرز للواقع» مثل قوله (ع): «أ لا اعلمكك شيئا إذا 
صنعته.[8١٠]‏ ثم ذكرت أنَّك نقصت أو أتممت» لم يكن عليكك شىء؟7071] 

وقد تصدذى جماعة[7:8]-اتبعا للد المرتضى - لبياق أن هذا العمل عو الاخذ باليقين و الالساطء دون ها يقوله العاقة: من البناءغلن 
الاقلّ. و مبالغة الامام (ع) فى هذه الصَحيحة بتكرار عدم الاعساء بالشككه و سنية ذلكك قن غرها[ة:؟] بالبقام غلى التقيم بو الأفياط 
يشعر بكونه فى مقابل العامة الزاعمين بكون مقتضى البناء على اليقين هو البناء على الأقلّ و ضمٌ الركعة المشكوكة. 
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بر جمه 
(استد لال بد موومرة 42 ثالثه زراره در حوعنت استصحاب در شى در رافع) 
اشاره 


و از جمله اين احاديث (كه در حجيت استصحاب در شكك در رافع) بدانها استدلال شده است صحيحه ثالثه زراره است كه امام در 
ياسخ به سؤال او مىفرمايند: دو ركعت نماز ايستاده همراه با جهار سجده (در هر ركعت دو سجده) بجاى آورده درحالىكه اين دو 
ركعت را بايد با فاتحة الكتاب بخواند (يعنى ؟ ركعت نماز احتياط)» سيس تشهد بخواند و نماز را تمام كند و جيزى بر ذه او نيست 
(يعنى كه وظيفه شرعى را انجام داده است) 

سيس ختود أمام غليه التد لام فرمودشدة و اكر شخص ثما زكزار ميان ركعت سوم ويجهارم شك كند» بايد قيام كند يكف ركعث 
ديكر بدان بيفزايد» آنككاه جيزى بر ذمّه او نيست. 

سبس فرمودند عليه التّرلام به اينكه: و نبايد يقين را با شكك بشكندء و نبايد شكك را داخل در يقين بكندء و تبايد شكك را با يقين 
مخلوط كندء بلكه بايد شكك را با يقين بشكند و بايد عمل را با يقين تمام كندء و بايد بنا را بر يقين بكذارد» و نبايد در هيج حالى از 
حالات به شكك اعتنا كند. 

سيس شيخ مىفرمايد: فاضل تونى در وافيه براى اثبات حجت استصحاب به اين حديث تمسّكك كردهاند»[ ]71١١‏ كه در تمشكك به 
اين صحيحه تامل وجود دارد» جونكه اكر مقصود از جمله (قام فاضاف اليها اخرى»» اين باشد كه بعد از ركعت مردّد ميان سوّم و 
جهارم» بدون سلام دادن برخاست و ركعت جهارم را اقامه كرد» محصول ياسخ امام عليه السّلام اين است كه: بنا را بر اقل بككذارد. 
اين ياسخ مخالف مذهب اماميّه و موافق با مذهب اهل سدّت استء و با ظهور فقره اول كه فرمودند: يركع ركعتين بفاتحة الكتاب» 
فكالق اسيك ظاهر ابن فقرة باذك فاح قزيه انض بر اتكد جو كعك كاف را ااراده كزده اسكه ص عاذ اتشاط. 


(احتمال دوم) 


يس مراد از يقين» جنانكه سيد مرتضى تصريح كردهاند و از كفتار امام عليه السّلام در اخبار احتياط كه 
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فرمودند: (ان كنت قد نقصت فكذاء وان كنت قد اتممت فكذا)» استفاده مىشود كه: يقين مورد نظر يقين به برائت استء؛ يس مراد. 
واجب بودن احتياط و تحصيل يقين به برائت است كه با بنا كذاشتن بر اكثر و بجا آوردن يكك ركعت مستقلء آنجه كه احتمالا كم 


كذاشته قابل تدارك و جبران است. 
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(مراد از بناء بر يقين در اخبار) 


وح تائف 11 عداو رطب او السباط) ابن كمو ]3 غمل اراله كيه انكل ان حيله در رواية حوقق كسو ره مك راز 
خواهد كرفتء فرمودند: اذا شككت فاين على اليقين). 

مقصود از اين روايتها كه دستور به بناى بر يقين و نشكستن يقين مىدهند بنا كذاشتن بر عددى كه متيقّن استء سلام برآن» و 
جبران آن بوسيله نماز احتياط است. 

روى اين جهت در تعدادى از خبرها جيزى كفته شده كه دلالت مى كند بر اينكه عملء واقع را احراز مى كند؛ مثل اين سخن امام 
عليه السَلام كه فرمودند: الا اعلمكك شيئا اذا فعلته» ثم ذكرت انّكك نقصت او اتممتء لم يكن عليكك شىء؟ 

كروهى هم به يبروى از سيد مرتضىء متصدى بيان اين شدهاند كه مراد از (عمل)» همان اخذ به يقين و احتياط استء و نه جيزى كه 
اغل سدّت كفتدائد كينا بر اقل كذاشنه شود. 

و مبالغه امام عليه الّدلام در اين صحيحه با تكرار به عدم اعتنا به شكك؛ و در روايات ديكر بنا كذاشت بر يقين و احتياط» اشعار به 
اين ذاية كفكو تقابل اهل هنتتك كه كباننن كردلة متاق شا بر شين همان شاى بر اقل و ضعيمه كردن ركفت مشك ركاه ان 
است,» بوده است. 


تشريح المسائل 


* سومين حديثى كه در حجتّت استصحاب به آن استناد شده است كدام حديث است؟ 

صحيحه سوّم زراره است كه به نقل از امام باقر عليه السّلام يا امام صادق عليه السّلام كفتهاند: 

قلت له: من لم يدر فى اربع هو او فى ثنتين» و قد احرز التّنتين؟ قال: يركع ركعتين و اربع سجدات و هو قائم بفاتحة الكتاب و يتشهّد 
والأشيع عليه 

واذ لم يدر فى ثلاث هو او فى اربع وقد احرز الثلاث» قام فاضاف اليها اخرى ولا شىء عليه؛ و لا ينقض اليقين بالشككء و لا يدخل 
الشكك فى اليقين» و لا يخلط احدهما بالآخر؛ و لكنّه ينقض 
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الشكك باليقين» و يتم على اليقين فيبنى عليه: و لا يعتدٌ بالشكك فى حال من الحالات.[711] 

ؤاوه لأزء) فى كويلدة به الساء ساقر .وبا احام عنادق عليد التدبلام حرطن كردم نخضى .دو اثناء تماق شكد امن كسد كه آبابدو ير كمت 
خوانده يا جهار ركعت, جه بايد بكند؟ امام عليه السّ.لام فرمودند: دو ركعت نماز ايستاده بجا آورد» همراه با جهار سجده (يعنى در 
هر ركعت دو سجده) واين دو ركعت را بايد با فاتحة الكتاب بخواند (نه تسبيحات اربعه)» سيس تشهد بخواند و نماز را تمام كنده 
كه (دراين صورت وظيفه شرعىاش را انجام داده) و جيزى بر ذمه او نيست. 

سيس خود امام فرمودند: و اكر شخص نما زكزار ميان ركعت #و * شكك كنده بايد قيام نمايد و يكك ركعت ديكر بدان ببفزايد (كه 
دراين صورت نيز) جيزى بر ذمه او نيست. 

سيس فرمودند: تبايد كه يقين را باشكك بشكندء و نبايد شكك رادر يقين داخل كنده و نبايد يكى از اين ذو را با ديكرى مخلوظ 
كنده و لكن بايد شكك را با يقين نقض كند و نمازش را با يقين به اتمام برسائد. و بايد بنا وا بر يقين بككذارد و نبايد در هيج حالى از 
حالات به شكك اعتنا كند. 


* در رابطه با اين حديث شريف جه مباحثى مطرح است؟ 
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دو بحث مطرح است: -١‏ بحث سندى 7- بحث دلالى 

در بحث سندى به اين سخن بسنده مى كنيم كه اين حديث همجون دو صحيحه قبلى مضمره است و اين مسئله ضررى به صحت 
حديث نمىزند. 

وامّا در بحث دلالى مى كوئيم: مرحوم فاضل تونى در كتاب وافية الاصول براى حجئت استصحاب به اين حديث استدلال كرده و 
مرحوم سيد صدر نيز در شرح وافيه» استدلال جناب فاضل را يذيرفته استء جنانكه برخى از متأخرين هم بدان استناد كردهاند. 

* يس غرض شيخ از (و فيه تأمل ...) جيست؟ 

اين است كه: به عقيده ايشان, دلالت اين حديث بر حجئّت استصحاب ناتمام است. جرا كه در اين حديث احتمالاتى متصوّر است 
كه بنا بر بعضى از آنها اين حديث به درد استصحاب مىخورد و لكن اين احتمالاءت مخدوشش اند و بنا بر برخى از احتمالات كه 
مؤيد هم دارد» به درد استصحاب نمى خورد. 

فما قصد لم يقع و ما وقع لم يقصد. 
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* حاصل مطلب در (لانّه ان كان المراد بقوله: (قام فاضاف اليها اخرى) ...) جيست؟ 

بيان اولين احتمال موجود در حديث است مبنى بر اينكه: ممكن است مراد امام عليه السّلام از قام فاضاف اليها ركعة» اين باشد كه بنا 
را بر اقلّ بكدذارد و برخيزد يكك ركعت ديكر هم متصل به آن سه ركعت بجا آورد» مضافا بر اينكه مراد از لا ينقض اليقين بالشكك 
نيز اين باشد كه يقين سابق به عدم انجام ركعت جهارم را با شكك لا حقٌّ در انجام» نقض نكند» بلكه عملا بنا را بر همان يقين سابق 
بكذارد و حكم كند به عدم انجام و يكك ركعت را بجاى آرد. 

حال براساس اين احتمال حديث به درد استدلال بر حجّت استصحاب مى خورد. و لكن اين احتمال به اشكالات متعددى است كه 
شيخ به دو تا ازاين اشكالات اشاره مى كند: 

-١‏ يكى اينكه اين احتمال مخالف با مذهب اهل بيت عليهم السّلام و موافق با مذهب اهل سنت است. جرا؟ زيرا بنا بر مبناى عامّه در 
شكوك نماز بايد بنا را بر اقل كذاشت و نماز را متصلا تكميل نمود و لكن بر مبناى فقهاى امامه به بيروى از ائمه عليهم السّلام كه 
فرمودهاند: اذا شككت فابن على الاكثر بنا را بايد بر اكثر يعنى جهار ركعت كذاشته نماز را سلام دهد و سيس يكك ركعت نماز 
احتياط منفصلا انجام دهد. 

يس: براساس اين احتمال بايد حديث را حمل بر تقيه نمود و حال آنكه الاصل» عدم التقية. 

-١‏ ديكر اينكه اين احتمال با ظاهر فقره يا فراز اول حديث سازكار نيست. جرا كه امام عليه الام در رابطه با شكك ميان ” و ؟ 
فرمودند يركع ركعتين بفاتحة الكتاب و اين مبن اين است كه او بايد دو ركعت نماز احتياط منفصلا بجا آورد. جرا؟ 

زيرا اكر مراد امام عليه السّلام اين بود كه اين دو ركعت متصلا باشد به نحوى كه نمازكزار بنا را بر اقل بككذارد واين دو ركعت 
بعنوان ركعت سوّم و جهارم بحساب آيدء هركز نمىفرمودند كه: اين دو ركعت بايد با فاتحة الكتاب باشد, بلكه يا كلام را مطلق 
مى آوردند ويا صراحتا مىفرمودند كه تسبيحات اربع بخواند ويا حكم به تخيير مىنمودند. 

بنابراين: تعيين فاتحة الكتاب قرينه است بر اينكه مراد امام نماز احتياط بوده استء آنكاه به قرينه وحدت سياق مىكوئيم: در فراز 
بعدى نيز كه مىفرمايد: قام و اضاف اليها اخرىء مراد اين است كه در آن صورت نيز بايد آن را منفصلا بخواند تا نماز احتياط 
باشد» كه اين مذهب اماميه است. 

يس: اين احتمال قابل قبول نمى باشد. 
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* يس مراد شيخ از (فالمراد باليقين» كما فى (اليقين)» ...) جيست؟ 
بيان دومين احتمال در حديث مزبور است مبنى بر اينكه: ممكن است مراد امام عليه الس لام از قام فاضاف ... اين باشد كه نما زكزار 
يس از اينكه بنا را بر اكثر مى كذارد و بر همان ركعت مشكوكه سلام مىدهدء يكك ركعت نماز احتياط بصورت جداكانه بجا آورد 


كه اين همان مبتائ امامئة:است.[711] 
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محرويه ساف حراريك ل بشن القن «الكه ابره ع كرد كد قر ند براق كته وا قايت باشكم در براق لعن كلد يع ار 
ناو كنار رقن بد هال كانه ربانا كوه وا كورة بانى قدن امه وفيت <لهيودن كلاد يي اكد ذو رذنت بذتنها الورك كدان ماين 17 
تحصيل يقين به فراغ ذمّهء همان مذهب اماميه است كه كفته شد: بنا كذاشتن بر اكثرء سلام دادن و سيس خواندن نماز است. 

سيس شيخ مىفرمايد: اكر مراد حديث اين احتمال باشد ديكر ربطى به قانون استصحاب نخواهد داشت بلكه به قاعده اشتغال و 
احتياط مربوط مى شود كه براى خود ملاكك خاصى دارد. 

* جكونه شيوه اماميّه يقين به برائت مىآورد و لكن شيوه عامّه نه؟ 

-١‏ بر مبناى عامّه كه بنا را برراقل مى كذارند و يكك ركعت نماز متصلا بجا مىآورند از دو حال خارج نيست: 

- يا در واقع نماز اين نمازكزار» ناقص بوده است كه در اين صورت اين يكك ركعت جبرانكننده آن است. 

- ويا در واقع نماز او كامل بوده است كه اين يكك ركعتء زيادى عمدى به حساب مى آيد كه مبطل است. 

در نتيجه: يقين به فراغت ذمّه حاصل نمىآيد و صرف احتمال است. 

1- و اما بر مبناى امامّه كه بنا را بر اكثر مى كذارند و دو ركعت نماز منفصلا بجا مى آورند باز دو صورت دارد: 

- يا در واقع نماز او ناقض بوده است كه اين نماز آن را جبران مى كند. 

- يا در واقع كامل بوده است كه اين دو ركعت اضافى ضررى به آن وارد نمى كند بلكه يك عمل مستحبى بحساب آمده كه ربطى 
به اصل نماز ندارد. 

علىاى حال در اينجا در هريكك از دو صورت مزبور يقين به برائت حاصل مى آيد. 

* غرض از (و قد اريد من (اليقين) و (الاحتياط) فى غير واحد من الاخبار هذا النحو من العمل ...) 
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جيست؟ 

اشاره به موثقه عمّار است كه مىكويد: اذا شككت فابن على اليقين كه برخى كفتهاند مراد از يقين در اينجاء يقين به برائت ذمّه 
است و لذا آن را شاهدى قرار دادهاند بر اينككه حديث مورد بحث را بر قاعده اشتغال حمل كنند. 

* غرض از (فهذه الاخبار الآمرةٌ بالبناء على اليقين و عدم نقضه ...) جيست؟ 

اين است كه: در تعدادى از اخبار» از يقين و احتياط اين نحوه از عمل اراده شده است از جمله: 

-١‏ در برخى از اخبار نماز احتياط فرموده: 

- ان كنت قد نقضت فكذاء يعنى كه اين نماز احتياط متمم است. 

- وان كنت قد اتممت فكذاء يعنى اكر نمازت هم در واقع تمام بوده باشد اين نماز احتياط به تو ضررى نمىرساند و مبطل اصل 


نسسثا. 


بنابراين: اين كونه روايات نيز دلالت دارند بر اينكه در شكوك نماز بايد نماز احتياط بخوانى تا يقين به برائت ذمّه بيدا كنى. 
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و لذا اين هم قرينهداى است بر اينكه مراد از لا ينقض اليقين در مورد اين صحيحه. يقين به برائت ذمّه است. 

؟- در روايات ديكرى آمده است: كارى را كه به تو مىآموزم على كل حال احرازكننده واقع است و اين كار جيزى غير از همان 
بناكذارى بر اكثر و انجام نماز احتياط نمى باشد. 

ولذااين نيز قرينهاى است بر اينكه مراد از اضافه ركعتء در ما نحن فيه نيز» همان نماز احتياط است و معناى لا ينقض نيز يقين به 
برائت ذمّه ... است. 

* در تبيين صحيحه ثالثه بفرمائيد حاصل سؤال جناب زراره از امام (ع) و ياسخ ايشان به او جيست؟ 

١-اكر‏ نما زكزار بين ١و“‏ شكك كند جه كند؟ 

امام عليه السّلام فرمودند: قام و اضاف اليها ركعتين بفاتحة الكتاب (و نه با تسبيحات اربعه) 

1- أكر نماز كزار يبن "و شكك كند جه كند؟ 

امام عليه السّلام فرمودند: قام و اضاف اليها اخرىء و لا ينقض اليقين بالشكك. 

* محل بحث در جيست؟ 

دو جمله اخير است: -١‏ قام و اضاف اليها ركعة اخرى -1١‏ و لا ينقض اليقين بالشكك 
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* عقيده شيخ در رابطه با استدلال به اين حديث بر حجيّت استصحاب جيست؟ 

مىفرمايد: در اين دو جمله؛ جهار معنا محتمل است: 

-١‏ سه معنا از اين جهار معناى محتمل به درد استدلال بر حجّت استصحاب مى خورد؛ و لكن هر سه معناى محتمل ضعيفاند. 

؟- يكك معنا از اين جهار معناى محتمل قوى استء و لكن به درد استدلال بر حجّت استصحاب نمى خورد. 

* احتمال اول جيست؟ 

اين است كه: مراد از قام و اضاف اخرىء اين باشد كه مصلى برخيزد و يكك ركعت نماز ديكر متصلة بخواند. جرا؟ زيرا كه براساس 
لا ينقض اليقين ...» نبايد يقين سابق را كه در اينجا احتمال انجام اقل استء با شكك لا حقٌّ بشكند. 

به عبارت ديكر: اقل در اين احتمال متيقن است و الاصل عدم الاكثر» كه همان استصحاب است. 

يس: براساس اين احتمال حديث دلالت بر حجبّت استصحاب دارد و لكن مبتلا به اشكالاتى است. 

* عيوب اين احتمال جيست؟ 

-١‏ يكك عيبش اين است كه براساس اين احتمال بايد حديث را حمل بر تقيه نمود. جرا؟ زيرا به عقيده اماميّه: 

اولا: بنا در شكوك مزبور بر اكثر كذاشته مىشود. ثانيا: نماز احتياط را منفصلةٌ مىخوانند و لذا در اينجا استصحاب جارى نمى كنند. 
بله عامّهء بنا را بر اقل كذاشته» استصحاب مى كنند عدم انجام اكثر راء و ركعت مشكوكة را متصلة مى خوانند. 

بنابراين: درست است كه حديث با استصحاب ساز كار استء و لكن اماميّه در اينجا استصحاب جارى نمى كنندء و لذا اجراى 
استصحاب در اينجا مخالف مذهب اماميّه است. 

الحاصل: براساس اين احتمال بايد حديث را حمل بر تقيه نمود و حال آنكه الاصلء عدم التقية. 

ادعب ديك ابن اتفال ابق اف كذة سواف ارهد بوةن اسسحابة اخزاق أن را جيل 
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بر تقيه كرده بكوئيم: امام عليه الْتّدلام كه فرموده: لا تنقض اليقين بالشكك؛ مرادش استصحاب اسث و لكن مرادش يكك حكم على 
القاعدهاى استء جرا كه استصحاب تقيهاى نيست. يعنى امام مى خواهد اين قاعده را به دست بدهد كه هيجوقت يقين سابق خودت 
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رابا شك لا حقّ نشكن. 
يس: قاعده را بدون تقيه فرموده و لكن اجراى آن را در اينجا كه نما زكزار نمىداند ” ركعت خوانده يا ؟ ركعت, تقيهاى فرموده 


اميك: 

به عبارت ديكر: علت را از معلول تفكيكك كرده به نحوى كه علّت بدون تقيه و لكن معلول كه همان استصحاب اقل است از روى 
تقيه باشد. كه اين نيز خلاف ظاهر است. جرا؟ زيرا اككر قرار است سخن از روى تقيه كفته شود. بايد همداش از روى تقيه باشد. 
عيب ديكر اين احتمال اين است كه: زراره ابتدا شكك ميان ” و ؟ را برسيد و امام عليه السّ.لام باسخ دادند به اينكه: ركعتين 
بفاتحة الكتاب و نه به تسبيحات و ... 

ازاين كلمه فاتحةُ الكتاب بدست مىآيد كه بنا را بر اكثر بككذار» نماز را سلام بده بعد دو ركعت نماز احتياط منفصلة بجاى آور. 
جرا؟ زيرا اكر مراد امام متصلةً بودء ركعتين بفاتحة الكتاب را تعيين نمىفرمود بلكه مى فرمود: 

ركعتين مثلا به تسبيحات و يا مىفرمود ركعتين مخيرا بتسبيح او بفاتحة الكتاب و ... 

* انما الكلام در جيست؟ 

ذر اين است كه: جطور امام عليه الّد.لام در شكك ميان ” و © فرموده اسث بنا را بر اكثر بككذار يعنى استصحاب جارى نكن» يلكه 
سلام ثماز را بده و ذو وكعت تماز احتباط منفصلة بخوان» و لكن در ياسخ به سؤال بعدى يعن شكك ميان "او ع فرمود بنارا بكذار 
بر اقل يعنى استصحاب كن عدم انجام اكثر را و سبس يكك ركعت متصلةُ بخوان؟ 

آيااين مطلب كه در ياسخ به فراز اول يكك جور حكم بدهند و در فراز دوم جور ديككر خلا.ف ظاهر نيست؟ به عبارت ديكر 
وضعيت شكوك نماز به كونهاى است كه: 

-١‏ يا بايد بنا را بر اقل كذاشت و عدم انجام اكثر را استصحاب كرد جنانكه عامّه جنين مى كنند. 

؟- وايا بايد بنا را بر اكثر كذاشتء بدون اينكه استصحاب جارى شود و نماز احتياط را منفصلة بجا آورد. جنانكه اماميه جنين 
فى كللك. 

ذر نتيجه: براساس احثمال اول نمى ثوان با حديث ثالثه بر حجدت استصحاب استدلال نمود. 
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2 جناب شيخ احتمال دوم در صحيحه ثالثه جيست؟ 

اين است كه بككوئيم: مراد از: قام و اضاف عليه اخرى. يكك ركعت منفصلة است و نه متصلة. 

به عبارت ديكر: در اينجا كه نمىداند "ركعت خوانده ويا ؟ ركعته بنا را بككذارد بر ©؛ نماز را سلام داده تمام كند» و يس از آن 
برخيزد وى كك ركعت نماز احتياط منفصلةٌ بخواند. 

وامرا ابنكه امام عليه السّ.لام مىفرمايد: و لا ينقض اليقين بالشككه مراد از يقين» يقين سابق و مراد از شككء شكك لا حقٌ نم ىباشده 
لكدمزاة ان وه كين يراق شمو عر اهراز شاك شاكه دز رافك اندقه 

به عبارت ديكر: لا تنقض اليقين» به معناى لا تنقض البراءة» استء و لا تنقض البراءة به معناى لا تنقض الاحتياط است. 

بع رقن دور افك راديا كم در وان افيه ادم 

* انما الكلام در جيست؟ 

دراين است كه: اكر اين نما زكزار» بنا را بر اكثر بككذارد نماز را سلام داده تمام كند و سيس يكك ركعت نماز احتياط منفصلة 
كوائد ى شود يلون بديرافكت لكك ارم كك و توكو | سسمدلة وخر انك سنال كه طاقة ير ا لانده ع هوه الك دافن بو قادت 


احتياط؟ 
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به عبارت ديكر جرا عمل عامّه در اينجا مى شود شكك در برائت و خلاف احتياط و لكن عمل امامتّه يقين به برائت است و عمل به 
احتياط؟ زيرا: 

.. عامّه بنا را بر اقل مى كذارد و عدم انجام اكثر را استصحاب كرده و‎ -١ 

حال: اكر در واقع نماز اين نمازكزار تمام و جهار ركعتى باشدء» تكليف اين يكك ركعت اضافى كه متصلةٌ خوانده جه مى شود؟ 
خواهيد كفت: زيادى عمدى, مى كوئيم زيادى عمدى مبطل نماز استء و لذا اين عمل يقين به برائت و رعايت احتياط نيستء بلكه 
لكان كد أاسة. 

١-اماميه‏ بنا وا بر روئ شكك كذاشته» تماز را سلام داده تمام مى كتند و.سيس تماز احتياظط را منفصله بجا مىآورند. اين نماز دو 
صورت دارد: اكر نماز اين فرد به هنكام شكك ناقص و كم بوده باشدء اين نماز آن را جبران م ىكند و اكر نماز او بههنكام شكك 
كامل بوده باشدء اين نماز ضررى به آن نمى زند» جرا كه منفصلة انجام شده و داراى ثواب على حده است. 

بله» شما يكك سلامى در وسط كار دادهاى كه زيادى آن معفوٌ است,. و لكن زياد شدن آن ركعت معفو عنه نيست. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج١١2‏ ص: 9م 

خلا-صه مطلب اينكه در اين احتمال كفته مىشود: امام عليه السّ.لام كه فرمودند: قام و اضاف اليها اخرىء مراد اين است كه يكك 
ركنت ولط ل بجر تور اه ويراة قاسف وين ود زر اله وا ساشتكم در بالك مسقن بكهد و حال اكلاماته فحلفناة رابا شكد 
مى كذرانند و اماميّه با يقين به برائت و ... 

الحاصل: براساس اين احتمال هم حديث به درد استدلال بر حجت استصحاب نمى خورد: جرا كه يقين و شكك در اين احتمال» يقين 
سارق رشك لاتق تت اراق انعمحاب سن ع وسو واقفه اده لدم خلوت ابسميهات انية: 

به غبارث ديكر ينا وابز اكثر كذاشته مى كويتد يدافكر استياط و يقيق به براثث باش البته ايخ احتمال و لوبيه دزد اسعدلال براق 
حجيّت استصحاب نخورد, و لكن براى معناى حديث احتمال قوى است. 

*# وجه قوت اين احتمال جيست؟ 

اولا-: با فقره اول يعنى آن سؤالى كه امام در ياسخ آن فرمودند: يركع ركعتين. واو 7 ركعت نماز احتياط مى خواند سازكار استء 
بخاطر اينكه در اينجا نيز فرمودند: يكك ركعت نماز احتياط منفصلة بخواند. 

+ #راهفاق بر اكه هراد اق يقين حر ابنجك ين به براقت و اق شكد شكه در براقت اث عست 

حديث ديككرى است كه بزودى خواهد آمدء ودراين حديث از امام سؤال مىشود كه ما در شكهائى كه در نماز بيش مىآيد جه 
كنيم؟ 

امام عليه السَّلام مىفرمايند: اذا شككت فابن على اليقين» يعنى هروقت در نماز شكى براى شما بيدا شدء بنا را بر يقين بككذار. 

يقين در شكوك هم با بناكذارى بر اكثر» اتمام نماز و بجا آوردن نماز احتياط است تا اينكه آن كرفتارى زيادى عمدى كه عامّه 
كرفتار آناند براى نمازكزار بيش نيايد. 

علىاىحال: برفرض كه حديث ظهور در احتمال دوم نداشته باشدء از آنجا كه در مقابله با احتمال اول قرار مى كيرد و جاء 
الاحتمال» بطل الاستدلال. 

يس با اين حديث نمى توان بر حجيّت استصحاب استدلال نمود. 
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ثم لو سلّم ظهور الصحيحة فى البناء على الاقلّ المطابق للاستصحابء كان هناكك صوارف عن هذا الظاهر, مثل: 

-١‏ تعتّن حملها حينئذ على التقيّة» و هو مخالف للاصل. 

"- ثم ارتكاب الحمل على التقيّهُ فى مورد الرواية» و حمل القاعدة المستشهد بها لهذا الحكم المخالف للواقع على بيان الواقع - ليكون 
التقيَهُ فى إجزاء القاعدة فى المورد لا فى نفسها- مخالفةٌ اخرى للظاهر و إن كان ممكنا فى نفسه. 

“- مع أن هذا المعنى مخالف لظاهر صدر الرواية الآبى عن الحمل على التقيّة. 

؟- مع أنّ العلماء لم يفهموا منها إِلّا البناء على الاكثر. 

إلى غير ذلكك مما يوهن إرادة البناء على الأقل. 


سر حمه 
(قرائن صارفه و حمل حديث برخلاف ظاهرش) 


مرحوم شيخ مىفرمايد: برفرض كه ظهور اين صحيحه در بناكذارى بر اقل و مطابق قانون استصحاب بوده و يذيرفته شود لكن در 
اين احتمال قرائن صارفهاى وجود دارد كه حديث را از ظاهرش صرف مى كند (و ما آن را برخلاف ظاهر حمل مى كنيم) و آن 
اينكه: 

-١‏ (احتمال اول)؛ مستلزم تعيّن و حمل حديث بر تقته است (جونكه با مبناى عاّه سازكار است و لكن حمل حديث بر تقته) 
برخلاف اصل است. جونكه الاصلء عدم التقية» و الاصل صدور الخبر لبيان الحكم و الواقعى. 

"- اينكه اجرا كردن قانون استصحاب در اين مورد از باب تقتّه است و لكن در ساير موارد از باب حكم واقعى و بيان واقع است كه 
اين نيز مخالف ظاهر است» جون ظاهر حديث اين است كه: 
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در مورد خودش نيز استدلال به اين قاعده از باب بيان واقع باشدء نه تقيّه. و وجهى براى تفكيكك نيست (و حال آنكه احتمال اول 
مستلزم تفكيكك بين اجرا قانون استصحاب در مورد حديث با ساير موارد است). 

البته اين توجيه فى حد نفسه ممكن است و نه محالء جرا كه از تخصيص مورد خروج موردى لازم نمىآيد تا قبيح باشد و لكن 
خلاف ظاهر است. 

"- اينكه اين معنا (يعنى حمل حديث بر تقيّه) مخالف با ظاهر صدر حديث (يعنى فراز اول) آن استء جرا كه ظاهر فراز اول» آبى 
از حمل بر تقبتّه است. 

؟- اينكه علماء ازاين حديث نفهميدهاند مكر بناكذارى بر اكثر يا (و نه بناكذارى بر اقل و استصحاب را كرجه فهم علماء مستقلا 
دليل نيست و لكن مؤيد برآن مىباشد و لذا احتمال اول بر خلاف فهم علماء است. 

ه- اخبار وارده در باب شكوكك نماز نيز بصورت قانونى مى كويند: اذا شككت فابن على الاكثرء و لذا احتمال اول بااين روايات نيز 
مخالف است و لذا قابل قبول نيست. 
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و 

و اما احتمال[١1]‏ كون المراد من عدم نقض اليقين بالشكك عدم جوز البناء على وقوع المشكوك بمجرّد الشك- كما هو مقتضى 
الاستصحاب- فيكون مفاده: عدم جواز الاقتصار على الركعة المردّدة بين الثَالئة و الرَابعة» و قوله: «لا يدخل الشكك فى اليقين» يراد به: 
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أن الركعة المشكوك فيها المبنى على عدم وقوعها لا يضمّها إلى اليقين- أعنى[١؟]‏ القدر المتيقن من الصلاة- بل يأتى بها مستقلة 
على ما هو مذهب الخاصّة. 

ففيه: من المخالفة[5١1]‏ الفقرات الست أو السبع ما لا يخفى على المتأمّل؛ فانْ مقتضى التدبّر فى الخبر أحد معنيين. 

إما الحمل على التقيِهُ و قد عرفت مخالفته للاصول و الظواهر. 

و إما حمله على وجوب تحصيل اليقين بعدد الركعات على الوجه الاحوط؛ و هذا الوجه و إن كان بعيدا فى نفسه؛ لكنه منحصر بعد 
عدم إمكان الحمل على ما يطابق الاستصحاب و لا اقل من مساواته لما ذكره هذا القائل» فيسقط الاستدلال بالصَحِيحة؛ خصوصا على 
مثل هذه القاعدة. 

و أضعف من هذا دعوى:[8١!]‏ أن حملها على وجوب تحصيل اليقين فى الصلاهُ بالعمل على الا-كثر» و العمل على الاحتياط بعد 
الصلاة- على ما هو فتوى الخاصّهُ و صريح أخبارهم الأخر- لا ينافى إراده العموم من القاعدة لهذا و للعمل على اليقين السابق فى 
الحراوة الجر 

و سيظهر اندفاعها بما سيجىء فى الاخبار الآتية:[11؟] من عدم إمكان الجمع بين هذين المعنيين فى المراد من العمل على اليقين و 
عدم نقضه. 
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[احتمال سوم] تشريح المسائل 


* حاصل مطلب در (و اما احتمال ...) جيست؟ 

بيان احتمال سومى است از صحاب فصول مبنى بر اينكه: بككُوئيم اين حديث شريفء هم به درد استصحاب مىخورد؛ هم به درد 
مذهب اماميّه در شكوكك نماز. 

به عبارت ديكر: 

-١‏ امام عليه الّدلام در رابطه با شكك بين "و 5 اوّل فرمودند: قام فاضاف ركعة اخرى؛ بدين معنا كه يكك ركعت ديكر اضافه كرده 
و به آن مشكوك كه سه ركعت است و يا جهار ركعت اكتفا نكند. لكن به دليل اجمال اين بيان ما با دو احتمال روبرو مىشويم: 

- آيا نمازكزار اين يكك ركعت را متصلا بخواند» جنانكه اعتقاد عامّه جنين استء تا در نتيجه حديث حمل بر تقبّه شود؟ 

- ويا اينكه بايد آن را منفصلا انجام دهدء جنانكه اعتقاد شيعه برآن است تا بيان واقع باشد؟ 

ا- سيس امام عليه السّلام فرمودند: لا ينقض اليقين بالشككء كه مراد از اين عبار استصحاب است. 

يعنى به صرف شكك بنا را نكذارد بر اينكه انشاءالله الله ركعت مشكوكه انجام كرفته است و من نياز به اقدامى ندارم. خيرء بلكه بايد 
به يقين اسبقش بر عدم انجام ركعت جهارم ترتيب اثر داده و كارى بكند» و اين همان معناى استصحاب است. 

منتهى نمىداند اين كارى را كه قرار است انجام بدهد. متصلا انجام بدهد يا منفصلا؟ 

"- سيس امام عليه السّ.لام در تفسير و تبيين جمله اول خود فرمودند: ولا يدخل الشكك فى اليقين و لا يخلط احدهما بالآخر. يعنى: 
آن ركعت جهارم را كه مشكوكه استء در ركعات ثلاث كه متيقّن است داخل نكندء بلكه آن را مستقلا و جداكانه بجا آورد كه 
مذهب اماميّه همين است. 

در نتيجه: از اين حديث شريفء هم قانون استصحاب بدست مى آيدء هم مسلكك اماميه. 

* حاصل مطلب در (ففيه: من المخالفة لظاهر الفقرات؛ الست و السبع ...) جيست؟ 

عقيده شيخ است در رابطه با احتمال مزبور مبنى بر اينكه: اين احتمال با ظاهر فقرات ششكانه ويا هف ت كانه مخالف است و لذا 
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احتمالى ناقص و ناتمام است و لذا يا بايد حديث را حمل بر احتمال اوّل كنيم كه مبتلا به آن اشكالات بود ويا بايد آن را بر 
احتمال دوم حمل كنيم» كه به بركت قرائنى كه داشت همان احتمال متعين استء و به فرض عدم تعين هم احتمالى است كه 
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وجود دارد. 

امَا: اذا جاء الاحتمال بطل الاستدلال. 

شن باسديكن كه داراى دوجا حقد اعشمال اسك تس توان زر اثنات يت قاعلده مهمن مثا استصيحاب كه دو يشت ابوات ققه 
تخاو اس ايعدلا ل توف 

* تفسير حضرت امام خمينى از صحيحه ثالثه زراره جيست؟ 

اين است كه: اين حديث را تقتّهاى دانسته مىفرمايد: آثار تقيه ازاين صحيحه آشكار استء با اينكه امام عليه السّلام عنايت داشتهاند 
كه مذهب حقٌّ را در يرده و حجاب بيان نمايند. 

سيس متعرّض تفسير و احتمال شيخ (ره) شده آن را بدترين احتمالها توصيف كرده و فرمودهاند به اينكه: عبارت (لا ينقض اليقين 
بالشكك) بر تحصيل يقين با ركعمتها كه بوسيله احتياط در مذهب حقٌّ مقرر كرديده است» منطبق نمى شود؛ و اين كونه نيست كه امر 
منحصر باشد در دو احتمالى كه در سخنان شيخ به آنها اشاره شدء تا اكر يكى از احتمالها مخالف تقيّه بوده اضطرارا بر احتمال 
ديككر حمل شود؛ و لو آن احتمال بخودىخود مخالف ظاهر باشدء جنانكه شيخ انصارى آن را افاده كردهاند. 

بنابراين: احتمالى كه امام خمينى آن را روشنترين احتمالها توصيف كرده است اين است كه: 

از يقين و شككه در تمام جملههاء خود حقيقت شكك و يقين كه جامع ميان خصوصيتها و افراد استء اراده مىشود, جنانكه ظاهر 
آنها همين است. و اراده حقيقت آنها منافاتى با اختلاف حكم آنها به سبب اختلاف موارد ندارد» و لذا كفته مى شود: طبيعت يقين» 
با شكك نقض نمى شود. 

إواف القن كدق طانضك قن ما شك دو يمك ماه ذو متضيذ اق وسو داريةة 

اميك اذ "شق نداة نترو مار كفكيها اجراز ذو و واطل توق الها خوك سكم دو كمه إعائى أبنت 

1- ديكرى نشكستن يقين به سبب بوجود نيامدن ركعت جهارم بوسيله شكك در بجا آوردن آن مىباشد. 

هر دو مصداق نحث حقيقت نشكستن يقين بااشكك و داخل نبودن حقيقت شكك در يقين و مخلوط نبودن يكى از آنها در ديكرى 
داخل هستند. البته؛ دو مصداق ديكر هم وجود دارد كه: 

يكن أو انبا كار كيت موه ذكعه يدو قذار كدو خيرات اذه كنا تل شوق 

"- يكى هم بجا نياوردن ركعت اضافه شده مورد شكك؛ كه متصل به ركعتهاى احراز شده باشد. 
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البته اين در صورتى است كه بككوئيم: نهى» ظهور در داخل بودن يكى در ديكرى و مخلوط بودن آنها در فصل اختيارى مى باشد؛ و 
الا يكف مضذاق عتراهك داشت 

ازا بابينا آوردق ركعت عيئن ويه سان قاور ة 8 رفغت موود شك تفن شكم وا يقن ه شوو بابسا اوردق ركعت يقبت :د 
به حساب نياوردن ركعث مورد شكك» يقين را كامل مىنمايد؛ و در هيج حالى از حالاث؛ شكك بحساب نم ىآيد. به حساب نيامدن 
شكك در بحث ماء همان بنا كذاشتن بر انجام نكرفتن ركعث مورد شكك و بجا آوردن آن ركعت است. 

بنابراين: روايت زراره درحالى كه متعرّض مذهب حقّ مى باشد» يعنى دستور بجا آوردن يكك ركعت جداكانه را داده است, متعرّض 
باطل نشدن ركعت هاى احراز شده نيز شده است؛ جرا كه انجام نكرفتن ركعت مورد شكك را استصحاب كرده است. 
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بتابراين: اين روايث از اذله عاقه بر حجيت استضحاب من باشد. 

اين احتمالء از ديكر احتمالها راجحتر است. جرا؟ زيرا: 

اولا< ارتباط ميان عبارات روايت برقرار بوده و ميان عبارتها تفكيكك نشده است؛ جرا كه روايت بر بيان قواعد كلى حمل كرديده 
استء كه همان نشكستن يقين با شككء و دخالت ندادن شكك در يقين» و شكستن شكك با يقين؛ و به حساب نياوردن شكك در هيج 
حالى است؛ كه اينها همان قاعدههاى كلى هستند كه حكم مقام از آنها فهميده مىشود. جرا؟ زيرا قاعدهها بر مقام منطبق مى شوند. 
ثانيا: با اين احتمال» ظهور (ال) در جنس و عدم حمل آن برعهده و نيز ظهور (يقين) در اينكه خود حقيقت يقين اراده شده است» و 
نه خصوصيتها و افراد» حفظ مى شود. 

ثالثا: ظهور سياقى نيز حفظ شده است. جونكه جمله (لا ينة بنقض اليقين بالشكك) در تمام روايتها به يكك معناست؛ و آن دست 
بوفداقى اذ وقاق مد ضيوك اكد بان و استضحاب يكى از مصاديق اين قاعده كلى اسث. لكق شك سار دو ا عاخل ميت 
يخخاط اذكه ون اصن كان كليو لدو الخلى. ةكعو قوم :ادو ناكا نان |تععيسط ايم وطق ار راككتهاق كه بدويقلة كن 
موك كك تالش الاتد علد اياي والكودكو كبوا رف قن قلي الست 1184| 
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و ممما ذكرنا ظهر عدم صِححة الاستدلال[9١١؟]‏ بموثقة عمار[ ]١٠١‏ عن أبى الحسن (ع): «قال: إذا شككت فابن على اليقين. قلت: هذا 
أصل؟ قال: نعم».[١؟1]‏ 

فانّ جعل البناء على الاقلّ أصلا ينافى ما جعله الشّارع أصلا فى غير واحد من الاخبار. مثل قوله (ع): «أجمع لكك السّدهو كله فى 
كلمتين: متى ما شككت فابن على الأكثر).[171] و قوله (ع) فيما تقدّم: «ألا اعلمكك شيئا ... إلى آخر ما تقدّم). 

فالوجه فيه: امّا الحمل على التقَبَةُ و إمّا ما ذكره بعض الاصحاب ["7؟] فى معنى الرواية: 

بإرادة البناء على الاكثرء ثم الاحتياط بفعل ما ينفع لاجل الصَّلاهُ على تقدير الحاجة و لا يضرٌ بها على تقدير الاستغناء. 

نعم» يمكن أن يقال بعدم الدليل على اختصاص المونّقة بشكوك الصلاق فضلا عن الشكك فى ركعاتهاء فهو أصل كلىٌ خرج منه 
الشكك فى عدد الركعات» و هو غير قادح. 

لكن يرد عليه: عدم الدَّلالهُ على إرادة اليقين الَابق على المّككء و لا المتيفّن السشابق على المشكوك اللاحق؛ فهى أضعف دلالةُ من 
الروايهُ الآتيهُ الصريحة فى اليقين السابق؛ لاحتمالها لإرادة ايجاب العمل بالاحتياط» فافهم. 
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بر جمه 

- استدلال به موثقه اسحاق بن عمّار 

اشاره 

شيخ انصارى (ره) مىفرمايد: از آنجه يبرامون صحيحه زراره كفتهايم» آشكار شد كه استدلال به موثقه عمار از امام هفتم عليه 
الّ.لام كه فرموده: هركاه در امرى از امور شكك كردى بايد بنا را بر يقين بككذارى» صحيح نيست. جونكه بنا را بر اقل كذاشتن 
منافات با جيزى دارد كه شارع مقدس در تعدادى از خبرها آن را اصل قرار داده استء مثل اين سخن امام عليه ال لام كه فرمودند: 


اجمع لك السّدرهو كله فى كلمتين: متى ما شككت فابن على الاكثر. و مثل اين سخن امام عليه السّد.لام كه قبلا نقل كرديم كه (الا 
اعلمكك شيئا ...) 
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يس توجيه روايت اين است كه: يا بايد بر تقئِه حمل كردد. يا آنجه بعضى از اصحاب در معناى روايت كفتهاند كه بنا بر اكثر 
كذاشته شود و اراده اكثر كرددء سيس احتياط كند به اينكه آنجه براى نماز برفرض نياز سودمند است انجام دهدء و برفرض 
بىنيازى از آن» ضررى به نماز نمى زند. 

بلس مكف يلت كقره كرد الى در اكفتفداصى :اد موتاالة بد ادكو كعد تاق ودعرة قداريده #لااححة ون وه موصن كه كن كانه 
نماز. 

بس: مفاد اين موثقه يكك اصل كلّى است (يعنى همه جا در شكك بين اقلّ و اكثر بايد بنارا بر اقل كه متيقّن است بكذاريم و نسبت 
اتا ا رم مر مكر در خصوص شكك در ركعات نماز كه در اينجا به دليل خاص بايد بنا را بكذاريم بر اكثر) كه 
خصوض شك :دن تعداد' كعات ثماز إز اين اصل كل تازي شدده الث (منتيى) خروج ابن هورد (بهتعموست و كليتك اذ اصل) 
ضررى نمى زند. (جون هر عامى مبتلا به يكك يا جند تخصيص و تبصره است). 

انا باز هم ايراد وارد شده است برآن به اينكه: دلالتى بر اراده يقين سابق بر شكك وجود ندارد (تا دليل بر قاعده اليقين باشد)» جنانكه 
دلالتى بر اراده متيقن سابق بر مشكوكك جود ندارد (نا دليل بر قانون استصحاب باشد) 

يس (باتوجه به اين محاسبات»» دلا-لت اين موثقه بر استصحابء از دلالت روايت علوى بعدى كه ذيلا مىآيد و صريح در يقين 
سابق (يعنى استصحاب) است» ضعيف تر استء به دليل احتمال ثالثش بر اراده (يقين به فراغ ذمّه) و وجوب عمل بر قانون احتياط. 
(جونكه هرجه احتماللات بيشتر مىشود. دلالت كووكه ره كرود 

يس بفهم. 
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تشريح المسائل 

* جهارمين حديثى كه براى حجيّت استصحاب بدان استدلال شده است كدام حديث است؟ 

مراتطوار اسع از انام ماقي بج الغرادم كسار وبري وواية تريرة :ا اكه قاو على القين يد يعنى اكر در امرى از امور 
حك توف ناوا و دن كان 

زراره مى كويد: يرسيدم: هذا اصل» د بعنى آيا اين كلام شما يكك قانون كلى است؟ حضرت فرمودند: يكف أضل كل اسك 

* كيفتت استدلال» طرفداران استصحاب به اين حديث حككّونه است؟ 

مى كويند مراد امام اين است كه: 

رسكم كردى ذوسال كدذوواة أمرين اقل و اك عه كاازا نزاقل كه صفق الست كدازو سيت بد كك م شكد داوف أضيالة 
العدم جارى كن. 

به عبارت ديكر بكو: قبلا عدم انجام اكثر مسلّم بود اكنون هم كه شكك دارم استصحاب مى كنم همان عدم انجام را. 

قن الملل #اكر تكن ماخ سه كدقن عالة انك هدو كوت حر اقدواق جانسة رفت كه كرد ويفا وا برهو كقارو اديه كيف 
سوّم استصحاب عدم جارى كن؛ و هكذا در شكك ميان دو و جهار يا سه و جهار و .. 

يس: با اين حديث نيز استصحاب ثابت مى شود. 

2 ياسخ جناب شيخ بر استدلال فوق جيست؟ 

اين لبيك كن النماقدار تن ودر اداشككت قارح على القين به غلراة بكة اصل كل أقل كاتعه و دوعات شكر كه از يناوا 
اقل كذاشتيد» لكن اين بناكذارى منافى با صريح اصل كلى در اين روايت معصوم عليه الشسلام است كه مىفرمايد: متى شككت فابن 
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على الاكثر. 

آيا معقول است كه هم بناكذارى بر اقل اصل باشدء هم بر اكثر؟ 

خير» علاوه براينكه روايات بناكذارى بر اكثر» و اصل قرار دادن آن» هم به لحاظ عددى بيشترند» هم بلحاظ سندى متقن ترند و هم 
بيشتر مورد عمل اصحاب قرار كرفتهاند و لذا به عقيده ما اصل همان بناكذارى بر اكثر است. 

* غرض شيخ از (فالوجه فيه: ...) جيست؟ 
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توجيه اين روايت مونّقه است مبنى بر اينكه: 

-١‏ يا بايد آن را حمل بر تقه كرده بككوئيم امام عليه السّلام در مقام تقتِه فرمود اصل بناكذارى بر اقل است. 

”- يا بايد آن را حمل بر قانون احتياط كرده بككوثيم مراد اين است كه: هركاه در برائت از ذمّهء شكك كردى به شكت اعتنا نكن و 
كارى بكن كه يقين به فراغت برايت حاصل شود. 

تحصيل فراغت يقينيه هم به اين است كه: بنا را بر اكثر كذاشته» نماز را سلام دهى» سيس نماز احتياطى جداكانه بجا آورى. 

حال: از آن جهت كه احتمال اول مبتلا به اشكالاتى استء به ناجار بايد احتمال دوم را بكيريم. 

يس: حمل اين خبر بر قاغده احتباط تعين هى بابد و ربظى به قاعدة استصحاب ندارد. 

# مقدنة بكرسايك شك در تماق بر سند كوته انك 

وحو رده حافك دو افا نوها وك دور عياف تماق 

* جه تفاوتى بين صحيحه و اين مونّقه در اين رابطه وجود دارد؟ 

-١‏ مورد صحيحه؛ خصوص شكوك در نماز اس به ويزه قسم دوّم كه شكك ميان سه و جهار و يا دو و جهار باشد. 

ادفؤوة هو أله كلى اقم عدر كه قزل خطاق موده الستة إذا شككه: 

عق رذن انلها متخ ال رشك كف ماق بتزققه اسف فاايفه ورين بو صر صن تكد ون ركاتك يلد 

* باتوجه به اين مقدمه مراد از (نعم» يمكن ان يقال ...) جيست؟ 

ابق اشت كدة بل فمكق اث كن شود ذليلن بر لتعضاص مو ثقه بداشكر كد تماز وجوه تداز 'تاحة وسد به اختضاض آنه 
ركعات ثمازابه عيارت ديكرة جه مائعى دارد كه كسى بكويد: 

مقاد موئّقه اصل است» بدين معنا كه همه جا در شكك ميان اقل و اكثر بايد بثا را بر اقل كه متيّن است بكلذاريم و نسبت به اكثر 
اصالة العدم جارى كنيم؛ مكر در خصوص شكك در ركعات نماز كه در اينجا به دليل خاص بايد بنا را بر اكثر بكذاريم و خصوص 
ابن ورد وا اذ اؤامل كلح فطق كنبب 

* غرض شيخ از (لكن يرد عليه ...) جيست؟ 

اين است كه: در اين حديث هيج كونه قرينهاى بر اينكه مراد از يقين» يقين سابق بر شكك 
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استء تا اينكه دليل بر قاعده اليقين باشدء و يا اينكه متيّن سابق بر مشكوكك است تا دليل بر قانون استصحاب باشدء بلكه هر دو وجه 
محتمل اسث: و لذا اذا جام الاحتمال بظل الاستدلال. 

به عبارت ديكر: 

-١‏ در اينجا دو قاعده وجود دارد: يكى قاعده اليقين يا شكك سارى» يكى هم استصحاب. 

ات مسقن و مشك رك يا متعلى اليقية والشكف درهر دو موود به لحاظ ذاث مات متحدتد. 
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فى المثل: عدالت زيد در روز ككذشته متيُن بود. و در امروز مشكوك استه ما استصحاب مى كنيم عدالت زيد راء ولا فرق در 
اينكه خود وصف يقين هم زمانا سابق و لا حقٌّ يعنى مختلف باشند و يا اينكه متحد بوده و معتِت داشته باشند. 

# اذا كوياف شنكم سساوع دو وضيات قن ركه زرانا كداؤف تسد تدرا كه يكين مريوظ يطاسابق ولك شك مرروظ نه لق 
است؟ 

بلهه و لكن متعلق يقين و شكك يكى اسثء مثلا عدالت زيد كه به لحاظ ماهتيت در هر دو وصف يكى اسث. 

الحاصل: باتوجه به اين مطالب است كه مى كوئيم: نمىدانيم مراد از يقين در اين سخن امام عليه السّ.لام كه مىفرمايد: اذا شككت 
فابن على اليقين» جيست؟ 

آنا مرا يقين سايق بر شكك است يا مراد تمن سابق بر مشكوك؟ هينج قرينداى هم بر فغين يكى آز اين دو مظلب ادر حديث وجوه 
ندارد» بلكه هر دو محتمل است و جنانكه در صدر مطلب كفتيم: اذا جاء الاحتمال بطل الاستدلال. 

* غرض شيخنا از عبارت (فهى اضعف دلالهٌ من الروايةٌ الآتيةُ ...) جيست؟ 

اين است كه: با اين محاسباتى كه انجام شده دلالت اين موثّقه بر استصحاب از دلالت روايت علوى كه ذيلا خواهد آمد ضعيفتر 
اتنس عع ر ان قير ادر ووادك علو تنبا دو فيال ونس داز اندج هفنا كلاشا بد لل د السمهنانية باقك وقايه كه ذل بر سكن 
سارى و حال آنكه در اين موثقه. علاوه براين دو احتمال يكك احتمال ديككرى نيز بيدا شد و آن اين بود كه شايد مراد از يقين» يقين 
به فراغ ذمّه و قانون احتياط باشد. 

از طرفى مىدانيم كه هر جقدر احتمالات بيشتر شود» دلالت حديث هم كمرنككتر مى شود. 

* غرض شيخ از (فافهم) جيست؟ 

اين است كه: شايد عبارت اضعفتِت درست نباشدء بلكه بهتر است بككوئيم: دلالت موثقه بر استصحاب ضعيف و لككن دلالت روايت 
علوى برآن قوى است. 
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علىاىحال: شيخ انصارى مىفرمايد: از آنجه ييرامون صحيحه سوّم زراره كفتيم» روشن شد كه استدلال بر موثقه عمار صحيح 
نيست» جرا كه بنا را بر اقل كذاشتن, منافات با جيزى دارد كه شارع در برخى از خبرها آن را اصل قرار داده است. 

مثل اين سخن امام عليه السلام كه مىفرمايد: اجمع لكك السهو كله فى كلمتين: متى شككت فابن على الاكثر و حديث ديككر كه قبلا 
نقل كرديم كه (الا اعلمكك شيئا ...) 

سيس در توجيه روايت فرمود: يا اين روايت را بايد حمل بر تقيّه نمود» يا آنجه بعضى از اصحاب در معناى روايت كفتهاند كه بنا بر 
اكثر كذاشته شود و اراده اكثر كرددء سيس احتياط كند به اينكه آنجه براى نماز فرض نياز سودمند است انجام دهد» و برفرض 
بىنيازى از آن» ضررى به نماز نمى زند. 

* تفسير حضرت امام خمينى (ره) از روايت اسحاق بن عمّار جيست؟ 

فى مايقل ظااهرا بق وراك در شك ودر معان كه ميها التعاقك مان لمالا ايك رازه ده استونو اق اي اسك كد ]ا 
دز تشككاء واج :|نبت كه يشا بر اذل ك3اشعه قوه و ركفت موره شك وا ممصلا بجا آورد يا ايلك ينابر اكثر كذافه شود و آن 
يكك ركعت را منفصلا بجا آورد؟ 

و لذا: اين روايت مثل ساير رواياتى است كه به اين مضمون وارد شده است كه بنا بر كم و بنا بر يقين و جزم كذاشته شود و شايد 
تعبير همانند آن از روى تقيّه باشد. 


سيمل فى قرنائتدة مسكق اث كعد كود :اذ ديس مان بناكتارئ بر يقيق كد همان :اقل اسضو ويا كذارى بر اكترومتافاق كسية 4و 
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آن جهتء جايز نبودن اكتفا به اقل است؛ جنانكه روايات برآن متفق مى باشند و اين معناى بناى بر يقين» و بر جزم و بر نقصان و كم 
اسك 

سيس مىفرمايند: اختلا-ف بين روايات» تنها در بجا آوردن سلام و جداكانه بودن ركعتء و يا بجا نياوردن سالم و متصل بودن 
ركعت است. يس رواياتى كه دلالت مى كنند بر بناككذارى بر اكثر» دلالت مىكنند بر اينكه با سلام» ركعت را بايد جداكانه بجا 
آورد؛ و رواياتى كه دلالت بر بناكذارى بر اقل دارند ظهور در متصل بجا آوردن آن ركعت دارند. 

بس اين دو دسته روايات از جهت اين مضمون كه بايد يكك ركعت ديكر بجا آورد و اكتفا به ركعت مورد شكك نكندء با هم 
متحدندء و در اتصال و انفصال ركعت احتياطى مختلفاند؛ و لذا تعد بر اكثر از جهت وجوب انفصالء منافى استصحاب از جهت 
بجا نياوردن ركعت نيست. 

بنابراين: بنا بر تعيين كذاشتنء دلالت بر استصحاب عدم اتيان مى كند و ظاهر آن بجا آوردن 
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متصل ركعت احتياطى استء و لكن از ظاهر اين روايات به سبب دليلهايى كه دلالت بر بجا آوردن جداكانه دارند» رفع يد 
مىشود. جز اينكه كفته شود. اخبارى كه دلالت بر بناى بر اكثر و بجا آوردن جداكانه ركعت احتياطى دارند» فقط از باب احتياط 
است,. و نه از باب استصحابء كه در نتيجه با اخبارى كه دلالت بر بناكذارى بر يقين دارند» منافات بيدا مى كند. 

بنابراين: محل حمل و توجيهى جز تقتهه براى آن اخبار نيست, ولى حل بر يقين به برائت» محمل و توجيه بعيدى استء جنانكه 
يوشيده نيست. اين مطالب در صورتى است كه بككوئيم: 

موئّقه اختصاص به شكك در ركعتها دارد؛ اما اكر قائل به تعميم بشويم كه مضمون آن اصل كلى در تمام ابواب باشد» شكك در 
ركعثها از آآن خارج مى شود؛ و لذا دلالت آن بر استصحاب ظاهرتر است؛ زيرا موتّقه ظهور در فعليت شكك و يقين با وحدث متعأق 
دارد» كه جز بر استصحاب منطبق نمى شود.[7؟] 
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و منها: ما عن الخصال بسنده عن محمد بن مسلم عن أبى عبد الله (ع)؛ قال: «قال أمير المؤمنين صلوات الله و سلامه عليه: من كان 
على يقين فشكك فليمض على يقينه؛ فانٌ المّكك لا ينقض اليقين).[70؟] 

و فى روايةٌ اخرى عنه (ع): «من كان على يقين فأصابه شكك فليمض على يقينه؛ فانٌ اليقين لا يدفع بالشكك).[؟1] و عدّها المجلسى- 
فى البحار- فى سلكك الاخبار التى يستفاد منها القواعد الكلية.[771] 

اقل له بعنى أن الشكهى القن لآ ححا حن وض ادها الآخرى | لذ لاهن التعلاقيها: 

إما فى زمان نفس الوصفين» كأن يقطع يوم الجمعة بعدالةُ زيد فى زمان» ثم يشكك يوم الشسبت فى عدالته فى ذلكك الزّمان. 

و إمّرا فى زمان متعلقهما و إن اتحد زمانهماء كأن يقطع يوم التَدبت بعدالة زيد يوم الجمعة» و يشكك- فى زمان هذا القطع- 
بعدالته[714] فى يوم السبتء و هذا هو الاستصحابء و ليس منوطا بتعدّد زمان الشكك و اليقين- كما عرفت فى المثال- فضلا عن 
تأخر الاوّل عن الثانى. 

و حيث إن صريح الرواية اختلا.ف زمان الوصفين و ظاهرا اتّحاد زمان متعلقهما؛ تعيّن حملها على القاعدة الاولى؛ و حاصلها: عدم 
العبرة بطروٌ الشكك فى شىء بعد اليقين بذلكك الشىء. 
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و يؤيّده: أن النقض حينئذ محمول على حقيقته؛ لانّه رفع اليد عن نفس الآثار التى رتّبها سابقا على المتيّن» بخلاف الاستصحاب؛ فانّ 
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المراد بنقض اليقين فيه رفع اليد عن ترتيب الآثار فى غير زمان اليقين» و هذا ليس نقضا لليقين السابقء إِلَا إذا. اخذ متعلّقه مجردا عن 


التقييد بالزمان الاوّل. 
و بالجملة: فمن تأمّل فى الرواية» و أغمض عن ذكر بعض[4؟؟] لها فى أدَلَةٌ الاستصحابء جزم بما ذكرناه فى معنى الرواية. 


(استدلال به روايت خصال و يك روايت ديكر بر حجيبّت استصحاب) 
اشاره 


واز جمله احاديثى كه براى حجيّت استصحاب بدان استدلال شذدة:است: 

-١‏ روايتى است در كتاب خصال (كه مرحوم شيخ صدوق». با سند خود, از محمد بن مسلم از امام صادق عليه الس لام از امير 
المؤمنين نقل نموده كه آن حضرت فرمودند: 

- «من كان على يقين فشكك, فليمض على يقين» فانّ الشكك لا ينقض اليقين)770[1] 

و در روايت ديكرى امير المؤمنين على عليه السّلام فرمودند: 

- «من كان على يقين فاصابه الشككء فليمض على يقينه؛ فانٌ اليقين لا يدفع بالشكك[71] 

علامه مجلسى در بحار الانوار آن را در سلكك اخبارى قرار داده است كه از آنها قاعده كلى استفاده مى شود. 


(مناقشه شيخ انصارى در استدلال به اين دو روايت) 


مى كلويم: ينهان نيست كه شكك و يقين با هم جمع نمى شوند؛ مكر اينكه يكى از آنها ديكرى را نقض نمايد؛ بلكه ناجار بايد 
اختلاف داشته باشند. 
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-١‏ يا بايد اختلاف در زمان ييدايش وصفها باشد. مثل اينكه روز جمعه يقين به عدالت زيد در همان روز داشته» سيس روز شنبه 
وو قدالك البداة دروو جع فك كرذه اسم 

الها | كرهر وضان سداين عشة» حك و يقين تحط اندع بالكل هو مساق آنها العدلذفته افيد كل التكدور ووو هيه يتوه 
غدالكا وكددكن ووز ديعه :الدب و كر هماة ووز شه (كه همات زمانة مقن ادع )"دز غدالك كان ذوروة جعه كه ع نان 
ام كوك همان امكسكدات اينع ومن كد سوط به شاه بونة عاق شكه يقتي سوق انهه رنيو زه اكه تك مد از لقن ندا 
كوذيهر ا كدروانت جنراهت دار كه وان واسقها مقداق إبست نظا 31 عاد زمان معلى ها امكهى لذا زراك مدر 
فاده شك سار عمل قو 

العاف #معيموة ؤوانة ابن افينع كده ارق ور اف شار تددن تكسي سوه بط لز قي و افدة يد انحو ابد فاق در 
آنجه اين تفسير را تأييد م ىكند اين است كه: نقض. در اين صورت بر معناى حقيقى خودش حمل شده استء جرا كه معناى 
حققى (نقضن) دست برداق از آثارى ات كه قلذن سنن رتب ين شده والكن انعصيحات عين تبث يلكه مقصوة ال لقفن 
يقين در استصحاب» دست برداشتن از مترتب شدن آثار در غير زمان يقين مىباشد؛ و اين شكستن يقين يبشين نيست؛ مكر اينكه 
متعلق آن از تقييد به زمان اول تجريد كردد. 

وبظوو كلى كن كدندر روايت دقت نمايد واز ذكر برخى دليلهاى استصحاب جشميوشى نمايدء به آنجه در معناى روايت 
كفتيم» جزم بيدا مى كند. 
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تشريح المسائل 


* ينجمين حديثى كه براى حجيّت استصحاب بدان استدلال شده است كدام حديث است؟ 

حديثى است كه مرحوم شيخ صدوق در كتاب خصال از امام صادق از امير مؤمنان عليه السّ.لام نقل نموده» ودر حقيقت دو حديث 
است» كه حضرت فرمودند: 

اهن كان على قن فمكم فانيقن على الي فاك لمك له طمن القين: 

؟- من كان على يقين فاصابه شكك فليمض على يقينه؛ فانٌ اليقين لا يدفع بالشكك. 

* حديث مزبور دلالت بر قاعده اليقين و يا به تعبير ديككر شكك سارى دارد و يا اينكه مراد از آن 
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ميواقت بحن عوك كت كا ران ابيع وى قن بكم برها رس 

برخى مدّعى هستند كه دلالت اين دو حديث بر حجيّت استصحاب بسيار روشن است. 

* كيفدت استدلال آنها به اين حديث جكونه است؟ 

مى كويند: كسى كه يقين سابق داشت و شكك لا حقٌّ بيدا نمودء بايد بنا بككذارد بر يقين سابق جرا؟ زيرا كه اليقين لا يدفع بالشكك. به 
عبارت ديكر مى كويند: 

اك آول امام به اصتووك صخرى فرموده: كشت كور كذظلة نيفين دالت .ورد ر اتحده شك كزده اسك بايد غا وا بكدارد بر بقين 
سابقش و اعتنا به شكك لا حقٌّ نكند. 

/ا- سيس أمام تعليل آورده به اينكه شكك ناقض يقين نمى شود. 

* ال هم ظاهرا (ال) جنس است. 

در نتيجه: اين قاعدهاى است كلى و در همه جا براى اجراى استصحاب از آن كمكك مى كيريم. 

* نظر جناب شيخ در اين رابطه جيست؟ 

لقان ساو دقتنا ادن الشف كناد معد وف يدادو اقون3 درورو اكه برا راض نع كورود ور قل الما دان جر | دوق مال كيان كه 
براق قلكع بارس كل قده ولاقكود شكه ساوض روسن اسك ضيارظ 5 : 

أ كاه مساق يقين واكم يه اناا نافيك لشاوك و مكلك |لناقى الكل بقيق يه وود متش علق كرفه انك والكن شك 
ما در وجود مانع است اينجا جاى قانون مقتضى و مانع است. 

-١‏ كلاهى هم متعلق يقين و شكك به لحاظ ماهتِت و ذات متحداند كه در اين صورت محال است كه وصف يقين با وصف شكك 
زمانا متحد باشند. 

يعنى محال اسث كه در آن واحد نسبت به امر واحد مثلا عدالت زيد هم يقين داشته باشيمء هم شكك؛ جرا كه مستلزم تناقض است. 
يس: در جائى كه متعّق يقين و شكك ماهيتا يكى هستند؛ بايد به لحاظ زمانى مختلف باشند. 

سنارت سكع لهذا كاف بن ساق 3ك :3ن برل اد قشي عردو في قر وجل عن هلجال وتات تعلق )ند 

قن المقل عد الك زيد دن ديروز اسك :و لكن يتين وشكى كديه أن تلق ء ىكيرثد در دو زمان فطل بدرين معنا كه يقيق در زمان 
سابق كه ديروز باشد به آن تعلق كرفته و شكك اكنون كه زمان لا حقٌّ است به همان عدالت ديروزى تعلق كرفته است به نحوى كه 


با آمدن شككء آن يقين 
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م ووكه عقن يدان سر ونا ك ركه اكوا اق دم ع رخ حورن حتور ديق يدر اق فاده تكه با وف استصدر 5ه اتعصحاف: 

امّا: اكر متعلق يقين با متعلق شكك زمانا اختلاف داشته باشندء ة فى الشل :تلن ععالث زيدوذن روز كذشه باشه ومشكر كه 
عدالك (يددر اغرو كه واي فاطده اتسيناني ادكو سرك تقار 1ل اليلكة زهان سكمو و قلف باعدن باامعفينة 6 عدطالنا 
مختلف است. 

* مقدمة روماه ويح وفك كو نان استصحابء زمانا بر جند قسماند؟ 

بر سه قسماند: 

-١‏ كاهى علاتوه برريقين كه سازق بر شكك است» زمان حصول يقين هم سابق بر زمان بندايش شك است» بدين مغنا كه ديروز به 
عدالت زيد يقين بيدا كرد لكن امروز شك در بقاء آن بيدا نمود: كه غالبا همين طور أست. 

اك كاه بالعكسس انبت يعن ىنال حدوث وا يدانلل شك لقدم بر ؤماق .حصو يقيق استوقى السدل+اكتون شك فى كند كاف 
الحال زيد عادل است يا نه؟ و لكن ساعتى بعد. يقين حاصل مى كند كه ديروز زيد عادل بوده است و لكن وى نمىدانسته است؛ كه 
اين صورت كم اتفاق مىافتد. 

*- كناهى زمان حصول شكك با زمان حصول يقين يكى استء فى المثل: هماكنون يقين حاصل مى كند به عدالت ديروز زيد؛ و 
هم اكنون شكك حاصل م ىكند به بقاء همان عدالت در امروزء كه اين هم به ندرث اتفاق مىافتد. 

علىاىحال: هريكك از اين سه قسم كه باشدء در اجراى استصحب فرقى ندارند» جرا كه مناط در جريان استصحاب اختلاف زمانى 
متعلّقها مىباشد كه در هريكك از اين سه قسم وجود دارد. 

* باتوجه به مقدمه فوق كواه شيخ بر اينكه مقصود اين دو حديث قانون شكك سارى است و ثه استصحاب جيسث؟ 

امك جه الستبشويية وات كر «وساشديرة نا داك دو ومشويى الهم هيا رو فيك 

رويك ريح اسك در اكه ؤمان نقيق سابق اسك و'زمااة شك لأا حق جيغرا؟ زيرا اول افرمودقد: 

من كان على يقين» كه كان فعل ماضى بوده و دلالت بر زمان كذشته داردء و لذا معناى عبارت اين مىشود كه: كسى كه در زمان 
كدشعه يقين به امرى (مثل عغدالت زيد داشت. 

سيس فرمودنك: ففكة آوردن (فاء) در اينجا دلالت بر ترتيب داردء يعنى كه د 500 فى زهان كد 
يس از زمان يقين است. و لذا در جنين موردى است كه 
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امام فى فرمايك: فليم على يقيله. 

حال مى كوئيم: اين قانون شكك سارى است كه در آن زمان يقين سابق است و زمان شكك لا حقّ. و حال آنكه در استصحاب اين 
وبزكى لازم نيست» بلكه اكر يقين و شكك در يكك زمان هم بيدا شوند» باز هم مجراى استصحاب مى باشد. 

_- ليوو وواادت لحك عرز عاد إعافة ماق وى بكمرن هو قطوي اناعم قدو ابن وبعدك رجات قر عشاق كماو ونا 
قاعده استصحاب ناسازكار استء جرا كه در استصحاب بايد متعآق يقين به لحاظ زمانى» مقدّم بر متعلق شكك باشدء و لكن اين 
وحدت با قاعده اليقين مى سازد. 

* از كجا در اينجا ادعا مى كنيد كه متيقن و مشك وكك, هر دو عدالت مثلا زيد است؟ 

از طريق دلالت تنبيه كه يككى از دلالات سياقيه است و خود داراى مصاديقى استء كه يكى از مصاديقش وجود دو فعل يا بيشتر در 
كلام است. 
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در جنين موردى فعل اول با همه متعلقاتش ذكر مىشود و لكن فعل دوم بدون متعلق مىآيد و لكن فعل اولى مراد و مقصود از فعل 
دومى را روشن مىسازد. مثل: شريفه: يمحو الله ما يشاء و يثبت يعنى يثبت ما يشاء. 
ما نحن فيه نيز از همين قبيل استء جرا كه امام عليه السّ.لام فرمودهاند: من كان على يقين» فشكك, يعنى كسى كه در كذشته (مثلا به 
عدالت زيد) يقين داشتء؛ لكن يس از آن در همان عدالت قبلى زيد شكك مى كند. 


0 


عه 


بنابراين: متيقن و مشكوكء عدالت قبلى و يا ديروزى زيد است كه اين در قاعده اليقين و مربوط به آن است و نه در قاعده 
استصحاب. 

#دتشل از ديكا شرن شك كارع سشعارم التتعمال كلنه قن در جعناق مش الى م باشل و حال انكل تحمل نابر 
استصحاب مستلزم استعمال آن در معناى مجازى بوده و بصورت مسامحى نقض بكار رفته است. 

افكت سن لظ ور ماف سق اشن بود الستيل قن نان ميقازى اسع 

* مرادتان از مطلب اخير جيست؟ توضيح دهيد. 

اين است كه: معناى نقض رفع يد استء حال: 

- اكر مراد در حديث؛ قانون شكك سارى باشد؛ نقض حقيقتا در آنجا صدق مى كند جرا كه نقض در آنجا به معناى رفع يد كردن از 
آثار خود يقين سابقى است كه در ظرف زمان كذشته 
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موجود بود. يعنى جه؟ يعنى اكر در زمان يقين به شخص زيد اقتدا كردهاى يا از او تقليد نمودهاى و يا شهادت او را قبول كردهاى؛ 
همه اين آثار را ناديده بكير و دوبارة اعمالت را اعاده كن. 

عو | كم امسدية ارس انيه بالرتده تر عو اك طن سينك تو دوس كجدو ونان تناك كن ]| كترناو باأقووة اسدينا 
رفع يد از آثار متيقن سابق كه در ظرف كذشته بود» نكردهايم» بلكه آن آثار همجنان به قوت خود باقى است. 

لما از هم أكنون كشك بيدا شد ذيكر به أن آثار اغسنا نم ى كنيو جرا كه ديكر يقينى در كار ليست: 

بنابراين: تا آنجا كه يقين بوده اثر مترتب شد و نه رفع يد از اثر» و لكن اكنون كه اثرى مترتب نمىشود» يقينى در كار نيست. فما 
داك رمرم اريت 

در نتيجه: نه يقين حقيقة نقض شده و نه از آثار يقين رفع يد كرديده است. برخلاف حمل حديث بر قانون اليقين و شكك سارى كه 
هر دو مطلب صورت مىيذيرد. 

الحاصل: مرحوم شبخ نا به اينجا جازم شد بر اينكه مراد حديث علوى قانون شكك سارى اسث و نه استصحاب. 

* عبارة اخراى آنجه در رابطه با حديث شريف من كان على يقين فشك فليمض على يقينه كشت جيست؟ 

اين است كه: دو احتمال در اين حديث داده شده است: 

اح ركم اعمال | ادكه رو سد مر يوان باكر بد قاعدة القن ويا شما شكه سارف: 

أ اتدل :درك ارناقة مرو فك انقدن بهاقاقتنين اشع هاو و ل ولت و لراك و تكسوو ركعاف قاذ وي كر اين سماد 
مطرح نيست. 

* نكته اساسى در اين بحث جيست؟ 

فهم و دريافت حقيقت قاعده اليقين است و قاعده استصحاب است. 

* يس بفرمائيد در قاعده اليقين جه امورى معتبر است؟ 

اك نكيت ردن تماق دن با زان شك اسك 
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ارك تعدا رودق مانا كاه تيم نا ناد نلق شك اينة: 
فى المثل: 

-١‏ شمادر روز جمعه يقين داشتيد به عدالت زيد,. و لذا در همان روز جمعه رفتيد و يشت سر او نماز خوانديد ويا در همان روز 
شهادت او را در مورد فلان مسئله قبول كرديد. اما در روز بعد 
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شق رو عدو در اها وصرة هع الكة ]ريو جدكو قاد ومسوخ عد ال اوياش كم السب كه رادو يو ييه كدامره قدا لك ارا 
قبول كردم, به راستى عادل بوده است يا اينكه من به اشتباه افتاده بودم؟ 

حال ذقك بفرمافبد كه: متعلق يقين هن كه عدالث ؤسد بود ؤمائش برو ججمعه بود متعاق شكه .من نيز كه .رابع به ]أن شك بيدا 
كرده همان عدالت زيد در روز جمعه است. 

بكرة لمات رن و شك من ملف نه نه وو سم و انح الك معدا بو مداق ناكمو كج اليه كدفياة عندالك 
است در روز جمعه. 

#جرا اك رماخر زهجا ازاين ين عرد إسناده كيم ميكرد اقيق 

كوا نيوك هه كه نا در ءانه عدا لك ومن در ووز سسيع ناكد كناد كن الاين ادقع فى كلد بد فين لك شيف كل | ذا وو 

* جه تفاوتى ميان استصحاب با قاعده اليقين در اعتبار مزبور وجود دارد؟ 

در استصحابء اختلاف زمان يقين با زمان شكك معتبر نيست. 

بمصارت سك روسكو اندع رقم وشكدايه حاط ونا يعات الضد عن كه نكن رن كت روعت الاك ركاه داك با قف 
اعدو رارطننيا فاك يقن و سكم ب انعا زمات بدن اتعصيداب فقا | ذكه: ندا وق رو عفدن راهنا عدالك زايد شك ادف 
به اينجا مى رسيد كه تا ديروز عادل بوده است» لكن در حين همين فكر و محاسبه شكك داريد كه آيا امروز هم عادل هست يا نه ويا 
ظَنٌ بيدا مى كنيد كه آيا فردا عادل خواهد بود يا نه؟ 

امّا: هماكنون كه در رابطه با عدالت زيد مىانديشىء براى شما يقين حاصل مى شود كه زيد ديروز عادل بوده؛ در عين حال در 
شمن زهان كور 61 تاعدالف ويد دود يروز دست باقع تك در عذال اهن افرور عارية: 

يكن زعاة فين وشكه هنا يكن اك و آاهواكون ابد 

الول ادر رايط ها العطاكت يقن وأشكم ع لحا ونائن بغر سيداب موقل اكع سيا قرو بشو <اقسيد كه وس هاه :اسع 
افرور شك ؤاريوا كه ناوعا دل انيت يانه 

لزاني اسوادول طيع و فكم و اعفاد 1د ذو ب الإحاقل زماتى كر التضكاب نكن اس 

يس امر معتبر در استصحاب جيست؟ 

اختلاف زمانى متعلق يقين و شكك استء يعنى متعلق يقين بايد به لحاظ زمان با متعلّق شكك 
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مكدلق. باشقق. 

مفاصارت د كرو مساى يلين بوذكم دن فاده القن :زمانا بابد مسد بالاقده و الكو ون ارافيحان ناند مكدلف باقن العاص] + 
ارقي دمحما رو ترك لزنيو حرج سيم دصار رقي واكم كي اين لك لزنا فى المثل: -١‏ 
متيقن عدالت زيد بود در روز جمعه -١‏ مشكوكك هم عدالت زيد بود در روز جمعه. 

ب: و وقتى به حقيقت استصحاب توجه كرديم؛ متوجه شديم كه متعلق يقين و شكك دو نا است و زمانا مختلفاند. فى المثل: -١‏ 
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متيقن هاعذالث زيد اسث در روز جيعه ؟دسفكركة نائيز عدالت ؤيدادر روز شثه, 

يسكور ترا ممان نين وتكموادو التميداب كن عرد 

با برداشتن قيد زمان» فى المثل: 

-١‏ متعلق يقين و يا به تعبير ديكر متيقّن من عدالت زيد استء بدون اينكه روز جمعه را لحاظ كنيم. 

اد متعلق شكه ويا به تير ديكر مشكوكك من نيز عدالت 'زيد اسث» بدون اينكه زوز شلبه را لحاط كليم 

در نتيجه با لحاظ نكردن قيد زمان» متيقّن و مشكوك به لحاظ ذات و ماهيّت يكى مىشود. 

بدين معنا كه قبلا به عدالت زيد يقين داشتم؛ اكنون هم به عدالت او شكك دارم. 

متعلقها در قاعده اليقين يكى است و لو با قيد زمان و لكن استصحاب با الغاء قيد زمان آنهم ذاتا و ماهية يكى مىشوند و نه با قيد 
زمان. 

* منظور؟ 

برخى كفتهاند جون حديث شريف مى كويد براى يقين سابق ارزش قائل شويد و در صورتى كه شكك كرده و شكك شما سارى بود 
وريه كاسشكه درا مده كر وده سر ادكه أرق كم نلو خف نكر دن رقيه قل كوه را سلكك كاده وين قلوور دز قافيل هلقو كارة ويه 
استصحاب. 

* دليلشان جيست؟ 

-١‏ اينكه ما در قاعده اليقين نيازمند به اختلادف زمان يقين و شكك داريم واين حديث براين اختلاف زمانى يقين و شكك دلالت 
ذارة 

* جرا؟ 
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وراككوازين كام على كدو كان لانقىر كلتمساردين رادو لقتكد كر سه وود لالز ور كيين اذ لون ا با 

مكل تسريه يور در فاده اقيم واره هري ديه فك طبار يق 


]ادكه كلاس اديت انزو لان .دا رك ين | ينكد مضا قد مو الكت زبرانا لواطسات رافق كن اله 


23 جرا؟ 
زيرا وقتى مى كويد: ككان يوم الجمعة على يقين على عدالة زيد فى اليوم الجمعة يس از آن مىفرمايد: فشكك فى يوم السَّربت فى 


وبر ديع دلأله ذارد ين مساق قي ونشكه مانا كنا هياة قافدة القيم اسكيل بااشكه سارف 

بنايراين: حديث مزبور منطبق مىشود با آن دو ملاكى كه براى اليقين كفته شد. 

“- از طرف ديكر وقتى ما قاعده اليقين را كرفته و متعآق يقين و شكك را متحد دانستيم و لو با قيد زمان» كه متعلق يقين عدالت زيد 
ذو زوق يتمعه اشث وامتعلق شك هم عدالك: زيد هن روق عه :أست» كلمه (فليمض) دن معتاى تقيقى خووشن استعمال م شوه: 
جرا؟ بخاطر اينكه فى المثل: شما روز جمعه يقين داشتيد كه زيد عادل استء رفتيد و يشت سر او نماز خوانديد» و لكن روز شنبه به 
فكه افاديد كلها يا اوروز عه غادل يرةة انيت يأ ني 

شارع فرموده: فليمضء يعنى آن يقين قبلى را امضاء كن و نمازى را كه ديروز يشت سر زيد خواندهاى صحيح به حساب آر. به 
عبارت ديكر: در قاعده اليقين» ما شكك خود را به ككذشته سرايت نمىدهيم و براى يقين سابق خود ارزش قائل مىشويم. 


اما در باب استصحابء و لو ما براى يقين سابق خود. ارزش قائل نشويم» در حقيقت آن يقين سابق را به هم مىزنيم» به هم زدن آن 
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اذى بنع ران دوا لمان تعلق وك ميقتلوك اسع فى الما ارو ةصيه قو :وا اسل كل زياد ضاد له ادقن وكين و وقدك سر 
او نماز خوانديد» و لكن روز شنبه شكك كردى كه آيا امروز هم عادل است يا نه؟ 

حال: اكر شما بخواهيد كه آن يقين سابق در روز جمعه را امضاء بكنيد حكونه امضاء مى كنيد؟ 

آيا نماز ديروز را اعاده مى كنيد؟ قطعا خير» تنها امروز كه شكك دارى نمىروى يشت سر او نماز بخوانى. 

به عبارت ديككر: ديروز يقين داشتيد» يشت سر زيد نماز خوانديد» اكنون در رابطه با نماز 
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ديروزنان شكك داريده نماز ديروزتان را امضاء كرده صحبح مىدائيد و لكن از امروز به بعد كه شكك داريد عادل است يا نه ديكر 
يشت سر او نماز نمى خوانيد. 

ولذازاين كار در حقيقت امضاى يقين قبلى است و نه نقض آنء اكر شما بخواهيد بكوئيد كه يقين قبلى در اينجا نقض شده است» 
حالت مجاز دارد و نه حقيقت و جنانكه كفتيم نقض حقيقى در قاعده اليقين صورت مى كيرد. 

* جناب شيخ اكر كفته شود كه خير اين حديث ظهور در استصحاب داشته و مربوط به آن است منظور مستشكل از اين حرف 
جيست؟ 

مى خواهد بكويد كه: 

لحرت اول طنها امد وو كد سل رن فق كا علق قن الكت للقن على وقفه ليون داودور الهاذك عاذ شن با نان شفككه 
بف اندها ار اث كلاايه اعدلكت رماتن تون با تكا جه فا را اعسسانن دارو 

مكر شما يس از آن نكفتيد كه ممكن است زمان يقين و شكك هم در استصحاب يكى باشد و ممكن است مختلف باشد؟ 

-١‏ اينكه شما مىكوييد حديث دلالمت دارد بر اتحاد متعلق يقين و شككء بله ما نيز كفتيم كه متعلق يقين و شكك بايد يكى بوده و 
متحد باشند» لكن از شما مىيرسيم كه اين قيد زمان را شما از كجا آوردهايد؟ 

بلكه بايد بدانيد ظاهر اينست كه: زمان» قيد متعلّق يقين و شكك نمى باشد. 

بنابراين: وقتى زمان را در اينجا قيد نكرفته و كفتيم: كان على يقين من عدالة زيد» فشكك فى عدالةٌ زيد؛ متعلقها بدون لحاظ قيد 
زمان يكى مىشود. حديث هم كه دلالتى بر قيد بودن زمان در متعلق ندارد. 

بس: متعلق يقين و شكك يكى شده و حديث مربوط به استصحاب است. فى المثل مى كوئيم: 

كان يوم الجمعةٌ متيقنا به عدالة زيد» فشكك يوم السبت فى عدالةٌ زيد. 

يس: با اين حساب مى توان حديث را منطبق بر استصحاب كرد. 
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ثم لو سلم أن هذه القاعدةٌ بإطلاقها مخالفة للإجماع؛ أمكن تقيبدها بعدم نقض اليقين السابق بِالنَسبهُ إلى الاعمال التى رتّبها حال 
اليقين به- كالاقتداء بذلكك الشخص فى مثال العدالة» أو العمل بفتواه أو شهادته- أو تقييد الحكم بصورة عدم التذكر لمستند القطع 
السابق» و إخراج صورة تذكره و التفطن لفساده و عدم قابلئته لافادة القطع. 

اللهم إلا أن يقال- بعد ظهور كون الزمان الماضى فى الرواية ظرفا لليقين-: إِنّ الظاهر تجريد متعلق اليقين عن التقييد بالزمان؛ فانٌ قول 
القائل: «كنت متيقّنا أمس بعدالة زيد» ظاهر فى إراده أصل العدالة» لا العدالة المقيّده بالزمان الماضىء و إن كان ظرفه فى الواقع ظرف 
اليقين» لكن لم يلا-حظه على وجه التقييد» فيكون الشكك فيما بعد هذا الزمان» متعلقا بنفس ذلك المتيمّن مجردا عن ذلك التقييدء 


متن لا ترجمه و شرح كامل رسائل شيخ انصارى« به روش يرسش و ياسخ» مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 1.6017أع/ا1اع113. الالالالالا صفحه بنابن از بساحم 
ظاهرا فى تحقَّق أصل العدالة فى زمان الشككء فينطبق على الاستصحابء فافهم. 

فالإنصاف: أن الرواية- سيما بملاحظة قوله (ع): «فان الشكك لا ينقض اليقين»؛ و بملاحظة ما سبق فى الصّ حاح من قوله: «لا ينقض 
انقو لمكم م إن ظاهى متمارقه لباك ظافزة فى الاعم يهاب و فد ستلياضن الس الذى 4 كينا 

هذاء لكن سند الرّوايهُ ضعيف ب «القاسم بن يحيى)؛ لتضعيف العلّامة له فى الخلاصة.[177] و إن ضعًف ذلكك بعض [*17] باستناده 
إلى تضعيف ابن الغضائرى- المعروف عدم قدحه- فتأمّل. 
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بر جمه 


(اقوال و نظريات يبرامون قانون اليقين) 


اشاره 


اكر يذيرفته شود كه قاعده شكك سارى با اطلاق خودشء, مخالف اجماع استء ممكن است نشكستن يقين بيشين را مقدّد كرد به 
اعمالى كه زمان يقين» مترتب بر قاعده شده استء فى المثل: در مثال عدالت» اقتدايى كه به آن شخص كرده» عمل كردن به فتواى 
اوه عمل كردن به شهادت. يا اينكه نشكستن يقين ييشين را مقيّد به صورت متذكر نشدن مستند يقين ييشين نمود و صورت متذكر و 
متفطن شدن رااز آن حكم بيرون كرد؛ جرا كه آن اعمال باطل استء و مستند قطعء قابليت افاده قطع را نداشته است. 

(نظريه متوسط مرحوم شيخ) 

مك ابدكه كن شية كد زهان كنانعه دو روادحه طيوو در ظر قو ردق زراى قوم قارة واظافرس ان امت كديعاق بشي عرد از 
تقييد به زمان مىباشد. فى المثل كسى كه كفته: ديروز يقين به عدالت زيد داشتمء ظاهرش اين است كه: اصل عدالت را اراده 
كرده نه عدالتى كه مقدّد به زمان كذشته است. اكرجه در واقع ظرف زمان» ظرف يقين استء و لكن بصورت تقيد به زمان» 
مااتحظه تم شود يعةا ال ارن» شك نه خوة أن مقرقى كه منجرد ال تيده طرف زهان يؤدة تعلق يى كبري كه ظاهرا شكه دن تحقق 
اصل عدالت در زمان شكك مى باشد» يس اين روايت منطبق بر استصحاب مى شود. 

اما رأى منصفانه اين است كه: عبارت: فان اليقين لا ينقض بالشكك, با ملاحظه آنجه در روايات صحيحه قبلى كذشت كه لا ينقض 
اليقين بالشكك, ظاهرش مساوى بودن با آن عبارت است و تفسير و حمل آن بر معنايى كه كفتيم بعيد است. 

امَا سند روايت به سبب قاسم بن يحيى ضعيف استء جرا كه علامه در خلاصه. ايشان را تضعيف كردهاند؛ ‏ كرجه بعضىها تضعيف 
علامه را تضعيف كردهاند به اينكه مستند تضعيف علامه؛ ابن غضايرى است و معروف است كه تضعيف ايشان سبب قدح و عيب 
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تشريح المسائل 


اشاره 


* حاصل مطلب در (ثُمَ لو سلّم انّ هذه القاعدة ...) جيست؟ 


اين است كه: جون حجيت مطلق قانون به فرض تسليم» مخالف اجماع است به ناجار بايد آن را تخصيص زده و تقييد كنيم. 


متن لا ترجمه و شرح كامل رسائل شيخ انصارى« به روش يرسش و ياسخ» مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 1.6201اع/إ 113/1 الالالالالا صفحه لالابنا از بساحرن 


برخى در جكونكى اين تقييد كفتهاند آن را مقتّد مى كنيم به اعمال ماضيه و مى كوئيم: 

- قانون اليقين» نسبت به كارهائى كه در زمان يقين انجام شده؛ حت اسث و لكن نسبت به اعمال آتيه كه در زهان شكك سارى 
انجام مى كيرد حت نيست و نمى توانيم بنا را برآن بككذاريم. 

- برخى نيز از جمله مرحوم كاشف الغطاء در تقيبد حجيّت مزبور مى كويند: حجتت اين قانون را مقئد مى كنيم به صورت التفات و 
عدم التفات. يعنى: اكر بعدا ملتفت نشد كه مدركك اين قطع و يقينش جه بوده است و يا اكر هم ملتفت شدء و لكن متوجه فساد آن 
مدرك و مقدّمات نشدء در اين صورت يقين سابق حيجت است» حتى نسبت به اعمال آتيه و مىتوان بنا را بر يقين كذاشت و 
و اما اكر متوجه مدرك ويا طريق يقين خود شد و متوجه كرديد كه اين مدركك و يا طريق» فاسد بوده است مثل قول كودكك و يا 
شيك الارقن قل نس اتشك سارق بيع ارؤى الدارةهلهالسبيتةبه كلائف :وله سيك به اكلم 

* يس غرض شيخ از (اللهم الا ان يقال: ...) جيست؟ 

اين است كه شيخ مى خواهد يكك قدم جلوتر كذاشته و برخلاف مرحله قبل كه براساس قرائنى تلاش مىفرمود كه اثبات كند كه 
نراد أو حدية غلوى قائررق شك سار السةه يكو يلدة 

اراده استصحاب نيز از حديث مزبور ممككن است و لذا مىفرمايد: كسى كه در كذشته يقين به كارى داشته و در آينده نسبت به آن 
شككا ف ى كلد از دو حال خارج نيست: 

-١‏ كاهى زمان كذشته. قيد متعلق اليقين است فى المثل مى كوئيم: 

من ديروز به عدالت زيد در ديروز يقين داشتم (كدميئن عدالت وين دو ديروز باحمال قد ذو دزروز اسك )او لكن اكتون شك 
دارد؛ يعنى اكنون شكك دارم در همان عدالتى كه در ديروز بدان يقين داشتم؛ كه در اين صورت متعلق يقين و شكك زمانا متحدند و 
جيه مويقى امقراض تنكم تارتس السكاق © ميان نكمتا الشتيهي علقت آذ دن مانا اسك 
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؟- و لكن كاهى زمان كذشتهء ظرف تحقّق متيقن و يقين م باشد و لكن متيفن ذات العدالة است و نه عدالتث ديروزى. 

فى المثل كفته مىشود: من ديروز يقين داشتم كه زيد عادل است كه در اين صورت متيقّنء عدالت زيد استء و نه عدالت زيد در 
ديرو بله ديروز ظرف تحقّق اين عدالت بود. اما امروز شكك دارم؛ يعنى امروز در همان عدالت شكك دارم و اين اع اسث از اينكه: 
-١‏ شكك داشته باشم در اصل وجود عدالت تا با قاعده اليقين بسازه. 

- يا شكك داشته باشم در بقاء و استمرار عدالت كه همان شكك در عدالت است تا با قاثون استصحاب بسازه. 

يس: اكر زمان كذشته ظرف شدء با هر دو مىسازد. 

* منظور؟ 

منظور اين است كه: ما نحن فيه نيز از همين قبيل استء يعنى آنجه از حديث شريف به ذهن تبادر م ى كند اين است كه: زمان 
كذشته ظرف يقين به عدالت زيد استء و لكن متيقّن ذات العدالة استء آنهم بقول مطلق و مجرد از هر قيدى. 

در نتيجه: حديث شريف به درد استدلال بر حجيّت استصحاب مىخورد. 

* مراد شيخ از (فافهم) جيست؟ 

اشاره به اين است كه با بيان فوق حد اكثر مىتوان ثابت كرد كه اراده استصحاب از اين حديث ممكن است و لكن از آنجا كه 
متعين نشد و هر دو قانون محتمل استء. بطل الاستدلال. 

* حاصل مطلب در (فالانصاف: ان الرواية» سما بملاحظة قوله (ع) ...) جيست؟ 
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اين است كه شيخ يكك قدم جلوتر آمده مىفرمايد: نه تنها اراده استصحاب از اين حديث شريف ممكن و محتمل استهء بلكه به 
حكم قرائنى كه ذيلا خواهد آمد» حتمى و متعين است: 

ادظيوو ذو كلمن كين وسكمور ها سرع ] #موحهاف طبر دو ايت دارقك 

يعت القن شان زايا كم ان تشقن كن اكه يتين رسكم شوك قلقم الدوقاارنى اسسعياف المتعر سكناه كوه 
هم نسبت به ككذشته در يقين است و هم نسب به بقاء بر شكك. اما در قانون اليقين به محض اينكه شكك سارى مىآيده يقين از بين 
مى رود و ديكر فعليتى ندارد. 

يس: تعبير اليقين لا يدفع بالشكك و يا الشكك لا ينقض اليقين با استصحاب مى سازد و لا غير. 

داق الفكك لا يشضن القينء علت آؤوده شده برا فليمقن على يقبنه. 
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حال: اككر اين حديث را حمل بر قانون استصحاب كنيم؛ علت يكك امر ارتكازى عقلائى است جونكه بناى عقلاء براين است كه به 
هنكام يقين سابق و شكك لاحق» بنا را بر يقين سابق بككلذارئد. 

واكراين حديث را بر قانون اليقين حمل كنيمء تعليل به يكك امر تعتّ.دى مى باشد و نه يكك امر ارتكازى. و حال آنكه: الاصل فى 
العلية» الارتكازية» و لذا وقتى تعليل به امر ارتكازى ممكن است نوبت به تعليل تعبدى نمى رسد. 

*- تعبير موجود در صحيحه اوّلء دوم و سوّم زراره نيز بطور هماهنكك همين تعبير بود كه ما از آنها استصحاب را برداشت كرديم. 
يس به قرينه وحدت سياق اين حديث را نيز حمل بر استصحاب مى كنيم. 

الحاصل: با شواهدى كه آورديم اين دو حديث نيز از ادلّه محكم استصحاباند. 

* يس مراد از (لكن ...) جيست؟ 

اين است كه: اكرجه دلاللت اين حديث بر استصحاب قوى است و لكن ضعيف السند استء جرا كه در سلسله سند اين حديث 
شخصى وجود دارد به نام قاسم بن يحيى كه مرحوم علامه در كتاب مختلفء وى را تضعيف كرده است. برخى تضعيف علامه را 
رد كرده مى كويند تضعيف ايشان براساس تضعيف غضائرى است كه از روى سليقه برخى را تضعيف كرده است. و لذا تضعيفات 
وى ضررى زننده نيست. 

* يس مراد شيخ از (فتأمّل) جيست؟ 

اين است كه: باتوبجه به جلالت شأن علامه و آكاهى ايشان بر تضعيفات غضائرى» نمى توان كفت مستند تضعيف علامه» تضعيف 
غضائرى است. 

* تفسير حضرت امام خمينى از روايت محمّد بن مسلم جيست؟ 

آن رااز دليلهاى استصحاب دانسته مىفرمايد: نجه از دو روايت ظاهر است اين است كه: 

كار كيبن :نه وض الرش]. .منلق كلوناونف )ذو اق ا لون داكتو الكل كو نهاك لأست كن أن عو شتكه >4 ده الث بكر زماة 
شكك» بر يقينش باشد. 

سن اين دو روايت از دو جهة:دلالت ير استضحاتب دارئد: 

-١‏ ابتكه متعلق يقين مقةٍ لد به زمان نيسث ومعناى عبارث (من كان على يقين) اين اسث كه: يقين به جيزى؛ ثه يقين به جيزى كه 
مقتد به زمان است. بر اين اساس» شكك نيز در زمان لا حقٌ متعلّق به اين شىء استء بدون اينكه مقتيد به زمان باشد. مثل اينكه كفته 
شود: اكّر در 
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زمان بيشين متيقّن به عدالت زيد بودى» سبس در زمان لا حقّ در آن متعلق شكك بيدا كردىء بر يقين خودت باشء بلااشكال اين 
كلام ظهور در استصحاب دارده نه شكك سارىء و احتمال شكك سارى با آنجه عرف ظاهرا مىفهمد» مخالف است. 

1- به اين جهت كه يقين و شكك اخمذ شده در روايت» ظهور در يقين و شكك فعلى دارند؛ يعنى به سبب شكك فعلى» يقين فعلى دفع 
نمى شوده با اينكه ظهور سياقى نيز مقتضى حمل بر استصحاب است. 

راق متسقاتهاين اسك كفةابق ذواووايت قليووذر استيحاب دارقن و اشكال در لالت آتها ب فاهده كل فست اع ] 
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النقيس النطالب 


(در يكك كفتكوى ساده با شيخ انصارى رحمه اللّه)* جناب شيخ ينجمين و ششمين حديثى كه در رابطه حجيت استصحاب بدان 
استدلال شده است كدام حديث است؟ 

حديثى است كه: 

من كان على يقين» فشككء فليمض على يقينه ولا ينقض اليقين بالشكك. 

* انما الكلام در جيست؟ 

كو انق اتحك 105 سروه اده سند يك نقريق #املية البقية امس دو سور شك شا زفي ا باااشكه براه انالك لتر عورة فكت 
كو ام و قروو شك سار 

* نظر جناب شيخ در ياسخ به اين سؤال جيست؟ 

دلالت اين حديث شريفء روى ملاكهايى كه براى شكك سارى فته شدء بر شكك سارى روشن و واضح استء و لكن مى توان 
كارض ري كو لطعي نوت ارالك ع بور الالو كر 104 رن شاط هالول دان بلي وشح كاف دلوك امرش در 
استصحاب هم متصوّر است. 

فى المثل: ديروز يقين داشتم به وجود فلان حكم, امروز در بقاء آن حكم به شكك افتادهام. 

* جناب شيخ درست است كه زمان بقين و شكك در استصحاب مختلف اسث و لكن متعلق يقين و شكك ذاتا و ماهيتا متحد است؟ 
بلهء در رابطه با اتحاد متعلّق يقين و شكك كه نصٌّ حديث استء در رابطه با استصحاب نيز ايجاد وحدت مى كنيم. 

* جكونه؟ 

با الغاء قيد زمان» بدين معنا كه با الغاء قيد زمان متيقّن و مشكوك يكى مىباشد» همانطور در شكك سارى با حفظ قيد زمان متيقّن 
واستكرف كن ادع فى لبد القبااشن داشسد بعالك ود كر فيرؤي أمروو شكم دار بنصوا للش سيووق ان قنك ونان زا 
برداردء همان عدالت را استصحاب كن. 

يس: مى توان به طريقى مطلب را اصلاح كرد و حديث را منطبق بر قاعده استصحاب نمود» 
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لكن جزم بر اينكه اين مطلب دليل بر استصحاب باشد وجود ندارد. 

* جناب شيخ مرادتان از عبارت «(و الانصاف ...) جيست؟ 

مى خواهيم قدمى را از عبارت فافهم فراتر كذاشته ادعاى جزم كنيم. در عبارت فافهم, مرادمان اين بود كه مىشود حديث مزبور را 
حمل بر استصحاب نمود و لكن جزم نداشتيم؛ لكن در اينجا مىخواهيم بكوئيم كه در حمل اين حديث بر حجئّت استصحاب جزم 


داريم. جرا؟ 


متن لا ترجمه و شرح كامل رسائل شيخ انصارى« به روش يرسش و ياسخ» مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 1.62017اع/إ 113/1 الالالالالا صفحه سابل از شرم 


-١‏ زيرا امام عليه الشلام عبارت ان اليقين لا تنقض بالشكك را علّت قرار داده است براى فليمض على يقينه و لذا: 

-اكر ما عبارت انّ اليقين لا تنقض بالشكك را حمل بر استصحاب كنيم؛ اين تعليل براساس يكك قاعده ارتكازى اسث و نه تعتدى. 
جرا؟ زيرا تمام عقلاى عالم؛ ارتكاز ذهنشان بر اين است كه: وقتى به جيزى يقين دارى» در صورتى كه در مورد آن به شكك افتادى: 
حالت سابقه يقينت را حفظ كن تا اينكه به نقض يقين سابق» يقين بيدا كنى. 

- و اكر اين عبارت انّ اليقين لا تنقض بالشكك را حمل بر شكك سارى كرده بكوثيم در مورد شكك سارى؛ يقين خودت را نقض 
نكن» دستورى تعبدى است. فى المثل: ديروز يقين داشتيد كه زيد عادل استء و لذا يشت سر او نماز خوانديد, و يا كواهى او را در 
اذ كاه قرول فوديف و يا لكو افروة حكن خاريد كه قروز اوغاال يذه اسك يا ابتك اماه همابةاوتادوسية؟ 

اكر شارع در اينجا بفرمايد: شما كه در مورد نماز ديروز كه يشت سر زيد خواندى به شكك افتادى به شكك خودت اعتنا نكن» 
تعتدى است و نه ارتكازى. 

-١‏ از طرف ديككر در احاديث مشابه اين حديث كه در بحثهاى قبلى مورد بررسى قرار كرفتند» بطور يكنواخت كفته شد كه لا 
تقض القن بالفكه ولاليع بن هيسان ذازه بعال نطوو موه كد ل فشكن لمق بالشكه اذو ]دن مد يخودو هررق نكم سارت 
بوده ودر رديف آن احاديث نباشد. 

يس: با اين دو مؤيد» كلام امير بيان را نيز در اينجا حمل مى كنيم بر استصحاب. 

مدن رافك دوياب قلكه ماري علد قول وسرة وايدة 

جهار قول: 

-١‏ يكك قول اين است كه ما اصلا قاعده اليقين را در مورد شكك سارى حمجت نمىدانيم: بدين معنا كه يقين سابق در مورد شكك 
سارى فاقد ارؤكن استشه: 

* يس حطور در بسيارى از موارد كه يس از يقين به عملى كه انجام مىدهيم و سيس در مورد آن 
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منزلزل شذه بها شكك مىافتيم» آأن عمل را اعاده ثم كنيم؟ 

مى كويند جونكه اين كونه موارد مربوط به قاعده فراغ است و قاعده فراغ غير از قاعده اليقين است. 

* جه فرقى با هم دارند؟ 

- در قاعده اليقين» شماء عمل را تيقّنا بصحة انجام مىدهيد» و سيس در رابطه با همان يقينتان به شكك مىافتيد» كه موسوم به شكك 
سارى است و ملاكش يقين است. 

- در قاعده فراغ ملاكك اين نيست كه شما عملى را با يقين انجام دادهاى و سيس متزلزل مىشوىء بلكه ممكن است كه شما عملى 
رادر حال غفلت هم انجام بدهيدء و يس از آنكه به خود مىآ يبد از خود بيرسيد كه آيا اين عمل من درست بود يا نه؟ كه قاعده 
فراغ به داد شما مى رسد. 

قاعده فراغ مى كويد: به شكك بعد از فراغ از عمل اعتنا نكن و لذا اين مطلب ربطى به يقين سايق ندارد. به عبارت ديكر: مشاهده 
مى كنيد كه در رسالههاى عمليِه مى نويسند اككر يس از عمل دجار نككرانى و ترديد شديدء اعتنا نكنيد؛ از باب قاعده فراغ و تجاوز 
است و نه از باب قاعده اليقين. 

الحاصل: برخى معتقدند كه در مورد شكك سارى دليلى بر محفوظ بودن يقين سابق وجود نداره. 

"- قول ديكر اين است كه: عملى را كه ماعن يقين انجام مىدهيم و لو يس از آن دجار شكك سارى بشويمء يقين سابق كاملا در 
جاى خود محفوظ اسث. يعنى علاوه بر اينكه لازم نيست كه ما عمل انجام شده را اعاده كنيم از اين به بعد هم مى توانيم به شكك 
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خود اعتنا نكرده؛ و بر همان يقين سابقى كه اكنون مورد تزلزل واقع شده؛ عمل كنيم. فى المثل: ديروز زيد را عادل دانسته يشت سر 
او نماز خوانديمء امروز به شكك افتادهايم كه آيا ديروز زيد واقعا عادل بوده است يا نه. ما به اشتباه افتاده بوديم؟ قاعده اليقين 
مى كويد: استصحاب كن يقين سابقت را و از اين به بعد هم برطبق يقين سابقت يشت سر او نماز بخوان. 

* جرا؟ 

به دليل اطلاق عبارت فليمض على يقينه. كه هم شامل كذشته مى شود هم شامل اعمالى كه از اين به بعد انجام مىدهيم. 

قوق شرك اوه أشي #اسي» فرص عازن عديك مريرظ كه سارق كرت 
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اطلاقش خلاف اجماع اسث. يعنى: نمىتوان اذ به اطلاق حديث كرد و كفت: بله قاعده اليقين به درد آينده و بس از شكك هم 
مىخورد. و لذا بايد آن را تقييد كرد و تخصيص زد. 

* جكونه مى شود حديث مزبور را تقييد كرد؟ 

ولك كقو لذ جر ريدن فلدض ‏ ظلى: الع نسية بن إغياق كلذكف اكير ه النيف داعبال اكهنق_ اهار ا كر امول واكد 
افتادئ كه آبا زمد عادل اسث يا نه براق تماز خوائدن امروز و فردايت در يشت سر او بايد به قاعده ديكرى تمشكك كردة مكلا دو 
نفر عادل شهادت بر عدالت او بدهند تا بتوانى يشت سر او نماز بخوانى. 

برخى كفتهاند: راه تقييدش اين است كه آن را مقيد به يك شرط كنيم و بككوئيم: فليمض على يقينه» ان لم يظهر مدركك فساد يقينه. 
فى المثل: شما جمعه قبل يشت سر فلان زيد» نماز خواندهايد» امروز به شكك مىافتيد كه آيا او عادل بوده است يا اينكه من در عادل 
بودن او اشتباه كردهام؟ در اينجا بايد فكر كرده بككوئيد مدركك حصول يقين من در آن روز جه بود آيا خيالات من بود آيا كفتار 
كودك غير مميّز و نايختهاى بوده و هكذا ... 

احص ابنكهاكر به ابنجا برسى كديا هد ركى در كان ثبودة يا اكر بوده قابل اعتماد تبودة» ات يقين شما ديكر اسياري تدارد» نه 
نسبث به كذشته و نه نسبث به آينده. و اكر شكك سارى شما به نحوى است كه لم يظهر فساد مدركك يقيتكك: مثل اينكه دو نفر 
عادل در آن روز شهادت دادهاند به اينكه اين آقا عادل است و شما روى آن شهادت يشت سر او نماز خواندهاى» لكن امروز در 
توود ذلك آذ ذو نف ود سكم قاد وا با نايف فر ادل وشكه قباد مدركك يقن و اأغساد كلاش تم شرة و إلى شنا بد عاد للك 317 
زيد كما فى السابق داراى ارزش استء جه نسبت به كذشته و جه نسبت به آينده. 

الحاصل: روايت مورد بحث كرجه دلالت بر حجيت استصحاب دارد و لكن ضعيف السند است جرا كه علامه راوى آن يعنى قاسم 
ابن يحيى را تضعيف كرده است. البته برخى هم كفتهاند تضعيف علامه درست نيست جون براساس حرفهاى اين غضائرى صورت 
كرفته است و تضعيف ابن غضائرى عيب و ضررى نمى زند. 
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و منها: مكاتبة على بن محمد القاسانى: «قال: كتبت اليه- و أنا بالمدينة[18]- عن اليوم الذى يشكك فيه من رمضانء هل يصام أم لا؟ 
فكتب (ع): اليقين لا يدخله الشكك» صم للرؤية و افطر للرؤية».[ع*5] 

فانٌ تفريع تحديد كلّ من الصوم و الإفطار- برؤية هلالى رمضان و شوّال- على قوله (ع): «اليقين لا يدخله الشكك» لا يستقيم إِلَا بإرادة 
عدم جعل اليقين الناع نكرلا بالتكه أ مواهما بده 

والانضات: أن .هذه الرواية أظهر هاف هذا الاب من أخبار الانتصيحاب» إلا أن سندها غير سليم. 
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هذه جملهُ ما وقفت عليه من الاخبار المستدل بها للاستصحابء و قد عرفت عدم ظهور الصحيح منهاء[ /7107] و عدم صحَحةٌ الظاهر منها؛ 
[178] فلعل الاستدلال بالمجموع باعتبار التجابر و التَعاضد. 


بر جمه 


(مكاتبه على بن محمد كاشانى) 
اشاره 


از جمله احاديثى كه براى حجبّت استصحاب بدان استدلال شده» مكاتبه على بن محمّرد كاشانى ايت او مى كويد: من در مدينه 
بودم ودر آنجا نامهاى به محضر امام عليه السّ.لام نوشته از حضرتش راجع به روزه يوم الشكك يرسيدم كه آيا اين روزه واجب است 
يا نه؟ امام عليه الَلام در ياسخ فرمودند: اليقين لا يدخله الشكك, صم للرؤية و افطر للرَويه. 
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(تقرير استدلال) 


شيخ (ره) مىفرمايد: تعيين حدود هريكك از روزه و افطار را متفرّع بر ديدن هلالى رمضان و شوال كردن مستقيم و سر راست 
نخواهد بودء مكر اينكه اراده شود كه يقين ببشين» محل دخول شكك قرار داده نشده است؛ يعنى مورد مزاحمت شكك نيست.[779] 


ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى ؛ ج١١‏ ؛ ص 7/0 

نصفانه اين است كه: اين روايت از لحاظ دلالتء اظهر روايات در حجّت باب استصحاب است. اينها تعدادى از اخبار مىباشد كه 
برآن اطلاع يافتم» و با آنها بر استصحاب استدلال شده است. 

دانستى كه احاديث صحيحه از اين احاديث» ظهور در استصحاب ندارد و آنهايى كه ظهور دارند» صحيح نيستند. شايد استدلال به 
مجموع آنها به اين اعتبار است كه آنها ضعف همديكر را جبران نمايند و بازوى يكديكر بشوند. 


تشريح المسائل 


* مقدمة بفرمائيد يوم الشكك بر جند قسم است؟ 

بر دو قسم است: 

-١‏ يكى نسبت به ووز أوّل رمضضان. بدين معنا كه در ايان ماه شعبان شكك داريم كه آيا فردا روز اوّل رمضان است يا كه نه روز 
آخر ماه شعبان استء جرا كه نمىدانيم كه آيا ماه شعبان 4 روزى است يا كه نه كامل است و سى روزى است؟ و لذا اين سؤال 
بيش مىآيد كه در جنين روزىء روزه كرفتن واجب است يا نه؟ 

1- يكى هم نسبت به روز آخر ماه رمضانء بدين معنا كه يس از ككذشت ١9‏ روز از ماه رمضان نمىدانيم كه آيا فرداى روز سىام 
ماه رمضان استء يا اينكه نه روز اول ماه شوال است؟ 

جرا كه نمىدانيم ماه رمضان كامل است يا ناقص؟ و لذا اين سؤال بيش مى ايد كه آيا روزه جنين روزى واجب است يا نه؟ 

* باتوجه به مقدمه فوق بفرمائيد سؤال محمّد بن قاسم در مكتوبهاش به امام (ع) جيست؟ 

اين است كه: كاهى ما دجار يوم الشكك مى شويم وظيفه ما جيست»ء روزه بككيريم يا نه؟ 
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امام عليه الشلام در ياسخ نوشتند: اليقين لا يدخله الشكك: صم للرؤية و افطر للروية. يعنى: شكك 
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نمى تواند در يقين دخالت كند. با رؤيت هلال روزه بككير و با رؤيت هلال افطار كن. 

* انما الكلام در جيست؟ 

در اين است كه: آيا اين حديث دليل بر استصحاب است يا دليل بر قاعده احتياط و يا دليل بر هر دو؟ 

* ياسخ شيخنا به اين سؤال جيست؟ 

اين است كه: اكر امام عليه التّ.لام به دنبال كبراى كلى يعنى (اليقين لا يدخله الشكث) تنها مىفرمودند كه افطر للرؤية» يعنى فقط 
افطار كردن با رؤيت هلال را بر اين قاعده كلى متفرّع مىفرمودند: 

امكان داشت كه كسى بككويد مراد امام؛ ازاين قاعده كلىء قانون اشتغال است» بدين معنا كه: 

-١‏ شما كه يقين به اشتغال ذمّه به روزه داريد» بايد احتياط كنيد يعنى كارى بكنيد كه يقين به فراغ ذمّه براى شما حاصل شود و به 
شكك در فراغتان اكتفا نكنيد. 

ارفك عضي فراعرت قروو اتسائل كرد ويه ا دو انيف اها رويك شاول بوه اندي روه عترة أكافه داك 

بس: بايد فردا را هم كه يوم الشكك است روزه بداريد» جرا كه فان اليقين بالبراءة لا يدخله و لا يزاحمه الشكك فى برائت الذمه. 

امنا امام عليه السّلام دو مطلب را بر اين كبراى كلَى متفرّع نمودند: 

-١‏ افطر للرَؤْيةُ -١‏ صم للرّؤْيةُ. 

* انما الكلام در جيست؟ 

در اين است كه: صم للروية با قاعده اشتغال نمىسازد و اين قرينه است بر اينكه مراد از اليقين در اين قاعده كليه قاعده اشتغال نيست 
و الاين تفريع صحيح نبود. جرا؟ زيرا كه در يوم الشكك اوّلء اصل اشتغال ذمّه مشكوك است و قطعى نشده است تا اينكه بفرمايد: 
اليقين بالبراءةٌ .. 

بلهء از آنجا كه مراد امام عليه التّد.لام از اين قاعده كلّى اين است كه: يقين سابق را با شكك لا حقٌ نشكن اين قاعده به درد 
استصحاب مى خورد. 

بنابراين: عدم دخول رمضان و عدم موجب روزه را استصحاب مى كنيم» جنانكه اين قاعده در افطر للرؤيةُ نيز با استصحاب سازكار 
اسث: 

در نتيجه سه احتمال در اينجا متصوّر است: 
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-١‏ اينكه مراد تنها قانون استصحاب باشدء بدين معنا كه اليقين السابق لا يدخله الشكك الاحق. 

؟- اينكه مراد تنها قاعده اشتغال باشد. بدين معنا كه: اليقين بالبراءة لا يدخله الشكك فى البراءة. 

"'- اينكه: هم اليقين السابق ... مراد باشد, هم اليقين بالبراءة .. 

* كداميكك از احتمالات فوق مىتواند مراد حديث باشد؟ 

اخفبال [زل #امتطوووو مقن ناض رشك لاشو يس اتتصعاب امك جراة زا 

-١‏ احتمال سوم باطل است جون مستلزم استعمال لفظ در اكثر از معناى واحد است و قدر جامعى هم در كار نيست. 

؟- و اما احتمال دوم نيز باطل است بخاطر اينكه با تفريع صم للرؤية نمىسازد. 

نتاترانه: اتحشيال اول رن .بادا عى كتك: 
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* غرض شيخنا از (انْ هذه الروايهُ اظهر ما فى هذا الباب من اخبار الاستصحاب ...) جيست؟ 

اين است كه به عقيده ايشان اين روايت از لحاظ دلالت ظاهرترين روايت در ميان روايات باب حجدئت استصحاب اسث. جرا؟ زيرا: 
-١‏ در روايت اول و دوم؛ دو احتمال وجود داشت كه طبق يكك احتمال (ال) اليقين عهد ذكرى بود و لذا مفيد عموم نبود» و حال 
آنكه در اين مكتوبه بطور مستقيم كبراى كلى بيان شده و اين احتمال منتفى است. 

؟- در روايت سوّم و جهارم نيزاين احتمال داده شد كه شايد مراد از آنها قاعده اشتغال باشد و ربطى به استصحاب نداشته باشد» و 
حال آنكه در اين احتمال در اين مكتوبه منتفى است. 

"ددر روايت ينجم و ششم هم احتمال داذه شد كه شايد مرا شكك سارى باشد كه ربطى به استصحاب ندارد وحال آنكه اين 
احتمال در اين مكتوبه منتفى است. 

بس: تنها جيزى كه در اين مكتوبه مراد است و تعن بيدا مى كند استصحاب است. 

بنابراين: اين حديث به لحاظ دلالت خيلى قوى است و لكن علاوه بر اينكه كاشانى از نظر رجاليون محل بحث استء خود حديث از 
لحاظ مكاتبه بودن و مضمره بودن اشكال سندى دارد. 

والذا اين حديث نبز م ىتوائد به نيا ذزانات ميث امستصحاب موره اسقدلال قران بكيرة: 

* يس مراد شيخ از عبارت (هذه جملة ما وقفت عليه من الاخبار ...) جيست؟ 
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اين است كه: اين هفت روايت جمع رواياتى است كه قوم بدانها استدلال كرده و يا اينكه من بدانها دست بيدا نمودم. 

امّا ملاحظه فرموديد كه: 

-١‏ آن دسته ازاين روايات كه قوى السند بودند مثل صحيحه اولء دوم و سوّم زراره و مونّقه عممار كه ضعيف الدلاله بودند. 

"- و آن دسته ازاين روايات كه قوى الدلالة بودند مثل روايت ينجم و ششم و هفتم؛ ضعيف السند بودند. 

در نتيجه: ما به تك تكك اين روايات استدلال نمى كنيم تا قابل خدشه باشدء بلكه به مجموع اين روايات به لحاظ تجابر و تعاضد 
استدلال مى كنيم. 

* يعنى جه؟ 

يعنى آن دسته از روايات كه قوىالسنداند» ضعف سندى آن دسته از روايات كه ضعيف السند هستند» جبران مى كنند» و آنها كه 
قوى الدلالهُ هستند» ضعف دلالى» آن ضعيف الدلاله را تقويت مى كنند. 

يس از مجموع اين احاديث براى ما اطمينان به حجيّت استصحاب حاصل مىشود. 

* تفسير حضرت امام خمينى (ره) از روايت على بن محمد قاسانى جيست؟ 

مى فرمايند: اعتبار سند اين روايت نيز ثابت نشده است» جرا كه محمد ميان ثقه و ضعيف مشترك است و هر دوى آنها از اصحاب 
امام هادى عليه السّلام هستند و در يكك طبقه قرار دارند به نحوى كه يكى از آنها از ديكرى ممتاز نيست.[780] 

حضرت امام در جاى ديكرى مىفرمايند: 

ادعاى اظهر بودن اين روايت در حجيّت استصحابء شامل ادعاى برخى كه مىكويند اصلا دلالت ندارد.[١؟؟]‏ مردود است؛ بلكه 
ظهور در استصحاب دارد. لكن بعضى از رواياتى كه كذشت مثل صحيحه اول زراره؛» ظاهرتر از اين روايت است. 

* به نظر امام اصل دلالت روايت بر استصحاب جيست؟ 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج١1.‏ ص: 7/9 

اين است كه: از ظاهر جمله (صم للرؤية» و افطر للرؤية) فهميده مى شود كه اين دو متفرّع بر عبارت (اليقين لا يدخله الشكك) 
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مى باشند. در اين صورت احتمال داده مى شود كه: -١‏ مراد سؤالكننده از يوم الشكء مطلق يوم الشكك باشد جه آخر شعبان باشد و 
يال رمفات. والعسال اده م قود كراد اروز شك مياق شان ورمفات ويا #تدمياة رقضان و هوال باش كهعلى الظطاهر 
احتمال سوّم بعيد است. 

باقى ماند دو احتمال كه هريكك از اين دو احتمال باشدء ياسخ با ملاحظه دو تفريع داده شده است بدين معنا كه: مراد از مطلق يوم 
الشكك. اول رمضان يا آخر آن مىباشد. 

عبارت اليقين لا يدخله الشكك جز بر استصحاب منطبق نمىشود. جرا كه استصحاب داخل نشدن رمضان و داخل نشدن شوال تا 
رؤيت هلال برآن متفرّع مى شود.[ 161] 

سيس در جاى ديكر مىفرمايد: اينها اخبارى است كه در باب مورد بحث وارد شده واز آن حجتّرت استصحاب استفاده 
مى شود.[ 97 ؟] 
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0 

و رما يؤيّد ذلكك بالاخبار الواردهً فى الموارد الخاصًة: 

مثل: رواية عبد الله بن سنان- الواردة فيمن يعير ثوبه الذمّي و هو يعلم أنه يشرب الخمر و يأكل لحم الخنزير-: «قال: فهل علي أن 
أغسله؟ فقال (ع): لا؛ لانكك أعرته إِيّاه و هو طاهرء و لم تستيقن أنه نججسه).[16] 

و فيها دلال واضحة على أن وجه البناء على الطهارة و عدم وجوب غسله. هو سبق طهارته وعدم العلم بارتفاعهاء و لو كان المستند 
قاعدة الطهارة لم يكن معنى لتعليل الحكم بسبق الطهارة؛ إذ الحكم فى القاعدةُ مستند إلى نفس عدم العلم بالطهارة و النجاسة. 

نعم الرواية مختضّة باستصحاب الطهارة دون غيرهاء و لا يبعد عدم القول بالفصل بينها و بين غيرها ممما يشكك فى ارتفاعها بالرافع. 


بر حجمة 

(اخبار خاصّه و اثبات استصحاب در موارد خاص) 

اشاره 

و جهبسا آن قاعده كليه استصحاب بوسيله اخبار وارده در موارد خاصضّه تأييد مى شود: 
-١‏ مثل: روايت عبد الله بن سنان 

اشاره 


كدو وأنظه يا كيدي زازه قنده اك كل االمقن وليه كاف لمن عاريدهى تكد درسالي كده داتك كذ ا تلم قرا فى تر قددو 
كوشت خوكك مىخوره. از امام عليه السّد.لام مىيرسد: آيا (اكنون كه لباس را به من برمى كرداند) بر من واجب است كه آن را 
بشويم يا نه؟ امام عليه السّ.لام فرمودند: نه (و اين حكم به عدم وجوب شستن را معلل ساختند به اينكه) روزى كه لباس را به وى 
ذالاكه واكك روه لانن الباس عتالع ساق ظهازات داوذ) و كوت 1 يقد تدارف كدو عابه وا افهين عراشل (نل كد1كة 
حقّ دارى). 
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دراين حديث: دلالمت روشنى وجود دارد براينكه علت و دليل بناكذارى طهارت و عت بناكذارى بر عموم وجوب شستن آنء 
همان طهارت سابق لباس و عدم علم (اين شخص) به از بين رفتن اين طهارت است. 

واكر اسناد كلا-م امام روى قاعده طهارت بود تعليل حكم به طهارت سابق معنا نداشت» جونكه حكم (به طهارت) در قاعده 
طهارت (به ملادحظه حالت سابق نيست بلكه) مستند به خود عدم علم به طهارت و نجاست است (يعنى مربوط به مجرد شكك در 
طهارت و نجاست است). 

بله» اين روايت اختصاص دارد به استصحاب طهارت. نه غير آن (جون در كلام امام 7 كبراى كلى بيان نشده است كرجه به متزله 
بيان كبراى كلى است) و لكن بعيد نيست كه از راه اجماع مركب يا عدم قول به فصل (بدين معنا كه كسى نيست كه بكويد؛ در 
باب طهارت استصحاب جارى است ولى در ابواب ديككر جارى نيست»» در ابواب ديكر كه در ارتفاعشان شكك مى شود هم جارى 


تشريح المسائل 

* حاصل مطلب در (و ربّما يؤيّد ذلكك بالاخبار الوارده فى الموارد الخاصة) جيست؟ 

اين است كه: جهبسا استصحاب به وسيله اخبار خاصى كه هريكك به باب خاصى اختصاص دارند در همان باب خاص تاييد مى شود 
و مورد اثبات قرار مى كيرد برخلاف روايت هفت كانهاى كه عام بودند و قاعده كليه از آنها استفاده مىشد و حجيّت استصحاب را 
على الاطلاق و در همه ابواب فقه اثبات مىكردند. 

* اولين روايت از اين روايات خاصّه كدام روايت است؟ 

روامة عد الله بور ستاة است كه راوى در آن از امام عليه السّد.لام مىيرسد: لباسم را به كافر ذمى عاريه دادهام» درحالىكه مىدانم 
او شراب مى نوشد و كوشت خوكك مى خورد. 

آيا اكنون كه لباس را به من برمى كرداند» شستن آن لباس بر من واجب است يا نه؟ 

حضرت فرمودند: نه يعنى خير شستن آن برا تو واجب نيست» سيس اين حكم به عدم وجوب شستن را معلل ساختند به اينكه: روزى 
كةالباس رابه:وى :ذدادى ياكف نودم اكتون تو بقيخ تدارى كدوى حافه راتجسن كرده ناشد. بداغيارث ديكر: 
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-١‏ عبارت و هو طاهر يعنى لباست حالت سابقه طهارت دارد, و تو به اين طهارت سابقه يقين دارى. 

"- عبارت و لم تستيقن أنه نتجسه: يعنى تو شكك لا حقّه دارى. 

* انما الكلام در جيست؟ 

دراين است كه آيااين روايت ظهور در قاعده طهارت دارد يا كه دليل بر استصحاب طهارت است؟ 

* مقدمة بفرمائيد از حيث مناط و ورد جه نسبتى بين قاعده طهارت و قانون استصحاب وجود دارد؟ 

از حيث مناط نسبت ميان آن دو تباين كلى استء و لكن به لحاظ مورد عموم و خصوص مطلقاند. به عبارت ديكر: 

-١‏ مناط استصحاب تنها و تنهاء لحاظ حالت سابقه است و به لحاظ حالت سابقه است كه حكم به اسنتصحاب مى شود و الَّا با قطع 
نظر از حالت سابقه» استصحاب معنا ندارد. 

ادوامًا مقاط در قاعده طهارت» صرف شكك در طهارت و نجاست است با قطع نظر از حالت سابقه» جه حالت سابقهاى باشد و 


ملاحظه نشود وو جه اصلا حالت سابقهاى وجود نداشته باشد. 
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وامّا به لحاظ مورد: 

-١‏ استصحاب تنها در موردى جارى مىشود كه شكك ما حالت سابقه يقين دارد و اين حالت در حكم ملاحظه مىشود. 

؟- قانون طهارت در مورد يا مواردى جارى مىشود كه حالت سابقه يقينى باشد لكن نه به لحاظ آن حالت سابقه؛ بله صرفا به لحاظ 
شك در طهارحوو فعاسة ويادر ترود يكاز من روه كة اضللا اله سابقداق ند و كار نيسكه بلكه إغدا يه ساكق شكعدر 
طهارت و نجاست داريم. 

يس: هرجا وو يا هر موردى كه محل اجراى استصحاب استء محل اجراى قاعده طهارت نيز هست و لكن اين كونه نيست كه هرجا 
مورد و محل قاعده طهارت باشد» محل اجراى استصحاب نيز باشد. 

حال: باتوجه به مقدمه فوق ياسخ شيخ به سؤال مزبور روشن مىشود و آن اينكه: حديث تنها مربوط به قاعده استصحاب است و 
ظهور در آن دارد. جرا؟ 

- زيرا امام عليه السّ.لام در مقام تعليل فرموده است: جون قبلا يقين به طهارت داشتى و اكنون يقين به نجاست براى تو نيامده بلكه 
شكك در بقاء و ارتفاع طهارت دارى» يس غسل و شستن لازم 
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نيست. و اين امر از خصوصيات استصحاب است. 

جرا؟ زيرا: در قاعده طهارت به مجرد شكك حكم به طهارت سابق مىشود و لذا اكر مراد امام عليه التّدلام قاعده طهارت بود بايد فى 
المثل بفرمايد: لأنّكك شاكا فى الطهارةٌ و النجاسة. 

يس: حديث مزبور دليل بر استصحاب استء آنهم در خصوص شك در رافع كه مورد ادعاى ماستء جرا كه طهارت از امورى 
است كه اقتضاى بقاء دارد. 

* جرا اين حديث تنها دليل بر استصحاب طهارت است و مفيد قاعده كليه نيست؟ 

بخاطر اينكه كبرى به صراحت در كلادم امام عليه السّ.لام نيامده اسثء و قدر متيقّن همين مورد شكك در بقاء طهارت است. البته 
مى توان از راه اجماع مركب يا عدم قول بالفصلء ساير موارد را نيز درست نمود. 

به عبارت ديكر مىتوان كفت: برخى استصحاب را در هيج بابى از ابواب فقه جارى نمى كنند و برخى آن را در همه ابواب فقه 
حجيت مىدانند يس كسى نيست كه بككويد استصحاب در باب طهارت جارى مى شود و لكن در ديككر ابواب جارى نمى شود. 

در نتيجه: اكر به حكم اين حديث حجيّت استصحاب در باب طهارت ثابت شود يس به ضميمه اجماع مركب در ساير ابواب هم 
لايتادمى مود 
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- 

و مثل: قوله (ع) فى مونّقَهُ عممار: «كل شىء طاهر حتى تعلم انه قذر:[ه6؟] 

بناء على أنه مسوق لبيان استمرار طهارة كل شىء إلى أن يعلم حدوث قذارته؛ لا ثبوتها له ظاهرا و استمرار هذا الثبوت إلى أن يعلم 
عدمها. 

فالغاية- و هى العلم بالقذارة- على الاوّلء غايةُ للطهارة رافعة لاستمرارهاء فكل شىء محكوم ظاهرا باستمرار طهارته إلى حصول العلم 
بالقذارة» فغاية الحكم غير مذكورة و لا مقصودة. 

و على الثانى, غاي للحكم بثبوتهاء و الغاية- و هى العلم بعدم الطهارة- رافعة للحكم؛ فكل شىء يستمرٌ الحكم بطهارته إلى كذاء فإذا 
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حصلت الغايةٌ انقطع الحكم بطهارته. لا نفسها. 

الاصل فى ذلكك: أن القضية المغتاة- سواء كانت إخبارا عن الواقع و كانت الغاية قيدا للمحمول؛ كما فى قولنا: الثوب طاهر إلى أن 
يلااقى نجساء أم كانت ظاهررَهُ مغتَاة بالعلم بعدم المحمول؛ كما فى ما نحن فيه- قد يقصد المتكلم مجرّد ثبوت المحمول للموضوع 
ظاهرا أو واقعاء من غير ملاحظة كونه مسبوقا بثبوته له» و قد يقصد المتكلم به مجرّد الاستمرار» لا أصل الثبوت بحيث يكون أصل 
الثبوت مفروغا عنه. و الاوّل أعمٌ من الثانى من حيث المورد. 
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بر جمه 


اشاره 


و مثل اين سخن امام عليه السّ.لام در موثقه عمّار است كه مىفرمايد: هر جيزى ياكك است تا اينكه قذارت يعنى نجاست آن معلوم 
شود (كه اين مطلب دليل بر استصحاب است». البته: بنا بر اينكه اين حديث سوق شده است؛ براى بيان (عمرء و) استمرار طهارت 
سابقه (و ثابتشده) هر جيزى تا اينكه علم به حدوث نجاست آن حاصل شود. و نه براى ثبوت (و يا اثبات حكم به) طهارت براى 
آنء و استمرار آن حكم تا اينكه عدم اين طهارت معلوم شود. 

يس غايت كه همان علم به قذارت است: 

-١‏ بنا بر معناى اوّل (يعنى استصحاب طهارت) غايت است براى خود طهارت ثابته و رافع و ازبينبرنده استمرار اين طهارت. 

يس هر شيئى تا زمان علم به حصول نجاستشء ظاهرا محكوم به استمرار طهارت است در نتيجه غايتى (براى) حكم (به طهارت) در 
عبارت ذكر نشده و اصلا مورد نظر نمى باشد. 

-١‏ و بنا بر معناى دوم (كه همان حكم به طهارت و يا اثبات آن است) غايت براى حكم به ثبوت (همان) طهارت استء و اين غايت 
كه همان علم به عدم طهارت است رافع و بردارنده حكم است. يس هر شىء (مشكوكى)» حكم به طهارتش استمرار دارد تا اينكه 
علم به قذارتش حاصل شود. و لذا وقتى علم به قذارت حاصل شودء حكم به طهارت آن شىء مشكوك هم قطع مىشود (و عمرش 
به يايان مى رسد) نه عمر خود طهارت. 


(راز و رمز دو معنائى بودن برخى عبارات) 


اضل و سرحئية ادن (ه و احشنال)ادر حديث مزيؤر أبن است كه هرقضيداى كدداراق سيد شايض موشود: 

-١‏ جه خبردهنده از واقع باشد (مثل الثوب طاهر حتى ...) و جه غايت قيد براى محمول باشد جنانكه در اين كلام ما (كه مى كوئيم) 
الثوب طاهر الى ان يلاقى نجسا. 

"- ويا اينكه قضيه ظاهريهاى باشد (مثل: كل شىء طاهر و يا كل شىء حلال ...) كه متا شده است (و غايتش عبارتست از) علم به 
نابودى محمول (كه همان طهارت و يا قذارت است)» جنانكه در ما نحن فيه: 
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)... كاهى متكلم» صرف ثبوت حكم براى موضوع را قصد مى كندء يا ظاهرا (مثل كل شىء طاهر) و يا واقعا (مثل: زيد رئيسكم‎ -١ 
بدون اينكه حالت سابقه طهارت براى آن موضوع را ملاحظه كند (كه اين همان قاعده طهارت است).‎ 


؟- و كاهى متكلم؛ مجرد استمرار (آن صفت ثابتشده) را از آن غايت قصد مىكند و نه اصل ثبوت حكم (به طهارت) براى 
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موضوع راء به نحوى كه ثبوت الحكم مفروغ عنه يعنى مسلم است (كه اين همان استصحاب طهارت است). 

واولى (يعنى قاعده طهارت) از حيث مورد (و نه از حيث مناط) اعمم است از دومى (كه استصحاب طهارت) است, جرا كه هركجا 
كه استصحاب طهارت جارى مىشود, قاعده طهارت هم جارى مىشود, و حال آنكه در بسيارى از موارد» قاعده طهارت جارى 
مى شود و لكن استصحاب طهارت بخاطر نبودن حالت سابقه جارى نمىشود. 


تشريح المسائل 


* دومين روايتى كه براى استصحاب بدان استدلال شده و در مورد خاص وارد كرديده كدام روايت است؟ 

روايت خاصه موثقه عمّار است كه در اين حديث امام مىفرمايد: هر جيزى ياكك استء تا اينكه علم ييدا كنى كه آن جيز نجس 
ابيق: 

يس: اين حديث جمله خبريّهاى است كه داراى غايت است و غايتش علم به قذارت است. 

* انما الكلام در جيست؟ 

دراين است كه در اين روايت با اين غايتى كه وجود دارد دو جور معنا مىشود: 

-١‏ هر جيزى ياكك است و اين ياكك بودن ادامه و استمرار دارد تا زمان علم به قذارت آن جيز. 

-١‏ هر جيز مشكوكى محكوم به طهارت استء و اين حكم به طهارت تا زمان علم به نجاست ادامه دارد. حال: 

- شىء» بنا بر معناى اوّل» مفروض الطهارة فرض مىشود تا زمانى كه فرد علم به قذارت آن شىء بيدا كندء كه اين موسوم به 
طهارت است. 

- شىء» بنا بر معناى دوم مفروض الطهارةٌ نيستء بلكه مشكوك الطهاره است و هر شىء 
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مشكوكى محكوم به طهارت است و اين حكم شارع به طهارت تا زمان علم به قذارت آن شىء ادامه دارد كه اين موسوم به قاعده 
طهارت است. 

* به عبارت ديككر در اين روايت دو احتمال متصوّر است: 

-١‏ اينكه مراد امام عليه السّ.لام اين باشد كه: (كل شىء كه يقينيٌ الطهارة سابقاء طاهر» أى طهارته عند الشّكك مستمرٌ حتّى تعلم انه 
قذّر). يعنى: هر جيزى كه قبلا طهارت آن محرز و مسلّم بوده دز عيورت شك ذو طهازت آن» طهارتش استمرار دارد تا زمانى كه 
علم به نجاست آن بيدا كنى. 

بنايراين: تا زمانى كه شما يقين به طهارت آن شىء داريدء واقعا طاهر است. 

زمانى هم كه در مورد طهارت آن به شكك مىافتيد» باز هم طهارتش على الظاهر ادامه دارد تا اينكه علم به قذارت آن بيدا كنيد. كه 
يس از علم به قذارت و نجاست آن ديكر حكم به طهارت آن نمىشود. 

حال: براساس اين احتمال» حديث مزبور ظهور در استصحاب دارد و به درد آن مىخورد. 

جرا؟ زيرا: 

اولا: در استصحاب است كه وقتى جيزى سابقا يقينى الطهارة بوده و بعدا مشكوك الطهاره مىشودء حكم به بقاء و استمرار آن 
من كيو 


ثانيا: غايت يعنى حتى تعلم انه قذرء خود غايت براى استمرار طهارت آن است يعنى طهارتى كه به عنوان يكك صفت براى شىء 
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ثابت شده استء همجنان ادامه دارد تا اينكه علم به قذارت آن بيدا شود. 

به عبارت ديكر: غايت» غايت محمول يعنى طهارت است و نه غايت خود حكم به طهارت» جونكه غايت خود حكم به طهارت در 
كلام نيامده است و در اين احتمال هم مراد نيست. 

"- اينكه مراد امام عليه البِّ.لام اين باشد كه: كل شىء مشكوكك طهارته و نجاسته؛ فهو محكوم شرعا بالطهارة ظاهرا حتى تعلم انه 
قذر. يعنى: طهارت ظاهريه را براى آن شىء اثبات مى كنيم و اين اثبات طهارت و يا حكم است كه تا زمان علم به قذارت ادامه 
ذارق 

حال: 

-١‏ براساس اين احتمال روايت ظهور در قاعده اليقين دارد و به درد آن مىخورد و ربطى به قاعده استصحاب ندارد. 

-١‏ غايت يعنى حتى تعلم انه قذر نيز غايت براى حكم و اثبات استء يعنى اين حكم به طهارت على الظاهر تا مرحله علم به قذارت 
ادامه دارد و لكن غايت براى خود طهارت نيست. 
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جونكه خود طهارت براساس اين احتمال از اول مشكوكك و غير محرز بوده است و لذا نمىتوان كفت كه الآن هم استقرار دارد. 
يس: غايت» غايت الحكم و الاثبات است و نه غايت الطهارة. 

* مقدمة بفرمائيد احكام شرعيه بر جند قسماند؟ 

بر دو قسماند: -١‏ احكام ظاهريه -١‏ احكام واقعيه 

* مراد از احكام واقعيه جيست؟ 

احكامى هستند كه در واقع و نفس الأمر براى اشياء ثابت هستند و به لحاظ ذات و ماهيت اشياء و با قطع نظر از علم و جهل مكلف 
براى آنها جعل و مقرر شدهاند. مثل: الصلاٌ واجبهُ و يا الخمر حرام. 

بنابراين: قضايايى كه جنين احكامى را براى ما اثبات مى كنند» قضاياى واقعيه ناميده مى شوند» جرا كه مبِن احكام واقعيه هستند. 

0 احكام ظاهريه جكونه احكامى هستند؟ 

احكامى هستند كه ظاهرا و به لحاظ جهل مكلفين نسبت به حكم واقعى اشياء» براى اشياء جعل و اثبات مى شوند. 

فى المثل: اينكه در طهارت و نجاست فلان شىء شكك مى كنيم؛ و حكم مى شود به طهارت آن در ظاهرء يكك حكم ظاهرى است. 
بنابراين: قضايائى كه مبن اين كونه از احكام باشند» قضاياى ظاهريه ناميده مى شوند. 

* قضاياى شرعيّه به لحاظ غايت و عدم غايت بر جند قسماند؟ 

بر دو دستهداند: 

-١‏ برخى مغتا به غايتى نيستند مثل: الخمر حرام و يا الغضب حرام. 

"- برخى هم مغبا به غايتى مى باشند كه خود بر دو قسماند: واقعيه و ظاهريه. 

-١‏ قضاياى واقعيه مبيّن احكام واقعيه تا يكك غايت مشخص و معينى هستند» مثل: الثوب طاهر الى ان يلاقى النُجس. 

يعنى: طهارت ثوب در اسلام يكك حكم واقعى اولى است لكن تا زمان ملاقات با نجسء اما يس از ملاقات با نجس» متنجس شده و 
اين خود نيز يكك حكم واقعى است. 

1- قضاياى ظاهريه؛ مبتن احكام ظاهريه تا يكك غايت مشخص و معينى هستند» مثل: كلّ شىء طاهر حتى تعلم انّهِ قذر. و هكذا ... 
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* با توه به مقدماتى كه كذشت غرض از (و الاصل فى ذلكك: ...) جيست؟ 


متن لا ترجمه و شرح كامل رسائل شيخ انصارى« به روش يرسش و ياسخ» مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 1.0017اأع/اأ1ع13ات. الالالاللا صفحه إعابن از بساحرم 


اين است كه: هر قضيه خبريّهاى كه داراى غايت يعنى حتى تعلم باشدء جه در مقام بيان حكم واقعى باشد و جه در مقام بيان حكم 
ظاهرى باشد و جه اصلا در مقام بيان حكمى نباشد. بلكه در مقام بيان قيام زيد و امارت عمر باشدء داراى جنين ظرفيتى هستند و اين 
كنجايش و قابليت را دارند كه هريكك از دو معناى مذكور از آنها اراده شود. و لذا: 

-١‏ كاهى مراد متكلم از كلا-مى كه مى كويد: صرفا اصل اثبات محمول براى موضوع است به نحوى كه غايت اين اثبات و يا اين 
حكم كه كار اين متكلم است باشد. اعت از اينكه اين اثبات» اثبات واقعى باشد جنانكه در قضاياى واقعيه جنين است و يا اينكه اثبات 
ظاهرق باشةه يضائكه دز ديت موره بخ ها ممكن است مراة اق الاين بالئند كهة كل شىء ادكه قى اطهازقة و تجاسسقه فهر 
محكوم شرعا بالطهارة ظاهرا الى ان يحصل العلم بالقذارة. 

به عبارت ديكر: وقتى متكلم حتى تعلم را مى آورد مرادش اين است كه اين اثبات محمول براى اين موضوع كه بعنوان يكك حكم از 
من صادر شده و فعل من است تا زمان علم به قذارت اين شىء يابرجا و مستمر است. براساس اين احتمال» حديث مذكور, ظهور در 
قاعده طهارت داشته و دليل برآن مى باشد. 

؟- كناهى هم ممكن است مراد اين متكلّم از كلامش اثبات استمرار محمول استء يس از فراغت از اصل ثبوت محمول براى 
و اعم از اينكه اين قضيه از قضاياى واقعيه باشد و يا ظاهريه» جنانكه در حديث مورد بحث ما ممكن است اين باشد كه: كل 
شىء يقينيٌ الطهارةٌ سابقاء طاهر اى مستمرٌ الطهارة الى ان يحصل العلم بالقذارة. 

حارت 1 شين نر أبن بورع ا ا لعولا حر ا ل 
شده است و سابقه ثبوتش را شما مىدانيد عمرش تا زمان حصول علم به قذارت شىء است. 

براساس اين احتمال حديث مذكور ظهور در استصحاب داشته و دليل برآن مى باشد. 

يس: هر جمله خبريّهاى كه داراى موضوع., محمول و غايتى مثل حتى تعلم دارد ظرفيت و كنجايش دو جور معنا شدن را نيز دارد. 
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إذا عرفت هذا فنقول: إِنْ معنى الرواية: 

إما أن يكون خصوص المعنى الثانى» و هو القصد إلى بيان الاستمرار بعد الفراغ عن ثبوت أصل الطهارة؛ فيكون دليلا على استصحاب 
الطهارة. لكنّه خلاف الظاهر. 

و إما خصوص المعنى الانوّل الاعمّ منه و حينئذ لم يكن فيه دلالة على استصحاب الطهارة و إن شمل مورده؛ لأنَّ الحكم فيما علم 
طهارته و لم يعلم طروٌ القذارةً له ليس من حيث سبق الطهارة» بل باعتبار مجرّد كونه مشكوك الطهارة. فالرّواية تفيد قاعدةٌ الطهارة 
حتى فى مسبوق الطهارة» لا استصحابهاء بل تجرى فى مسبوق النجاسة على أقوى الوجهين الآتيين فى باب معارضهةٌ الاستصحاب 
للقاعدة. 

ثم لا فرق فى مفاد الرواية» بين الموضوع الخارجى الذى يشكك فى طهارته من حيث الشبهة فى حكم نوعه؛ و بين الموضوع الخارجى 
المشكوكك طهارته من حيث اشتباه الموضوع الخارجى 

فعلم مرا ذكرنا: انه لا.وجه لما ذكره صاحب القوانين: من امتناع إرادةٌ المعانى الثلاثة من الرَّوايةٌ[758]- أعنى: قاعدةٌ الطهارة فى 
الشبهة الحكميّة و فى الشبهة الموضوعتّة» و استصحاب الطهارة-؛ إذ لا مانع عن إرادة الجامع بين الاوّلين» أعنى: قاعدة الطهارة فى 
الشبهة الحكميّة و الموضوعيّة. 

نعم» إرادةٌ القاعدهٌ و الاستصحاب معا يوجب استعمال اللفظ فى معنيين؛ لما عرفت[167] أن المقصود فى القاعده مجرّد إثبات الطهارة 
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فى المشكوككء و فى الاستصحاب خصوص إبقاءها فى معلوم الطهارة سابقاء و الجامع بينهما غير موجود. فيلزم ما ذكرنا. 
و الفرق بينهما ظاهر نظير الفرق بين قاعدة البراءة و استصحابهاء و لا جامع بينهما.[/5؟] 
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بر جمه 
معناى موثقه يا استصحاب ويا قاعده طهارت 


اشاره 


وقتى به اين (دو احتمال در معناى حديث و بيان منشا اين دو احتمال) آكاه شدى مى كوئيم: 

معناى اين روايت: 

-١‏ يا فقط معناى دوم مى باشد كه همان اراده بر بيان استمرار طهارت استء يس از ثبوت اصل طهارت و مفروغ عنه بودن آنء كه 
دراين صورت (و جنين معنايى)؛ روايت دليلى بر استصحاب طهارت است و لكن اين كونه معنا كردن خلاف ظاهر است (جرا كه 
مراد از كل شىء طاهر در ظاهر حديث» هر شىء مشكوك الطهارة و النجاسةٌ است و نه هر شىء مسبوق به طهارت). 

-١‏ وايا تنها معناى اول (يعنى قاعده طهارت) مراد است كه (موردا) اعم از استصحاب طهارت استء كه در اين صورت دلالتى بر 
استصحاب طهارت در آن نمىباشد و لو شامل مورد استصحاب طهارت هم بشود (جرا كه ملاكك در قاعده طهارت شكك است و 
لكن در استصحاب حالت سابقه) زيرا بنا بر قاعده طهارت» حكم در جيزى كه طهارتش معلوم است و لكن عروض نجاست برآن 
معلوم نيست»ء از جهت طهارت سابقهاش نيستء بلكه صرفا به اعتبار مشكوكك الطهاره بودن است. 

يس اين روايت مفيد قاعده طهارت استء حتى در جائى كه مسبوق به طهارت و يا مورد استصحاب طهارت) استء نه اينكه (دليلى 
باشد بر) استصحاب طهارت. 

بلكه بنا بر اقواى آن دو وجهى كه در باب معارضه استصحاب با قاعده طهارت خواهد آمدء در مسبوق النجاسة هم اين حديث 
جارى مى شود (مثلا يكى شيثى قبلا ياكك بوده اكنون نمىدانيم كه ياكك است يا نجس لكن به لحاظ اينكه در طهارت و نجاست آن 
شكك داريم مىشود قاعده طهارت در آآن جارى نمود جرا كه ملا-حظه حالت سابقه در اين قاعده ملاكك نمى باشدء بلكه آنجه 
لكك اكه عرد شك ريك 

سبس موفرماييدة در مفاه أبن زوابت فرقى بين آن موضوع خاوجى كه شك ما دز طهارتشش به جهت شك واشبهه (ما) درحكم 
لوق آللالاست» وين الامرصرع شاربى عرق لمشكراك الطهاره كه سكم د و ظهازان ,اديت الثفاة در كود آآن اسع تمن بان 
(يعنى فرقى نمى كند كه شما حديث مزبور را حمل بر قاعده طهارت بكنيد و يا بر استصحاب طهارت). 

يس: از آنجه ما بيان كرديم روشن مىشود كه هيج كونه دليلى براين مطلب صاحب قوانين كه 
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فرموده: اراده آن معانى سهكانه از روايت؛ يعنى قاعده طهارت در شبهه حكميّه و قاعده طهارت در شبهه موضوعييه و استصحاب 
طهارت غير ممكن استء وجود ندارد. جونكه مانعى از اراده قدر جامعى ميان دوتاى اولى يعنى قاعده طهارت در شبهه حكميه بر 


قاعده طهارت در شبهه موضوعيه وجود ندارد (و آنقدر جامع همان شيئى است كه مشكوكك الطهارة و النجاسة است). 
(اراده قاعده طهارت و قاعده استصحاب با هم از موثّقه ممكن نيست) 


بله. اراده قاعده طهارت و قاعده استصحاب هر دو با هم از عبارت» موجب استعمال لفظ (واحد) در اكثر از معناى واحد مى شود. 
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(جرا؟) زيرا متوجه شديد كه مقصود در قاعده طهارت» صرف اثبات طهارت است در مشكوكك و لكن مقصود در قاعده استصحاب 
تنها ابقاء طهارت (سابق) است» در اشيائى كه سابقه طهارتشان معلوم استء و جامعى ميان اين دو مقصود متباين وجود ندارد» يبس 
لازم مى آيد استفاده يكك لفظ در اكثر از معناى واحد. 

يس فرق بين اين دو قاعده روشن استء مثل فرق ميان قاعده برائت و استصحاب برائت كه جامعى بين آنها وجود ندارد (جرا كه در 
برائت اشتغال مجرد شكك ملاكك است و حال آنكه در استصحاب برائت ملاحظه عدم تكليف در سابق ملاكك است). 


تشريح المسائل 


* حاصل مطلب در (اذا عرفت هذا فنقول ...) جيست؟ 

اين است كه يس از اينكه با دو احتمال در معناى حديث و منشا اين دو احتمال آشنا شديد نوبت مىرسد به بيان قول حقٌّ و تعيين 
يكى از دو احتمال مذكور. و لذا مى كوئيم: بطور كلى سه احتمال در حديث شريف وجود دارد: 

١-اينكه‏ از حديث شريف هم قاعده طهارت اراده و استفاده مىشود» هم قاعده استصحاب. 

؟- اينكه خصوص قانون استصحاب طهارت از حديث اراده شود. 

'- اينكه خصوص قاعده طهارت مراد حديث باشد. 

* آيا احتمال اول يعنى اراده هم زمان قاعده طهارت و قانون استصحاب از حديث شريف ممكن است؟ 

خير زيرا اراده هر دو قاعده بطور همزمان از حديث مبتنى بر احد الامرين على سبيل منع 
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الخلوٌ است كه هيج كدام مورد قبول نيست. 

-١‏ اينكه بككوئيم: استعمال لفظ در بيشتر از معناى واحد جايز است تا بشود هر دو معنا را اراده نمود و لكن جنين استعمالى محال 
اسك 

-١‏ اينكه بككوئيم: ميان اين دو قاعده قدر جامعى وجود دارد كه كلام در ان قدر جامع استعمال شده و آن قدر جامع قابل انطباق بر 
هريكك از اين دو قاعده مى باشدء و لكن قبلا بيان شد كه اين دو قاعده به لحاظ ملاكك متباينيناند و لو موردا اعم و اخصٌ باشند و 
دو معناى متباين را نمىشود با يكك لفظ اراده نمود جرا كه باز استعمال لفظ واحد در اكثر از معناى واحد است و لذا قدر جامعى 
بين اين دو وجود ندارد و اين احتمال باطل است. 

* آيا احتمال دوم يعنى اراده خصوص قانون استصحاب از حديث شريف ممكن است؟ 

خير» اين نيز خلاف ظاهر است. جونكه آنجه از اطلاق جملات خبريه به ذهن تبادر مى كند» اصل ثبوت محمول براى موضوع است 
و نه استمرار آنء جرا كه بيان استمرار نياز به بيان زائد دارد و ليس فليس. يس اين احتمال هم باطل است. 

بنابراين احتمال سوّم كه مراد حديث خصوص قاعده طهارت باشد تعين بيدا م ىكند و لذا ربطى به استصحاب ندارد حتى در 
مواردى كه شىء مسبوق الطهارةٌ باشد. 

* يس غرض از (بل تجرى فى مسبوق النجاسة على اقوى و الوجهين ...) جيست؟ 

باسح به يتك وال مقللان انيت كه نيرش عطين انهه آنا ذو لوارقى كه يتيرق حالت سابقه تجاست دارة وأكتوق ها شكه دز 
بقاء نجاست آن جيزى داريم و جنين موردى مجراى استصحاب استء اساسا قاعده طهارت مجرى دارد يا نه؟ 


-١‏ برخى از جمله صاحب رياض مدّعى شدهاند كه جنين موردى تخصصا و موضوعا از تحت قاعده طهارت بيرون است. 
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-١‏ لكن به نظر شيخ قول حقّ اين است كه: در جنين مواردى نيز قاعده طهارت مجرا داشته و قابل جريان است و لكن قانون 
استصحاب نجاست,. عند المعارضه برآن مقدم مىشود. 

الع ادله هريككة ان اين اذو قول بسن اددع سياف التعديدان ادو اق عارسي اتسشاب با شام قزاعد خراهد امد 

علىاى حال: قاعده طهارت به لحاظ مورد و مجرى دامنهاى وسيع تر از استصحاب دارد. 

* مقدمة در تبيين شبهه در حكم كلى و جزئى و در شبهه در موضوع كلى و جزئى مثال بزنيد؟ 

-١‏ شبهه در حكم كلى مثل اينكه ما ندانيم كه آيا غنا در اسلام حرام است يا نه؟ 
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"- شبهه در حكم جزئى مثل اينكه ما ندانيم كه آيا اين مايع كه در اختيار ماست حلال است يا حرام؟ 

"- شبهه در موضوع كلى مثل اينكه ما نمىدانيم كه بطور كلى آيا مدفوع و يا به تعبير ديكر فضله يرند كان حرام كوشت ياكك است 
يا نجس؟ 

نتيجه نمى دانيم ياكك است يا نجس؟ 

23 باتوجه به مقدمه فوق مراد شيخ از (ثم لا فرق فى مفاد الرُوايهُ ...) جيست؟ 

اين است كه: حديث كل شىء طاهر و يا كل شىء حلال در تمام موارد مذكور جارى بوده و دلالت دارند بر حلت و طهارت در 
همه صور مزبور اعم از اينكه شبهه حكميه باشد و يا موضوعه و لذا اختصاصى به شبهات موضوعته ندارند. 

* اكر كسى اشكال كند كه اين استعمال لفظ است در بيشتر از معناى واحد» كه جايز نيست جه ياسخ مىدهيد؟ 

مى كوئيم: ميان شبهه حكميه و شبهه موضوعيّه قدر جامع وجود دارد و كلام در آن استعمال شده است و آنقدر جامع عبارتست از: 
شىء مشكوك الطهارة و النجاسة» اعم از اينكه اين شىء كلى باشد جنانكه در شبهات حكميّه جنين است و يا جزئى باشدء جنانكه 
در موضوعات خارجيه و يا احكام جزئيه جنين است. 

حال: لفظ كل شىء در اين معناى اعم استعمال شده و قابل انطباق بر هريكك از مصاديق آن مىباشد و مانعى در كار نيست. 

* يس مراد از (فعلم مما ذكرنا: انّه لا وجه لما ذكره صاحب القوانين: ...) جيست؟ 

ياسخ مرحوم شيخ است به كلام ميرزاى قمى كه در كتاب قوانين يس از بحث مفصّل راجع به قاعده طهارت در شبهات حكميّه و 
موضوعته و استصحاب طهارت و مشخص كردن مناطها مىكويد: مراد از حديث كل شىء طاهر حتى تعلم انَّه قذر. خصوص قاعده 
طهارت در شبهه موضوعييه است. و لذا شيخ مىفرمايد: از آنجه ما ذكر نموديم» روشن مىشود كه اراده قاعده طهارت از حديث جه 
در شبهه موضوعيّه و جه در شبهه حكميّه بلامانع است. جرا؟ زيرا قدر جامع دارند و كلام در 1 نقدر جامع استعمال مى شود و لكن 
اراده قاعده طهارت و استصحاب طهارت هر دو ممنوع استء جرا كه قدر جامع ندارند مثل قاعده برائت با استصحاب برائت كه در 
احكام تكليفيه فاقد قدر جامعاند. 
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و قد خفى ذلكك على بعض المعاصرين»:[159] فزعم جواز إرادةٌ القاعده و الاستصحاب معاء و أنكر ذلكك على صاحب القوانين فقال: 
إِنّ الرواية تدلٌ الرواية تدلٌ على أصلين. 

أحدهما: أن الحكم الاوّلى للاشياء ظاهرا هى الطهارةً مع عدم العلم بالنجاسة و هذا لا تعلق له بمسألةُ الاستصحاب. 


الثانى: أن هذا الحكم مستمرٌ إلى زمن العلم بالنجاسة؛ و هذا من موارد الاستصحاب و جزئياته.[ ]10٠‏ انتهى. 
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أقول: ليت شعرى ما المشار إليه بقوله: «هذا الحكم مستمرٌ إلى زمن العلم بِالنَجاسة)؟ 

فإن كان هو الحكم المستفاد من الاصل الاوّلى» فليس استمراره ظاهرا و لا واقعا مغيا بزمان العلم بالنجاسة؛ بل هو مستمرٌ إلى زمن 
ااا ار 0 
يصير الثانى مغيّا به؟! إذ لا يعقل كون شىء فى استعمال واحد غايةُ لحكم و لحكم آخر يكون الحكم الاوّل المغيا موضوعا له. 

و إن كان هو الحكم الواقعيّ المعلوم- يعنى أن الطهارة إذا ثبتت واقعا فى زمان» فهو مستمرٌ فى الظاهر إلى زمن العلم بِالنّجَاسُ- 
فيكون الكلام مسوقا لبيان الاستمرار الظاهرىٌ فيما علم ثبوت الطهارة له واقعا فى زمان, فأين هذا من بيان قاعدهٌ الطهارة من حيث هى 
للشىء المشكوكك من حيث هو مشكوكك؟! 

و منشأ الاشتباه فى هذا المقام: ملاحظه عموم القاعدهٌ لمورد الاستصحابء فيتخيل 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج١21‏ ص: 948" 

أن الواية تدل على الاستصحاب» و قد عرفت: 

أن دلاثة الرواية على طهارة مستص حب الطهارة غير دلالتها على اعتبار استصحاب الطهارة؛ و الا فقد أشرنا إلى أن القاعدة تشمل 
مستصحب النجاسةٌ أيضاء كما سيجىء. 

وأظن لكا ها اصح صاحب الواقة نيت ذكر روانات «أخالة الج الواردة فى مشتبه الحكم أو الموضوع فى هذا المقام.1[١10]‏ 
ثم على هذاء كان ينبغى ذكر أدَلَّةُ أصالة البراءة؛ لأنّها أيضا متصادقة مع الاستصحاب من حيث المورد. 


بر جمه 
كلام صاحب فصول در دلالت حديت بر هر دو قاعده 


اشارة 


اين نكته (كه اين دو قاعده ملاكا متباينين هستند) بر برخى از معاصرين ما يعنى فاضل نراقى صاحب فصولء مخفى مانده است كه 
در نتيجه كمان به جواز قاعده طهارت و قاعده استصحاب هر دو با هم از حديث بردهاند. و لذا در رابطه با اين مطلب به صاحب 
قوانين اعتراض كرده مى كويد: 

اين دو روايت بر دو اصل و قاعده دلالت دارد: 

اتيك الاين ذف أصل أبن ابت ك4 حكم ولق : (بتى نكن كه ماص رلك لكه بيذ م شوة) 

براى اشياء در صورت عدم علم به نجاست آنهاء على الظاهر» نجاست استء و اين (كه همان قاعده طهارت است) ربطى به مسأله 
استصحاب (و ملاحظه حالت سابقه) ندارد. 

-١‏ اصل ديكر اينكه اين حكم (به طهارت) ادامه دارد تا زمان علم به نجاست (شىء مشكوك الطهارة»؛ و اين استمرار داشتن مربوط 
به استصحاب و مصاديق آن است. 


(مناقشه شيخ (ره) در كلام صاحب فصول) 
أشارة 


مى كويم: اى كاش مى فهميدم كه مشار اليه هذا در اين كلامش كه مى كويد: هذا الحكم مستمر الى ... جيست؟ و لذا: 
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١-اكر‏ اين مشار اليه همان حكمى است كه از اصل اولى استفاده مىشود (يعنى طهارت اشياء تا زمان علم به قذارتشان)» استمرار 
اين حكمء نه ظاهرا و نه واقعاء محدود به زمان علم به نجاست نيستء بلكه قانونى (شرعى) است كه تا زمان نسخ آنء اككر قرار است 
كه نسخ بشود) از جانب شارعء ادامه و استمرار دارد. 

مضافا بر اينكه اين سخن امام عليه السّلام كه مىفرمايد: حتى تعلم ... وقتى از توابيع حكم اولى (كه صغرى مى باشد) و موضوع است 
براى حكم دوم (يعنى جمله كبرى) جكونه حكم دوم (يعنى استصحاب طهارت) مغدّا مىشود به همين غايت (كه غايت است براى 
موضوع يعنى قاعده طهارت) زيرا: معقول نيست كه يكك شىء در يكك استعمال» غايت براى دو حكم باشدء كه حكم اولى (يعنى 
قاعده طهارت) كه خود مغتا شده است به اين غايت» موضوع (واقعشده) براى آن ب دوم (يعنى استصحاب طهارت). 

1- و جنانجه مشار اليه هذا (قاعده طهارت نباشد, بلكه) همان حكم واقعى معلوم استء بدين معنا كه اكر طهارت (براى يكك شيثى) 
در يكك زمانى؛ واقعا ثابت شد (و سيس در آن شكك كردى) آن طهارت واقعيه استمرار دارد (يعنى استصحاب مىشود) تا زمان علم 
به نجاست آنء يس در اين صورت: اين كلام سوق داده شده است براى بيان استمرار ظاهرى (كه همان استصحاب است) در امورى 
كه ثبوت طهارت براى آنها در يكك زمانى معلوم است. 

كابراوقة ايخ معنا (كه مزاد طهارت وافعيه زراق الثنياء مسلطة اليك )انه وبط كاردبد بياث أعبل قاهده ظهارت (ظاهريه) از اسهت 
كه براى اشياء مشكوكه است از آن جهت كه مشك وكاند؟ 


(منشا اشتباه مذ كور) 


سرحشمه اشتباه در اين مورد. لحاظ عموميت قاعده طهارت است,ء نسبت به مورد استصحاب. 

در نتيجه خيال شده است كه اين روايت» دلالت دارد بر استصحاب طهارتء. و حال آنكه دانستيد كه: دلالت اين روايت بر طهارت 
مستصححيب الطهاره: قير أو دلالت انير اععان انتصيحاب طهارك اك الا (اكر عفيت :ونا استازامى در كاز بوف ياف دلالت اين 
حديث بر طهارت مستصحب النجاسة نيز عين دلالت آن بر اعتبار استصحاب نجاست و يا مستلزم آن مىبود) و لكن ما قبلا اشاره 
كرديم كه قاعده طهارت شامل مستصحب النجاسة مىشود. ولى قاعده طهارت در مستصحب النجاسة» غير از استصحاب نجاست 


اسث. 
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ومشابة اين اشفاف اشاس ابت كدافاضا كزتن جاح :واف ه مر تكب دده اشةه انها كدروانات اصالة الحل را كددر شبهات 
حكميّه ويا موضوعيبه در اين باب (يعنى باب استصحاب) وارد شدهاند» ذكر مى كند. 

عابر اده شك اله اصاتة النواة تو دواهها شاويةه ومن ازا هوق جور كدادله اضالة البراية دز ضف عور عنادة ذا رقن 
استصحاب البراءة. 


تشريح المسائل 
* حاصل لل در (و قد خفى ذلك على بعض المعاصرين ...) جيست؟ 
اين است كه مرحوم نراقى كه از معاصرين شيخ انصارى (ره) مى باشد در اين مسثئله از يكك نكته اساسى غفلت كرده و لذا متوجه 


نشده است كه برداشت هوزمان قانون استصحاب طهارت و قاعده طهارت از حديث كل شىء طاهر حتى تعلم انه قذر باطل است. 
:* ادعاى جناب فاضل جيست؟ 
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اين است كه: اين روايت بر دو اصل و قاعده دلالت دارد: يكى استصحاب طهارت» يكى هم قاعده طهارت. 

* دليل ايشان جيست؟ 

اتاين اسك كه: قراق اول حديث يعتى كل شئء طاهرء دلالث :داره بر كم اولى» يعتى حك كه يه ضرق شكه بيدا م شود. و 
لذا م ىكويد: حكم اولى اشياء به هنكام شكك در طهارت و نجاست آنها و نداشتن علم به طهارت و نجاست واقعى؛ على الظاهرء 
طهارت است. 

به عبارث ديكر كل شىء طاهرء يعنى: كلّ شىء شكك فى طهارته و نجاسته؛ طاهرء اى محكوم شرعا بالطهارة ظاهرا. به عبارت 
سادهتر: هر شيئى كه شما شكك داريد كه آيا ياكك است يا نجسء شرعا تا زمان علم به قذارتش محكوم به طهارت است. 

مفهوء آنا اين ست كه: وفتق شك فو دو ار علم .به قذارت أن شىء برظرق شده نحكم بهطهارث آ ذهو خمرش به بابان مىرسد. 
اين همان قاعده طهارت است كه بخاطر عدم لحاظ حالت سابقه در ان ربطى به استصحاب ندارد. 

"- اينكه فراز يايانى حديث» يعنى: حتى تعلم انه قذر, نيز دلالت دارد بر اينكه: هذا الحكم 
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يعنى اين حكم به طهارت و يا به تعبير ديكر اين محمول ثابت شده بر موضوع تا زمان علم به قذارت استمرار دارد. 

اين استمرار داشتن مربوط به استصحاب و مصداقى از مصاديق آن است. 

يس: اين روايت به درد هر دو باب مىخورد: قاعده طهارت در مورد خودش. و قاعده استصحاب در مورد خودش. 

* مراد شيخ از (اقول: ليت شعرى ما المشار اليه بقوله: ...) جيست؟ 

مىفرمايد: اى كاش مىدانستم كه مشار اليه كلمه (هذا) در بند اول عبارت جناب فاضل جيست؟ 

* نظر خود جناب شيخ در اين رابطه جيست؟ 

اين است كه: دو احتمال در آن متصوّر است كه به هر دو احتمال هم ايراد وارد است: 

ات انتكه مفار البدهداء كنات سكي باشد كه اراضل اول انشاة برداشت شود وان ابن بود كنة كل شىء نشكر كك الطيارة و 
النجاسة طاهر ظاهراء الى ان يحصل العلم بقذارته. 

يعنى اين حكم استمرار دارد تا زمان علم به قذارت. 

اكراهراة عات تراقق اق بادا دو اناه عسده برآ طانواوة اند ديكه اوراه ابرق اشع كم كل شىء ظاس ب يكف قانرتى انيت كد 
توسط شارع اسلام جعل شده و يكك قانون تشريعى است كه | لى الابد استمرار دارد. جرا كه حلال محمّد حلال الى يوم القيامة؛ و 
حرامه حرام الى يوم القيامة. 

يس: قاعده طهارت مغيا به اين غايت استء نه مغيًا به غايت علم به قذارت» حال شما جطور مىفرمائيد هذا الحكم مستمر تا زمان 
علم به قذارت. 

بلهه مصداق طهارت شىء مشكوك تا زمان علم به قذارتش ادامه دارد بدين معنا كه با علم به قذارتش» عمر طهارتش نيز به يايان 
مىرسدء و اين فرق مىكند با حكم كلى شرعى. به عبارت ديكر: بس از علم به قذارت و نجاست در حقٌ شخص مكلفء قاعده 
طهارت ديكر جارى نيست جرا كه موضوع ندارد» بخاطر اينكه موضوعش شكك بود كه با آمدن علم از بين مىرود و لكن عمر 
قانون كلى مد وده ابن مفله ادك 

به عبارت ديكر: اكر اين قانون كلى در زمان ديكرى و يا در جاى ديكرى موضوع بيدا كند در آنجا جارى مى شود. 

ايراد ديكر به مراد و مقصود شما اين است كه: اين احتمال مستلزم تقدم شىء على نفسه مى باشد كه اين مستلزم احتمال نقيضين 


است و اجتماع نقيضين هم باطل است. به عبارت ديكر: 
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ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج١١2‏ ص: نا 

اولا: در كلام شما يكك صغرى وجود دارد و يكك كبرى» بدين صورت كه: 

اد كل شويو عام قدرركن نين اسيك كد 

- كل شىء مشكوكك بالطهارة و النجاسة» محكوم بالطهارة الى زمن العلم بالقذارة. (صغرى) 

- و الحكم بطهارة شىء مشكوك الى زمن العلم بالقذارة» مستمرٌ الى زمن العلم بالقذارة. 

(كبرى). 

شما اصل اول يعنى قاعده طهارت را از كلام امام عليه السّ.لام استفاده كرديد» سيس همان حكم اول و يا قاعده طهارت را با همان 
قيد» (حتى تعلم انّه قذره)» موضوع قرار داديد براى حكم دوم كه مستمرٌ است و دوباره محمول يعنى مستمرٌ را در اين حكم دوم مغيا 
كرديد به همين حتى تعلم انه قذره. 

بخابراين: 

-١‏ شىء واحدى به نام حتى تعلم» هم غايت شده براى حكم اول كه طهارت ظاهريه است و هم غايت شده براى حكم ثانى كه 
استمرار همان طهارت ظاهريه است. 

-١‏ حكم اول يعين صغرىء موضوع قرار كرفته براى مجموع كبرى. و لذا: حتى تعلم هم در موضوع اخذ شده استء هم در محمول. 
يس: جيزى كه غايت محمول است, بر محمول مقدم شده استء جرا كه در رتبه موضوع اخذ شده استء درحالى كه موضوع طبعا و 
رتبة بر محمول مقدم است. 

به عبارت سادهتر: حتى تعلم در موضوع اخذ شده درحالى كه موضوع رتبة مقدم بر محمول استء در محمول اخذ شده. درحالى كه 
محمول رتبة مؤخر است. 

يس: شىء واحد بايد در ان واحدء هم مقدم باشد» هم مؤخرء در نتيجه تقدم شىء بر نفس خودش بيبش مىآيد و اين باطل است. 
1- و اما احتمال دوم اين است كه مشار اليه هذاء آن حكم مذكور در اصل اول كه به شكل قاعده طهارت بيان شده نباشدء بلكه 
امورى باشد كه سابقا و فى الواقع ياكك بودهاند و به تعبير ديكر حكمى به نام طهارت در واقع براى شيئى ثابت شده است و ما هم به 
آن يقين داريم» جنين حكمى على الظاهر تا زمان علم به قذارت مستمرٌ است. 

اكر مراد شما اين باشد» حديث شريف سوقدادهشده براى بيان قاعده استصحاب و ربطى به قاعده طهارت در شيئى مشكوءكك من 
حيث هو مشكوك يعنى بدون ملاحظه حالت سابقه ندارد. 

تا اينكه دليل آن اصل هم باشد. 
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بنابراين: جناب نراقى به هر نحو كه احتمالات را بررسى كنيمء استفاده هر دو قاعده از اين روايت ناتمام است. 

* غرض از (و منشا الاشتباه فى هذا المقام: ...) جيست؟ 

اين است كه ايشان به لحاظ اينكه قاعده طهارت از نظر مورد اع از استصحاب استء بدين معنا كه حتى در مواردى هم كه شكك ما 
حالت سابقه دارد و در اصطلاح مستصحب الطهاره است جارى مىشود» خيال كرده است كه علانوه بر قاعده طهارت» قاعده 
استصحاب نيز برداشت مى شود. 

به عبارت ديككر: جناب نراقى ديده است كه قاعده طهارت موردا اعم از قاعده استصحاب است و جهبسا مىتوان در برخى موارد كه 
قاعده طهارت اجرا مىشود قاعده استصحاب هم جارى نمود و لكن به اين نكته توه نكردهاند كه اين دو قاعده مناطا و به لحاظ 


ملاكك كاملا متبايناند» و قدر جامعى هم بين اين دو قاعده وجود ندارد. 
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* يس غرض از (و قد عرفت: انْ دلالة الرواية على طهارةٌ مستصحب الطهاره ...) جيست؟ 

اين است كه: باتوجه به مباحثى كه كذشت متوجه شديد كه روايت كل شىء طاهر: هم در استصحاب طهارت جارى مىشود؛ و هم 
در مستصحب الطهاره كه طهارت مشكوكه حالت سابقه يقينى دارد اجرى مىشود. و لكن بايد بدانيد كه دلالمت روايت بر 
مستصحب الطهارةٌ غير از دلالت آن بر حجئّت استصحاب طهارت است. 

به عبارت ديكر: در دلالت روايت بر استصحاب طهارت و مستصحب الطهارة؛ استلزام و يا عينيتى وجود ندارد. بخاطر اينكه اكر 
عينيت و يا استلزامى در كار بودء بايد مى كفتيم كه: دلالمت اين روايت بر طهارت مستصحب النجاسة نيز عين دلالت آن بر 
استصحاب نجاست و يا مستلزم آن استء و حال آنكه احدى به اين مطلب قائل نيست. 

به عبارت ديكر: جناب نراقى شما بايد بدانيد كه اجراى قاعده طهارت در مستصحب الطهاره؛ غير از اجراى آن در استصحاب 
طهارت استء يعنى وقتى شما قاعده طهارت را اجرا مى كنيد بدين معناست كه: 

جيزى قبلا باكك بوده است و لكن الآنن نمىدانيد ياكك است يانه؟ و لكن مىدانيد كه حالت سابقهاش طهارت استه اين را 
مى كويند مستصحب الطهاره. 

درواهها توطنا عي وح سرت شلعم وري را مفمرو افا بساك | د مان عي ف نها للخاظا مما اك مرا نظ ظلها ريك هاعر ا مر ريف 
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اين مى شود قاعده طهارت در مستصحب الطهاره و نه استصحاب الطهارة. 

به عارك ذخيك بجلذكم كن الشدنسات طوا وس جاخ كك نالك اسايق انه ولك هل كدودر قاعده طيارف كرا شكت عن طهاراك و 
نجاست است. 

بله» قبلا- كفته شد كه ممكن است ما قاعده طهارت را در مستصحب النجاسة هم جارى كنيم و فى المثل بككوئيم: اين شىء قبلا 
نجس بودء اكنون نمىدانيم كه ياكك است يا نجسء قاعده طهارت را در اينجا جارى كرده مى كوئيم: انشاءالله كه ياكك است. لكن 
فود الجاقة خالك انق بلكدديه لضاف شكم ور عليا ون و نايك ا 

يس: يجرى قاعدة الطهارة فى مستصحب الطهارةٌ و يا فى مستصحب النجاسة و لكن اين غير از استصحاب طهارت است كه ما به 
لحاظ حالت سابقه» طهارت شىء را استصحاب مى كنيم و نه به لحاظ شكك. 

* جناب شيخ حال كه بنا شد يكى از اين دو قاعده از روايت استفاده شود به نظر حضرىتعالى بهتر است كدام يكك از اين دو قاعده 
رااز آن استفاده كنيم؟ 

به نظر ما صلاح اين است كه قاعده طهارت از آن استفاده شود و نه استصحاب طهارت جونكه قضيه كلى شىء طاهرء را بيش 
ه ركسى كه ببريم اين كونه معنا مى كند كه: طهارت براى شىء مشكوكك ثابت استء نه اينكه طهارت ثابته براى شىء مشكوكك 
ثابت باشد. جرا كه ثبوت الطهارة غير از طهارة الثابتةُ است. 

به عبارت ديكر: اين قضيه يكك قضيه خبريّه است و قضيه خبريّه» خبر مىدهد از ثبوت محمول براى موضوع. 

*# يس مراد از (نظير ذلكك ...) جيست؟ 

اشاره به سومين خبر از روايات خاصضه؛ يعنى خبر حلت است كه مىفرمايد: كل شىء حلال حتى تعرف انه حرام بعينه. 

بايد توه نمود كه در اين حديث نيزء جملات مغيات به غايتى هستند» و ظرفيت همان دو احتمال و يا به تعبير ديكّر دو قاعدة الحليه 
و استصحاب الحليه را دارند. جرا؟ زيرا: 

-١‏ مى توان كفت اين حديث شريف براى بيان استمرار حلت ثابته است. يعنى بيان مى كند كه جيزهائى كه قبلا حليتشان ثابت شده 


استء اين حليّت تا زمان علم به حرمت استمرار دارد» كه اين مى شود همان استصحاب الحليه. 


متن لا ترجمه و شرح كامل رسائل شيخ انصارى« به روش يرسش و ياسخ» مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 1.6017أع/اؤ111اع113. الالالالالا صفحه ٠هبلا‏ از شرم 
1- و مى توان كفت كه مراد اين حديث شريفء حلت ثابت شده براى شىء نيستء بلكه 
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مرادش بيان ثبوت الحليه و استمرار اين ثبوت الحليه ويا حكم به ثبوت حلت است براى اشياء مشكوكه تا زمان علم به حرمت. كه 
اين مىشود قاعده حليّت. 

البته در معناى اوّل يعنى استصحاب حليت» لحاظ حالت سابقه ملاكك است و لكن در معناى دوم يعنى قاعده حلئِت مجرد شكك در 
حلت و حرمت شىء. 

نكته قابل توجه اينكه: در اينجا نيز قاعده حلت به لحاظ مورد اعم است از استصحاب حلتت» بدين معنا كه هركجا استصحاب حلت 
جارى شود قاعده حلت هم اجرا مىشود؛ و لكن معلوم نيست كه هركجا قاعده حلت اجرى شدء استصحاب حلتِت نيز اجرا شود. 
فى المثل مى كوئيم: عصير عنبى قبل از اينكه به جوش بيايد حلاءل بودء حال كه به جوش آمده نمىدانم كه حرام شده يا نه؟ در 
اينجا هم مى توان استصحاب حلت جارى نمود؛ هم قاعده حلّت. 

اما اكر كفتيم كه لحم الحمير در اسلام حرام است يا حلا-ل؟ ديكر نمىشود استصحاب الحليه جارى نمود و لكن مى توان قاعده 
حليّت را جارى كرد. 

علىاىٌّ حال: منشا هر دو احتمال نيز همان است كه در حديث قبلى كفته آمد و عقيده شيخ نيز برآن است كه اين حديث نيز دليل بر 
اصالهٌ الحليه است و ربطى به قانون استصحاب حلت ندارد. منتهى به جاى فاضل نراقى (ره) در اين خبر و يا اخبار عقيده فاضل 
تونى مطرح است كه همان قاعده مرحوم نراقى است و ياسخ ما به ايشان نيز اين است كه: از اخبار حلت يكك اصل يعنى اصالة 
الحليه و يا به تعبير ديكر قاعدةٌ الحليه استفاده مى شود. 

* يس غرض شيخ از (ثم على هذاء كان ينبغى ذكر ادلهٌ اصالة البراءة ...) جيست؟ 

ايق الست كهانظير همين حرقهاتى را كه زده شد هىتوان در ادله واشياز براقت كنت ميل : كل شىء مطاق ع بردة فيه نه "أو امر. 
ويا الناس فى سعةٌ ما لا يعلمون ... و هكذا. 

حال تمام آنجه در حديث حلت و طهارت كفته شد در اينجا نيز كفته مىشودء با اين تفاوت كه: 

-١‏ در اخبار طهارت سخن از قاعده طهارت و استصحاب أن بود. 

؟- در اخبار حلتّت» سخن از قاعده حلت استصحاب آن بود كه مربوط به احكام تكليفيه است. 

- در اخبار برائت سخن از اصل برائت و استصحاب آن است. 
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ا 

فالتحقيق: أن الاستصحاب- من حيث هو- مخالف للقواعد الثلاث: البراءة» و الحلء و الطهارة» و إن تصادقت مواردها. 

فثبت من جميع ما ذكرنا: أن المتعتّن حمل اراي المذكورة على احد المعنيين» و الظاهر إرادة القاعدة- نظير قوله (ع): «كل شىء 
لكك حلال/[101]-؛ لان حمله على الاستصحاب و حمل الكلام على إرادةُ خصوص الاستمرار فيما علم طهارته سابقا خلاف الظاهر؛ 
إذ ظاهر الجملهُ الخبريّةُ إثبات أصل المحمول للموضوع. لا إثبات استمراره فى مورد الفراغ عن ثبوت أصله. 

نعم» قوله: «حتى تعلم» يدل على استمرار المغتّاء لكن المغيا به الحكم بالطهارة» يعنى: هذا الحكم الظاهرى مستمرٌ له إلى كذا لا أن 
الطهارة الواقعيّة المفروغ عنها مستمرّه ظاهرا إلى زمن العلم. 


بر جمه 


متن لا ترجمه و شرح كامل رسائل شيخ انصارى« به روش يرسش و ياسخ» مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 1.0017اأع/اأ1311ات. اىالالاللا صفحه البلا از شرم 
حاصل و نتيجه بحث 
اشاره 


يس تحقيق مطلب اين شد كه: استصحاب از آن جهت كه استصحاب است (و حالت سابقه در آن لحاظ مىشود) مخالف با قواعد 
سهكانه؛ يعنى قاعدة البراءة» قاعدةٌ الحليه و قاعدة الطهارةُ است (يعنى ملاكا با آنها تباين كلى دارد)» كرجه به لحاظ موارد تصادق 


دارد. 
(ظاهرا مراد از حديث» قاعده طهارت است) 


از تمام آنجه كه ما كفتيم ثابت شد كه آنجه متعين است حمل اين روايت مذكوره است بر يكى از آن دو معناء كه ظاهرا مراد 
قاعده طهارت است مثل اين سخن امام عليه السّلام كه مىفرمايد: هر جيزى براى تو حلال است (تا اينكه علم به حرمت آن جيز يبدا 
كنى) جرا؟ زيرا حمل اين روايت بر 
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استصحاب و به تعبير ديكر حمل اين كلام بر اراده كردن خصوص استمرار در جيزى كه طهارت قبلىاش معلوم است» خلاف ظاهر 
استء زيرا ظهور يكك جمله خبريّه» اثبات محمول است براى موضوع. و نه اثبات استمرار. 

بله» قول امام عليه الم لام يعنى حتى تعلم» دلالت دارد بر استمرار مغتاء لكن آنجه مغيا به حكم طهارت استء يعنى اين حكم ظاهرى 
استمرار دارد ظاهرا تا زمان علم به قذارت. (يعنى اين غايت الحكم و اثبات الطهارة او الحليه است) نه خود طهارت واقعيه كه 
طهارتش ثابت شده استء استمرار دارد ظاهرا تا زمان علم به قذارت. 


ع عاد ماد 


تشريح المسائل 


*# حاصل مطلب در (فالتحقيق ...) جيست؟ 

آخرين بيان جناب شيخ است در اين مسئله مبنى بر اينكه: قاعده استصحاب در هريكك از اخبار طهارت و اخبار حلت و اخبار برائت 
به لحاظ ملاكك و مناط با قواعد ثلاثه يعنى قاعده طهارت و قاعده حلت و اصل برائت يا قاعده اشتغال تباين كلى دارد و لكن به 
لحاظ مورد رابطه آنها عام و خاص استء و لذا: اراده كردن دو قانون از هريك از احاديث مذ كور صحيح نمى باشد. 

بنابراين: حمل بر يكى از دو قاعده تعن بيدا مى كندء كه به عقيده ما حمل اخبار طهارت بر قاعده طهارت و اخبار حليّت بر قاعده 
حلت و اخبار برائت بر اصل برائت» بر حمل هريكك از اين اخبار بر استصحابء اولويت دارد. جرا؟ زيرا كه ظاهر جملات خبريّه 
اثبات اصل محمول از براى موضوع استء و نه اثبات استمرار محمول براى موضوع يس از فراغت از اصل ثبوت» جونكه اثبات 
استمرار نياز به بيان زائد دارد كه از ظاهر كلام بيان زائد فهميده نمى شود. جرا؟ بخاطر اينكه ظاهر كلام» فهو مستمرٌ الطهارة و الحلية 
او البراءة نيستء بلكه فهو طاهر او حلال ... است. 

يس هيج يكك از اين روايات ثلاثه به درد اثبات حجت استصحاب نمى خورد. 

* غرض از (نعم؛ قوله. حتى تعلم» يدل على استمرار المغيا ...) جيست؟ 

در حقيقت ياسخ به يك سؤال مقدّر است كه تقديرش جنين است: آيا غايت بودن حتى تعلم» قرينه بر اراده استمرار است؟ و لذا 


متن لا ترجمه و شرح كامل رسائل شيخ انصارى« به روش يرسش و ياسخ» مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 1.6017أع/ا111اع113. الالالالالا صفحه ناهبن از بساحرم 


شيخ در ياسخ مىفرمايد: اين غايت» غايت الحكم و اثبات الطهارة او الحلية است و نه غايت خود طهارت يا حلتّت. جرا؟ زيرا: اصل 
طهارت از ابتداى كار مشكوك است و هيج كاه متيقّن و مسلّم نبود تا حتى تعلم غايت آن باشد و به درد استصحاب بخورد. 
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و منها: قوله (ع): «الماء كله طاهر حتى تعلم أنه نجس/[18]. و هو و إن كان متحدا مع الخبر السابق[8؟] من حيث الحكم و الغاية 
الا أن الأشساة فى الماء من غير جهة عروضن النجاسة للماء غير مسعقق غالباء فالاولن حملها غلى إرادة الاستصحاب» و المعتى: أن الماء 
المعلوم طهارته بحسب أصل الخلقة طاهر حتى تعلم ...» أى: تستمرٌ طهارته المفروضة إلى حين العلم بعروض القذارة له» سواء كان 
الاشتباه و عدم العلم من جهة الاشتباه فى الحكم, كالقليل الملاقى للنجس و البثر» أم كان من جهة الاشتباه فى الا-مر الخارجىّء 
كالشكك فى ملاقاته للنجاسةٌ أو نجاسة ملاقيه. 

و منها: قوله (ع): «إذا استيقنت أنكك توضأت فإيْاك أن تحدث وضوءاء حتى تستيقن أنَك أحدثت).[100] 

و دلالته على استصحاب الطهارة ظاهرة. 


بر جمه 


روايت سوّم: 


واز جمله روايت خاصّه كه استصحاب را در مورد خاصى به اجرا در آورده اين سخن امام عليه السّلام است كه مىفرمايد: هر آبى 
ياكك است تا اينكه علم به تنجس آن ييدا كنى. 

اين حديث كرجه به لحاظ حكم (به طهارت) وغايت (حتى تعلم) مثل همان حديث قبلى استء و لكن شبهه در آب از غير جهت 
عروض نجاست برآنء غالبا متحقق نمىشود. (منظور اين است كه در حديث قبلى دو احتمال داده مىشد كه يا قاعده طهارت بود و 
يا استصحاب طهارت 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج١21‏ ص: 5017 

لكن در اين حديث تنها استصحاب طهارت منظور است و كارى با قاعده طهارت ندارد جرا كه آب بر حسب خلقت اصليهاش ياكك 
استء اككر هم نجس بشود در اثر عروض نجاست برآن است). 

يس حمل اين حديث بر اراده استصحاب طهارت سزاوارتر است و لذا معناى آن اين است كه آبى كه طهارتش به حسب خلقت 
اوليه معلوم استء ياكك است تا اينكه علم يبدا كنى به اينكه نجس است. 

يعنى طهارت مفروضه (و قبلى آن) استمرار دارد تا هنكام علم به عروض نجاست برآنء خواه اين شكك و شبهه و عدم علم؛ از جهت 
اشتباه در حكم (يعنى شبهه حكميه) باشد» مثل آب قليل ملاقا تكننده با نجس و آب جاه (كه طبق دستور شارع» طهارت آن را 
استصحاب مى كنيم)؛ و يا از جهت اشتباه در امر خارجى (يعنى شبهه موضوعيه) باشدء مشل شكك در ملاقات آن با نجاست و يا 
نجاست ملاقات كننده (مثلا بجه) با آن. 


(روايت جهارم) 


وازجمله روايات خاصه. اين سخن امام عليه الشّ.لام است كه مىفرمايد: وقتى يقين داشتى بر اينكه وضو دارى» يس از آن هر كاه 
كه شكك كردى كه آيا وضو دارى يا نه؟ از اينكه وضوى مجدد بككيرى (البته به قصد وجه) برحذر باش. 


- دلالت اين حديث بر استصحاب طهارت روشن است. 


متن لا ترجمه و شرح كامل رسائل شيخ انصارى« به روش يرسش و ياسخ» مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 1.6©017أع/ا1361111أت. الالالالالا صفحه ناهبن از شرم 


تشريح المسائل 


اشاره 


* سومين حديث از احاديث خاصّه كه دلالت بر استصحاب در مورد خاص دارند كدام حديث است؟ 

حديث آب است بدين معنا كه امام عليه السّلام فرمودند: الماء كله طاهر حتى تعلم انّه نجس. كه مثل كل شىء طاهر حتى تعلم؛ مغيا 
به غايت است و دو احتمال در آن متصوّر است. يعنى: اين حديث به لحاظ حكم كه طهارت باشد وغايت كه حتى تعلم باشد 
همجون حديث قبلى است و در حقيقت يكى از مصاديق آن است. جرا؟ زيرا در آن حديث» كل شىء موضوع بود و دراين حديث 
الماء موضوع است و ماء نيز شيئى از اشياء است. 
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* يس جرا شيخ آن را جداكانه ذكر كرده است؟ 

زيرا: در اين حديث موضوع ماء است كه حالت سابقه طهارت در آن به لحاظ خلقت اوليه محرز و مسلّم است. و حال آنكه موضوع 
در حديث قبلى كل شىء است و جهبسا شيئى از اشياء مثل مدفوع يرندكان حرام كوشت به لحاظ خلقت اصليه و اوليه مشكوكك 
الحكم باشد. 

بنابراين: موضوع در عبارت كل شىء طاهر متناسب با قاعده طهارت است كه ملاكك در آن صرف شكك فى التجاسة و الطهارة 
است. 

اما در حديث الماء كله طاهر» كه موضوع به لحاظ خلقت اصليه و اوليه قطعى الطهارة است و اين طهارت حكم واقعى آن است 
بعت عالت اسائقه بها مسر[ ابت لكل كاعى .دز اثر غزو.عواوضي» مااشك م كني كه آبافلان آن فجن شلاه أست يا بر 
طهارت خود باقى است؟ كه آنهم كاهى شبهه موضوعيّه است. 

فى المثل: نمىدانيم آب جاه در حكم آب قليل است تا به صرف ملاقات با نجس متنجس شود ويا در حكم آب كثير است تا به 
مجرد وكات يا حوصن قو 

علىاىّحال: حالت سابقه يعنى باكى آن محرز است و لذا به هنكام شكك در نجاست يا طهارت آن به حكم حديث مزيور يعنى الماء 
كله طاهر حكم مى كنيم به بقاء آن طهارت سابقهاش. 

يس از نظر شيخنا اين حديث مى تواند دليل بر استصحاب آنهم در خصوص باب طهارت و نجاست باشد و لكن يكك قانون كلى 
نيست تا كه در ابواب ديككر نيز از آن استفاده شود. 

* جهارمين روايت از روايات خاصّه كه در اين باب بدانها تمشّكك شده كدام روايت است؟ 

اين قول امام عليه الم لام است كه مىفرمايد: هركاه يقين كردى كه وضو كرفتى» از وضوى دوباره (البته تيت طهارت) تا زمانى كه 
يقين حاصل كنى كه حدثى از تو سر زده است. 

يس: تا يقين (به حدث) ندارى بر وضوى سابق باقى بمان. 

* نظر جناب شيخ در رابطه با اين حديث جيست؟ 

دلالت اين حديث شريف را بر استصحاب واضح و روشن مىداند و لكن آن را مخصوص به باب استصحاب طهارت مىداند و 
قاعدة كلى از آن استفاده مى شوة. 
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اشاره 


* جناب شيخ از جمله رواياتى كه براى اثبات حجت استصحاب بدان استدلال شده و در مورد خاص هم وارد كرديده است»ء 
حديث (كلّ شىء طاهر حتى تعلم انه قذر) مى باشد. انما الكلام در اين حديث جيست؟ 

دراين است كه: اين حديث با توبجّه به غايتى كه دارد ظرفيت و كنجايش دو كونه معنا شدن را دارد. يعنى: 

مى توان كفت معناى آن اين است كه: 

-١‏ هر جيزى ياكك است و طهارتش ادامه دارد تا زمان حصول علم به قذارتش. 

؟- و مىتوان كفت معناى آن اين است كه: هر جيز مشكوكى محكوم به طهارت است و اين حكم به طهارت تا زمان علم به 
نجاست يابرجاست. 

حال: بنا بر معناى اوّل» شىء را مفروض الطهاره كرفتيم تا زمانى كه فرد شاكك علم به نجاست آن بيدا كندء كه اين همان استصحاب 
طهارت استء جرا كه حالت سابقه را در اين حكم لحاظ كرديم. 

بنا بر معناى دوم» شىء را مشكوك الطهارة و النجاسة فرض كرديم» بدون لحاظ حالت سابقه و سيس حكم به طهارت آن نموديم» 
جرا كه حكم شارع است و اين حكم شارع تا زمان علم به نجاست شىء ادامه دارد» كه اين همان قاعده طهارت است. 

* باز هم جناب شيخ بفرمائيد انما الكلام در جيست؟ 

دراين است كه آيااين حديث شريف مربوط به استصحاب طهارت است يا مربوط به قاعده طهارت؟ 

* ياسخ حضرتعالى جيست؟ 

ايخ أسة: 04 التسحسيداي علهاؤقة طربوطة يه مداق انيت كه كك لني كد افظلفا و مسلليا داك برذ كزع نادو الايد طها رفس انك 
مى كنيم لكن به ملا-حظه همين حالت سابقه طهارتش حكم مى كنيم به ادامه طهارت آن تا اينكه علم به نجاستش بيدا كنيم؛ اين 
همان استصحاب طهارت است. 
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اما در قاعده طهارت ملاكك باكك بودن يكك شىء در سابق و يا ملاحظه حالت سابقه آن شىء در سابق نيستء بلكه يكك شىء از آن 
جهت كه يكك شىء است مشكوك الطهارة و النجاسة است؛ يعتى ما شكك م ىكنيم كه فلان شىء ياكك است يا نجس؟ 

و لذا به ملاحظه همين شكك در طهارت و نجاست آنه شارع حكم مى كند به ياكك بودن آن تا زمان علم به قذارتش. 

بس در اينجا صحبت ال سابقه طهارت و مفروغ عته يودن طهارت فيست بلكه صحبت از شكك است حال اكر سؤال كنيد كه حديث 
مزبور ظهور در استصحاب دارد يا قاعده طهارت؟ 

مى كُويم دو احتمال در اين حديث شريف وجود دارد: 

-١‏ بنا بر معناى اول: حتى براى غايت استمرار طهارت است تا علم به قذارت. 

1- بنا بر معناى دوّم» حتى براى استمرار حكم به طهارت هر شىء است كه مشكوكك است تا زمان علم به قذارت. 

به عبارت ديكر: 

- در معناى اوّل صفت و يا طهارتى كه قبلا ثابت شده استمرارش تا زمان علم به قذارت مد نظر است. 


- در معناى دوّم» استمرار صفت ثابت شده مد نظر نيست» بلكه عمر و استمرار اثبات حكم مد نظر است. 


متن ل ترجمه و شرح كامل رسائل شيخ انصارى« به روش يرسش و ياسخ» مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 1.6©017أع/ا136111أت. الاللالالا صفحه هنبل از بسارم 


وكن الاعزه خلها ردك عالذكا با اعسات ظيارض شرق كرد وكا ف لومم تكد جرلا كه دن قاعده طيارت عيرق شكه خطها ركز 
نجاست يكك شىء است بدون اينكه حالت سابقهاى در كار و يا مورد لحاظ باشد. و لكن ملاكك در استصحاب طهارت» لحاظ 
حالت سابقه شىء است. اما اين دو قاعده به لحاظ مورد عموم و خصوص اند, يعنى قاعده طهارت اعم از استصحاب است. 

فى الكل أن كدو ان :طرف قزار دازيد كد قله ناكف بره انسيعاء لك | كنرق نما شكه دار كه اناسقضن: ندم ابتك ياه 
اكر شما به ملاحظه حالت سابقه حكم به طهارت و استمرار آن تا زمان علم به قذارتش صادر كنيد مى شود استصحاب طهارت. 
واكر شما به ملاحظه شكك در طهارت و نجاست آن؛ حكم به طهارتش بكنيد بدون لحاظ حالت سابقه مىشود قاعده طهارت. 
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يس: در اينجا از استصحاب طهارت استفاده كرديد جرا كه شىء حالت سابقه دارد» از قاعده طهارت استفاده كرديد جون مشكوكك 
الطهارة و النجاسة است. 

حال: در برخى از موارد قاعده طهارت جارى مىشود. لكن استصحاب طهارت جارى نمىشود. فى المثل: در اين ظرف مايعى 
وجود دارد و لكن من نمىدانم خل است يا خمر؟ بول است يا آب؟ در اينجا اين مايع شيئى است مشكوك الطهارة و النجاسة» يعين 
حالت سابقه آن براى ما معلوم نيست و لذا قاعده طهارت در آن اجرا مىشود.ء اما جون حالت سابقهاش معلوم نيست استصحاب اجرا 
نمى شود. 

يس: قاعده طهارت و قاعده استصحاب موردا اعت و اخص اند و لكن ملاكا متباينيناند. 

بنابراين: كر ظهور حديث شريف در قاعده طهارت باشد. شما در هر شىء مشكوكى مى توانيد از قاعده طهارت استفاده كنيد حتى 
در مشكوكى كه حالت سابقه دارد. منتهى به لحاظ اينكه مشكوك الطهارة و النجاسةً است و نه به لحاظ اينكه حالت سابقه دارد. و 
اكر ظهور حديث شريف در قاعده استصحاب باشد» در برخى از موارد مىتوان از آن استفاده نمود جنانكه در مثال تبيين شد. 
علىاىٌّحال: كر حديث را استصحاب الطهارة معنا كنيم» يكون الدليل للاستصحابء منتهى در مورد خاص كه البته با استفاده از قول 
به عدم الفصل و اجماع مركب مىتوان آن را توسعه داده و در موارد ديكر هم اجرا نمود كه اين مطلب ديكرى است. و اكر حديث 
را قاعده طهارت معنا كنيم» ديكر دليل بر استصحاب نخواهد بود. 

* جناب شيخ سر اينكه اين حديث كنجايش دو معنا دارد جيست؟ 

اين است كه هر قضيه خبريّهداى كه داراى غايت يعنى حتى تعلم بشود» جه در مقام بيان حكم واقعى باشدء جه در مقام بيان حكم 
ظاهرى باشد و يا اينكه اصلا در مقام بيان حكمى نباشد بلكه فى المثل در مقام بيان قيام زيد و امارت عمر باشد و هكذا ... اين 
ظرفيت را بيدا مى كند. فى المثل: 

-١‏ كاهى متكلم مى خواهد محمولى را مثلا طهارت براى موضوعى مثلا فلان شىء اثبات كند» لكن در يايان عبارتش حتى تعلم را 
مى آورد و مرادش اين است كه اين اثبات كه فعل من است تا زمان علم به قذارت شىء ادامه دارد. 

به عبارت ديكر: اين اثبات محمول براى اين موضوع تا فلان جا عمر و استمرار دارد. 

-١‏ كاهى مرادش از حمل محمول براى موضوع اين نيست كه اين اثبات كه فعل من است 
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اين مقدار عمر دارد» بلكه مرادش اين است كه ثبوت اين محمول كه براى اين موضوع ثابت شده و مسلّم است و نيازى هم به اثبات 
ندارد» عمرش تا علم به قذارت است. 

در اينجا اين غايت يعنى حتى تعلم» غايت مى شود براى محمول ثابت شده و نه براى اثبات محمول. 


يعنى: محمول و يا صفتى كه ثابت شده براى موضوع و سابقه اين ثبوت هم نزد شما وجود دارد» عمرش تا فلان وقت است. 
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بس: يكك معناى حديث عمر است براى اثبات كه فعل متكلم استء و يكك معنا عمر است براى محمول و صفت ثابت شده. 

يس: هر جمله خبريّهاى كه داراى موضوع؛ محمول و غايتى همجون حتى تعلم است ظرفيت دوكونه معنا شدن را دارد. 

* آيا اين دو احتمال يا دو كونه معنا شدن در احكام واقعيه هست و يا ظاهريه؟ 

فرقى نمى كندء جرا كه فى المثل جملات ذيل از احكام واقعيه هستند: 

الثوب طاهر ... الخيز ظاهر ... الخل طاهر ... الماء طاهر ... 

حال: هريكك از اين احكام واقعيه را مىشود دو جور معنا نمود. فى المثل: الثوب طاهر حتى تعلم انه قذر را لحاظ كنيد: 

-١‏ ممكن است آن را معنا كنيم به اينكه ثوبى كه در اسلام حكم به طهارتش شده. اين طهارت واقعيهاش مستمرٌ است تا علم به 
قذارت»ء اينجا غايت» غايت طهارت است. 

به عبارت ديكر: غايت» غايت آن محمول ويا صفت طهارتى است كه براى آن موضوع يعنى ثوب وجود دارد وعمر اين صفت تا 
حتى تعلم است. 

؟- و ممكن است آن را معنا كنيم به اينكه اثبات اين صفت يا طهارت براى اين ثوب مستمرٌ است تا حتى تعلم. 

حتى موضوعات خارجيه نيز ظرفيت دو جور معنا شدن را دارند» بدين معنا كه: الغايةٌ» غايهٌ للصفةٌ و يا الغايةٌ» غايهُ لاثبات الصَفة. 

فى المثل: شما در يكك حكمى مى نويسيد: محمّد رئيسكم الى الغروب» مى شود كفت: 

-١‏ معنايش اين است كه فلاانى كه رئيس بودنش محرز استء اين رياست ثابستشدهاش تا غروب است. يس غايت در اينجا غايت 
براى رياست و امارت ثابته است كه اين مىشود دليل بر 
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استصحاب الامارة الثابتة. 

-١‏ اينكه معنايش اثبات الأمارة باشد بدين معنا كه من اثبات م ى كنم رياست فلانى را بر شما و اين اثبات الأمارة كه فعل من است تا 
غروب ادامه دارد» كه اين مى شود قاعده امارت و نه استصحاب الأمارة. و هكذا در شبهه موضوعه و ... 

* جناب شيخ برداشت مرحوم نراقى از حديث مورد بحث جيست؟ 

استفاده هر دو قاعده از اين حديث است و لذا او مدّعى است كه حديث بر دو اصل دلالت دارد: 

يكى قاعده طهارت و ديكرى استصحاب طهارت. 

* بفرمائيد استدلال جناب نراقى در اينجا به جه شكل است؟ 

مئ فرمايد: 

اؤلأ#براسان دين موبووة :دز حو شيقى كد شك دازيد ياك است ياتيس »© آن شى + محكرع :به طهارضه اننثا تاعلم يفاضل شود 
به قذارت يعنى نجاست آن. يعنى نا نسبث به يكك شىء در رابطه با طهارث و نجاستش در شكك هستى؛ آن شىء محكوم به طهارت 
است و لكن وقتى شكك تو در اثر تحصيل علم از بين رفت؛ طهارت اين شىء هم از بين مىرود. 

به عبارت ديكر: ثبوت المحمول استمرار دارد تا زمان علم به قذارت كه اين قاعده طهارت است و ربطى به استصحاب ندارد. 

ثانيا: اين حكم به طهارت و يا به تعبير ديكر اين محمول ثابت شده براى موضوعء تا زمان علم به قذارت» استمرار دارد كه اين حكم 
همان استصحاب طهارت است. 

يس ايشان معتقد است كه مىتوان هر دو قاعده رااز حديث برداشت كردء قاعده طهارت در مورد خودش. و قاعده استصحاب نيز 
در مورد خودش. 

* جناب شيخ نظر شما در رابطه با بيان جناب نراقى جيست؟ 
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انشاق در اكرغفلت تسب به تبايخ كلى ميان اين دو قاغده ذر باق فطلب جار اشماه يزركى شده است :و آن ابن اسث كه مى كويد: 
و هذا الحكم مستمرٌ الى زمن العلم بقذارته. 

* جناب شيخ انما الكلام در جيست؟ 

در اين است كه مراد ايشان از حكم در هذا الحكم مستمرٌ الى زمن العلم به قذارته» كدام حكم است آيا ان حكم اولى يعنى ثبوت 
طهارت براى هر شىء مشكوكك است؟ 

اككر اين حكم مرادتان باشد دو اشكال برآن وارد است: 
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-١‏ يكك اشكال اين است كه عمر قاعده طهارت محدود به علم به قذارت نيستء جرا كه اين قاعده يكك قاعده شرعى كلى است كه 
الى الابد ادامه دارد» جطور شما عمر آن را تا زمان علم به قذارت محدود مى كنيد؟ 

بلهه مصداق طهارت شىء مشكوكك تا زمان علم به قذارت آن ادامه دارد و يس از علم به قذارت طهارت آنهم از بين رفته» تمام 
بن نود 

1- اشكال ديككر اينكه در استدلال خود يكك صغرى قرار داديد و يكث كبرى. 

-١‏ كل شىء طاهر» حتى تعلم أنه قذر تقديرش اين است كه: 

كل شىء مشكوك محكوم بالطهارة» الى زمن العلم بالقذارة. (صغرى) 

و الحكم بطهارة شىء مشكوك,. الى زمن العلم بالقذارة» مستمرٌ الى زمن العلم بالقذارة. 

(كبرى) 

در اين صغرى و كبرى» حتى تعلم هم غايت شده براى جمله صغرىء هم غايت شده براى جمله كبرى. 

اما جمله صغرى با تمام بند و بيل و قيد حتى تعلم» موضوع واقع شده براى جمله كبرى و اين بدان معناست كه هم در موضوع كبرى 
اخذ شده وهم در محمول كبرى. 

بنابراين: حتى تعلم در موضوع اخذ شده درحالى كه موضوع نسبت به محمول در رتبه مقدم استء و در محمول اخذ شده است و 
حال آنكه محمول رتبة از موضوع مؤخر است. 

يس: لازم مى ايد كه شىء واحد در آن واحد, هم مقدم باشدء هم مؤخر. 

در نتيجه: تقدم شىء على نفسه بيبش مى آيد. 

و اما جناب نراقى اكر مشار اليه هذاء آآن حكم اولى كه به شكك قاعده طهارت بيان شد نباشد» بلكه مرادتان امورى باشد كه سابقا و 
فى الواقع باكك بودهاند و اين مسبوق الطهاره بودنشان مسلّم و براى ما معلوم است مثل آب كه به لحاظ خلقت اصليه و اوليه ياكك 
است تا اينكه علم به قذارت آن يبدا شود اين ربطى به قاعده طهارت ندارد. 

بن كر نه شما دو قاعيه أزابة احلديق وداش هى كيد؟ 

* جناب شيخ منشا اشتباه جناب نراقى و يا در مطالب بعدى فاضل تونى جيست؟ 

اين است كه: قاعده طهارت با قاعده استصحاب به لحاظ مناط و ملاكك كاملا متباينين هستند. اكرجه موردا قاعده طهارت اعمّ از 
قاعده استصحاب است. 
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يعنى جهبسا در مواردى كه قاعده استصحاب طهارت جارى مىشود, قاعده طهارت هم جارى بشود لكن اين كونه نيست كه هركجا 


قاعده طهارت جارى مىشود. قاعده استصحاب نيز جارى شود. 
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بنابراين جناب نراقى بايد بداند كه حكم به طهارت مستصحب الطهاره غير از استصحاب طهارت است. بله» اككر مراد حديث قاعده 
طهارت باشد, قاعده طهارت در همه جا جارى مى شود. 

حتى در مستصحب الطهاره و لكن اجراى قاعده طهارت در مستصحب الطهاره غير از استصحاب طهارت است. 

ب صارت ذركر ةوق هما قاعده طهاوت لجراي كليل ععنايكل ابن اند كه شيع قلا يباك بوعه لك اكنوة اننا شكه كاريد كه 
بالكل النينت يا لقان اكد ارون ملذر و لقتل راتكه بوشتييى | اكقيق واكم يلاتق وول واكم ابرق عفصي الطوارة الك دن من مو 1 
شىء مستصحب الطهاره است و الآن مورد شكك واقع شده؛ قاعده طهارت جارى مىشود. 

يعنى: بدون اينكه حلت سابقه طهارت مورد لحاظ واقع شود و تنها به صرف شكك در طهارت و نجاست آن حكم به طهارتش 
مى شود تا زمانى كه علم به قذارتش يبدا شود. 

اغارف درك دملواكم وو اتسيهاب طبارت تالعيكله نالك سائق اكه لكو لاك در فاضة و طيارك ندرا شك دوظيارك و 
نجاست است بدون لحاظ حالت سابقه: ولو شىء حالت سابقهاش مسلّم باشد. 

كابرايق ثلازعى نين قاغده طهارت و استسحاب طيارت وسو تدارة و الاذا كر عينيث تاعاق دو كار يودة بايد انتطعاب طهادت 
مستلزم مستصحب النجاسة مى بود و حال آنكه جنين نيست. فى المثل: 

اح كك وقنه مى كوقيم اخ شنى + قبل باك يود لكن أكون شك دار كه باك اسك با نجس به رك وقوع شك قاضده 
طهارت را اجرا كرده حكم به طهارت اين شىء مى كنيم تا اينكه علم به نجاست آن حاصل شود و اين اجرى بدون حالت سابقه 
است: 

-١‏ يكك وقت مى كوثيم اين شىء قبلا نجس بوده لكن اكنون شكك داريم كه آيا ياكك است يا نجس استء قاعده طهارت را جاى 
كرد حكم به طهارت آن مى كنيم. لكن بدون اينكه حالت سابقه را لحاظ كنيم. جه استلزامى اينجا در كار است؟ 

يس: قاعده طهارت هم در مستصحب الطهاره و هم در مستصحب النجاسة جارى مى شود و 
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اين غير از استصحاب طهارت است كه ملاكش لحاظ حالت سابقه است. 

بنابراين: جناب نراقى شما قاعدةٌ الطهاره فى مستصحب الطهاره را با استصحاب الطهاره اشتباه كردهايد. 

* جناب شيخ حال كه قرار شد يكك قاعده از حديث مزبور استفاده شود» برداشت كدام قاعده به صلاح است؟ 

تقر ما ميس ايك كد فاعده طهاوت از ابق حدية شريظ» ورذاظت شر ته استضحاب طيارك: جا يرا فيه كل شر طاهر.... 
را بيبش هركس بككذاريم آن را معنا مى كند به ثبوت الطهارة للشىء المشكوك. 

يعنى: طهارت براى شىء مشكوكك ثابت استء نه اينكه طهارت ثابته براى شىء مشكوكك ثابت است. 

يس: ثبوت الطهارة غير از طهارت ثابته است. 

به عبارت ديكر: كل شىء طاهر» يكك قضيه خبريّه است و قضيه خبريّه؛ خبر از ثبوت محمول براى موضوع دارد. 

نكته: 

احاديث ديكرى از قبيل: كل شىء حلال حتى تعلم انه حرام بعينه و هكذا. احاديثى كه در موارد خاص وارد شده و در اثبات حجتيت 
استصحاب بدانها تمشكك شده است كه بحثهاى بيرامونى آن احاديث عينا همين مباحثى است كه ذكر شد و لذا از تكرار آن در 
اين خلاصه خوددارى مى شود. به شرح مراجعه فرمائيد. 
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[اختصاص الاخبار بالشكك فى الرّافع ][182] ثم إِنْ اختصاص ما عدا الاخبار العامة المختار واضح. 

وامّا الاخبار العامة فالمعروف بين المتأخَرين الاستدلال بها على حجية الاستصحاب فى جميع الموارد.[101] 
و فيه تأمل» قد فتح بابه المحقق الخوانسارى فى شرح الدروس.[/18] 

توضيحه: أن حقيقة التقض هو رفع الهيئة الاتَصاليِهُ كما فى نقض الحبل. 

و الاقرب إليه- على تقدير مجازيّته- هو رفع الامر الثابت.[1589][ |18٠١‏ 
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و قد يطلق على مطلق رفع اليد عن الشىء- و لو لعدم المقتضى له- بعد أن كان آخذا به» فالمراد من «النتقض» عدم الاستمرار عليه و 
البناء على عدمه بعد وجوده.[ ١128؟]‏ 

إذا عرفت هذاء فنقول: إِنْ الامر يدور: 

ببق أذ يرادب (القصن) تطلق ع كك العنل اتيت الاكزب وهر التق الثالك 89و ين السقو عن غانا لكل يقيق: 
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ونين أن يراد .من النقض ظاهره-و هو المغلى الغاق [8280]- فيختصٌ معلقة بما من شأته الاستمراز و الاتضال:[26)] المختصّ بالموارد 
التى يوجد فيها هذا المعنى. 

ولا يخفى[188] رجحان هذا على الاول؛ لأنّ الفعل الخاصٌ يصير مخض صا لمتعلقه العامَ» كما فى قول القائل: لا تضرب أحدا؛ فإنَّ 
الضرب قرينةُ على اختصاص العامٌ بالاحياء» و لا يعكون عمومه للأموات[22؟] قرينة على إرادة مطلق الضَرب عليه كسائر الجمادات. 

ثم لا يتوم الاحتياج حينئذ إلى تصرف فى اليقين بإرادة المتيقّن منه؛ لان التصرّف لازم على كل حال؛ فانٌ النقض الاختيارىٌ القابل 
لورود النّهى عليه لا يتعلّق بنفس اليقين على كل تقدير» بل المراد: نقض ما كان على يقين منه- و هو الطهارة السابقة- أو أحكام 
القن 

و المراد ب «أحكام اليقين» ليس أحكام نفس وصف اليقين؛ إذ لو فرضنا حكما شرعيًا محمولا على نفس صفة اليقين ارتفع بالشكك 
قطعاء كمن نذر فعلا فى مَذَّهُ اليقين بحياهً زيد. 

بل المراد: أحكام المتيقّن المثبتة له من جهة اليقين» و هذه الاحكام كنفس المتيقّن أيضا لها استمرار شأني لا يرتفع الَا بالرّافع؛ فان 
جزاق التغول فن القلؤاة بالطيازة أمر عه إل أن يحدة تانضنها 

و كيف كان فالمراد: اما نقض المتيقن» و المراد به رفع اليد عن مقتضاه. و إما نقض أحكام اليقين- أى النَابِتهُ للمتيقّن من جهة اليقين 
به- و المراد حينئذ رفع اليد عنها. 
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بر جمه 
تلخيص المطالب 


* جناب شيخ رواياتى كه در اين فصل مورد بررسى قرار كرفتء دلالتشان بر حجت استصحاب بود و لكن ديكر دلا-اه بر 
استصحاب در شكك در رافع دون شكك فى المقتضى نداشتند و حال آنكه شما مىخواهيد با اين روايات استدلال كنيد بر حجتّت 


استصحاب فى الشكك فى الرافع دون المقتضىء اين رافع و مقتضى راز كجاى اين روايت مىفهميد؟ 
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به عبارت ديكر: اين روايات بطور مطلق مى كويد استصحاب حيجت است و تو يقين سابق خودت را حفظ كن» جه شكك شما در 
رافع باشد و جه در مقتضى؟ 

بله» روايات بر دو دسته بود: -١‏ خاضّه 7- عامه 

- اما دلالت روايات خاصّداى كه ائمه (عليهم السلام) در موارد خاصّه فرمودند, بر مدعاى ما روشن استء. جرا كه مورد همه اين 
روايات از قبيل شكك در رافع است. 

فى المثل: در روايت عبد الله بن سنان امام عليه السّ.لام در رابطه با كسى كه لباسش را به كافر ذمى عاريه داده بود فرمودند: لالكك 
اعرته اياه و هو طاهرء و لم تستيقن انه نتجسه. در اينجا روشن است كه طهارت اقتضاى استمرار دارد و از جمله امورى است كه رفع 
نمى شود جز با ورود يكك رافع. 

و هكذا در بقيه احاديث مذكوره كه همه در رابطه با شكك در رافع است و لا يرتفع الا برافع و جنانكه در شرح آمده استء مورد 
هيج يكك از احاديث خاصّهاى كه مورد بررسى واقع شد شككء از قبيل شكك در مقتضى نبود. 

؟- و اما روايات عامّهاى هم كه قبل از روايات خاصضه مورد بررسى قرار كرفتند» مفيد يكك قاعده كلى بود مثل: لا تنقض اليقين 
بالشكدو بل انققه يقن ار 

* از كجا متوجه مى شويد كه اين روايات عند الشكك فى الرافع دلالت بر استصحاب دارند؟ 

از كلمه (نقض) آن را استفاده مى كنيم» جرا كه كلمه نقض داراى سه معنا مى باشد: 

-١‏ معناى لغوى ان است كه طرف مقابل قرار دارد كه ريسيدن يشم و ينبه و حالت اتصاليه دادن به اين امور است. 

يس نقضء رفع است و برداشت و به هم زدن و كسستن همان هيئتهائى اتصاليه. 

-١‏ معناى مجازى آن خود بردو قسم است: -١‏ مجازى قريب -١‏ مجازى بعيد 
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معناى مجازى قريب آنء رفع يكك امر ثابت و مبرمى است مثل طهارت كه وقتى حاصل مى كردد از امور ثابته است و لا يرتفع الا 
برافع. 

به عبارت ديكر وقتى انسان بواسطه رافعى دست از طهارت مى كشد» مجازا به معناى نقض است و اما معناى مجازى بعيد» مطلق رفع 
اليد عن شىء است. 

به عبارت ديكر مطلق دست كشيدن از يكك امر موجود غير مبرم هستء ة فى المثل: الآن شب است و يا نه روز است و شما مىخواهيد 
ازاين شب ويا ازاين روز دست برداريدء آيا شب يكك امر مستحكم است؟ 

خيرء امور زمانيه از امورى هستند غير مستقر و داراى عمر محدودى مى باشند. 

بله. نقض در اين روايات در معناى حقيقى خودش استعمال نشده است جرا كه معناى حقيقى نقض در اجسامى مثل حبل و ريسمان 
و ديكر اشياء متصوّر است و نه در غير اجسام. 

يس .به تاجار بايد تقض را در اين الحاديث بر معتاى مجازى حمل ثمود جرا كه اهل فن كنتداند كه اذا تعذّرت الحقيقية اقريت 
المجازات اولى. 

يعنى لفظ را به اقربالمجازاتش حمل كنند. 

* اقرب المجاز در اينجا جه بود؟ 

رفع الامر الثالث بود» يعنى جائى كه از يكك امر مستحكم و مبرمى رفع يد مى كنند حال: از آنجا كه در اين احاديث كفته شد كه لا 


تنقضء و معناى مطلب اينست كه از امر مبرم و مستحكم به مجرد عارض شدن شكك.ء رفع يد نكن» متوجه مى شويم كه اين احاديث 
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اختصاص دارند به موارد شكك در رافع. 

ان قلت: 

* اكر شما نقض را به معناى مجاز قريبش بككيريد و آن را رفع الأممر الثابت حساب كنيدء ناجار خواهيد بود كه در كلمه (يقين) 
تصرّف كنيد و آن را به معناى متين بكيريد. 

به عبارت ديكر: اكر از شما بيرسيم كه يقين امر ثابت است يا متيقّنء و به تعبير ديكر آيا طهارت امر ثابت است يا يقين به طهارت» 
جه مى كوئيد؟ خواهيد كفت يقين يكك حالت نفسانيه است و ثبوت در آن معنا ندارد» اين امر ثابت مستحكمى كه لا يرتفع الا 
برافع» همان متيقّن است. 

به عبارت ديكر شل و سفت بودن و يا استحكام و ابرام را در يقين نمىآزمائيد بلكه در متعلق يقين مىآزمائيد. و لذا اكر شما نقض 
را به معناى مجاز قريبش بككيريد آن امر ثابت در متيقن متصوّر 
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است جنانكه شب امرى غير ثابت و لكن طهارت يا نجاست هريكك امرى ثابت مى باشند. 

به عبارت ديكر: اكر شما نقض را به معناى اقرب المجازات بكيريد» ناجار هستيد كه يقين را به معتائ متيقن بكيريد جرا كه متيقن 
همان امر مستحكم و مبرم است كه لا يرتفع الا برافع. و حال آنكه الاصلء عدم التصرف فى الظاهر الكلام. 

يس نبايد ما ظاهر كلام را به هم زده و يا يقين را به معناى متيقن بكيريم» بلكه كلام را در معناى خودش بكار ببريم. 

وقتى كلام در معناى خودش استعمال شود, ناجار خواهيم بود كه نقض را هم به معناى ابعدالمجازاتش بكيريم. وقتى نقض به معناى 
مطلق رفع اليد شدء لا تنقض اليقين» يعنى لا ترفع اليد عن اليقين. 

الحاصل: اكر نقض را به معناى رفع الامر الثابت بككيريد يس بايد يقين را به معناى متيقن بكيريد اكر نقض را به معناى مطلق رفع اليد 
عن الشىء بككيريد» ديكر لزومى ندارد كه در كلمه يقين تصرّف كنيد جرا كه خود يقين هم يكك شيئى است كه طبق قاعده لا تنقض 
اليقين» نبايد از آن رفع يد نمود. 

در اين صورت حديث هم شامل مى شود موارد شكك در مقتضى را و هم موارد شكك در رافع راء جناب شيخ جه مىفرمائيد؟ 

مى كوئيم: شما نقض را به هر معنائى كه بكيريد على كل تقدير تصرّف در كلمه يقين لازم است. بخاطر اينكه حديث شريف كه 
فرموده: لا تنقض اليقين» مرادش اين است كه: يقين بما هو يقين را نقض نكنء جرا كه يقين شما از بين رفته» اكر از بين نرفته بود 
حجار شك تس شدين مف شازت 5ك كبس دعاق شك م زلود كد قي نايفكن الدسكن رف نافد 

فى المل: شما تاكنون يقين واشفيد كه زيد عادل است و لكن اكنون شكك داريد كه آيا هنوز هم عادل اسث يا له» جرا؟ بون يقين 
شما به عدالت او از بين رفته اسث. به عبارت ديكر: زمام يقين و ظنّ و شكك همه جا در اختبار انسان نيسث كه يشود به زور آن را 
اماد تروك اكه جرلكك دارا مقس الى با 

بده رحال؛ جه شكك» شكك در رافع بافند وعيه شك وار مقتني بايد در كلمه يقين تصرّف شده و به معناى اقرب المجازات كرفته 
شود. جكونه؟ 

يا بايد بكوئيم: لا تنقض اليقين» يعنى لا تنقض المتيقن. 
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ويا بايد بكوئيم: لا تنقض اليقين» يعين لا تنقض آثار اليقين. 

مراد اينكه بالاخره ما بايد نقض را ببريم روى يكك جيزى كه زمامش در دست خود ماست. 

جرا؟ بخاطر اينكه يقين كه زمامش در دست ما نيست كه امر كنيم كه نقض بشود يا نشود بلكه يكك امر غير اختيارى استء با منشا 
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مى آيد» بدون منشا مىرود. 

يس: لا تنقض اليقين يعنى لا تنقض المتيقن» كه همان مستصحب سابق است جه طهارت باشد جه حلت باشد و جه رطوبت و جه ... 
جنانكه: لا تنقض آثار اليقين يعنى آثارى را كه قبلا حمل بر يقين م ى كردى از دست نده. 

* جناب شيخ اكر حضرات يقين را به معناى متيمّن بكي رند كار درست مى شود؟ 

خير درست نمى شود. 

* اكر يقين را به معناى آثار التصرف بكي رند جطور؟ 

خير باز هم كار درست نمى شود. جرا؟ بخاطر اينكه يكك تصرّف ديككر يس از آن تصورّف اول لازم استء جرا؟ زيرا: 

اولا: ما در كلمه يقين تصرّف نموديم بخاطر اينكه زمام يقين در دست ما نيست تا براساس دستور شارع به او بككوئيم نقض بشو يا 
ثانيا: آنككاه كه در يقين تصرّف كرده آن را به معناى متيقن بككيريم» باز متيقّن هم زمامش در دست ما نيست. 

ثالثا: اكر يقين را به معناى آثار يقين هم بكيريم باز زمام آثار يقين هم در دست ما نمى باشد. 

فى المثل: زيد قبلا زنده بود. اكنون نمىدانيم كه هنوز حيات دارد يا نه؟ جرا كه حيات او در دست ما نيست. 

به عبارت ديكر: حديث كه مى كويد: لا تنقض اليقين» مكر حيات زيد در دست من است كه آن را از دست ندهم؟ 

به عبارت ديكر: همانطور كه زمام يقين در دست ما نيستء زمام متيقن هم در دست ما نيست و لذا لا تنقض المتيقن هم درست 
نيست» يس بايد در متيقّن هم تصرّف نموده يكك مقتضى در تقدير بككيريم و بكوئيم لا تنقض مقتضى المتيقن» يعنى مقتضاى متيقن 
رااز دست مده. 

فى المثل: 

زيد قبلا زنده بود» مقتضاى حيات زيد وجوب نفقه زوجهداش مى بود و بايد كه يرداخت مى كرد 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى. ج١١2‏ ص: 578 

ويا در صورت غيبت از اموال او برداخت م ىكردند لكن اكنون شكك داريم كه زنده است يا مرده؟ 

باز هم بايد از اموالش يرداخت شود. 

بس آتى كه زمامش در دسث ماست مقتضاى ميقن اسث» نه حياث زيد و نه يقين به حياث زيد. 

* اكر كفته شود كه يقين را به معناى احكام اليقين مى كيريم جطور؟ 

باز هم نيازمند به يكك تصرفى در آن استء جرا كه نمىشود احكام خود يقين را نكهداشت. 

يعنى: اكر يقين بما هو يقين احكامى داشته باشدء با رفتن يقين آن احكام نيز به تبع يقين از بين مىرود و ما قادر به حفظ آنها 
نمى باشيم. فى المثل: 

-١‏ شما نذر كردهايد كه تا زمانى كه به حيات و زنده بودن فرزندتان يقين داريد» روزى يكك درهم به فقير بدهيد. سؤال اين است 
كه: يقين به حيات فرزند اثرش جيست؟ مى كوئيد دادن يكك درهم در روز به فقير. 

بس اين يقين به حيات ولد كه از بين برود؛ دادن آن يكك درهم نيز به تبع از بين مى رود جرا كه تبعيّت معلول از علّت لازم استء 
يعنى نمى شود كفت: جه عيب دارد حالا كه يقين رفت ما عمل به احكام يقين از دست رفته را ادامه دهيم؛ و لذا يكك تصرّف ديكر 
در اينجا لا-زم است و آن اينكه بككوئيم: لا تنقض احكام اليقين» يعنى لا تنقض احكام المتيقن التى ترتب عليه بواسطة اليقين. جرا؟ 
جون احكام مترتب بر يقين از آن خود يقين نيستء بلكه با يقين ارتباط دارد بلكه احكام از آن متيقن است. فى المثل: 


ال خيات ويد اونعوت لفقه (وشذاكن ابوفة لكن ابن ال بر انف سضات وراشطله قي مر فى "قله اسح 
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يعنى: جون تاكنون به حيات زيد يقين داشتيدء به بركت اين يقينتان آثارى را بر متيقّن بار مى كرديد. حال اكر يقين شما به حيات 
زيك اهعك برؤة وبراق كنا كه خاصل ظرة مى كرتب ! 

لا تنقض آثار المتيقن التى كان ترتب عليها بواسطة اليقين» يعنى باز هم وجوب نفقه زوجه برقرار است و بايد از اموال او نفقه 
زوجهداش يرداخت شود. 

* جناب شيخ حاصل مطلب و مراد خود را از اين مطالب بفرمائيد؟ 

-١‏ شما ديكر نككران اين نباشيد كه اكر نقض را به معناى اقرب المجازات آن بكيريد تصرّف لازم مىآيد؛ جرا كه تصرفات على 
كل تقدير لازم استء بلكه نككران كلمه (نقض) باشيد كه آن را 
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بايد به جه معنايى بكيريد. 

جرا كه اذا تعذرت الحقيقة؛ اقرب المجازات اولىء يعنى اكّر نقض را به معناى حقيقىاش نمى كيريدء لااقل به معناى 
اقرب المجازاتش بكيريد. 

الحاصل: بايد احاديث لا تنقض را حمل بر امر الثابت كنيم؛ يعنى در موارد شكك در رافع آنها را به كار ببريم و نه در موارد شكك در 
يلف اسان كاهى به امورى يرمى عورد كه از ايخ امور ايخ قضور ترايش حاصل مى شود كه نه تقض در ابن الحاديث به معتاق 
اقربالمجازاتش نمى باشدء» بلكه به معناى همان ابعدالمجازاتش مى باشد. 

امور مزبور عبارتند از: رفع اليد عن الشىء عدم الاعتناء بالشىء و هكذا ... 

* رأى منصفانه جيست؟ 

اين است كه: با وجود اين امور هم نمىشود از ظاهر لفظ صرف نظر نمود بلكه باز هم بايد كفت: اذا تعذرت الحقيقة اقرب 
المجازات اولى. 

* اولى يعنى جه؟ 

يعنى لفظ ظهور دارد در اقرب المجازات و الظاهر حجة؛ و لذا ظاهر لفظ بر ما حيجت است. 
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قسمت دوم تنبيهات الاستصحاب متن 

و ينبغى التنبيه على امور: 

يع يونا بعلن انسلو البقم ارداق ولاليله لدان ليدب وما يسان لكالل ف 1 

الأول أن المسقن السايق إذا كاة كتياقى ضمن فره[ة+7] و شك فى بقاف: فإها أن يكون الشك من جهة الشكك فى بقاء ذلك الفرد, 
و إِمَا أن يكون من جهة الشكك فى تعيين ذلكك الفرد و تردّده بين ما هو باق جزما و بين ما هو مرتفع كذلكك. 

و إما أن يكون من جهة الشكك فى وجود فرد آخر مع الجزم بارتفاع ذلكك الفرد. 

أمَا الال فلا إشكال فى جواز استصحاب الكلّى و نفس الفرد و ترتيب احكام كل منهما عليه. 
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و اما الثانى» فالظاهر جواز الاستصحاب فى الكل مطلقا على المشهور.[ ]11١‏ نعمء لا يتعتين بذلكك أحكام الفرد الباقى. 

سواء كان الشكك من جهة الرافع» كما إذا علم بحدوث البول أو المنئ و لم يعلم الحالة السابقة وجب الجمع بين الطهارتين» فإذا فعل 
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إحداهما و شك فى رفع الحدث فالاصل بقاؤه» و إن كان الاصل عدم تحقّق الجنابة» فيجوز له ما يحرم على الجنب. 

أم كان الشك من جهة المقتضىء كما لو ترد من فى الدار بين كونه حيوانا لا يعيش إلا ستة و كونه حيوانا يعيش ماثة سنك فيجوؤز 
بعد التدحة الأولى استصحاب الكلى النشت ركفا بين الحيواتية»:و يت ركب عليه آثازه الشرعية التابئة دون آكار شىء من الخصوصييين» بل 
يحكم بعدم كل منهما لو لم يكن مانع عن إجراء الاصلين: كما فى الشبهة المحصورة. 

و توهّم: عدم جريان الاصل فى القدر المشتركك؛ من حيث دورانه بين ما هو مقطوع الانتفاء» و ما هو مشكوكك الحدوث؛ و هو 
محكوم بالانتفاء بحكم الاصل. 

مدفوع: بِأنّهِ لا يقدح ذلك فى استصحابه بعد فرض الشكك فى بقائه و ارتفاعه إِمّا لعدم استعداده و إمَا لوجود الرافع. 

كاندفاع توهّم: كون الشكك فى بقائه مسببا عن الشكك فى حدوث ذلكك المشكوك الحدوث؛ فإذا حكم بأصالةٌ عدم حدوثه لزمه 
ارتفاع القدر المشتركك؛ لانّه من آثاره: 

فإِنّ ارتفاع القدر المشتركك من لوازم كون الحادث ذلك الامر المقطوع الارتفاع» لا من لوازم عدم حدوث الامر الآخر. نعم, اللازم 
من عدم حدوثه هو عدم وجود ما فى ضمنه من القدر المشترك فى الزمان الثانى, لا ارتفاع القدر المشترك بين الامرين, و بينهما 
فرق واضح؛ و لذا ذكرنا أنّه ترب عليه أحكام عدم وجود الجنابة فى المثال المتقدّم. 
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بر جمه 


تلخيص المطالب 


0 جناب شيخ مطلب مورد بحث در تنبيه اول راجع به جه امرى است؟ 

راجع به استصحاب كلَى استء بدين معنا كه: كاهى آن مستصحبى كه ما در بقاء آن شكك مىكنيم از كليات است و نه جزئيات. 
مدقا شك در بقاء على خبدك؟ 

ا كاقى: شا شك اهو بام كلك يلايك شنكم عورقة آل فعض ادك هد كل سو فسيق ان تزه قحلن باق عرد داشط 
استء جرا كه كلى در ضمن وجود افراد محمّق در خارجء محقّق مىشود. 

-١‏ ككاهى منشا شكك ما در بقاء كلى» به جهت شكك در صئف الفرد است يعنى نمىدانيم آن فردى كه كلى در ضمن آن بوده از 
كدام صنف بوده است؟ 
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#- و ككاهى منشا شكك در بقاء كلى ناشى از تبادل افراد است: فى المثل: مىدانيم كه آن فرد ضمن آن فرد تحمّق يافته و يايدار 
بماتك يا ابتكلاقه فرد ديكرى وجوه يدا تكرده:و كلى نيز ازابين وه اك 

* براى شكك در بقاء به جهت شكك در بقاء فرد مثال بزئيد؟ 

فى المثل: 

-١‏ شخصى محدث شلده بود به جهت جنابت. 

؟- در اينجا كلى حدث استء كه فردى به نام جنابت محمّق شده است البته» ممكن است در ضمن بول ويا در ضمن نوم محمّق 
شود. جرا كه موجبات حدث بسيارنك. 

اريس أبن ته تكد قد قد ]ا تعلك كتوق باقن الريك با 8 ؟ عور ] كه فك سى عل كنا آنا دا بقارت كرهة انيت امه 
يس: الشكك فى بقاء العدك) الفك فى قاد الجنابة. 
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* انما الكلام در جيست؟ 

قزنايم أبنت كن شحص مريرز د كتزاند دن انها اجرائ استصكاب كتد يا ه؟ 

* آيا مى تواند يا نه؟ 

بله» هم مى تواند در خود فرد جنابت» استصحاب جارى كند. هم مى تواند در كلى حدث استصحاب جارى كند. 

* جرا؟ 

تاشن ابر سشكى دارع وان اثرق كدارم فرش مر واس بر انق اتتعضييدان متر تن كشد و لذاةاكر بكواهد اث را بر وه قاد 
جات مرا عدو عر ان زرو را ينيدم كلد ار جر هس لرزرا ب كان بير تان كن كن را انعم جاردا كب فل الا 
نمىداند كه حدث باقى است يا نه؟ 

نمىداند جنابت مانده است يا نه؟ نمىداند دخول فى المسجد حرام استء مربوط به كلى حدث است و يا مربوط به حصول جنابت 
است؟ 

به او ياسخ كفته مى شود كه مربوط به خصوص جنابت است و لذا: استصحاب مى كند جنابت را و حرمت دخول در مسجد را بر فرد 
جنابت مترتّب مى كند. 

اك تشواهد الررا بر كلك عدي عتر تن كد كك كد را اسضيحاب مي كند كلى يحدلك راء 
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فى المثل از خود مىيرسد: هل يجوز الدّخول فى الصلاة ام لا؟ 

استصحاب مى كند بقاء حدث را و نتيجه مى كيرد عدم دخول در نماز را. جرا؟ زيرا جواز دخول در نماز وعدم جواز دخول در نماز 
ذائن دان محدك يوون بامحدك قودن اسه حال جه عدت اصخر باشد وس عدت اكير و لتاقر ابن صورت يفن ثراند كلن را 
استصحاب كند و هم فرد را. 

داغاوف ذركر: اكر عقاف اقرف الاير كلن انع يفا حريك وخرل درضاره اسصهاب تي كلد كلل تعدف رابو اكر شهدت او 
ترتب اثر بر فرد است مثل حرمت دخول در مسجدء استصحاب مى كند فرد جنابت را. تمام. 

* در نبيين قسم دوم يعنى آنجا كه شكك در بقاء كلّى بخاطر شكك در صنف الفرد است مثال بزئيد؟ 

بله» مثال اوّل از موارد شكك در رافع استء مثل اينكه: 

-١‏ شخص شما يا به واسطه صدور بول ويا به جهت خروج منى محدث شده بوديد. 

-١‏ بلند شويد و وضو كرفتيد» بس از وضو به شكك مىافتيد كه آآيا حدث برطرف شده است يا نه؟ جرا؟ زيرا: آن فردى كه اين كلى 
حدث كو من أن ف محلق شله بوذييراق شنا مشخص تفده اسك كه أباتحلاث اصغر بودداست با حدت اكبر؟ باهارث ديكر 
قينا شكم داورد 46 ]آنا حدق نه سترة اود شدواند باسعداك يعدت كيه 

ولذا:اكر شما مىدانستيد كه محدث بالبول هستيد» متوجه مىشديد كه با كرفتن وضو حدث برطرف شده است. و اكر مىدانستيد 
كه محدث بالمنى هستيد» متوجه مىشديد كه با وضو كرفتن حدث بالمنى برطرف نمىشود و نشده است. 

اما مشكل شما در اين است كه نمىدانيد محدث بالمنى بودهايد يا محدث بالبول؟[98؟] 
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بالعكس: شما ريد و غسل تموديد» بس از غسل شكك كرديد كه آيا حدث برطرق شده است يا نه؟ در اينجا به شما مى كوكبه: 
-اكر حدث شما بالمنى بوده؛ بله با غسل كردن. حدث برطرف شده است. 
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-اكر حدث شما بالبول بوده» خير حدث بالبول» با غسل برطرف نمى شود. 

تابرايخ؛ شكك شهاخر بقاء كلى و وعدت بخاطر ابن /است كه نم دانيد أن فرد أن كدام صقت اسه يول يا متى ونياد.. 

* جرا اين مثال از موارد شكك در رافع به حساب مىآيد؟ 

زيرا: با وضو و غسل حدث برطرف مىشود و لكن بدون وضو و غسلء حدث برطرف نمى شودء 
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و لذا شكك در اينجا شكك در رافع است. 

و اما مثال دوم از موارد شكك در مقتضى است: فى المثل: 

-١‏ شما مىدانيد كه يكك حيوانى وارد خانه شد. 

عي نان كا مرا لمتكم نح كفيك كلد ] را" اسح نادو انه انيع ا 

جر اسك كسد 5ن السو اندر كاه حبك بالاو ين قير درك ع اندو قاد كلى اكد رمد زير ا بدن سحل القره 
شكك داريد» يعنى نمىدانيد كه آن حيوان كنجشكك بود يا فيل؟ 

حال: اكر اين حيوان عصفور بوده كه خوب جون معمولا يكك سال عمر مى كندء اكنون از بين رفته است جرا كه عمرش مقتضى 
بيشتر از يكك سال نبوده است. و اكر فيل بوده از آنجا كه وجودش اقتضاى عمر بيشترى حتى صد سال را دارد يس اكنون هم وجود 
ذارة. 

بج انك كنا كان اء على ازعم يران الك تن مرك القرى انك 

افق قال از عواري شكم در ساطين بون را كته وات انعد اداتحع اسن جرال قاد جره دار 

يعنى هر موجودى با تمام شدن مقتضى و استعدادش», عمرش تمام مىشود. و نه با آمدن و رفتن رافع. 

* حكم اين مسئله جيست» آيا مى توانيم در اينجا فرد را استصحاب بكنيم و يا اينكه مثل قسم اوّل مى توانيم كلى را نيز اسنتصحاب 
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به نظر ما كه شيخ انصارى هستيم» 

-١‏ در اينجا نمى توانيم فرد را استصحاب كنيم» فى المثل: نمى شود بقاء حدث اصغر يعنى نوم و يا بول را استصحاب نمود و يا 
نمى شود بقاء حدث اكبر يعنى بقاء منى را استصحاب كرد. 

جراة زيرا اركان استصحاب كه يقين سايق وشكك لا حق اكه سيت به فرزه وو اينجا تمام تيستء فى المكل: رفقد و وضو كرفتيد و 
اكفورق اكد نارود كه خد رك باقن تنمت با قدا حور نادرق سفلكك لراقدوا قات يدادو لاك بكر اعد يدوك وا ارعفيياب دا 
١-اكر‏ حدث» حدث اصغر بوده است كه خوب با وضوى شماء مرتفع شده است و جيزى وجود ندارد كه شما آن را استصحاب 
بكنيذه شكك در بقائى وجود ندارد. 

1ك سيك ندا اكروموودة اكه كوتيمااكة برد ظنها مدعودظ اكز فاق وقيق سارك لعا حرا كد شيا تنكم ارين 4ه ]3 
اول محدث به حدث اكبر شدهايد يا نه؟ 
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بس: نسبت به حدث اصغر شكك در بقاء نداريد و نسبت به حدث اكبر هم يقين سابق نداريدء جرا كه نمىدانيد بايد حدث اصغر را 
اتصحاب كنيد بويا احددثك اكبردرا به بير ديك عدف يزلى رادت منوى زا 

ادو تابدن وائطه نا انعصيكات: كل بدو اننجاء نظ ما ايوخ اسك كه بلعو هى ران كلح وا انيدان كروواثزاك شرف راتريراة 
تركب شو فى البثل :ادك برديو: يا بالول ويا بالمتى» لكن اكتوة براض مااشكه بهذا عد انف كه با من تراتي انتصيسناب 
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كنيم بقاء كلى حدث را يا نه؟ 

استصحاب مى كنيم بقاء كلى حدث را. 

جرا؟ زيرا اركان نسبت به استصحاب كلى تكميل اسث» جرا؟ زيرا يقين داشتيم كه حدثى بود لكن اكنون شكك داريم كه آيا آن 
عدك باقن انس يا ئه؟ 

والذااعم يقيق سابق ةبه كلى وبنوه دارد نعم شك لأندن نيت يد آن:واهيع يكف الاركاة اتساب كلى مخكل لست 
يس: استصحاب مى كنيم بقاء آن حدث را. 

* وقتى ما كلى را استصحاب كرديم آيا اثر كلى را مى توانيم برآن مترّب كنيم و يا اينكه آثار خصوص كل من الفرد را هم 
من توائنم يران كلى مرب كني ؟ 

در ياسخ بايد بدانيد كه استصحاب كلى به درد مترنّبٍ كردن اثر شخصىء در صورتى كه اثر شخصى وجود داشته باشد» نمىخورد 
فى اتهل؟ كنا تن ذانين كد ميعدت بالثول بوذا بدو واامساك بالف 4 سح رويد و وضومى كبريدبو لكي شكت اريك كه ا انحرف 
از شما برطرف شد يا نه؟ 

به شما مى كوئيم: در اينجا استصحاب كنيد بقاء حدث را و ميان غسل و وضو جمع كنيد وكرنه حقّ نداريد كه وارد به نماز شويد. 
حال سؤال ما اين است كه آيا شما مى توانيد با استصحاب كلى حدث اين نتيجه را بكيريد كه دخول در مسجد حرام است؟ بايد 
بدانيد كه خير» جرا؟ جون شما رفتيد و وضو كرفتيد» يس جرا يس از آن استصحاب حدث مى كنيد؟ بخاطر اينكه شايد موجب 
حدث جنابت بوده باشد. كه اثر شخصى آن حرمت دخول در مسجد است و برآن مترتّب مىشود. 

* جناب شيخ جرا ترتب اين اثر شخصى بر استصحاب كلى حدث در اينجا جايز نيست؟ 

بخاطر اينكه اين شايد موجب حدث جنابت بوده باشد» يكك اثر عقلى است و نه يكك اثر 
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شرعى و لذا اصل مثبت است و اصل مثبت ححبجت نيست. 

شيج قنواامي تاقد كل سعلك راعؤاشها ضهان كردوائر عر كلى ين كسحريت كول ور ها ناعير فهر نت 
تحاف كد بدكه ا التسيهاب كل ودعو اثات كنيد لكرمة عمقل رالاو سوس نع نت كدي أن كل ال تفي يكن عتريت 
الدخول فن السكد :اها كوه اضل مقت 

* يس جه بايد كرد؟ 

بايد نسبث به آثار شخصيه در اينجا اصالة العدم جارى كنيد فى المثل: شما شكك دارى كه آيا دخول در مسجد براينان حرام است يا 
نه؟ الاصل عدم الحرمة. 

* جناب شيخ اكر اشكال شود كه همانطور كه در فرد نمى شود استصحاب جارى نمود نه در عصفور و نه در فيل در كلى هم كه 
حدث باشد و يا كلى حيوان هم نمى شود استصحاب جارى نمود جه ياسخ مىدهيد؟ 

ازاو مىيرسيم جرا و به جه دليل؟ 

* ياسخ مىدهد بخاطر اينكه اككر اين حيوان كلى در ضمن عصفور بوده كه حتما از بين رفته است و جنانجه در ضمن فيل بوده كه 
ازاول مشكوك الحدوث بوده است و خلااصه اينكه به همان دليل كه در فردين استصحاب جارى نمىشود به همان دليل هم در 
كلى جارى نمى شود جه مىفرمائيد؟ 

مى كوئيم: اكر مقدارى دقت بفرمائيد مانع مزبور در فردين وجود دارد و نه در كلى جرا؟ جون در عصفور بخاطر اقتضاى عمر 
كغرين وان عبن :ان كف برا ليذ كر سكم ون رقت رحد ارد رركو قا ا رن سنو 


متن لا ترجمه و شرح كامل رسائل شيخ انصارى« به روش يرسش و ياسخ» مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 1.6©017أع/ا111ع13أت. الاللالالا صفحه بابلا از بساحرم 


به عبارت ديكر: در بول بخاطر مرتفع شدنش به واسطه وضو شكك در بقاء وجود ندارد و در منى يقين به حدوث نداريم. اما در كلى 
جون ما نسبت به اينكه حيوانى بود يقين داريم و لكن اكنون نسبت به بقاء آن شكك يبدا كردهايم و لو صنف الفردش را ندانيم. 
به عبارت ديكر اكر شما بككوئيد: ما يقينا مىدانيم كه حدثى بود. لكن اكنون شكك داريم كه آن حدث باقى است يا نه؟ خوب 
استصحاب مى كنيم بقاء حدث را و مىكوئيم: اركان نسبت به كل مختل نيست و شما در اشتباه هستيد. 
* جناب شيخ دومين اشكال بر سر راه استصحاب كلى در جيست؟ 
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0 در تبيين اين اشكال مثال بزنيد؟ 
فى المثل: يكك سال مى كذرد و شما شكك م ىكنيد كه حيوانى در خانه هست يا نه؟ مىيرسند اين شكك شما از كجا سرجشمه 
مى كيرد؟ بايد بفرمائيد از آنجا كه نمىدانم فيلى بوده است يا نه؟ 
مى كوئيم: اكر فيل بوده باشد يس حيوان هم هستء و جنانجه فيل نبوده يس حيوان هم نيست. 
يس / الشكك فى بقاء الكلى مستب عن شكك فى وجود الفيل. 
ويافى المثل: وقتى شما مىرويد و وضو مى كيريد و سيس شكك م ى كنيد كه آيا حدث هنوز باقى است يا نه؟ اين هست يا نيست 
مستب از اين است كه آيا سبب جناب بوده است يا نه؟ و لذا كفته مىشود: اكر جناب بوده يس حدث باقى است و اككر جنابت 
نبوده يبس حدث هم نيست. 

يس: الشكك فى بقاء الحدث مسبب عن الشكك فى وجود الجانبة. 
حال مستشكل سؤالش اد باسك كم اما د كذاد كك ارسش كم بين وفيت اندز فين وو 
* نظر خود مستشكل جيست؟ 
اين است كه: اصل را بايد در شكك سببى جارى نمود» جرا كه با اين اجراء حساب شكك مسببى خودبخود روشن مىشود. فى المثل: 
شما شكك داريد كه فيل در خانه حادث شده يا نه؟ بايد بكوئيد: الاصل» عدم حدوث الفيل. حساب مسب يعنى كلى خودبخود 
بوشن سن كوف زا كه رقت فيل كن كار باسك حوائى محلق تكرد يده كه افا كدشما آنش را استضحاب كنيد 
ويافى المثل: شكك شما در بقاء كلى حدث مسبب است از شكك در حدوث جنابت و لذا در اينجا وقتى كفته مى شود الاصل» عدم 
دجا فح الراحتي على راك اين الكالبجيسه؟ 
آن را صحيح نمىدانم جرا كه شكك سببى و مسببى در جائى است كه دو طرف شكك مسببى مستند باشد به دو طرف شكك سيبى. 
به عبارت ديكر: شك لذو اكه عسي بالا وسطكابية لم در اكد بسن الاين امات بدو لكات مي ا نه ان 
كه سب بالك 
بنابراين: وقتى اين هست و نيست از آن هست و نيست سرجشمه بككيرد» به آن شكك سببى و 
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مسبّبى كفته مىشود. فى المثل: دست شما نجس شده بودء رفتيد و آن رابا آب قليل شستيد. حال يس از اين شستن شكك مى كنيد 
كه آيا دستتان ياكك شده است يا نه؟ اين شكك شما ناشى از جيست؟ 


خواهيد كفت كه ناشى از اين است كه: آيا آن آب قليل ياكك بوده است يا نه؟ 
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يس: الشكك فى طهارت يد مسبئب عن الشكك فى طهارت الماء. 

حال: سؤال ما اين است كه: اصل طهارت در دست جارى مىشود يا در آب. حتما در آب. 

حرا زرا وق شا كن كيد كه اباااين اناكم اليك باقنواي كرفن لاقي الليارق اكقارالك كديااكه سعد خر الحا قد 
رق كدر من كفن كه اران ان راكع وودة اكه ا ا 

بككوئيد: انشاءالله كه ياكك بوده استء يس در نتيجه دست شما هم ياك است و لذا شما حقٌّ نداريد در اينجا استصحاب نجاست در 
دستتان را جارى كنيد. 

يعنى: وقتى حساب سبب كه آب قليل است تصفيه شد و طهارتش طبق اجراى اصل معلوم كرديد. حساب دست شما روشن مى شود 
اكدياكك ابن مو كاي :321 ف 4 الله شك ون ها نص نه ]ل حفر الوشاكه سي وميه لزنه سر ععورة بقار كلى باذ 
احتمال روبروست» يكى هست يكى نيست. يكك طرف به فيل بسته استء يكك طرف به عصفورء و اين كونه نيست كه هر دو طرف 
شكد لاقل سغة ققد ا حك مد :وسقي :ا جات ابد و كما بكرف الامثل عدم القا بسن عاتن كم دو كان ديت 
بلكه يكك طرف شكك بسته به وجود فيل است و طرف ديكر شكك بسته به وجود عصفور. 

جطور؟ 

به عبارت ديكر: آن فردى كه ما يقين به وجود سابقش داشتيم؛ اكنون يقين را حقّ به ارتفاعش داريم و لذا جيزى وجود ندارد تا كه 
* آيا فرد محتمل را نمىشود استصحاب كرد؟ 

خير» او جون محتمل استء از اول مشكوك الحدوث استء حتى ما نمىدانيم كه اين فرد محتل بصورت جايكزين به جاى فرد اول 
آمدهء يا تبدليافته همان فرد قبلى است. و لذا در حدوث آن شكك داريم. 

يس: نسبت به فردين استصحاب معقول نمى باشد؛ جنانكه در قسم دوم نيز معقول نبود. 

* يس انما الكلام در جيست؟ 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج١١2‏ ص: 00/8 

در بيان اين مطلب در قسم دوم و قسم سوّم است. 

* در قسم دوم جه فرموديد؟ 

كفتيم كه ما از اول نمىدانستيم كه فيل است يا عصفور و لذا كفتيم: اكر عصفور بوده كه قطعا به اقتضاى عمرى كه مى توانسته 
است داشته باشد يس از يكك سال از بين رفته است و لذا احتمال بقاء در آن نمىدهيم. اكر هم فيل بوده باشدء از اول مشكوكك 
الحدوث است. 

* در قسم سوم جه مى فرمائيد؟ 

مى كوئيم: در اينجا ما مىدانستيم كه فرد موجود زيد بودء اكنون هم مىدانيم كه زيد مرده است و لذا مىكوئيم آن فردى كه يقين 
به وجودش داشتيم, اكنون يقين به ارتفاعش داريمء فرد ديكر هم كه مشكوك الحدوث است. 

* يس انما الكلام در جيست؟ 

در كلى اسه يعتى سؤال اين ايت كه آنا هق قوان كلى :را ذو انها اتمحات تموة يا نه؟ 

* ياسخ جيست؟ 

-١‏ برخى كفتهاند بله» مى كوئيم: انسانى بود» اكنون هم هستء و يا حدوثى بود. اكنون هم استمرار دارد» سياهى بود اكنون هم 
هست وهكذا. 


متن لا ترجمه و شرح كامل رسائل شيخ انصارى« به روش يرسش و ياسخ» مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 1.6201اع/إ 113/17 الاللالالا صفحه هلابلا از بساحرنم 


جرا؟ زيرا: نسبت به كلى مانعى وجود ندارد. جرا؟ جونكه ما يكك يقين سابقى مىخواهيم و يكك شكك لا حقى» خوب ما وجدانا 
نسبت به كلى انسان و يا سياهى و يا حدث اين يقين را داريم» اكنون هم كه دجار شك لا حقّ هستيم» استصحاب مى كنيم كلى 
انسان و يا سياهى وو يا حدث را. 

1- برخى هم كفتهاند؛ خير» كلى قسم سوّم را نمى شود استصحاب كرد جرا كه با كلى قسم دوم متفاوت است. جرا؟ زيرا در اينجا 
همانطور كه مانع از استصحاب فرد وجود دارد» مانع از استصحاب كلى هم وجود دارد. 

* اين مانع جيست؟ 

جنانكه مىدانيد استصحاب يقين سابق و شكك لا حقّ مى خواهد, سؤال ما منكرين اين است كه. اين شكك لا حقّ در جيست,ء در بقاء 
است يا در وجود؟ به نظر خود ما شكك لا حقٌّ در بقاء استمرار است و نه نسبت به حدوث و وجود. 

به عبارت ديكر: در استصحاب كلى قسم دوم كه يقين سابق داشتيم به وجود فرد اوّل» شكك لا حقٌّ ما در استمرار و بقاء آن فرد بود 
ونه در حدوث و وجود فرد ديككّر. فى المثل: وقتى يس از 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج١١2‏ ص: 009 

كرفتن وضو احتمال مىداديم حدث راء احتمال» احتمال بقاء حدث بود و نه حدوث حدثء يعنى لعل كه از اول جنابت بوده» هنوز 
هم هست. اما در كلى قسم سوم هم ما يقين سابق داريم» شكك لا حقّ هم داريم و لكن اين شكك لا حقّ در حدوث و وجود فرد دوم 
است ونه در بقاء آن. 

جرا؟ زيرا احتمال مىدهيم كه زيدى كه اكنون مرده مصاحبى با خود داشته و يا سياهى كه بود» جايكزين براى او ييداشده و يا خود 
متبدل شده باشد. و لكن يقين به حدوث و وجود آن نداريم. 

به عبارت ديكر: در اينجا ما احتمال مىدهيم كه انسانى در خانه باشدء لكن نه به بركت آن فردى كه يقين به وجودش داشتيم» بلكه 
يس: در اينجا ما احتمال بقاء كلى را نمىدهيم؛ بلكه احتمال حدوث و وجود كلى را مىدهيم در وجود فرد ديكرى جه مترتبا و جه 
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متبدلا. 

الحاصل: در كلى قسم ثالثء آنى را كه يقين به وجودش داشتيم؛ اكنون يقينا مرتفع شده است و لكن احتمال مىدهيم كه كلى در 
وجود فرد ديكر محقّق و مستمرٌ بوده باشد. جه مترتبا و جه متبدلا. 

به عبارت ديكر: در اينجا احتمال وجود كلى بفرد آخر است و نه بقاء آن و لذا جون اركان استصحاب تمام نيست» همانطورىكه 
نسبت به فردين استصحاب جارى نمى شود نسبت به كلى هم معقول نيست. 

- برخى همجون خود ما كه شيخ انصارى هستيم قائل به تفصيل شده مى كوئيم: 

- آنجا كه احتمال مصاحبت داده مى شود آنجا استصحاب كلى بلامانع است. 

- تجا كه مرقبهاى به مركبه ديكرئ مدل شده است» استصحاتب كلى مانعى تداره, 

- و آنجا كه احتمال حدوث فرد ديكرى يس از ارتفاع فرد اوّل برود باز استصحاب كلَى جايز نمى باشد. 

يس: سه فرض در رابطه با استصحاب كلى نوع سوّم مطرح استء كه در فرض اول و دوم كلى قابل استصحاب است و لكن در 
فرض سوّمء كلى هم قابل استصحاب نيست. 

* در تبيين فرض اول مثال بزنيد؟ 

فى المثل مى كوئيم: 


١-انسانى‏ در خانه بود و او يقينا زيد بود. 


متن لا ترجمه و شرح كامل رسائل شيخ انصارى« به روش يرسش و ياسخ» مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 1.6017أع/اؤ1اع113. الالالالالا صفحه الابلا از شرن 


ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج١١2‏ ص: 0٠١‏ 

1- اكنون يقينا مىدانيم كه زيد از بين رفته استء لكن احتمال مىدهيم كه مصاحب و همراهى داشته كه هنوز آن مصاحب وجود 
داشته باشد. 

حال سؤال اين است كه: اككر حيوانى در خانه باشدء از اول بوده يا اينكه تازه يبدا شده است؟ 

خواهيد كفت كه از اول بوده است. جرا؟ جون احتمال وجود انسان از آنجا ناشى شده است كه شايد دو نفر بودهاند كه ما به يكى 
از آنها علم داشتيم و لكن به آن ديكرى علم نداشتيم. 

يعنى روى اين احتمال كه دو نفر بودهاند اكنون احتمال مىدهيم كه شايد هنوز يكك حيوان در خانه باشد» كه كلى حيوان نيز در آن 
محمّق و مستمرٌ باشد. و لذا روى اين حساب استصحاب در اين فرض بلامانع است. 

* در تبيين فرض دوم نيز مثال بزنيد؟ 

فى المثل: 

-١‏ جسمى بود يقينا سياه كه مورد رؤيت ما بود. 

-١‏ اكنون يقينا مىدانيم كه آن سياهى از بين رفته باشد» لكن اين احتمال وجود دارد كه سياهى بكلى از بين رفته باشد و جايكزينى 
براى او بيدا شده باشد و احتمال هم مىرود كه به سياهى كم رنككتر متبدل شده باشد. 

حال سؤال اين است كه: اكر اين سياهى شديد به سياهى ضعيفتر تبديل شده باشد, عرفا به آن حدوث مى كويند يا استمرار؟ در 
ياسخ بايد كفت با دقت فلسفى و عقلى حدوث كفته مىشود جرا كه اين دو سياهى به لحاظ هويت با هم متفاوتاند و لكن به 
لحاظ عرفء استمرار است و اين همان سياهى است. 

يس: در اين صورت نيز استصحاب بقاء سياهىء؛ بلامانع استء جرا كه يكك سياهى وجود داشت,ء اكنون هم وجود دارد؛ و لو در 
ضمن يكك مرتبه ديكرى باشد. 

* در تبيين فرض سوم مثال بزنيد؟ 

در اين فرض» همانطور كه استصحاب فردين جايز نيست» استصحاب كلى نيز جايز نمى باشد. 

جرا؟ زيرا: 

-١‏ زيد بود كه مىدانيم حتما از بين رفته استء و لكن نمىدانيم كه عمرو حادث شده است يا نه؟ و لذا در اينجا احتمال مصاحبت 
نمىدهيم» جرا كه مى دانستيم زيد به تنهايى در خانه بود واز بين رفت. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى. ج١21‏ ص: 0١١‏ 

1- ما احتمال مى دهيم كه بلافاصله يس از ارتفاع زيد كسى جايكزين او شده باشد و روى اين احتمال؛ احتمال مىدهيم بقاء كلى 
راء 

حال سؤال ابخ آست كه: اكر اين اعمال واقضت داشعه ياشد و عفرى در خمائه باشد» آيا ايخ عمرو: عد اسة نا اسسيرارئ؟ 
حدوثى استء جرا كه ما مىدانستيم كه از اوّل يكك نفر در خانه بود و احتمال نفر ديكرى نمىرفت» آنى كه بود زيد بود كه مرد و 
رقتو لذا اكر اكنون كسى درغاله باشذ تازه آمذه اسكءانه اينكه از اول آمده ياشد. 

يسن دو ايتجا احتمال وجوة كلى در وجوة فزد ديكن امال خدوق اسث و نه استمرازى و بقاق و لذا انتصحاب جارئ نم شوة: 
* تنظير مسئله را در ما نحن فيه بياوريد؟ 

اك سخصى كيز الشكف اموا يض ناز شدمه شك زناك ربو لذززاز هر قتبازى كمه غراند در دان امشكديى كد 

؟- در روايات آمده است كه فرد كثير الشكك نبايد به شكش اعتنا كند. 


متن لا ترجمه و شرح كامل رسائل شيخ انصارى« به روش يرسش و ياسخ» مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 1.62017اع/إ113/1. الالالالالا صفحه لابلا از بساحرم 


“- اكنون مىدانيم كه اين فرد ديكر مبتلاى به اين درجه از شكك نيست بلكه احتمال مىدهيم كه يا بطور كلى اين ابتلاى به شكك 
در اواز بين رفته باشدء و يا اينكه نه متبدل شده باشد به يكك مرتبه ضعيف ترى به نحوى كه از هر 0 نمازى كه مىخواند در ؟ تاى 
تكن كن 

حالم الا الخ نايف كه اين تركو اين عبروظ باعل كان عسليق كارك شكه ك را استصحاب كند و بككويد من كثير الشكك بودم 
اكنون هم هستم و لذا به شكك خودم اعتنا نمىكنم؟ خوب بايد ديد كه جرا او جنين شكى مى كند» جرا شكك مى كند كه آيا تبدل 
حاكم شده است ويا اينكه شكك بطور كلّى از بين رفته است؟ 

جنين شكى يا به دليل تردّد در مفهوم كثرت شكك است ويا به سبب تردّد مصداق كثرت شكك. 

-١‏ ترد در مفهوم كثرت شكك مثل اينكه: شارع فرموده لا-شكك لكثير الشككه و لكن اين فرد نمى داند كه كثير الشكك به كسى 
كفي عى زد كه اقغر طاتمائق كدت خوائذ حل عاق أن افك من كدياب كلت كقهد مشر كور اناق آن تكد من كن 
خاايه ات ذاند كه اوتا بتاكم عبان 34 ان طاتعار حيدق ى كد يا يدق فك از مان 

بججاس وح كام رسال فى الماروااج ا لاصيا 811 

جون مفهوم كثرت د فكم را افئ دانل شك م هن كته كه انام كله درك رق إل بتكم ور او جا اسه راف انا اكاوعائد 6 

-١‏ وقتى كثرت هم بر اربع صادق استء هم بر اثنين» كثير الشكك به حساب مى آيد خوب به شكش اعتنا نمى كند. 

الأو:وقتى كثرت تنها بارع ضادق است ونه براثنين ديكر كثر الشك به حساب نم ىآبد.ودر اين صورت بايد :به شكك تخوى اعتتنا 
كرده و وظايفى را كه در اينجا دارد بدان عمل مى كند. 

؟- و امًا تردّد در مصداق مثل اينكه: الى ارداني :الاك كارك مي بارع سادق ابعر ب لواو لكان لحي اذ كد ريه درو 
ولس لي ري سر رسيي سر سير را اا 
كثرت شكك را در اين حالت استصحاب بكند يا نه؟ 

ياسخ اين است كه: در جائى كه احتمال كلى لاحتمال تبدل مرتبهاى به مرتبه ديكّر باشد. حقٌّ دارد كه استصحاب كند كثرت را. 
* جناب شيخ در كلى قسم دوم فرموديد استصحاب كلى بلااشكال استء فى المثل مى كوئيم حيوانى بود اكنون هم هست و لكن 
استصحاب كلى براى اثبات فرد الباقى نيستء يعنى نمىتوان كفت حيوانى بود اكنون هم هست يس فيل هستء خير جونكه 
مى شود اصل مثبت و امّرا در كلى قسم سوم جز در فروضى فرموديد خود كلى قابل استصحاب نيست جون اركان در اينجا مختل 
اسك كاسه رمدي اكه كر بخرامد با انتصسات كل وفره الباق زات كله 

حاصل مطلب اينكه: در قسم ثانى خود كلى قابل استصحاب است و لكن نمى تواند مثبت فرد ديكرى باشد در قسم سوّم بجز در دو 
فقن مهرد كلى قابل امتضيهاب) اسعاو فدهن قراند مقت فرةة يكرى باقد ال جنات ترق در كقه مطلى كارد كاتا سد بادا 
ترتجا را ينهي كن ترج داراق الكالاي حي وسو رايد سكن فاضل الرقي در اإنينا يسك 

اين است كه: اكر در مسير خود به ككوشت ت ويا بوست مطروحه و دور افتادهاى برخورديم: شكك بكنيم كه آيا مذكى اسث يا ميته و 
به تعبير ديكر آيا ياكك است يا نجس تكليف جيست؟ 

فتواى مشهور اين است كه حرام است و نجسء لاستصحاب عدم تذكيه. 

يعنى: استصحاب عدم تذكيه نمى كذارد كه شما اصالة الحل و يا اصالةً الطهاره در اينجا جارى كنيد» بخاطر اينكه استصحاب بعنوان 
يكك اصل عملى حاكم است بر اصول لفظى. حال جناب 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج١21‏ ص: 017 

فاضل فرموده است اين استصحاب عدم تذكيه مشهور درست نيست. جرا؟ زيرا اين استصحاب عدم تذكيهاى كه شما مى كنيد» يكك 


متن لا ترجمه و شرح كامل رسائل شيخ انصارى« به روش يرسش و ياسخ» مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 1.0017أع/ا11اع113ت. الالالالالا صفحه الاين از شرن 


كلى است كه در ضمن دو فرد محقّق مىشود. فى المثل: كلى انسان در ضمن زيد و عمرء حال سؤال ما اين است كه آيا اين عدم 
تذكيه قائم بر فرد اول بوده يا قائم بر فرد دوم؟ 

-اكر استصحاب مى كنيد عدم تذكيداى را كه قائم بر فرد اول بوده؛ او كه قطعا از بين رفته است. 

- اكر استصحاب مى كنيد» عدم تذكيداى را كه قائم بر فرد دوم است كه آنهم مشكوك الحدوث است. 

الحاصل: همينطور كه حقّ نداشتيد در كلى قسم سوم انسان را استصحاب كنيد همانطور هم نمىتوانيد عدم تذكيه را در كلى 
حيوان استصحاب كنيد. 

* جناب تونى جككونه است كه عدم تذكيه با دو فرد محمّق مى شود؟ 

-١‏ يكك عدم تذكيهاى داريم كه مربوط به حيوانات زنده استء بدين معنا كه برخى حيوانات در حال حيات و زند كى شان مذكى 
-١‏ يكك عدم تذكيهاى هم داريم كه با مردار شدن حيواناتى كه در حال حيات مذكى هستند محقّق مى شود. 

به عبارت ديكر: اين عدم تذكيه» كاهى بالحياة محقق مى شود و كاهى به موت حتف انف. 

اينطور كه ما احتمال مىدهيم كه يس از يكك سالء حيوان در خانه باشدء نه اينكه قطع به وجود آن داشته باشيمء اين احتمال از 
كجا سرجشمه مى كيرد؟ از آنجا كه احتمال مىدهيم» فيل در آنجا حادث شده باشد. 

حال: احتمال عدم وجود حيوان در خانه مستند است به نبودن فيل يا مستند است به حدوث عصفور؟ خواهيد كفت مستند است به 
حدوث عصفور. 

يعنى: اكر احتمال بدهيم كه حيوانى در خانه نباشد» بخاطر اين است كه: احتمال مىدهيم» حادثى كه عصفور بوده به اقتضاى عمر 
يك سالهاش ديكر وجود ندارد. 

يس: عدم وجود حيوان مستند شد به عدم حدوث عصفور. 

و لذا جناب مستشكل خيال كرده است كه همانطور كه وجود حيوان مستند است به حدوث فيل» عدم وجود حيوان نيز مستند است 
به عدم حدوث فيل و حال آنكه احتمال عدم حيوان 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى. ج١21‏ ص: 015 

مستند است به احتمال حدوث عصفور. 

ذر نتيجه اين شكك» شكك سببى:و مسنيى بحساب ثم ىآبد نا ايشان بكويد: وقتى اصل .را ذر فيل جارى كرده و كفتيم الاصل غدم 
حدوث الفيل؛ ديككر حساب حيوان تصفيه مىشود؛ و جون فيلى در كار نيست» يس حيوانى هم در كار نيست كه ما آن را 
استصحاب كنيم. خير اين كونه نيست. 

بله وقتى شما اصل را در فيل جارى كرده مى كوئيد: الاصل عدم حدوث الفيل» اين دليل نمىشود كه حيوانى در خانه نيستء بلكه 
دليل مىشود بر اينكه حيوانى كه بايد در ضمن فيل باشد آن حيوان نيست. و لذا اكر اثر بالخصوصى هم داشته باشدء آن اثر 
بالخصوص مترتّب نخواهد شد. 

يعنى: اصل اين است كه: فيلى حادث نشده است» يس آن حيوانيتى هم كه بايد در ضمن فيل حادث مىشدء حادث نشده است و 
لذا با نفى فيل نمى توان حيوان مشتركك ميان فيل و عصفور را نفى كرد جونكه سببى و مسبّبى نيستند. 

حال مسئله در مثال حدث و جنابت نيز جنين است. جرا؟ جون در آنجا نيز با جريان اصل دم جنابت نمىشود كلى حدث را كه مردد 
ميان حدث اصغر و اكبر استء نفى نمود. بله» مى توان كفت اصل اين است كه: جنابتى رخ نداده و حدثى هم كه بايد در ضمن 
جنابت باشد حادث نككرديده است و لذا لا يحرم الدخول فى المسجد. 
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بلهء با اجراى اصل عدم مى توان در اينجا اثر بالخصوص جنابت را برداشت و لكن كلى فى الحدث را نمىتوان برداشت و كفت يس 
ورودش به نماز هم جايز نيست. 

* جناب شيخ جناب قمى صاحب قوانين در اينجا جه مىفرمايد؟ 

مىفرمايد: وقتىكه ما مى خواهيم استصحاب جارى كنيم بايد قابليت و استصحاب مستصحب و استعداد حكم مستصحب رااز حيث 
قابليت بقاء در نظر بكيريم و ببينيم كه اين مستصحب ما و آثار آن تا جه مدت زمانى استعداد بقاء دارد؟ سيس مطابق با آن استعداد 
و ظرفيت هرجا كه شكك كرديم» استصحاب جارى مى كنيم. 

فى المثل: استعداد بقاء طهارت هميشكى استء و لذا حكم آن نيز كه حرمت دخول در مسجد است به تبع خود جنابت استعداد بقاء 
ذارة. 

يعنى: اكر انسان ٠٠١‏ سال هم جنب بماند» ٠٠١‏ سال براى او يحرم الدخول فى المسجد و يا 
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فى المثل: خمر براى مثال 0 سال استعداد بقاء دارد» اكر يس از 8ه سال تبدل به خل شود حرمت آن نيز تا 0 سال استعداد بقاء دارد. 
ويافى المثل: عصفور مثلا قابليت و استعداد بقايش يكك سال استء حال اكر يس از اينكه عصفورى بوجود آمد و يكك سال از 
عدوي أن كذشيت وهنا سكم كردين كد ارلكتدة امك يامدة 

جه بايد بكنيد؟ تا يكك سال شما حقٌّ داريد استصحاب كنيد بقاء وجود آن عصفور را حرا كه استعداد بقاء آن يكك سال است و لكن 
يك سال كه تمام شد ديكر حقٌّ اجراى استصحب حيات اين عصفور را نداريد. و هكذا امثالهم. 

هدف جناب قمى از اين رأى و نظر جيست؟ 

ياسخ به استصحاب بقاء نبوت عيسى و موسى سلام الله عليهما است يس از نبوت ييامبر اكرم صلَّى الله عليه و آله يس از اسلام. كه 
براساس قاعده استصحاب حنين ادعائى داشتند. و لذا جناب قمى مى كويد: هر نبوتى استعداد بقائى مربوط به خودش دارد در رابطه 
با رسالتش در امتش و لذا با ظهور ييامبر جديد و يديدار شدن امت جديدء نبوتش به يايان رسيده و يا به ييامبر بعدى منتقل 
مى كرديد تا اينكه نبوت به حضرت رسول رسيد كه براى هميشه بقاء دارد. 

بنابراين: يس از بعثت رسول خدا در اسلام» اككر شكك كردى كه آيا نبوت حضرت عيسى و موسى بقاء دارد يا نه؟ نمى توانيد 
استصحاب كنيد بقاء نبوت آنها راء جرا كه استعداد بقاء نبوت آنها تمام شده است. 

* جناب شيخ نظر حضرتعالى در رابطه با اين رأى جناب قمى جيست؟ 

اين است كه ايشان به دنبال يكك مقدمهدجينى براى ياسخ به استصحاب اهل كتاب بوده است و لكن دجار اشتباهات زيادى شده 
است و لكن اشتباه عمده ايشان اين است كه ايشان مىفرمايد: 

بايد در باب استصحابء استعداد را مد نظر قرار داد و اين معنايش اين است كه: عند الشكك فى الرافع مى توان استصحاب جارى كرد 
ونه عند الشكك فى المقتضىء جه عند الشكك فى الرافع و جه عند الشكك فى المقتضى. و لذا اين رأى جناب قمى با مبناى خودش 
سازكار نيستء مضافا بر اينكه: اكر ما بخواهيم در استصحابء استعداد را در نظر بككيريم با عدم توانائى در اين كار روبرو هستيم؛ 
يعنى ما نمى توانيم استعداد بقاء و زندكى افراد و اشخاص را تشخيص بدهيمء جرا كه تنها كرام الكاتبين از اين مسئله مطلع است. 

* جناب شيخ فرموديد در شكك در بقاء كلى سه فرض وجود داردء فرض اول و دوم آن كذشت» 
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بفرمائيد فرض سوم جيست؟ 

اين است كه: شكك ما در بقاء كلى لاحتمال فرد آخر باشدء يعنى: ما احتمال مى دهيم كه كلى اكنون هم باقى باشدء لكن نه بخاطر 
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احتمال بقاء فرد» و نه بخاطر تردد فرد بين صنفين» بلكه لاحتمال فرد آخر. 

به عبارت ديكر: ما احتمال مىدهيم كه كلى در ضمن يكك فرد ديككرى وجود بيدا كرده و مستمرٌ باشد. 

به عبارت ديكر: كلى در ضمن يكك فردى وجود داشتء آن فرد هم براى ما معين بود؛ و ما مىدانيم كه آن فرد معين از بين رفته 
استء لكن احتمال مىدهيم كه در ضمن فرد ديكرى موجود باشدء و لكن اين احتمال سه جور مصور استء و لذا مى كويند كه 
احتمال سوّم) خود داراى سه قسم است: 

-١‏ قسم اول آن اين است كه بككوئيم: آن فردى را كه ما مىدانيم از بين رفتهه مصاحب و همراه بوده با يكك فرد ديكرى كه مااز 
وجود او بىخبر بودهايم» لكن اكنون كه مىدانيم آن فرد اول از بين رفته استء احتمال مىدهيم كه مصاحبى داشته و آن مصاحب 
اكنون هم وجود داشته و كلى در ضمن اين فرد محتمل» استمرار داشته باشد» فى المثل: 

-١‏ يقينا مى دانستيم كه فلان زيد در خانه است و لذا كلى انسان در ضمن اين زيد. در خانه محقّق بود. 

"- امروز هم يقين داريم كه آن زيد مرد و رفت. 

“- لكن امروز كه يقين به عدم وجود اين زيد داريم» احتمال مىدهيم كه كلى انسان امروز نيز در خانه محقّق و موجود باشد. جرا؟ 
زيرا واقعا يقين نداريم كه زيد خودش به تنهايى در خانه بوده استء بلكه شايد عمرو هم به همراه او بوده و اكنون هم در آنجا 
باش 

بتابرايق: اعمال بقاء السان در حنائه تاشن از اسحمال وجود مصاحب اسك 

به عبارت ديكر: اينكه ما احتمال مىدهيم بقاء كلى انسان را در خانه» لاحتمال حدوث فرد آخر بعد ارتفاع زيد است. منتهى: كاهى 
ايق الحمال ما بدوخ ضووتث ات كه شابد عمرو جايكرية زيد شذه باقد. كاه اين اعشمال بقاء كلى اذ جانب:ما لاخسال تبدال 
مرتبة به مرتبة است. 

فى المثل: يقين داشتيم كه جسم سياهى در خانه وجود دارد» لكن اكنون علم داريم كه آن 
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سياهى از بين رفته استء اما دو احتمال در اينجا وجود دارد: 

اح يكى اينكه أن سيافئ قبلى بكلى از بيخ رفته باشد مغلا سفيدى جايكرين أن شدة باشك. 

-١‏ يكى اينكه نه آن سياهى قبلى به كلى از بين نرفته بلكه تبديل شده باشد به يكك رنكك تيره و ضعيفتر از خود آن سياهى شديد. 
در نتيجه احتمال مىدهيم بقاء كلى آن رنكك را. جرا؟ 

زيرا اكر مرتبه شديدهاش رفته» مرتبه ضعيفهاش وجود دارد و كلى رنكك در ضمن اين فرد محقق است. 

* جناب شيخ با توه به سه وجهى كه فرموديد استصحاب كلى قسم سوم نيز متصوّر استء حال بفرمائيد حكم آن جيستء آيا 
مى توانيم كلى را در اينجا استصحاب كنيم يا نه؟ 

البته بايد توججه داشت كه كلى قسم سوم مثل كلى قسم دوم نسبت به افراد قابل استصحاب نيستء بدين معنا كه نمىتوان خود فرد را 
استصحاب نمود. جرا؟ زيرا آن فردى كه شما يقين به وجود قبلى آن داشتيدء اكنون يقين به ارتفاعش داريدء يعنى زيدى بودىء 
يقينيا اكنون نيستء سياهى وجود داشتء اكنون از بين رفته است. 

* انما الكلام در جيست؟ 

دراين است كه: شما كه با ديدن اين لحم يا اين جلد. عدم تذكيه را استصحاب مى كنيد آيا عدم تذكيه با حيات را استصحاب 
مى كنيد يا عدم تذكيهاى كه قائم به موت حتف انف است؟ 


استصحاب عدم تذكيه بالحياة درست نيستء جرا كه حيات رفته» عدم تذكيه نيز با حيات رفته است. 
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استصحاب عدم تذكيه به موت حتف انف و يا مردار شدن هم اصلا ممكن نيست. جرا؟ جون شما اصلا نمىدانيد كه آيا حيوان اين 
كوشت يا بوست» اصلا مردار شده يا نه؟ شايد كه تذكيه شدةه باشد:. خلاصه ابنكه مشوك الحدوث اسث: 

يس: حضرات مشهور حقٌّ استصحاب اين عدم تذكيه را ندارند» و مثل استصحاب عدم تذكيه؛ مثل استصحاب انسان فى الدار است 
كه با زيد محمّق بود لكن زيد مرد و اكنون ما احتمال مىدهيم كه عمر جايكزين او شده استء يعنى مشكوك الحدوث است. 

از طرفى وقتى شما نمى توانيد عدم تذكيه را استصحاب كنيد. جككونه مىخواهيد با آن فرد الآخر يعنى موت حتف انف را اثبات 
كنيد؟ 
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يس: استصحاب عدم تذكيه در اينجا داراى دو عيب است: 

-١‏ از جمله كلىغائى است كه قابل استصحاب نبسث» جو اركائشن مختل است. 

-١‏ اكر بخواهيد با اين استصحابء فرد ديككر را استصحاب كنيد اصل مثبت است و اصل مثبت هم حيجت نيست. 

بنابراين: به نظر ما اينجا جاى استصحاب عدم التذكية نيستء بلكه جاى اجراى اصالة الطهاره و الحليه است. 

يعنى اصل اين است كه: اين كوشت و يا يوست ياكك است و انشاءالله حلال. 

* جناب شيخ نظر حضرتعالى در رابطه با اين اشكال فاضل تونى جيست؟ 

يكك مطلب در مسئله مورد ادعاى جناب تونى در اينجا قابل قبول است و آن اين است كه: ما نمى توانيم انسان فى الدار را استصحاب 
كنيم و بواسطه آن اثبات كنيم كه يس عمر جايكزين زيد شده استء كه حقّ با جناب فاضل است. جرا؟ زيرا در اينجا هم اركان 
استصحاب مختل استء هم اثبات فرد ديكر ممكن نيست» همجنين روندى» اصل مثبت است. 

* يس اشكال جناب عالى به اشكال جناب فاضل جيست؟ 

اين است كه: مقايسه استصحاب عدم تذكيه در اينجا با استصحاب كلَى انسان در خانه و يا ضاحكك در خانه» مع الفارق و داراى 
اشكالاتى است: 

-١‏ اشكال اول اين است كه: جناب تونى خيال كرده است كه مشهور مى خواهند با استصحاب عدم تذكيه. فرد ديكر مثلا موت 
عشت انف با مردار شدة راائثباث كند وحال انك مشهور حتين قصديى نداشعه اسث نا ابشان كريد جين جر كتى اصل ميث 
ابت 

1- اشكال دوم آن اين است كه: استصحاب عدم تذكيه را مقايسه كرده است با استصحاب كلى ضاحكك و حال آنكه استصحاب 
اين دو كلى با هم متفاوت اسث. 

در مثال ضاحكك فرموده ايشان كه مى كويد نمى توانيم كلى را استصحاب كنيم جون اركانش مختل استء بله. ما نيز قبول داريم؛ و 
مى كوئيم: با استصحاب كلى نمى شود فرد ديكر را اثبات نمودء جون اصل مثبت است. 

انا هيج يكك از اين فرمايشات ايشان در استصحاب عدم تذكيه داراى جاى يا نمىباشد. جرا؟ 

زيرا مشهور كه كلى عدم تذكيه را استصحاب م كنندء و به دنبال نتيجه و يا اثرى از آن هستندء اين اثر و نتيجه از آن خخود كلى 
است و نه از فرد الآخر. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج١١2‏ ص: 019 

* مشهور با استصحاب كلى عدم تذكيه بدنبال دستيابى به جه اثرى است؟ 

مى خواهند به اين نتيجه برسند كه اين كوشت و يا يوست مطروحه؛ نجس و حرام. لكن رأيشان اين است كه: اين نجس و حرام 
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بودن اثر مردار شدن باشد تا اينكه وقتى حيوان مردار شد بككوئيم نجس و حرام است. 

به عبارت ديككر: تذكيه نشدن يكك امر عدمى است و حال آنكه مردار شدن يكك امر وجودى است و حرام بود و نجس بودن از آن 
تذكيه نشدن و مذكى نبودن و يا به تعبير ديككر عدم تذكيه است. 

يس نبايد با عدم تذكيه اثبات كنيم مردار شدن را و آنوقت بككوئيم كه جون مردار شده يبس نجس و حرام است تا كه نجس بشود 
امنا منت 

بنابراين: اين اشكال جناب تونى به مشهور بجا نبوده استء جرا كه مشهور كلَى را استصحاب كرده و اثر را كه حرام و نجس بودن 
است بر خود كلى ويا عدم تذكيه مترئّب ساخته استء نه اينكه جنانكه ايشان فرموده است به دنبال اصل مثبت رفته باشند. خير. 

* سيد صدر شارح وافيه در اين رابطه جه مىفرمايد؟ 

مىفرمايد:» اصل مثبت بودن جه اشكالى دارد؟ اشكالى برآن مترتّب نيست بلكه حبجت است و لذا مى توان عدم تذكيه را استصحاب 
كرد و به اثبات فرد الآخر مثلا موت حتف انف يرداخت. 

منتهى جيزى كه هستء از طرف ديكر نيز اين استصحاب عدم تذكيه جارى مىشود. فى المثل: 

-١‏ ما شكك داريم كه موت حتف انف حادث شده است يا نه؟ 

الاضل حابسم كبو ينرم نوق انا ناورك لكان انريف رعق اقارظ من كلل كيدان لد بن م كن كاه اسك 

به عبارت ديكر: به نظر ايشان فرقى نمىكند كه بككوئيم: مذكى نشده؛ يس مردار شده استه مردار نشدهه يس مذكى شده است و 
لذا هر دوم مىشود اصل مثبت» هر دو هم داراى حجّت است و لكن اجراى اصل در هر دو طرف نتيجداش اين است كه: تعارضا و 
تساقطا. 

يس: اصل عدم تذكيه جارى نمىشود؛ جرا كه با عدم موت حتف انف و يا به تعبير ديككر با عدم مردار شدن» تعارض كرده؛ تساقط 
ف كن 

به عبارت ديكر: نه موضوع نجاست را مىشود ثابت كرد كه مردار شدن باشدء و نه موضوع 
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طبازق واس شود تاي كرد كوطيارت النك رمد كن ندت: 

يس: نوبت مى رسد به اصالة الطهارة و الحلية» اين بود سخن سيد صدر. 

* جناب شيخ راه و يا راههاى رسيدن به حرمت و نجاست و يا طهارت و حلت در اين كونه امور» يعنى لحم ويا جلد مطروحه 
جيست؟ 

-١‏ يكى طريق مشهور است كه همان استصحاب عدم تذكيه استء يعنى اجراى اصل عملى كه نتيجهاش اين شد كه هر جيز غير 
نذكائن بحس اكه وتران كيكس كذهن 

-١‏ طريق ديكر» طريق لفظى و اجراى اصالة الطهارة و الحليه است. به عبارت ديكر راهش اين است كه بككوئيم: جون شارع فرموده: 
حرمت عليكم الميتة؛ يس كل ما زهق روحه ميتة. 

ولذاوقتى روح مىرودء به جسم ميته و مردار كفته مىشود. جه اين خروج روح از بدن به موت حتف انف باشدء جه مذبوح به 
ذبح غير شرعى باشد و يا ذبح شرعى شده باشد. 

حال عموميت اين عام يعنى حرمت عليكم الميتة» تخصيص خورده و يكك فردش كه المذكى باشد خارج شده است. به عبارت 
ديكر: آنجه تذكيه شده و مىشود از تحت حرمت عليكم الميتة» خارج كرديده است. 

بنابراين ما يكك عامى داريم كه حرمت عليكم الميتة است» يكك خاصى داريم كه الا المذكى است. 


متن لا ترجمه و شرح كامل رسائل شيخ انصارى« به روش يرسش و ياسخ» مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 1.0017أع/ا1اع113ت. الالالالالا صفحه 6 لابلا از شرن 


حال: مى رسيم به يكك لحم مطروحه و يا يكك جلد دور افتادهشده؛ شكك مى كنيم كه آيا اين لحم و يا جلد از مصاديق عام است يا از 
مصاديق خرج بالتخصيص؟ استصحاب مى كنيم عدم تذكيه و با استصحاب عدم تذكيه اثبات مى كنيم كه اين كوشت و يا يوست 
مطروحه از مصاديق ما خرج بالتخصيص نيست. وقتى لحم و يا جلد مطروحه از مصاديق ما خرج بالتخصيص نشدء تمشكك مى كنيم 
به عموم حرمت عليكم الميتة و مى كوئيم: اين لحم و يا جلد مطروحه زهاق روح شده است. ما هم كه نمىدانيم كه از مصاديق ما 
خرج بالتخصيص هست يا نه؟ با تمشّكك به عموم حرمت عليكم الميتة» حكم مى كنيم به نجاست و حرمت آن. 

الحاصل: اين شد دو تأييد در حرمت و نجاست مشكوك التذكية كه يكى شد اصل عملى و ديككرى اصل لفظى. 

* جناب شيخ يس طرق حكم به طهارت جيست؟ 

طرق آن زياد است و لكن ما در كلمات خود به سه طريق از آن طرق اشاره مى كنيم: 
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-١‏ يكك طريق همين طريقى بود كه جناب تونى فرمود و كفت كه در اينجا نمىتوان كفت كه اين لحم و يا جلد مطروحه نجس و 
حرام استء بلكه اينها محكوم به طهارت و حلتّتاند. 

جرا؟ بخاطر اينكه در اينجا استصحاب عدم تذكيه به دو دليل قابل اجرا نيست: 

-١‏ يكى اينكه استصحاب عدم تذكيه در اينجا مثل استصحاب قسم ثالث است كه كلى ضاحكك را در ضمن وجود زيد استصحاب 
مى كردند واز آن نتيجه مى كرفتدد كه يس عمر جايكزين زيد شده است كه در ياسخ به جنين حركتى كفت شد كه: اركان 
استصحب در اينجا مختل استء جرا كه عدم تذكيه در ضمن حيات با از بين رفتن زيد قطعا از بين رفته است و عدم تذكيه در ضمن 
موت حتف انف و يا مردار نيز مشكووكك الحدوث است جرا كه ما نمىدانيم كه جنين موت حتف انفى حادث شده است يا نه؟ 
:ايخ كلى قابل الصحاب تست نعون اركان كلى نشيث به امكل است: 

"- ديكر اينكه كر كلى عدم تذكيه در اينجا استصحاب بشود براى اثبات فرد الآخر كار غلطى است. 

يعنى: همانطور كه در كلى قسم دوم نمى شد با استصحاب كلى حيوان در ضمن وجود عصفورء اثبات وجود فيل كرد؛ در اينجا نيز 
فى قرانة نا سيداب كل :ماشكف ايانث يخا وكزورح شق عمرو را بخاق :كيد كرد عزن نشو امل شي 

به عبارت ديكر: در اينجا نيز هم اركان استصحاب مختل استء و هم اثبات فرد آخر بواسطه اين استصحاب غلط است. 

“- از يكك نككاه ديكر نيز جنين استصحابى اصل مثبت است و آن اينكه: شما مى خواهيد كلى را استصحاب كنيد و سيس كلى را به 
فد درك ستتقل تماتيف: اننا اثبات فره انر يكك حسات: است :و اتطبيق كلى يفره آنخر ساب درك استه 

بدعبارت ورك شما م ى كرقيد#وققى شكه داريو كه با شواة ار جل تدكيه هده انق يائد؟ 

استصحاب مى كنيم عدم تذكيه را. 

مااز شما سؤال مى كنيم كه عدم تذكيه كلى است يا جزئى؟ خواهيد كفت كلى. 

بنابراين: شما كلى عدم تذكيه را استصحاب م ىكنيد؛ سيس از آن استفاده كرده حكم مى كنيد كه هذا اللحم و يا هذا الجلد غير 
ولك كل ارق حو ره اتبتسهات كلى وااتطيق ]قير يك ترد اميل ميت اسع 
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بدعبارت ذيكر: تفاوق تن كند كه شما كلك وا امتصطاتب كنيد براق :اثات قزه الآخرو بابراق تظبيق آن بر قرد ديكر. 

الحاصل: جناب تونى مى كويد ما از اصالة الطهارة و الحليه استفاده كرده و حكم مى كنيم به اينكه اين لحم مطروحه و يا اين جلد 
مطروحه ياكك است. 


* جناب شيخ نظر جنابعالى راجع به رأى جناب تونى در اينجا جيست؟ 
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اين است كه: عيبهائى كه ايشان در رابطه با استصحاب عدم تذكيه توسط مشهور فرمود همه قابل جواب است. 

-١‏ وامًا در ياسخ به عيب اولى كه ايشان كرفت و كفت با استفاده از استصحاب كلى مى خواهندء اثبات فرد الآخر كنند مى كوئيم: 
مشهور نمى خواهد با استصحاب عدم تذكيه؛ ميته بودن را اثبات كندء بلكه جنانكه كفتيم اثر را بر خود كلى مترتّب مى كند. 

به تعبير ديككر مشهور استصحاب مى كند عدم تذكيه را و جون حرمت و نجاست از آن عدم تذكيه است و واسطه ندارد آن را بر 
خود عدم تذكيه بار مى كند نه اينكه با استصحاب عدم تذكيه بخواهند اثبات كنند ميته بود را و سيس حرمت و نجاست را بر ميته 
بورق عترت كقد ناقنا يكرد اصل عت اسه 

به عبارت ديكر: به عقيده مشهور» موضوع حرمت و نجاستء امر عدمى يعنى عدم تذكيه است و نه امر وجودى كه ميته ويا مردار 
* جناب شيخ ياسخ شما به اين عيب و ايراد تونى كه كفتند شما كلى را استصحاب كرد سيبس آن را بر فرد الآخر تطبيق مى كنيد و 
اين كار درستى نيست» جيست؟ 

مى كوئيم خير ما جنين تطبيقى را صورت نمىدهيم بلكه از اول كه اراده استصحاب مى كنيم با اسم اشاره هذا اشاره كرده و 
مى كوئيم: هذا اللحم او هذا الجلد لم يكن يذكى. 

يعنى: اين كوشت و يا جلد مطروحه. يكك زمانى مذكى نبود, اكنون ما شكك داريم كه تذكيه شده است يا نه؟ استصحاب مى كنيم 
عدم تذكيه آن راء نه اينكه اوّل استصحاب بكنيم كلى عدم تذكيه را و سيس بكوئيم هذا المورد هم لم يذكى» خير. 

يس: استصحاب عدم تذكيه از اين عيوبى كه جناب تونى وارد كرد مبرّى مى باشد. 

* جناب شيخ مرادتان از (و لكن هذا كله مبنى على ما فرضنا ...) جيست؟ 

اين است كه جنانكه شما هم توه كرديد اكر ما استصحاب را از عيوب مورد نظر تونى مبرّى 
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موضوع نجاست و حرمت امر عدمى نيست بلكه امر وجودى يعنى ميته ويا مردار استء آزوقت ايراد فاضل مبنى بر اينكه اين 
جرا؟ زيرا كه ما عدم تذكيه را استصحاب مى كنيم و با استفاده از آن به اثبات فرد الآخر كه ميته بودن است مىيردازيم و سيبس 
* جناب شيخ طريق سيد صدر براى اجراى اصالة الطهارة و اصالة الحليه جيست؟ 

ايشان نيز استصحاب عدم تذكيه راز تمام عيوب مبرّى مىداند» جرا؟ زيرا ايشان اصل مثبت را حتجت مىداند. و لذا سؤال ايشان اين 
است كه: جه اشكال دارد كه ما استصحاب كنيم عدم تذكيه را و اثبات كنيم مردار بودن حيوان هذا للحم را؟ 

*# يس حرا ايشان خود قائل به اجراى اصالة الطهارةٌ و الحليه شده است؟ 

زيرا اجراى اين اصل از طرف ديككر هم ممكن استء يعنى در ياسخ به اين سؤال كه آيا حيوان اين لحم مردار شده است يا نه؟ 
فى ترا كفنقه اس اام ابرق كددن اردان ده السقه وى ملك الب 

حال: از آن طرف اصل اجرا شد و به استصحاب عدم تذكيه يرداخت و فرمود اصل مثبت حيجت استء از اين طرف نيز اكثر اصل 


مكرك ات ناز ست اسية: 
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منتهى عيب مطلب در اين است كه: اجراى اصلين در دو طرف قضيه با هم تعارض كرده و در نتيجه تساقط مى كنندء كانّه مانه 
اصالت عدم تذكيه داريم و نه اصالت عدم موت. و لذا سيد صدر مى كويد دراين صورت نوبت مىرسد به دو اصل لفظى مذكور. 
* تفاوت رأى جناب تونى و سيد صدر در اين مسئله جيست؟ 

اين است كه: جناب تونى از اول جنين استصحابى را بخاطر مختل بودن اركان استصحاب باطل دانست و لذا رفت به سراغ اصالة 
الطهاوةة 

-١‏ ما كفتيم كه استصحاب عدم تذكيه عيبى ندارد و لكن در صورتى كه موضوع حرمت و نجاست را امر عدمى بكيريم و نه 
وجودى و الا اكر موضوع حرمت و نجاست را امر وجودى يعنى مردار بودن بكيريم دجار يكك عيب عمده مىشود و آن اينكه: اصل 
مثبت مى شود كه در اين 
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صورت نوبت به اصالة الطهاره و ... مىرسد. 

*- سيد صدر نيز استصحاب عدم تذكيه را از عيوب مورد نظر تونى مبرّى دانست و لكن معتقد به عيب ديكرى شد كه تساقط 
اصلين در اثر تعارض آنها بود و لذا به سراغ اصالةُ الطهاره رفت. 

الحاصل: دو طريق براى حكم به حرمت و نجاست لحم مطروحه باين شد كه يكى اصل عملى است و يكى اصل لفظى. 

سه طريق هم براى حكم به ياكك و حلالل بودن آن مطرح شده كه يكك طريق از جناب تونى بود» يكك طريق از سيد صدر و يكك 
طريق را هم ما در تحت لكن الانصاف مطرح نموديم. 

* جناب شيخ جرا سيد صدر كه مى خواهد اصل طهارت جارى بكند اول به سراغ اجراى اصلين رفت و خود را در ييجوخم تعارضا 
و تساقطا قرار داد» بلكه از همان اول مى كفت اينجا جاى اصالة الطهارةٌ و الحلية است؟ 

اكر ايشان از اول به سراغ اصالة الطهاره و ... مىرفتء به او اعتراض مى شد كه استصحاب عدم تذكيه بعنوان يكك اصل عملى حاكم 
است بر اصل طهارت به عنوان يكك اصل لفظى و لذا با بودن استصحاب اصل طهارت جارى نمىشود. 

در نتيجه ايشان مجبور شده است كه به نحوى جلوى جريان آن را كرفته» موانع سر راه را نشان بدهد» و سيس به سراغ اصل طهارت 
رفته است. 

* جناب شيخ جرا شما اولين عيبى را كه جناب تونى در رابطه با استصحاب عدم تذكيه مطرح كرد نبذيرفتيد؟ 

زيرا تغايرى كه ايشان عنوان كردند, كه اكر مرادتان از عدم تذكيه. عدم تذكيه اولى باشدء از بين رفته» جون در ضمن حيات بوده و 
با رفتن حيات آن عدم تذكيه هم رفته» و اكر مرادتان عدم تذكيه در حال مركك است كه اين هم مشكوك الحدوث است» درست 
نمى باشد. جرا؟ زيرا: اصلا تغاير در امور وجوديّه متصوّر است و نه در اعدام ازليه. اين وجوداتاند كه به لحاظ مراتب و يا حد اقل 
مشخصات با هم مختلف و متفاوتاند و الا عدم با عدم فرقى ندارد» همه اعدام در عدم ازلى مستمرٌ بوده واين عدم تذكيهاى هم كه 
مورد بحث ماست از اعدام ازليه است و لازم نيست كه در ضمن جيزى تحقّق بيدا كندء و لذا اين كونه آن را تصوير مى كنيم كه اين 
عدم ازلى: 

-١‏ تارة سالبه به انتفاء موضوع استء يعنى اصلا حيوانى نبود تا تذكيه شود. 

1- تارةٌ اين حيوان در مراحلى آفريده شد و جون زنده بود» لم يذكك. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى. ج١١2‏ ص: 010 

حال: لم يذك در مرحله اول با دوم يكى است و نمى شود كفت كه موضوعا دوتاست. خير اين استمرار همان است» تذكيهاى در 


كار نب نيست نه در اين مرحله و نه در مرحله قبل. 
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به عبارت ديكر: عدم تذكيه امرى مستمرٌ است كه در مراحل مختلفء كاهى حيوانى را طى مى كند در طى اين مرحله يكك وقت با 
مرحله حيات حيوان است و يكك وقت با مرحله ممات آن حيوان استء و دراين مراحل تذكيهاى وجود ندارد. و لذااين عدم 
تذكيهاى كه صحنههاى مختلفى را تماشا مى كند» حكمش هم در هريكك از اين صحندها فرق مى كند. 

-١‏ آن وقتىكه اين لم يذكك بعنوان سالبه به انتفاء موضوع تصوّر مى شود, اصلا حرمت و نجاست معنا ندارد» جون اصلا موضوعى 
وجود ندارد تا بشود حرام و نجس. 

"- آن وقتىكه به مرحله حيات برخورد مى كند» برخوردش موجب حرمت و نجاست نمىشود. 

و يكك وقت است كه اين عدم تذكيه مستمرٌ در صحنهاى به ممات آن حيوان برخورد م ىكند و در اينجاست كه موجب حرمت و 
نجاست مىشود.؛ و اين همان سخن مشهور است. 

به عبارت ديكر: مشهور مى كويد: ما استصحاب مى كنيم عدم تذكيه ازلى راء اين عدم ازلى در طول مراحل مختلف برخورد مى كند 
به مورد موت كه موجب حرمت و نجاست مى شود. 

* جناب شيخ خلاصة الكلام و عبارة اخراى مطالب اخير جيست؟ 

اين است كه: جه در استصحاب عدمى و جه در استصحاب امر وجودىء, اكر قصد اثبات فرد الآخر و يا تطبيق بر فرد الآخر باشدء 
اضل مفيك اسضيو بلا سضكه و لكن اكراقو از انعرف كل باشد اتسعاب كلل بالااشكال اسك ف البكل : 

م 1 د وار در الب رع ل رار ا ن استصحاب به منظور اثبات فرد 
الآخر يعنى فيل باشد» اصل مثبت است و غلط. 

اننا اكر استصحاب كنى كلى حيوان را به جهت اثرى كه بر خود حيوان متربّبٍ مىشود, مثل وجوب العلوفه. اشكالى ندارد. 

-١‏ اكر بككوئى ديروز كرت در اين حوض متحقق بود» مقدارى محسوس از آب حوض برداشتهاند» اكنون شكك دارم كه آيا كريّت 
باقى است يا نه؟ 

بس استصحاب مى كنم كلى كريّت را كه ديروز در ضمن آب محقّق بود و قصدتان اين باشد كه بس هذا الماء (يعنى اين آبى كه 
امروز در حوض وجود دارد) كر است. شما وجود كريّت كلى را 

ال 2 ا ال ار 

تطبيق كردهايد بر فرد ديكرى كه هذا الماء است واد ين اصل مثبت 

يي ب يي 0 
الماء كان كرّاء فهو كرّء بلااشكال است و اصل مثبت نيست. 

به عبارت ديكر: 

-١‏ يكك وقت ما صفت را استصحاب كرده و موجود را متّصف به اين صفت مى كنيم» فى المثل: موجود الكرٌ را استصحاب مى كنيم 
واين آب را به آن موجود الكر متصف مى كنيم كه مى شود اصل مثبت. 

-١‏ يكك وقت هم خود متّصف را استصحاب كرده مى كوئيم هذا الماء كان كرًا فهو كرّء كه ديكر اصل مثبت نيست. 

* جناب شيخ امثله فوق براى استصحاب در امر وجودى بود, امثلهاى هم براى استصحاب امر عدمى بياوريد؟ 

فى المثل: 

١-اكر‏ ما استصحاب كنيم عدم تذكيه را و قصدمان اين باشد كه با آن اثبات كنيم موت حتف انف و يا مردار بودن راء اصل مثبت 
اسيك 


انا اكر استصحاب كنيم عدم تذكيه را به جهت نتيجه خود عدم تذكيه كه حرمت است و نجاست»ء ديكر اصل مثبت نبوده و مشكل 
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ندارد. 

-١‏ اكر ما استصحاب كنيم عدم تذكيه را براى تطبيق آن بر هذا اللحم و بككوئيم هذا للحم ليس بمذكىء اصل مثبت است و غلط. 
لكن؛ اكر اين استصحاب را در خود لحم جارى كرده بككوئيم هذا اللحم لم يكن مذكى و الآن ليس بمذكى اصل مثبت نخواهد بود. 
“'- اككر زنى استصحاب كند عدم الحيض را بخاطر تطبيق آن بر فرد موجود مىشود. اصل مثبت و غلط. فى المثل: زنى است كه 
انون غير دسدة اسكه شكدمى كمد كه خون تعفن انك"يا اسعداض ةاكز كريد كدمن قال ةاحاتض موده اكلونا هي معان 
نيستم» يس اين خون» خون حيض نيستء بلكه خون استحاضه استء اصل مثبت است و غلط. 

امنا اكر اين زن اين استصحاب را در خود اين خونى كه ديده جارى كرده بكويد: هذا الدم لم يكن حيض. و الآن ليس بحيضء فهو 
استحاضف ديكر اضل مثبت تحواهد بود 
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* جناب شيخ مكر هميشه زمام امور در دست ماست كه هرطور كه بخواهيم به نفع خودمان استصحاب جارى كنيم؟ 

خير» هميشه زمام امور در دست ما نيستء بلكه در برخى از موارد جارهاى نداريم جز اينكه استصحابى را جارى كنيم كه اصل مثبت 
فاشك 

فى المثل: در آن مثال آب كرّء اكر بككوئيم: الكرّ كان موجودا و الآنن ايضا موجود؛ فهذا الماء كرّ مىشود اصل مثبت و غلط. لكن 
اكر بككوئيم: هذا الماء كان كرًا و الآن ايضا كرّء ديكر اصل مثبت نيست. 

جرا و سرٌ مطلب جيست؟ اين است كه موضوع استصحاب در اينجا دوتاست. اين آبى كه از آن بطور محسوس برداشته شده ديكر 
آن آب كر ديروزى نيستء و اين با دقت عقلتيِه كاملا مفهم است. 

يس جرا استصحاب شما در خود هذا الماء اصل مثبت نمىشود و صحيح است. بخاطر اينكه هذا الماء از نظر عرف» همان آب 
ديروز است و با برداشتن يكك سطل موضوع عوض نشده است و لذا استصحاب در اين صورت صحيح است و اصل مثبت نيست. 
ويافى المثل در آن مثال دم: اكر زن بككويد: هذا الدم لم يكن حيضا و الآن ليس بحيضء صحيح است و اصل مثبت نيست. 

افا اكر زى اإعداء خوة بينكبو افك كند كلااين دم سين انبتك ها دم اسيعحافيه 9 درك ر تم توائد بكويد: ابن :دم سيض لبود ججرا؟ 
جونكه اين خون سابقه ندارد تا كه او استصحاب كند عدم حيضيتش را. 

يس اككر بخواهد استصحاب جارى كند بكويد: من حائض نبودم, اكنون هم حائض نيستم» يس اين خون هم خون حيض نيست» 
مى شود اصل مثبت و غلط. 

بتابراية* الجراى استضحاتب ذر موارد مختلقه به لحاظ موارد فرق م ىكند و ابن كوته نبت كه زمامشن بطور كلى در دسث )ما باشد و 
ما به هر نحوى كه بخواهيم آن را اجرا كنيم. 


ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى؛ ج١١‏ ص: 077 

ا 

الأأمر الثانى أنه قد علم من تعريف الاستصحاب و أدلّته أن مورده الشكك فى البقاءء و هو وجود ما كان موجودا فى الزمان السابق. و 
يترنّب عليه عدم جريان الاستصحاب فى نفس الزمان, و لا فى الزمانيئ الذى لا استقرار لوجوده بل يتجدّد شيئا فشيئا على التدريج؛ و 
كذافى المسعةة الذى يؤخذ قيدا له. إلا أنه يظهر مخ كلماث جماعة جريآن الاستص حاب فى الزمان» فبجرى فى القسمين الأخيرينة 
بطريق أولى؛ بل تقدّم من بعض الاخباريين: 

أن استصحاب الليل و النهار من الضُروريات. 
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بر جمه 


(در مقدار دلالت اخبار) (اين اخبار اختصاص نه شك در رافع دارند) 
اشاره 


سيس (بدانيد) اختصاص اخبارى كه غير از اخبار عامّه است (يعنى اخبار خاضّه) به قولى كه ما بركزيديم (يعنى مورد شكك در رافع) 
زوق السك 

و اما اخبار عامّه (مثل لا تنقض ...): 

مشهور بين متأخرين از (مرحوم شيخ انصارى) استدلال به روايات عامّه است بر حجّت استصحاب در تمام موارد (جه شك در رافع 
وجه شك در مقتضى). ودر اين (استدلال) جاى تامل وجوه داردة و باب اين امل را مرنحوم محمّق خواتسارى در شرح درومن 
كشودهاند. 

توضيح و تبيين افتتاح باب تأمل اين است كه: حقيقت نقضء همان رفع هيئت اتصاليه است مثل واريسيدن طناب و حبل ريسيدهشده. 
و نزديكترين معناى مجازى به اين معناى حقيقى» على فرض مجاز بودنشء همان رفع و برداشتن يكك امر ثابت و مستحكم است 
(مثل موارد شكك در رافع). 

و كاهى اطلاق مى شود (اين اقرب المجازات) بر مطلق رفع اليد از يكك شىء و لو بخاطر عدم مقتضى براى آن باشد يس از اينكه 
دارنده آن اقتضاء بوده است. (مثل رفع يد از ليل يا نهار كه قبلا بود و لكن اكنون ديكر مقتضى براى دوام ندارد). 

يس (بنا بر معناى سوّم) مراد از نقضء تداوم نداشتن آن شىء و بناكذارى بر عدمش يس از وجودش مى باشد (بحه وق نوه كنك 
فراع وه وزمووة شك :ون متف )نيس وققى أبن لامعا ا كانه تقض را) داص فى كرقيه: اين آم دائر اسلت: 

-١‏ بين اينكه اراده شود از نقضء مطلق تركك عمل و ترتيب اثر كه همان معناى سوم است (كه در اين صورت) منقوض (كه همان 
يقين است) بصورت عام باقى مىماند براى هر يقينى (جه شكك در رافع و جه در موارد شكك در مقتضى). 

-١‏ و بين اينكه اراده شود ازاين نقض (يعنى يقين) ظاهر آن» كه همان معناى دوم (يعنى رفع الأممر الثابت) است (كه در اين 
صورت) متعلق نقض يا يقين» اختصاص بيدا مىكند به امورى كه شأن آنها استمرار و اتصال (يعنى استحكام و ابرام) استء و اين 
امر مستمرٌ اختصاص دارد به 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج١١2‏ ص: ع 

مواردى كه اين معناى استحكام در آنها بيدا مىشود. و رجحان و برترى اين معناى دوم (يعنى اقرب المجازات) بر معناى اول 
(يعنى ابعد المجازات) بر احدى يوشيده نيست. 

زيراكه فعل خاص (مثل نقض كردن در ما نحن فيه) مخصّ ص متعلق عامش (مثل يقين) مىشود (و آن را كوجكتر مى كند)» جنانكه 
ضرب (كه دلالمت بر ضرب مولم دارد) در قول قائلى كه مى كويد: احدى را نزن؛ قرينه است بر اختصاص داشتن (آن احد بر) 
زندكان و عام بودن آن براى اموات» قرينه بر اراده شدن مطلق ضربء از ضرب (حتى) براى جامدات نمىباشد. (يعنى ضرب احد را 
تضييق مى كند به اينكه احد ضرب را توسعه دهد. جونكه متعلق تابع فعل است و نه فعل تابع متعلق). 


تشريح المسائل 


* مقدمة بفرمائيد مقام اول بحث در رابطه با اخبار استصحاب جه بود؟ 
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در رابطه با اصل دلالت اين اخبار بود كه دو دسته از روايات مطرح كرديد: -١‏ روايات عامّه -١‏ روايات خاضه. 

وامًا دلالت روايات عامّه بر استصحاب را نوعا جناب شيخ يذيرفتند لكن با تجابر و تعاضد و امّا از ميان روايات خاصًه» سه روايت 
مورد قبول ايشان واقع شد كه بررسى كرديد. 

* مقام دوم بحث جيست؟ 

در رابطه با مقدار دلالت اين احاديث است. 

* با تويجه به مقدمه فوق مراد از (ثم ان اختصاص ما عد الاخبار العامة بالقول المختار واضح) جيست؟ 

اين است كه: دلالت روايات خاضه بر تفصيل نهم يعنى حجنت استصحاب در خصوص شك در رافع واضح و روشن استء جرا كه 
سه روايت از روايات مورد بررسى؛ موردشان از موارد شكك در رافع بود» جرا كه طهارت از امورى است كه ذاتا و فى حد نفسه 
قابليت بقاء دارد. 

يعنى مقتضى موجود است» و شكك در بقاء آن هميشه از ناحيه شكك در عروض رافع است. 

* غرض از (و اما الاخبار العامة ...) جيست؟ 

اين است كه: مشهور اصوليين قبل از شيخ اعظم (ره) و يس از ايشان مذّعى هستند كه به 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج١1‏ ص: 57١‏ 

بركت روايات عامّه حجبت مطلق استصحاب اثبات مىشود. جه در شكك در رافع وجه شكك در مقتضى. و شواهدى نيز براين 
مدّعى آوردهاند. 

* يس مراد از (و فيه تأمل ...) جيست؟ 

اين است كه: به قاعده مرحوم شيخ به بيروى از محمّق خوانسارى (ره) شارح دروس در اين كلام مشهور جاى تامل وجود دارد. و 
حقٌّ اين است كه از اين روايات تنها حجيت استصحاب در باب شكك در رافع اثبات مى شود و به درد شكك در مقتضى نمى خورند. 
كلمه نقض داراى سه معناست: 

-١‏ معناى حقيقى و لغوى -١‏ معناى مجازى قريب الى الحقيقة '- معناى مجازى بعيد عن الحقيقه. 

وامّرا معناى حقيقى و لغوى نقض آن است كه در مقابل غزل قرار دارد» و غزل در لغت عرب به معناى ايجاد اتصال در ميان 
منفصلات استء بدين معنا كه اجزاء از ازهم كسيخته و منفصل را به هم مىبافد و ييوند مىزند» مثل: نخ درست كردن از ينبه و يا 
يشم زدهشله. 

بنابراين وقتى غزل ايجاد الاتصال بين المنفصلات استء نقض رفع الهيئةُ الاتصاليه استء يعنى كه آن رشتهها را از هم كسستن و باز 
كردن استء مثل باز كردن طناب ريسيده و به هم بيجيده شده است. 

حال: نقض به معناى حقيقى در خصوص محسوسات و اجسام از هر نوعش بكار رفته و از محل بحث ما خارج است. و اما معناى 
مجازى قريب الى الحقيقة كلمه (نقض) به معناى خصوص رفع الأمر الثالث است. يعنى جيزى را كه ثابت و مستحكم و مبرم است و 
ذاتا قابليت بقاء دارد» رفع كرده از ميان برداريم. 

مثل طهارت مائيه كه امرى ثابت و ماند كار استء يعنى تا زمانى كه رافعى نيايد رفع نمى شود. 

به عبارت ديكر وقتى ما بواسطه رافعى از طهارت دست برمىداريم مجازا به معناى نقض است. 

* وجه قرب اين معنا به معناى حقيقى نقض جيست؟ 

اين است كه: در خود كلمه نقض معناى ابرام و استحكام خوابيده و در اين معنا نيز اين جنبه لحاظ شده است و لذا اقرب المجازات 


مى باشد. 
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وامّا معناى مجازى بعيد عن الحقيقه كلمه (نقض».» عبارتست از: مطلق رفع اليد از جيزى» جه آن جيز از امورى باشد كه ذاتا داراى 
ثبات و استحكام است و ما از آن رفع يد مى كنيم. مثل 
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طهارت» و جه آن جيز از امورى باشد كه ذاتا اقتضاء و قابليّت بقاء را نداشته باشد مثل رفع يد از روز يا شب. 

* وجه بعد اين معنا از معناى حقيقى جيست؟ 

همين عدم لحاظ جنبه استحكام در آنٌ الست 

* كداميكك از معانى سه كانه نقض در ما نحن فيه يعنى اخبار لا تنقض مورد نظر است؟ 

معناى حقيقى نقض نمى تواند در ما نحن فيه مراد باشد. جرا كه اين معنا اختصاص به محسوسات دارد. از اين كذشته در ما نحن فيه 
الف واتع قوم وافية لاله بورك كم اينع ف دود غير تكبور كاوها قباس قر اشيدية ادر وال فى رن ميق إراده مان 
مجازى قريب و يا معناى مجازى بعيد. 

* اراده هريكك از اين دو معنا در ما نحن فيه جه نتيجهاى دارد؟ 

اككر مراد از نقض در لا تنقض مجاز قريب باشد به درد شكك در رافع مى خورد. 

واكر مراد از نقض در آنء مجاز بعيد باشد علاوه بر شكك در رافع به درد شكك در مقتضى هم مى خورد. 

* نظر جناب شيخ در اين رابطه جيست؟ 

ابقااشتك 46 ازاده مجاز قريت اندو حيت ذاراق اولويث و وتجحان اسث: 

-١‏ اينكه به لحاظ قاعده ادبى: اذا تعذّرت الحقيقة فاقرب المجازات اولى بالارادة من الكلام. 

1- قاعده اين است كه اكر در كلام يكك فعل خاص و يكك متعلق عام وجود داشته باشدء خصوصيت آن فعل باعث تخصيص 
عموميت آن متعلق مىشود. نه اينكه عموم متعلق» دليل بر اطلاق و تعميم فعل شود. جرا؟ جون عند العرف و العقلاء» خاص قرينه بر 
عام و مفسر و مراد از عام است نه اينكه عام قرينه بر خاص باشد. فى المثل: اككر شما به فرزندتان بككوئيد: لا تضرب احدا. 

-١‏ فعل ضرب» خصوصيت دارد» جرا كه جون بدنبال آن درد احساس مى شود و مضروب در برابر آن عكس العمل نشان مى دهد 
كننايى خسوضن ذو الهاة اسك 

1- كلمه احداء كه متعلق ضرب باشد» عموميت دارد و شامل اموات هم مىشود. اما خصوصيت ضرب قرينه مىشود بر اينكه مراد از 
احداء احدا من الاحياء است نه اينكه عموميت احدا قرينه شود بر اينكه مراد از ضرب مطلق الضرب باشد و شامل ضرب الجماد هم 
بشود. 
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* منظور از مثال جيست؟ 

اين است كه: ما نحن فيه نيز از همين قبيل است. جرا؟ زيرا: 

-١‏ نقض كردن فعل خاصى است كه در آن استحكام و ابرام وجود دارد و مخصوص به موارد شكك در رافع است. 

'- امنا اليقين كه متعلّق نقض كرده استء عام است و شامل مى شود يقين به امر مبرم و مستحكم و غير امر مبرم را. 

حال طبق بيان فوق: اين خصوصيت فعل است كه قرينه مى شود بر عموم متعلق و آن را اختصاص مىدهد به امر مستحكم. 

در نتيجه: روايت اختصاص ببدا مىكند به مواردى كه اصل وجود مقتضى و اقتضاء البقاء و استعداد در آنها محرز و مسلّم باشد. 
انما الكلام در شك .دن واقع اسع و شال شكدادن اصل نقهى ص ظوى بتابراين: 
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اينكه در احاديث فرموده لا تنقض»ء + يعنى به مجرد عروض شك از امر مبرم و مستحكمء رفع يد نكن. بدين لحاظ است كه اين 
احاديث اختصاص دارند به موارد شكك در رافع جرا؟ زيرا در اين كونه موارد است كه مستصحب يك امر مبرم و مستحكم است» و 
شارع مرادش | بق امت كد بواسطه غروض 'شكه ست ازاين امور شرع و متك تكش 

* يس غرض از (ثم لا يتوهّم الاحتياج حينئذ الى تصرف فى اليقين بالارادة المتيقن منه ...) جيست؟ 

ياسخ به يكك توهّم ويا يكك اشكال مقدّر است كه تقديرش جنين است: اكر شما حديث را بر مجاز قريب حمل كنيد احتياج به يكك 
تصرّف در ظاهر كلام بيدا مىشود كه دراين صورت مرتكب خلاف ظاهر مىشويد و آن اين است كه: ناجار مىشويد كه كلمه 
يقين را به معناى متيقّن بكيريد» جرا كه اين متيقّن است كه يا ثبات و استحكام دارد يا ندارد» و حال آنكه خود صفت يقين بما هو 
يقين با قطع از متيقن معنا ندارد تا كه مستحكم باشد يا نه. 

و لذا نياز به مجاز در كلمه بيدا مى شود و حال آنكه الاصلء عدم المجازية و اككر شما حديث را بر مجاز بعيد حمل كنيد نيازى به 
اين تصرّفات نمى باشدء بلكه لا تنقض اليقين به معناى لا ترفع اليد عن اليقين مى شود. اعم از اينكه به امر مستحكم تعلق بكيرد يا به 
غير آن. 

در نتيجه: ظاهر كلام در اين صورت حفظ مى شود كه نسبت به حمل در صورت قبل اولويت 
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دارد. 

به عبارت ديكر: مستشكل مى كويد: يقين امر ثابت است يا متيقن؟ و به تعبير ديكر طهارت امر ثابت است يا يقين به طهارت؟ 

مى كويد: يقين يكك حالت نفسانيه است كه ثبوت در آن معنا ندارد» و لذا اين امر ثابت و مستحكمى كه لا يرتفع الَا برافع» همان 
بنابراين: اكر شما نقض را به معناى مجازى قريب آن بككيريد» آن امر ثابت در متيقّن متصوّر استء مثل طهارت و يا نجاست. 

به عبارت ديكر مى كويد: اكر نقض را به معناى اقرب المجازات بككيريد» ناجاريد كه يقين را به معناى متيقن بكيريد» جون متيقن 
است كه امر ثابت» مستحكم و مبرم است و لا يرتفع الا برافع. 

و حال آنكه الاصل عدم التصرف فى الظاهر. 

يس اصل اين است كه ما ظاهر كلام را به هم نزده و يا يقين را به معناى متيقن نكيريم. بلكه در معناى خودش باشد و وقتى كلام در 
معناى خودش استعمال شود ما ناكزير هستيم كه نقض را هم به معناى ابعدالمجازاتش بكيريم. 

راتيج ان ]تجا كه فضي بدمطاى مطاق رق اليد استديين لا نتف الخبو ين لاترنع اليد عن الكين. 

دراين صورت حديث هم شامل موارد شكك در رافع مى شود هم شامل موارد شك در مقتضى. ولذا شيخنا در دفع توهّم مزبور 
مى فرمايد: اين تصرّف در ظاهر كلام اختصاص به حمل كلام بر مجاز قريب ندارد» بلكه شما نقض را به هر معنا كه بكيريد على 
كل حال نياز به تصرّف داريدء و الَا ابقاء كلام بر ظاهرش مستلزم عدم صحت و يا عدم صدق است. و به حكم دلالت اقتضاء بايد 
جيزى مقدّر باشد. 

جرا؟ زيرا كلمه لا تنقضء فعل نهى استء نهى از جمله تكاليف استء تكليف هم بايد به جيزى تعلق بكيرد كه مقدور استء و حال 
آنكه نقض خود يقين بما هو يقين از جمله امورى است كه مقدور ما نيست تا اينكه مارا جهت نقض آن مورد خطاب قرار داده 
باشند بلكه يكك امر قهرى است كه با آمدن عوامل و اسباب يقين» مىآيد و با رفتن آنها مىرود و اين ربطى به مكلف ندارد. 

به عبارت ديكر: اينكه حديث فرموده لا تنقض اليقين» مرادش اين نيست كه يقين بما هو يقين را نقض نكنء بخاطر اينكه وقتى شكك 


آمدء يقين از بين رفت. اكر يقين از دست نرفته بود كه شما دجار شكك نمى شديد. 
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البها تسيا فاكووة شن دافعد كدؤيك غادل الست والكق اكثرة شكه دازيد كه | باعادل انمع ه40 ؟ عد لا شير كه عراف .2 
البإ يخود تن مركو مجان كردي رامد اباتدابد 
بس: : زمام يقين» ظنّ و شكك در دست ما نيست كه بشود به زور آنها را ايجاد نمود. بلكه يقين منشا مى خواهد جه شكك در رافع 
باشد و جه شكك در مقتضى. در نتيجه بايد جيزى را در كلام مقدّر كرفت و آن اين است كه بكوثيم 
-١‏ مراد از لا تنقض اليقين» لا تنقض المتيقّن است. و يا بكوئيم: 
-١‏ مراد از لا تنقض اليقين» لا تنقض آثار اليقين و احكامها استء كه از باب مجاز حذف و به حذف مضاف باشد. 
يعين بالادخره بايد نقض را روى يكك جيزى برد كه زمامش در دست خود انسان است جون زمام يقين به دست ما نيست كه اراده 
كنيم و دستور بدهيم كه نقض شو يا نقض نشو 
خيرء يقين امرى غير اختيارى است كه با منشأش مى آيدء و بدون آن از ميان مىرود. 
بس: لا تنقض اليقين يعنى لا تنقض المتيقّن كه همان مستصحب سابق است اعمٌّ از اينكه طهارت باشد يا رطوبت باشد و يا .. 
آيا با اين عمل كه يقين را متيقن بككيريد» كار درست مىشود يا نه؟ 
خير» اين مقدار از تصرّف نيز كافى نيستء بلكه نياز به يكك تصرّف ديكر هم لازم است و آن اينكه: 
-١‏ بنا بر اولى بككوئيم: مراد از لا تنة تنقض اليقين» اين است كه لا تنقض مقتضى المتيقّن جونكه نقض خود متيقّن هم كه در اختيار ما 
نيستء فى المثل: 
زيد زنده بود وحيات داشت وما به حيات او يقين داشتيم» يعنى متيّن ما حيات زيد بوده. آيا اكنون شارع مى تواند به ما بكلويد: 
حيات زيد را نقض نكن تصديق خواهيد كرد كه نهه جون حيات زيد در اختيار ما نيست كه آن را نقض كنيم يا نه. بلكه در اختيار 
خداست. 
بل اين متيقن يكك سلسله مقتضيات و لوازمن دارد مثل نفقه زوجه و ... كه اين كونه امور در الشتيار ماسث. 
بس اكر اين مقتضيات و لوازم را در نظر كرفته بككوئيم: مراد از لا تنقضء مقتضاى متيقّن استء بدين معنا كه مقتضاى متيقّن خود را 
كه برداخت نفقه زوجه زيد است كه با شكك در حيات يا عدم حيات زيدء آن را نبايد نقض كرد بلكه بايد نفقه او را از اموال 
شوهرش يرداخت نمود. يعنى 
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اثر را برآن مقتضى مترتب نمود. 
1- و بنا بر دومى بكنوئيم: مراد از لا تنقض اليقين» لا تنقض آثار المتيقن التى ثبتت له است كه با آمدن يقين مىآيند و با رفتن يقين 
هم مىروند» جرا كه معلول تابع عت خود مى باشد. 
و لذا اين آثار نيز در اختيار ما نيستند كه ما آنها را نقض بكنيم يا نه؟ 
بله ما'عى توانيم آثارق كد به بركث يقين سابق برائ متيقن ثانت شده آن آثاز وا مترقب كرد :ويه شكك غرد اعسا تكنيم: 
به عبارت ديكر: حيات زيد جه اثرى داشت» خواهيد كفت وجوب يرداخت نفقه زوجه اواز اموالش و لذا از آنجا كه تاكنون يقين 
داشتيد به حيات زيد به بركت يقينتان نفقه زوجه او رااز اموالش يرداخت مى نموديد. 
حال اكز اين يقن شمايضيات ويد ال دست برود و يرا شما نينتو به آ شك حاصل شود شرع فى كويد لا تقض آذار الميقن 
التى كانت تترتّب عليها بواسطة اليقين. 


يعنى باز هم وجوب نفقه زوجه برقرار است و بايد از اموال زيد» يرداخت شود. 
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الحاصل: جناب مستشكل شما نكران اين مطلب نباشيد كه اكر نقض را به معناى اقرب المجازات آن كرفتيم» تصرّف در كلام لازم 
مىآيدء بلكه نياز به تقدير على كل حال وجود دارد و اختصاصى هم به مجاز قريب ندارد, بلكه با توجه به دو شاهدى كه ذكر 
كرديم اين معنا اثبات مىشود و ما به اينجا مىرسيم كه: بايد احاديث لا تنقض را حمل بر امر الثابت بكنيم؛ يعنى اين احاديث را در 
موارد شكدر رافع بكار ببريم و نه در نوارة شكك در مقتضى. 


ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج١21‏ ص: 6717 

5 

و يمكن أن يستفاد من بعض الامارات إرادة المعنى الثالث» مثل: قوله (ع): «بل ينقض الشكك باليقين». 

و قوله (ع): «و لا يعتدٌ بالشكك فى حال من الحالات). 

وقوله (ع): «اليقين لا يدخله السك صم للرؤية و أفطر للرؤية»» فانٌ مورده استصحاب بقاء رمضانء و الشكك فيه ليس شكا فى الرّافع» 
لا يقن : 

و قوله (ع) فى رواية الأربعماثة: «من كان على يقين فشكك فليمض على يقينه؛ فانَ اليقين لا يدفع بالشّكك». 

وقوله: «إذا شككت فابن على اليقين)». 

فا المستفاد من هذه و أمثالها: أن المراد بعدم النتقض عدم الاعتناء بالاحتمال المخالف لليقين السَابقء نظير قوله (ع): «إذا خرجت من 
الل وو مع اف ضر لكك لبن يقل ]| 

هذاء و لكنّ الإنصاف: أن شيئا من ذلك لا يصلح لصرف لفظ «النقض» عن ظاهره. 

لان قوله: «بل ينقض الشكك باليقين» معناه رفع المّكك؛ لان المّكك ممما اذا حصل لا يرتفع إلَا برافع. 

و أمّا قوله (ع): «من كان على يقين فشكك»» فقد عرفت أَنّه كقوله: «إذا شككت فابن على اليقين» غير ظاهر فى الاستصحابء مع 
إمكان أن يجعل قوله (ع): «فانَ اليقين لا ينقض بالشكك» أو يدفع به) قرينة على اختصاص صدر الرَّوايهُ بموارد النقض» مع أن الظاهر 
من المضئ: الجرى على مقتضى الدّاعى السابق و عدم التوقف إِلَّا لصارفء نظير 
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قوله (ع): «إذا كثر عليك السَّهو فَامض على صلاتكك؛[188] و نحوه؛ فهو أيضا مختصٌ بما ذكرنا. 

و أمَا قوله (ع): «اليقين لا يدخله الشكك» فتفرّع الافطار للرؤية عليه من جهةُ استصحاب الاشتغال بصوم رمضان إلى أن يحصل الرّافع» و 
بالجملة: فالمتأمّل المنصف يجد أن هذه الاخبار لا تدلّ على أزيد من اعتبار اليقين السَابق عند الشّكك فى الارتفاع برافع. 


[ارائه ينج شاهد از جانب شيخ در حجيّت مطلق استصحاب] تشريح المسائل 


* حاصل مطلب در (و يمكن ان يستفاد من بعض الامارات ...) جيست؟ 

ارائه ينج شاهد از جانب شيخ است در تأييد قول مشهور» يعنى حجدٍت مطلق استصحابء جه در شكك در رافع و جه در شكك در 
-١‏ يكى از اين شواهد فراز بل ينقض الشكك باليقين» از صحيحه ثالثه زراره است. 

* استشهاد شيخ به اين عبارت حِككونه است؟ 


مى فرمايك: 
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ادر عباوت لأ طقطي» تفن عرفلل بالك شد اسك 

ليلو وديف شكتدينا حو تكد ركك اعفار و مستسكى أسقه 

بس مى توان كفت مراد از نقض همان رفع الأمر الثابت است كه مجاز قريب است. 

بنابراين: مى توان كفت مراد از نقضء مطلق رفع اليد عن شىء استء جه امر ثابت و مستحكم باشد و جه غير آن. 

از طرف ديكر: در رابطه با عبارت لا ينقض اليقين با شكك در صدر حديثه به قرينه مقابله و به لحاظ وحدت سياق و همجنين 
بخاطر عطف جملات هفت كانه بر يكديكر مى كوئيم: 

اكرجه اين جمله ذاتا و فى حد نفسه قابليت اراده مجاز قريب و بعيد را دارد و لكن حمل بر مجاز بعيد مىشودء تا به معناى مطلق 
رفع يد از ترتيب آثار باشد جه در شكك در رافع كه امر مستحكم و مبرم وجود دارد وجه در شكك در مقتضى. 

آنكاه به قرينه وحدت سياق اين حديث با احاديث ديكرء آن احاديث هم حمل بر همين معنا 
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مى شوند و در نتيجه با قول مشهور سازكار مى شود. 

-١‏ دومين شاهد شبخ عبارت (و لا يعتدٌ بالشكك فى حال من الحالات)؛ از صحيحه ثالثه است. 

* استشهاد شيخ به اين فراز جكونه است؟ 

مئ فرمايك: 

العف ]ف اذ (لذ بحدد بالشنكه) ابن آبمك كد يدقسن الشكة ماهو سكم« قار] النساد تست عه شكتا در اع متب واشنمي و مدل شكد 
در رافع. 

-١‏ وقتى جنس شكك قابل اعتنا نيست» بس بواسطه آن از يقين رفع يد نمىشوده به ويزه اينكه بس از آن فرموده» فى حال من 
الحالات» كه نكره در سياق نفى است. 

“- نكره در سياق نفى مفيد عموم استه يعنى در هيج حالى از حالات به شكك اعتنا نكن جه درحالىكه به امر مستحكم تعآق كرفته 
باقد ويكه د ريغال كد نه غير علق كرض ناكد 

و لذا: به قرينه مقابله و وجود وحدت سياقء بقيّه فرازهاى حديث مذكور و ديككر احاديث حمل بر همين معنا مىشوند كه با قول 
مشهور سا زكارتر است. 

“- سومين شاهد شيخ فراز: اليقين لا يدخله الشكك صم للرؤية و افطر للرؤيةٌ در مكاتبه كاشانى است. 

* استشهاد جناب شيخ به حديث جككونه است؟ 

م فرمايك: 

-١‏ مورد حديث در جائى است كه شكك در اصل مقتضى باشدء جه نسبت به يوم الشكك اوّل و جه نسبت به يوم الشكك آخر. بخاطر 
لحك وي | كدسكم مار بقاد وا قسانت السك ب اذ نارول سا كوه كه ماس ام ماه برمظياق السقة بعاد 14 ووز 

بدعارت سرك وشكم ماه قاد ومقاة تكمد ور متشي اننع مديق معنا كه بايد هعاة النعذاد قاد يلض [ق فلا ووق واخارة )ا 
نه؟ 

"- در جنين موردى بود كه امام فرمود: اليقين لا يدخله الشكك؛ يعنى در اين صورت به شكت اعتنا نكن و از يقين خودت رفع يد 
نلما: 

آنجه مسلم است اين است كه مراد در اينجا رفع يد از يكك امر ثابت نيست بلكه مطلق رفع يد مراد است. 


والذابه قريته وحدتث سياق» از بقية رواياث نيد همين فعا ازاده فى شود كه ذر نيجه با قول مشهور شار كارقر اسث. 
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* جهارمين شاهد شيخ بر مدعاى مورد نظر جيست؟ 

روايت خصال از امام عليه السّلام است كه فرمود: من كان على يقين فشككء فليمض على يقينه» فانٌ اليقين لا يدفع بالشكك. 

* كيفدت استشهاد حكونه اسث؟ 

-١‏ در من كان على يقين اينكه يقين به امر مبرم باشد و يا به امر غير ثابت مشخص نشده و لذا عبارت مفيد عموم است. 

"- يس از آن فرمودهاند: فليمض على يقينه» يعنى مشىاش بر يقينش باشد بدين معنا كه از يقينش رفع يد نكند» جه نسبت به امر 
ثابت باشد و جه نسبت به امر غير ثابت. 

دو ف يديد ادكه اكه مون وهو ةلتقم "لكوك مودو افده قاض لش 0 كتف بالشكم ردي نمطا كد ايظه 1ك د 
يقين رفع يد نمىشود. جه در امر ثابت جه در غير آن. 

يس: از صدر روايت عموم فهميده مى شود و به لحاظ قرينه از ذيل آن نيز عموم فهميده مىشود كه اين با قول مشهور سا زكارتر 
ابيت: 

* ينجمين شاهد شيخ بر مطلب اخيرشان جيست؟ 

مونّقه عمّار است كه امام عليه السّلام مىفرمايد: اذا شككت. فابن على اليقين» قلت هذا الاصل؟ قال: 

نعم. 

اين حديث شريق نيز مفيد عموم اسث» يعنى دلآلث داره بر اينكه ه ركجا شكك كردى اعم از اينكه در امر ثابث و مسشتحكم باشد يا 
غير آنء بنا را بر يقين بككذار. 

يعنى: از يقين خود رفع يد نكن جه متعلق يقين امر ثابت و مستحكمى باشد و يا غير آن. 

حال: به قرينه وحدت سياق از بقيه روايات هم همين معنا استفاده مى شود كه باز با نظر مشهور سازكارتر است. 

* يس غرض شيخنا از (و لكنّ الانصاف ...) جيست؟ 

ياسخ جناب شيخ است از شواهد مذكور و لذا مىفرمايد: بواسطه هيجيكك از شواهد مزبور ما از معناى ظاهر و متبادر نقضء كه 
همان مجاز قريب باشد. رفع يد نخواهيم كرد. 

* ياسخ ايشان به شواهد اول جيست؟ 

فى قرمايدة يلم قزست البق كه تلق مين له الم ابلرشتكه و لكان بعد كنس كفي ارك كشك ام قاس تن اهن را شكد 
هم از امور ثابتهاى است كه وقتى حاصل شود قابليت بقاء دارد تا اينكه رافع ديكرى آن را رفع كند. 
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يس: در همينجا نقض به معناى رفع الأمر الثابت مى آيد و با صدر روايت هم متناسب است. 

نكته اينكه: شاهد دوم نيز عطف به شاهد اول است و ياسخ آن نيز همين ياسخ است. 

* ياسخ ايشان به شاهد سوم جيست؟ 

ل ايت 5:6 يسكع يداه اال أضنان ا ومنال قا لوقه الع رسيا نم أرما سنو كد مادو انق كرف سزارة ان قار لكان 
مقتضى است و مورد حديث همجنين موردى است. و لكن حرف ما اين است كه: 

-١‏ در يوم الشكك اول» مستصحب ما عدم وجوب صوم و يا برائت ذمّه از صوم و يا عدم دخول رمضان است. 

از طرفى مىدانيم كه امور عدميّه ذاتا قابليت دارند كه الى الابد باقى باشندء مكر اينكه علّت تامه ايجاد وارد شود و عدم را رفع 
نمايد. يس على هذا مطلب از باب شكك در رافع است. 
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1- و امنا در رابطه با يوم الشكك دوم نيز مستصحب ماء بقاء اشتغال ذمّه به صوم, يا بقاء وجوب صوم و يا عدم دخول شوال استء كه 
هريكك از اينها نيز استعداد و قابليت بقاء دارند تا اينكه رافعى آنها را رفع كند. 

يس باز هم شكك ما در رافع است نه در مقتضى. 

0 ياسخ ايشان به شاهد جهارمشان جيست؟ 

اولا: در مباحث قبل كفته شد كه شايد كه اين حديث مربوط به قاعده اليقين و شكك سارى باشدء و لذا به درد استشهاد در باب 
استصحاب نمى خورد» جنانكه حديث مورد بحث در شاهد ينجم نيز مربوط به قاعده اشتغال بود و ربطى به استصحاب ندارد. 

مراد از اين ذيل هم اطلاق و عموميت است؟ بلكه برعكس قاعده عقلا.ئى مى كويد: خصوص ذيل قرينه است بر تخصيص عموم 
صدرء همانطور كه در مثال لا تضرب احدا بيان كرديد. 

ثالثا: خود كلمه مضي به معناى جرى و مشى برطبق يقين سابق و داعى سابق است و اينكه مى كويد بر يقين خودت مشى كن و 
بككذر تا رافعى بيايد باز هم شكك در رافع اراده شده و اين با كلام ما تنافى ندارد. 

يس: هيج يكك از اين شواهد هم به درد شما نمى خورد. 
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(تنييهات بر جند امر) 
اشاره 


اين تنبيهات عبارتند از: تنبيهاتى كه به متيقّن بيشين تعلق مى كير ندء و تنبيهاتى كه به دليل استصحاب كه دلالت برآن دارد تعلق 
مى كيرد؛ و تنبيهاتى كه به شكك لا حقٌ در بقاى يقين تعلق مى كيرند. 


تنبيه اول: اقسام استصحاب كلى 


اشاره 

1 هر كاه تفن شين كلى ندل من قره باك و شك هر بقاق أن قرد بوحوه آبذه ابن شكده نا ال جيك شك دو فاق لقره 
است» يااز جهت شكك در تعيين آن فرد است كه مردد ميان فرد (و يا جيزى) كه قطعا باقى است (مثل جنابت كه با وضو كرفتن 
هنوز باقى است) و فرد (و يا جيزى) كه قطعا مرتفع شده است (مثل بول كه با وضو كرفتن مرتفع مىشود). و يا از جهت شكك در 
جانشين شدن فرد ديكرى به جارى فردى كه قطعا از بين رفته استء مى باشد. 

امَا استصحاب كلى قسم اوّل: 


اشكالى در جواز استصحاب خود كلى (مثل حدث و يا حيوان) و خود فرد و مترتب كردن احكام هريكك از آنها براو وجود ندارد 
(فى المثل شما محدث بوديد به جنابت اكنون شكك داريد كه حدث رفته است يا نه؟ هم استصحاب مى كنيد حدث را براى حرمت 
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در نمازء هم استصحاب مى كنيد جنابت را براى حرمت ورود به مسجد) 


وامًا استصحاب كلى قسم دوم: 
اشاره 


ظاهرا بنا به نظريه مشهورء استصحاب در كلى نوع دوم (مثل حدث و حرمت فى المسجد و يا حيوان و وجوب علوفه) جايز استء 
مطلقا (جه در شكك در رافع باشد و جه در شكك در مقتضى). 

بله. با استصحاب كلى احكام آن فرد باقى مشخص نمى شود (فى المثل استصحاب حدث به درد دخول در نماز مىخورد ونه به 
درد حرمت دخول در مسجد و يا استصحاب حيوان به درد وجوب علوفه مىخورد نه به درد استطاعت وجوب حج).؛ جه اين شكك: 
-١‏ از جهت رافع باشد جنانكه هر كاه علم به ييدايش بول يا منى دارد و لكن حالت سابقه (اين رطوبت بول يا منى) را نمىداند كه 
بالاصغر است يا بالاكبر» جمع كردن بين دو طهارت (غسل و 
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وضو) بر او واجب است. 

يس اكر يكى از اين دو فعل (مثلا- وضو) را انجام داد (و لكن يس از آن) در رفع حدث شكك نمود؛ اصل باقى بودن (يعنى 
استصحاب) آن حدث مىباشدء كرجه اصل اين است كه جنابت محمّق نشده و در نتيجه انجام آنجه براى جنب حرام است براى اين 
فرد جايز است. 

ا-وجه از جهت شكك در مقنضى باشدهء جنانكه اكر كسى (و يا به تعبير.ديكر حيواتى كه) در خانه وجوه داردة مرذد باشد ميان 
حيوانى كه جز يكك سال نمىماند و حيوانى كه استعداد صد سال زنده ماندن را دارد. 

يس استصحاب اين كلى مشتركك ميان دو حيوان يس از يكك سال جايز است و آثار شرعيّه ثابت (مثل وجوب علوفه) برآن مترتب 
مى شود نه آثار جيزى از ويكيها و خصوصيات هريكك از آن دو حيوان» بلكه (اكر هريكك از اين دو حيوان داراى اثر شخصى 
هستند) حكم به اصالت عدم يعنى نبودن خصوصيت در هريك از آن دو مىشود. در صورتى كه مانعى از اجراى اصلين نباشدء 
جنانكه در شبهه محصوره جنين مانعى وجود دارد. (مثلا اكر دو نفر نذر كرده باشند يكى براى عصفور و ديككرى براى فيل هيج 
مانعى از اجراى دو اصل عدم وجود ندارد و لكن اككر شما به تنهائى اين دو نذر را كرده باشيد خود مىدانيد كه نسبت به يكى از 


درهم و يا دينار اشتغال به ذمّه داريد و بايد بيردازيد واين اشتغال به ذمّه مانع از اجراى اصل عدم نمى شود). 
(طرح يك اشكال ويا قوهم) 


و توهّم عدم جريان اصل استصحاب در قدر مشتركء از آن جهت كه كلى به حسب بقاء وعدم بقاء دائر است بين فردى كه مقطوع 
الانتفاء است (مثل عصفور) و بين فردى كه طويل العمر است و لكن مشكوكك الحدوث استء و با اصل عدم» حكم به عدم ييدايش 
آن مىشود. (يعنى كلى به دليل اصل و وجدان يقينا وجود نداردء تا اجراى استصحاب قدر مشتركك شود.) دفع مى شود به اينكه: 
مشكوك الحدوث بودن (و يا متيقّن الارتفاع بودن) ضررى به استصحاب كلى يس از فرعيل اللكبور بقاء و ارتفاع آن وارد نمى كند 
(به تعبير ذيكر شكك ننها در بقاء و ارتفاع فرة اسه نه ذر حدوث .و ببدايش آن؛ لذاعيبى در قدر مشت رك ميان آنها فيست): مثل 
دفع كردن اين توم كه شكك در بقاى كلى مسبب از شكك در بيدايش آن فرد طويل العمر است كه بيدايشش مشكوك است و 
اصالت عدم يبدايش آن جارى مى شود كه بر اصالت عدم يبدايش و حدوث. ارتفاع قدر مشتركك مترتب 


ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج١١2‏ ص: ؟عع 


متن لا ترجمه و شرح كامل رسائل شيخ انصارى« به روش يرسش و ياسخ» مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 1.6©017أع/إأ10ع3113. الالالالالا صفحه زوين از شرم 


مى شود جونكه از آثار آن است. 

به إيكه: ارتفاع قدر مشتركك از لوازم آن است كه حادث» همان جيزى است كه يقينا رفع كرديده. و از لوازم حادث نشدن جيز 
ذيكرق نيسخه بله لازهه حادث تشد3» عمان وععود تداشدن جيزئ اسث كه ذز ضمن آل اسك حجيزى كدر فسن أن وجود دارد 
همان قدر مشترك در زمان دوم استء نه از بين رفتن قدر مشتركى كه ميان دو جيز قرار دارد و ميان آنها فرق 1شكارى وجود دارد؛ 
لذا در مثال ييشين كفتهايم كه احكام عدم جنابت برآن مترتب مى شود. 


تشريح المسائل 


* مقدمة بفرمائيد موضوع بحث در اين بخش جيست؟ 

تنبيهات استصحاب است. 

به عبارت ديكر: علماء اصول يس از اينكه اقوال در باب استصحاب را طرح و بررسى مى كنند در خاتمه مطالبى را به عنوان تنبيهات 
استصحاب مىآورند و در اين تنبيهات از مسائل مهمهاى كه داراى فوائد فقهيّه و اصولتيه است سخن مى كويند» و لذا جناب شيخ نيز 
دوازده تنبيه در كتاب شريف رسائل آورده و مورد بررسى قرار داده است. 

* محور مطالب در بحث تنبيهات استصحاب جيست؟ 

سه جيز است: 

-١‏ اينكه در برخى از اين تنبيهات در رابطه با مستصحب و يا متيقّن سابق بحث مىشود. 

؟- اينكه در برخى از اين تنبيهات در رابطه با دليلى كه دلالت بر مستصحب دارند بحث مى شود. 

"- اينكه در برخى از اين قيهاك در رابطه بااشكك در بقاء كه ركن دوم استصحاب است بحث مىشود. 

* تنبيه اول به كدام محور است؟ 

مربوط به متيقّن سابق يا مستصحب است. 

به عبارت ديكر در باب استصحاب بطور كلى: 

-١‏ كاهى مستصحب وو يا همان متيقّن سابق از امور معين و يا به تعبير ديكر جزئيه و 
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شخصيه استء يعنى از امورى است كه صدقش بر افراد كثيره ممنوع است. مثل: عدالت زيد كه قبلا متيقّن بود و لكن اكنون كه 
مشكوك البقاء است آن را استصحاب نموده و آثار شرعيه عدالت زيد را برآن مترتب مى كنيم. 

فى المثل: اككر مرجعيت دارد مى توانيم از او تقليد كنيم و يااكر امام جمعه يا جماعت است به او اقتدا كنيم و يا اكر در محكمه 
بعنوان شاهد احضار شد شهادتش را قبول كنيم. 

؟- و كناهى مستصحب و يا متيقّن سابق ما يكك امر عام و كلى استء يعنى امرى است كه قابل صدق بر كثيرين استء اجراى 
استصحاب در اين قسم به نام استصحاب كلى معروف است. 

به عبارت ديكر: اككر در موردى فرضا تحقّق اصل كلَى در زمان سابق براى ما مسلّم و متيئّن بود و در زمان لاحق» شكك در بقاء 
همان كلى نموديم؛ اجراى استصحاب كلَى مىكنيم. 

الحاصل: يكك وقت شما شكك مى كنيد در يكك شىء و يا به تعبير ديكر يكك مستصحب شخصى مثل اينكه: يقينا مىدانيد كه زيد 


ديروز حيات داشتء لكن اكنون شكك داريد كه آيا او امروز هم حيات دارد يا كه نه مرده است؟ 
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در اينجا كه مستصحب يك امر جزئى و شخصى است يعنى حيات زيد استصحاب مىشود وهر آثارى كه قبلا برآن مترتب 
مى كردي نكل ننه زوب انوي كتوق هبي انا را عير ديا بم ى كليم ايا كا 1ن ستسيحى ك#ماروى ان شكو ىكيم إذ كيات 
افع يوق تدروو واه ابر كلى انيع 

* استصحاب كلى بر جند قسم است؟ 

ا لد استصحاب كلى قسم اوّل» استصحاب كلى قسم دوم استصحاب كلى قسم سوّم. 

فا شك ذر يهام كلى حساك و هابر عند تو اسق؟ 

بر سه نوع است: 

1 كاش كرما در قاو كلى تيك شك ون يقائ همان قر |ولى انك كه كن ار عون اأطافره موسو ف 

به عبارت ديكر: كاهى ما يقين داريم كه اين كلّى در ضمن فردى از افراد محقّق شده است و لكن اكنون در بقاى آن كلى شكك 
داريم به لحاظ اينكه شكك داريم كه آيا آن فرد معينى كه كلى در ضمن آن محقّق شده بود باقى است يا نه؟ و لذا سخن از تكرار 
افراد و يا تردّد ميان اين فرد و 
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آن فرد نيست. 

بلكه همان فرد خارجى كه كلى در ضمن محهّق شده بود اكنون مشكوكك البقاء است و لذا ما شكك م ىكنيم كه آيا كلى بقاء دارد 
يا نه؟ 

* يكك مثال عرفى در تبيين اين مطلب بزنيد؟ 

فى المثل: شما يكك ساعت بيش ديديد كه زيد زنده وارد منزل و يا باغ شما شدء و از آنجا كه كلى طبيعى بعين وجود افرادش 
موجود است مى توانيد بككوئيد: كان الانسان فى الدّارى او فى الحديقتى» يعنى يقينا كلى طبيعى در ضمن زيد در باغ من موجود شدء 
لكن بس از يكك ساعت شكك مى كنيد كه آيا كلى انسان همجنان در باغتان موجود است يا نه؟ 

علت اين شكه آن امت كه نم دائيد آيا ؤيد أكنون هم در باغ اسث يا كه يرون زضه است. أكر ؤيد :هم اكتوة تيرد ز باغ باشده بسن 
كلى انسان هم هست و الا فلا. 

* يكك مثال شرعى در تبيين اين مطلب بزنيد؟ 

فى الكل ؟ ها دو كه شافة ينان : كين :داللقك بداحادواك عمو فى دي امكي و لذ ا از انط كه كل سداك ادر عمق ردقن 
توجوة فى قوت يكين يه كلى واقارو عاتم بورع ور اسح ازن قره كه تحداكة اصع اسك ينذا كردبده لكان وين از ناعقي شك 
مى كنيد كه آيا كلى حدث باقى است يا نه مرتفع شده است؟ جرا؟ زيرا نمىدانيد كه آيا وضو كرفته و حدث اصغر را مرتفع 
ساختهايد يا نه حدث همجنان باقى است؟ و لذا: اكر اين فرد حدث اصغر مرتفع شده باشدء خوب كلى حدث نيز مرتفع شده و الَا 
فلا. حال همين محاسبه را مى توانيد نسبت به يقين به حدث اكبر انجام دهيد. 

به عبارت ديكر: كلى و يا به تعبير ديكر حدث در اينجا ممكن است در ضمن نوم محقّق شود وايادر ضمن بول محقّق شود ويا در 
ضديزة عنا كه مشلق قوت و عكذا تكد ور يداف خننرك فراواوالك. 

والشكك فى بقاء الحدثء للشكك فى بقاء الجنابةٌ او .. 

"- و كاهى شكك ما در بقاء كلى بخاطر شكك و ترديد ماست در اينكه آيا كلى در ضمن اين فرد محمقّق شد يا در ضمن آن يكى از 
افرادش. به عبارت ديككر: ما يقين داريم كه اين كلى در ضمن يكك فرد محقّق شده استء لكن تردّد فردين در كار استء يعنى ما از 
اول نمىدانيم كه آيا اين كلى در ضمن فرد قصير العمر محقّق شده تا قطعا از بين رفته باشد و يا در ضمن فرد طويل العمر محقّق 
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شاه خا قطعا باقن باشك: 
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بس يكك طرف قضيه مقطوع الارتفاع و طرف ديكّر مقطع البقاء استء و لذا تردّد در افراد موجب تردّد در بقاء و ارتفاع كلى 
مى شود. فى المثل: يقين داريد كه كلى حيوان در خانه يا باغ موجود شد لكن اين موجود شدن يا در ضمن يكك كنجشكك است 
مثلا كه معمولا عمرش تا يكك سال مى باشد و يا در ضمن يكك كلاغ است كه معمولا تا صد سال هم عمر مى كند. حال يس از يكك 
مال شك من كد كه آنا كلى شيوان دو خانه ويا باغ موبعود اسرت ايا #امتها اين شكه ها اين اسث كه أل اول مره بودييد كه 
كلى در ضمن كدام فرد موجود شد؟ 

در نتيجه: اكر در ضمن فرد قصير العمر موجود شده باشدء اكنون نيز مقطوع الارتفاع است و جنانجه در ضمن فرد طويل العمر محمّق 
شده باشدء اكنون نيز مقطوع البقاء است. 

* در تبيين مسئله يكك مثال شرعى هم بزئيد؟ 

فى المثل: شما نسبت به كلى حدث يقين داريد» سيبس وضو مى سازيد و لكن يس از وضو نيز مردد هستيد كه آيا كلى حدث باقى 
است يانه؟ 

منشا آين ترذيد و شكك شما جيست؟ 

مدشا اين شكك شنها اين ات كه از اول تن واسصد كه كلى تحدت دو فنمق كدام قر د .محقق كرديد4؟ آيااين حلاث در من 
حدث اكبر محقق شد ويا در ضمن حدث اصغر؟ و لذا اكر در ضمن حدث اصغر موجود شده باشد هماكنون مقطوع الارتفاع است 
بخاطر اينكه وضو رافع حدث اصغر است 

واكر در ضمن حدث اكبر يعنى جنابت موجود شده باشد هماكنون نيز به حال خود باقى استء بخاطر اينكه وضو رافع جنابت 
نيستء بلكه بايد غسل كنيد. 

من ة شين سايق بوداو اأكنورخ شكه دو بقاء آن 'كلى :ويا علدت سارق ذا زمقاى لذ از كان اتساب ذو كلى مام وم راسد بقاء 
كلّى حدث را استصحاب كنيد و لكن استصحاب فرد جايز نيست» جونكه نسبت به فرد اركان استصحاب تمام نيست. 

نكته: مثال اوّل از موارد شكك در مقتضى و مثال دوم از موارد شكك در مقتضى بود. 

لعو كاه شاكع ادو رقا كلن مقاط شكقندر ادلي نما يفا اقراك آى كلى ابه وناو تس كد ينا بشن داريل ك1 كلى تقر 
ابن كد مشاريس لق راققه اسع و كدان دازيد كه اذ كه ند كط شدهه ال من رقله ان عمال كه رن شكه نبا در قاد 
أن كل سي ابن انوت كد اعم لح دقل كدقارة ا وندرة قد اول ودياهقا ركنا وال اظرد ديكرف وعد 
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كرفته باشد و كلى منحصر در آن فرد مقطوع الارتفاع نباشد. 

و لذا: اكر وجود فرد ديكر مسلّم شود, باز هم آن كلى اكنون مقطوع البقاء است و جنانجه جنين تبادلى در كار نبوده باشد يس كلى 
هم اكنون موجود نيست. 

فى المثل: زيد در خانه موجود شد, كلى انسان نيز در ضمن آن محقّق كرديد يس از جندى زيد از خانه خارج شد و لكن ما 
احتمال مى دهيم كه خاله وارد خانه شده باشد و كلّى انسان در ضمن آن موجود باشدء و لذا شكك م ىكنيم كه آيا كلّى اكنون باقى 
ابي بالابييعتى ده اسع 

اين قسم را استصحاب كلى قسم ثالث مى كويند. 


** يس مراد شيخ از (اما الاوّل ...) حست؟ 
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بيان حكم قسم اوّل از اقسام استصحاب كلى است و لذا مىفرمايد دو استصحاب در اين مورد قابل اجرا است: 

-١‏ هم استصحاب بقاء فرد با وي كيهاى فردى و شخصىاش جارى استء جنانكه اكر اثر شرعى هم داشته باشد برآن مترتب 
بو حود 

؟- هم استصحاب بقاء كلى با قطع نظر از خصوصيات فرديهاش جارى است و جونكه در هر دو قسم, اركان استصحاب كه يقين 
سابق و شكك لا حقٌّ است وجود دارد. فى المثل: هم استصحاب بقاء زيد در خانه قابل جريان استء هم استصحاب بقاء كلى انسان. 
هم استصحاب خصوص حدث اصغر جارى است» هم استصحاب كلى حدثء كه آثار شرعيّه برآن مترتب مىشود كه يس تصدق 
به درهم واجبستء و يا ورود در نماز حرام استء مس كتابت قرآن حرام است» يس وضو ساختن براى نماز واجب است و ... 

* نظر حضرت امام خمينى (ره) در رابطه با استصحاب در كلى نوع اوّل جيست؟ 

همجون مرحوم شيخ معتقدند كه دو كلى نوع اول» بدون اشكال هم استصحاب كلى و هم استصحاب فردء هر دو جارى مى شود و 
لكن حضرت امام (ره) مطلب را ادامه مى دهند به اينكه: 

هميتين حار شدن استصدحاب كلىء (ما را) ا استصحاب قرد بوتباز تمى كد (جرا؟) زيرا عقلا بقاى كلىء مسعلزم بودنشن در 
ضمن اين فرد است. جرا كه اكر به فرض منحصر به آن باشدء آيا استصحاب فرد از استصحاب كلى بىنياز م ىكند يا بىنياز 
نمى كند؟ يا اينكه بايد ميان كلّى كه به نحو صرف الوجود است و ميان جيزى كه به نحو وجود سارى مىباشدء تفصيل قائل شد؛ 
زيرا در صورتى كه كلى به كونه دوم اعتبار شود با افرادش متحد است و جريان استصحاب در فرد» بىنياز 
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از كلى مىكند» جرا كه متحد با فرد استء نه اينكه مستلزم فرد باشد؟ 

سيس حضرت امام (ره) مىفرمايد: رأى تحقيقى اين است كه: مطلقا از استصحاب كلى بىنياز نمى كند» جرا كه حيثيت كلى در 
عالم اعتبار و مقام تعلق احكام به موضوعاتء غير از حيثيت ويزكيهاى فردى است يعنى اعتبار واجب كردن اكرام و يذيرايى هر 
انسان» غير از اعتبار واجب كردن يذيرائى زيد و عمر است. (جرا؟ زيرا:) در اولى حكم به حيثيت انسانى هر فرد تعلق كرفته است»ء و 
حيثيت انسانى عرفا نيز از ويزكيهاى فردى استء و لذا سرايت دادن حكم از يكى از متحدهاى در وجود و مختلفهاى در حيثيت 
بوسيله استصحاب جزءء؛ با اصل مثبت ممكن نيست؟[717/1] 

به عبارت ديكر: قسم اوّل از استصحاب كلى يا مستصحب كلى از احكام است و يا از موضوعات. در موضوعات بدون اشكال 
استصحاب كلى در جيزى كه اكر اثر شرعى برآن مترتب بشود؛ بر خود طبيعت مترتب مىشوده جارى مى كردد. جرا؟ زيرا اركان 
استصحاب محقّق است؛ اكرجه شكك در بقاى كلى در موضوعات مسبب از شكك در بقاى فرد است. 

جنانكه اشكالى در جارى شدن استصحاب فرد نيز وجود ندارد» جون در اينجا دو قضيه مشكوكك وجود دارد: يكى نسبت به فرد 
است» دومى نسبت به كلى و طبيعت. و لذا اشكالى در جارى شدن استصحاب در هريكك از آنها برفرض مترتب شدن اثر شرعى بر 
انها نست: 

اشكال تنها در اين است كه آيا استصحاب فرد بر استصحاب كلى حاكم است؛ جرا كه شكك در بقاى كلّى» مسبب از شكك در بقاى 
فزوااشكه يا افكه|تسيهابه رك اذ انيتا تناز اذ استعيكاب دوكر من كك زيرا اثن كل بوفردبو اثر فرقير كلى مدقن 
فى كنود ويا لصيل دادة فى شوة يه ابركه اتسيحات قردى تياق .از التتسهاتب كلى تم كلد .يو استضكات كله باق از 'ايتفييهات 
فرد نمى كند. 

ويا تفصيل داده مى شود ميان جيزى كه اكر موضوع صرف الوجود بودء استصحاب فرد بىنياز از استصحاب كلى مى كند و اكر به 


كونه وجود سارى و به نحو قضيه حقيقى باشد استصحاب فرد از آن بىنياز نمى كند. 
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ويا تفصيل داده مى شود ميان جيزى كه اكر كلى» نوعى از انواع باشد و فرد» مصداق آن باشدء 
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استصحاب يكى از ديكرى بىنياز مى كند و اكر كلى جنس بوده و فرد مصداق آن باشدء بىنياز نمى كند؛ جند صورت دارد. 

راق سيقن ابن ات كذ استفيهاب در فريك از انها جارى سوشوة ويكى كفنايت أن ديكرى تصن كنك حرا؟ ؤيرا كاقئن 
عنوانهاى مختلف بر مصداق خارج صدق مى كنند» مثل اينكه: 

انسان» حيوان» سفيد و ... بر زيد صدق بيدا م ىكند و اين عنوانها ذاتا و در عالم عنوان با همديكر مختلف مى باشند. لكن در خارج 
متحدند و به خود وجود زيد متحقق هستند. جرا؟ زيرا عنوانهاى انتزاعى مشتق در خارج به خود وجود منشا انتزاعى آن موجود 
هستند» برفرض كه عقّلا در خارج متحد نباشند» عرفا متحدند» جنانكه اين عنوانها در عالم عنوان» هريكك با ديكرى مختلف است و 
هريك از آنها در عالم عنوان غير از مصداق خارجى استء اكرجه در خارج با او متحد است و به يككث وجود. موجود مىباشد, كه 
همان زيدى است كه داراى ماهيّت شخصى است كه آن هويت؛ محل جمع شدن عنوانها استء و طبيعى در خارج به خود وجود 
فردش موجود است و با تكثر افراد در خارج متكثر مى باشدء و لذا معناى (احل الله البيع) اين است كه: خداوند متعال طبيعت بيعى 
كه در خارج متكثر است را حلال نموده است. 

بنابراين: ه ركاه لفظ (كل) برآن طبيعت وارد شودء افاده عموم افراد طبيعت مى كند و افراد طبيعت را متكثر مى نمايدء نه غير نفس 
طبيعت راء بلكه نفس طبيعت را بدون ملاحظه ويزكيهاى فردى متكثر مى كند. 

وقتى كه كفته شده: كل نار حارّةُ معنايش به نحو تعدّد دال و مدلولء هر فرد از افراد طبيعت آتشء به جيزى كه طبيعت آتش است» 
مى باشد, نه به جيزى كه مثلا آن جيز كروى شكل است. 

انشاى احكام نيز جنين استء مثل (اكرم كل عالم) كه حكم به نحو شبهه قضيه حقيقى متعلّق به هر فرد از افراد عالم از آن جهت كه 
عالم است مى باشد, نه از جهت آنكه فقير يا قريشى و امثال آن است. 

در اين صورتء فرقى نمى كند كه حكم بر صرف وجود طبيعت انشاء شود؛ يا بر وجود طبيعت كه در خارج متكثر استء و يا به نحو 
عموم كه موضوع حكم همان نفس طبيعت» بدون سرايت آن به حيثيتهاى ديككر است. 

وقتى ثابت شد كه براى انسان حكمى است و براى سفيد بودن حكم ديكر ديكرى وجود دارد وهر دو به يكك وجود در خارج 
وجود دارند و مورد يقين قبلى بودند» آنكاه الكرشكك ادر بقاى 
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آن بشود. دو ققسية موود يقين و قورة شك وود دارد: يكى نسبت به انسان استء ديكرى نسبت به سفيدىء؛ و براى هريكك از آنها 
استصحاب خاصى مىباشد كه (لا تنقض) شامل هريك از آنها مىشود. و صدق كردن آنها بر يكك وجود در خارج؛ موجب يكى 
شدن حكم نمى شود. 

يس همان كونه كه دو عنوان جنين هستند» عنوان طبيعى و عنوان فرد و مصداقش نيز جنين هستند» مثل عنوان (انسان) و عنوان 
(زيد) كه در عالم عنوان با همديكر متغايرند» احكام نيز متعلق به عنوانهاست, وقتىكه بر يقين از وجود انسان كه متحقق است در 
فقن ريه مرخود باناه و كم دو كاق الساناء به كي شك كن تا ازتييد بوعدود بدو ققدي مووة يتين ف مور لكت وتدرد 
دارد؛ يكى نسبت به زيد و ديكرى نسبت به انسان. 

يس مانعى از جارى شدن استصحاب در هريكك از آنها نيستء زيرا كه اركان استصحاب همان يقين سابق و شكك لا حقّء در آنها 
وجود دارد واكر بر هريك از آنها استصحاب شرعى خاص مترتب شود صرف اتحاد آنها در خارج موجب كفايت استصحاب 


هريكك از آنها نسبت به ديككرى به ترتيب اثرش نمىشودء اين واضح است و بر كسى يوشيده نيست.[7177] 
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* غرض جناب شيخ از (و امنا الثانى» ...) جيست؟ 

بيان حكم استصحاب كلى در قسم دوم است و لذا مىفرمايد: استصحاب جزئى و يا فرد» در هيجيكك از دو طرف در اين قسمء 
جارى نمىشود, جرا كه اركان استصحاب نسبت به فرد در اينجا ناتمام است. فى المثل: 

١-اكر‏ بخواهيم بقاء فرد قصير العمر همجون كنجشكك را استصحاب كنيم مى كوئيم: 

اولا: يقين سابق به وجود اين فرد بخصوصه نداريم. 

ثانيا: به فرض كه اين فرد موجود شده باشدء اكنون بس از ككذشت يكك سال ديكر شكك در بقاء آن وجود ندارد» بلكه مقطوع 
الارتفاع است. 

يس: ركنى از اركان استصحاب در اينجا ناتمام است. 

-١‏ واكر بخواهيم بقاء فرد طويل العمر را همجون فيل را استصحاب كنيم مى كوئيم: 

اولا: در خصوص اين فرد شكك در بقاء نداريم؛ جرا كه اكر اين فرد موجود بوده» هماكنون نيز مقطوع البقاء است. 
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ثانيا: به فرض كه شكك در بقاء فرد طويل العمر داشته باشيم و لكن ركن اوّل استصحاب در اينجا ناتمام استء جرا كه فرد طويل 
العمر از اول امره مشكوك الحدوث است و يقين سابقى نسبت به آن وجود ندارد. جنانكه امر در مثال شرعى حدث و تردّد ميان 
بول و منى ويا حدث اصغر و اكبر مطلب جنين است. 

يس: استصحاب جزئى جارى نمى شود مكر اينكه نسبت به خصوصيات فرديه به هنكام شككء از اصل عدم استفاده مى كنيم» كه فى 
المثل مى كوئيم: الاصل عدم حدوث العصفورء يا الاصل عدم حدوث البوليَهُ ... و هكذا مشروط به اينكه جريان اصلين در طرفين هم 
داراى اثر شرعى باشدء هم مستلزم مخالفت قطعيه عملته با علم اجمالى نباشد و الَّا اصلين جارى نمى شود و جاى اجراى اصل احتياط 
خواهد بود. 

* با ذكر مثالى تبيين كنيد كه جككونه اجراء اصلين موجب مخالفت با علم اجمالى نمى شود؟ 

فى المثل شما نذر كردهايد كه اكر كنجشكك در خانه ما باشد روزانه يكك درهم صدقه بدهيد و لكن برادر شما نذر كرده كه اكر 
فلى يون ]كانه راشا ورور اند مكلك مرنان: منناقة دادم انا سر مكف ان تنما دو الور نط ورك اده مويه عار شك دازيد يذو افا 
هريكك از شما دو نفر حقٌ استفاده از اصل عدم حدوث را داريد. جرا؟ زيرا وقتى در باب علم اجمالى ياى دو نفر به ميان مىآيدء 
جون علم اجمالى بدون تأثير است هريكك از اين دو نفر بايد به حساب خود برسند. 

* نظر جناب شيخ در رابطه با استصحاب خود كلى حدث و يا كلى حيوان در اين قسم دوم جيست؟ 

اين است كه: استصحاب خود كلى حدث و يا كلى حيوان در اين قسم جارى استء جرا كه نسبت به خود كلى؛ اركان استصحاب 
تمام است. جرا؟ زيرا يقين سابق به حدوث كلى و شكك لا حقٌ در بقاء آن وجود دارد؛ و لذا استصحاب م ىكنيم؛ بقاء آن را. 

* يس انما الكلام در جيست؟ 

در اين است كه: به عقيده شيخنا (ره) استصحاب كلى تنها در موارد شكك در رافع جارى است و لكن به عقيده مشهور استصحاب 
ا 

١-هم‏ در باب شكك در مقتضى جارى استء مثل مثال حيوان مردد ميان كنجشكك و فيل كه هر حيوانى ا زمانى اقتضاء و استعداد 
بقاء وا دارا مى باشد و لكن بيش از آن شكك در مقتضى داريم. 

!- وهم در باب شكك در رافع» مثل مثال حدث اصغر و اكبر جارى است كه وقتى كلّى حدث 
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آمد مقتضى بقاء تا صد سال و بيشتر وجود دارد و شكك ما در رافع است كه آيا با وضو رفع شده است يا نه؟ يا با غسل تنها رفع 
شده است يا نه؟ 

و لذا: استصحاب مى كنيم بقاء آن را و مترتب مى كنيم برآن جمع ميان وضو و غسل را. 

* نظر حضرت امام خمينى در تمسّكك به استصحاب در كلى نوع دوم جيست؟ 

امام خمينى نيز عقيده دارند كه نوع دوم از استصحاب كلى: 

-١‏ يا شكك در مقتضى استء مثل استصحاب حيوانى كه مردد ميان مقطوع الارتفاع است مثل يشه و مقطوع البقاء است مثل فيل. 
!- وايا شكك در رافع استء با احراز استعداد مقتضى براى بقاء» جنانكه اككر علم به حدث دارد ولى مردد ميان اكبر و اصغر استء 
يس از وضوء حدث مشكوك البقاء است. نظريه درس تتر اين است كه: استصحاب در آن نيز جارى مىشود. جرا كه آنجه در 
استصحاب معتبر است وحدث عرفى قضيه مورد يقين و مورد شكك اسثء و در استصحاب كلى نوع دوم اين وحدث وجود دارد. 
جرا؟ زيرا با علم به وجود فردى از حيوان» علم به وجود حيوان دارد» و با شك در دراز بودن عمرء شكك در بقاى خود حيوان مورد 
يقين مىكند» يس آنجه مشكوك البقاء است همان جيزى است كه يقينا حادث كرديده است.[/71] 

* مراد شيخ از (و توهم: عدم جريان الاصل فى القدر المشتركك من حيث دورانه ...) جيست؟ 

بيان اولين ايراد و اشكال بر جريان استصحاب كلى قسم دوم در نفس كلى است و لذا مىفرمايد سخن متوهم اين است كه: 

-١‏ استصحاب داراى دو ركن است: اديكق سائق افك لاسن 

؟- در ما نحن فيه يعنى مسئله مورد بحثء ركن اوّل استصحاب كه يقين سابق باشد وجود دارد. جرا كه يقين به حدوث كلى داريم 
ولكن ركن دوم آنكه شكك در بقاء باشد وجود ندارد. جرا؟ 

زيرا كلى در خارج به يكك وجود مستقل و جداكانهاى از افرادش» وجود ندارد بلكه به عين وجود افرادش موجود است و حال آنكه 
آن فرد در اينجا مردد و مشكوك است ميان قصير العمر و طويل العمرء دين معنا كه: اكر كلى در ضمن قصير العمر محقّق شده 
باشد» اكنون قطعا مرتفع است و اكر در ضمن فرد طويل العمر بوده است كه اصل حدوث آن مشكوكك است و در اينجا بايد 
ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى. ج١1‏ ص: 607 

اصالةٌ العدم جارى كنيم و لذا ديكر نوبت به شكك در بقاء نمى رسد. 

يس: استصحاب در اينجا قابل جريان نمى باشد. 

ولذا شيخ در ياسخ به اين اشكال مىفرمايد: شما بين خصوصيات فرديه با خود كلى طبيعى كه مجرد از خصوصيات است خلط 
كردهايد بله. آنكه اركان استصحاب در آن ناتمام و ناقض است» خصوص اين فرد يعنى طويل العمر و يا آن فرد قصير العمر است و 
لكن ما كارى به خصوصيات فرديه نداريم بلكه مىخواهيم در خود كلى و قدر جامعى استصحاب را جارى كنيم؛ و اين در حالى 
ابيق كداوجدانا أركاق استعيحات بيت هرد كلى كمي اسصض 

يعنى يقين سابق به اصل وجود كلى و شكك لاحقٌّ در بقاء آن داريم و مانعى از جريان استصحاب وجود ندارد. 

* ياسخ حضرت امام خمينى به اشكال اول جيست؟ 

اين است كه: مترتب شدن عدم كلى بر اصالت عدم ببدايش فرد طويل العمرء عقلى است و نه شرعىء و بر استصحاب كلىء؛ جز آثار 
شرعى بدون واسطه مترتب نمى شود مثل مترتب نشدن نبودن روز بر اصالت طلوع نكردن خورشيد.[76؟] 

* يس غرض از (كاندفاع توهّم كون الشكك فى بقائه مسبّبا عن الشكك فى حدوث ذلكك ...) جيست؟ 

بيان دومين ايراد و اشكال بر استصحاب كلى قسم دوم است كه مستشكل مى كويد: -١‏ قاعده كلى در باب اصلهاى سببى و مسببى 
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اصل مسببى موافق با اصل سببى باشد و جه مخالف. جرا؟ 

زيرا اصل سببى اصل موضوعى است و در رتبه موضوع جارى مىشود و لكن اصل مسببى اصل حكمى است و در رتبه متأخر قرار 
دارد و لذا تا زمانى كه اصل در رتبه متقدم جارى مىشود و مشكل ما را حل مى كندء ديككر نوبت به جريان اصل در رتبه بعد 
نوكن قن البكا حبرت جا تح اناده ره" ا قزرا قو اس رارقلل سد تكن كلو شك ين كويد كه ااه 
باكك شده است يا نه؟ منشا اين شكك شما هم اين است كه آيا آن آب باكك بوده است يا نجس؟ 

اكر آب ياكك بوده استء اكنون دست شما ياكك است و جنانجه آب نجس بوده است يس دست شما 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج١1‏ ص: 501 

بون 1ل فتك ندا اانن وهب ل اانه شاكع تور ادع اسه بي هاوس عاك ان حافك اقببل عليا بنع متاوض: 
مى كنيد و نتيجه مى كيريد كه انشاءالله اين آب ياكك استء آنكاه حساب دست شما خودبهخود معلوم مىشود كه يس دست هم 
انه اانه امسو ردن | سم ان اام نامك ونه فى وراد ال نظ ارق بماتقاة شكال يزاين اندنع كيش كن با وما فوت 
فديس :3 كذفت يكك سال :دن يقاه وارتقاع كلى حواناه سبي و ناشدى از شفكه در دوك وعدء دوت فرد ظويل العمر ات 
يعنى: اكر فرد طويل العمر فى الواقع حادث شده باشدء يس اكنون كلى حيوان در خانه نيز قطعا موجود است. و اكر فرد طويل العمر 
حادث نشده باشد» يس اكنون كلى حيوان هم در خانه موجود نيست. 

حال ما: روى اصل مذكور كه قبل از اشكال بيان كرديم» در ناحيه سبب كه حدوث طويل العمر باشد اصل عدم جارى كرده و 
مى كوئيم: الاصل عدم حدوث الفرد الطويل؛ و لذا وضع كلى خود به خود روشن مىشود كه يس كلى حيوان در خانه وجود ندارد 
و لذا نيازى به اجرا اصل مسببى هم نيست بلكه اكر هم باشد قابل جريان نمى باشد. 

يس وجهى براى استصحاب خود كلى در قسم دوم وجود ندارد جه ياسخ مىدهيد؟ جناب شيخ در ياسخ به اين اشكال مىفرمايد: 
-١‏ بله» هر شككى داراى دو احتمال است: -١‏ احتمال وجود 7- احتمال عدم. 

ادن سكم دين و علي تتياندن ترود هن اند كه هر وو امهنال هر ابن كم مريهكنة راند ددو اععال در اميك كم 
يعنى جه؟ يعنى احتمال وجود اين شكك ناشى از احتمال وجود آن شكك و احتمال عدمشء ناشى از عدم آن شكك باشد. مثل همان 
مثالى كه در ذيل توهّم آورده شد كه: طهارت دست مستند به احتمال طهارت آب و احتمال عدم طهارت دست ناشى از احتمال 
عدم طهارت آب بود كه كاملا سببى و مسببى بودند. 

اما در ما نحن فيه مسئله از اين قبيل نمى باشد. جرا؟ جونكه احتمال وجود حيوان مسبب از احتمال حدوث فرد طويل است و لكن 
احتمال عدم آن مسبب از احتمال عدم حدوث فرد طويل نيست بلكه مسبب است از احتمال حدوث فرد قصير. يس احتمال وجود 
كلى مستند به يكك امر و احتمال عدم آن مستند به يكك امر ديكر است. 

* سرٌ مطلب جيست؟ 

اين است كه: 
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-١‏ در اين كونه موارد ما يكك امر مسلم الحدوثى داريم و به اينكه حيوانى موجود شده علم اجمالى داريم و لكن دوران امر بين قصير 
و طويل است. يعنى تنها طرف طويل نيست تا بتوانيم يكك طرفه تصفيه حساب كرده و سيس بككُوئيم: در ناحيه سبب اصل عدم جارى 
مى شود و وضع مسبب خودبهخود روشن مى كردد. 


1- به فرض كه اين كونه از موارد مسامحة هم سببى و هم مسببى باشند و لكن قانون آن باب اين است كه: اكر اصل در ناحيه سبب 
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بنا به دلائلى از جمله در اثر ابتلاء به معارض جارى نشود نوبت به اصل مسببى مى رسد. 

حال: ما نحن فيه از اين قبيل استء جرا كه اصل عدم حدوث طويل با اصل عدم حدوث قصير تعارض كرده تساقط مى كنند و نوبت 
يفاض عسي هن ونيد كه اشميهات بقل كلى معران و كلى تحديك ومن باشل 

بس: به عقيده ما استصحاب كلى قسم دوم در خود كلى بلامانع است» كرجه نسبت به خصوصيات فرديه در اثر نقص اركان جارى 
نشود. 

* نظر حضرت امام خمينى به اين ياسخ شيخ به اشكال دوم جيست؟ 

مىفرمايند: اين جواب درست استء جرا كه بقاى كلى از لوازم آن است كه در مثال» حادث همان فيل استء و از لوازم نبودن يشه 
فنا ابن اكع هواة ملتكم در أزى اننع كد مرمشوة | نا انن حفمو ان ابي كه ناراك اسهد اتعواق امت كوقطها ١‏ مد ركه 
است. در اينجا اصلى وجود ندارد كه وجود فرد طويل العمر را نفى كند» تا به سبب جريان آن اصلء حكم به ارتفاع شكك در بقاء 
شود؛ جرا كه اصل عدم ازلى جارى نمى شود.[ 0/ا؟] 

* شبهه خود حضرت أمام در اين مسئله جيست؟ 

اين است كه: متيقّن سابق» مردد ميان دو حيوان استء و كلى در خارج متكثر الوجود مى باشدء يشه از لحاظ وجود و حيثيت غير از 
فيل است؛ حتى حيوائيت يشه نيز غير از حيواتيت فيل استء جنانكه رأى تحقيقى در باب كلى طبيعى جنين است. آنجه مشكوكك 
البقاء اسثء اين متيقن ميان دو حبوان نيسث؛ و لذا دو قضيه متتحد نيستند.[17/2؟] 
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ايشان در جاى ديكرى مىفرمايد لازم به توضيح است كه: 

بلاشك دن انسضعاب» يكى بودن ققبية معن ومشكركف شرظ اسكه يلكه استصحات يه آنا اسحوان انك و.ركن استصكات 
مى باشد كه اين شرط در اينجا وجود ندارد. جرا؟ زيرا آنجه يقينى استء همان طبيعت متكثر در خارج است و نه طبيعت واحد كه 
جامع ميان افراد مشتركك ميان طبيعت باشدء جونكه آنجه در مثال معروف در خارج وجود دارد عبارت است از يشه و فيل و جيزى 
در خارج وجود ندارد كه غير آنها و مشترك ميان آنها باشدء يعنى حيوان كلى واحد. زيرا طبيعى در خارج» خود افراد است و هر 
فرد» خود طبيعى به تمام هويتش مى باشد. 

بس كلى طبيعى در خارج به سبب تكثر افرادش متكثر است؛ يككى نيست كه در خارج وجود داشته باشد و ميان افراد مشتركك باشدء 
تا متعلق علم قبلى باشد. آنجه مورد يقين است و در مثال معروف. متعلق علم قبلى استء همان وجود يشه و فيل؛ يعنى يكى از آنها 
كه مردد ميان آنهاستء مىباشد؛ و آنجه مشكوك است اين است كه: آيا موجود قبلى اين حيوان بااين مشخصات استء يا آن 
حيوان با آن مشخصات؟ 

اككرناو ل اشن قطعا باقن انوك وعساتيحه دوس بايد جما اميق رق اهعم يتن تمدن قبل كلى شعي كفي ايه فيد السك يا آن 
فرد» كه استصحاب آن معنا ندارد.[/الا؟] 

* ياسخ حضرت امام خمينى به شبهه مذ كور جيست؟ 

مى فرمايند: اشكال فوق الذكر تنها در صورتى وارد استء كه ما بيذيريم كه عرفا طبيعى با افراد در خارج متكثرند. آنهم اكر ما 
استصحاب فرد مردد را خواسته باشيمء نه وقتىكه خواهان استصحاب كلى هستيم. جرا؟ زيرا آنجه مورد علم قرار كرفتهه همان 
جز الاعاومسو ععي أي 1536 موسو الامومدرة فنع و كمون قات هما 3 حبر اميق مه مره مده ابض لذ سكا 


در جريان اصل در آن نيسثك. 
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امام (ره) سيس مىفرمايد و لكن انصاف اين است كه: اككر از وحدت عرفى آنها جشميوشى نمائيم» رهايى از اشكال ممكن نيست 
و فرقن تب ىكند كه اجرائ كلى واقعغا برعته او خصوصيات اراده شود با استضحاب كلىاى كه.يه يكن از ذو خصوصيت نشخص و 
معين اراده شودء يا كلى خارجى با قطع نظر از خصوصيت اراده شودء با ادعاى اينكه موجود خارجى داراى دو جهت است: 

-١‏ جهت مشتركك كه ميان موجود خارجى و غير آن از نوع وجنس در خارج وجود دارد. 
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"- و جهت مميزه علم به وجود يكى از فردها موجب علم تفصيلى به جهت مشتركك خارجى ميان آنها مىشود. 

دليل آنهم» مختلف شد دو ركن يا يكى از ركنها در تمام صورتها است. حال: 

-١‏ برفرض اوّلء علم داريم كه كلى واقعا برهنه از ويزكى وجود ندارد جرا كه جنين كلىاى ممتنع است كه بوجود آيد؛ يس دو 
ركن آن مختل است. 

"- برفرض دومء كلىاى كه با يكى از خصوصيتها مشخص مىشودء خود علم اجمالى به وجود يكى از آنهاست. (جرا؟) زيرا 
كلىاى كه با هر وي كىاى مشخص شود با كلى مشخص شده با ويزكى ديكر مغايرت دارد. 

يس قضيه مورد يقين» علم اجمالى به وجود يكى از آنها مىباشد» و مقتضاى شرط بودن وحدت قضيه يقينى با مشكوكك اين است 
كه: در بقاى معلوم اجمالى شكك بوجود آيد. 

در مقام مورد بحثء شكك در بقاى معلوم اجمالى نيسته بلكه در زمان دوم اجمالا دانسته مىشود كه يا طويل العمر باقى استء يا 
قصير العمر از بين رفته است؛ شكك فقط در بقاء خواهد بود. هركاه احتمال از بين رفتن جيزى را كه معلوم بوده بدهد جه طويل 
العمر باشد و جه قصير العمر. 

سن وك دوم استصحاب مختل شده است. 

"- و برفرض سوّمء كه كلى با قطع نظر از ويزْكى وجود دارد» در خارج جهت مشتركك ميان افراد» از حيث جهت مشتركك بودن» 
وجود ندارد» مكر براساس رأى رجل همدانى كه مى كفت: 

كلَى طبيعى با وصف وحدت و اشتراكك در خارج وجود دارد» واينكه موجود در مثل طبيعت انسانء مثلا يكك طبيعت است كه با 
وجود يكك فرد يافت مىشود, و با منعدم شدن تمام افراد منعدم مى شود.[778] 

اما مبناى رجل همدانى فاسد است و كلى طبيعى بنا بر رأى تحقيقى» در خارج به تكثير خود افرادشء متكثر استء و در خارج 
انسانهاى متعدّد وجود دارد: نه انسان كلى با وصف وحدت كه مشتركك ميان افراد باشد.[ 9/ا؟] 

يس بنا بر مسلكك مورد قبول» طبيعت در خارج دو طبيعت استء جنانكه علم تفصيلى به يكى 
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از خصوصيتها وجود ندارد» علم تفصيلى به يكى از طبيعتها وجود ندارد؛ زيرا به دست آوردن علم تفصيلى» جز با طبيعت معلوم 
ممتنع است. در اين صورت اشكال متقدم بوجود مى آيد» رهايى از اشكال همان جيزى است كه بدان اشاره كرديم» يعنى عرفا ميان 
قضيه مورد يقين و مشكووكك وحدت وجود دارد» و در استصحاب» وحدت عرفى معتبر است و دليل بر عرفى بودن وحدت قضيه 
جيزى است كه مى بينى كه انسانها مخالف آن را جز با برهان قبول نمى كنند و قاطبه اهل عرف هم حكم به بقاى نوع انسانى و ساير 
انواع» از آغاز خلقت تا منقرض شدن آنها مى كنند. و اشتهار اين سخن كه قضيه مهمله با وجود يكك فرد يافت مىشود. و با از بين 
رفتن همه افراد معدوم مى شود از لوازم كفتار رجل همدانى است.[١18]‏ 

سيس حضرت امام خمينى مىفرمايد: جيزى كه رجل همدانى بدان اعتقاد دارد: 


١-اكر‏ مرادش اين باشد كه براى طبيعى در خارج» وجودى است غير از وجود آن به خود وجود افراد» مستلزم اين است كه: تمام 
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افراد با وصف كثير بودنشان» يكى باشند» و آن» مخالف بديهى و ضرورت است. 

-١‏ واكر مرادش اين باشد كه براى طبيعى در خارج غير از وجود افرادش وجود خاصى مى باشدء بااين حال ميان افراد خارجى 
مشتركك استء اين هم درست نيستء مككر براساس عقيده و سخن به وحدت وجود خارجىء كه مستلزم وحدت تمام افراد انسان 
است؛ كه اين هم مخالف ضرورت و بداهت است. 

دراين صورت براى كفتار رجل همدانى معنايى نمىماند؛ مككر اينكه ادعاى اصالت ماهدّت به اضافه اصالت وجود بشود و كفته 
شود كه در عالم تحمّق» دو اصل وجود دارد: ماهت و وجود؛ جنانكه شيخ احمد احسانى معتقد است كه در محل مناسب:[١18]‏ بر 
امتناع آن برهان اقامه شده است.[187] 
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و يظهر من المحمّق القمّى (ره) فى القوانين- مع قوله بحجدّة الاستصحاب على الإطلاءق- عدم جواز إجراء الاستصحاب فى هذا 
القسم؛ ولم أتحقّق وجهه. قال: 

إِنَّ الاستصحاب يتبع الموضوع و حكمه فى مقدار قابلةٍة الامتداد و ملاحظة الغلبة فيه» فلا بدّ من التأمل فى أنّه كلي أو جزئيئّ» فقد 
يكون الموضوع الثابت حكمه أوّلا مفهوما كليا مردّدا بين امور؛ و قد يكون جزئيا حقيقيَا معيناء و بذلكك يتفاوت الحال؛ إذ قد يختلف 
أفراد الكليّ فى قابليةُ الامتداد و مقداره؛ فالاستصحاب حينئذ ينصرف إلى أقلها استعدادا للامتداد. 

ثم ذكر حكايةُ تمبّد كك بعض أهل الكتاب لاثبات نبِوَةُ نبيه بالاستصحابء و رد بعض معاصريه له بما لم يرتضه الكتابئ» ثم رده بما 
ادّعى ابتناءه على ما ذكره من ملاحظةٌ مقدار القابليةُ. 

ثم أوضح ذلكك بمثال؛ و هو: أنا إذا علمنا أن فى الدار حيواناء لكن لا نعلم أنّه أى نوع هوء من الطيور أو البهائم أو الحشار أو 
الديدان؟ ثم غبنا عن ذلك مده فلا يمكن لنا الحكم ببقائه فى مدَّهُ يعيش فيها أطول الحيوان عمراء فاذا احتمل كون الحيوان الخاصٌ 
فى البيبت عصفورا أو فأرة أو دود قر فكيف يحكم- بسبب العلم بالقدر المشترك- باستصحابها إلى حصول زمان ظنّ بقاء أطول 
الحيوانات عمرا؟ قال: و بذلكك بطل تمسشكك الكتابي» انتهى. 

أقول: إِنْ ملاحظة استعداد المستصحب و اعتباره فى الاستصحاب- مع أنه مستلزم لاختصاص اعتبار الاستصحاب بالشكك فى الرافع - 
موجب لعدم انضباط الاستصحاب؛ لعدم استقامة اراد استعداده من حيث شخصه و لا أبعد الاجناسء و لا أقرب الاصنافء و لا 
ضابط لتعيين المتوسّطء و الإحالة على الظنّ الشخصى قد عرفت ما فيه سابقاء مع أن اعتبار الاستصحاب عند هذا المحقق لا يختصّ 
دليله بالظنَ. كما اعترف به سابقاء فلا مانع من 
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استصحاب وجود الحيوان فى الدار إذا ترتّب اثر شرعي على وجود مطلق الحيوان فيها. 

ثم إن ما ذكره: من ابتناء جواب الكتابي على ما ذكره؛ سيجىء ما فيه مفضّلا إن شاء اللّه تعالى. 


[نظر محقق قمى عدم جواز اجراى استصحاب در اين قسم] تشريح المسائل 


2 حاصل مطا در (و يظهر من المحقق القمى (ره) فى القوانين ( جيست؟ 


موضوعى در خارج داراى استعداد و قابليت خاصى است كه بيشتر از آن اقتضاء بقاء ندارد. و لذا به يبروى از موضوع حكم., آن 
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حكم نيز كه تابع آن موضوع است تا حد موضوع قابليت بقاء دارد نه بيش از آن و الا لازم مىآيد كه حكم بدون موضوع ويا به 
تعبير ديكر معلول بدون علت باشد. 

حال: استصحاب نيز تابع حكم و موضوع استء بدين معنا كه تا آنجا كه استعداد در بقاء موضوع و حكم محرز باشد» استصحاب نيز 
قابل جريان است و بيش از آن جارى نيست. 

به عبارت ديكر: بايد ببينيم كه اين مستصحب ما و آثار مستصحب ما تا جه مدت استعداد بقاء دارند. يس از آن مطابق با آن استعداد 
و ظرفيت در جائى كه شكك م ىكنيم استصحاب را جارى مى كنيم. 

فى المثل: برخى از موضوعات از جمله طهارت و يا جنابت و يا حدث الى الابد استعداد بقاء دارند» يعنى هريكك از اين امور يس از 
حدوث همجنان باقى هستند تا زمانى كه رافعى بيايد و آنها را مرتفع سازد. 

در اين كونه موارد حكم نيز الى الابد اقتضاى بقاء دارد مكر رافعى بيايد و آن را نسخ نمايد. 

مثلا- وقتى كسى جنب مى شود تا رافعى نيايد جنابت برقرار است» حكم جنابت نيز همجنان به تبعت از جناب برقرار است يعنى 
دخول فى المسجد براى شخص جنب حرام است تا اينكه موضوع حكم يعنى جناب برداشته شود. 

بس اكر امروز كسى جنب شود و احكام جنابت براو بار كردد اكر نا 80 سال ديكر هم در بقاء آن شكك كند» هم استصحاب 
موضوعى جارى است» هم استصحاب حكمى و اثر جنابت برآن مترتب 
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مى شود مككر رافعى بيايد واو علم به ارتفاع جنابت و حصول طهارت بيدا كند و يا اينكه بميرد. 

برخى از موضوعات نيز تا مدت مشخصى مثلا ٠١‏ يا ٠١‏ يا ٠٠١‏ سال اقتضاى بقاء دارند مثل فيل در مثال مورد نظر كه در طول مدت 
مثلا صد سال هركاه كه در بقاء آن شكك كيم استصحاب بقايش را جارى كردهاند و آثارش برآن مترئب است؛ لكن يس از صد 
سال اصل قابليت و استعداد مورد شكك واقع مى شود و ديكر حقٌّ اجراى استصحاب را نداريم. 

اق الكل كتتسشدكن فا ركف سال السفعداك قاد اي سال ير كاه ذو رالطها كيوك كا اتروز يفيذها اانه اديه قد ةاشكد 
كنيم تامدت يكك سال مى توانيم استصحاب بقاء حيات آن را بكنيم و لكن يكك سال كه تمام شد ديكر حق اجراى استصحاب 
حيات آن را نداريم. وهكذا امثالهم ... 

* هدف جناب قمى از طرح اين مطلب جيست؟ 

ياسخكوئى به شبههاى بود كه از جانب علماى يهود و نصارى بواسطه قاعده استصحاب مطرح مىكردند. 

به عبارت ديكر برخى از علماء يهود در مقام بحث با برخى از علماى اسلام؛ از قاعده استصحاب استفاده كرده مى كفتند نبوت 
حضرت موسى عليه السّ.لام امتداد دارد» و لكن هركجا و يا در هر مقطع زمانى كه در بقاء و استمزاز آنا شك كني: استصحاب 
مى كنيم بقاء نبوت و شريعت ايشان را. 

مرحوم قمى ياسخهاى داده شده به اين شبهه را نيسنديده با تهيه مقدمه فوق به ياسخ آن يرداخته مىفرمايد: 

نبوتها و شريعتها به لحاظ استعداد بقاء و قبول استمرار» متفاوتند: -١‏ برخى از نبوتها زمانا و مكانا بسيار محدودند و برخى كستردهتر» 
تنا اينكه مىرسد به نبوت ييامبر اكرم صلَى الله عليه و آله كه ههدعصرى و همهنسلى است و لذا مىكوئيم: استعداد بقاء نبوت و 
شريعت موسوى و عيسوى عليهما السلام تا زمان نبوت نبى اكرم اسلام صلَّى الله عليه و آله مىباشد و يس از آن اككر در اصل اقتضاء 
و استعداد بقاء آن شكك كرديم حقٌّ اجراى استصحاب بقاء نداريم. 

* غرض جناب شيخ از (اقول ...) جيست؟ 

ايرادات ايشان به مطلب جناب قمى است و لذا مىفرمايد: 
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الا البداكك اسكعدادها و انها اسستزاز عركة اذ التبام نا مضا قرو نما كه اللتصنخات :را عالقا محف ىر بداتكك دور شك ور 
مقتضى و جه در شكك در رافع ناسازكار است» جونكه با لحاظ استعدادهاء تنها در موارد شكك در رافع است كه مىتوان از 
استصحاب استفاده كرد و نه در شكك در مقتضى و حال آنكه شما خود بدان مطلب ملتزم نيستيد. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج١١2‏ ص: اعع 

ثانيا: ضابطه شما در لحاظ اين استعدادها و اجراى استصحاب در اشياء بر حسب اين استعدادها جيست؟ مضافا بر اينكه بيان شما در 
لحاظ استعدادها مجمل استء بفرمائيد كه مرادتان از استعداد بقاء در اينجا جيست؟ 

- اكر مراد شما از استعداد» استعداد شخصى استء بدين معنا كه بايد مد نظر قرار داد كه شخص فلان موجود مثلا زيد وو يا بكر تا 
كى استعداد بقاء دارد در اين فاصله زمانى هركاه در مورد او شكك كرديم استصحاب كنيم حيات او را و يس از آن فاصله ويا 
مقدار زمان مشخص ديكر حقّ استصحاب نداريم» به شما مى كوئيم استعداد بقاء هر موجودى به ويزه انسان در دست ما نيست بلكه 
خدا مىداند و كسانى كه علم كتاب دارند و لذا شما ما را به قضاوتى مىخوانيد كه يروندهاش مجهول است. 

- واكر مراد شما از استعداد» استعداد صنفى هر موجود است آنهم اقرب الاصناف يكك موجود بدين معنا كه اكر خواستيم استعداد 
بقاء فلا-ن زيد را لحاظ كنيم اين استعداد رااز صنف كسانى كه داراى شرائط و امكانات زيد هستند بدست آوريم اين نيز امر 


مشكلى است كه ما قادر برآن نيستيم جرا كه باز حواله به مجهول است.[187] 
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مراد شما از اين استعداد» استعداد نوعى و يا جنسى است آنهم ابعد الاجناس حيوانات كه جوهر است و انواع مختلفى در تحت آن 
قرار دارند» باز كار مشكل تر مىشود جرا كه قابليت در جواهر مختلف است از يكك آن تا ميليونها سال و اين يكك آن مىشود قدر 
مشتركك تمام موجودات و يا حيوانات: آيا استعداد بقاء هر حيوانى همين يكك آن اسث و شكك حاصله در همين يكك آن براى ما رخ 
مىدهد؟ خواهيد كفت كه نه. 

به عبارت ديكر: نوع شكهائى كه براى ما در بقاء موجودات حاصل مى شود متجاوز از يكك آن و يكك ساعت است و به فرض كه 
جنين موردى هم بيش بيايد» مستلزم تخصيص اكثر است كه مستهجن است. 

علىاىٌّ حال مراد شما هريكك از اين امور باشد» حواله به مجهول است و دستيابى به يكك ملاكك تعيي نكننده در اين طرح غير ممكن 
است اكرجه تصورا و در عالم خيال بتوان در مورد آن. 

اكرمزاد شنما تشخيض استعدادها ازروئ ظلنٌ شخضى اسة غعلاوه بر قلق شخصى فاقد اغتبان اسث مكر عتود شيا اتتصحاب زا اق 
باب أقماز تحكت تم دائيته حكوته در انتجا متا كود و تغيير فى دخيد.تابرايق: استعفتياب كلن يوان مظلقًا جارض اسكيو آثاو 
شرعى نيز برآن داشته باشد آن آثار نيز برآن مترتب مى شود. 
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و اما الثالث- و هو ما إذا كان الشكك فى بقاء الكلّى مستندا إلى احتمال وجود فرد آخر غير الفرد المعلوم حدوثه و ارتفاعه- فهو على 
قسمين؛ لان الفرد الآخر. 

إما أن يحتمل وجوده مع ذلكك الفرد المعلوم حاله. 

و إما أن يحتمل حدوثه بعده. إما بتبدّله إليه و امّا بمجرّد حدوثه مقارنا لارتفاع ذلكك الفرد. 
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و فى جريان استصحاب الكلى فى كلا القسمين؛ نظرا إلى تيقّنه سابقا و عدم العلم بارتفاعه» و إن علم بارتفاع بعض وجوداته و شكك 
فى حدوث ما عداه؛ لان ذلكك مانع من إجراء الاستصحاب فى الافراد دون الكلىء كما تقدّم نظيره فى القسم الثانى. 

أو عدم جريانه فيهما؛ لان بقاء الكل فى الخارج عبارة عن استمرار وجوده الخارجي المتيقّن سابقاء و هو معلوم العدم, و هذا هو 
الفارق بين ما نحن فيه و القسم الثانى؛ حيث إن الباقى فى الآن اللاحق بالاستصحاب هو عين الوجود المتيمّن سابقا. 

أو التفصيل بين القسمين» فيجرى فى الأول؛ لاحتمال كون الثابت فى الآن اللاحق هو عين الموجود سابقاء فيتردّد الكل المعلوم سابقا 
بين أن يكون وجوده الخارجي على نحو لا يرتفع بارتفاع الفرد المعلوم ارتفاعه و أن يكون على نحو يرتفع بارتفاع ذلك الفرد» 
فالشكك حقيقة إِنْما هو فى مقدار استعداد ذلك الكلى؛ و استصحاب عدم حدوث الفرد المشكوكك لا يثبت تعيين استعداد الكلى. 
وجوه. أقواها الاخير. 

و يستثنى من عدم الجريان فى القسم الثانى؛ ما يتسامح فيه العرف فيعدٌّون الفرد اللاحق مع الفرد السابق كالمستمرٌ الواحد مثل: ما لو 
علم السواد الشديد فى محلّ و شكك فى تبدّله بالبياض أو بسواد أضعف من الأولء فإِنّه يستصحب السواد. و كذا لو كان الشخص فى 
مرتبة من كثرة الشكك, ثم شكك- من جهة اشتباه المفهوم أو المصداق 
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- فى زوالها أو تبدّلها إلى مرتبة دونها. أو علم إضافة المائع» ثم شكك فى زوالها أو تبدلها إلى فرد آخر من المضاف. 

و بالجملة: فالعبرة فى جريان الاستصحاب عد الموجود السابق مستمرا إلى اللاحق» و لو كان الامر اللاحق على تقدير وجوده مغايرا 
بحسب الدقَةُ للفرد السابق؛ و لذا لا إشكال فى استصحاب الاعراضء حتى على القول فيها بتجدّد الامثال. و سيأتى ما يوضح عدم ابتناء 


الاستصحاب على المداقَةُ العقليةُ. 
(استصحاب كلى قسم سوّم) 
اشاره 


و اما استصحاب كلى نوع سوم در حالى است كه شكك در بقاء كلى: مستند به احتمال وجود فرد ديكرى باشد به جاى فردى كه آن 
فرد حدوث و ارتفاعش معلوم است. 

بس اين كلى نوع سوّم بر دو قسم است جرا كه: 

- يا احتمال داده مى شود كه وجود آن فرد ديككر هم زمان با آن فردى باشد كه وضعيتش معلوم است. 

- يا اينكه احتمال داده مى شود كه يس از آن فرد بوجود آمده باشد. 

(اين احتمال سوم نيز خود بر دو قسم است): 

يا اين است كه آن فرد معلوم به فرد جانشين تبديل شده است و يا اين است كه صرفا بيدايشش همزمان با ارتفاع و نابودى آن فرد 
توده أسنت» 

سيس شيخ (ره) مى فرمايد: 

-١‏ استصحاب كلىء در هر دو قسم, از كلى نوع سوم جارى مى شود؛ جرا كه يقين قبلى به وجود فرد دارد و علم به ارتفاع آن ندارد؛ 
اككرجه علم به ارتفاع بعضى وجودهاى آن حاصل شده و در بيدايش غير آن» شكك دارد؛ جرا؟ زيرا شكك در بيدايش» مانع از اجراى 
استصحاب در افراد استء نه كلى» جنانكه نظير آن در بخش اشكالات به كلى نوع دوّم كذشت. 


-١‏ يا اينكه در هر دو قسمء از اين كلى نوع سوّم؛ استصحاب جارى نمىشود؛ جرا كه بقاى كلى در خارج عبارتست از استمرار 
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وجود خارجى آنء كه قبلا وجودش يقينى بوده واكنون عدم آن 
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معلوم است و همين فرق ميان آنجه كه ما در آن بحث مىكنيم و كلى قسم دوم است جرا؟ زيرا كه باقى در زمان لا-حق به سبب 
استصحابء همان وجود مورد يقين است كه قبلا يقينى بوده است. 
“- يا اينكه ميان دو ة قسم از كلى نوع سوّم تفصيل قائل شده؛ در قسم اوّل استصحاب جارى مىشود؛ جرا كه احتمال داده مى شود كه 
موجود ثابت در زمان لا حقٌّء خود موجود سابق باشدء و لذا كلىاى كه قبلا معلوم بوده» مردد است ميان وجود خارجى آن به نحوى 
كه با از بين رفتن فردى كه از , ور وح ياي عصرم اج ترد اراسي اله 1006ل بين رفتن آن فرد» از بين مىرود. 
بس شكك حقيقتا منحصر است در مقدار استعداد آن كلى (يعنى شكك در مقتضى)» و استصحاب عدم بيدايش فرد مشك وكك. تعيين 
امشعداد آن كلك راااكنات تمن كلد 
الحاصل: جند وجه در جريان اين استصحاب مطرح است: 

-١‏ جريان استصحاب كلى نه افراد -١‏ عدم جريان آن مطلقا ”- تفصيل ميان دو قسم استصحاب كلى نوع سوّم كه قوىترين آنها 
صورت سوّم؛ يعنى تفصيل اسث. 

بس از آن شيخ (ره) مىفرمايد: از عدم جريان استصحاب در قسم دوم از كلى نوع سوّم» جيزى كه عرف در آن تسامح م ىكندء 
استثنا مىشودء كه فرد لا حقٌ را با فرد سابق همانند استمرار يكك جيز مىدانند» فى المثل: 

-١‏ اكر سياهى برونكك در محلى شناخته شده؛ و شكك در تبديل شدن آن به سياهى كمرنكك يا سفيدى بوجود آيدء استصحاب 
باهي ع شود 

"- همجنين اكر شخصى در رتبداى از دجار شدن به شكك است كه كثير الشكك به حساب مىآيدء سبس از جهت اشتباه مفهوم يا 
مصداقء در زايل شدن فرد سابق و يا تبديل شدن آن به مرتبه بايينتر شكك كندء يا اينكه اضافه شدن مايع را بداند» سيس در زايل 
شان 31 ياتديل شدن أن يدفره ذيكر اعضاف شكف كنده بطور كلى قرظ يغارئ شدن امتسحاب مسر شهرده شدن مرجود 
سابق به موجود لاحق است؛ حتى اككر جيز لا حقٌ برفرض وجود يافتنش» به حسب دقتء مغاير با فرد سابق باشد. 
و لذا اشكالى در استصحاب عرضها نيست؛ حتى براساس قول به تجدد امثال در عرضها. 
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تشريح المسائل 

* مقدمة بفرمائيد استصحاب كلى قسم ثالث جه بود؟ 

اين بود كه شكك در بقاء و يا ارتفاع كلى مثلا حيوان و يا حدث؛ بخاطر شكك در تبادل افراد باشد. فى المثل: ما يقينا مىدانيم كه 
كلى انسان مثلا در ضمن فردى به نام زيد. محقّق كرديده و باز يقينا مطلع شده و مىدانيم كه با موت اين زيد. آن كلى مرتفع شده 
استء و لكن احتمال مىدهيم كه فرد ديكرى از اين كلى مثلا به نام عمرو موجود شده باشد و لذا كلى همجنان در ضمن اين فرد 
* انما الكلام در اينجا جيست؟ 

ابن لبيك كذ آنا يهاب كل عر ابطها جاب اسك اند 


* ياسخ شيخ انصارى (ره) به اين سؤال جيست؟ 
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باتوجه به متن مزبور ينج صورت در آن متصوّر است: 

اعايتكة شك ما در بئاء كلى عبسب باشل أزّ اندكة: 

- شايد قبل از زيد فرد ديككرى مثلا-عمر و در خانه موجود بوده و هماكنون نيز موجود است كه در نتيجه كلى انسان در ضمن او 
باقى اسث. 

- و شايد هم اصلا نبوده كه در نتيجه كلى هم وجود ندارد. 

د ايك شك ها دن قاد كلل سبيت باشد اذ ايدكه: 

- شايد همزمان با ورود زيد به خانه و تحمّق كلى انسان در ضمن اوء بكر نيز وارد خانه شده و كلى انسان ضمن دو فرد محقّق شده 
باشدء كه در نتيجه اكنون كه زيد از خخانه خارج شده و يا فوت كرده است باز هم كلى انسان به بركت وجود بكر در خانه موجود 


ابي 

- و شايد اصلا جنين نباشد كه در نتيجه با رفتن زيد» كلى هم منتفى شده است. 

#د ايتكه شك ما در بقاء كلى مضب ياشد از ابتكه: 

- شايد هم زمان با زوال فرد اوّل مثلا زيد» و بلافاصله يس از او فرد ديكرى از اين كلَى مثلا بكر موجود شده و كلى در ضمن او 
ادامه حيات مى دهد. 

عوشايد كه لزه د ركرق جا ركروع قر اول فطى قبن القنلاه بانقك كلا در عيض كل اند نطق كلب اسيك 

* يس غرض از (و اما يحتمل حدوثه بعله اما بتبدّله اليه و امّا بمجرد حدوثه ...) جيست؟ 
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اين است كه همين احتمال و يا قسم سوم داراى دو بخش است: 

- بخش اوّل اينكه: كاهى شكك ما در بقاء كلى» مسبب از مراتب كلّى استء مثل كلى سياه كه داراى مراتب شديد و ضعيف است و 
بين دو مرتبه شديد و ضعيف هم متوسطات وجود دارد 

حال: مىدانيم كه مرتبه شديده از سياهى قطعا منتفى شده استء و لكن ما شكك داريم كه آيا مرتبه ضعيفه آن موجود است ا كلى 
سياة در شعن 51 موجود باقند .ويا ايدكة اصلا سياف با همه مزافكن جاى خوة را ب«سفيدئ داده اسكيو كلى سياة اذ بيق رقته 
باشيك. 

؟- بخش دوم از قسم سَوّم اين است كه: شكك ما در مجرد حدوث فرد ديكر به جاى فرد اوّل است. 

يعنى در اينجا سخن از مراتب طوليه يكك امر ذات المراتب نيست بلكه سخن از مصاديق آن كلّى است كه در عرض هماند. مثل 
اينكه: زيد در خانه بود يس از اينكه از خانه خارج شدء اكنون ما احتمال مىدهيم كه بلافاصله بكر جاى او را كرفته باشد. 

در كاف شك مانن رطام كلى وى كاده ميب ال انن أبنت كد كلا كلى دن مق قر اول فى ك دياك و الكق وين 31 ناطق 
شكك مى كنيم كه آيا فرد ديكرى از انسان در خائه موجود شد تا مجددا كلى در ضمن آن موجود شود يا نه؟ 

* انما الكلام در جيست؟ 

در حكم صورت ويا احتمال دوم سوّم و جهارم استء كه آيا در اين سه صورت استصحاب جارى مى شود يا نه؟ 

* ياسخ جناب شيخ جيست؟ 

اورفاس كه اسان شري بو قد حوانى عبزر ختارى تن شود در النتصحاتب. كوه كلى ند مح واطرة دارة. 

* جرا در كلى قسم ثالث؛ نسبت به خصوص زيد يا بكر وايا نسبت به مرتبه شديده يا ضعيفه» حقٌّ اجراى استصحاب نداريم؟ 
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-١‏ نسبت به فرد اوّل كه يقين سابق داريم» شكك لاحق نداريم بلكه يقين به ارتفاع آن داريم. 

به عبارت ديكر: آنكه متيمّن الحدوث بودء اكنون مشكوك البقاء نيستء بلكه متيقّن الارتفاع استء يعنى ركن دوم استصحاب را 
ندارد. 

1- نسبت به فرد دوّم نيز كه از اوّل در اصل حدوئش شكك داريم و نه يقين و لذا ركن اوّل 
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استصحاب كه يقين باشد وجود ندارد. 

يس: استصحاب خصوصيات و يا به تعبير ديككر فرد و جزئى در اينجا جارى نيست. 

* مراد شيخ از عبارت (وجوه اقواها الاخير) جيست؟ 

باسخ به اين سؤال است كه آيا استصحاب خود كلى در قسم ثالث جارى مىشود يا نه؟ كه مىفرمايد در اينجا وجوهى مطرح است: 
ادواجه اول ايدكه اتتصهان غوى كلى تمازق من شود مطلقاء جه در آنجا كه احتمال دادة فى شود كه فرد دوم» همزمان و همراه 
فرد اول موجود شده باشد يعنى احتمال معيت در قسم اول» و جه در آنجا كه احتمال داده مىشود كه فرد دوم بلافاصله يس از فرد 
اول موجود شده باشد يعنى احتمال تأخر بلافصل كه دو صورت ويا دو بخش قسم دوم است جرا؟ زيرا نسبت به خود كلى با قطع 
نظراز خصوصيات فرديهء اركان استصحاب نام است. يعنى: بقين سابق به وجود كلى و شكك لا حقٌ در يقاء آن دارمء كه مسجراى 
استصحاب است. 

* اكر در اينجا اشكال شود كه كلى در خارج به يكك وجود مستقلى موجود نيست بلكه در خارج يا در ضمن اين فرد و بوجود آن 
موجود است ويا در ضمن فرد ديككر وفرض هم اين است كه اركان استصحاب نسبت به خصوص اين فرد و يا آن فرد ناتمام استء 
بس شما جكونه استصحاب كلى مى كنيد؟ جه ياسخ مىدهيد؟ 

مى كوئيم: شما بين خود كلى با خصوصيات فرديه خلط كردهايد. جرا؟ زيرا: ناتمام بودن اركان استصحاب در خصوص اين فرد و يا 
آن يكى از جريان استصحاب در فرد و جزئى ممانعت مى كند كه مورد بحث ما نمىباشد. 

؟"-1مّا از آنجا كه زيد و بكر همانطور كه يكك مابهالامتيازى دارند كه همان مشخصات فردى هريكك ازين دو نفر است» يكك 
مابهالاشتراكك هم دارند كه جنبه انساتتيت اين دو نفر مى باشد. 

ارق سي انافك و همان كلك و قدو مات كن ابت كدور عمق شريكة از ابن ذواش باقند فرق اندازه عرض فزشزه و لذاما 
اين كلى و قدر مشتركك زا استصحاب مى كنيم. 

يس: كامل نبودن اركان استصحاب در خصوص اين يا آن فرد» از جريان استصحاب نفس كلى ممانعت نمى كند. 

-١‏ وجه دوم اين است كه: استصحاب خود كلى جارى نمى شود مطلقا جه در فرض احتمال معيت اين فرد با آن فرد ديكر و جه در 
فرض احتمال بعديت بلافصل. 

جرا؟ زيرا: اولا: در استصحاب بايد قضيه متيقنه و مشكوكه از حيث ماهيّت وذات وحدت 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج١١2‏ ص: /58 

داشته باشند و تنها از لحاظ زمان مختلف باشند. 

يعنى: زمان متيقّن بايد سابق و زمان مشكوك بايد لا حقٌّ باشد. 

طاو 5ك التكدسا در ياد عبان مقتن متاق بالسديو الناكل تككرسادو لما مطدوية ووعه سر ررد نوراف العصييناب: 
نمى باشد. 

ثانيا: كلى خود بر دو كونه ملاحظه مى شود: 
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-١‏ كاهى ما كلى را به ما هو كلىء بعنوان اينكه يكك ماهيت است و در ذهن ما تصوّر مىشود مورد ملاحظه قرار مىدهيم. 

لاحو كاهن ها كل را به التحائل وعصوة كارتس اقرتعتى ويجوطكن ول فيمة بوحوة كسا رسن رودو كرو ب مور ماله قراو 
بى دعم 

حال آنكه موضوع براى احكام شرعيه واقع مى شود كلى به معنا ويا ملاحظه دوم استء جرا كه كلى به لحاظ اوّل تنها در ظرف 
ذهن ما وجود دارد و لكن در خارج قابل امتثال نمى باشد. 

* مراد حضرات از اين مقدمه جيست؟ 

اين است كه: باتركته باتك مدذكون ول] أسارق كاوق اسصحات ره كلى ايل است كه: ما كه استصحاب راوار خوه كل جما هو 
كلى يعنى لحاظ اوّل نمىخواهيم جارى كنيم. جرا؟ زيرا: 

اولا: كلى به لحاظ و اعتبار اوّل» موضوع براى احكام شرعيّه واقع نمى شود تا اينكه آن را استصحاب كرده و اثر شرعى برآن مترتب 
سازيم. جونكه آثار شرعتيه در خارج و بر وجودات خارجيه اشيا مترتب مى شود و نه بر وجودات ذهنيه. 

ثانيا: در كلّى بما هو كلى به لحاظ اوّلء شكك نمى شود تا كه آن را استصحاب كنيم. 

بس: ما امتصحاب را در كلى به لحاظ و اعتبار دوّم جارى مى كنيمء و بلاشكك كلى انسان در ضمن زيد در خارج؛ غير از كلّى در 
ضمن بكر است و لذا: اكنون كه در وجود كلّى در ضمن بكر شكك مى كنيم؛ در حقيقت شكك در اصل حدوث است و نه شكك در 
بقاء» جرا كه متيّن يكك امر است و مشكوكك امر ديكرى است و ما شكك در بقاء نداريم تا اإينكه استصحاب جارى شود و حال آنكه 
فرك اناس اسيناف فشتكم فو يثاك سك 

ثالثا: و اما وجه سوّم اين است كه: در ميان دو صورت تفصيل داده بكوئيم: استصحاب كلى: 

-١‏ در فرض اول كه احتمال معيت و همراهى فرد اول و دوم در موجود شدن باشد جارى است. 

-١‏ لكن در فرض دوم كه احتمال بعديت فرد دوم ازاول در موجود شدن بود به هر دو 
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تمان كارك اكه وهر قن بردو باقن ور فعاف سار لني 

* دليل اجراى استصحاب در فرض اول جيست؟ 

اين است كه: اكر در واقع فرد ديكرى از كلى همزمان با فرد اوّل در خانه موجود بوده؛ يس اين كلى كه اكنون موجود استء همان 
اتبيه كناق وان بورد رهد ابرق و لتحم ماتخار ورعقية ]3 | وك لمن اسع و ندر جع وبق كك عر عاد 

به عبارت ديكر: از اوّل كه كلى در اين فرض موجود شده؛ ما نمىدانيم كه آيا در ضمن يكك فرد موجود شد ويا دو فرد؟ 

به عبارت ديكر: ما شكك داريم كه آيا كلى انسان بيش از اين استعداد بقاء دارد يا نه؟ 

-اكر از اول در ضمن يكك فرد موجود شده باشد» يس بيش از اين مقتضى بقاء نمى باشد. 

- واكر در ضمن دو فرد موجود شده باشدء اقتضاى بقاء دارد. 

در نتيجه: بنا بر عقيده مشهور به هنكام شكك در مقتضى» استصحاب نفس كلى جارى مىشود. 

* جناب شيخ اكر كفته شود جه مانعى دارد كه احتمال وجود فرد ديككر را كه همزمان با فرد اول موجود شده با اصل عدم برداريم 
ودر تتيجه احتمال وجود كلى را كه مسبب ال آن است برداشقه شود؟ 

مى كوئيم: مانعش اين است كه اجراى اصل عدمى و يا استصحاب عدمى در اينجا اصل مثبت است و لذا اجرا نمىشود. جرا؟ زيرا 
00 ين اثر عقلى 


افيكم اثر حقلى ورهفاف شاوه ير التسهاى نر ته بسك 
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* دليل عدم اجراى استصحاب در فرض دوم جيست؟ 

اين است كه: جون شكك ما در اصل ححدوث و وجود كلى در ضمن فرد يا مرتبه ديككر است جاى جريان استصحاب نيست. جرا؟ 
جون متيمّن با مشكوك مغايرت دارند و حال آنكه وحدت اين دو در استصحاب لازم است. 

* غرض جناب شيخ از (او التفصيل بين القسمين ...) جيست؟ 

بيان جهارمين وجه و يا مختار خود شيخ (ره) استء مبنى بر اينكه: 

-١‏ در فرض اول يعنى احتمال معيت فرد اوّل و دوّم» استصحاب نفس كلى جارى مىشوه. البته به همان دليلى كه در تفصيل قبلى 
يعنى قول سوّم بيان كرديد. 
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-١‏ و لكن در فرض دوم كه احتمال بعديّت فرد دوم از فرد اول است: 

القيةتو شك ور عضاديق مثل وسعزه كلى .دن مق زكدبو بابك استصطاب كلى جارق فى شود للقن هم عمان اميت كه بر 
قول دوم بيان كرديد. 

ب: و اما ذو شكتددر مراتب باز هم استصحاب كلى جارى مى شود. 

* سرّ مطلب جيست؟ 

اذى البتع كية تعد فاق و ملكو كيدو نامي البسطا يكاب لدتو تسد 60 :نهد بااكنا يعت دزا بل انكمم ها وق لاق لاسن در قاع هجاة 
متيّن سابق باشد و نه در حدوث يكك امر مغاير» و الا استصحاب جارى نخواهد شد. 

به عبارت ديكر: شرط استصحاب بقاء موضوع است و آن بر دو كونه است: 

-١‏ يكى بقاء موضوع از طريق دقت عقلى استء بدين معنا كه: وقتى عقل مى كويد موضوع باقى است كه موضوع سابق را با تمام 
قيود يعنى اجزاء و شرايط احراز بكند و الا-اكر يكك قيد و يا به تعبير ديككر يكك جزء وايا شرط از بين رفته باشدء عقل موضوع را 
تغيير يافته مى بيند و اعلام مى كند كه اين» آن نيست. 

-١‏ يكى هم بقاء موضوع از نظر عرف استء بدين معنا كه عرف عام و عقلاء در مقام حكم به بقاء موضوع تسامح كرده و تغيير 
حالات و عوارض را موجب تغيبر موضع ندانسته مى كويد: اين همان است. فى المثل: زيد قبل از بلوغ با زيد بعد از بلوغ در دقت 
نظر عقلى دو مرتبه از وجود و هر مرتبهاى متفاوت از مرتبه ديكر است و حال آنكه از ديدكاه عرف زيد يس از بلوغ همان زيد قبل 
از بلوغ است كه تنها عرضى از عوارض او تفاوت كرده. 

* نتيجه ؟ 

نتيجه اينكه: مناط در باب استصحاب بقاء موضوع با دقت عقليِه نمى باشد و الا لازم مىآمد كه باب استصحاب مسدود شود. بلكه 
مناط بقاء عرفى موضوع است. 

حال؛ ذر موارد شكك در مرتبه ذاث المراتب» موضوع از ديد عرف واحد اسث. حال شكك ما در ما نحن فيهء در استمراز و بقاء همين 
مرتبه است كه مجراى استصحاب مى باشد. 

# غرض از (مثل عالى .غلم الشواد العديد فى محلو شكه فى تبذله بالبياض او سواه اضعف :من الأول....) جيندت؟ 

ذكر اولين مثال در تبيين مطلب اخير در فرض دوم است بدين صورت كه: فى المثل: شما مىدانيد كه سياهى داراى مراتبى است و 
مىدانيد كه فلان جسم تا يكك ساعت قبل داراى 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج١١2‏ ص: الع 

سياهى شديد بود و اكنون نيز يس از يكك ساعت شما يقين داريد به اينكه آن سياهى شديده از بين رفته است و لكن احتمال 
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مىدهيد كه شايد به مرتبه ديكرى از سياهى كه ضعيفتر و كمرنككتر است تبديل شده و شايد هم آن سياهى شديده به كلى از 
بين رفته باشد و سفيدى جايكزين آن شده باشد؟ 

هال سؤال اين اسث كذ اكر در ابنجا واقعا مرتبه ذيكرى از سيافى موجود باشلكء آيا اسشمرار همان سياهى سابق اسث و يا اينكه 
وجودى است مغاير با آن؟ 

در ياسخ مى كوئيم: با دقت عقلى مغاير است و لكن از نظر و يا به ديد عرفى متحد است. 

ب قو انان وان ماسر قاد ا ددع لكل نارق السعدو 1ن استصي رقا كن سو تارق بسن ار 

فيس عرض بأو كذا لو كان الشخض فى مريامن كر المكه 8م ابصسد؟ 

ذكر دومين مثال در تبيين مطلب اخير در فرض دوم است و لذا مىفرمايد: 

ادعنوان كفر الشكك ركف اطلوان كل ذات المراتت اسث: 

مرتبه عاليه اين كلى آن فردى است كه در تمام نمازهايش شكك م ىكند و همينطور ياثين آمده تا آنجا كه كسى هم از هر جهار 
قناز مدا در كك تماركل شك ب كلد 

سن: بطور كلى بحن هن ذات الخراتب“بودق لزان كي الشكك وتحرة تدارة. 

ادق الجا محص :اليك كم نهر رلا شاة مو يدو عارش كدر فى كنك وبا راك الى غرقنة لتك قرا فار 

*- در روايات آمده است كه: لا سهو لمن كثر عليه السّهو. 

دين اعطاق :اند فد شكم م كدو كه آنا كدر الشكة بردت نكل ارين يداك #اازانة سن يه شكر ككل امشااركن وا 
اينكه به مرتبه يايينترى نازل شده و هنوز به كلى از بين نرفته است؟ 

در اينجا مى كوئيم: اكر در واقع به مرتبه نازلهاى تقليل يافته باشد, به لحاظ عرف اين باقى مانده» همان ما كان است. 

يس قابل استصحاب است و اين فرد نبايد به شكوكش اعتنا كند. و در اين جهت فرقى بين شبهه مفهوميه و يا مصداقيه نيست. 

* مرادتان از شبهه مفهوميه در اينجا جيست؟ 

اين است كه: در معنا و مفهوم كثير الشكث. شكك داريم كه آيا كثير الشكك به كسى مىكويند كه 
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ازهر بنج نماز در جهارتاى آن شكك كند ويا به كسى هم كه از هر بنج نماز در سهتاى آن شكك كند اطلاق كثير الشكك مىشود؟ 
حال: شبهه در عنوان مفهوم فوق است و لكن مكلف وضع خود را مىدائد كه اكنون از هر ينج نماز در سهتاى آن شكك مى كند. 
* مرادتان از شبهه مصداقيه در اينجا جيست؟ 

اين است كه: ما معناى كثير الشكك را مىدانيم» يعنى مىدانيم به كسى كثير الشكك مى كويند كه از هر ينج نماز در جهارتاى آن 
شكك كند و لكن اين مكلف وضع خود را نمىداند كه آيا امروز نيز مثل ديروز از هر بنج نماز در جهارتاى آآن شكك م ىكند ويا 
اينكه امروز فرق كرده و مثلا از هر ينج نماز در سهتاى آن شكك مى كند؟ 

* يس غرض از (او علم اضافة المائع ثم شكك فى زوالها او تبدّلها ...) جيست؟ 

ذكر سومين مثال در تبيين مطلب اخير در فرض دوم است و لذا مى كويد: فى المثل: 

-١‏ ما مىدانيم كه با آب مضاف نمى توان وضو كرفت و يا غسل كرد و تطهير نمود واين خود داراى مراتبى است. 

-١‏ در خارج مايع مضافى مثلا كلاب داريم و اين را هم مىدانيم كه داراى طعم و بوى مخصوصى است. 

"- يس از مدتى مقدارى آب به آن مخلوط كرديم كه در نتيجه مقدار زيادى از آن طعم و بواز بين رفته است. 


ع- اكنون شكك مى كنيم كه آيا مضاف بودن آن مايع همجنان باقى استء لكن از مرتبه شديده به ضعفه تبديل شده و يا اينكه 
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مضاف بودن بكلى از بين رفته و به آب مطلق تبديل شده است؟ 

در اينجا: باز هم به لحاظ عرفى شكك در بقاء صدق مى كند و مجراى استصحاب است اكرجه به حسب دقت عقلى موضوع عوض 
شده استء و لكن ملاك عرف است نه عقل مداق ه كر فلسفى. 

* حاصل مطلب در (و لذا لا اشكال فى استصحاب الاعراض حتى ...) جيست؟ 

اين است كه: براساس همين اصل كه ضابطه در استصحاب ديد عرف است مى كوئيم: 

استصحاب اعراض از قبيل رنككها و مزهها و ... حتى بر مبناى اشاعره هم جارى مى شود. به عبارت ديكر: در رابطه با بقاء يكك عرض 
در يكك محل مثل بقاء رنكك در جسم ميان متكلمين دو نظر 
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وجود دارد: 

-١‏ متكلمين عدليه غالبا برآناند كه ابن رنكك يك جيز اسث كه عمحنان ثابث و يايدار اسث: 

-١‏ اشاعره معتقدند كه اين رنكك هر لحظه وجود جديدى است بدين معنا كه خداوند هرآن رنكك قرمزى را در فلان جسم ايجاد 
مى كند به نحوى كه قرمزى آن بعدى مماثل با قرمزى آن قبلى است و نه عين آن. حال: 

احبر قاض اول كشك ور بقام غرف #رمري قتلنا وناب توا رق اسك 

؟- حتى بر مبناى اشاعره نيز استصحاب عند الشكك جارى است. جرا؟ 

زيرا اينكه مى كويند: هر لحظه رنكك جديدى ايجاد مىشود مغاير با آن رنكك قديم از روى دقت عقليه جنين است و لكن از ديد 
عرف اين رنكك همان رنككى است كه اين جسم مثلا يكك سال بيش هم داشتء اكنون هم دارد. 

يس: در اينجا نيز به هنكام شكك مى توان استصحاب جارى نمود. 

* نظر حضرت امام خمينى (ره) در رابطه با تقسيمات شيخ در كلى نوع سوّم جيست؟ 

ايشان نيز به تقسيماتى مثل تقسيم مرحوم شيخ براى كلى نوع سوّم قائلاند جنانكه مىفرمايد: كلى نوع سوّم در صورتى است كه 
شكك در بقاى كلى مشروط به احتمال جانشينى فرد ديكرى به جاى فردى كه ارتفاعش معلوم باشد؛ كه تصوّر آن به دو صورت 
است: 

-١‏ اينكه ككاهى منشا شكك» احتمال هوزمان بودن وجود فرد جانشين شوئده با فرد معلوم استء به كونهاى كه احتمال دارد آنها در 
وجود اجتماع نمايند. 

-١‏ إينكه كناهى منشا شككء احتمال بيدايش فردى هوزمان با از بين رفتن فرد معلوم باشدء و فرقى نمى كند كه اين فرد ديكرء از 
جواهر باشد يا از عرضها. 

وقتى كه احتمال دارد فردى از سياهى در جسمى با فرد ديكر از سياهى در جسم شيك كةازامن رفتنش معلوم استء. هم زمان باشد» 
از قسم اول است. 

وقتىكه احتمال داده شود بيدايش فردى از سياهى با از بين رفتن آن فرد معلوم» هم زمان باشد؛ از قسم دوم است؛ جنانكه اكر 
احتمال داده شود فرد زوال يافته به فرد ديكرى كه با خودش در وجود مباين است تبديل شده باشدء نيز از قسم دوم است. 

اما اككر احتمال داده شود؛ مرتبداى از عرضى كه داراى يهنايى بسيار و نقص و كمال استء به مرتبه ديكر تبديل شودء از بنيان» كلى 
نوع سوّم نيست. زيرا شخصيت فرد و هويت آنء در تمام مراتب عقلا و عرفا باقى است. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى. ج١1‏ ص: 617/6 

ولذا:اكر سرخى زياد به سرخى كمرنكك تبديل شودء تبديل آن از كمال به نقصء تبديل فردى به فرد ديككر نيست و اينكه عقّلا 
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تبديل به فرد ديكر محسوب نمىشودء نزد اهل فن روشن استء مثل طبيعت كه داراى يهناى بسيارى استء هركاه در خارج يافت 
شود» موجود از آن» يكك مصداق داراى مراتب است؛ كرجه بعضى مراتب آن به مرتبه ديكر تبديل شوند؛ نه اينكه هر مرتبه از آن 
طبيعت» مصداقى غير از مصداق ديككر و از باب تجدّد امثال باشد.[18] 

سيس ايشان ذن اق ديكر مى قرمايد* اما عرفا فرد ديكر به حساب ثم ىآ يد؛ حرا كه عند العرق» مراتب:در امثال خودكن از قبيل 
حالتها و شئونات براى جيزى است. سرخى يررنكك و سرخى كورنكك از حالتهاى خود سرخى است كه ذات و تشخص آن باقى 
استء استصحاب در مثل آن از كلى نوع اول است و نه سوّم. 

البته ه ركاه علم به واجب بودن جيزى داشته باشدء و يقين هم دارد كه وجوب از بين رفته است, و احتمال دارد كه تبديل به 
استصحاب شده باشد» كلى از نوع سوّم است؛ جرا كه از قبيل تبديل شدن فردى از طلب به فرد ديككرى از عرفا و عقلا مغايرت با آن 
ذازة تحى باد [114] 
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ثم إن للفاضل التونيّ كلاما يناسب المقام- مؤرّدا لبعض ما ذكرناه- و إن لم يخل بعضه عن النظر بل المنع. قال فى رد تمسكك 
المشهور فى نجاسة الجلد المطروح باستصحاب عدم التذكية: 

إِنْ عدم المذبوحتة لازم لامرين: الحياة» و الموت حتف الانف. و الموجب للنجاسة ليس هذا اللازم من حيث هوء بل ملزومه الثانى؛ 
أعنى: الموت حتف الانف, فعدم المذبوحية لازم أعمم لموجب النَجاسةء فعدم المذبوحيةُ اللازم للحياةً مغاير لعدم المذبوحية العارض 
للموت حتف أنفه. و المعلوم ثبوته فى الزمان السابق هو الاوّل لا الثانى» و ظاهر أنه غير باق فى الزمان الثانى» ففى الحقيقة يخرج مثل 
هذه الصورةٌ من الاستصحاب؛ إذ شرطه بقاء الموضوع, و عدمه هنا معلوم. قال: 

ولس مكل المتمشكك بهذا الاسنتضحاب الأ مثل من تمشكك على وجود عمرو فى الذان باستضحاب بقاء الضائحكك المتحقق بوجود 
زبد فى الدار فى الوقت الأوّل. و فساده غتن عن البيان؛ انتهى. 

أقول: و لقد أجاد فيما أفاد» من عدم جواز الاستصحاب فى المثال المذكور و نظيره» إلا أن نظر المشهور- فى تمسّكهم على النْجاسهُ- 
إلى أن النجاسة إنما رتّبت فى الشّرع على مجرّد عدم التذكية. كما يرشد إليه قوله تعالى: إَِّا ما دَكَيكَمء[188] الظاهر فى أن المحرّم 
إنما هو لحم الحيوان الذى لم يقع عليه التذكية واقعا أو بطريق شرعيّ و لو كان أصلاء و قوله تعالى: «وَلا تَأكنُوا مما لَم يُذْكَر اشم الله 
عَلَئِه[81؟] و قوله تعالى: 

«فَكلُوا مما ذُكرَ اسم الله عَلَنْهه[184] و قوله (ع) فى ذيل موققة ابرق بكيزة إذا كان د كاذ كاه 
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الذابح».[189] و بعض الاخبار المعلية لحرمة الصيد الذى ارسل إليه كلاب و لم يعلم أنه مات بأخذ المعلّم.[160] بالشكك فى استناد 
موته إلى المعلّم؛[191] إلى غير ذلكك مما اشترط فيه العلم باستناد القتل إلى الرمى؛ و النهى عن الاكل مع الشكك. 

و لا ينافى ذلكك ما دل[؟19] على كون حكم النجاسة مرثّبا على موضوع «الميتة» بمقتضى أدَلَُ نجاسة الميتة؛ لان «الميتة عبارة عن 
كلّ ما لم يذكك؛ لان التذكية امر شرعيّ توفيقى» فما عدا المذكى ميتة. 

و الحاصل: أن التذكية سبب للحل و الطهارة» فكلما شكك فيه و فى مدخلتُِ شىء فيه؛ فأصالة عدم تحقق السبب الشرعيّ حاكمة على 
أصالة الحلّ و الطهارة. 

ثم ان الموضوع للحل و الطهارة و مقابليهما هو اللحم أو المأكول؛ فمجرّد تحقق عدم التذكية فى اللحم يكفى فى الحرمة و النجاسة. 


بر جمه 
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(كلام فاضل تونى تأييدى بر برخى از كفتار ماست) 
اشاره 


مرحوم فاضل تونى (ره) در وافيه سخنى دارد كه مناسب با اين مقام (يعنى كلّ قسم ثالث) است و تأييدكننده برخى از كفتار ماستء 
اكرجه قسمتى از سخن ايشان خالى از اشكال و بلكه خالى از منع نيست. 

جناب فاضل در رد تمسّكك مشهور به استصحاب عدم تذكيه براى اثبات نجاست يوست به دور انداخته شده مى كويد: اين عدم 
تذكيه لازمه دو امر است (يعنى كلى است كه محمّق مىشود لكن با دو فرد:)» يكى حيات (جنانكه برخى حيوانات زنده لم يذكث)» 
يكى هم موت حتف انف 
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(يعنى مردار كه به دليلى لم يذكك). 

اين لازم (و يا كلى عدم تذكيه) از آن جهت كه كلى است موجب نجاست نيستء (و الا بايد حيوان زنده هم حرام و نجس باشد 
جون لم يذك) بلكه (موجب نجاست و حرمت»» ملزوم دوم آن يعنى موت حتف انف (مردار شدن) است. 

بس عدم مذبوحيت (و تذكيه نشدن) يكك لازم (كلى است كه) اعم است از موجب نجاست (بخاطر اينكه در ضمن حيات موجب 
نجاست نيست و لكن در ضمن مردار شدن و يا موت حتف انف موجب نجاست است). 

يس عدم مذبوحيت (و مذكى نشدن) كه لازم (ويا به تعبير ديككر در ضمن) حيات استء مغاير است با عدم مذبوحيت (و مذّكى 
نشدن كه عارض بر موت حتف عنف (يا مردار شدن) است. 

و آنكه ثبوتش در زمان كذشته معلوم استء همان اولى (يعنى عدم تذكيه در ضمن حيات و يا به تعبير ديكر متيقّن سابق استء كه 
قطعا از بين رفته)؛ استء و نه آن دومى (كه مشكوك الحدوث استء و روشن است كه متيقّن سابق در زمان دوم باقى نبوده واز 
ننم زفق انميت 

يس در باب حقيقت مثل جنين موردى از باب استصحاب خارج مى شود جرا كه شرط استصحاب (محرز بودن) بقاء موضوع است 
و حال آنكه نبود موضوع در اينجا مسلّم و معلوم است (يعنى كلى در ضمن فرد اوّل با از بين رفتن آن از بين رفته» كلى در ضمن 
فرد دوم هم كه مشكوكك استء در نتيجه اركان استصحاب مختل بوده و استصحاب جارى نمىشود). 

سيس مىفرمايد: مثل تمشكك به اين استصحاب (عدم تذكيه) نيست مكر مثل كسى كه تمسشكك مى كند به وجود (يعنى جايكزين 
شدن عمر و يا) بكر در خانه» به واسطه استصحاب كلى ضاحكك كه تحمّق يافته با وجود زيد در آنجا در وقت اول (يعنى استصحاب 
فيكت كل كام كف را اذ ونحرة كسس زان كلى تمجاه كرد ونيت ف عب وال كشا رامعا ناز انان 


است. 

(مناقشات شيخ انصارى در آنجه جناب تونى افاده فرمود) 

اشاره 

شيخنا مى فرمايد من مىكويم: تحقيقا در رابطه با عدم جواز استصحاب (ضاحكك براى اثبات عمر) در مثال مذكور و نظير آن (كه 
در كلام خود ما استصحاب كلى انسان براى جايكزينى عمر بود) بسيار عالى افاده فرمودند» و لكن نظر مشهور در تمسكشان بر 
(استصحاب عدم تذكيه براى 
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حرمت و) نجاست اين است كه: نجاست در نظر شرع مترتب است بر خود عدم تذكيه (كه يكك امر عدمى است و نه اينكه اثر موت 
ب انف يعنى مردار شدن باشد تا بشود اصل مثبت)» جنانكه ارشاد و راهنمائى مى كند به اين ادعا (كه نجاست اثر عدم تذكيه 


است): 

-١‏ اين سخن خداى تعالى كه مىفرمايد: حرام استء مككر جيزى كه شما آن را تذكيه كردهايد كه اين كلام ظهور دارد در اينكه 
يس آنجه حرام استء, همان كوشت حيوانى است كه تذكيه برآن واقع نشده استء يا واقعا (مثل اينكه خود ببينيم كه مات حتف 
انفه) و يا به طريق شرعى تذكيه نشده باشد و لو اينكه (مثل استصحاب عدم تذكيه عند الشكك) اصل باشد. 

”- واين سخن خداى تعالى كه مىفرمايد: نخوريد از كوشت آن حيوانى كه اسم خدا برآن ذكر نشده است. (كه در اينجا حرمت 
را برده است روى امر عدمى كه لم يذكر اسم الله است). 

*- واين سخن خداى تعالى كه مىفرمايد: از آنجه اسم خدا برآن برده شده بخوريد (كه مفهومش اين است كه از آنجه اسم خدا 
برآن برده نشده نخوريد). 

- واين سخن امام عليه الّد.لام در ذيل موثقه ابن بكير است كه مىفرمايد: اكر اين لحم ذكى باشدء يعنى ذابح آن را تذكيه كرده 
شورب ركد متيو نكن رن انبتك كد كرذع تاشد 11س اتحرزيد): 

ه- و برخى از اخبار كه معلل كرده (و يا به تعبير ديكر علّت آورده است) براى حرام بودن صيدى كه سكك شكارى براى صيد او 
يفاده القن و الكاق بتكاريص اقم افك كل اول حزد ةقلاتم يوه و انلا سبي فقن يركف اتاو موك ساق فكع لكا ييف را 
در استناد مركك آن صيد به كلب معلم يعنى سكك شكارجى. و الى غير ذلكك از احاديثى كه در آنها شرط شده استء علم به استناد 


قتل به فرستادن سكك شكارى: و نهى شده اسث از خوردن آن صيد در صورت شكك در تذكيه آن. 
(باسخ شيخنا به يى اشكال مقذّر) 


اينكه (ما كفتيم كه ميته و مردار بر شما حرام شده است»» تنافى ندارد با آنجه دلالت دارد بر اينكه حكم نجاست مترتب است» بر 
موضوع ميته» جرا كه ميته عبارتست از هر جيزى كه تذكيه نشده است (بدين معنا كه ميته برمى كردد به امر عدمىء, جونكه لازم 
نيست كه ميته حتما بصورت حتف انف باشدء بلكه ممكن است واجد شرايط ذبح شرعى نشده باشدء يعنى ميته جامع ميان موت 
حتف انف و ذبح ناصحيح است) زيرا تذكيه (مثل نماز» روزه» حج و ... يك امر شرعى توقيفى استء 
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يس آنجه مذكى نيست ميته و مردار است و لذا حكم شرعى به نجاست آن. 

حاصل مطلب اينكه: تذكيه سبب براى حلت است» بس هر جيزى كه (در تذكيه شدنش) ويا در مدخلتت بسم الله در تذكيه 
شدنش» شكك شود؛ اصل (در آنجا) اين است كه عدم تحقيق سبب شرعى حاكم است بر اصالت حلت و اصالت طهارت (يعنى 


استصحاب مى كنيم عدم تحقّق سبب شرعى را و ديكر نوبت به اصالة الحلية و الطهاره نمىرسد). 
(باسخ جناب شيخ به اشكال ديكرى كه مى كويد ابن امر نيز اصل مثبت است) 


موضوع براى حلال بودن و ياكك بودن و مقابل اين دو يعنى نجس بودن و حرام بودن» همان كوشت ويا مورد خوردنى است. 
بس: صرف تحمّق عدم تذكيه (و استصحاب آن) در اين كوشتء براى حرمت و نجاست آن كفايت مى كند. 
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* حاصل كلام فاضل تونى (ره) صاحب وافيه در اينجا جيست؟ 

مطلبى است كه از جهاتى قابل قبول و مؤيد كفتار شيخ است و از جهاتى هم قابل خدشه و بلكه مردود است و آن مطلب اين است 
كه: اكر قطعه كوشتى يا يوست كوسفندى در وسط صحرا يا در اثناء راه افتاده باشد و هيج كونه امارهاى از امارت تذكيه و ذبح 
در ياسخ به اين سؤال جناب فاضل دو نظريه وجود دارد: 

-١‏ مشهور فقهاء شيعه. فتوى به نجاست و حرمت جنين بوست و كوشتى دادهاند. 

"- مرحوم فاضل تونى و سيد صدر و برخى ديككر از علماء فتوى به حلت و طهارت جنين كوشت و يوستى دادهاند. 

* دليل مشهور در صدور جنين فتوانى جيست؟ 

عمده دليل آنها استصحاب عدم تذكيه است كه اصل عملى است. به عبارت ديكر مشهور مى كويند: 

١-اين‏ كوشت ويا يوست قطعا يكك زمانى مذكى يعنى ذبح شرعى بود كه همان زمان حيات كوسفند باشد. 
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"- اكنون ما شكك داريم كه آيا تذكيه شده است يا نه؟ 

استصحاب مى كنيم عدم تذكيه را و نتيجه مى كيريم كه يس اكل اين كوشت حرام است و اين يوست نجس مى باشد. 

00 اشكال جناب تونى (ره) به استدلال مزبور جيست؟ 

يعنى: مادامى كه حيات داشت و زنده بود قطعا مذكى نبود» ديكر اينكه وقتى خودش بميرد وبا شرائط شرعيّه ذبح نشود مساوى 
است با اينكه كارد با كلوى او اشنا بشود يا نه. 

حال: اكر حرمت نجاست اثر شرعى مطلق عدم التذكية بوده باشد» جه در ضمن اين فرد و جه در ضمن آن فرد باشد» جاى جريان 
استصحاب كلى استء و لكن حرمت و نجاست اثر شرعى خصوص عدم تذكيهاى است كه در ضمن فرد دوم محقّق شده باشد. 
يعنى در ضمن موت حتف الانف. 

* اولين اعتراض جناب تونى به اجراى استصحاب در اينجا توسط مشهور جيست؟ 

اين است كه: قضيه متيقنه با مشكوكه متفاوت است و حال آنكه در استصحاب وحدت لازم است به عبارت ديكر: 

-١‏ متيقّن ما عبارت بود از عدم التذكية در ضمن حيات حيوان كه اكنون اين فرد حيوان قطعا از بين رفته است و ما شكك در بقاء 
نداريم. 

-١‏ مشكوكك ما نيز عدم التذكية در ضمن فردى است كه موتش حتف انف است كه آنهم ازاول مشكوك الحدوث است. 
بنابراين: موضوع فرق كرده است, درحالىكه بقاء موضوع در استصحاب شرط است. يس اينجا جاى جريان استصحاب نيست. 
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*# غرض جناب تونى از (و ليس مثل المتمشّكك بهذا الاستصحاب ...) جيست؟ 
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تنظير استصحاب عدم تذكيه است به استصحاب كلَى ضاحكك است كه از قبيل همان استصحاب كلى قسم سوّم است. 

به عبارت ديكر ما به انسان مثال زديم و جناب تونى به ضاحكك و اينكه مثل عوض شود نيازى به توضيح و بيان ندارد. 

يس به نظر جناب تونى (ره) همانطورى كه استصحاب كلى قسم سوّم جارى نيستء اين استصحاب عدم تذكيه نيز جارى نيست. 

* ياسخ مرحوم شيخ از اشكال جناب تونى جيست؟ 

اين است كه: اكر اثر شرعى حرمت و نجاست مال خصوص عدم التذكية در ضمن موت حتف انف بود اعتراض جناب تونى درست 
بود كه بقرمايك حون اركان انتفساب وجوة تدارةه ازى انتضحاب جار لست 

اما از آنجا كه اثر شرعى بر خود عدم تذكيه من حيث هوء مترتب مىشوده و نسبت به كلى عدم تذكيه؛ اركان استصحاب تام استء 
مانعى از جريان آن وجود ندارد. 

يش افدراغن.ابشاة وارد تست 

* يس مراد از (الا ان نظر المشهور فى تمسّكهم على النجاسة ...) جيست؟ 

اين است كه: جناب شيخ در دفاع از رأى مشهورء شواهدى از آيات و روايات نقل مى كنند مبنى بر اينكه: موضوع حرمت و نجاست 
در شريعت اسلام» مجرد عدم تذكيه است و موضوع حلت و طهارت هم مذكى بودن است. منتهى: 

-١‏ برخى از اين شواهد با منطوق و مدلول مطابقى مثبت مدعاى شيخ هستند. 

"- برخى از آنها هم با مفهوم شرط و برخى با مفهوم حصر و برخى با مفهوم وصف و برخى با تعليل و هكذا ... بر مدعاى ايشان 
دلالت دارند. 

2 اولين شاهد ايشان جيست؟ 

فراز: (الا ما ذكيتم) در شريفه (حوّمت عليكم الميته و الدّم و لحم الخنزير و ما أهلّ لغير الله به و ... الا ما ذكيتم) است.[19] 

* استشهاد شيخ به فراز مزبور جككونه است؟ 
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مى فرمايد: 

-١‏ در صدر شريفه امورى تحريم شده استء و در ذيل آن با الا ما ذكيتم كه مفيد حصر هم مىباشدء حيوانات تذكيدشده با ذبح 
شرع سنا شدهائد. 

"- مفهوم (الا ما ذكيتم) اين است كه: اكر تذكيه كرده باشيد حلال است. 

به عبارت ديكر. مى خواهد بفرمايد كه حكم حلت دائر مدار تذكيه شده استء يعنى: اكر تذكيه باشد حلت نيز هستء اكر تذ كيه 
نباشد» حلت هم نيست. 

بنابراين: موضوع حلت و حرمت؛ مذكى وغير مذكى استء و لذا كوشت هر حيوانى كه تذكيه يعنى ذبح شرعى برآن واقع نشده 
باشد» حرام استء جه واقعا تذكيه نشده باشد و ما بدان عدم تذكيه علم داشته باشيم و يا اين عدم تذكيه از يكك طريق شرعى ثابت 
شود؛ و جه اين طريق شرعى امارهاى از امارات ظتيِه باشدء مثل ببنهه و جه اصلى از اصول عملتِه باشد مثل استصحاب عدم تذكيه در 
ما نحن فيه. 

* دومين شاهد شيخ در دفاع از رأى مشهور جيست؟ 

شريفه: (و لا تأكلوا مما لم يذكر اسم الله عليه ...19[6] مى باشد. 

* استشهاد شيخ به اين شريفه حككونه است؟ 

اين است كه: 
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-١‏ اين شريفه منطوقا مى رساند كه خوردن كوشت حيوانى كه نام خدا برآن برده نشده» ذبح شرعى نشده است. 

-١‏ كوشت حيوانى كه ذبح شرعى نشده استء مذكى نيست و به بركت نهى لا تأكلواء حرام است. 

يس: موضوع حرمت در شريعت ما (لم يذكر اسم الله عليه)» به معناى (ما لم يذكك) مى باشد» كه اين همان مطلوب و مدعاى ماست. 
* سومين شاهد شيخ در دفاع از رأى مشهور در ما نحن فيه جيست؟ 

شريفه: فكلوا مما ذكر اسم الله عليه» است. 

* كيفت استشهاد؟ 

مى فرمايد: اين آيه شريفه به منطوقش مى كويد: 

١-از‏ هرآنجه كه نام خدا برآن برده شدء تناول كنيد و حلالتان باد. 
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؟- در صورتى كه وصف داراى مفهوم باشدء مفهوم آيه شريفه اين مىشود كه: يس جيزى كه نام خدا برآن برده نشده. استفاده 
نكنيد» كه بر شما حرام استء جرا كه تذكيه نشده است. 

بس حرم وؤابهها بن برهده النذكى حترفي قدة الست 

* كواه و شاهد بعدى شيخ در دفاع از رأى مشهور در مدعاى مورد نظر جيست؟ 

جلك ارق كير انيت كدامى كيده 

سئل زرارة ابا عبد الله عليه السّ.لام عن الصلاء فى الثعالب و الفنكك و الشنجاب و غيره من الوبر فاخرج كتابا زعم انّها املاء رسول الله 
صلى الله عليه و آله: 

ان الصلا فى و بر كل شىء حرام اكله فالصلاء فى وبره و شعره و جلده؛ و بوله و روثه و كل شىء منه فاسد لا تقبل تلكك الصلاةً 
ع يصكى فى غيرة مثر ] اخل الله أكله وان كان مما يو كل لحمه قالش للاة فى ويره و بوله و شعره واووثه و كل شبىء منه جايرة اذا 
علمت انّه ذكى قد ذكاه الذّابح. 

* محل استشهاد ايشان در اين مونّقه كدام فراز است؟ 

همين فراز اخمر موثقة اسث. 

* كيفيّت استشهاد؟ 

قراق اشير هر لقدة 

اعبامد لوك سا فى دلا قد ارين ابتكم كد شو متاك باشلم مين قار خواندن در اذا به اسك 

-١‏ به مفهوم شرط دلالت دارد كه اكر مذكى نباشد» يس نماز در آن جايز نيست. 

در نتيجه: اثر شرعى جواز و عدم جواز بر مذكى بودن وعدم آن مترتب شده است. 

* كواه و مؤيد ديككر شيخ جيست؟ مشهور جيست؟ 

اين است كه: 

-١‏ در برخى از روايات حكم كرده به اينكه اكر سككهاى شكارى حيوانى را صيد كردند در صورتى كه شكارجى يس از مردن 
صيد به آن برسد و لكن شكك كند كه آيا مردن صيد به اجل طبيعى بود يا به تعبير ديكر به حتف انف بوده است تا حرام باشد و يا 
اينكه به واسطه كرفته شدنش بواسطه كلب مرده استء تا حلال باشد؟ اين صيد حرام است. 

جرا؟ در ذيل اين روايت علّت آورده است به اينكه: جون شكك داريد كه آيا موت مستند به كلب معلم است يا نه؟ و در نتيجه شكك 


داريد كه آيا تذكيه شده است يا نه؟ از اينجا روشن مىشود كه معيار مذكى بودن و نبودن استء و به مجرد انتفاء تذكيه حلت هم 
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منتفى من شود. 
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-١‏ در برخى روايات نيز حلتّت صيد را مشروط كرده به اينكه قتل مستند به تيراندازى تيرانداز باشد» كه سبب تذكيه صيد مى شود؛ و 
انا اكر يقين نتكردى كه حرام استء ميزان مذكى بودن و نبودن است. 

*# حاصل مطلب؟ 

إينكه موضوع حرمت كلى عدم تتذكيه است كه اركان استصحاب هم در آن وجود دارد و لذا استصحاب در آن جارى شده و 
حرمت و نجاست برآن مترتب مى شود. 

* يس غرض شيخ از (و لا ينافى ذلكك ما دل على كون حكم النجاسة مرثّبا على موضوع الميتةُ ...) جيست؟ 

ياسخ به دومين اعتراض جناب تونى بر استصحاب عدم تذكيه در ما نحن فيه است مبنى بر اينكه: اين استصحاب اصل مثبت است و 
اصل مثبت هم حيّجت نيست. 

به عبارت ديكر جناب تونى مىفرمايد: 

-١‏ حكم حرمت و نجاست در آيه حرّمت عليكك الميتة» بر عنوان ميته بودن مترتب شده است و نه بر عنوان عدم المذكى. 

؟- دراين صورت اكر ما بخواهيم عدم تذكيه را استصحاب كنيم ابتدا بايد ميته بودن را نتيجه بكيريم و سيس حكم به نجاست و 
حرمت آن بكنيم. و لذا مىشود اصل مثبت جرا كه اثر شرعى آن مع الواسطه است. 

يس: اين استصحاب جارى نمى شود. 

"- وقتى اصل موضوعى و سببى حاكم جارى نشدء نوبت به اصل حكمى يعنى اصالة الطهارة و اصالة الحليه مىرسدء كه در اين 
و3 شت و يوست مشكوكك جارى شده و حكم به حلتّت و طهارت آن مى شود. 

و لذا شيخ مىفرمايد: اككرجه على الظاهر برخى از ادلّه حكم حرمت و نجاستء مترتب بر ميته بودن شده است و لكن اين مطلب با ما 
نحن فيه كه ما مى كوئيم موضوع الحرمة و النجاسة عنوان عدمى عدم المذكى استء منافاتى ندارد. جرا؟ زيرا كه ميته نيز يكك امر 
عدمى استء و لذا عبار اخراى عدم المذكى مى باشد و عينيت در كار است و نه استلزام» تا اينكه واسطه در اثبات شود. 

بس: اثر شرعى بر ميته بار مى شود كه همان غير مذكى باشد» و اصل مثبت نيست. 

* غرض شيخ از (لانَ التذكية امر شرع توقيفيٌ ...) جيست؟ 

ياسخ به يكك سؤال مقدّر است كه تقديرش جنين است: جناب شيخ به جه دليل مى كوئيد ميته 
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هنا شو مت كن انه 

به اين دليل كه تذكيه يكك امر شرعى توقيفى است كه به لحاظ شرائط و احكام متوقف است بر بيان شارع. و لذا هرآن جيزى كه 
غير از اين باشد ميته اسث. 

بس: ميته يعنى هرآنجه كه مذكى نيست. 

الحاصل: 

اعملك بدن سبي نادة و كابارك اسه 

اوكا دوست ادك 

استصحاب مى كنيم عدم تذكيه را. 


در نتيجه جون اصل مزبور در رتبه سبب و موضوع جارى مىشود, بر اصول حكميّه طهارت و حلتّت مقدم است و نوبت به آنها 
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الدى رسك 

* غرض از (ثمٌ ان الموضوع للحل و الطهارة و مقابليهما هو اللحم او المأكول ...) جيست؟ 

بيان اعتراض سومى بر استصحاب عدم تذكيه است مبنى بر اينكه: اكر اثر شرعى مال فرد و مصداق باشد و ما بخواهيم با استصحاب 
كلىة ابن قر وا اثبات كنوه و سيق الره بر قره ميرىب شو بازاهم هى هود اصل لبت وحار ليست 

فى المثل: اككر اثر شرعى از آن وجود زيد باشد و ما كلى انسان را استصحاب كنيم و بواسطه اين استصحاب كلى اين فرد را ثابت 
كنيم تا وجوب تصدق بر وجود زيد مترتب شودء اصل مثبت استء و ما نحن فيه نيز از همين قبيل است. 

جرا؟ زيرا: شما با استصحاب كلَى عدم تذكيه. نتيجه مى كيريد كه يس اين كوشت وو يا يوست خارجىء مذكى نيست و يا اينكه از 
عرزا ناغيم كي أشنت 

يس اين لحم حرام و نجس است و اصل مثبت جارى نمىشود. و لذا باز هم نوبت مىرسد به اصول حكميه طهارت و حلت و 
براساس آن حكم مى كنيم به طهارت و حليت. 

ولذا شيخنا در ياسخ به اين اعتراض مىفرمايد: ما استصحاب را در خود اين كوشت و يا يوست خارجى اجرا كرده مى كوئيم: 
حيوان اين كوشت و يا بوست قبلا مذكى نبودء اكنون در بقاء اين عدم التذكية شكك داريم؟ 


استصحاب مى كنيم عدم تذكيه اين كوشت و يا حيوان اين كوشت و لذا حرمت و نجاست برآن مترتب مىشود و نيازى به اصل 
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لكنّ الإنصاف: أنه لو علّق حكم النجاسة على ما مات حتف الأنف- لكون الميتة عبار عن هذا المعنى» كما يراه بعض [190]- أشكل 
إثبات الموضوع بمجرّد أصالة عدم التذكية الثابتة حال الحياة؛ لان عدم التذكية السابق حال الحياة» المستصحب إلى زمان خروج 
الروح لا يثبت كون الخروج حتف الا-نفء فيبقى أصالة عدم حدوث سبب نجاسة اللّحم- و هو الموت حتف الا-نف- سليمةُ عن 
المعارض. و إن لم يثبت به التذكية» كما زعمه السيد الشارح للوافية» فذكر: أن أصالة عدم التذكية تثبت الموت حتف الانفء و 
أصالةُ عدم الموت حتف الأنف تثبت التذكية.[ع9؟] 

فيكون وجه الحاجةٌ إلى إحراز التذكية- مع أن الإباحة و الطهارة لا تتوقفان عليه بل يكفى استصحابهما- أن استصحاب عدم التذكية 
حاكم على استصحابهماء فلو لا ثبوت التذكية بأصالة عدم الموت حتف الانف لم يكن مستند للإباحة و الطهارة. 

و كأنّ السيد (قدس سره) ذكر هذا؛ لزعمه أنْ مبنى تمسشكك المشهور على إثبات الموت حتف الانف بأصالةً عدم التذكية» فيستقيم 
حينئذ معارضتهم بما ذكره السيد (قدس سره)» فيرجع بعد التعارض إلى قاعدتى «الحل» و «الطهارة» و استصحابهما. 

لكن هذا كله مبني على ما فرضناه: من تعلق الحكم على الميتة» و القول بأنّها ما زهق روحه بحتف الانف. 

اما إذا قلنا بتعلّق الحكم على لحم لم يذكك حيوانه أو لم يذكر اسم الله عليه» أو تعلّق الحلّ على ذبيحة المسلم و ما ذكر اسم الله عليه 
المستلزم لانتفائه بانتفاء أحد الامرين و لو بحكم الاصل- و لا ينافى ذلكك تعلق الحكم فى بعض الادلَّة الأخر بالميتة» 
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و لا علق فيه الحل على ما لم يكن ميتة» كما فى آيةٌ: (قل لا أجد ... الآية)[191]-, أو قلنا: 

ان الميتةُ هى ما زهق روحه مطلقاء خرج منه ما ذكىء فاذا شكك فى عنوان المخرج فالاصل عدمهء فلا محيص عن قول المشهور. 


بر جمه 


متن لا ترجمه و شرح كامل رسائل شيخ انصارى« به روش يرسش و ياسخ» مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 1.6017أع/ا 113/111 الالالالالا صفحه نانالانا از بساحرم 


سيس شيخ (ره) مىفرمايد انصاف اين است كه: اكر حكم نجاست و حرمت معلق شود بر جيزى كه مات حتف انفه. و ميته يعنى 
مردار هم عبارت باشد از اين معنا (يعنى امر وجودى) جنانكه برخى مثل مرحوم تونى و سيد صدر برآن عقيده دارند» اثبات موضوع 
(يعنى مردار بودن» به صرف استصحاب عدم تذكيه كه در حال حيات بوده» مشكل استء جون عدم تذكيه سابق كه در حال حيات 
وزنده بودن مستصحب بوده تا زمان خروج روح نمى تواند اثبات بكند كه خروج روح اين حيوان به طريق موت حتف انف بوده 
اسث. 

يس باقى مىماند اصالت عدم حدوث سبب نجاست اين كوشت كه همان موت حتف انف است (يعنى اصل عدم موت حتف انف 
و مردار شدن اين لحم است) درحالىكه در امان از معارض است. كرجه سبب آن (يعنى استصحاب مردار نشدن) يا تذكيه ثابت 
نمى شود (بخاطر اينكه اصل مثبت است و بايد در اينجا از قاعده طهارت استفاده شود) اكرجه (از اين طرف هم) با استصحاب عدم 
تذكيه (يعنى ميته) مذكى بودن ثابت نمى شود (بخاطر اينكه هر دو مىشود اصل مثبت و اين غلط است و لذا مىرويم به سراغ اصل 
طهارت) جنانكه سيد صدر شارح وافيه اين اثبات كمان كرده است و لذا فرموده است كه: (از يكك طرف با استصحاب) اصالت عدم 
تذكيه» موت حتف انف يعنى مردار بودن را ثابت مى كند و (از طرف ديككر با استصحاب) اصالت عدم حتف انف يعنى مردار نبودن 
ثابت مى كند. مذكى بودن را (و لكن تعارض و در نتيجه تساقطا فيرجع الى اصالة الطهارة). 


(جرا جناب سيد [صدر شارح وافيه] از ابتدا به سراغ اصالة الطهارة نرفته است؟) 
اشاره 


مىفرمايد: يس وجه نياز ما به احراز تذكيه يعنى مذكى بودن با وجود اينكه استصحاب الاباحة و الطهارة متوقف بر اين استصحابات 
نسل يلك أنه سرد تكن استصحاب اين دو اصل (اباحه 
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و طهارت) كفايت م ىكند- اين است كه (ممكن است كسى اعتراض كند به اينكه): استصحاب عدم تذكيه حاكم است بر 
استصحاب اباحه و طهارت. و لذا اكر نبود ثبوت تذكيه بواسطه استصحاب اصالت عدم موت حتف انفء استناد به اصالت اباحه و 
طهارت ممكن نبود (يعنى از جارى كردن اين دو استصحاب و تعارض آن دو و تساقطشان آنها را از حاكميت انداخته و سيس به 
دنبال اصالةُ الاباحهُ و اصالةٌ الطهاره مىرويم). 

و كويااين سيد بز ركوار با اين كمانء اين مطالب را ذكر فرموده است كه مبناى تمسشّكك مشهور بر اثبات موت حتف انف به اصالت 
عدم تذكيه (اين است كه آنها مىخواهند با استصحاب عدم تذكيه؛ امر وجودى را اثبات كنند» كه خوب اككر جنين بود) در اين 
صورت معارضه مشهور با سيد در آنجه كفته است» جا داشت. 

در نتيجه: يس از اين تعارض و تساقط رجوع مى شود به قاعده حل و طهارت و استصحاب اين دو اصل. 

-١‏ اما همه اين حرفها مبنى بر اين فرض ماست كه حكم حرمت و نجاست متعلق بر ميته بودن و قول به اينكه اين ميته جيزى است 
كه روح او به سبب حتف انف خارج شده است (بدين معنا كه با يكك امر وجودىء مردار شده است). 

و امنا اكر ما قائل شويم به اينكه اين حكم متعلق است بر كوشت (و يا جلدى) كه حيوانش تذكيه؛ كرديده ويا نام خدا (در هنكام 
ذبح) براو برده نشده است يا اينكه حكم حلت بر ذبيحه مسلم تعلق كرفته و يا آنجه نام خدا برآن برده شده استء حلال است كه 
اين مستلزم اين است كه با انتفاء اسم الله احد الا-مرين يعنى تذكيه نيز منتفى است و لو با حكم اصل (يعنى با استصحاب عدم 
تذكيه) باشد. 


(ياسخ شيخ به يكك اشكال مقدّر) 
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واين حرفهاى ما تنافى ندارد با تعلق اين حكم (حرمت و نجاست) با حكم در برخى از ادلّه ديكّر به ميته (مردار) بودن (كه اشاره به 
حرمت عليكك الميعة) اسث و(هميعنين كففار ما منافات تداره) با ادلدائ كه حلال بودن در آنها متعلق شده اسث بر آتبحه كه ميته 
قو واشت الى ماق كه ل كن بترو و فيه شن وتدهفه برد وفرد لاو تذااع كفن كه كب مع وسثره ذاه ويس كر داكسن 
مذ كى بودن و نبودن»» جنانكه در آيه شريفه فرموده بكو نمى يابم ... الى آخر الآية. 
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-١‏ و همه اين حرفهاى ما در صورتى است كه قائل شويم به اينكه: ميته آن حيوانى است كه روحش از بدنش رفته مطلقا (جه با 
حتف انف جه با ذبح ناقصء جه با ذبح كامل كه مى شود عام و خرج منه ما ذكى). 

من اكر سكم شو در ابن قتراق كو اوم شده انك سوه ضام ابش كرت وبا لد مطر وس ال عدم آلذا اسع 
(يعنى اصل اين است كه اين از مصاديق ما خرج نيست و لذا تمتدكك مىشود به عموم حرمت عليكك الميتهُ كه مىشود حرام و 
555 


تشريح المسائل 

«انقدة شماه عل كن ومع سيك تابي ؟ 

سه قول و يا نظريه در اين رابطه مطرح شده است: 

-١‏ مشهور اين است كه: مذكى يكك امر وجودى است»ء كه همان حيوان ذبح شرعى شده است و ميته يكك امر عدمى استء كه 
همان حيوانى است كه تذكيه نشده باشد» جه به حتف انف مرده باشد و جه به ذبح فاسد كشته شده باشد. 

طبق اين معناء تقابل ميته و مذكىء تقابل ملكه و عدم ملكه است. 

]ردك عر كك ال مع مد كىن يكم امن وسرلاق من و لذأ افاستقاق قاب شاد اسك او لذا نمك سيران كتنه فى رذ كه 
ذبح شرعى شده و ميته به حيوانى كفته مى شود كه خود به خود يعنى مات حتف انفه باشد و يا اينكه ذبح فاسد شده باشد. 

"- اينكه ميته يكك امر وجودى بوده و اعتّم از مذكى است. جرا؟ زيرا ميته جيزى است كه روحش از آن بدنش خارج شده استء 
اعم از اينكه: مات حتف انفه باشدء يا به ذبح فاسد ذبح شده باشد و يا صحيحا ذبح شده باشد كه همان مذكى باشد. 

يس: مذكى به لحاظ موضوعء فردى از افراد ميته است و لكن به لحاظ حكمى مستثناى از آن مى باشد. 

* باتوجه به مقدمه فوق مراد شيخ در (لكنٌ الانصاف) جيست؟ 

اين است كه ياسخهاى ما به اشكالاتى كه تاكنون وارد شدء بر مبناى معناى اول در ميته و 
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تكن برح كه كني دعصم ركك امن حلا الست 

اما بر مبناى دوم كه مى كويد: ميته يكك امر وجودى استء و حرمت و نجاست را بر اساس ادله مترتب بر ميته مىداند و نه بر عدم 
المذكى؛ اشكال جهارمى بيش مىآيد كه نمى توان استصحاب عدم تذكيه را جارى و يا اثبات نمود. جرا؟ زيرا با اجرا اصل عدم 
تذكيه و ترتب ميته بودن و به اين نتيجه رسيدن كه يس حرام و نجس استء. مىشود اصل مثبتء كه از قبيل اثبات احد الضدين به 
نفى ضد ديككر است و اصل مثبت هم حيّجت نيست. و لذا بايد ازاين اصل موضوعى كذشت. 

آنكاء شك مى كنيم كه آيا اين موضوع نجاست و سرمت يعتى موث حت انش؛ تحاضل شد أست ها له4 استضعات م ى كني عدم 
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حصول آن موضوع را. 

#عاايق انعضحاب مذ كن بزووق ثابك من شود ؟ 

خير» جون باز هم اصل مثبت است و از قبيل اثبات احد الصدين بنفى الآخر مى باشد. 

*آ يس اجراى اين اصل در اينجا جه ارزشى دارد؟ 

حد اقل موضوع نجاست را كه موت حتف انف باشد برمىدارد و در نتيجه نوبت به اصول حكميه طهارت و حاكّت مىرسد. 

يس بايد حكم به طهارت و حلت نمود و نه به حرمت و نجاست و لذا وجهى براى فتواى مشهور وجود ندارد. 

* ياسخ جناب شيخ به اين اعتراض جيست؟ 

يس از بيان اعتراض ينجم, در عبارت: لكن هذا كله» بدان ياسخ خواهد داد. 

* غرض از عبارت (لما زعمه السيد الشارح للوافية ...) جيست؟ 

در حقيقت ينجمين اعتراض به استصحاب عدم تذكيه مشهور است بواسطه مرحوم سيد صدر كه مى فرمايد: 

-١‏ حكم شرعى حرمت و نجاست مترتب بر ميته بودن است. 

؟- ميته بودن هم يكك امر وجودى است كه همان مات حتف انفه است. 

'- استصحاب عدم تذكيه نيز اصل مثبت استء همانطور كه استصحاب عدم موت حتف انف اصل مثبت است. 

يس جه تفاوتى بين رأى سيد و رأى قبلى وجود دارد؟ 

سيد اصل مثبت را حتجت و آن را جارى مىداند و لذا هريك از دو استصحاب جارى مى شود 
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كه استصحاب اوّلء ميته بودن را نتيجه مىدهد و استصحاب دوم مذكى بودن راء و لكن تعارضا و در نتيجه تساقطا و لذا نوبت به 
اصل حكم طهارت و حلت و استصحاب آن دو مىرسد. 

به عبارت ديكر ايشان از طريقه معارضه به معارضه با استصحاب عدم تذكيه مشهور يرداخته است. 

* يس حرا سيد بطور مستقيم به سراغ اصل طهارت و حاتت و يا استصحاب اين دو نرفت و نفرمود كه كوشت يا يوستى كه ما در 
حلال بودن يا حرام بودن آن ويا ياك بودن و نجس بودن آن شكك داريم» اصل طهارت و حلت جارى م ىكنيم؟ بلكه مستقيما به 
سراغ استصحاب عدم تذكيه و عدم موت حتف انف رفته است؟ 

بخاطر اينكه اصل موضوعى بر اصل حكمى مقدم است. 

به عبارت ديكر تا زمانى كه استصحاب عدم تذكيه جارى است حاكم بر اصل استصحاب طهارت و حلت است جرا كه جنين كفتيم 
اقل توضوعن بواتعال سكت مقدم أسناء 

بس با وجود اصل موضوعى نوبت به اصل حكمى نمىرسد. 

و لذا سيد خواسته است بين اين دو اصل معارضه بيندازد تا به نوعى» از اجراى اصل موضوعى و سببى جلو كيرى كند و نوبت به 
اصل حكمى برسد. 

* يس اشتباه سيد در كجاست؟ 

در اين است كه: اولا: اصل مثبت را حيّجت دانسته. ثانيا: همجون فاضل تونى خيال كرده است كه مشهور با استصحاب عدم تذكيه به 
دنبال ثابت كردن موت حتف انف و مترتب كردن اثر آن برآ ناند» و حال آنكه از نظر مشهور جنانكه مفصلا بحث شد اثر شرعى از 
آن خود عدم المذكى است. 


بله» اكر اثر از آن موت حتف انف بود جا داشت كه معارضه افكنده و سيس به دنبال اصلهاى حكمى برويمء و لكن اين كونه نيست. 
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و حرعن شيها ان الكن هذا كلس )احيكت؟ 

اين است كه: تمام اين اعتراضاتى كه به فتواى مشهور يعنى استصحاب عدم تذكيه وارد شد و كفته شد كه اين اصلء در اينجا اصل 
مثبت استء مبتنى بر اين است كه: ما بيذيريم كه ميته يكك امر عدمى يعنى عدم المذكى نيستء بلكه يكك امر وجودى است آنهم 
خصوص ماء مات حتف انقه. 

در نتيجه مى توان كفت استصحب عدم تذكيه جارى نيست,ء جونكه اثر شرعى مستقيما براين 
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مستصحب مترتب نيست. و لذا بايد بواسطه اين استصحاب نتيجه بكيريم موت حتف انف راء تا اينكه حكم كنيم به حرمت و 
نجاست» و جنين استصحابى اصل مثبت است و اصل مثبت هم كه حيجت نيست,. يس نوبت مى رسد به قاعده طهارت و حليّت. 
سيس شيخ مىفرمايد: اكر ما يكى از دو مبناى ذيل را بيذيريم جارهاى جز قبول قول مشهور كه حكم به حرمت و نجاست است»ء 
نخواهيم داشت: 

ثابت كرديم و لذا استصحاب مى كنيم عدم تذكيه را و مستقيما نتيجه مى كيريم حرمت و نجاست را بدون اينكه اصل مثبت بشود. 

* اكر اشكال شود كه در برخى از آيات و روايات مثل مثلا حوّمت عليكم الميتف» حكم حرمت روى عنوان ميته رفته است و لذا اين 
اشكال ييش مى آيد كه شما مى خواهيد با استصحاب عدم تذكيه ميته بودن را اثبات كنيد و اين اصل مثبت استء جه مى كوئيد؟ 
مى كوئيم: بين اين دسته از ادلّه با مطلب ما كه مى كوئيم موضوع الحرمة و النجاسة عدم المذكى است. منافاتى وجود ندارد» جونكه 
1- ويا اينكه بكوئيم: حكم شرعى بر ميته بار شده است و نه بر عدم المذكى و ميته يكك امر وجودى است و نه عدمى و لكن اين 
معنا اختصاصى به ما مات حتف انفه ندارد بلكه ميته يعنى مطلق حيوانى كه روح از بدنش خارج شده استء اعم از اينكه اين خروج 
روح به وسيله موت حتف انف يعنى مر كك طبيعى باشد و يا به واسطه ذبح فاسد و يا به سبب ذبح صحيح و شرعى كه همان مذكى 


ابيع 

و لذا: روى اين مبناء ميته و مذكى ديكر متقابلان نيستند. بلكه جنانكه قبلا هم كفته شد ميته اعم از مذكى استء يعنى مذكى فرد و 
مصداقى از افراد و مصاديق ميته است. 

ميارك ديكر ةملك ترطوعا داه ذو من ان و كن نكا فعا ده الست 

يعنى جه؟ يعنى حكم ميته كه حرمت و نجاست باشدء در خصوص اين فرد يعنى مذكى نيست كه اين نيز طبيعى و كاملا عقلى و 
منطقى مى باشد, جرا كه ما من عام الا و قد خصٌ. آنككاه در خارج: 

-١‏ نسبت به مواردى كه عدم مذكى بودن براى ما محرز استء در تحت عموم باقى مانده و حكم به حرمت و نجاست مىشود. 

؟- و نسبت به مواردى كه مذكى بودن محرز است ازعموم خارج شده و در عنوان خاص يعنى مذكى بودن داخل مىشود و 
محكوم به حلت و طهارت مى كردند. 
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*- و نسبت به مواردى كه در خارج مشكوككاند, مثل لحم و يا جلد مورد بحث كه نمىدانيم ميته است يا مذكىء نمى توان ابتدا به 
ساكن به عموم عام و يا خصوص خاص تمسكك نمود. جرا كه مىشود از تمشك به عام در شبهه مصداقيه كه عند المشهور باطل 
ابي 


بلهه اكر به طريقى از طرقء و لو به واسطه استصحاب عدم تذكيه بتوانيم اين فرد مشكوكك را از تحت عنوان خاص خارج نمائيم» 
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اصاله العموم زنده شده و شامل اين فرد هم مىشود و لذا محكوم به حكم نجاست و حرمت مى كردد. 

الحاصل: به نظر جناب شيخ روى اين مبنا نيز حقٌّ با مشهور است. 
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ثم إن ما ذكره الفاضل التوني- من عدم جواز إثبات عمر و باستصحاب الضّاحكك المحمّق فى ضمن زيد- صحيح. و قد عرفت أن 
عدم جواز استصحاب نفس الكلى- و إن لم يثبت به خصوصيةُ- لا يخلو عن وجه. و إن كان الحقٌّ فيه التفصيل» كما عرفت. 

إِلَا أن كون عدم المذبوحيَةُ من قبيل الضّاحكك محل نظر؛ من حيث إِنّ العدم الازليّ مستمرٌ مع حياهً الحيوان و موته حتف الانفء فلا 
مانع من استصحابه و ترتيب أحكامه عليه عند الشككء و إن قطع بتبادل الوجودات المقارنة له؛ بل لو قلنا بعدم جريان الاستصحاب فى 
الفسمين الالوّلين من الكل كان الاستصحاب فى الامر العدميّ المقارن للوجودات خاليا عن الاشكال إذا لم يرد به اثبات الموجود 
المتأخَر المقارن له- نظير إثبات الموت حتف الانف بعدم التذكية- أو ارتباط الموجود المقارن له به» كما إذا فرض الدليل على أن 
كل ما تقذفه المرأة من الدم إذا لم يكن حيضا فهو استحاضة؛ فانٌ استصحاب عدم الحيض فى زمان خروج الدم المشكوك لا يوجب 
انطباق هذا السلب على ذلكك الدم و صدقه عليه» حتى يصدق «ليس بحيض» على هذا الدم» فيحكم عليه بالاستحاضة؛ إذ فرق بين 
الدم المقارن لعدم الحيض و بين الدم المنفيّ عنه الحيضية. 

و سيجىء نظير هذا الاستصحاب الوجودىٌ و العدميّ فى الفرق بين الماء المقارن لوجود الكدّ و بين الماء المتّصف بالكرَيُةُ. 

و المعيار: عدم الخلط بين المتتصف بوصف عنوانى و بين قيام ذلكك الوصف بمحل؛ فانّ استصحاب وجود المتّصف أو عدمه لا يثبت 
كون المحل موردا لذلكك الوصف العنوانيئ» فافهم. 
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بر جمه 


(سخن بيرامون تنظير جناب توفى (ره)) 

اشارة 

سيس آنجه را كه جناب فاضل تونى فرموده است مبنى بر عدم جواز اثبات وجود عمروء با استصحاب (كلى) ضاحكك كه (اوَل) 
تحمّق يافته است در ضمن وجود زيد صحيح و درست است. 

و قبلا (از توضيحات ما) دانستى كه اكرجه جايز نبودن استصحاب كلى قسم سوّمء خصوصيت آن يعنى فرد الآخر را ثابت نكند» 
خالى از وجه نيستء كرجه حقٌّ در كلى قسم ثالث (قول به) تفصيل بود (كه استصحاب را در دو قسم جارى كرديم و در يكك قسم 
آن آن را جايز ندانستيم) 

لكن استصحاب عدم مذبوحيت و يا تذكيه را از قبيل (استصحاب) ضاحكك دانستن» محل اشكال استء از آن جهت كه عدم ازلى 
مستمرٌ است, (كاهى) با حيات و زندكى اين حيوان و (كاهى همراه با) موت آنكه موت حتف انف و مردار بودن است (كه برخورد 
اخير موجب حرمت و نجاست است). 

بس: مانعى در استصحاب عدم تذكيه و مترتب كردن احكام عدم تذكيه به هنكام شكك: برآن مانعى ندارد» اكرجه علم حاصل شود 
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نمى شود تا اينكه در اين فرد اخير موجب حرمت و نجاست مىشود). 

بلكه (حتى) اكر ما قائل شويم به عدم جريان استصحاب در دو قسم اوّل از كلى (در قسم سوّم)» استصحاب در امر عدمىاى كه 
همراه است با وجودات مختلفه. خالى از اشكال استء منتهى به شرط اينكه از استصحاب عدم تذكيه: 

-١‏ اراده اثبات فرد اخير مثل اثبات موت حتف انف يعنى مردار نشود. 

؟- يا اراده ارتباط بين اين عدم و آن موجودى كه مقارن و همراه با عدم است (نيز) نشود (يعنى نبايد عدم حيض را استصحاب 
كردهء آن را با دم موجود مرتبط كند)؛ جنانكه اكر فرض شود كه دليل قائم شده است بر اينكه: هر خونى كه زن برآن خون مبتلا 
مى شود اكّر خون حيض نباشد» يس آن خون, خون استحاضه است. 

يس استصحاب عدم حيض در زمان خروج خون مشكوك موجب انطباق آن سلب براين دم وصدق آن براين نمىشودء تا كه 
صدق بكند (اين) ليس بحيض كه استصحاب شدء بر اين خونى (كه زن ديده است) و در نتيجه حكم شود براينكه اين خون خون 
استحاضه است (جرا؟). 
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زيرا فرق است ميان خونى كه مقارن و همراه است با عدم حيض (كه همان فرض اول است كه عدم حيض را استصحاب مى كند و 
به اين خونى كه ديده مرتبطش مى كند)» با خونى كه حيضيت (از اول) از آن منتفى است (كه همان فرض دوم است كه زن از اول 
مى كويد: هذا الدّمء لم يكن حيضا). 

و به زودى نظير اين استصحاب وجودى (يعنى انسان» ضاحككء حيوان) و اين استصحاب عدمى (مثل استصحاب عدم تذ كيه عدم 
حيض و ...) در فرق ميان آبى كه مقارن و همراه با كريّت استء و آبى كه (خودش از اول) متصف به كريّت است خواهد آمد. 

و اما معيار كلى (جه به لحاظ وجودى و جه به لحاظ عدمى)» خلط نكردن ميان جيزى است كه متصف به وصف عنوانى است (كه 
همان فرض دوم است كه مىكويد: هذا الدم لم يكن حيضا و يا هذا الماء كان كرًا) و ميان وصف و يا صفتى كه قائم به محل است 
(كه خود صفت استصحاب شده و به محلى مربوط كردد كه مى شود اصل مثبت). 

يس: استصحاب وجود جيزى كه متصف است (مثل استصحاب وجود آب كر) يا استصحاب عدم آن (مثل استصحاب عدم الحيض) 
نمى تواند اثبات كند كه اين محلى كه مقارن است» متصف است به آن وصف عنوانى. 


تشريح المسائل 


* حاصل مطلب در (ثم ان ما ذكره الفاضل التونى» من عدم ...) جيست؟ 

در رابطه با تنظيرى است كه در يايان سخن جناب تونى آمده بود و آن عبارت بود از اينكه مثل كسى كه براى اثبات حرمت و 
نجاست يوست دور انداخته شد به استصحاب عدم تذكيه تمشكك مى كند» مثل كسى است كه براى اثبات وجود عمرو ويا بكر در 
خانه به استصحاب كلَى ضاحكك تمسشّك مى كندء و همانطورىكه اين استصحاب دوم جارى نمىشودء به دو دليل ذيل استصحاب 
اولى يعنى استصحاب عدم تذكيه نيز جارى نمى شود: 

-١‏ ضاحكى كه در ضمن زيد قرار دارد با ضاحكك در ضمن عمرو مغاير است. جرا؟ زيرا اولى يعنى ضاحكك در ضمن زيد قبلا 
متيقّن بود اكنون مشكوك البقاء نيستء بلكه مقطوع الارتفاع است؛ ضاحكك دومى هم كه بايد در ضمن عمرو باشده از اول 
مشكوكك الحدوث است. 


يس: اركان استصحاب ناتمام بوده و استصحاب در اينجا جارى نمى شود. 
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-١‏ سلّمنا كه اركان استصحاب در اينجا تمام باشدء لكن باز هم جون اصل مثبت است باز هم جارى نيست. جرا؟ زيرا شما: 

- اول استصحاب مى كنيد بقاء كلى ضاحكك را و از آن نتيجه مى كيريد وجود و تحقّق خصوص عمرو را. 

- يس از نتيجه كيرى وجود عمرو در خانه از طريق استصحاب بقاء كلى ضاحككء اثر شرعى برآن مترتب مى كنيد و اين اصل مثبت 
افيف عير ا؟ وجرا ارال الشخره كلى لبيك يلكه از انكر اسث. 

حال: استصحاب در اولى يعنى عدم تذكيه من هذا القبيل و به همين دو دليل جارى نمى شود. 

* ياسخ جناب شيخ (ره) به رأى جناب تونى در اين تنظير جيست؟ 

اين است كه: بله در استصحاب كلى ضاحكك حقٌّ با شماست» جرا كه استصحاب خود كلى بما هو كلى و با قطع نظراز 
خصوصيات هم در آنجا جارى نشدء بخاطر اينكه از قبيل كلى قسم سوّم بود. تا جه رسد به استصحاب كلى ضححكك براى اثبات 
خصوص فرد ديكر كه بر مبناى مشهور به طريق اولى جارى نمىشود؛ و لكن مقايسه كردن استصحاب عدم تذكيه با استصحاب 
كلّى ضاحكك باطل و مع الفارق است. 

به عبارت ديكر مستصحب ما: 

-١‏ كاهى از امور وجوديّه استء اعمّ از اينكه كليه باشد مثل: انسان و يا حيوان و يا ضاحكك و يا جزئيه باشدء مثل حيات زيدء 
عدالت بكر و رطوبت لباس و ... 

-١‏ كاهى هم از امور عدميه است, مثل عدم تذكيه در مورد بحث ما. 

* منظور؟ 

منظور اينكه خاصيت امور وجوديّه اين است كه: با هم متغاير و متبايناند» بدين معنا كه يكك امر وجودى در خارج غير از امر 
وجودى ديكر است. فى المثل: نمىشود كفت كه اين سنكك همان درخت استء خير» هيج حجرى شجر نيست و هيج شجرى حجر 
امَا: امور عدميّه مخصوصا اعدام ازليّه تغايرى ندارند» بلكه ازلا بدون موضوع بوده تا زمانى هم كه بدون موضوعاند از باب سالبه به 
انتفاء موضوع» بصورت كششدار ادامه دارند. 

امَا سالبه بر دو قسم است: -١‏ سالبه به انتفاء الموضوع -١‏ سالبه بانتفاء المحمول. 

- سالبه به انتفاء موضوع مثل اينكه بككوئيم: يسر خدا عالم نيست. 

- سالبه به انتفاء محمولء مثل زيد و يا بكر ليس بعالم او بقائم و ... 
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و لذا بعدا هم كه در خارج موضوعى محمّق مىشود باز هم آن عدم تقارن موجودات ديكر با اين موجود جديد وجود دارد. 

به عبارت ديكر: موجودات دائما در حال تبدل و جابجا شدن هستند و مرتب موضوعات تازهاى موجود و محمّق مىشود و لكن اين 
عدم تقارن و يا به تعبير ديكر همان تغاير» در همه حالت يكك حقيقت است عين همان عدم قبلى است نه غير آن و استمرار دارد. 

* مراد جناب شيخ از مطلب فوق جيست؟ 

اين است كد: بله» در مورد استصحاب كلى ضاحكك و عدم جريان آن شما درست مىفرمائيد» جرا كه ضاحكك در ضمن اين فرد با 
ضاحكك در ضمن آن فرد متبايناند و لذا اركان استصحاب ناتمام است. اما در مورد استصحاب عدم تذكيه شما اشتباه كرديد. جرا؟ 
زيرا: عدم تذكيه در ضمن حيات و مقارن با اين فرد با عدم تذكيه در ضمن ممات و موت حتف انف يا مذبوح به ذبح فاسد متغاير 


و متباين نيستند بلكه اين همان عدم تذكيه ازلى است كه قبل از وجود حيوان و با وجود حيوان» مادامىكه زنده است و يس از 
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حال كه جنين استء جنانجه در موردى شكك حاصل شود, اركان استصحاب تام است. جرا؟ 

مقايسه شما غلط است. 

* يس غرض شيخ از (بل لو قلنا بعدم جريان الاستصحاب فى قسمين الاوّلِين من الكلى ...) جيست؟ 

اين است كه: اكر شما حتى در استصحاب كلى قسم اوّل و دوّم هم كه عند المشهورى جارى بود اشكال كنيد در استصحاب عدم 
تذكيه نمى توانيد اشكال كنيد. 

البته از استصحاب عدم تذكيه؛ در هرجائى و به هر منظورى نمى توان استفاده كرد بلكه بايد از روى حساب از آن بهرهبردارى نمود. 
حرمت و نجاست مستقيما به خود اين عدم برمى كردد» و لذا: استصحاب به اين منظور جارى شده و بلامانع است. 

اين امر عدمى است و اثر شرعى از آن همان امر وجودى است. فى المثل جنانكه قبلا هم كفته شد: اكنون فلان حيوان مرده است و 
ما شكك در تذكيه آن 
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مى كوئيم: اين حيوان مات حتف انفه. 

سيس اثر شرعى حرمت و نجاست را بر همين امر وجودى مترتب مى كنيم. استصحاب به اين منظور جارى نمىشودء جرا كه اصل 
مشبةاسية: 

*- كناهى نيز عدم تذكيه را استصحاب مى كنيم تا اينكه اتصاف يكك موضوع ديكرى را به اين وصف عنوان عدمى اثبات كنيم و 
سيبس اثر شرعى را برآن موضوع ديككر مترتب سازيم؛ فى المثل در روايات آمده است كه: 

-١‏ كل ما تقذفه المرأهُ من الدم اذا لم يكن حيضا فهى استحاضة. 

هر خونى كه زن مشاهده م ىكند اكر خون حيض نباشد» يس خون استحاضه است. 

-١‏ فلان خانم تا به امروز خون نديده بود و مثلا ياكك بودء لكن اكنون خون ديده است و شكك دارد كه آيا حائض است يا نه؟ اكر 
اين خانم بخواهد» عدم حيضيت خودش را استصحاب كند و از اين استصحاب عدم حيضيت بخواهد نتيجه بككيرد كه اين خونى كه 
اكنون ديده» خون استحاضه است» يس احكام استحاضه را دارد» اصل مثبت است و جارى نيست. جرا؟ زيرا ايشان: 

-١‏ كلى عدم حيضيت مرئه را استصحاب كرد و سبس در خصوص اين خون خارجى عدم حيضيت را نتيجه كرفت و اثر را برآن بار 
كرد كه اين اصل مثبت است و لذا جارى نمى شود. 

بلهء اكر اين خانم از اول خون مىديده درحالىكه استحاضه هم بوده است و لكن اكنون شكك دارد كه آيا مىتواند در خود آن 
خون خارجى استصحاب عدم جارى كند يعنى بككويد: اين خون تاكنون كه خون حيض نبود؛ از حالا به بعد هم خون حيض نيست 
سيس» صغراى را كه از طريق استصحاب درست كرد؛ صغراى قياس كرده بككويد: 

١-اين‏ خون تاكنون كه خون حيض نبوده از اكنون به بعد هم خون حيض نمى باشد. سيس كبراى كلى را ضميمه كرده بككويد: 

1- كل دم ليس حيضا فهو استحاضة 


يس: اين خون» خون استحاضه است و احكام شرعيّه برآن مترتب مىشود. 
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2 غرض شيخنا از (و سيجىء نظير هذا الاستصحاب 0 جيست؟ 

-١‏ آب حوض خانه شما كر استء خانواده مقدارى از آن را مصرف مى كند. 

؟- يس از اين مصرف شما شكك مى كنيد در بقاء كريّت آن. 
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استصحاب من كنيد بقاء كريث ادر ارخ فخل يعت انسفنحاب كلىئ: 

حال: از استصحاب بقاء كريت و يا كلى نتيجه مى كيريد كه يس اين آبى كه در حوض وجود دارد در خارج متصف است به 
نت» كه همان استصحاب جزئى است. 

يس: اين آب ياكك و ياك كننده استء و اين اصل مثبت است. جرا؟ زيرا شما به بركت استصحاب بقاء كريّت حوضء موضوع 

ديكرى را كه همان آب باقيمانده در حوض اسثء متصف كرديد به اين وصف وجودى و ياكك بودن و ياك كننده بودن را براى 

آن اثبات نموديد. و لذا اين استصحاب جارى نمى باشد. 

يلف تشمية يعو ابق أب ارسي فى تواتباد يكريد: أبن أت قات مضت به وصك كرئثة يوده لكن اكنون در يقاء ابن وعحت 
يت شكك داريد» مى توانيد استصحاب كنيد بقاء آن را و مستقيما اثر شرعى را برآن مترتب سازيد. 

* مراد شيخ از (فافهم) در يايان متن جيست؟ 

شايد اشاره به اين باشد كهاكر كفتيم اصل مثبت حت نيست بر مبناى حجيت استصحاب از باب اخبار كفتيم» و لكن اكر 

استصحاب از باب عم حيّجت باشد مثبتات آنهم جارى مىشود. 

شايد هم اشاره به اين باشد كه در اين كونه از اصلهاى مثبت واسطه خفيفه است كه مانع از جريان استصحاب نيستء آنكه مانع از 

جريان استصحاب استء واسطه جليّه و آشكار است. 


قنبيه دوم: در اينكه آيا استصحاب در زمان و امور زمانيه جارى مى شود يا نه؟ 


اشاره 


به تحقيق از تعريف استصحاب و دلايل آن دانسته شد كه مورد استصحاب همان» شكك در بقاء استء و بقاء هم» وجود همان جيزى 
است كه در سابق موجود بود و مترتّب مىشود براين مطلب» جريان نيافتن استصحابء در نفس زمان ودر امور زمانيهاى كه 
استقرارى براى وجودشان نيست (مثل تكلم و يا جريان آب))» بلكه شيئا فشىء و در حالت تدريج حادث مىشوند» و همجنين در امر 
مستقرهاى كه زمان به عنوان قيد براى او اخذ شده است (مثل: صوم الجمعة و صوم الخمس و ...) 

لكن از كلمات جماعتى جريان استصحاب در نفس زمان آشكار مىشود (كه اكر جنين باشد كه استصحاب در زمان جارى شود)» 
يس در دو قسم اخير به طريق اولى جارى مىشود, بكله اين بحث كذشت كه برخى از اخباريين معتقدند كه استصحاب شب و روزء 
از بديهيات است (و جاى حرف ندارد). 


عاد عاد ماد 
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تشريح المسائل 
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* دومين تنبيه از تنبيهات استصحاب مربوط به جه امرى است؟ 

همجون تنبيه اول مربوط به متيقّن سابق است. 

* در اين تنبيه ييرامون جه مطلبى بحث مى شود؟ 

بيرامون جريان استصحاب در امور قارّه وغير قارّه بحث مىشود. به عبارت ديكر: وقتى ما در امرى از امور و يا حادثى از حوادث 
شكك مى كنيم؛ بطور كلى از دو حال خارج ثيست: 

-١‏ يا اين است كه شكك ما در اصل حدوث يكك امر استء مثل اينكه شكك مى كنيم كه آيا فلان امرى كه تاكنون حادث نشده ويا 
اتفاق نيفتاده بودء اكنون حادث شده است يا نه؟ 

-١‏ يا اين است كه: شكك ما در بقاء يكك امرى است كه سابقا متيّن بود بدين معنا كه مى كوثيم: فلان شىء يقينا در سال كذشته 
وعخود واشت و معاون ال دونك ]ناعطق تداريع و لكن ]| كنؤن شكه دازي كه آيا أن شىء موجوه ور سابق: حينا دن زمان لا حل 
نيز موجود است يا نه؟ 

* انما الكلام در جيست؟ 

ابن امك مراك لعجاو ليور رقا امسق له مك ردن افر سلا 

* اين مطلب رااز كجا بدست آأورديد؟ 

-١‏ هم از تعريف استصحابء جرا كه در تعريف استصحاب كفته شد عبارتست از: ابقاء ما كان» يعنى حكم به بقاء آنجه در سابق 
وجود داشت. 

اهمه آز اذله و اغبا استصحايه ججرا كه فرمود: لاتكف كنت غلى يقين من طهارتكك فشككت و لبس ينبفى لكك أن تقض البقين 
از فرموده امام كاملا برمىآيد كه در زمان كذشته يكك متيقّنى بوده است و مكلف به امرى يقين داشته است و لكن اكنون در رابطه 
با همان متقّن به شكك افتاده كه آيا هنوز هم باقى است يا نه؟ و هكذا در ادلّه ديكر. 

* منظور؟ 

منظور اينكه استصحاب در خصوص موارد كدر بقاء جارى مى شود و نه در نوارة شكه :ذر مقتضى. 

* جناب شيخ بقاء به معناى حقيقى كلمه جيست و به جه امرى عنوان بقاء اطلاق مى شود؟ 
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بقاء عبارتست از: استمرار عين موجود فى السابق» در زمان لا حقّ. به عبارت ديكر بقاء عبارتست از: موجود بودن جيزى كه در زمان 
سابق موجود بود» هماكنون يعنى در زمان لا-حقٌ نيز عين همان جيزى موجود و محّق است نه اينكه يكك وجود جديد و تازهاى 
مماثل با آن وجود قديم حاصل و يديدار شده باشد. مثل: عدم تذكيه ازلى كه از اول بوده و همجنان استمرار دارد. 

* انما الكلام در جيست؟ 

دراين است كه بككوئيم: استصحاب در امور قاره مقيده به زمان جارى است. 

به عبارت ديكر: استصحاب در امور مستقرّهء قابل جريان است و معقول و نه غير مستقرّه مثل اينكه: زيدى وجود داشتء اكنون 
شكك مى كنيم كه آيا هنوز هم وجود دارد يا نه؟ استصحاب مى كنيم بقاء وجود زيد را. جرا كه زيد از امور مستقرٌ است. 

* ملاكك تقسيم بندى اشياء به قارّه و غير قارّه جيست؟ 

اجتماع و يا عدم اجتماع اجزائشان است. 


* به جه امورى غير قارّه كفته مى شود؟ 
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به امورى كه سيال بوده و اجزاء آنها بالفعل در يكجا جمع نمىشوند بلكه هر جزئى كه محمّق مىشود؛ جزء قبل معدوم مى كردد 
مثل زمان» حركتء سيلان آبء تكلم و ... 

به عبارت ديككر: به وجوداتى كه داراى قرار و ثبات نيستند و اجزاء آنها در يكجا جمع نمى شوند و نمى توان تمام اجزاء آنها را در 
آن واحد و يا يكك ييكره واحد مشاهده كرد امور غير قارّه كفته مى شود. 

به عبارت ديكر: در وجودات غير قارّه؛ هر جزئى كه موجود و محمّق مىشود الا و لابدٌ بايد معدوم شود تا جزء بعدى بتواند جاى آن 
را بكيرد. 

به عبارت ديكر: وجودات غير قارّه امور دريجى الوجود هستند كه به تدريج از قوه به فعليت مىرسند و هر جزئى كه به فعليت 
مى رسدء معدوم شده و جاى خود را به جزء بعدى مى دهد. 

به عبارت ديكر: وجودات غير قارّه» متصرّمالوجودند؛ يعنى مرتبا يوجد و ينعدم؛ مثل خود زمان و حركت و تكلم و اكل و شرب و ... 
شد مبدّل آب اين جوء جند بارعكس ماه و عكس اختر برقرار 

* امور قارّه جكونه امورى هستند؟ 

امورى هستند كه اجزائشان بالفعل مجتمعاند» و به تعبير ديكر سيال نيستند به عبارت ديكر: 

امور قارّه» وجوداتى هستند كه داراى قرار و ثبات هستند و همه اجزاء آنها بصورت بالفعل در يكجا 
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مجتمع اند مثل وجود زيد كه در خارج مركب از اجزائى است و همه اين اجزاء در آن واحد و محل واحد فعليت دارند. 

* مراد از غير مقّد بودن امور قارّه به زمان جيست؟ 

اين است كه زمان براى اين كونه از امور ظرفيت دارد و نه قيديت. فى المثل: تا به حال يقين داشتيم كه زيد موجود استء از حالا 
شكك داريم كه آيا او معدوم شده است يا نه؟ استصحاب مى كنيم بقاء آآن ذات را. 

* باتوجه به مقدّمات فوق مراد از (و يترتب عليه» عدم جريان الاستصحاب فى نفس الزمانء و لا فى الزمانيٌ الذى ...) جيست؟ 

اين است كه: امور متصرم الوجود و يا وجودات غير قارّه به سه بخش تقسيم مى شود كه با توجه به تعريف استصحاب و ادله آن» در 
هيجيكك از اين سه بخش استصحاب جارى نمى شودء جرا كه هركز در هيجيكك از اين امور شكك در بقاء عين ما كان بيدا نمى شود 
بلكها ذو اين انزو سدزارء سكم وو كشو اتفال عدوي اكد لذ 

-١‏ در نفس زمان استصحاب جارى نمىشود. فى المثل ما نمى توانيم بقاء نسبت و يا بقاء روز را ويا بقاء شعبان ويا رمضان را 
استصحاب كنيم. جرا كه فى المثل شب از امور جاريه است كه از هزاران آنات مظلمهاى كه در كنار هم رديف مىشوند تشكيل 
مى شودء قطعا اين آنات از امور جاريه و غير مستقرهاند و نه از امور مستقره» جرا كه يكك آن يوجد و ينعدم» و سيس آن بعدى 
دوباره يوجد و ينعدم الى الآخر. 

به عبارت ديكر: كلمه شب اسم است براى مجموعداى از آنات مظلمه و يا روز اسم است براى مجموعداى از آنات مضيئه. و ل ريب 
كنهابق ناث يك ملسله امور تدريجى و غير قازءاند كه يكى وين ال ديكرى مرصود و وين ازا بتكه يمضه ظييون فى رسيدة 
بلافاصله معدوم مىشوند. 

خال» كر سبماكو ان زاادن نانك شك كنيد كه آي 11 ١‏ ناك تطلس انمه 0016 امه اس درك الي اسع لكا قد فوافد ون 
خود اين آن مشكوك استصحاب جارى كنيد. 

به عبارت ديكر: شما در اينجا نمى توانيد بكوثيد: هذا الآن كان سابقا من الليل و جون اكنون شكك در بقاء آن دارم» استصحاب بقاء 


آن راازليل. 
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خيرة أبنجها حاى 'ابتصحاب نسة هرا كد ارم مشتكر كك شهااعتوالان حادث شده امكو سالك ساقه تدارد نا كد همسا آنارا 
استضيحات. كنيك. 

به عبارثت ذيكرة اين أن قبلا اقيلة موجود تبوردة اسة: تابح رسك يه ابدكه شما يكرافيد بدائيد 
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كه آيا قبلا متتصف به ليليت بوده است يا نه؟ 

يكن شاك اتنا ذو اد كوكه مو ارده كتركر لامها 6ق قحا اكد جر سدوكه و فندة مان ادم ود ساق ميم اتج النتقييفاب: 
نمى باشد. 

”- و اما در زمانيات نيز اكرجه غير از خود زماناند و لكن جون در طرز زمان و بصورت تدريجىء يوجد و ينعدم» استصحاب جارى 
نمى شود. 

* امور زمانيه حكونه امورى هستند؟ 

امورى هستند كه ماهيتا از مقوله زمان نيستند و لكن در بستر زمان موجود مىشوند و مشخصه آنها زمان است. 

به عبارت ديكر: امورى هستند كه به مرور زمان و بصورت تدريجى قدم به عالم وجود كذاشته و سيس معدوم مىشوند و فرد 
ديكرى جاى آنها را مى كيرد» مثل تكلم كه هر كلمهاى در آنى از متكلم صادر مىشودء و با رفتن آن آنى كه كلمه در آن صادر 
شده كلمه نيز مىرود و معدوم مىشود و كلمه بعدى در آن بعدى موجود مىشود. 

حال شما تا اين لحظه يقين داشتى به تكلم؛ اككر از اين لحظه كه آن جديدى حادث شد شكك كنيد كه تكلمى هست يا نه؟ جارى 
استصحاب بقاء تكلم وجود ندارد. جرا؟ جون اين تكلم مشكوكك كه در اين لحظه مورد شكك واقع شده از مقوله شكك در حدوث 
نكل اسك أنه | قبل شكفيوى قا ها كان و شكذا د كمد سياكة البدوته 

- و اما در امور مقيئد به زمان مثل صوم الجمعة و يا صوم الخميسء نيز استصحاب جارى نمىشود. به عبارت ديكر: استصحاب در 
امور قارّهاى كه به حسب ماهدّت داراى ثبات و قرارند و لكن مقبّد به قيد زمان شدهاند جارى نمىشود. فى المثل: وقتى كفته 
مى شود: اكرم العلماء. 

وجوب اكرام؛ يكك حقيقت مستقر و ثابت است. و لكن مولى فرموده: اكرم العلماء يوم الجمعة. يعنى وجوب را مقتّد كرده است به 
روز جمعه. 

حال اكز ششادر روز :شن ة شكه كيد كه آبابازته اكرام علناء وانسيه أننت يا نه تمىتوائيل'ابتصحاب كلك وسوي روز شيعه 
را. جرا كه وجوب قبلى مقيّد به روز جمعه بود و لذا وقتى قيد رفت مقّيد هم از بين مىرود. 

يس وجوب اكرام در روز جمعه با كذشتن روز جمعه؛ از بين رفت و اين وجوب روز شنبه» اكر هم مسلّم بشود. وجوب جديدى 
اليك غير تاق اذ وجوف قبل لكن سمائل ان سداق ار كان وتوت من بالنك: 
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يئر نكم ذو اتن ودوننة لف لقان سكم وو عزو يكل اكير اهن شام ها كاذيو لذ سوراف عياب كن افك 

ويافى المثل: در امور غير قارّه و يا تدريجيه مثل سيلان آب» جون آن آبى كه لحظه قبل جارى و سارى بود با آبى كه در لحظه 
بعد جريان دارد؛ دو جزء از آب هستند؛ هيج كاه ما شكك نم ىكنيم در اينكه آيا همان جزئى كه قبلا سيلان داشت الآن هم سيلان 
دارد يا نه؟ جرا؟ حون آن جزء قبلاد حدما از بين رفته اسثه اما اينكه جزء بعدى الآن سيلان دارد يا نه؟ مشكوكك اسث و اين جزء 
مشكوكك حالت سابقه ندارد. 


بنابراين: آنكه متيقّن الوجود بود اكنون متيقّن الارتفاع استء و آنكه درش شك داريم ازاوّل مشكوك الحدوث است. يس به 
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حسب ظاهر اركان استصحاب در اين كونه امور ناتمام است و لذا جاى استصحاب نيست. 

*# يس غرض از (الا انه و يظهر من كلمات جماعهٌ جريان الاستصحاب ...) جيست؟ 

اين است كه: اكرجه در بدو امر جنين به نظر مى رسد كه در هيج يكك از اقسام سه كانه فوق استصحاب جارى نمى شود و لكن با 
مراجعه به كلمات قوم متوجه مىشويم كه مشهور علماء متأخر از زمان شيخ الى يومنا هذا مى كويند: در امور زمانيه و يا مقتّد به 
زمان نيز استصحاب جارى مىشود, جرا كه ميان قضيه متيقنه و مشكوكة وحدت برقرار است و از اين نظر اركان استصحاب تمام 
است منتهى در باب زمان و حركت و سيلان دو مبنا وجود دارد: 

-١‏ يكك مبنا اين است كه هريكك از اين امور را يكك موجود واحد كششدار و مستمرٌ مىداند كه قوام اين موجود واحد به اين است 
كه: هر جزئى از آن يوجد و يتصرّم و نوبت به جزء بعدى مىرسد. 

بر اين مبناء هيج مانعى از جريان استصحاب وجود ندارد؛ جرا كه با دقت عقلتِه ميان قضيه متيقنه و مشكوكه وحدت وجود دارد؛ جه 
رسد به وحدت آنها عند العرف. 

يس: مقتضى موجود. مانع مفقود. فيجرى الاستصحاب. 

1- مبناى ديككر اين است كه: زمان و حركت و ... را مركب از يكك سلسله آنات و حركات و كلمات مىداند كه متصرّم هستند» 
يعنى هريكك از اين امور يكك واحد نيست بلكه مجموعداى از اجزاء بىنهايت است كه با نظر عرفى آنها يكى ديده مى شوند» كرجه 
با دقت فلسفى جنين نمى باشد. بر يايه اين مبنا نيز مانعى از جريان استصحاب وجود ندارد. جرا؟ زيرا: براساس عرف ميان قضيه متيقنه 
و مشكوكه وحدت وجود دارد و حال آنكه مدار در استصحاب» همان عرف است و نه دقت عقلئه. 
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و التحقيق: انْ هنا اقساما ثلاثة: 

امَا نفس الزمان» فلا اشكال فى عدم جريان الاستصحاب فيه. لتشخيص كون الجزء المشكوكك فيه من اجزاء الليل او النهار؛ لانْ نفس 
الجزء لم يتحقق فى السَابق» فضلا عن وصف كونه نهاراء او ليلا. 

نعم لو اخذ المستصحب مجموع الليل او النهار. و لوحظ كونه أمرا خارجيا واحداء و جعل بقاؤه و ارتفاعه عبارة عن عدم تحقق جزئه 
الاخير و تحمّقه أو عن عدم تجدّد جزء مقابله و تجدّده. أمكن القول بالاستصحاب بهذا المعنى فيه أيضاء لان بقاء كل شىء فى 
العرف بحسب ما يتصوّره العرف له من الوجود؛ فيصدق أن الشخص كان على يقين من وجود اللّل فشكك فيه» فالعبرة بالشكك فى 
وجوده بعد العلم بتحقّقه قبل زمان الشكك و إن كان تحقّقه بنفس تحقّق زمان الشكك. و إِنّما وقع التعبير بالبقاء فى تعريف 
الاستصحاب بملاحظة هذا المعنى فى الزمانيات» حيث جعلوا الكلام فى استصحاب الحالء او لتعميم البقاء لمثل هذا مسامحة. 

الا أن هذا المعنى- على تقدير صححته و الإغماض عمًا فيه- لا يكاد يجدى فى إثبات كون الجزء المشك وك فيه متّصفا بكونه من 
النهار أو من الليل» حتى يصدق على الفعل الواقع فيه أنه واقع فى الليل أو النهار إلا على القول بالاصل المثبت مطلقا أو على بعض 
الوجوه الآتية» و لو بنينا على ذلكك أغنانا عما ذكر من التوجيه استصحابات اخر فى امور متلازمة مع الزمان» كطلوع الفجر. و غروب 
الشمسء و ذهاب الحمرة» و عدم وصول القمر إلى درجة يمكن رؤيته فيها. 

فالاولى: التمشكك فى هذا المقام باستصحاب الحكم المترئّب على الزمان لو كان جاريا فيه كعدم تحمّق حكم الصّوم و الافطار عند 
الشكك فى هلال رمضان و شوّالء و لعله المراد بقوله (ع) فى المكاتبة المتقدّمة فى أدلَهُ الاستصحاب «اليقين لا يدخله 
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الشككء صم للرَوْية و أفطر للرّؤية» إلا أن جواز الافطار للرؤية لا يتفرّع على الاستصحاب الحكمئء إلا بناء على جريان استصحاب 
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الاشتغال و التكليف بصوم رمضانء مع أن الحقّ فى مثله التمسّكك بالبراءة» لكون صوم كلّ يوم واجبا مستقلا. 


بو حجمة 

تحقيق در مسئله: ابن است كهد: در اينجا سه فصل از بحث وجود دارد: 

-١‏ وامَا (جريان استصحاب) در خود زمان؛ بدون اشكال» استصحاب در خود زمان جارى ذمى شود 
اشاره 


»زرا تشخضص داده لس قود كاوه شك ر كك دز ؤماته أن العزاى شنب اسك بزو را كه غود حهوم ساق محقى تبورده اسةه» ثا 
جه رسد از توصيف آن به اينكه روزاست يا شب. 

بله اكر مستصحب. مثلا مجموع روزء يا مجموع شب در نظر كرفته شود و به عنوان يكك جيز خارجى ملاحظه كردد, و بقاى آن 
عبارت باشد از محمّق نشدن آخرين جزء آن. و ارتفاع آن نيز عبارت باشد از جديد و نو شدن آخرين جزء آنء يا اينكه بقاء و 
ارتفاع آن عبارت باشد از جديد شدن يا نشدن جزء مقابل آنء به اين معنا كه امكان دارد كفته شود كه استصحاب در آن نيز جارى 
مى شود؛ جرا كه بقاى هر جيزى در عرفء به حسب جيزى است كه عرف تصوّر وجود آن را مى كند؛ و لذا از نظر عرف صحيح 
يبع داكي جد جد تيفطي: يقد نوطحي اقل بدالقطة برك السين: ادر يعو تلن الك لوده اسح و اسك هر وخر اذا 
مشروط به علم داشت به تحقّق آن قبل از زمان شكك استء اكرجه تحقّق آن به خود تحمّق زمان شكك است. 

تعبير به (بقاء) در تعريف استصحاب. فقط به ملاحظه اين معنا در امور زمانى واقع شده استء جرا كه بحث را در استصحابء حال 
قرار دادهاند؛ يا اينكه معناى (بقاء) را تعميم دادهاند تااز روى تسامح؛ شامل مثل اين معنا هم بشود. 

جز اينكه اين معناء به فرض درست بودنش و جشم يوشى كردن از اشكالاتى كه در آن استء شايد در اثبات اينكه جزء مشكوككء 
توصيف به روز يا شب بشود» مفيد نباشدء تا بر فعلى كه در آن زمان مشكوك واقع شدهء صدق نمايد كه شب يا روز واقع شده 
است؛ مككر با يذيرفتن اصل مثبت به 
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صورت مطلق (يعنى جه واسطه جليّه باشد و جه خفتّه) و يا يذيرفتن اصل مثبت در بعضى صورها (كه با خفاء واسطه است)؛ كه اكر 
بنا بر آن كذاشته شودء بىنياز از توجيه هستيم. 

واكر بنارا برآن كذاشته (برويم به سراغ كسانى كه اصل مثبت را حيّجت مىدانند) از توجيه استصحابات ديكرى كه در امور 
متلازمه با زمان ذكر شده ما را بىنياز م ىكند مثل (اينكه شكك داريم كه طلوع فجر شده است يا نه؟ مى كوئيم: الاصل) عدم طلوع 
الفجر (كه لا-زمهاش بقاء ليل است و نيازى هم به توجيه ندارد) و مثل (الاصل عدم) غروب الشمس و مثل (الاصل و عدم) ذهاب 
حمره مشرقيه» و مثل (الاصل عدم وصول ماه به درجه و محلى كه رؤيت آن در اول ماه ممككن باشد (كه يس هنوز رمضان باقى 
است). 

يس: اكر استصحاب در زمان جارى بشودء اولى در اين مقام» تمسشكك به استصحاب حكمى است كه مترتّب بر زمان است (و شما 
مى خواستيد با استصحاب زمان آن را نتيجه بكيريد) مثل اينكه به هنكام شكك در هلال رمضان يا شوال (بككُوئيم اصل اين است كه) 
وجوب صوم محقّق نككرديده و افطار جايز شده است. 

وشايد مراد امام عليه الس لام از كلامشان در مكاتبه كاشانى دواد كه اسعضحاب 46 ل رموة كد شك وال در يقين نمى شود روزه 


بككير تا اينكه هلال را رؤيت كنى و افطار كن وقتىكه هلال را رؤيت نمودى؛ همان استصحاب حكمى (يعنى عدم وجوب روزه و 
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عدم جواز افطار) بوده استء جز اينكه (در يوم الشكك آخر رمضان) جواز افطار بخاطر رؤيت نمى تواند متفرّع بر استصحاب حكمى 
باشد (جرا كه اكر بخواهيم اصل را بر حكم جارى كنيم بايد اصل برائت جارى كنيم و نه استصحاب وجوب صوم بخاطر اينكه اقل 
و اكثر استقلالى است)» مككر بنا بر جريان استصحاب اشتغال و استصحاب تكليف روزه رمضان باشد (يعنى مكر كسى بكويد بخاطر 
اينكه اقل و اكثر استقلالى استء علم اجمالى وجود دارد و علم اجمالى مجراى قاعده اشتغال است) در صورتى كه حيٌّ مطلب در 
مثل اين مسئله» تمشكك به برائت است (و نه قاعده اشتغال) به جهت اينكه» روزه هر روزء يكك واجب مستقل است (و لذا مشكل 
است كه بككُوئيم مراد امام عليه السّ.لام در اينجا استصحاب حكمى است در نتيجه ناجاريم كه بككوئيم: مرادشان استصحاب موضوعى 
بغق استصحات رمضاق بوده اسث). 
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* حاصل مطلب در (و التحقيق ...) جيست؟ 

اين است كه: يكى از مسائلى كه در سخنان اهل حديث و اخبار مطروح شده استء استصحاب شب و روز استء جنانكه محدث 
استرابادى كفته است: 

ما همه امور شرعى را استصحاب مى كنيم جنانكه اكر شخصى مالكك زمينى بوده» شوهر زنى بوده وضو داشته» لباسش ياكك يا نجس 
بوده» شب يا روز بوده» ذمه انسان مشغول به نماز يا طواف بوده» همه آنها را استصحاب مى كنيم تا يقين به تحمّق و وجود يافتن 
جيزى حاصل شود كه شارع آن را سبب زايل شدن اين امور قرار داده استء مثل شهادت دو نفر عادل يا امثال آن از امور حسى كه 
به نقض اين امور شهادت دهند.[199] 

جناب شيخ انصارى جهت تحقيق و بررسى كلام اهل حديثء تنبيه دوم را در رابطه با امور تدريجى الوجود قرار دادهاند يعنى 
امورى كه در مقابل امور دفعى الوجود. قرار دارند» جنانكه در مثالهاى جناب استرابادى كذشت. 

وامًاا سبب شبه در جارى شدن استصحاب در امور تدريجى الوجودهء شبهه فقدان بقاى متيقن سابق است؛ جرا كه امور در حال كذر 
يعنى امور متصرّمه. مثل زمان و حركت و امثال اينهاء بقاء ندارند» جرا كه بقاء تنها در امور ثابتى تصوّر مىشود كه در تمام حدود 
با هويت خود موجود باشند. 

مثل زيد كه به عين و هويت خودش در تمام حدود باقى و موجود است و وجود آن د كركون نمى شود و شخصيتش ثابت است» 
اكرجه حالتها و عرضيات او دك ركون شود. 

زمان و امثال آن از جيزهاى در حال كذر جنين نيستند ودر هر حدى به وجود مىآيند و معدوم مىشوند. و حقيقت آنها بوجود 
املق وععدوع شندن اناه خر جلو كه بين اسكاه بقافديرآن علد ق ثم ى كلد باابدكه در امعطينابه شكه ون قا ترط اسغة 
جنانكه آن شرطء از اخبار استفاده مى شود. 

يس مجالى براى جريان شدن استصحاب در زمان وامثال آن وجود ندارد» جرا كه جيزى كه مورد يقين بوده قطعا از بين رفته است» 
و جيزى كه مشكوك استء يبدايش جزء ديككرى از آن است. و لذا شيخ انصارى فرموده است: از تعريفها و دليلهاى استصحاب 
متوجه شديم كه مورد 
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استفاده شكك در بقاء است» يعنى وجود داشتن جيزى كه در زمان سابق موجود بوده است. 
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نتيجه اين شرط اين است كه استصحاب در خود زمان و امور زمانى كه وجودشان ثبات و آرامش ندارد» بلكه لحظهبهلحظه و به 
تدريج وجودشان جديد مىشود؛ جارى نمى كردد. 

علىاىٌّحال مراد شيخ از اين عبارت اين است كه: در اينجا سه مرحله و يا مقام از بحث وجود دارد: 

1-اتنتضحات: نفس ؤزمان اك استصحاب زعائيات #- استضحاب امور قارة مقيده به زهان 

* در رابطه با مقام اول بحث يعنى استصحاب نفس زمان جه مراحلى از بحث وجود دارد؟ 

دو مرحله: -١‏ دقت عقليه ؟- محاسبه مسامحى در عرف 

وك امااةقق عققه اتناف كر حرق مان نايت تن توه ف الكل تدر ههاة مال كلى كتشكه مدر ابن يوه كه آنا ابن نيد 
مشكز كك ]از كنت امك واكده تدوو كور انف عدو مفكر كك ابسيينات تقارى م شرف وتدور كلى فهر ال زيرا: 

-١‏ خود اين جزء كنك أ قافن سال ساكه اكد وى ذا تنوجران كنيسة خاذ الآن 16 سوخروا سا قاسمها باليزنو الأشكه 
فى بقائه. خير» اين آن مشكوةكك. قبل از اكنون وجودى نداشته است تا جه رسد به اينكه متّصف به ليلئّت باشد. 

-١‏ در بحث شب همء صحبت از كلَى و فرد نيست, بلكه صحبت از كل و جزء است. جرا؟ 

فووا سح قدا و اناف ادق كاه يك اوابة اناه عرق اذ كل كب فيس زم داكدد مان كل ويا كن و حرق 
تفاوت سيار است. 

به فرض كه در بحث شب هم بحث از كلى و جزئى باشد باز هم از قبيل استصحاب در كلى قسم سوّم است كه عند المشهور جايز 
و به فرض كه استصحاب هم در اينجا جارى باشدء باز اصل مثبت است و حيجت نمى باشد و اما اكر بنا را بر مسامحات عرفيه 
بكذاريم كه در باب استصحابء احراز موضوع را ملاكك مىدانند بايد بكوئيم: استصحاب در خود زمان هم جارى استء لكن با 
يكى از دو توجيه. ويا يكى از دو تصرّف ذيل در ظاهر. 

* باتوجه به مطلب اخير» مراد شيخنا از (نعم لو اخذ المستصحب ...) جيست؟ 

بيان اولين توجيه ويا تصررف در مستصحب است كه همان شب و يا روز است و لذا مىفرمايد: 

-١‏ اكرجه از طرفى با دقت عقليِهه شب عبارتست از هزاران آنات مظلمه كه متناوبا توجد و 
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تنعدم» و لكن عند العرف» شب و يا روز يكك امر واحدى مى باشد. 

به عبارت ديكر: عرف مسامحة يكك نوع وحدت اعتباريه و لحاظيه ميان امور متشئّته و مختلفه» اعتبار كرده و آنها را يكك واحد به هم 
بيوسته مى بيند» كه ما نحن فيه يعنى شب و يا روز نيز از همين قبيل است. 

به عبارت ديكر: عرف» شب را يكك واحد به هم بيوسته مى بيند» جنانكه روز را نيز جنين اعتبار مى كند. 

-١‏ و لكن از طرفى هم عند العرف وجود كل شىء بحسبه. و بقائه بحسبه و ارتفاعه بحسبه. 

يعنى: هر جيزى به حسب وجودشء. حدوثء بقاء و ارتفاع دارد. فى المثل: امورى كه داراى وحدت حقيقيّه هستند» حدوثشان به اين 
است كه: مجموعه اجزائش در يكجا جمع و حادث شود. 

مثلا حدوث انسانى مثل زيد با تحمّق جميع اجزائش صورت مىيذيرد بقاء او نيز به بقاء اجزائش بستككى دارد» و ارتفاع او به از بين 
رفت همه اجزائش مى باشد. 


اما وجود و حدوث امرى كه داراى وحدت اعتباريه است به حدوث جزء الأول است يعنى به مخض ابنكه اولينخ جزء آن حادث 


مىشودء عرفا آن شىء نيز حادث مى شود. 
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به عبارت ديكر: اولين آن شب كه رسيدء عرف مى كويد شب محقّق شدء آن دوم بقاءء آن سوم بقاء و هكذا ... 

ارتفاع شب نيز با مرتفع شدن آخرين جزء آن است كه با فرارسيدن اولين جزء از روز ديككر وجود نخواهد داشت. اكرجه به دقت 
عقليه اينها تجدد امثال است. 

يس: بقاء و حدوث هر جيزى بحسب وجود اوست. 

حال كه حدوث و بقاء در امور مختلفه بحسبه شد. مى توانيم بكوئيم: قبل از اين جزء مشكوكء شب بود اكنون ما در بقاء عرفى آن 
شك دازييه يسن انتصتتاب م كنيو بقاء عرق شه را: 

* يس مراد ايشان از (او لتعميم البقاء لمثل هذا مسامحة) جيست؟ 

بيان دومين توجيه در اجراى استصحاب در زمانيات و امور زمانيه است و لذا دومين توجيه اين است كه ما در استصحاب كه شب 
باشد و يا روز تصرّف نكنيم» بلكه در تعريف استصحاب تصرّف كرده بككوئيم: استصحاب عبارت بود از حكم به بقاء ما كان و 
معناى حقيقى بقاء هم» جنانكه كفتيم: بقاء عين الموجود السابق استء لكن به يكك معناى مجازى عامى نيز در تعريف استصحاب 
استعمال شده است كه شامل معناى حقيقى و مجازى هر دو مى شود جنانكه استعمال لفظ اسد در مطلق الشجاع شامل رجل شجاع و 
حيوان مفترس هر دو مىشود. 
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* اين معناى عام جيست؟ 

عبارتست از (وجود الشىء بعد عدمه) كه: 

-١‏ هم آنجا را شامل مىشود كه اين وجود يس از عدم به عين همان وجود سابق باشدء مثل امور قارّه. 

-١‏ هم آنجا را شامل مى شود كه وجود يس از عدم به وجود مثل آن موجود سابق باشد مثل امور تدريجيه. 

يس: بقاء شامل تجدد امثال هم مىشود. و لذا جريان استصحاب به لحاظ ديد عرف و يا يكى از دو توجيه در اين كونه امور نيز 
بلامانع است. 

# يبن قرفن شيهنا إذ (الااان هذا البضة وغ #قدير اسع )الحسك؟ 

اين است كه: 

اولا: اين توجيهات و تصرفات بهدخودىخود. غير وجيه و نادرستند. 

ثانيا: به فرض كه صحت و درستى اين توجيهات و تأويلات در استصحاب شب و روز و صرف نظر از اشكالاتى كه بر آنها مترتّب 
استء بايد كفت كه جريان استصحاب در نفس زمان اصل مثبت است. جرا؟ زيرا: 

-١‏ دو شكك در يقاء شب» استصحاب مى كنيم بقاء شب را 

1- سيس نتيجه مى كيريم كه يس اين جزء مشكوكك و آن مردد؛ از اجزاء شب است كه اين يكك اثر عقلى است. 

"از آن به مصدق كلوا و اشربوا حتى يتبين ... يكك اثر شرعى برآن مترتّب كرده كفتيم كه يس خوردن و آشاميدن نيز در اين آن 
جايز است. 

به عبارت ديكر: ما استصحاب كرديم بقاء شب راء سيس يكك اثر عقلى برآن مترتّب كرده كفتيم كه اين آن مشكوكك و مردد از 
اجزاء شب است. يس از ترتب اين اثر عقلى يكك اثر شرعىء يعنى خوردن و آشاميدن را بر مستصحب يعنى شب مترتّب نموديم. 
اين اثر شرعى مع الواسطه بر مستصحب مترتّب شد و نه بلاواسطه. و يا فى المثل: 

-١‏ استصحاب مى كنيم بقاء روز را و نتيجه مى كيريم كه يس اين آن مشكوكك از روز است كه اين يكك اثر عقلى است. 


7- يس از ترتب اثر عقلى» مترتب مى كنيم بر مستصحب كه روز است يكك اثر شرعى را كه وجوب امساكك و اتمام صيام و حرمت 
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افطار باشد. 
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اين اثر شرعى وجوب امساكك باز اصل مثبت است جرا كه مع الواسطة العقلية بر روز بار كرديد. 

يس: مسئله مبتنى است بر جريان اصل مثبت. 

ويافى المثل: 

-١‏ رسيدن قمر در حركت خود به درجداى كه امكان رؤيت هلال در افق در آن درجه باشد, خود از امور حادثه است و تلازم دارد 
با تماميت اين ماه و فرا رسيدن ماه بعدى. 

!- ما شكك داريم كه آيا قمر به اين درجه نائل شده است يا نه؟ استصحاب مى كنيم عدم نيل ماه به اين درجه را. 

“- از استصحاب دم نيل ماه به اين درجهه نتيجه مى كيريم بقاء و استمرار اين ماه را كه مثلا ماه شعبان و يا رمضان است. 

؟- مترنّب مى كنيم بر اين بقاء و استمرار اثر شرعى مترتّب برآن راء يعنى مى كوئيم اكر شعبان است كه يس فردا روزه كرفتن واجب 
نيست و مى شود افطار كرد. اكر رمضان است كه يس فردا روزه واجب است و افطار كردن حرام مى باشد. 

الحاصل: بهتر است كه ما از اول از همين عناوين عدمى استفاده كرده و به همان نتايج دست بيدا كنيم و از بيج و خم توجيهات 
خود را خلاص نمائيم. 

* جه مراحلى تا به اينجا در رابطه با جريان استصحاب در زمان و زمانيات ييموده شد؟ 

-١‏ اينكه استصحاب در خود زمان با دقت عقلتِه جارى نمى شود. 

؟- استصحاب با توجيهات» تصرفات و مسامحات مختلفه در زمان جارى مىشود و لكن اصل مثبت و مبتنى بر دو ديد كاه در اين 
باب است. 

“- مى توانيم بجاى يرداختن به توجيهات غير موجه به سراغ عناوين عدميّهاى برويم كه ملازم با زماناند و آنها را استصحاب كنيم 
ولى خوب در دستيابى به نتايج بايد به قول كسانى يناه ببريم كه قائل به حجتّت اصل مثبتاند. 

* باتوجه به جمع بندى اخير مراد از (فالاولى ...) جيست؟ 

اين است كه: به فرض كه استصحاب در خود زمان نيز از طريق توجيهات و يا در امور ملازم با زمان و ... جارى بشود بهتر و آسانتر 
اين است كه استصحاب را در خود حكم شرعى جارى كنيم. فى المثل: 

- قبلا شب بودء اكنون در بقاء شب شكك دارم؛ به دنبال شكك در بقاء شب» شكك مى كنيم در بقاء جواز اكل و شرب البته شكك در 
حكم؛ مسسئب از شكك در موضوع است. 
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استصحاب مى كنيم جواز اكل و شرب را. 

ويافى المثل: قبلا روز بودء اكنون در بقاء روز شكك دارمء و به دنبال شكك در بقاء روز» در وجوب امساك و حرمت افطار شكك 
دارم؟ 

استصحاب مى كنم وجوب امساكك و حرمت افطار را. 

* وجه اولويت اين استصحابات جيست؟ 

-١‏ ديكر نيازى به توجيهات مزبور نيست برخلاف جريان استصحاب در خود زمان. 

؟- جريان استصحاب در اين كونه امور به اصل مثبت نم ىانجامد. برخلاف استصحاب در امور متلازمه با زمان كه عيبشان اين بود 
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*- اين اولويت در استصحاب خود حكم به فرض اين است كه: جريان استصحاب در خود زمان و ملازمات آن مورد قبول باشد و 
الا اككر جريان استصحاب را در آن اصل مثبت بدانيم؛ استصحاب خود حكم متعين مى كردد كه ديكر اصل سببى و موضوعى هم 
نمى باشد تا از جريان اين اصل حكمى و مسببى ممانعت به عمل آيد. 

الحاصل: استصحاب خود حكم شرعى نيازى به توجيه ندارد» اصل مثبت هم نمى باشدء و لذا يا بر ديككر طرق اولويت دارد و يا اينكه 
متعين است. 

اوسن غرفنى اناو لمله..)اسبية؟ 

اين است كه برخى با تمشك به مكاتبه على بن محمد كاشانى به دنبال اثبات اين هستند كه اصل موضوعى يعنى استصحاب خود 
زمان نيز جارى است اكرجه اصل مثبت باشد. و لذا شيخ در ياسخ به اين مدّعى فرمودهاند: اكرجه كلام امام على الظاهر دلالت بر 
استصحاب زمان يعنى بقاء شعبان و رمضان است و لكن قابل حمل بر استصحاب حكمى نيز مى باشد. بدين معنا كه مى توانيم بكوئيم 
مراد امام اين است كد: اليقين بالحكم الشرعى لا يدخله الشكك فى بقاء الحكم. 

فى المثل: يقين به عدم وجوب روزه ماه شعبان كه تا 149 روز بودء انشاءالله در روز سىام هم باقى است. و يا فى المثل: يقين به 
وجوب روزه واشتغال ذمَّه كه در 19 روز ماه رمضان بوده اكنون هم باقى است. لكن شيخ يس از آن مىفرمايد كه امام عليه السشلام 
در ذيل فراز فوق» عبارت (افطر للرؤية) را بر اين صدر و قانون كلى متفرّع ساختهاند كه با اراده كردن استصحاب حكمى نمى سازد. 
* منظور؟ 

منظور اينكه آن استصحاب حكمى كه در اينجا قابل جريان است عبارتست از استصحاب اشتغال ذمّه به روزه ويا استصحاب خود 
تكليف يعنى وجوب روزه و لكن متأسفانه جاى هيج يكك 
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ازاين دو انتصحاب ذراينجا نمى باشد. 

به عبارت ديكر در مبحث علم اجمالى كفته آمد كه: 

... كاهى دوران الأمر بين المتباينين استء مثل: ظهر و جمعه و يا قصر و اتمام و‎ -١ 

در اينجا قاعده اشتغال يقينى حكم مى كرد كه بايد بروى و فراغت يقينه تحصيل كنى 

؟- كاهى هم دوران الأمر بين الاقل و الاكثر است كه على كل حالء اقل قدر متيقّن است. 

*- اقل و اكثر خود بر دو نوع بود: 

-١‏ اقل و اكثر استقلالى مثل ٠٠١‏ نماز قضاء و يا 18٠‏ نماز. 

؟- اقل و اكثر ارتباطى مثل ثماز دهجرتى ويا نه جرثى. 

وامًا: رأى مشهورء از جمله خود شيخ (ره) در اقل و اكثر استقلالى اين شد كه: بايد اقل را كه متيقّن است انجام بدهد و نسبت به 
الكو كد مزفك كنا بتاكم بدوى استكداو الضن جار تانب 

البته» ريشه و رمز مطلب در اينجاء در انحلال علم اجمالى بود به يكك علم تفصيلى نسبت به اقلّ و يكك شكك بدوى نسبت به اكثر. 
البته جمعى هم در اينجا احتياطى شده بودند. 

دراء تع سرك يوت وكاو اراى بجاينة 

رأى ايشان در اقل و اكثر ارتباطى هم اين بود كه بايد نسبت به اكثر اصل برائت جارى نمود جه برائت عقلتِه و جه برائت فعليه. 

دليل شيخ در اينجا نيز همان انحلال علم اجمال به يكك علم تفصيل نسبت به اقلّ و يكك شكك بدوى نسبت به اكثر بود. 


* رأى مشهور در اقل و اكثر ارتباطى جه بود؟ 
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برخلاف رأى شيخنا آنها در اينجا احتياطى شدند و نه برائتى. 

* باتوبجّه به اين توضيحات انما الكلام در جيست؟ 

در اين است كه وقتى در ما نحن فيه مى كوئيم آيا ماه رمضان 9 روزى است يا “٠0‏ روزى؟ به عبارت ديكر ماه رمضان در مورد 
كاما تاقض ناشت يا كان] #اودر شيج 4؟ روز ووذه واحت ات بانس .رول اين اقل واكتر »عند المشهورة اقل واكلن ابتقلانى 
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روزه در هريكك از روزها ماه رمضان مستقلا وجوب دارد و يكك تكليف على حدهاى است. 

از طرفى در اقل و اكثر استقلالى نسبت به اكثر: 

-١‏ قاعده اشتغال جارى نمىشود, جرا كه علم اجمالى منحل شده و از تأثير مىافتد. 

-١‏ نه استصحاب اشتغال جارى مى شود؛ جونكه استصحاب شكك در بقاء لازم دارد و حال 
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لودو نكم ابن مكلط كمي لودو كل بكي كت كر اشام ها كات 

“- و نه استصحاب وجوب جارى است» جرا كه باز هم شكك او در حدوث مثل است. حال: 

وقتى هيج يكك از اين استصحابات جارى نشود» نوبت مىرسد به اصل برائت. 

در نتيجه: نمى توان از مكاتبه كاشانى و به تعبير ديكر از كلام امام عليه الام استصحاب حكمى را اراده نمود» و لذا نوبت مىرسد 
به استصحاب موضوعى كه با اجراى آن ماجراى اصل مثبت رخ مىدهد و ... 

* آيا در (صم للرؤية)» نيز نمى توان استصحاب حكمى جارى نمود؟ 

خير» بخاطر اينكه: 

الها جاى اجرائ براقع اسكىى نه اتفميحات: 

"- موضع محرز نيست و حال آنكه شرط استصحاب حكمى احراز موضوع است. 

* نظر جناب شيخ در رابطه با اجراى استصحاب در خود زمان اين شد كه استصحاب در خود زمان جارى نمىشود. جرا كه 
خض ذاده تن شر كه عن مككر كك كان زماةه ال الحراى كنب اسك يا روو يفاط ابكة هوه جوم در ساق محتق وده اسع فا 
جه رسد به توصيف آنكه روز است يا شب» و سيس وارد بحث توجيهات و تصرفات و در نهايت استصحاب امور و عناوين عدميه 
شدند. بفرمائيد نظر حضرت امام خمينى (ره) در اين مسئله جيست؟ 

حضرت امام خمينى (ره) در اين رابطه مىفرمايند: رأى تحقيقى اين است كه: 

احزلكم ور كاودر اسميعات ص أب 

امش رط ررقن سكم كل شاد ل ادل اسمشات البقناةة من شو 

*- با شرط بودن در بقاء» اشكالى در جارى شدن استصحاب در امور زمانى در حال كذر بيش نمىآيد اما اينكه شرط بودن بقاء در 
امعضحاك) او ادله انصيعان' ابتقاةه م شوة ببخاظر اين اس كد 

عقاف تراز دادو هده ورخياريت ولا يشفن القرع بالفكه) ابن سخ كد يقرو فلي شك قد شكدم دن قوت 

ا- لازمه اين عدم شكستن اين است كه شكك فعلى متعلق به خود جيزى است كه يقين فعلى به آن تعلق كرفته است. 

*- تعلق شكك به جيزى كه يقين به آن تعلق كرفته استء تصوّر نمىشود جز اينكه شكك در بقاى جيزى باشد كه وجود قبلى و يا 
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بيشين آن معلوم بوده است. 
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شار ابره عجاونسة لاتيككه كدح صلى يلون عن لوا اتكك قا ككف برضي رمدو لت فى لك إن فشكن لقيو بالشفكه داه غيارة 
اخراى شكك در بقاء طهارت است. 

ين كمد وان كلس كب تيدر لدان اخبان اعادو تن هرد ودإنا] رنكه اشرطا ردق واكم دو ركان العطنها بي قاو لا 
حركت جارى مىشود» بخاطر اين است كه هويت شخصى و وجود بسيط و خارجى آنها باقى استء و عقل» بقاى آن را تصديق 
كرده و حكم به بقاى آن مى كند, جنانكه عرف نيز حكم به بقاى آن مى كند. 

وامّرا اينكه عند العقل بقاى آن ثابت است,. بخاطر اينكه در محل خودش[١0:”"]‏ اثبات شده استء اكرجه نحوه وجود آن در حال 
كذر و يايانيذيرى وعبور است. 

تا زمانى كه متحركى در حال حركت است» حركت به شخصيت تدريجى خود, محقّق و باقى است و براى هر موجودىء كونه 
ويزهاى از وجود مى باشدء كه عدم آن به معدوم شدن همين وجود ويزه و اختصاصى است,ء و نه وجودى كه لايق آن نيست. كونه 
وجودى كه لايق حركت و زمان است» وجود در حال كذر و جديدشونده است و نه وجود ثابت. 

كسى كه وجود را براى حركت و زمان نفى مى كند, اككر وجود ثابت را از آنها نفى كرده استء تحقيقا جيزى را كه براى آنها نبوده 
استء نفى كرده است؛ و اككر وجود در حال كذر و جديدشونده را از آنها نفى كرده استء ملتزم به جيزى شده است كه مخالف 
ضرورت و بداهت است. 

حركت يكك جيز داراى امتداد و استمرار است؛ و به سبب امتداد در حال كُذْرء باقى» جديد شونده و دك ركونى يدير است. 

كسى نمى تواند بكُويد آنجه موجود استء» حركت توسطيه است؛ و نه حركت قطعيه؛ جرا كه حركت توسطيه اكر موجود باشد, به 
معناى منقطع و بريده شدن تمام حدود و آنات» از قبل و بعد خود استء و وجود حد ديكر و آن بعدى منقطع از حد و آن ديكر 
اسك. 

لازمه حر كت توسطيه: 

اولا: انكار حركت است جرا كه دكركونى و بدل همديكر قرار كرفتن موجب وجود حركت نيست. 

ثانيا: لازمه آن» جزءنايذير و بىدريى آمدن آن مى باشد. 

روى اين جهت؛ حركت به معناى توسط و آن سيال» وجود ندارد؛ بلكه آنجه موجود است 
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همان حركت قطعى و زمان است؛ ولى كونه وجود آنها با امتداد در حال كذر و استمرار و جديد شونده است. 

غارف شرك راق مشيون كان :ابن اسك 5 مه او جر كلق موود و داواق تختى اسة» حماة جر كت تومنطية اسه كه 
عبارتست از وسط و ميان مبدأ و منتهى قرار كرفتن شىء است. تا زمانى كه متحرركك ميان آنهاست,ء اين عنوان صدق مى كند. مثل 
صدق كلى بر جزئيات خودش. 

- حركت توسطيّه در خارج وجود دارد و در هر حد به وجود مى] يد و منعدم مىشود. 

- حركت در خارج؛ داراى امتداد نيستء بله در خيال داراى استمرار و امتداد استء جرا كه وجود جزء ديكر در حس مشتر ك» قبل 
اززايل شدن صورت اولى آن استء مثل دايره در حال كردش كه در خيال داراى امتداد و استمرار استء و حال آنكه در خارج 
حقيقتا اينجنين نيست و اين جيزى كه استمرار خيالى دارد و تدريجى استء همان حركت قطعى است, و حركت توسطى در خارج 
وجود ندارد؛ بلكه در خارج رسم كننده حركت توسطى وجود دارد.[7”07] 
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اما محققين حكما برآناند كه وجود حركت توسطىء بدون حركت قطعىء در خارج محال است؛ بلكه حركت قطعىء در خارج 
موجود و محمّق است. 

دليل آن اين است كه موجودات خارجى در كونههاى وجود. مختلؤاند» وجود جوهرها كونهاى از وجود است كه با كونه وجود 
عرضها مغايرت دارد؛ وجود حقايق ثابت كونه ديكرى از آن است كه با كونه وجودهايى كه ذاتا ثابت نيستند مثل زمان» مغايرت 
دارند؛ جرا كه وجود موجودات بدون ثبات عبارتست از: درجهيذيرى آنهاء در حال كذر بودن آنها و يايانيذيرى آنهاء نه اينكه 
آنها بوجود مىآيند و منعدم مىشوند. جرا؟ جون اكر به معناى بوجود آمدن و معدوم كرديدن باشدء بى در بى آمدن آنها لازم 
مى آيد.[ |7١03‏ 

دليل بر اينكه حركت قطعى در خارج وجود دارد» برهانى است كه بر بطلا-ن تحقّق جزئى كه در خارج تجزيهيذير نباشدء اقامه 
كرديد. 

ولذا حركتى كه در هر حد وجود دارد قابل قسمت است و با يذيرفتن تجزيهيذيرىاش ثابت مىشود كه داراى بقاء است. يس 
حركت اككرجه براى وجود ثابت و آرام نيست و لكن به كونه در حال 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج١١2‏ ص: 017 

كذر و درجهيذير موجود است. 

يس حركت يكك هويت در حال كذرء در دكركونى موجود استء و حقيقتا باقى است؛ بلكه كفتهاند: امور ثابت نيز تدريجى استء 
كه بنا بر حركت جوهرى در حال د كركونى مى باشد.[©0”] 

اين به حسب حكم عقل مى باشد.[08:”] 

انا عند العرف» جون آنها مى بينند وقتى كه روز به وجود آمدء تا شب باقى است و شب تا هنكام روز باقى استء و بقاى آنها منافاتى 
با اعتبار كردن ساعتها و حدودى براى شب و روز ندارد» شايد باور ذهنى و مرتكز عرف عقل را در بقاى موجود د كركونى يذير» 
داراى استمرار و جديدشونده مساعدت نمايد. 

بده رحال؛ عرفا اشكالى در صدق بقاء بر استمرار روز و شب نيست, همجنين وقتىكه جيزى به حركت درآمد, حركتش موجود 
است و عرفا منقطع و بريده شدن آن بوسيله سكون باقى است؛ و حركت مجموع دقيقهها و ساعتها 

كه بعضى از آنها به بعضى ديكر ضميمه شده باشد نيست.[08:"] 

نكته: جناب شيخ انصارى بر استصحاب در زمان اشكال كرفتند كه: استصحاب بقاء شب يا روز ثابت نم ىكند كه جزء مشكوكك, 
توصيف به روز و شب بودن شود تا اينكه بر فعلى كه در آن جزء واقع شده است صدق كند كه در شب يا روز واقع شده استء مكر 
با يذيرفتن اصل مثبت بصورت مطلق و يا بر بعض صورتها. 

حضرت امام خمينى در ياسخ به اين ايراد جناب شيخ فرمودهاند ممكن است به آن ياسخ داده شود به اينكه: 

اولا: زمان عبارتست از هويت خارجى داراى استمرار كه به بقاء در حال ككذر باقى است. 

وقتى كه وجود روز دانسته شدء تحقيقا معلوم مىشود كه اين هويت داراى استمرار متّصف به روز بودن است. و وقتىكه در بقاى 
روة اتكدق اترطاء كتنكو انا قية ادن عتفك إ امعرينه د شك 

(معلوم) در زمان سابق اين است كه: اين هويت داراى استمرار» روز بوده استء و (مشكوكك) 
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بقاى بودن آن هويت بر صفت روز بودن است؛ و به آنجه كفته شده است كه اين زمان حاضر يا از شب است يا از روز و يقينى در 


كار نيست كه از كداميكك از آنهاست تا اينكه حالت سابقه آن استصحاب كردد؛ جرا كه اين سخنء مساوى انكار بقاى زمان و 
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شب وروز است؛ درحالىكه دانستى آنحه از حركت يا زمان باقى اسثء خود آن جيرى است كه سابقا تحقق داشته اسثة جرا كه 
زمان يا حركتء مركب از قطعات نيستند؛ كذشته؛ حال و آينده» عقلا وعرفا به حسب هويت خارجى, اجزاى زمان نيست؛ بلكه 
قطعهقطعه كردن فقط بوسيله وهم است و هويت زمان و حركت جيز بسيطى است كه باقى مى باشد. 

ثانيا: تعبد به باقى بودن روز در زمان حال عبارت ديكرى اسث ان روز بودن اين حال؛ و لذا حتى به نظر عرف:ء زمان در زمان نيست. 
وقنى كفته مى شود: ذر صورتى كه شكك در باقى بودن روز كردهاى: متعبد به موجود بودن آن در حال باشء عرف از آن سخن 
مىفهمد كه زمان حاضر همان روز استء نه اينكه روز جيزى استء و زمان حاضر جيز ديكر؛ و اين اصل مثبت نيستء جنانكه مثل 
امتميسات كلى براق اشناف قد نبت( )6) ربراء كن لحرت كن قارف دكرى ا كرد نوة: ولن ا(روة دو ايخ مان موهرد 
است»» عبارت ديكرى از روز بودن زمان حاضر است. 

ثالثا: ممكن است استصحاب تعليقى به كونه تعليقى در موضوع جارى شود. به اينكه كفته شود: اكر در زمان سابق كه معلوم بود 
روز است نماز خواندم؛ نمازم در روز بوده است جنانجه در باقى بودن روز شكك كردم» استصحاب مى شود كه: اككر نماز وجود بيدا 
كردء در روز مى باشد. 

يس ايجاد نماز» وجدانى استء و واقع شدنش در روزء به فرض وجود يبدا كردن» به حكم اصل استء و لكن اصل بصورت تعليقى 
جارى شده؛ كه به كونه تعليق در موضوع مى باشد؛ و تعليق در موضوع محل اشكال است. 

اين بود وضع استصحاب خود زمان يا جيزى كه مانند زمان است؛ مثل حركت.[707] 
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و أمّرا القسم الثانى» أعنى: الا-مور التدريجية الغير القارّه- كالتكلم و الكتابة و المشى و نبع الماء من العين و سيلان دم الحيض من 
الرحم- فالظاهر جواز إجزاء الاستصحاب فيما يمكن أن يفرض فيها أمرا واحدا مستمرّاء نظير ما ذكرناه فى نفس الزمان» فيفرض 
التكلّم- مثلا- مجموع أجزائه أمرا واحداء و الشكك فى بقائه لاجل الشكك فى قَلَهُ أجزاء ذلكك الفرد الموجود منه فى الخارج و كثرتهاء 
فيستصحب القدر المشترك المردّد بين قليل الاجزاء و كثيرها. 

و دعوى: أنّ الشكك فى بقاء القدر المشترك ناش عن حدوث جزء آخر من الكلانم؛ و الاصل عدمه المستلزم لارتفاع القدر 
المشترككء فهو من قبيل القسم الثالث من الاقسام المذكورة فى الامر السابق. 

مدفوعة: بأنّ الظاهر كونه من قبيل الاسول من تلكك الاقسام الثلاثة؛ لان المفروض فى توجيه الاستصحاب جعل كل فرد من التكلم 
مجموع ما يقع فى الخارج من الاجزاء التى يجمعها رابطة توجب عدّها شيئا واحدا و فردا من الطبيعة» لا جعل كل قطعةٌ من الكلام 
الوحد فردا واحدا حتى يكون بقاء الطبيعة بتبادل أفراده» غايةُ الامر كون المراد بالبقاء هنا وجود المجموع فى الزمان الاول بوجود جزء 
متها واوتتوده فى الزمان الفانى بوجود جزم لخر منه. و الحاصل» أن المفروض كون كل قطعة عر من الكل لذأ حدما من الكل 
هذاء مع ما عرفت- فى الاحمر السابق- من جريان الاستصحاب فيما كان من القسم الثالث فيما إذا لم يعد الفرد اللاحق على تقدير 
وجوده موجودا آخر مغايرا للموجود الاول» كما فى السواد الضعيف الباقى بعد ارتفاع القوئ» و ما نحن فيه من هذا القبيل» فافهم. 
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بر جمه 
3 استصحاب در امور تدر بحنه غير قارّه 


اشاره 
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وامًا قسم دومء يعنى: امور تدريجى غير ثابت» (كه در زمان انجام مى شوند و تعبير به زمانيات مى شوند) مثل حرف زدنء نوشتنء راه 
رفتن» جوشيدن آب از جشمه. جارى شدن خون از رحم. 

ظاهرا در جيزهايى كه ممكن است فرض شود كه يكك جيز داراى استمرار است» اجراى استصحاب در آن جايز است؛ نظير جيزى 
كه در مورد خود زمان كفتهاند. 

بس اكر فرض شود كه مثلاء حرف زدن مجموع اجزايش يكك جيز استء و شكك در بقاى آن بشود به جهت شكك در كمى اجزاى 


آن فرد و بسيارى آن» استصحاب قدر مشتركك كه مردد ميان اجزاى اقل و اكثر استء جارى مى شود. 
(اشكال در استصحاب قدر مشترك و ياسخ آن) 


وادعاى امكم كت ون وان كر مشت رككث (تكلم)» از ييدايش جزء آخر كلام ناشى مىشود» و اصل عدم ييدايش جز آخر است» 
كه مستلزم مرتفع شدن قدر مشتركك (تكلم) مى باشد و از قبيل كلى نوع سوّم است كه استصحاب در آن جارى نمىشود. 

ياسخ داده مى شود به اينكه: ظاهرا استصحاب قدر مشتركك از قبيل كلى نوع اوّل است؛ زيرا در توجيه استصحابء فرض بر اين است 
كه هر فرد از سخن كفتن» مجموع جيزى است كه در خارج واقع مىشود و از اجزايى كه رابطى آنها را جمع م ىكند يكك جيز و 
يكك فرد از طبيعت شمرده مىشوهه نه اينكه هر قطعه از يكك سخنء يكك فرد قرار داده شود تا بقاى طبيعت به د كر كُونى و 
بدليذيرى افراد آن باشد. 

نهايت اينكه مقصود از بقاء در اينجا وجود آن مجموع در زمان اوّل با وجود يكك فرد از آن است؛ و وجودش در زمان ديكرء با 
وجود جزء ديك راز آن است. 

الخاضل :محصل يسحك ابن اث كه فرض ده هر قطعه سجرتن ان كل اسشه ثد مهوت أو كلىء علاوه ير اينكة در يه قلئ كننه شد 
كه در كلى نوع سوّم, در جيزى كه فرد لا حقٌ برفرض وجودشء موجود ديككرى مغاير با وجود اول نباشد؛ استصحاب جارى 
مى شودء جنانكه در سياهى كم رنكك كه بعد از ارتفاع سياهى يررنكك مانده استء اجراى استصحاب در آن جايز است» و جيزى كه 
مادر آن بحث مى كنيم اكر از كلى نوع سوّم باشدء از اين قبيل است. بس بفهم. 
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تشريح المسائل 


* محور بحث در مقام دوّم جيست؟ 

استصحاب زمانيات است. 

* زمانيات يعنى جه؟ 

يعنى امور تدريجيهاى كه در بستر زمان بصورت تدريجى موجود مىشوندء واتا جزء سابق منعدم نشود نوبت به جزء لا حقّ 
نمىرسدء و لذا هيج كاه تمامى اجزاء آنها در آن واحد مجتمع نمى شوند؛ مثل تكلم كتابت» جريان آب از جشمه و يا از شير آب و 
يا سيلان خون از رحم و ... كه تدريجا و شيا فشيئا موجود مى شوند. 

2 باتوجه به مقدّمه فوق انما الكلام در جيست؟ 

در اين است كد: اكر در يكى از موارد مذ كور مثلا تكلم نا زمان معينى يقين داشتيم» يس از آن شكك كرديمء مىتوائيم استص حاب 
كنيم بقاء تكلم رايا نه؟ 


0 ياسخ به اين سؤال جيست؟ 
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-١‏ به حسب فلسفى و دقت عقليِه خير نمىتوان در اينجا استصحاب جارى نمود: نه استصحاب خود اين فرد مشكوكك راء جرا كه 
حالت سابقه ندارد تا ما بككوئيم: هذا التكلم كان كذا و الآن كذا و موجود است. 

و نه استصحاب كلى تكلم راء جونكه تكلم در ضمن فرد قبلى يقينا موجود بود؛ اكنون يقينا مرتفع شده استء از طرفى تكلم در 
ضمن فرد متأخر همء از اول مشكوكك الحدوث است در نتيجه اركان استصحاب ناتمام است و جارى نمى شود. 

و اما به حسب ديد عرف بله. مع المسامحه قابل جريان استء منتهى با يكى از دو توجيه فوق. 

"- اما به حسب ديد عرف مع المسامحة قابل جريان است و لكن با يكى از دو توجيه ذيل: 

-١‏ در مستصحب تصرّف كرده بكوئيم؛ كرجه به حسب دقت عقلى تكلم كلى است و صدها و هزاران فرد در خارج دارد و لكن 
عرف ميان اين كلمات ب بكك نوع وحدت اعتبار م ىكند و كل يكك سخنرانى رافى المثل يكك تكلم و يا يكك واحد به حساب 
مى آورد. كه هريكك از كلمات اجزاء اين بيكر واحد هستند و لذا در عرف مى كويند: سخترانى فلانى يكك سخنرانى خوب بود ويا 
منبر او منبر خوبى بود» جنانكه وجود تكلم راه به تحقّق همان جزء اوّل مىدانند و بقاء آن را به عدم 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى. ج١1.‏ ص: 007 

ارتفاع آخرين جزء آن و لذا مى كويند: اين تكلم ويا سخنرانى كماكان ادامه دارد. 

حال: وقتى سخترانى فلان آقا شروع مىشود؛ اكر يس از مدتى ما شكك كنيم كه آيا منقطع شده است يا نه؟ در اين كونه موارد شكك 
در بقاء صدق مى كند و جاى جريان استصحاب است. 

* يس غرض از (و دعوى؛ انّ الشكك فى بقاء القدر المشتركك ناش عن حدوث جزء آخر من الكلام ...) جيست؟ 

طرح يكك اشكال است مبنى بر اينكه به عقيد خود شما كه اكر اصل موضوعى و حكمى داشتيم تيم» قاعده اين است كه: اصل 
موضوعى را جارى كنيم؛ حساب اصل حكمى خودبهخود روشن مىشود. به عبارت ديكر: اصل سببى بر اصل مسببى تقدم دارد. 
حال: در ما نحن فيه كه شكك ما در بقاء و ارتفاع كلى تكلم است؛ شكك ما مسب اسث از شكك در حدوث فرد ديكر از كلام و 
تكلم كه كثير الا-جزاء باشدء و لذا نسبت به حدوث فرد ديكر اصالة العدم جارى م ىكنيم؛ كه در نتيجه حساب مسبب و كلى 
خودبهخود روشن مىشود كه: بس كلى نيز مرتفع شده است و جائى براى استصحاب كلى تكلم وجود ندارد. و لذا جريان اين 
استصحاب از قبيل استصحاب كلى قسم سوم است كه شكك ما در بقاء و ارتفاع كلى انسان مسجب است از شكك در حدوث فرد 
ديكر مثلا به نام بكر. 

آنكاه در حدوث اين فرد اصل عدم جارى مىشود كه در نتيجه حساب كلى خودبهخود روشن مىشود. و لذا شيخ مىفرمايد اين 
ادعا و اشكال دفع مى شود به اينكه: استصحاب تكلم از قبيل استصحاب كلَى قسم اوّل است و نه از قبيل كلى قسم سوّم. جرا؟ زيرا 
طبق توجيه اوّل فرض اين است كه: كلمه تكلم كلى است مثل كلمه انسان كه كلى است و افراد و مصاديق اين كلى عبارتند از 
مجموعه اجزاء خارجيهاى كه در يكك جهت مشت رككاند و به اعتبار همان جهت مشتركك ميانشان وحدت اعتبار شده است. 

فى المثل: يكك منبر يا يكك سخترانى كامل كه داراى دهها و صدها كلمه استء خود يكك فرد از افراد كلى تكلم استء مثل زيد كه 
داراى صدها و هزاران جزء مادى و معنوى اسث و خود فردى از افراد انسان بحساب مىآيدء نه اينكه هر قطعهاى از كلمات اين 
سخنرا: كك فرغ او كلى ينقد فا شكه فاادر انال اقزاى باش يه انك كل امار ميق اين فرد رفته و كلى در ضصمن فرد ذيكر 
ازاوّل مشكوكك الحدوث استء يس از قبيل كلى قسم سوّم است. 

خير تمام قطعات اجزاء يكك كل بحساب مىآيند و آن كل به نظر عرف يكك امر واحد به حساب مىآيد كه به وجود جزء اوّل 
موجود مى شود و لذا بقيه اجزاء كه مىآ يند» عرفا استمرار 
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همان موجود اولى است. 

ينن شكم اذل رشان اشكد و مد اك اسان فقاتهناة مرتعر ةاون اده 

هناتطوو كه كلى انان دل فسمن بد عونتو اعد و شي معاون بقاء 81 كلى در شين هماة زبداشكه كردي واقد.ون عدوت أمر 
جديد. 

يس: ما نحن فيه از قبيل كلى قسم اول است و نه قسم سوّم. 

الحاصل: تفاوت در اين است كه: ما هر قطعه از كلام را جزء براى كل بحساب مىآوريم و لكن مستشكل جزئى براى كلى. 

* يس غرض از (هذا مع ما عرفت فى الأمر السابق» من جريان الاستصحاب ...) جيست؟ 

بيان دومين توجيه است مبنى بر اينكه: به فرض كه استصحاب كلى تكلم از قبيل استصحاب كلى قسم سوّم باشد و لكن اين كونه 
نيست كه استصحاب در كلى قسم سوّم بطور مطلق جارى نشود, بلكه جنانكه قبلا-هم بيان كرديم ما قائل به تفصيلى شديم كه 
عبارت بود از اينكه: 

-١‏ در احتمال معيث كه وجود فرد ديكر به همراه فرد اول محتمل اسث استصحاب جارى مى شود. 

-١‏ در احتمال تأخر بلافصل» كه شكك داريم آيا يس از وجود فرد اوّل بلافاصله فرد ديكرى جايكزين او شده است يا نه؟ استصحاب 
جارى نمى شود. 

دور ساق كل تكد ها ذو افر ات رالقنل | + لاق قدواد و تشعيق كو قفن العف شاف فسف قا عماة ساعن ساف اكد 
نه مغاير با آن» استصحاب جارى مى شود. 

* منظور؟ 

منظور اينكه استصحاب تكلم نيز از اين قبيل است كه كلى تكلم در ضمن مرتبهاى كه قليل الاجزاء قطعا موجود و معدوم شده است 
و لكن شكك داريم كه آيا بطور كلى معدوم شده يا در ضمن مرتبه ديكرى كه كثير الاجزاء باشدء موجود است؟ اكر در ضمن اين 
مرتبه باشد عرفا ادامه و بقاء همان موجود اول است. 

وى لكك كر ناربو ساف سهان من انك 

نكته: تاكنون مكرر كفته آمد كه معيار» وحدت عرفيه است, يعنى: 

احهر كماو كد عرق اه واعد عار قاين مكم ادر تجا از شيل كور يقاو يوش نيميان خدارى من تو 

-١‏ هركجا را هم كه عرف متعدّد اعتبار نمايدء شكك ما در آنجا از قبيل شكك در حدوث مثل بوده و جاى استصحاب نيست. 
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ا 

ثم إِنْ الرابطة لعدّ المجموع أمرا واحدا موكولة إلى العرفء فانٌ المشتغل بقراءة القرآن لداع؛ يعد جميع ما يحصل منه فى الخارج 
بذلكك الداضى آنرا واد فإذا شك فى يقاء اشتفاله بواافق وماق لأجل :لفك قن دوك الضارق أو لأحل الفكك فن مقدار اقنضاء 
الداعى» فالاصل بقاؤه؛ اما لو تكلم لداع أو لدواع ثم شكك فى بقائه على صفة التكلم لداع آخرء فالاصل عدم حدوث الزائد على 
المتيقّن. 

و كذا لو شكك بعد انقطاع دم الحيض فى عوده فى زمان يحكم عليه بالحيضيَةُ أم لاء فيمكن اجراء الاستصحاب؛ نظرا إلى أن الشكك 
فى اقتضاء طبيعتها لقذف الرحم الدم فى أى مقدار من الزمان» فالاصل عدم انقطاعه. 

و كذا لو شكك فى اليأس» فرأت الدم, فإنّهِ قد يقال باستصحاب الحيض؛ نظرا الى كون الشكك فى انقضاء ما اقتضته الطبيعة من قذف 
الحيض فى كل شهر. 
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و حاصل وجه الاستصحاب: ملخشظة كو الشكى فن ابتغبرار الآمر الواحد النذئ اقتدباء السبه الواحةه 2 إذا لوحل كل واد مخ 
أجزاء هذا الأمر حادثا مستقلاء فالاصل عدم الزائد على المتيقّن و عدم حدوث سببه. 

و منشأ اختلاف بعض العلماء فى إجراء الاستصحاب فى هذه الموارد اختللاف أنظارهم فى ملاحظة ذلك المستمر حادثا واحدا أو 
حوادث متعددة. 

و الإنصاف: وضوح الوحدة قن يعض النرارد: وعدمها فن يعقنء و الفا الأمر فى الث بز الله اليادى إلى سواء السيز + فتدي. 
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بر جمه 


سيس جناب شيخ (ره) مىفرمايد: 
شناخت رابطى كه موجب مى شود مجموع اجزاء يك جيز شمرده شوندء به عرف واكذار شده است. 
اشاره 


بس كسى كه وو الكيزهاى .به خوانندق قرآن در آن زمان باشدء از بابت شك كه در يبدايقن تغببر انكبزه شده است يا از بايث 
شكى كه در مقدار استعداد و اقتضاى آن انكيزه شده؛ اصل باقى بودن او است. 

اقزا اكر به الكزءهاى سحن ع ىكفث# سيبس شك در باقى بودق اوربر وص ف سكن كفي از جهت الكيزه ديك ر باشد اصل عدم 
بيدايش انكيزه ديكر بر انكيزه مورد يقين مى باشد. 

همجنين اكر بس از قطع شدن خون حيض» شكك در بازكشت آن نمايذه آيا حكم به حيض بودن مى شود يا نه؟ در ايننجا اجراى 
استصحاب ممكن استء نظر به اينكه شكك در اقتضاى طبيعت رحم است براى ريزش خون در هر مقدار از زمان؛ و اصل قطع نشدن 
آن است. همجنين اكر زنى شكك در يانسكى نمايدء آنككاه خون بببند» كفته مى شود كه استصحاب حيض مى شود نظر به اينكه 
للك وو مقط الندان عاق الكت كدط مه سقفي انيت 

حصو اليل جمارى شين السضيعات ((دوانن كرس سور ما كله كردق شسكق دفن نسي اواامر وعديو ا وا سي درك بديرق أميت 
كه سبب واحد مقتضى آن است. 

هر كاه هريكك از اجزاى اين جيز» يكك يديده مستقل لحاظ شوند» اصل نبودن اضافه بر متيقّن و به وجود نيامدن سبب آن است. 

و منشا اختلاف برخى از علماء در اجراى استصحب در اين موارد اختلاف ديد كاه آنان در ملاحظه آن امر مورد استمرار است كه 
يكك يديده است يا نه يديدههاى متعدّد است. 

وامّا رأى منصفانه اين است كه: در برخى موارد يكى بودن و در برخى موارد يكى نبودن روشن است و در برخى موارد يكى بودن 
و متعدّد بودن مشتبه است. 


عا عاد ما 
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قتشريح المسائل 


* حاصل مطلب در (ثمٌ ان الرابطة الموجبة لعدّ المجموع امرا واحدا موكولة الى العرف ...) جيست؟ 
ياسخ به يكك سؤال مقدّر است كه تقديرش جنين است: معيار در اعتبار وحدت و عدم آن, در عرف جيست؟ و لذا شيخ ياسخ 
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مى دهد به اينكه: 

-١‏ در برخى جاهاء وحدت و تعدّد داعى و غرض معيار و ميزان وحدت و تعدّد است. 

فى المثل: شما به انكيزه مجلس ختم, مثلا مشغول خواندن قرآن هستىء به مقدارى از قرآن قرائت مىكنى كه عرفا يكك قراثت 
بحساب مىآ يد. 

خال كر كدو كام انلخ قرافت كمانم حعه لايق اكه دن كس بادون فيوقا كه أو اتز لنت امن يان ال الول النطناف قا ذاوديا 
نه؟ و جه يس از احراز مقتضى از جهت رافع شكك بكنيد؛ عرفا شكك در بقاء صدق مى كند و مجراى استصحاب است. 

اما اكر يدوو يا ند دذاعى و الكيزه قرافت قرآن يكتيد» ويقين داشعه باشيل به وجود و تحققى برعي از آن قرافثها و لكن در تيحمق 
بقيه قرائتها به دواعى و انككيزدهاى ديكر شكك داشته باشيد» بايد قدر متيقّن را بكيريد و در ما زاد مشكوكك اصل عدم جارى كنيد. و 
لسك تروعديه المععتانى ونالة بق افلح ساق الح رست زا كد تكد تمادو بقايها كان كه ولكه شكه در تعلو كل اسك 
-١‏ در برخى امور هم» وحدت و تعدّد موضوع. معيار و ميزان است. فى المثل: شما قلم در دست كرفتهاى و حول موضوعى 
اجتماعى مقالهاى مىنويسىء اكرجه اين مقاله از بخشها و قسمتهاى مختلفى تشكيل شده و لكن همه نوشتههائى كه در رابطه با اين 
موضوع نوشتهايد» عرفا واحد بوده و يكك مقاله بحساب مى] يد. 

حال اكر در رابطه با ادامه كتاب حول همين موضوع شكك كنيد» شكتان در بقاء است و جاى استصحاب. 

امنا ارجئد موضوع اجتماعى را در نظر كرفته و مقاله يا مقالاتى بنويسيد سيس احتمال داده يا شكك كنيد كه آيا در ارتباط با فلان 
موضوع جديد هم شروع به نوشتن مقاله كردهام يا نه؟ 

فى انين الرمفيطاني لان كنار شار اكد ع لسعو 3 فكت التجايا كرد اكايننا كام سيك 
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بلكه شكك در حدوث مثل است و لو به نظر عرفى. 

“- در برخى از امور نيز» وحدت و تعدّد سبب و منشا استء و لذا: 

- حوادثى كه از يكك سبب ناشى مى شوندء عرفا ميانشان وحدت اعتبار مى شود و عند الشكك,. در آنها استصحاب جارى مىشود. 
عدا كد كته كدر واف البق 

- و حوادثى كه داراى سببهاى مختلفه هستند» هر حادثهاى كه سببش حادث شود؛ مسب هم موجود مى كردد. 

حال اكر فلان حادثه مماثل با اين مسب موجود. مشكوك الحدوث شدء جاى جريان استصحاب بقاء نيست. جرا؟ زيرا هر مسيّبى 
داراى حكمى است كه ربطى به حكم مسبب ديككر ندارد. 

* غرض از (و كذا لو شكك بعد انقطاع دم الحيض ...) جيست؟ 

ذكر اولين مثال در امرى است كه وحدت سبب معيار است,ء فى المثل: 

-١‏ زنى 0 روز خون ديده است و براى او قطع حاصل شده است كه حيض است. 

"- در روز ششم و هفتم تا دهم نيز رؤيت خون نمود و سيس خون قطع شد. 

اكنون شكك دارد كه آيا در روز ششم تا دهم» خونء خون حيض بود يا نه؟ استصحاب مى كند بقاء حيضيت را. جرا؟ زيرا اين خون 
ديدنها اكرجه متعددند و در هرروزى حادثهاى جديد استء و لكن سبب همه اين حوادث يكى است و آن اقتضاى طبيعت زن 
است كه هر ماه حد اكثر تا ده روز خون حيض ببيند. 

بس از آنجا كه سبب همه اينها واحد استء عرفا واحد بحساب مىآيندء شكك ما هم شكك در بقاء است و مجراى استصحاب 


مى باشد. 
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ويافى المثل: زنى بطور قطع تا ه روز حائض بود و لكن روز ششم و هفتم جريان خون قطع شدء مجددا در روزهاى هشتمء نهم و 
دهم خون ديد. حال شكك مىكند كه خون در اين روزهاى اخير خون حيض بوده ويا اينكه نه استصحاب است؟ بايد استصحاب 
كند بقاء حيضيت را. جرا؟ 

تواافك الاك شطب انيف |( تكد دن شان طيدك ون كد دوو اسه و يان ٠‏ روز و حيث اينكه اكر تاده روز هم باشدء 
ميان ال ييه والفن اشخة 

و لذا عرفا امر واحد به حساب مىآيد و جاى استصحاب اسثء البته نه به نظر شيخ بلكه به نظر كسانى كه استصحاب را در شكك در 
مقتضى جارى مىدانند. 

* مراد از (و كذا لوسك نف انلأس فرأت الدّم ...) جيست؟ 
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#كويفا سرك ان سنوي ف وتصينة سيواق لبك وق حرق اياده اليك ب لتقو يشاك واود ناذه لخو واد ع واسعيطن اردق ا 
فلا الالكون شكم رازه كد اله يلها اسع جا نل وظ هاكح تسوس برخي كنهافةه بابد انتمودات يفيف نارين كد د 
جون حيضيت سبب واحد دارد ؤ آن اقتضائ طبيعت زن است كه هر ماه ثا مدت معينى كه در غير فريشيه ثا “8 سال ودر قريشيه ثا 
اسان اسع عدت 8 0 «اروز عيزق مكدو نذاشك اتن 831 شنكم دن كاد الددف و سكم ور واد دراي اسينيقا تا سدق 
كرجه اعتبار وحدت در اين مثال دشوار است. علىاىٌ حال: 

اع فعا كلى ذو ابن كره توار وضنظة كر المكه فى النسمرانالأبر الوانعد اسع 

؟- سرحجشمه اختلاف در اين كونه موارد كه آيا استصحاب جارى مىشود. در اين است كه آيا اين كونه حوادث متعدده را مى توان 
به يك امر واحد ارجاع داد يا نه؟ به نظر شيخ: 

-١‏ در برخى موارد وحدث عرفيه محرز است مثل همان قرائث براى انكيزه معين و لذا در اينجا به هنكام شكك در بقاءء استصحاب 
جارى مى شود. 

؟- در برخى امور نيز تعدّد محرز است مثل قرائتهاى متعدّد در مجالس متعدّد به دواعى و انككيزههاى مختلفه. 

ادر برع أل جاهاهم امر بر اسان مشكبه م شود» مل مثال سوم اق سبيهاى.واحد كه :متها شكه :دز سيضيت» شك در ياتنه شدن 
بود. 

در اين كونه موارد كه امر مشتبه استء جاى استصحاب بقاء نمى باشد و لذا رجوع مىشود به اصول عدميِه ديككر جه سببى باشند و 
جدسيى باعير سس وسددي: 

* نظر امام خمينى (ره) در استصحاب امور زمانى جيست؟ 

ايشان امور زمانى غير از حركت را كه در حال كذر هستند و يايانيذيرند» به سه قسمت تقسيم كردهاند: 

-١‏ جيزهائى كه عرف د كركونى و يايانيذيرى آنها را نمىبينند» بلكه به نظر آنان مثل بقيه ثابتها هستند. 

مثل شعله جراغ كه عرف آن رااز اول شب تا آخر شب باقى مىبيند» بدون اينكه دكركونى و يا تغييرى در آن ببيند» با آنكه 
واقعّت» مخالف نظر عرف استء و مثل شعاع خورشيد كه بر روى ديوار مىافتد و عرف آن را ثابت و بدون تغيير مى بيند. 

1- جيز و (يا جيزهائى) كه عرف د كركونى و تغيير آن را مىبيند. و لكن نحوه باقى بودن آنء مثل باقى بودن خود زمان و حركت» 
از جيزهائى است كه عقلا و عرفا يكى است اكرجه واحد و 
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باقى بودن آن به خود د كركونى و يايانيذيرى آن استء. مثل صداى ممتد, مثل رعد و امثال آن. 
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"- جيزى كه وحدت و بقاى آن به كونهاى اعتبارى است, مثل جيزى كه شيخ انصارى نسبت به زمان و امور زمانى به صورت مطلق 
فرض كرده است. 

شايد در اين قسمء جنين اعتبارى مورد نياز بوده استء و اين قسم مثل سخن كفتن» كوبيدن نبض و ساعت است. 

حضرت امام (ره) سبس مىفرمايد: بلااشكال» استصحاب در قسم اول جارى مىشود» فرقى هم نمى كند كه در زمان و حركت 
جارى بشود يا نشود. 

وائّرا قسم دوم وضعيتش» وضعيت خود زمان و حركت استء كه كفته شد در زمان و حركت استصحاب جارى مىشود» بدون 
اينكه نياز به شرط و اعتبارى كه جناب شيخ آن را اعتبار كرد باشد. 

وامًا وضعيت قسم سوّمء از وضعيت زمان و حركت بدتر است نظر درستتر در اين قسم نيز جارى شد استصحاب است. جرا؟ زيرا 
بد نقار عرق اجقاء دن ابن قو قي ل"صدق ع ى كلد ووست كفيدة اذ انه سكين كبن باشكه الست 

و لذا جارى شدن استصحاب در اين قسم از جيزهايى است كه شبههاى در آن نيست و لكن ظاهر اين است كه: از قبيل قسم دوم از 
كلى نوع سوّم استء و نه اوّل و سوّم از نوع سوّم كه جناب شيخ ينداشته است. 

بديهى است كه عرف هر كلمه و جملهاى كه در يكك سخنرانى يا در يكك مجلس اخلاق مىبيند از سياس خداوند» ذكر (لا اله الا 
الله)» شعرء نثر و جيزهاى ديكر. هريكك را وجودى مىداند غير از وجود ديكرى كه به آن ملحق مىشود, و وحدت ميان آنهاء حتى 
در نظر عرفء اعتبارى است كه با اشتغال به اول آنء تسامحا يكك موجود اعتبارى ديده مىشود, نه از روى حقيقت؛ و لذا شكستن 
يقين به سبب شكك نسبت به مجموع؛ جز با تسامح و تأويل صدق نمى كند و حال آنكه موضوعات احكام از عرف كرفته مى شوند» 
و لكن نه به صورت تسامحء بلكه از روى حقيقت و دقت عرفىء اكرجه به نحو دقت عقلى باشد. 

فابرايقة ضدق للكسدن يقيق يا شك صر تبحيت بد مامت علق و تراك انسة: مل صدق قاد شيك بقوع اسان و تشكهقع 
بقين با شكك در آن. حضرت أمام (ره) سيس مىفرمايد: 

لازم به ذكر است كه اختلاف دواعى و انككيزهها غالبا موجب مختلف شدن شخصيت كلام نمىشود, جرا كه كويندهاى كه مشغول 
سخن كفتن استء مثل سخنران و واعظء انكيزههاى 
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متعدّد و مختلف در سخنرانىاش وجود دارد. با اينكه تا زمانى كه به سخنرانى مشغول استء وحدت كلام او از نظر عرف ملحوظ 
انيف 

وجود وحدت كلام وعدم آنء به وحدت انككيزه وعدم وحدت آن بستككى ندارد» جه به لحاظ جامع بودن و جه به لحاظ مانع 
بودن» جنانكه با تأمل در موارد آن روشن مىشود.[08] 

* شيخ انصارى معتقد است كه امور زمانى از قبيل قسم اوّل از استصحاب كلى مى باشند و حاصل كلام ايشان در توجيه اين مدّعى 
اين است كه: قطعههاى سخن اكرجه متعدّد است ولى نسبت آن قطعه به اصل سخنء نسبت كلى به مصداقش نمى باشدء بلكه نسبت 
جزء به كل است كه با اولين اجزاى آن به وجود مىآيد و تا به وجود آمدن آخرين اجزائش باقى مىماند. 

شيخ سيس فرمودند: برفرض كه از قسم اول نباشدء از قبيل قسم سوّم از نوع سوّم از اقسام استصحاب كلى است مثل سياهى كم رنكك 
و بررنكك و امثال اينهاء از جيزهايى كه فرد ملحق شوندء برفرض وجود يافتنشء موجود ديكرى مغاير با موجود اوّل به حساب 
نمى آيد. 

سيس شيخ افزودند كه: معيار در وحدت و كثرت اين امور. وحدت و كثرت انككيزه براى اين امور است. اكر براى كوينده يكك 


انكيزه باشدء بدون اشكال مجموع سخنان او يكك جيز شمرده مىشود و بقاء در آن صدق مى كند؛ در صورت شكك در بقاءء 
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ابشبيعان ى نود ترق هب كد كه شكوروو بزذايكن متصرف كتنده لفك ا 91 تخيك تتكة وو نقد راقبا داع و الكرر ماقي 
و أكر براي انكيزة ها الكبر دهان مدق فى كزيد» سس شكه دن بقاى ك يللاه بوتوضك كرين دك :به ونعود يله أضل عدم ديشن 
انككيزهاى اضافه بر انككيزه مورد يقين مى باشد. بفرمائيد نظر حضرت امام خمينى در رابطه با اين عقيده جيست؟ 

امام خمينى (ره) مىفرمايد: آنجه را كه شيخ انصارى افاده كردهاند از جيزهايى است كه عرف برآن مساعدت نمى كند. جرا؟ زيرا 
ه ركاه مثلا سخنران به انكيزهاى سخنرانى مى كند و مشغول به ستايش مىشوده سيس شكك در بقاى او بر اشتغال به ستايش بشود كه 
آيا سقايش آدامة:ذارة باذر وغل و تضييحث مشكول شدة»عشقة شين غير از مقكر كك لاق است: 

بس از قسم اول از استصحاب كلى نيست. جرا؟ زيرا در كلى نوع اوّل؛ شكك در بقاى جيزى كه در سابق موجود بوده: به خود همان 
وجود در زمان لا حقٌ شرط است؛ و حال آنكه مورد فرض جنين نيست. جرا؟ زيرا كه علم وجود دارد كه در زمان لا حقٌ به ستايش 
مورد يقين ببشين اشتغال 
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ندارد. همجنين است كوبيدن نبض»ء جرا كه آنجه از زدن نبض در زمان خردسالى وجود دارد» غير از زدن نبضى است كه در ييرى 
وجود دارد» و مجموع زدن نبض در روزكار زنده بودن نيست؛ و مثل صداى ممتدى كه از دميدن حاصل مىشودء در اينكه يكك 
هويت است؛ زيرا كثرتها در زدنهاى نبض عرفا مورد ملاحظه استء درحالىكه مقصود از مسامحه در بقاى موضوع؛ مسامحه در 
محيط عرف و نزد آنان نيستء بلكه مراد مسامحه در نزد عقل است. 

سيس حضرت امام خمينى (ره) مىفرمايد: در آنجه شيخ انصارى كفتهاند» كه مجموع آنجه از اجزاء در خارج واقع مى شود در 
زمان اول با وجود جزء اول از آن مجموع ايجاد مىشود؛ و وجود آن در زمان لا حقٌّ با وجود جزء ديكر آن مجموع استء اشكالى 
وجود دارد كه آن اشكال را دانستى» جرا؟ زيرا آنجه در زمان اول واقع مىشودء جزء از مجموع استء نه مجموعه؛ بخاطر اينكه 
زدن نبض در زمان كودكى غير از زدن آن در زمان بيرى است. ازاين سخن آشكار مىشود كه دليلى براى قرار دادن اين 
استصحاب از قبيل قسم اوّل از استصحاب كلى و همجنين قسم دوم از آن وجود ندارد. 

وانا جدوة كه از قن سوم أو كلن توم سوم عع لست يرا كه سد كتين و ود نض از سل كر كر و ادر هالعا 
نيست؛ جنانكه سياهى يررنكك به كمرنكك وامثال آن تبديل مىشوده بلكه از قبيل قسم دوم از كلى نوع سوّم است. و اما آنجه 
جناب شيخ انصارى افاده كردهاند» كه مناط و ملاكك در وحدت كلام و كثرت آنء وحدت و كثرت انككيزه است و آنها در مدار 
أ دور مى زنشده» اشكالشن ابن اث كه وعدت غر جيزى مه ودش اسثه ته نه ديكرى. يعتى ممكن الث سختران الكيزوهان 
متعددى داشته باشد, با اينكه مجموع سخنان او يكك خط به حساب مىآيد. 

برفرض قبول وحدت مجموع سخنان كلام اوء مانعى از استصحاب آن با احتمال وجود انككيزه ديكر نيست. 

اختلاءف انكيزهها و بدليذيرى آنء مثل بدل كرديدن يايههاى سقف به يايهدهاى ديككر استء كه با تبديل اركان و يايههاء آن 
وحدت سقف محفوظ استء انكيزهها نسبت به سخن كفتن هم جنين است. 

تمام اين سخنان در مورد امور زمانى در حال كذر مى باشد.[09:"] 
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ا 

و أمًا القسم الثالث- و هو ما كان مقّدا بالزمان- فينبغى القطع بعدم جريان الاستصحاب فيه. و وجهه: أن الشىء المقئّد بزمان خاصٌ لا 
يعقل فيه البقاء؛ لان البقاء: 

وجود الموجود الاوّل فى الآن الثانى» و قد تقدّم الاستشكال فى جريان الاستصحاب فى الاحكام التكليفيَةُ؛ لكون متعلقاتها هى الافعال 
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المتشخحصة بالمشخصات التى لها دخل وجودا و عدما فى تعلق الحكمء و من جملتها الزمان. 

و ممما ذكرنا يظهر فساد ما وقع لبعض المعاصرين:[١٠]‏ من تختيل جريان استصحاب عدم الامر الوجودى المتيقّن سابقاء و معارضته مع 
استصحاب وجوده؛ بزعم ان المتيقن وجود ذلك الامر فى القطعة الاولى من الزمان» و الاصل بقاءه- عند الشكك- على العدم الازليٌ 
الذى لم يعلم انقلابه إلى الوجود الا فى القطعة السابقةُ من الزمان. قال فى تقريب ما ذكره من تعارض الاستصحابين: 

نه إذا علم أن الشارع أمر بالجلوس يوم الجمعة. و علم أنه واجب إلى الزوال» و لم يعلم وجوبه فيما بعده. فنقول: كان عدم التكليف 
بالجلوس قبل يوم الجمعة و فيه إلى الزوال» و بعده معلوما قبل ورود أمر الشارعء و علم بقاء ذلكك العدم قبل يوم الجمعة. و علم 
ارتفاعه و التكليف بالجلوس فيه قبل الزوال» و صار بعده موضع الشككء فهنا شكك و يقينان» و ليس إبقاء حكم أحد اليقيتين أولى من 
إبقاء حكم الآخر. 

فإن قلت: يحكم ببقاء اليقين المتّصل بالشكك. و هو اليقين بالجلوس. 

قلنا: ان الشكك فى تكليف ما بعد الزّوال حاصل قبل مجىء يوم الجمعة وقت ملاحظة أمر الشارع» فشكك فى يوم الخميس- مثلاء حال 
ورود الأسمر- فى أنّ الجلوس غدا هل هو المكلف به بعد الزوال أيضا أم لا.؟ و اليقين المتصل» به هو عدم التكليف» فيستصحب و 
يستمرٌ ذلكك إلى وقت الزوال» انتهى. 
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بر جمه 
©'- استصحاب امور مقيده به زمان 
اشاره 


وامًا قسم سوّم (استصحاب) امورى كه زمان قيد آنها شده است (مثل روزه رمضانء نماز روزانه) يس قطع به عدم جريان استصحاب 
در امورى كه مقّيد به زماناند شايسته است. جرا؟ زيرا جيزى كه مقيد به زمان خاص است,ء باقى بودن در آن معقول نيست,ء جرا كه 
بقاء عبارتست از وجود موجود اول در زمان ثانى. 

وجود اول با قيد در زمان اول بودن مورد تكليف بوده استء و با تغيير زمان موجود اول وجود بقاء ندارد تا استصحاب شود. قبلا 
هم اشكال (برخى از حضرات) در جريان استصحاب در احكام تكليفيه (يعنى احكام خمسه) مورد بحث واقع شدء بخاطر اينكه 
متعلقات اين احكام؛ افعال متشخصه با مشخصاتى است كه يا وجودا در تعلق حكم به اين متعلقات مدخلتت دارند (مثل وجود تغتر 


و روشن مىشود از آنجه ما كفتيم فساد تخيل و كمان برخى از معاصرين. يعنى مرحوم فاضل نراقى مبنى بر اينكه: استصحاب عدم 
جيزى كه سابقا وجودش مورد يقين بوده» جارى مىشود و با استصحاب وجود آن جيز معارض خواهد بود به اين كمان كه: آنجه 
مووة يقيْق بوذه ويخورة آلا جعبز و و فظعه اوإلى .از زهان اسع ودر شتكام شكم: اصل#بقاى آنجين اسك ير عدم ازلى اق كه حول و 
انقلاب آن به وجود, معلوم نشده استء مككر در قطع بيشين از زمان (يعنى يوم الجمعة). 

سيس: در توجيه تعارض اين دو استصحاب مى كويد: هر كاه بداند كه شارع دستور به نشستن روز جمعه داده استء و بداند كه آن 
نشست تا ظهر واجب است و وجوب آن در بعد از ظهر معلوم نباشد» مى كوئيم: نبودن تكليف به نشستن بيش از روز جمعه؛ و روز 


جمعه تا ظهر و بعد از ظهرء قبل از ورود دستور شارع معلوم بوده است؛ بقاى آن عدم» ييش از روز جمعه معلوم استء و ارتفاع عدم 
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و وجود تكليف به نشستن در روز جمعه قبل از ظهر معلوم است؛ بعد از ظهر جمعه موضوع شكك قرار كرفته است. 

و لذا در اينجا شكك و دو يقين وجود دارد؛ و ابقاى حكم يكى از يقينها از ابقاى حكم يقين 
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ديككر اولى نيست. 

جناب نراقى در ادامه مى كويد: اكر بكوئى: حكم به بقاى يقين متصل به شككء كه همان يقين به نشستن استء مىشود؟ مى كوئيم: 
شكك در تكليف بعد از ظهر جمعه قبل از آمدن روز جمعه: به هنكام ملاحظه دستور شارع وجود داشث. مثلا در روز بنجشنبه زمان 
وارد شدن دستور؛ شكك كرد كه آيا نشستن فرداء بعد از ظهر هم مورد تكليف است يا نه؟ 

يك كد معان شك العو ماف دروم كلت كديس د نتن العسسانم ع الود فا قير اتيفةه اعدو اباد 0101 


تشريح المسائل 


* مقدمة بفرمائيد مراد از مقيدات به زمان جيست؟ 

امورى است كه ذاتا از امور قارّه و مستقره هستند و لكن مقتد شدهاند به يكك امر قارى از قبيل زمان و زمانيات. 

* ولى جناب شيخ در خصوص امور مقد به زمان بحث كرده است؟ 

بله» و لكن مقتّد به زمانيات نيز حساب همان امور مقتّد به زمان را دارند فى المثل فرض كنيد كه: مولى فرمود كه: صم يوم 
الخميس» كه وجوب روزه را مقّد كرده به يكث زمان معين يعنى روز ينج شنبه. 

حال: روز جمعه فرا رسيده و ما شكك داريم كه آيا وجوب باقى است يا نه؟ آيا مى توانيم بقاء وجوب روزه را استصحاب كنيم يا نه؟ 
* قبل از ياسخ به سؤال مزبور. مقدمة صور مسثئله را مورد بررسى قرار دهيد تا محل نزاع روشن شود؟ 

بلاشكك تمام افعالى كه از ما صادر مى شود در يكك زمان خاض و يكك محل مخصوصى انجام مى يذيرد و لكن زمان نسبث به بيشتر 
افعال ما صرفا ظرفيت دارد. به عبارت ديكر: 

-١‏ هيج كونه خصوصيتى در زمان يكك فعل وجود ندارد و لكن از باب اينكه فعل ما ناكزير از 
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انجام در زمان استء زمان در فعل ما مىآيدء سيس فعل ما در هر زمانى كه انجام بكيرد كفايت م ىكندء و لذا از محل بحث ما 
خارج است. 

؟- زمان نسبت به برخى از افعال خاص ما قيديت دارد» بدين معنا كه اصل العمل و طبيعت مطلوب نيستء بلكه عمل در فلان زمان 
خاص مطلوب استء مثل نمازهاى يوميّه» حج. روزه ماه مباركك رمضان. 

انما الكلام در همين قسم است كه خود داراى دو صورت است: 

-١‏ كاهى تقيد به زمان در لسان دليل وجود ندارد وو از ظاهر خطاب استفاده نمىشود. 

به تعبير ديككّر امورى وجود دارد كه در لسان دليل ويا به تعبير ديكر خطاب شارع به زمان خاصى مقدّد نشدهاند, مثل اداء دين» يا 
جواب سلام و ... 

لكن اين تقيد از خارج و به حكم عقل از باب قدر متيقن فهميده مىشود. فى المثل در باب شفعه مى كويد: اكر يكى از دو شريكك 
حصّه مشاعه خودش را فروخت: شريكك ديكر شرعا حق دارد كه اخذ به شفعه نموده و حصّه فروختهشده رابه ملكك خويش 


درآورد. منتهى در اينجا اين سؤال بيش مىآيد كه اين حقٌّ شفعه: 
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- آيا فوريّت دارد و شريكك به مجرد اطلا-ع بايد در اولين فرصت ممكن اعمال حقٌّ نمايد و الما اكر تأخير بيندازد حقّ او ساقط 
فى لود 

- ويا متراخى بوده و شريكك يس از علم و 1 كاهى مى تواند با تأخير اعمال حقٌّ كند؟ 

مشهور علما از باب قدر متيقّن معتقد به فوريّت بوده و مى كويند نسبت به ما زاد مشكوكك بايد اصل برائت جارى نمود. و لذا از 
محل بحث خارج است. 

؟- و كاهى تقيد به زمان در خود لسان دليل آمده واز ظاهر خطاب استفاده مىشود كه اين تقييد خود بر دو كونه است: 

-١‏ كاهى مطلوب مقئِد شده است به يككث زمان مبهم و مجملى, مثل اينكه مولى بفرمايد: 

افعل كذا الى زمان. 

در اينجا باز نظر مشهور براين است كه بايد به قدر متيقّن اكتفا نمود و در ما زاد مشكوك اصل برائت جارى نمود. و لذا اين مورد 
هم از محل بحث خارج است. 

-١‏ و كَاهى هم مطلوب مقتِد شده به زمان معلوم و معينى كه خود اين تقيبد به زمان معلوم و مشخص نيز خود بر دو قسم است: 

-١‏ كاهى خطاب» غائيه استء يعنى تقييد به زمان بصورت غايت ذكر شده است فى المثل 
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فرموده: أتموا الصيام الى الليل و يا فرموده: كلوا و اشربوا حتى يتين لكم الخيط ... 

حال از آنجا كه جمله غائيه داراى مفهوم استء يعنى به مدلول التزامىاش دلالت مى كند بر اينكه آن حكم در خود اين غايت و در 
ما بعد اين غايت وجود ندارد و لذا شكى براى ما باقى نمىماند تا كه نيازى به استصحاب باشد. بخاطر اينكه مدلول التزامى كلام 
يكك دليل اجتماعى است و الاصل دليل حيث لا دليل. 

ولذااين مورد هم از محل بحث ما خارج است. 

1- و لكن كاهى تقييد به زمان خاص» صرفا بصورت يكك وصف و يا قيد آورده مىشود, بدين معنا كه خطاب يكك جمله وصفيه 
است مثل: صوم الخمس واجب. در اينجا صوم الخميس واجب دلالت ندارد بر اينكه يس صوم الجمعة لا واجب. 

به عبارت ديكر: جمله وصفيه در اينجا مفهوم ندارد» جرا كه اثبات شىء نفى ما عدا نمىكند. 

يس: احتمال وجوب صوم در جمعه نيز قرار داده مى شود. 

* انما الكلام در جيست؟ 

در همين مطلب اخير است كه آيا در جائى كه تقييد مطلب به يكك زمان خاص مثلا يوم الخميس آنهم به وصف قيديّت آورده 
مود اكزما سيك هوجوب ضوع ارول شيعه شك كب عن وام التضندابة حارى كيم بها نذ؟ 

اين مطلب همان محل بحثى است كه ما بدنبال ياسخ آن هستيم. 

* باتوجه به روشن شدن محل بحث مراد از (فينبغى القطع بعدم جريان الاستصحاب فيه ...) جيست؟ 

اين است كه: در مقيدات به زمان استصحاب مطلقا جارى نمى شود. نه به دقت عقليه و نه به حسب مسامحات عرفيه: 

-١‏ وامرا به دقت عقليهه بخاطر اينكه عقل حساب موضوع داراى قيد را از موضوع فاقد قيد جدا كرده و هريكك را غير از ديكرى 
مىداند. و لذا هيج كاه شكك در بقاء عاذ عسوي الى ادقن ذا تم ود إلكه اكه و سافن مورك موسفوة دود لست كد 
جنين جائى هم جاى استصحاب نيست. 

"- و اما به حسب مسامحه عرفى هم بخاطر اينكه صم يوم الخميس با صوم يوم الجمعة فرق دارد» هريكك عملى مستقل و براى خود 
داراى حكمى مستقل استء و عرف هم آنها را متغايران مى بيند» نه اينكه صوم يوم الجمعةٌ را ادامه صوم يوم الخميس بداند. يس به 
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لحاظ عرف هم شكك 
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ذو ]ضع لكر قاد لسسع الك كم و جمدو 1 اسك 

الحاصل: وقتى عملى مقدّد به زمان خاصى باشدء اكر قيدش كه ظرف زمانى آن باشد مرتفع شود مقتد هم كه مظروف آن ظرف 
انبخاق من سوووة ودلذًا هو ناث سد 1ل ؤطاق قبل شك مالاشكه كما در شان انس الى سق 

* غرض از (و قدت تقدّم الاستشكال فى جريان الاستصحاب فى لاحكام التكليفية) جيست؟ 

اشاره به هفتمين قول از اقوالى است كه در بيان استصحاب كذشت و آن قول فاضل تونى است كه ميان احكام تكليفيه از قبيل 
وجوب و حرمت و ... وبين احكام وضعتّه به معناى خاصى كه مراد خودش بود قائل به تفصيل كرديد و فرمود: استصحاب در 
احكام وضعيّه جارى مىشود و لكن در احكام تكليفيه جارى نمىشود. الغرضء در بخش ادلّه اقوال دلائلى براى اين تفصيل آورده 
شد كه يكى از آن ادلّه اين بود كه: 

در حكم شرعى تكليفى هيج كاه شكك در بقاء بيدا نمىشود تا نوبت به استصحاب برسد. جرا؟ 

بخاطر اينكه شارع مقدس در مقام جعل و تشريع حكم وجوبى ويا تحريمى و يا ... هميشه موضوع و متعلق حكم خودش را با تمام 
قيود وجوديّه و عدميِهاى كه در غرض مولى و در تأمين مصلحت حكم دخالت دارند» در نظر مى كيرد و يس از آن حكم مى كند و 
در اين مقام به حسب واقع و نفس الأمر اهمالى نمىورزد. 

فى المثل در وجوب نماز: 

-١‏ قيود وجوديّهداى مثل طهارتء استقبال و ... نقش دارندك. 

-١‏ جنانكه قيود عدميّهاى مثل عدم الحدث و عدم الكلام الخارجى و عدم القهقهة و فعل كثير و ... دخالت دارند. 

بس شارع باتوجه به تمام اين قيود حكم مى كند و تا زمانى كه موضوع با تمام اين قيود موجود استء حكم نيز موجود استء و لذا 
شكك نداريم نا اينكه نوبت به استصحاب برسد. 

اما اكر متعلق حكم با همه قيود و يا برخى از قيودش از بين برود» قطعا حكم هم مىرود و لذا شكى در بقاء آن نداريم تا نيازى به 
استصحاب داشته باشيم. 

* منظور؟ 

منظور اينكه يكى از قيود زمان است در واجبات موقته؛ و لذا مادامىكه اين زمان خاص باشدء حكم نيز موجود است و با انتفاى آنء 
حكم هم منتفى مىشود. و لذا شكك در بقاء نداريم تا كه نيازى به استصحاب داشته باشيم. 
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* غرض جناب شيخ از تكرار اين مطلب جه بود؟ 

تأييدى بر مطلب خودش بود مبنى بر اينكه: اكر حكمى مقدّد به زمانى شد با رفتن قيد زمان حكم هم مىرود و جائى براى 
استصحاب نيست. 

* شبهه مولى احمد نراقى (ره) در تعارض استصحاب وجودى با عدم با كذشت زمان جيست؟ 

جناب نراقى مىفرمايد بطور كلى در باب استصحاب؛ مستصحب ما: 

... كاهى امرى از امور شرعيّه است مثل وجوب». حرمتء طهارت» نجاست و‎ -١ 

.. كاهى هم امرى از امور خارجيه و يا به تعبير ديكر از موضوعات احكام است مثل: عدالت زيد و‎ -١ 


اننا فستصه) ما افرى ال امور شرعيه است يعلى قدت اول: 
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اك كام شكه ماتقر كام رصب از أؤماق لا تدز» ازاقيز شكدور تقب اسك يقن اتن اتطام و اتاد اص سب براق 
شام هووف فشكف سق 

!- و كاهى شكك ما در بقاء مستصحب از زمان لا حقٌ از قبيل شكك در رافع است با همه اقسام ينج كانداش يس از احراز مقتضى. 
الحاصل: مجموعا سه صورت در رابطه با مستصحب در اينجا وجود دارد: 

* صورت اول جيست با ذكر مثال آن را تبيين كنيد؟ 

اين است كه مستص حب از امور شرعته باشد» شكك ماهم از قبيل شكك در مقتضى باشد جناب نراقى مدّعى است كه در اينجا دو 
استصحاب جارى مى شود كه در نتيجه با هم تعارض كرده و تساقط مى كنند و لذا رجوع مىشود به اصل سوم. 

الف: براى مثال: مولى به عبدش مى كويد: بنشين در اين مكان تا زوال و يا يايان روز جمعه در اينجا سه حالت متصوّر است: 

-١‏ يكى اينكه بككوئيم ما از ازل و از قبل از اين امر مولى يقين داشتيم به عدم وجوب جلوس كه همان يقين عدم ازلى باشد. 

-١‏ يكى اينكه بككوئيم: ما يقين داشتيم به وجوب جلوس از صبح جمعه تا ظهر جمعه كه يقين به يكك امر وجودى است. 

”- يككى اينكه بكوئيم: شكك ما در بقاء اين وجوب و ارتفاع آن است نسبت به ما بعد زوال. 

35 انما الكلام در كجاست؟ 

در همين مورد اخير است كه جناب نراقى مىفرمايد در جنين موردى دو استصحاب جارى 
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ويك 

-١‏ يكى استصحاب عدم ازلى بدين معنا كه از ازل جلوس واجب نبوده است و لكن در يكك مقطعى از صبح تا ظهر واجب شدء ولى 
باز هم ما دوباره شكك مى كنيم كه آيا آن عدم ازلى باقى اسث يا نه؟ در نتيجه استصحاب م ىكنيم عدم را. 

"- يكى هم استصحاب بقاء وجوب جلوس است يعنى وجوب جلوس از صبح نا به ظهر بوده است و لكن اكنون شكك ما در بقاء 
اين وجوب است. و لذا استصحاب مى كنيم بقاء وجوب جلوس را. 

در نتيجه: اين دو اصل تعارضا و تساقطاء كه نوبت به اصل سوم يعنى اصالةٌ البراءة مىرسدء نسبت به ما بعد زوال. 

* اككر جناب نراقى اشكال شود كه ما حكم يقين متصل به شكك را كه همين يقين به امر وجودى باشد استصحاب م ىكنيم جرا كه 
رجحان دارد و لذا نوبت به حكم يقين به امر عدمى كه از شكك منقطع شده است نمىرسد تا اينكه تعارض و تساقط بيش آيد جه 


جواب مىدهد؟ 
مى كويد: هر دو يقين متصل به شكك هستند» جرا كه در همان روز ينجشنبه مثلا كه زمان صدور امر به جلوس در روز جمعه تا ظهر 
باشد: 


-١‏ همان زمان يقين به عدم وجوب جلوس از ازل دارد» و همان زمان هم يقين به وجوب جلوس در جمعه تا ظهر دارد. 

-١‏ همان زمان هم؛ شكك در بقاء جلوس يا ارتفاع آن نسبث به ما بعد از زوال دارد. 

يكرزة اكه باقر كو شه مضل اسك 

بلهه اكرجه متيمّن اوّل از مشكوك فاصله دارد و متيّن دم به مشكوكك متصل است و لكن خود وصف يقين اول و دوم هر دو 
متصل به شككاند و لذا: اجراء حكم هريكك از دو يقين نسبت به حال شكك ممكن است» جرا كه هيج يكك نسبت به ديكرى رجحان 
ندارد و لذا هر دو اصل جارى مى شود. 

دن تتبجه قائون متعارضين متكافية جارى من شود كه همان تعارض و شافط است :و لذا نويه به اجراىق اضلء براقت م رسد: 

ب: ويافى المثل: 


متن لا ترجمه و شرح كامل رسائل شيخ انصارى« به روش يرسش و ياسخ» مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 1.6©017اع/(1اع113. الالالالالا صفحه هلالا از بساحم 


-١‏ شارع مقدس به امام امر كرده كه: صم يوم الخميس 

-١‏ تا ظهر روزه كرفتيم و لكن مرضى عارض ما شد كه شكك كرديم آيا وجوب صوم باقى 
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اسث يانه؟ در اينجادو استصحاب جارى مىشود: 

-١‏ استصحاب بقاء وجوب صوم. 

"- استصحاب عدم ازلى وجوب صوم. 

ذر تمجه |نة دو انكصشات تغارضى كردهه شافط مى كلد و نذا قرو م وسكده لحرا اضا , بزائك: 

* شكك ما در دو مثالى كه كذشت از قبيل شكك در مقتضى است يا شكك در رافم؟ 

از قبيل شكك در مقتضى اسث. جرا؟ زيرا: شكك ما در بقاء و استعداد وجوب جلوس يا صوم است تسبث به ما بعد زوال و عرض كه 
غلك المقهور استضحاب خارق اث 

* حاصل و نتيجه بحث جناب شيخ و جناب نراقى در اينجا جيست؟ 

اين است كه: 

-١‏ به عقيده جناب شيخ انصارى استصحاب در مقيدات به زمان جارى نيست. 

الاو عقيده تاب :قاضل اراق ابهصحات در كات :به زماة جاري اسة) معي شعلا به فارض و شافط ابت 
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ع 

ثم أجرى ما ذكره- من تعارض استصحابى الوجود و العدم- فى مثل: وجوب الصوم إذا عرض مرض شكك فى بقاء وجوب الصوم 
معه؛ و فى الطهارةٌ إذا حصل الشكك فيها لاجل المذىء و فى طهارة الثوب النجس إذا غسل مرّة. 

فحكم فى الاوّل بتعارض استصحاب وجوب الصوم قبل عروض الحمى و استصحاب عدمه الاصلى قبل وجوب الصوم, و فى الثانى 
بتعارض استصحاب الطهارةٌ قبل المذى و استصحاب عدم جعل الشارع الوضوء سببا للطهارة بعد المذىء و فى الثالث بتعارض 
استصحاب النجاسة قبل الغسل و استصحاب عدم كون ملاقاةً البول سببا للنجاسة بعد الغسل مر فيتساقط الاستصحابان فى هذه 
الصورء إِنَا أن يرجع إلى استصحاب آخر حاكم على استصحاب العدم؛ و هو عدم الرافع و عدم جعل الشارع مشكوكك الرافعيةُ رافعا. 
قال: و لو لم يعلم أن الطهارة ممما لا يرتفع إِلَا برافع» لم نقل فيه باستصحاب الوجود. 

ثم قال: هذا فى الامور الشرعيّة» و اما الامور الخارجتّة- كاليوم و الليل و الحياةً و الرطوبة و الجفاف و نحوها مما لا دخل لجعل الشارع 
فى وجودها- فاستصحاب الوجود فيها حجةٌ بلا معارض؛ لعدم تحمّق استصحاب حال عقل معارض باستصحاب وجودهاء انتهى. 


بر جمه 
سيبس جناب نراقى: آنجه را در قعارض دو استصحاب وجودى و عدمى ذكر نموده 
اشاره 


در مثل واجب بودن روزه جارى مىداند كه: هركاه بيمارى بر او عارض شود و شكك در واجب بودن آن به جهت خروج مذى 
نمايد يا شكك در طهارت بيراهن نجس با يكك بار شستن كند» در مورد اول حكم به تعارض استصحاب وجوب روزه بيش از بيمار 


شدن و استصحاب عدم اصلى آن قبل از 
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واجب شدن روزه م ىكند؛ ودر مورد دوم حكم به تعارض استصحاب طهارت قبل از خارج شدن مذى و استصحاب عدم جعل 
شارع نسبت به وضوى بعد از خروج مذى را سبب طهارت دانست و در مورد سوّم حكم به تعارض استصحاب نجاست قبل از شستن 
و استصحاب عدم سبيت ملاقات بول براى نجاست» يس از يكك بار شستن نمود. 

در تمام اين صورتها استصحابها ساقط مى شوند؛ مكر اينكه به استصحاب ديكرى كه حاكم بر استصحاب عدم باشد, ب ركردد 
كه آن استصحاب عبارتست از عدم رافع» يا اينكه شارع مشكوك الرافعيّه راء رفع قرار نداده است. 

سيس مى فرمايد: اكر معلوم نشد كه طهارت از جيزهايى است كه جز با رافع رفع نمىشود, قائل به استصحاب وجود در آن 
نمى شويم. 

سيس مىفرمايد:[؟١"]‏ اين در امور شرعى استه امّرا امور خارجىء مثل روز و شبء زنده بودن» رطوبت و خشكى وامثال آن» از 
جيزهايى كه جعل شارع در وجود آنها دخالتى ندارد» استصحاب وجود در آن امور»ء بدون معارضء حيجت است؛ جرا كه 
استصحاب حال عقل كه معارض با استصحاب وجود باشد» محقّق نشده است. 


قشريح المسائل 


#بناني] مظني هو اق اخر بالا هي اتية؟ 

بيان دومين صورت است كه مستصحب ما از امور شرعيه و شككمان از قبيل شكك در رافع باشد. فى المثل: 

-١‏ يقينا قبل از اسلام وضوء سبب از براى طهارت باطنيه نبود» يعنى يقين به عدم. 

؟- يس از اسلام تا قبل از خروج مذى مثلا اين سببيّت براى وضو جعل شلده يعنى يقين به وجود. 

اكنون يس از خروج منى من مكلف شكك دارم كه آيا طهارت باطنيهام باقى است يا نه؟ 

براساس قاعده هريكك از دو استصحاب وجودى و عدمى قابل جريان استء؛ كه تعارض و 
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تساقطا و لذا نوبت به اصول عمليه مىرسد. 

ويافى المثل: 

-١‏ قبل از اسلام ملاقات با نجاستء از براى تنجس ملاقى نبود» يعنى يقين به عدم ازلى. 

؟- يس از اسلامء اين ملاقات سبب از براى آن تنجس شده يعنى يقين به وجود. 

*- شىء متنجسى را مثلا يكك بار با آب قليل شستيم و لكن اكنون شكك داريم كه آيا تنجس آن باقى است يا اينكه نه؟ 

-١‏ هم مى توانيم در اينجا استصحاب كنيم عدم ازلى سببتت ملاقات از براى تنجس را و بككوئيم از حالا به بعد تنجسى نيست. 

-١‏ هم مى توانيم استصحاب كنيم بقاء نجاست ملاقى را. 

به نظر ما كه نراقى هستيم هيج يكك از اين دو استصحاب بر ديكرى رجحان ندارند» و لذا بحسب قاعده تعارض كرده» تساقط 
ع كدتلة 

* يس غرض از (الَا ان يرجع الى استصحاب آخر حاكم على استصحاب العدم ...) جيست؟ 

اين است كه يكك اصل سوم و يا استصحاب سومى هم در خصوص اين دو مثال وجود دارد كه حاكم بر استصحاب عدم ازلى است 


و جلوى جريان استصحاب عدم ازلى را مى كيرد و آن عبارتست از: استصحاب عدم وجود رافع و يا عدم رافعيت موجود. 
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# ون ذوامتال توق شك ما شك دن رافيت ات باشكه ور راقفيت موود 

شكك در رافعئت موجود است بدين معنا كه اين مذى كه محّق شده است رافع طهارت ما هست يا نه؟ و آيا شستن يكشبار رافع 
تنجس مى باشد يا نه؟ 

به عبارت ديكر: شكك ما در بقاء و ارتفاع سبيت وضو براى طهارت» يس از خروج مذى» وهم شكك ما در سبب ملاقات براى 
دين نين إن بكفانار نا + عمقت نيك از شكنو دو ا متك لانن افر مويه نس ملس راقع 5ازاك ني 

اكر رافعتتت داشته باشد» يس آن سببتت منقطع شده بجاى طهارت حدث مىآيد و بجاى تنجس طهارت. و اكر رافعتت نداشته 
باشد» يس آن سببيت باقى است. 

در اينجا اصل اصالهُ عدم رافعية الموجود مىكويد: 

-١‏ قبل از اسلام نه مذى رافع طهارت بود و نه يككبار شستن رافع نجاست. 

ا-اكنون يس از اسلام شك م ى كنيو كه اين وافدت جعل شد اث ياته؟ 

استصحاب عدم جارى مى كنيم و لذا نوبت به استصحاب عدم سببيّت كه عدم ازلى است 
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نمى رسدء بخاطر اينكه اصل مسببى است. 

در نتيجه: استصحاب امر وجودى بلامعارض مىماندك. 

* بطور كلى بفرمائيد خصوصيت اين دو مثال جه شد؟ 

اين شد كه در هر دو مورد استصحاب عدمى توسط يكك اصل ديكر محكوم واقع شد و خصوص استصحاب وجودى جارى كرديد. 
بلهه اكر در اين دو مورد هم مسئله طهارت و نجاست مثل مسئله جلوس و صوم بود كه شكك ما در اصل اقتضاء يود استصحاب 
وجودى با عدمى تعارض كردء جارى نمى شدند. 

* يس غرض از (و اما الامور الخارجية» كاليوم و الليل و الحياة ...) جيست؟ 

بان سومين ضووت از مبر رس كانه درسسطلة الك كدودر ابن صورك ناص هن ها از امور خادهيه ونا به بير ذيكرة 
موضوعات احكام شرعييّه است مثل شبء روز شعبان» رمضان» رطوبت» حيات زيد» عدالت عمرو و ... فى المثل: 

-١‏ قبلا زيدى در كار نبود يس عدالت او هم نبود يعنى يقين به عدم ازلى عدالت زيد. 

-١‏ مدتى است كه زيد موجود شده است و روزكارى است كه ما يقين كردهايم به عدالت او. 

اكتون در بقاء ويا ارتفاع عدالت او شكك داريم. 

آيا مى توانيم بككوئيم: در اينجا نيز دو استصحاب قابل جريان استء يكى استصحاب عدم ازلى عدالت و ديكرى استصحاب وجودى 
عدالت زيد و در نتيجه تعارضا و تساقطا؟ 

نظر جناب نراقى در ياسخ به اين سؤال اين است كه: خير» در امور خارجيه دو استصحاب جارى نمىشود تا مسئله تعارض بيش 
بيايد» بلكه اين استصحاب وجودى است كه در اين امور بلامعارض جارى شده و حيجت مىباشدء و لذا نوبت به استصحاب عدم 
ازلى نمىرسد. 

* سر مطلب در جيست؟ 

در تفاوت امور شرعيه با امور خارجيه استء بدين معنا كه: 

-١‏ امور شرعته يكك سرى امور اعتباريهاى هستند كه تابع اعتبار معتبر يعنى شارعاند در نتيجه در اين كونه امور» انقلاب عدم ازلى از 


عدم به وجوده تابع اعتبار شرع است و قدر متيقّن اين است كه: در يكك مقطع معين يعنى تا ظهر جمعه مثلا اين عدم ازلى وجوب و 


متن لا ترجمه و شرح كامل رسائل شيخ انصارى« به روش يرسش و ياسخ» مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 1.6017أع/ا1111اع113. الالالالالا صفحه بلالا از بساحرم 


يا حرمت» تبديل مى شود به وجود. و اما بيش از آنكه بعد از ظهر هم فى المثل جنين باشد مشكوكك است. 

و لذا مىتوان كفت كه ما قدر متيقّن را كرفته و در ما زاد مشكوكك اصل عدم جارى مى كنيم. 

؟- و اما در امور خارجيه و يا موضوعات احكام, انقلاب عدم به وجود يكك انقلاب حقيقى 
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است و نه اعتبارى» يعنى عدم فلان زيد منقلب نمىشود به وجود مقتيد به زمان. 

به عبارت ديكر: وجود مطلق يعنى وجودى كه استمرار دارد و خداوند با وجود زيد كه داراى استمرار است آن عدم مطلق ازلى را 
منتقض نمود و لذا وجهى براى استصحاب آن عدم ازلى وجود ندارد. يس بطور معين استصحاب جارى مىشود. 

يعنى: هركجا در بقاء حيات زيد و يا عدالت عمرو ... شكك كرديم استصحاب بقاء جارى مى شود. 

حاصل و نتيجه فرمايشات جناب نراقى جيست؟ 

آنجه مربوط به بحث ما بود» در حقيقت همان دو مثال جلوس و صوم بود كه از مقيدات به زمان بود كه به نظر شيخ در اين كونه 
موارد هم استصحاب جارى نمى شد و لكن به نظر خود مرحوم فاضل در اين كونه امور هم استصحاب جارى مىشد و لكن مبتلاى 
بهاتكارفى سن شد 
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أقول: الظاهر التباس الأمر عليه. 

اننا اولا: فلانَ الأمر الوجودىٌ المجعولء إن لوحظ الزمان قيدا له أو لمتعلقه- بأن لوحظ وجوب الجلوس المقيد بكونه إلى الزوال شيئاء 
و المقيد بكونه بعد الزوال شيئا آخر متعلقا للوجوب- فلا مجال لاستصحاب الوجوب؛ للقطع بارتفاع ما علم وجوده و الشكك فى 
حدوث ما عداه؛ و لذا لا يجوز الاستصحاب فى مثل: «صم يوم الخميس» إذا شكك فى وجوب صوم يوم الجمعة. 

وإن لوحظ الزمان ظرفا لوجوب الجلوس فلا مجال لاستصحاب العدهم؛ لانّه إذا انقلب العدم إلى الوجود المردّد بين كونه فى قطعة 
خاصة من الزمان و كونه أزيدء و المفروض تسليم حكم الشارع بِأنْ المتيقّن فى زمان لا بدّ من ابقائه» فلا وجه لاعتبار العدم السابق. 
وما ذكره (قدس سره): من أن الشكك فى وجوب الجلوس بعد الزوال كان ثابتا حال اليقين بالعدم يوم الخميسء مدفوع: بأنَ ذلكك 
أيضا- حيث كان مفروضا بعد اليقين بوجوب الجلوس إلى الزوال- مهمل بحكم الشارع بإبقاء كل حادث لا يعلم مده بقائه» كما لو 
شك قل عدوية حادث فى مذَهٌ بقائه. 

والحاصل: أن الموجود فى الزمان الاول» إن لوحظ مغايرا من حيث القيود المأخوذة فيه للموجود الثانى» فيكون الموجود الثانى حادثا 
مغايرا للحادث الأول؛ فلا مجال لاستصحاب الموجود؛ إذا لا يتصوّر البقاء لذلكك الموجود بعد فرض كون الزمان الاوّل من مقوّماته. 
و إن لوحظ متّحدا مع الثانى لا مغايرا له إلا من حيث ظرفه الزمانئ» فلا معنى 
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لاستصحاب عدم ذلك الموجوهد؛ لاله انقاب إلى الوجود. 

و كأنّ المتوهّم ينظر فى دعوى جريان استصحاب الوجود إلى كون الموجود أمرا واحدا قابلا للاستمرار بعد زمان الشككء و فى دعوى 
جريان استصحاب العدم إلى تقطيع وجودات ذلكك الموجود و جعل كل واحد منها بملاحظة تحمّقه فى زمان مغايرا للآخرء فيؤخذ 
بالمتيقّن منها و يحكم على المشكوك منها بالعدم. 

و ملخخص الكلام فى دفعه: أن الزمان إن اخخذ ظرفا للشىء فلا يجرى الا استصحاب وجوده؛ لأنّْ العدم انتقض بالوجود المطلق و قد 
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حكم عليه بالاستمرار بمقتضى أدلَّهُ الاستصحاب. و إن اخذ قيدا له فلا يجرى الا استصحاب العدم؛ لان انتفاض عدم الوجود المقيد لا 
يستلزم انتفاض المطلقء و الاصل عدم الانتفاضء كما إذا ثبت وجوب صوم يوم الجمعة و لم يثبت غيره. 


بر جمه 


(مناقشه شيخ در آنجه فاضل نراقى فرمود) 
اشاره 


شيخ انصارى (ره) مىفرمايد: ظاهر اين است كه: مطلب بر مرحوم نراقى مشتبه شده است؛ زيرا: 

اولا< جيز وجودىاى كه مورد جعل قرار كرفته است اكر زمان؛ قيد براى آن و يا براى متعلق آن در نظر كرفته شود, به اين صورت 
كه وجوب نشستن مقدّد نا ظهر جيزى باشدء و مقت به بعد از ظهر بودن جيز ديكرى كه متعلّق براى وجوب باشدء مجالى براى 
النتصتعاب وود يسث: ترا زيرا كه قطعا جبزي كه وجودش معلوغ يودة ازيين وفت»:و ببدايش غير آان مورد شك اسة4 و لذا؛ 
در مثل (روز ينج شنبه روزه بككير)؛ در ضورق كه نك در وجوب روزه روز جمعه شود» استصحاب جايز نيست. 

واكر زمان به عنوان ظرف وجوب نشستن مورد ملا-حظه قرار كيرد» مجالى براى استصحاب عدم نيست. جرا؟ زيرا هركّاه عدم 
منقلب به وجود شود و مردد ميان بود آن در قطعه خاصى از زمان و بودنش در زمان بيشتر باشد» و فرض شود كه حكم شارع را 
يذيرفته كه آنجه در زمانى يقينى 
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بوده بايد آن را ابقاء كرد» دليلى براى اعتبار عدم ييشين نيست. 

آنجه نراقى فرمودهء كه شكك در وجوب نشستن بعد از ظهرء در زمان يقين به عدم وجوب در روز ينجشنبه ثابت بوده استء به اين 
صورت دفع شده است كه: آن شككء از حيث اينكه فرض كرديده بس از تعيين به وجوب نشستن تا ظهرء با حكم شارع به ابقاى هر 
حادثى كه مدت بقاى آن نامعلوم استء مهمل مى باشد؛ جنانكه اكر قبل از ييدايش ولع ومطاديفه لور مدت بقاى آن 
مى شد مهمل مى بود. 

محصول بحث اين است كه: اكر موجود در زمان اوّل از حيث قيدهاى اخذ شده در آنء مغاير با موجود دوم در نظر كرفته شودء و 
موجود دوم يديدهاى مغاير با يديده اوّل باشد» مجالى براى استصحاب بقاى موجود نيست؛ جرا كه با فرض اينكه خود زمان اول از 
مقومات آن موجود استء بقايى براى آن موجود تصوّر نمىشود. 

واكر با موجود دوم متحد در نظر كرفته شودء كه مغايرتى جز از حيث ظرف زمانى برايش نيستء استصحاب عدم آن موجود, معنا 
ندارد» جرا كه عدم, منقلب به وجود شده است. كويى متوهم, در جارى شدن استصحاب عدمى به ادعاى قطعهقطعه بودن 
وجودهاى آن موجود, و مغاير دانستن هريكك از آنها با ملا.حظه تحققش در زمان خاصء با ديكرىء نظر كرده كه متيقن از آن 
وجودها اخذ مىشود و بر مشكوك از آنها حكم به عدم مى كردد. 

خلاصه سخن در دفع اين توهّم اين است كه: اكر زمان» ظرف براى جيزى قرار كرفته باشد» جز استصحاب وجود جارى نمى شود. 
جرا؟ زيرا عدم با مطلق وجود شكسته شد و به مقتضاى دليلهاى استصحاب حكم به استمرار آن شده است. و اككر (زمان) قيد براى 
آن قرار كرفته باشد» جز استصحاب عدم جارى نمىشود: جرا؟ زيرا شكسته شدن عدم وجود مقيده مستلزم شكسته شدن مطلق 
نيست و اصل» نشكستن است؛ مثل اينكه وجوب روزه روز جمعه ثابت شد و غير آن ثابت نشد. 


عا ماد ماد 


ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج١١2‏ ص: ام 


متن لا ترجمه و شرح كامل رسائل شيخ انصارى« به روش يرسش و ياسخ» مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 1.0017اأع/ا111ع113ت. الالالالالا صفحه نابلالا از بإساحرن 


تشريح المسائل 


حاصل مطلب در (اقول ...) جيست؟ 

ياسخ جناب شيخ به افادات جناب نراقى در ما نحن فيه» مبنى بر اينكه: سه امر بر جناب نراقى مشتبه شده است. 

* اشتباه اول نراقى جيست؟ 

اين است كه در دو مثال جلوس و صوم, ميان ظرفيت زمان و قيديت آن خلط كرده و حكم يكى را به ديككرى سرايت داده است. 
به عبارت ديككر سؤال ما از جناب نراقى اين است كه: آيا در اين دو موردى كه زمان را قيد قرار داديدء قيد براى حكم مثلا وجوب 
ويا متعلّق حكم يعنى جلوس و يا صوم كه فعل اختيارى مكلف است قرار داديد و يا اينكه آن را صرفا ظرف به حساب آورديد؟ 

* جناب شيخ جرا جنين سؤالى را مىفرمائيد؟ 

زيرا: ويزكى قيد بودن زمان با ويزكى ظرف بودن آن فرق دارد: 

-١‏ آنككاه كه زمان قيد واقع مى شود مكثر موضوع استء جرا كه موضوع واحد يد زمان عقلا و شرعا با موضع فاقد قيد زمان متفاوت 
بوده و دو موضوع بحساب مىآيند. 

فى المثل: وجوب در صم يوم الخميس با وجود در صم يوم الجمعة» دو وجوب است كه داراى دو موضوع جداكانه است. 

به عبارت ديكر تكليف در هريكك از روز ينجشنبه و روز جمعه استقلالى استء نه اينكه وجوب يوم الجمعة؛ استمرار همان وجوب 
يوم الخميس باشد. 

-١‏ اما آنكاه كه زمان صرفا ظرف واقع مى شود ديكر مكثر موضوع نيست» بلكه موضوعء اصل ذات و طبيعت است كه كاهى در اين 
زمان و كاهى در زمان ديكر موجود مىباشد. 

به عبارت ديكر وجوب يكك حقيقت مستمدٌ است كه امروز واجب است,ء فردا واجب است و هكذا ... ويا وجود زيد يكك حقيقت 
است كه امروز موجود استء فردا موجود است و هكذا ... 

يعنى: ازمنه مختلفه ظروف زمانيه براى هريكك از اين وجودات واحده هستند. 

* عبارةً اخراى اين تفصيل شيخ جيست؟ 

اين است كه به نظر شيخ و آخوند (ره) اخذ زمان در لسان دليل بر دو كونه است: 
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-١‏ كاهى زمان قيديت دارد به نحوى كه وقتى مولى مىخواهد, ماهيّت مأمور به رادر ضمن همه خصوصيات دخيله در آن تصوّر 
كند» زمان را نيز از خصوصيات آن مقوله اعتبار مى كند. 

فى المثل: اكرام زيد به تنهائى مأمور به نيستء بلكه اكرام زيد در روز جمعه مأمور به است و عنوان يوم الجمعة؛ در قوام مأمور به 
دخالت دارد و لذا مى كويد: اكرام زيد يوم الجمعة واجب. يعنى كلمه واجب را داخل حكم آورده و برآن مجموعه بار م ىكند. 

-١‏ كاهى هم مدخلتت زمان به اين است كه: زمان به خود حكم برمى كردد و مقوم موضوع نمى باشدء بلكه به عنوان ظرف ثبوت 
حكم اخذ مىشود. و لذا مولى در مقام تعبير مى كويد: اكرام زيد واجبء يوم الجمعة» كه روز جمعه ظرف براى وجوب قرار داده 
شده استء و لكن اكرام زيد فاقد قيد است. 

* انما الكلام در جيست؟ 

باتوجه به نكته فوق اين است كه به جناب فاضل بككوئيم: 


١-اكر‏ شما در اين كونه موارد» زمان يعنى يوم الخميس و يا صبح تا ظهر را قيد از براى وجوب صوم و جلوس قرار دهيد» نتيجهاش 
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اين مى شود كه: جلوس الى الزّوال يكك موضوع استء و جلوس يس از زوال يكك موضوع ديككر است. و لذا اكر يس از زوال در 
وجوب قبل از زوالاشك كيد وجهى براى استصحاب امر وجودى يعنى وجوب نمىباشد. جرا؟ جر شك سنا در بقاء همان 
وجوب قبل از زوال نيست» بخاطر اينكه أن زمان زوال يافت حكم هم زوال يافت. بلكه شكك شما در حدوث مثل جديد است. 

و لذا: جريان استصحاب در جنين مواردى از قبيل استصحاب كلى قسم ثالث استء كه كلى در ضمن فردى كه متيمّن الوجود بود. 
اكنون مقطوع الارتفاع شده است و در ضمن فرد جديد هم از اول مشكوك الحدوث است. 

وقتى استصحاب امر وجودى جارى نشودء معينا يس از اين مرحله استصحاب عدم ازلى جارى مىشود آنككاه از جناب تونى سؤال 
مى كنيم اين التعارض؟ 

-١‏ واكر شما را صرفا ظرف براى آن موجود بحساب آوريد به نحوى كه مثل امور خارجيه. اصل وجوب بقول مطلق از جانب 
شارع جعل شده است و مجعول شارع ميد به زمان خاصى نمى باشد. 

در اينجا اككر شما يس از مدتى شكك در بقاء آن يبدا كنيد» فقط بايد استصحاب وجودى جارى كنيد و لذا نوبت به استصحاب عدم 
ازلى نمىرسد. جرا؟ زيرا: عدم مطلق به وجود مطلق قابل 
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انهه ارمقلي هده اسك ولت عرسا كدهما شكد دو كارا ين موهرة مرضي كول نيلات اهعاب يانه اتعيينان 
امر وجودى كرده. حكم به دوام و استمرار كنيد. 

يس در اين فرض هم تنها استصحاب وجودى جارى است و جه شما در اين كونه موارد زمان را براى آنها قيد قرار دهيد و جه ظرف 
وجهى براى اجراء دو استصحاب وجود ندارد كه مسثئله تعارض و تساقط بيش آيد. 

* جناب شيخ قبلا مستشكلى به جناب فاضل اشكال كرد كه وقتى حكم يقين متصل به شكك است معنايش اين استث كه بايند امر 
وسحوواي | الصضجتاب كفي وزلة ]كر هيت سنا رقن شن وده كه عحاب ناقن] :عر ات وهر و الى اباي بدا كك المي ار 
حضرتعالى در اين مسثله جيست؟ 

بله» ما هم قبول داريم كه هر دو يقين متصل به شكك استء لكن جناب نراقى بايد بدانند كه تحقّق اين امور در خارج در طول 
يكديكر قرار دارند ونه در عرض هم.ء فى المثل: اكنون يقين داريم كه از ازل تا بحال وجوب نبوده استء و اكنون يقين داريم كه 
از حالا تا به ظهر وجوب وجود دارد. و اكنون شكك داريم كه آيا اين وجوب از ظهر به بعد هم باقى است يا نه؟ 

* منظور؟ 

منظور اين است كه به فرض ظرف بودن زمان آن يقينى كه متصل به شكك است داراى رجحان و اولويت است كه حكمش مستمرٌ 
باشد. جرا كه هر دو يقين مساوى نيستند» و لذا حقٌ به جانب مستشكل است. 

* جناب شيخ جرا جناب نراقى در اينجا دو استصحاب جارى كرده است؟ 

جونكه: 

-١‏ از يكك طرف به اصل وجوب جلوس و يا صوم و ... نظر كرده و ديده است كه اينها از امورى هستند كه وقتى موجود مى شوند 
قبل بقاء و استمرارند و لذا فى توان خود وجوت :را استصحاب ثموة. 

-١‏ از طرف ديككرء نظر به زمان خاص كرده و ديده است كه اين وجوب و يا فلان وجوب مربوط به مقتد به اين زمان است و اين 
زمان كه مىرود. وجوب هم مىرود. و لذا استصحاب دم ازلى را جارى مى كنيم. 

اشتباه جناب فاضل در اين بوده است كه دقت نفرموده كه زمان در اينجا ظرفيت دارد و يا قيديت؟ 


* جناب شيخ نظرتان در رابطه با عدم مطلق با وجود مطلق جيست؟ 
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م ا ل 
قابل استمرار استء جنانكه داراى وجود مطلق و مستمدٌ است. 

جنانكه وجود مطلق با عدم مقتّدء مثل موجبه كليه با سالبه جزئنه متناقضاند. 

* يس موارد فوق در جه صورتى قابل جمع و غير متناقضاند؟ 

جاتر طني قوق ار هما وراظة راشوان السميا ين بشع 

اين است كه: اكر زمان به عنوان ظرف لحاظ شودء تنها استصحاب وجودى جارى است و نوبت به استصحاب عدم ازلى نمىرسد. 
جرا؟ زيرا كه آن عدم مطلق و قابل استمرارء با اين وجود مطلق قابل استمرار» نقض شده و قطعا مرتفع مى شود و لذا ديككر جائى براى 
استصحاب نيسث. واكر زمان به عنوان قيد لحاظ شود وقيديت داشعه باشد ثنها استصحاب عدمى جارى مى شود و دذيكر نويث به 
نه با وجود مطلق. 

حال اككر يس از اين زمان خاص شكك در بقاء و استمرار عدم كنيم» استصحاب عدم جارى مى كنيم. 

على اىٌ حال در هريكك از دو صورت فوق جائى براى تعارض نيست. 
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0-5 

(مناقشةً ثانية فيما افاده النراقى) و اما ثانيا: فلانٌ ما ذكره» من استصحاب عدم الجعل و السببِة فى صورة الشكك فى الرافع» غير مستقيم؛ 
لانا إذا علمنا أن الشارع جعل الوضوء عله تائة لوجود الطهارةء و شككنا فى أن المذى رافع لهذه الطهارة الموجودة المستمرة بمقتضى 
اسكدافهاء كليس الك لقا بقادار سيقة الشيية و كذا الكلام فى سبِبتَةُ ملاقاة البول للنجاسة عند الشكك فى ارتفاعها بالغسل مرّهُ. 
فإن قلت: إنا نعلم أن الطهارة بعد الوضوء قبل الشّرع لم تكن مجعولة اصلاء و علمنا بحدوث هذا الامر الشرعىّ قبل المذى» و شككنا 
فى الحكم بوجودها بعده؛ و الاصل عدم ثبوتها بالشّرع. 

فك لك يتان آم راضيط سل أذ دعا الكداقى نرت الطيازة بعف الندى» الللكم فى متهاو بانر الب سوه الرفوريد و أن 
المتيقّن تأثيره مع عدم المذى لا مع وجوده. أو أنا نعلم قطعا تأثير الوضوء فى إحداث أمر مستمرٌ لو لا ما جعله الشارع رافعا. فعلى 
الاوّلء لا معنى لاستصحاب عدم جعل الشىء رافعا؛ لان المتيقّن تأثير السبب مع عدم ذلكك الشىء, و الاصل عدم التأثير مع وجوده. 
إلا أن يتمشكك باستصحاب وجود المستب فهو نظير ما لو شكك فى بقاء تأثير الوضوء المبيح- كوضوء التقيّه بعد زوالها- لا من قبيل 
الشكك فى ناقضيّةُ المذى. و على الثانى؛ لا معنى لاستصحاب العدم؛ إذ لا شكك فى مقدار تأثير المؤثّر حتى يؤ خط بالمتيقن. 
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بر جمه 


(دومين مناقشه شيخ در مطالب مرحوم نراقى) 


اشاره 
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ثانيا: جيزى كه مرحوم نراقى كفته استء» كه در صورت شكك در رافع» استصحاب عدم جعل و سببدت مى شود درست و مستقيم 
نيست. جرا؟ زيرا هركاه كه ما بدانيم شارع وضو را علّت تامه براى وجود طهارت قرار داده استء و شكك كرديم در اينكه مذىء اين 
طهارت موجود, كه به مقتضاى استعدادش داراى استمرار استء را رفع مى كند. شكك متعلق به مقدار سبيت نيست. 


(اشكال) 


اشاره 


شيخ مىفرمايد اكر بكويى: ما مىدانيم وجود يبدا كردن طهارت يس از وضو اصلا قبل از شرع مورد جعل نبوده استء و مىدانيم 
اين دستور شرعى بيش از مذى حادث كرديد» و شكك كرديم در حكم كردن به وجود آن بعد از مذى, اصل عدم ثبوت آن با شرع 


مى باشد. 


(ياسخ) 


در ياسخ مى كوئيم: بايد در اين صورت مللاحظه شود كه عنشا شكك در قابث بودن طهارت بعد از مذىء شك در مقدار تأثير آن 
مؤثر» يعنى» وضو استء و اينكه تأثير يقينى آن با نبودن مذى است,ء و نه با وجود آنء يا اينكه ما قطعا مىدانيم تأثير وضو در به 
وجود آوردن جيزى استمرار دارد؛ البته اكر آنجه را كه شارع رافع قرار داده نباشد. 

-١‏ بنا بر صورت اول براى استصحاب عدم, يعنى آن شىء رافع قرار داده نشده؛ معنايى ندارد؛ جرا كه يقينا آن سبب با نبودن آن 
شىء اثر مى كندء و تأثيرش مورد يقين است؛ و اصلء عدم تأثير آن با بودن آن شىء است؛ مككر اينكه به استصحاب وجود مسب 
تمشكك شود. 

نظير آن اين استث كه: اككر شكك در بقاى تأثير وضوى مببيح شود مثل وضوى تقتداى كه تقتداى بودن زايل شودء از قبيل شكك در 
ناقض بودن مذى نيست. 

-١‏ بنا بر صورت دوم نيز براى استصحاب عدم معنايى نيستء جرا كه شكى در مقدار تأثير مؤثر نشده است تا اخذ به متيقّن شود. 
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تشريح المسائل 

* دومين اشتباه جناب نراقى به نظر شيخنا جيست؟ 

كرده است. به عبارت ديككر ايشان در آنجا فرمودند: على القاعده در اين دو مثال هم؛ دو استصحاب عدمى و وجودى جارى مى شود 
اصل وجودى هموار مى كند. 

حال سؤال ما از جناب نراقى اين است كه: به نظر شما شكك در اين دو مثال» از قبيل شكك در مقتضى است و يا شكك در رافع؟ يعنى 
با توه به اينكه: 
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-١‏ شكك در مقتضى» شكك در اصل سببيت و به تعبير ديكر شكك در اصل تأثير مؤثر است. 

يعنى: قدر متيّن اين است كه شارع مقدسء وضو را تا زمان خروج مذى سبب از براى طهارت قرار داده و لكن يس از اين مرحله 
اصل سببتّت براى ما مشكوكك است. 

!- و شكك در رافع اين است كه سببيبت مجعوله يكك نوع سببئِت مطلقه و قابل استمرار است» بدين معنا كه قابليت دارد كه تا ابد 
باقى بماند» مكر اينكه مانع و رافع خارجى وارد شده جلوى تأثير آن را بكيرد. نظر ما اين است كه شكك ماء شكك در رافع است و نه 
در اصل مقتضى. 

* حال با توجه به نكته فوق سخن ما با جناب نراقى اين است كه: 

اككرشما دو مورد مذكور را از موارد شكك در مقتضى بحساب آوريدء بلهه يس از اين مرحله استصحاب عدم ازلى قابل جريان 
است. جرا؟ جون قدر مسلّم اين است كه عدم مطلق با وجود مقئد منتقض شده و نه با وجود مطلق تا اينكه قابل استصحاب نباشد. اما 
اينكه مى كوئيد اصل ثالثى داريم كه حاكم است و مىآيد جلوى آن را مى كيرد غير قابل قبول است. جرا؟ جونكه اصل حاكم شماء 
اصالة عدم وجود الرافعيه و يا اصل عدم رافعتت موجود بود واين اصل در اين فرض جارى نمى شود» جرا كه شكك ما در اصل 
مقتضى است و نه در رافع كه يس از احراز مقتضى جارى مىشود. 

در تبيين اشكالتان به نراقى مثالى از خارج بزنيد؟ 

فى المثل مىدانيم كه: 

-١‏ برخى از وضوها در اسلام» نه رافع حدثاند و نه مباح كننده نماز. مثل وضوى زن حائض» 
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كه مستصحب است وضو كرفته و در مصلاى خودش بنشيند و به مقدار نماز ذكر خدا بككويد, تا عادت به عبادت از او فوت نشود و 
انجام عبادت يس از حيض بر او سخت نيايد. 

لكن اين وضو نه رافع حدث حيض است و نه مجوز ورود در نماز. 

1- برخى از وضوها نيز از نظر اسلام» هم رافع حدثاند, هم مبيح نماز» مثل وضوى هر انسان عادى و معمولى كه اكر محدث هم 
باشد اكر وضو بكيرد هم حدث باطنىاش مرتفع مىشودء هم مى تواند وارد نماز شود. 

“- برخى از وضوها هم تنها مبيح نمازاند و لكن رافع حدث نيستند» مثل وضو زن مستحاضه و وضوى انسان مبطون و يا كسى كه 
در شرايط تقيّه به سر مىبرد و بايد به شيوه مخالفين وضو بسازد؛ كه اين وضوها مبيح نمازاند» و لكن قدر متيمّن اين است كه: تا اين 
شرائط ويه و اضطرارى حاكم است اين وضو سبب اباحه نماز مىباشد» ولى آيا يس از رفع اين شرائط و بازكشت به حالت اختيار و 
غير تيه نيز اين وضو مبا حكتنده نماز هست يا نه؟ شكك داريم. و لذا جاى استصحاب عدم ازلى استء كرجه به نظر مشهور اينجا نيز 
جاى جريان استصحاب وجودى است. 

واككر شما اين دو مورد مذكور رااز قبيل شكك در رافع به حساب آوريد بله» اين اصل ثالث و حاكمى كه درست نموديد جارى 
مى شود. جرا؟ زيرا مذى قبل از شريعت,ء رافع طهارت نبود و يا يكثبار غسل رافع نجاست نبود لكن يس از شريعت شك ف كدر 
در اين صورت استصحاب عدم رافعتّت جارى مىشود و لكن جائى براى استصحاب عدم ازلى نيست تا سخن از حاكم و محكوم 
باشد. 

جرا؟ زيرا براين فرض اصل وجود مقتضى محرز است و يقينا آن حالت سابقه به قول مطلق نقض شد و شكى در بقاء عدم 
نمى باشد» تا استصحاب كنيم؛ جنانكه در سبيت سبب شكك نداريم تا استصحاب عدم جارى شود, بلكه به بقاء سبيت يقين داريم و 


شكك ما در وجود رافع و يا رافعت موجود است. 
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0 

و أمَا ثالثا: فلو سلّم جريان استصحاب العدم حينئذ» لكن ليس استصحاب عدم جعل الشىء رافعا حاكما على هذا الاستصحاب؛ لان 
الشكك فى أحدهما ليس مسبببا عن الشكك فى الآخرء بل مرجع الشكك فيهما إلى شىء واحدء و هو: أن المجعول فى حقٌّ المكلف فى 
هذه الحالهُ هو الحدث أو الطهارة. نعم» يستقيم ذلكك فيما إذا كان الشكك فى الموضوع الخارجئ- أعنى وجود المزيل و عدمه- لان 
الشكك فى كون المكلف حال الشكك مجعولا فى حقّه الطهارة أو الحدث مسبب عن الشكك فى تحمّق الرافع» إلا أن الاستصحاب مع 
هذا العلم الإجماليّ بجعل أحد الامرين فى حقٌّ المكلف غير جار. 


بر جمه 


(سومين اشكال شيخ در فرموده نراقى (ره)) 


اشاره 


ثالثا: اككر جارى شدن استصحاب عدم در اين صورت يذيرفته شودء استصحاب جعل نشدن رافعتّت براى شىء حاكم بر اين 
سيان ممعي ١‏ زير| مسد لك ]1 انوا معطب و جات درج كر لس كا ان ذو ور ويه كل بست رس 1 ذقة 
ركم عه فنا رقيوك او اكد ور مكلت دو اين كالكه همان حدوت حمما ذه اسض و باطبارف: 

بله» آن سخن در جيزى كه اكر شكك در موضوع خارجى باشدء يعنى شكك در وجود يا عدم مزيل» درست استء جرا كه شكك در 
ابنكه در حقٌّ مكلف در حال شكك؛ طهارت جعل شده است يا حدث؛ مسجب از شكك در تحقّق رافع است» مكر اينكه استصحاب با 
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تشريح المسائل 


اشاره 


* سومين اشكال جناب شيخ به شبهه نراقى در ما نحن فيه جيست؟ 

اين است كه به فرض كه شكك در اين دو مثال شما از قبييل شكك در رافع باشد كه جنين هم هستء شما نمى توانيد اصالةٌ عدم 
الرافعية را حاكم بر استصحاب عدم ازلى سببت وضو و ملاقات قرار دهيد. جرا؟ زيرا حاكم و محكوم در موردى است كه يكك 
اصل سببى و اصل ديكر مسببى باشد تا بكوئيم اصل سببى بر اصل مسببى حاكم است. 

انا هيج يكك از اين دو شكك در ما نحن فيه» مسبب از شكك ديكر نمى باشد. يعنى: 

-انه شكك ادر رافعيت و عدم آن مسجب از شكك در سبيت بعد المذى اسث. 

دو ان شك سسب ]1 أن فح اسك 

بلكه هر دو شكك در عرض هم بوده و متلازماناند و هر دو مسئب از سبب واحدى هستند و آن سبب واحد اين است كه: 

- مكلف نمىداند كه بعد از خروج مذى؛ طهارت در حقٌّ او مجعول است يا حدث؟ 


- اكر طهارت در حقٌّ او مجعول باشد» يس جاى استصحاب عدم سببئت نيست. 
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-اكر حدث در حقٌّ او مجعول باشد» يس جاى اصل عدم رافع نمى باشد. 

* در تنظير مطلب مثال بزنيد؟ 

مل كرها و روشنائى در جهان كه هر دو مسبب از طلوع خورشيداند و هيجيكك بر ديكرى رجحان ندارد. 

* غرض شيخ از (نعم» يستقيم ذلكك ...) جيست؟ 

اين است كه: بله» جريان حاكم و محكوم در شبهات موضوعيه قابل قبول است اكرجه در شبهات حكميه مورد قبول واقع نشدء فى 
الضل» شما زشيد و.وضو كرقيد و متظهر شديد و يقن داريل به بقاء طهارت ذا عدوت بول» و هذى ناقض 1ن ست يس شك شما 
شكك در حكم نيسث؛ بلكه شكك شما در اينست كه بولى خارج شذه يا ثه؟ آيا ماخرج بول است و يا رطوبت ديكر؟ 

در اينجا مىتوان كفت كه شما: 

-١‏ يكك استصحاب وجودى داريد كه طهارت قبل از خروج اين آب است. 
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؟- وايكك استصحاب عدمى داريد» جرا كه قبل از وضو طهارت داشتيد و لكن اكنون نمىدانيد كه طهارت داريد يا نه؟ 

در نتيجه: دو استصحاب وجودى و عدمىء على القاعده تعارضا و تساقطا. منتهى در اينجا اصل حاكمى كه اصل عدم حدوث مانع و 
يا مانعيت حادث باشد در كار است. به عبارت ديكر اصل عدم حدوث در اينجا مزيلييت حادث است كه بر استصحاب عدمى حاكم 
استء جرا كه شكك در بقاء عدم ازلى يعنى حدثء مسبب است از شكك در اينكه اين رطوبث مائعيت دارد يا نه؟ 

و لذا تا اصل سببى جارى استء نوبت به مسببى نمى رسد. 

* غرض از (الَّا ان الاستصحاب مع هذا العلم الاجمالى ...) جيست؟ 

اين است كه اصلين جناب نراقى و تعارض و تساقط در همين مورد اخير هم غير قابل قبول است. جرا؟ زيرا كه شماى مكلف اكنون 
علم اجمالى داريد كه يس از خروج رطوبت مشكوكه يا در حقتان حدث مجعول است و يا طهارت. 

بنا بر قول مشهور با وجود اين علم اجمالى؛ اصول عملي جارى مىشوند و لكن به بركت همين علم اجمالى؛ تعارض بالعرض بيدا 
شده. تساقط مى كنند امّا به نظر ما كه شيخ انصارى هستيم و به نظر كثيرى از متأخرين» به محض اينكه علم اجمالى براى شما بيدا 
مى شود ديكر اصلين جارى نمى شود تا نوبت به تعارض برسد. جرا؟ زيرا موضوع اصول عملئِه شكك و عدم العلم استء با آمدن علم 
اعم از اينكه اجمالى و يا تفصيلى باشد» مجرائى نخواهد داشت. 

يس جناب تراقى سكتان شما بهعدوجه قابل قبول ليست 

* نظر حضرت امام خمينى (ره) در رابطه با شبهه نراقى در اينجا جيست؟ 

اولا از ذكر شبهه مرحوم نراقى در اين بحث انتقاد فرموده مى كويد ذكر سخنان فاضل نراقى در دنباله اين بحث نامناسب است. 
جرا؟ زيرا اشكال نراقى تنها تعارض استصحاب وجودى با عدمى در احكام يس از كذشتن زمانى كه ظرف براى واجب يا وجوب 
اسك 


و لذا شبهه ايشان مربوط به شبههاى كه در زمان و امور زمانيه است نمى باشد.[1] 
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لاصه اشكال را جنين تقرير فرموده است كه: استصحاب وجوب دائما با استصحاب عدم ازلى و اصلى در احكام معارض استء جه 
احكام تكليفى باشد يا وضعى. 

يس استصحاب وجوب جلوس بعد از ظهر» با استصحاب عدم وجوب جلوسى كه داراى قيد بعد از ظهر بودن استء معارض است. 
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جرا؟ زيرا عنوان (جلوس- نشستن) كه داراى قيد بعد از ظهر بودن استء از عنوانهايى است كه ممكن است مستقل در حكم باشد. 
اين عنوان در ازل محكوم 
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به وجوب نبوده است؛ يس عدم وجوب ازلى استصحاب مى شود و با استصحاب وجوب جلوس بيش از ظهر كه ثابت بوده است» 
معارضه مى كند. 

اشكال متصل نبودن زمان شكك به يقين نيز جنين دفع شده است: قبل از آمدن روز جمعه» شكك و يقين» هر دو وجود داشتند و يكى 
متصل بهذ يكرئ بوذة اس 

سيس امام خمينى مىفرمايد: اين ياسخ نراقى از اشكال مجمل و يا مخدوش استء و بيان تحققى در ياسخ اين است كه كفته 
فى قوط زمان سكم ناشين سيت يباين موضوع كه مقبّد به بيش از ظهر بودن استء. متصل مى باشد؛ جرا كه قبل از وجود بيدا 
كردن حكم از طهارت شارع. يا بيش از بالغ شدن مكلف» واجب نبودن آن معلوم بوده؛ ويس از وارد شدن حكم و بالغ شدن 
مكلف مورد شكك قرار كرفت است؛ حتى نسبت به بيش از ظهرى كه ظرف وجوب» خود جلوس و نشستن است. 

به عبارت ديكرء آنجه ميان زمان شكك و يقين فاصله ايجاد كرده» همان علم به وجوب نشستن استء نه وجوب نشستنى كه مقتد به 
بعد از ظهر است؛ و آنجه كه ضرر دارد دومى است و نه اولى؛ اولى منافاتى با شكك به وجوب جلوس مورد تقيبد ندارد. 

به عبارت ديكر: اينكه قبل از ورود دستور شارع» وجوب نشستنء بيش از ظهر بوده استء و وجوب نشستن داراى قيد (بعد از ظهر 
بودن) مى باشدء معلوم العدم بوده است؛ يس از ورود دستور شارع.ء داراى قيد بعد از ظهر» حتى در ظرف علم به وجوب نشستن 
بيش از ظهرء مورد شكك قرار كرفته است؛ جرا كه منافاتى ميان آنها نيست. يس استصحاب وجوب نثستن و عدم وجوده داراى قيد 
مى شوند» و با همديكر تعارض مى كنند. 

* نظر امام خمينى (ره) در رابطه با ياسخ شيخ انصارى از شبهه نراقى جيست؟ 

به بخشى از ياسخهاى شيخ به شبهه نراقى انتقاد كردهاند» لكن در ابتدا اشكال شيخ به جناب نراقى را دو اشكال دانسته و سيس 
خلاصه اشكال اول شيخ را جنين تقرير فرموده است: 

-١‏ اكر زمان ظرف براى نشستنء كرفته شود» استصحاب عدم جارى نمىشودء جرا كه هركاه عدم به وجود منقلب شود» و وجود 
مردد ميان در قطعه خاصى از زمان و بودن بيشتر از آن قطعه زمان باشدء و فرض كردد كه حكم شارع به اينكه (متيقّن در زمانى را 
بايد ابقاء كرد) يذيرفته شدء وجه و دليلى براى اعتبار استصحاب عدم ييشين نيست. حاصل سخن اينكه: عدم با مطلق وجود شكسته 
شده؛ درحالىكه به مقتضاى دليلهاى استصحاب» حكم به استمرار آن وجود شده استء و لذا استصحاب عدم جارى نمى شود. 
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1- واكر زمان» قيد براى حكم يا متعلق ان قرار كرفته باشدء جز استصحاب عدم جارى نمى شود؛ جرا كه نشكستن وجود مقبّدء 
مستلزم شكستن مطلق نيستء و اصل عدم شكستن است. 

حضرت امام خمينى (ره) در ادامه مىفرمايد: رأى منصفانه اين است كه: اين اشكال بر نراقى وارد نيستء زيرا فرض قيد بودن زمان 
براى نشستن و يا براى حكم يعنى وجوبء در كلام نراقى نيست و در مدعاى ايشان دخالتى ندارد. جرا؟ زيرا ادعاى نراقى تعارض 
دائمى استصحاب وجود با عدم است؛ ادعاى ايشان جريان دائمى استصحاب وجود نيست تا بر او اشكال شود كه كاهى استصحاب 
وجود جارى نمىشود. جارى نشدن استصحاب وجودى در جايى است كه زمانء قيد قرار كرفته باشد و اين نظير اين ادعاست كه 
استصحاب مسيبى دائما محكوم استصحاب سببى استء كه مذّعى جارى شدن دائمى دو استصحاب نيستء بلكه مدّعى اين است 


كه: برفرض جارى شدن دو استصحابء يكى از آنها محكوم است. 
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بطور كلى منظور ايشان جايز نبودن تمسشكك به استصحاب براى اثبات احكام است. جرا؟ زيرا برفرض جارى شدن آنء با استصحاب 
عدم ازلى و اصلى كه براى عنوان مقيد به زمان كه از طرف حكم متأخر استء ثابت مى باشد. 

يس جارى نشدن استصحاب وجودى منافاتى با ادعايش ندارد. 

وامًا برفرض ظرف بودن زمان» جارى شدن استصحاب عدم ازلى براى عنوانى كه داراى قيد استء از امورى است كه مانعى از آن 
نيستء جرا كه موضوع داراى قيد» غير از موضوعى است كه قيد نداشته باشد. 

يس ثابت بودن وجوب براى نشستن» نقض واجب نبودن نشستن داراى قيد (بعد از ظهر) استء زيرا ممكن است خود نشستن واجب 
باشد» و نشستن داراى قيد (واجب) نيست. 

بطور كلى عنوان نشستن به نحو اطلاق» غير از نشستن داراى قيد به زمان استء يس حكم متعلق» نقض براى مقتدء از آن جهت كه 
مقئّد است نمى باشد. 

سيس امام خمينى (ره) اشاره به كفتار جناب شيخ كرده مىفرمايد: اينكه شيخ انصارى مىفرمايد كه حكم شارع به اينكه آنجه در 
زمانى يقينى بوده» بايد آن را ابقاء نمود واين حكم را دافع براى استصحاب عدم ازلى و اصلى قرار داده استء كلام غريبى است. 
جرا؟ زيرا اين كفتار بيان استصحاب وجودى است كه با استصحاب عدم ازلى معارض است و قبول جريان استصحاب وجودىء. 
موجب حكم به تقدم آن بر استصحاب عدم ازلى نمى شود مكر اينكه مراد شيخ حكومت 
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استصحاب وجودى بر عدمى باشد و لكن اين احتمال مخالف ظاهر كفتار ايشان است. جرا؟ زيرا حكومتء تنها يس از فرض جارى 
شدن استصحاب محكوم فى نفسه است؛ درحالىكه ايشان مدّعى متصل نبودن زمان شكك به يقين در استصحاب عدم ازلى اسث با 
اينكه برفرض شكسته شدن عدم, استصحاب جارى نمىشود؛ حتى اكر تسليم حكم شارع كه (بايد آنجه در زمانى يقينى بوده را 
ابقاء كرد) نشود. 

يس: كلام ايشان خالى از خللء بلكه تناقض نيست.[١"]‏ 

* ياسخ تحقيقى امام خمينى (ره) به شبهه فاضل نراقى جيست؟ 

اين است كه كفته شود: از فرض معارضه استصحاب وجودى و عدمىء عدم معارضه ميان آنها لازم مىآيدء جرا كه معارضه ميان 
دو اصل» صرفا در صورتى تحمّق مىيابد كه موضوع حكم آنها يكى باشد و يكى از اصلها مقتضى حكمى باشد كه با حكم اصل 
ديكر منافات داشته باشد. 

بلهء كاهى معارضه عرضى مى باشد, جنانكه معارضه در اطراف علم اجمالى عرضى است. 

و لكن مراد ما در مقام بحثء همان معارضه ذاتى است كه بايد وحدت موضوع. بلكه بقيه وحدتها كه معارضه بستكى به آنها 
دارد» وجود داشته باشد. 

دراين صورت مى كوئيم: در استصحاب وجودى و عدمى يا موضوع يكى است يا يكى نيست: 

-١‏ بنا بر اولى ميان آنها معارضه واقع مىشودء اكر فرض شود كه هر دوى آنها جارى مىشوند» لكن فرض وحدت موضوع؛ موجب 
سقوط يكى از آنها مىشود. جرا؟ زيرا موضوع يا خود نشستن است كه استصحاب عدمى در آن جارى نمىشود, جرا كه واجب 
نبودن نشستن با واجب بودن آنء كه برايش ييش از ظهر ثابت است» شكسته شد. 

ين اسان كفيو قرم اتعبال وهر بارس تييع #دذاراق قنك بعك اق هر اث اعصيحات وتكرويق دن ال سماو تمن نري 
براى اينكه يقين به واجب بودن نشستن داراى قيد (بعد از ظهر) وجود ندارد. 


؟- و بنا بر دومىء به اينكه مفاد و معناى يكى از دو اصلء ثابت بودن وجوب براى خود نشستن باشد؛ و مفاد اصل ديكرء واجب 
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نبودن نشستن داراى قيد (بعد از ظهر) باشدء منافاتى ميان آنها نيستء جرا كه ممكن است قطع حاصل شود به اينكه نشستن بعد از 
ظهرء از حيث اينكه نشستن است واجب باشد. 
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يعنى خود نشستن» تمام موضوع براى واجب بودن باشدء و نشستن داراى قيد بعد از ظهر واجب نباشدء به كونهاى كه (نشستن) 
بخشى از موضوع باشد و بخش ديكر قيد (بعد از ظهر بودن) آن باشد. 

جنانكه انسان از حيث اينكه ناطق استء تمام موضوع استء نه از حيث اينكه راه مىرود» و يا قامت مستقيم دارد؛ لذا صحيح است 
كفته شود: انسان از حيث اينكه راه مىرود و قامت مستقيم دارد» ناطق نيستء بلكه از حيث خود انسان بودن ناطق است. 

در آنجه ما در آن بحث مى كنيم صحيح كفته شود: نشستن بعد از ظهر از حيث نشستن واجب استء و از حيث داشتن قيد بعد از 
ظهر بودن واجب نيست. 

اين حكم برمى كردد به اينكه نشستن» تمام موضوع باشد و نه بخشى از موضوع. كفته نشود: 

مطلق هر كاه واجب باشدء اطلاق آن مقتضى واجب بودن نشستن در تمام حالتها است؛ كه از جمله اين حالتها نشستن بعد از ظهر 
است» يس معارض مى كردد جرا كه نشستن بعد از ظهر واجب نيست. 

ياسخ داده مىشود: معناى اطلاق مطلق اين است كه: نشستن بعد از ظهر از حيث اينكه نشستن بعد از ظهر است واجب استء بلكه 
معنايش اين است كه نشستن بعد از ظهر از حيث اينكه نشستن است واجب است. 

يس منافاتى ميان واجب بودن نشستن بعد از ظهرء از آن حيث كه نشستن استء و واجب نبودن آن ازاين حيث كه داراى قيد بعد از 
ظهر بودن استء نمى باشد؛ جنانكه روشن و واضح است.[8١"]‏ 
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* جناب شيخ استصحاب را تعريف كرديد به ابقاء ما كان, شريفه (من كان على يقين فشك فليمض على يقينه) را دليل برآن 
آورديد. هم از تعريف استصحاب و هم از ادله استصحاب بدست آورديد كه در استصحاب شكك در بقاء شرط است بفرمائيد بقاء 
يعنى جه؟ عنوان بقاء به جه جائى اطلاق مى شود؟ 

به جائى كه عين الموجود السابق» در زمان لا حقٌّ استمرار داشته باشد. 

0 منظورتان جيست؟ 

اين است كه ما استصحاب را در امور مستقره مى توانيم جارى كنيم؛ جرا كه بقاء در امور مستقره معقول است. فى المثل: زيدى 
وجود داشت» اكنون شكك داريم كه آيا هنوز هم وجود دارد يا نه؟ استصحاب مى كنيم بقاء آن را. جرا؟ بخاطر اينكه زيد از امور 
مستقره است. 

* آيا در امور جاريه استصحاب جارى مى شود؟ 

باتوجّه به معنائى كه براى بقاء ذكر كرديم» خير در امور جاريه استصحاب جارى نمى شود جرا كه انسان هيج كاه شكك در بقاء امور 
جاريه برايش بيدا نمى شود. جرا؟ زيرا در امور جاريه؛ هميشه تجدد امثال وجود دارد و نه استمرار عين الموجود السابق فى زمان 
اللاحق. 

و لذا در جائى كه تجدد امثال استء بقاء معنا ندارد تا اينكه استصحاب جارى شود. 


* مرادتان از امور جاريه جيست؟ 
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-١‏ زمان ؟- زمانيات - أنجه مقد به زمان است. 

زمان مثل: شبء روزء شهر» سنه و ... 

فى المثل: شب عبارتست از هزاران آنات مظلمهاى كه در كنار هم رديف شده و تشكيل شب مىدهندء اين آنات از امور جاريهاند 
ونه ازامور مستقره» جرا؟ زيرا هر آنى يوجد و ينعدم, دوباره آنى يوجد و ينعدم و هكذا ... 

به عبارت ديكر: شب مستمرٌ است در آنات مظلمهاى كه در يكجا مستقر و مجتمع نيستند بلكه همداش تجدد امثال است. 

سمال مال دناست كو رفس "انا دو لاد يشي شكم وى كقيت يكم طنبا ان يقاء جنا كاق اسيك باهر 
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حدوث و تجدد امثال؟ 

قطعا در حدوث و تجدد مثل است و نه در استمرار عين الموجود السابق» جرا كه محال استء آن لا حقٌ بقاء آن سابق باشد» جرا كه 
آن سابق ينعدمء و لذا استمرار در اينجا معنا ندارد. 

'- و اما زمانيات: اكرجه غير از زماناند و لكن در طى زمان و به تدريج يوجد و ينعدم. مثل: 

آمد ورفت حروف يكى يس از ديكرى در هنكام تكلم كه يكك حرف مىآيد و مىرود» حرف ديككر حادث مىشودء ولذا حرف 
قلكن شما اسسزاز قداره دو حرف عدتان يلكه كلماض شما حنعون آناض فى الليل » يكى سن از ذيكرق مى ايند وى رونك 

فى المثل مى كوئيد: دقائقى ييش فلانى را در حال تكلم و سخنرانى ديدم» نمىدانم اكنون كه يكك جهارم ساعت كذشته است باز 
هم در حال تكلم است يا نه؟ 

اين فك شماذر يقت شك ادر دوت اال اسك ونه كك ور قا 

“- و اما در امور مقتيد به زمان» يعنى امورى كه زمان خاصى قيد آنها شده استء نيز مطالب جنين استء جرا كه صوم يوم الجمعة با 
صوم يوم الخميس فرق دارد و به تعبير ديكر يوم الجمعة نسبت به يوم الخميس» تجدد مثل است و نه بقاء آن. 

حال همانطور كه خود يوم الجمعة غير از يوم الخميس استء صوم مقئّد به يوم الجمعة نيز غير از صوم مقّد به يوم الخميس است. 
ينذا كر اهو انو كر ادامر اذ شك كفرد ةكم انها اكد بزو عورفو كل الممكادو قلوا اكد بو ال 

0 جناب شيخ حاصل كلام جيست؟ 

اين است كه: سه فصل در اينجا بايد تشكيل دارد» يكى در زمان» يكى در زمانيات» يكى هم در امور مقد به زمان» و بررسى نمود 
كه در كداميكك از اين امور استصحاب جارى مى شود. 

* آيا به هنكام شكك در زمان» استصحاب جارى مى شود يا نه؟ 

خير؛ استصحاب در خود آن آنى كه در آن شكك داريم صحيح نمىباشدء جرا كه اين آن حالت سابقه ندارد تا بشود در آن 
استصحاب جارى بشود, فى المثل اكر بككوئيد: 

-١‏ نمىدانم كه اين آن حاضر كه در آن هستم شب يا روز؟ نمى توانيد نسبت به اين آن حاضر استصحاب جارى كنيد و بككوئيد: 
هذا الآن كان ليلا ويا به تعبير ديكر اين آن حاضر از قديم الايام شب بود يس اكنون هم شب استء خير اين استصحاب غلط است. 
جرا؟ زيرا اين آن حاضر اصلا سابقه هستى ندارد و يس از رفتن آن سابق» حادث شده اسث. 
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* ولكن جناب شيخ برخى از حضرات طرقى را براى استصحاب زمان ارائه كردهاند؟ به دو طريق از اين طرق اشاره و هريكك را بيان 
بفرمائيد؟ 


-١‏ يكى طريق اين است كه بككوئيم: درست است كه شب عبارتست از هزاران آنات مظلمه متحده و لكن به نظر عرف» شب امر 
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واحدى است و يا روز يكك امر واحد مستمدٌ است و هكذا ... 

به عبارت ديكر: عرف در امور متعدده و متجدده.؛ اعتبار وحدت مى كند و هريكك از اين امور را شىء واحد به حساب مىآورد. فى 
المثل: 

-١‏ بدن انسان از ميلياردها جزء تشكيل شده است و لكن يكك شىء واحد حقيقى است و وحدت حقيقيّه دارد. 

؟- شب كه متشكل از هزاران آنات مظلمه و متجدده است وحدت اعتباريه داشته و به لحاظ عرف امر واحد است. 

* جناب شيخ قبل از يرداختن به اصل ياسخ بفرمائيد مراد از (حدوث كل شىء بقاء كل شىء و ارتفاع كل شىء بحسبه) جيست؟ 
اين است كه هر جيزى به حسب خودش و نحوه وجودش داراى حدوث, بقاء و ارتفاع است. 

فى المثل: 

-١‏ امورى كه داراى وحدت حقيقيِه هستند» حدوثشان به اين است كه مجموعهاش حادث شود, مثلا- وجود انسان با تحمّق جميع 
اجزائش محقق مى شوده بقاء او نيز به بقاء اجزائش مى باشدء ارتفاعش هم با از بين رفتن تمام اجزائش مى باشد. 

ادواانا انور كد واراى وعدت افقبازيه هس ورد وا تققان:.ه حدوث نوم الأول انث يعن يد محضن ابنكه اوليخ جوم آن 
حادث شدء به نظر عرف آن شىء حادث مىشود. يعنى اولين آن شب كه رسيد. عرف مى كويد شب وجود كرفت» و سيس آن 
دوم بقاء و آن سوّم بقاء» 1 

ارتفاع شب نيز با مرتفع شدن آخرين جزء از آنات آن است و هكذا ... 

بنابراين: در امور قارّه و يا مستقره يكك جور حدوث و بقاء متصوّر است و در امور اعتباريه جور ديكّرى از حدوث و بقاء. 

الحاصل: وقتى حدوث و بقاء در امور مختلفه بحسبه شد» استصحاب شب اشكالى ندارد منتهى اصل مثبت است و اصل مثبت حجّت 
* ولى جناب شيخ برخى اصل مثبت را حبجت مىدانند؟ 
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بلن| > كبن اقل كت واعضق بداندة اتساب شب يارو صن تدارة,مى توائد فى المكل ليل زا استميحاب يكنة و يكويك 
هذا الآ-ن كه من در اينكه جزء شب است يا جزء روز در آن شكك دارم؛ من آنات الليل» و هر اثرى را كه شب دارد برآن مترتّب 
كندء مثلا به خوردن سحرى ادامه دهد» شروع به نماز صبح نكند و ... 

البته كسانى كه اصل مثبت را حيجت دانستهاند خود بر دو كروهاند: 

-١‏ عدهاى اصل مثبت را مطلقا حيجت مىدانند» يعنى آن اثر عقلى و يا عادى كه بين المستصحب و اثر شرعى واقع مىشود جه جلبّه 
باشد و جه خفيّه مانع از اجراى استصحاب نيست. به عبارت ديكر: شما استصحاب را جارى بكنيد؛ بواسطه اين استصحاب واسطه را 
كه يكك امر عقلى و يا يكك امر عرفى است اثبات بكنيد» اين واسطه جه جليه باشد و جه خفيه» اثر شرعى را بر مستصحب مترتّب 
كنيد» هيج اشكالى ندارد. 

* در تبيين واسطه جليّه و خفيه مثال بزنيد؟ 

-١‏ واسطه جليّه مثل اينكه بكوئيد: زيد ٠‏ سال ييش وجود داشتء اكنون شكك دارم كه آيا هنوز زنده است يا نه؟ استصحاب 
م ى كنيد وجود زيد راء اثر عقلى اين استصحاب شما اين است كه: زيد الآن بيرمردى شده است و ييرمرد بودن داراى آثار است. 
جرا؟ زيرا ١ه‏ سال بيش كه وجود داشت جوانى مثلا 10 ساله بود» حال كه حيات او را استصحاب مى كنيد بعلاوه سالء ,١‏ ساله 
اسثت. 


حال اين بيرمرد بودن كه اثر عقلى آن استصحاب است داراى اثر شرعى است و لذا مىكوئيم يجب اكرامه. 
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يس: اول حيات زيد استصحاب شدء يس»ء ييرمرد بودن او اثبات شد كه اين ييرمرد بودن يكك امر جلي است و نه خفى. 

؟- و واسطه خفيّه مثل اينكه: 

-١‏ جسمى با جسم ديككر ملاقات كرده و حال آنكه احد المتلاقيين نجس بوده است. 

-١‏ يكى از متلاقيين هم از قبل رطوبت داشته است كه البته فرقى نمى كند ملاقى باشد يا ملاقى. 

حال سؤال اين است كه آن يكى كه باكك بوده است در اثر اين ملاقات نجس شده است يا نه؟ 

استصحاب مى كنيم بقاء رطوبت را در احد المتلاقيبن و حكم مى كنيم به اينكه فتنتجس. 
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* حال سؤال اين است كه شما كه استصحاب مى كنيد بقاء رطوبت را در احد المتلاقيين و نتيجه مى كيريد اثر شرعى را كه تنجس 
باشد» اين اصل مثبت هست يا نه؟ 

بله. ما كه استصحاب مى كنيم رطوبت را بخاطر اين است كه اثبات بكنيم اثر عقلى و يا عادى آن يعنى سرايت را بدين معنا كه: 
رطوبت بودء اكنون هم هستء؛ يس نجاست جسم نجس بخاطر وجود رطوبت سرايت كرده به جسم طاهرء وقتى نجاست سرايت 
كرد آن جسم طاهر هم مى شود» نجس. 

حال: اين سرايت يكك واسطه خفيه استء بدين معنا كه عرف متوجه اين سرايت نمىشود و لكن تا شما اسم رطوبتء احد المتلاقيين 
را آورده مى كويى باقى بوده استء ذهن منتقل مى شود به تنجس. 

خلاصه اينكه: برخى اصل مثبت را حيجت مىدانند جه واسطه خفيه باشد و جه جليّه؛ و لذا به عقيده اين حضرات»؛ استصحاب در 
شب وروز بلااشكال اسثه حكونه؟ دين تح و كه استصحاب مى كنند بقاء شب راء ؤاثبات م ىكتند كه.هذا الآن من آثات الليل و 
در نتيجه اثر شرعى را كه يجوز الافطار و يا لا يجوز الافطار باشد را برآن مترتّب مى سازند. 

-١‏ برخى هم اصل مثبت را حبّوت نمىدانند مككر در صورتى كه واسطه خفيّه باشد و نه جليّهه مثل مثال قبل در رطوبت احد 
المتلاقيين. 

فهذا در ما نحن فيه مى كويند: استصحاب بقاء شب و روز عيبى ندارد جونكه واسطه خفيّه است» يس هذا الآن من آنات الليل. 

نه غبارت ذركر ع ى كويفد: شي بوؤد ة» اكنون شك دارع كه ان حاضر از اجزاء شي اسك نا شب باقى ياشد يا ال اجزاء روز؟ 
استصحاب مى كنم بقاء شب را و نتيجه مى كيرم كه فلا يجوز صلاءٌ الصبح. 

* جناب شيخ حاصل مطلب را بفرمائيد؟ 

به نظر ماء استصحاب در خود زمان صحيح نيستء مكر از طريق توجيهاتى كه كذشتء جنانكه استصحاب در خود امر مشكوك هم 
صحيح نيست جونكه حالت سابقه ندارد» در مجموع هم استصحاب جارى نمى شود جون از قبيل كلى قسم ثالث است مكر با توجيه 
و اعتبار ونحدت و بحساب آوردن آنات شب :و يا ووز يعنوان يك امر واحدء كه البته عيش اين است كه اصل هثبت اسث و حتت 
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بله» از نظر كسانى كه اصل مثبت را حيجت مىدانند جه مطلقا وجه با واسطه خفيّه استصحاب در زمان واثبات واسطه عقليْهِ و 
رسيدن به اثر و نتيجه شرعيّه عيبى ندارد. 

* جناب شيخ باتوجه به اينكه جريان استصحاب در اينجا هم نياز به توجيه دارد» هم يس از توجيه اصل مثبت است آيا در باب زمان 
راهى وجود ندارد كه نيازمند اين توجيهات و تصرفات دردسرساز باشد؟ 


جرا اتفاقا در باب زمانيات استصحاباتى وجود دارد كه نياز به اين توجيهات هم ندارد و لكن اصل باز هم مثبت است. فى المثل: 
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-١‏ شما شكك مى كنيد كه روز باقى است يا نه؟ جرا به سراغ استصحاب روز برويد كه نيازمند اين همه توجيه باشدء نه از همان اوّل 
برويد به سراغ استصحاب عدمى. و استصحاب بكنيد عدم غروب را. يعنى: اصل اين است كه غروب نشده استء يس روز باقى 
است. فلا يجوز الافطار» منتهى مشكل مطلب اين است كه اين هم اصل مثبت است. جرا؟ زيرا وقتى مى كوئيد غروب نشده است بايد 
بكوقنك كه يسن وول اشت و روز اذانة دازد. و يافق المثل.مى كوقيد: شكه :دارم كه صبح شده ات يا ثه؟ الاضل عدم طلوع الفتجرء 
ينن قب ادافةدارة و وخر الأكل وابع ف اصل ميت اسكه 

* جناب شيخ نظر شما در اينجا جيست و جه بايد كرد؟ 

به نظر ما اولى اين است كه استصحاب را در خود زمان جارى نكنيم بلكه در خود احكام شرعته جارى بكنيم. جرا؟ زيرا وقتى شما 
فكنا ف ىك ىك هباشي ذائخل شلا اسه يات وياشك م كت كه الباارو زكطام نقده اخ يا نالا اين شك توابراين بسنت ؟ 
براى اين است كه مىخواهى بينى كه آيا حقّ افطار دارى يانه؟ حقّ دخول فى الصلاةٌ دارى يا نه؟ يس بهتر است كه: استصحاب 
بكنى عدم جواز افطار را و بكو: 

-١‏ تاكنون كه افطار جايز نبود؛ اكنون هم جايز نيستء و يا تا به حال كه دخول فى الصلاءً جايز نبود» اكنون هم جايز نمى باشدء و 
اجراى استصحاب بدين صورت خالى از دردسر است. 

* جناب شيخ در حديث شريف فرمود: اليقين لا تنقض بالشكك سبس فرمود: صم للرؤية و أفطر للرؤية. 

در اينجا روزه و افطار هر دو متفرّع شده است بر رؤيت هلال شعبان و رؤيت هلال رمضان, و لذا ظاهرا مراد حضرات استصحاب 
استء اين جكونه استصحابى استء آيا استصحاب زمان است يا 
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غير زمان؟ 

بله» ظاهر مطلب نشان مى دهد كه مراد امام استصحاب خود زمان استء يعنى: 

- وقتى شكك مى كنى كه آيا شعبان تمام شده أست يا نه؟ استصحاب بكن بقاء شعبان را قا رؤيت: 

- و يا وقتى شكك مى كنى كه آبا رمضان تمام شده است يا نه؟ استصحاب يكن بقاء رمضان را. 

- تاكى؟ تا رؤيت. 

* يس شما مىفرموديد كه استصحاب در زمان درست نيستء و حال آنكه صم للرؤية و افطر للرؤية استصحاب زمانى است؟ 

بله» ظاهرش استصحاب زمان است و لكن مى توان كفت كه شايد مراد امام عليه السّلام استصحاب احكام است. 

مى شود كفت: صم للرؤية» يعنى استصحاب بكن عدم وجوب صوم را تا رؤيت هلال رمضان. 

از آن طرف هم استصحاب بكن وجوب صوم را تا رؤيت هلال شوال. 

* جناب شيخ نظر حضرتعالى در اين مسئله جيست؟ 

به نظر ما اين شبهه بيش مى آيد كه: اككر امام عليه السّ.لام استصحاب احكام مرادشان باشد» كار بسيار مشكل است فى المثل: ا كر 
مراد امام عليه السّ.لام در افطر للرؤية مراد استصحاب حكمى يعنى وجوب صوم باشد تا هلال رؤيت شود براى ما مشكل بيبش 
م ىآ ند جرا؟ زيرا اكرها شكدا كيم كه آنا امروز.ماء ومضان ات يا ابنكه رمضان مام شده اسشه ابن سؤال بيش م ى يد كه اينيها 
جاى استصحاب وجوب صوم است يا جاى اجراى اصل برائت؟ جرا؟ زيرا كه شكك من در اين است كه: 

آيا ماه رمضان 59 روز است يا +" روز؟ و به عبارت ديكر اين اقلّ و اكثرى كه من در آن شكك دارم استقلالى اسث يا ارتياطى؟ 
خواهيد كفت استقلالى است مى كوئيم در اقل و اكثر استقلالى اصل برائت جارى مى شود. 


به عبارت ديكر: صوم رمضان “"روزاست و صوم در هر روز يكك واجب مستقل استء حال 4 روز آن براى من متيقن استء و 
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لكن روز سىاماش مشكوكك است. 

بس: شكك ما در اقلّ و اكثر استقلالى است و اقل و اكثر استقلالى هم مجراى اصالة البراءة است و نه جاى استصحاب وجوب صوم. 
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بدين خاطر است كه ما مى كوئيم مشكل است كه نظر امام در افطر للرؤيهُ استصحاب وجوب صوم باشد. 

* يس راه جاره جيست؟ 

اين است كه بككوئيم: لا بد مراد امام» استصحاب موضوع بوده استء و نه استصحاب حكمء يعنى شايد مراد امام اين بوده است كه 
استصحاب بكن بقاء رمضان را نا اينكه روزه بر تو واجب باشد. فى المثل: اكر در اوّل رمضان ما شكك كنيم كه آيا ماه رمضان شده 
است يا نه؟ و به تعبير ديكر آيا روزه واجب شده است يا نه؟ 

در صورتى كه مراد امام عليه السّ.لام از صم للرؤية» استصحاب باشد» مى شود استصحاب عدم وجوب است تا اينكه هلال رمضان را 
رؤيت كنى. يعنى: روزه واجب نبود» اكنون هم واجب نيست. 

الحاصل: اكر مراد امام در اينجا استصحاب حكمى باشدء جه در اول رمضان باشد جه در آخر رمضان استصحاب حكمى اشكال 
دارد. و لذا بعدى ندارد كه بككُوئيم مراد امام عليه السّلام استصحاب موضوعى بوده است. 

* جناب شيخ نظر حضرتعالى در رابطه با استصحاب در زمانيات جيست؟ فى المثل: اكر بككوئيم فلان آقا نيم ساعت بيش مشغول 
تكلم بود» اكتون شكك داريم كه آيا هنوز هم مشغول تكلم است يا نه؟ آيا مى توانيم بقاى تكلم را استصحاب كنيم؟ 

دكا معدي امشطبيعانن فك املك نا كباسدر الى اياي فى لزه الك ننه و بعال ١‏ تكراوا كنا ادر تحدوق فون 
فرد الاخير است. و نه در بقاء آن. 

* يس در كجا بايد استصحاب جاى كنيم؟ 

در كلى تكلم جارى كنيد؛ جرا كه كلى تكلم در اينجا با شب در امثله قبلى متفاوت است شب يكك كل است كه متشكل از اجزاء 
است و لكن تكلم كلى است و نه كلّ. وهر كلمهاى كه از دهان آن سخنران صادر مىشود؛ فردى از افراد كلى تكلم است. 

فى الطل م ىكركيدة تكلم بود اكتون شكد دارم ك9 بااشروتى كل بك وااننلةابله تكن ملت 

* اين استصحاب كدام نوع از استصحاب كلى است؟ 

استصحاب كلى نوع سوم مع تبادل الافراد است كه در مثال كفته شد كه: زيد از بين رفته استء نمىدانم كه آيا عمر جايكزين شده 
است يا نه؟ كه در آنجا كفته شد استصحاب كلى قسم 
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سوّم مع تبادل الافراد جايز نيست. 

كن دوو قرم فى كرد اسيناف ماري تعود جيرا كه قره كن ابنها ساق كدارد ناور كلك دشو اتسيهاب جار كردحية 
كلى قسم ثالث غير مجوز است. 

* يس جناب شيخ جه بايد كرد؟ 

با توجيهاتى مى شود در اينجا نيز استصحاب جارى نمود كه يكى از اين توجيهات در بحث زمان كفته شد و آن اين بود كه: مجموع 
تكلمات يكك ساعته را امر واحد اعتبار كنيم» جنانكه در آنجا مجموع آنات را به عنوان شب و شىء واحد اعتبار كرديم. 

* جه تفاوتى در اين دو اعتبار وجود دارد؟ 

در بحث شب مجموع اجزاء را واحد اعتبار مى كرديم» در بحث تكلم مجموع افراد را واحد اعتبار مى كنيم. 

خلاصه اينكه: در اينجا با اعتبار وحدت بين افراد تكلم استصحاب مى كنيم كلى تكلم راء مشكلى هم بيش نمىآيد. جونكه اصل 


متن لا ترجمه و شرح كامل رسائل شيخ انصارى« به روش يرسش و ياسخ» مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 1.©01اع/(71اع113. الالالالالا صفحه 6 لالانا از بساحرن 


مثبث هم نيست. 
به عبارت ديكر: وقتى در اين كونه امور وحدت را اعتبار كرديم مى شود از نوع كلى قسم اوّل و استصحاب كلَى مثلا وجود تكلم 
بلااشكال بوده و اصل مثبت هم نمى باشد جرا كه خودش داراى اثر است. 

* اكر استصحاب را در اينجا برنكردانيم به استصحاب كلى قسم اوّل جه؟ 

مى توانيد آن را بركردانيد به اسنتصحاب كلى قسم ثالث؛ آنهم از قبيل اختلاءف در مراتب؛ جرا كه استصحاب در اين بخش هم 
مشكل نداشت. فى المثل: جسمى بود بسيار سياه» اين سياهى تبديل شده است به سياهى كمرنكك و يا رنكك خاكسترى و عرف 
مى كويد اين سياهى كمرنكك همان سياهى است. اكرجه به دقت عقليِه اين تغيير است و موجب تبدل مى شود و لكن به نظر عرف 
موجب تبدل نيست. 

الحاصل: در اينجا نيز با اينكه هريكك از كلمات و عبارات در جريان سخنرانى و تكلم غير از ديككرى است و لكن عند العرف واحد 
بوده؛ استمرار دارد و تبدل نمى باشد» و جنانجه آن رااز نوع كلى قسنم ثالث بحساب آوريم از مواردى است كه استصحاب در آن را 
جايز دانستيم. 

* اما جناب شيخ اينكه كفته شد كه هم در زمان و هم در زمانيات بايد وحدت اعتبار شود برمى كردد به استصحاب كلى قسم اوّل» 
كه استصحاب آن بلامانع است: فى المثل: 
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-١‏ شب يودء شكك دارم و نمىدائم كه آيا اكتون هم شب است يا نه؟ استصحاب كن شب را. و يا فى المثل: زيدى در حال تكلم 
بود» نمىدانم هنوز هم در حال تكلم است يا نه؟ استصحاب كن تكلم را. 

حال بفرمائيد معيار و ميزان اين اعتبار وحدت جيست؟ و جه مقدار را مىشود واحد اعتبار نمود؟ 

عانق معيار ذر زمان تشخص اسيةه جرا كه اعفار وحدت ين اجراء شن ما نيق اجزاء زوؤة فا بين الحراء هماو .نو اي غرفا 
مشخص است. 

1- در زمائئات كه يكك امر زمانى به تدريج صادر مىشود, مقدار غرض و يا داعى واحد. موجب واحد اعتبار كردن آن مقدار فعل 
صادر شده مىشود. فى المثل: 

-١‏ واعظ بالاى منبر قرار كرفته و به داعى و انككيزه شهادت و يا موت فلان شخص مشغول وضع و خطابه استء يعنى: اكر اين واعظ 
به مقدذان 1١‏ دقيقه حول ابن الكيزة ضحت كندء شها مى توائيد ايخ صحيت ١١١‏ دقيقةاى را يكك امر واتحد اغتبار كنيك. 

لككن اكر قرارست كدااين واعظ در عماق شي در تهاز مثبر و به الكيزوهائ مختلف ذراهر مدير +8 ذقيقه صحيت كته شما 
نمى توانيد جهار سخنرانى او را امر واحد بحساب آوريد» جرا؟ 

زيرا هريكك از اين سخنرانيها انكيزه و داعى مخصوص به خود داردء و براى خود امر واحد است. 

ال بناء غلئ هذا: 

-١‏ زنى كه مبتلا به حيض شده و خون مىبيند» مادام ى كه مبتلا به دم هسته اكر شكك بكند كه آيا حائض است يا اينكه حيض او 
تبديل شده است به استحاضه؟ مى تواند استصحاب بكند بقاء حيض را. جرا؟ زيرا مى شود كه تمام اين جريانات دم را امر واحد 
بحساب آورد. 

حال: علّت اعتبار وحدت هم در اينجا داعى واحدء يعنى اقتضاى طبيعت زن است كه در هر ماه به مدت ٠‏ روز جنين حالتى براى او 
رخ بدهد. 


1- و اما زنى كه مبتلا به حيض شده است و لكن جريان دم قطع شده. ولى احتمال عودت دارد؛ آنهم در زمانى كه اكر عودت 
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بكند. محكوم به حيض است يعنى از شروع خون تا ده روز. 

به عبارت ديكر: " تا © روز از ديدن خون كذشته» خون قطع شده است او شكك مى كند كه آبا حيض است يا نه؟ جرا؟ جون 
احتمال عودت دارد و جنانجه عوث كند شرعا محكوم به حيض اسث. و لكن او اكنون شكك دارد كه آيا فعلا كه خون جريان نداره 
محكوم به حيض هست يا نه؟ 

* جناب شيخ تكليف اين زن جيست؟ 

مى شود كفت كه او مى تواند استصحاب كند حيضيت را. جرا؟ جون على تقدير اينكه عودت 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج١١2‏ ص: 7٠5‏ 

بكند» او محكوم به حيض خواهد شدء بخاطر اينكه اكر در طول اين ٠١‏ روزء جندين بار هم جريان خون قطع و وصل شودء عرفا امر 
واحد ويا به تعبير ديكر حيض واحد بحساب مى آيد. 

يعنى اين انقطاع خون به اعتبار وجدت جريانات خون در اين ده روز مخل به حيضيت نيست,ء استصحاب مى كند حيض را و احكام 
مربوط به آن را برآن مترتّب مى كند. 

* جرا اين انقطاع مخل به حيض بودن نمى شود؟ 

بخاطر اينكه جريانات متناوب خون ناشى از يكك داعى است. نه اينكه در يكك ماه طبيعت دو يا سه داعى براى اين امر داشته باشد» 
خير؛ بلكه طبيعت زن تنها ماهى يكثبار اقتضاى خون ديدن دارد. 

#جتاب شيخ اكر زنى شكه يكند كه ياه شده است يالهة آيادر صووتى كد خونى بيشد محكوم به حيضيت است يا نه» آيا 
مى شود استصحاب بكند حيضيت را؟ 

بعيد نيست كه روى بيان مذكور بتواند استصحاب كند حيضيت را. جرا؟ زيرا: همانطور كه در قطعهاى از زمان مثلا يكك ماه مبتلا 
به جريان دم مىشود, مى تواند تمام جريانات متناوب دم را بخاطر داعى و انككيزه واحد و يا اقتضاى طبيعتش واحد اعتبار كند و 
انقطاع يكك يا دو روزه مخل به اعتبار وحدت ميان سابق و لا حق نشدء در اينجا نيز انقطاعهايى كه در طول عمرش بدان مبتلا 
مى شود بدين معنا كه ده روز مبتلا شدهء ببست روز قطع كرديده و هكذا در هر سال ؟١‏ بار انقطاع از جريان خون براى او حاصل 
مى شود تا :8 سالء اين عقب و جلو افتادنها در اطراف سن يالسكى مخل به اعتبار وحدث نيست؛ و لذا اشكالى ندارد كه همه اين 
خونها را كه در طى عمرش مى بيند» امر واحد بحساب آورد كه در نتيجه انقطاع يكك يا دو ماه تا زمانى كه قطع به يانسككى ندارد» 
مخل به اعتبار وحدت در اين جريان نمىباشد. و لذا جنانجه دوباره خون ببيند» محكوم به حيضيت است. 

يعنى مى تواند بككويد: 6٠‏ يا ٠ه‏ سال است كه مبتلاى به حيض مى شدهام, اكنون يس از انقطاع جند ماه دوباره مبتلاى به جريان 
خون شددام؛ اين خون نيز همان خون حيضيت است و لذا استصحاب م ىكند ابتلاى به حيض را. 

2 جناب شيخ رأى منصفانه در اينجا جيست؟ 

اين است كه: 

-١‏ در برخى از جاها كه انسان مطمثن استث كه مجموعه امر واحد است؛» استصحاب جارى 
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ف كاده 

؟- در برخى از جاها كه انسان مطمئن است» مجموعه امر واحد نيست» استصحاب جارى نمى كند. 

اديعس ال .موانذا كد هيدا الكت انيع افد فشتكم هن كفن كه اباس تهون 1ل تسدوفة دكت اضمار كبرق عادر اخ الستييهاب: 


جارى نمود يا نه نمىتوان وحدت اعتبار كرد باز خود بردو صورت است: 
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- كاهى يس از بررسى انسان اطميئان بيدا م ىكند كه مى شود وحدت اعتبار مثل سخنرانى شما بر روى فلان منبر به داعى شهادت و 
يا موت فلان آقاء كه اعتبار وحدت كرده؛ استصحاب جارى مى كنيم. 

- كاهى هم يس از بررسى مطمئن هستيم كه نمىشود وحدت اعتبار نمود مثل جهار سخنرانى شما بر روى جهار منبر در جهار محل 
به دواعى و انككيزههاى مختلفه. 

در اينجا اكر در سخترانى دوّم مثلا شكك كرديم, نمى توانيم استصحاب كنيم تكلم را به جهت سخترانى اوّل بله» اكر در سخترانى 
اول سكف كتيم كه ]نا متجراى قيام شده انك ياقد؟ 

استصحاب مى كنيم بقاى تكلم راء جرا كه هر جقدر هم كه كم باشد يا زياد» امر واحد بحساب مىآيد. 

* جناب شيخ آيا در امور مقت به زمان استصحاب جارى مى شود يا نه؟ فى المثل: مولا به عبدش مى كويد: صم يوم الخميسء اكر 
بعد نيز برود و روز ينج شنبه را روزه بكيرد و لكن در رو ةك كدو قدا نا مولاى كه روزه روز ينج شنبه را خواسته بود 
روزه روز جمعه را خواسته است يا نه؟ 

مى تواند استصحاب كند روزه روز ينج شنبه را يا نه؟ 

بطور كلى بايد كفت حكمى كه مقي به زمان شده است قابل استصحاب نيستء جرا كه امر مققيد به زمان با امر غير مقتد به زمان, به 
دليل فقدان و وجدان با هم متفاوتاند. فى المثل: روزهاى را كه مولى مقبّد به زمان كرده. با روزهاى كه مقبّد به زمان نشده فرق 
دارد و هريكك براى خود يكك موضوع جداكانه و يا به تعبير ديكر دو موضوع بحساب مىآيند. 

بنابراين: صوم يوم الخميس همء عرفا با صوم يوم الجمعة كه هريكك مقدد به زمان خاصى شدهاند دو صوم بحساب آمد, و هريكك 
براى خود حكم جداكانه و وجوب مستقل دارد. و لذا موضوع استصحاب در اينجا مختل است. 

اكر مثلا شما بخواهى روز جمعه استصحاب كنى وجوب يوم الخميس را به شما كفته مى شود 
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كه: وجوب يوم الخميس با خود يوم الخميس كه در زمان مخصوص به خودش بود تمام شد و رفت و لذا جيزى وجود ندارد تا شما 
بخواهى آن را استصحاب كنى. 

اكر هم بخواهى استصحاب كنى وجوب يوم الجمعة را كه اين هم بدون سابقه است و بلكه شما در حدوث آن شكك دارى. 

بس > وبعوب يوم الشعمن تنك در يرشاء قدارده ويسوف جنرء العيعة لكر 6ف الحدوث ات ابن اس كد ون عرد به زسان 
استصحاب مفهوم ندارد. 

به عبارت ديكر: اينكه برخى در قول هفتم از اقوال ده كانه حجيّت استصحاب كفتند كه استصحاب در احكام شرعيّه مثل استصحاب 
وجوبء استصحاب حرمت و ... جارى نمىشودء لكن در موضوعات خارجيه مثل استصحاب حياط؛ استصحاب رطوبت» استصحاب 
كريّت و ... جارى مىشودء مرادشان اين بود كه: خداوند عالم به هنكام صدورى حكمى براى ماء موضوع آن را با تمام قيودش 
مشخص مى فرمايد. 

حال: مادامى كه اين موضوع هستء» حكم هم هستء وقتى كه موضوع نيست» حكم هم نخواهد بود و لذا در رابطه با حكم خدا بايد 
به سراغ موضوع آن رفتء اكر موضوع هستء حكم هم هستء موضوع نبود» حكم هم نيست و لذا شكى در رابطه با احكام خدا 
وجود ندارد تابه سراغ استصحاب برويم. فى المثل: مادامى كه زيد زنده استء بر او واجب است كه نفقه عيالش را ببردازد و لذا ما 
در حال حيات زيد» شكى در وجوب يرداخت نفقه از جانب زيد نداريم» لكن يس از اينكه مرد اين وجوب هم برداشته مى شود. و 
لكن در همينجا مى شود در موضوع شكك نمود. 

فى الكل امكان وارد كه ماشكه يكيم كه آيا سد زندء است يانه مو ترائع العصحاب يكيو خيات زيد را و اكرات عضات رانبر 
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او مترتّب كرده بككوئيم بايد از اموال او نفقه عيالش را بيردازند. 

وويافى المثل: شارع فرموده: الماء اذا تغيّر تنجّسء آب وقتى متغير شد» متنجس مى شود. 

حال: از آنجا كه تغّر در اينجا قيد تنجس استء. كفته مى شود كه ماء متغير با آب غير متغيّر دوتاست. 

بعق: تاوق كه فغيز سك تجناضت هم سه وا آذاوقت كه مغر عدت تسادت :قم سك فلذاء كرد اننجنا شكه كرويع كد 
تغتّر هست يا نه؟ استصحاب مى كنيم تغثر را. 

ويافى المثل: شارع فرموده: المتيمم فاقد للماءء يجوز الدخول فى الصلاةً يعنى آدم فاقد آب مىتواند با تيمم نماز بخواند. از آنجا 
كه عدم الماء در اينجا نيز قيد استء منتهى يكك قيد عدمىء با كسى كه واجد الماء است فرق مى كندء و لذا: مادام ىكه آب وجود 
دارد با وضو نماز مى خواند و 
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زمانى كه آب وجود ندارد با تيمم نماز مىخواند» جرا كه قيد حكم را عوض مى كند. 

قمر كر كك كرد كه كانه الست سس :9 الدع حداد كن انلكة 0 ا برا ان كن معالنه كركاف انناو فوزرة يحت نا 
نيست. الحاصل: 

-١‏ هما نطور كه فاقد الماء با واجد الماء فرق مىكند و دوتاست و همانطور كه ماء متغير با ماء غير متغير دوتاست» صم يوم 
الخميس نيز با صوم يوم الجمعة دوتاست. 

"- صوم يوم الخميس قطعا مرتفع شده» صوم يوم الجمعة مشكوكك الحدوث است و لذا استصحاب در اينجا معنا ندارد. 

* ولى جناب شيخ برخى از جمله مرحوم نراقى در اين كونه موارد قائل به جريان دو استصحاب شده است. يكى استصحاب عدم 
ازلى و يكى استصحاب وجود ثانوى. و لذا به تعارض و تساقط كشيده شده و در نتيجه كفتهاند: يريع الى اصالة البراءة. 

فى المثل: اكر امروز كه روز ينجشنبه است از شماى مكلف بيرسيم كه آيا روزه بر تو واجب شده است يا نه؟ مى كوئيد: نه. جرا؟ 
جون امرى از جانب مولى نرسيده است. و يا اكر از او بيرسيم كه آيا جلوس در فردا كه جمعه است بر تو واجب است يا نه؟ 
مى كويد: نه. جرا؟ جون امرى نيامده و مولى نفرموده كه اجلس غدا. 

به عبارت ديكر: نه در امروز كه بنجشنبه بود» روزه بر شما واجب شدء نه امرى براى جلوس فى الجمعةٌ رسيد لكن امروز هم ككذشت 
و لكن به هنكام شبء از جانب مولى براى فرا امر آمد كه: صم يوم الجمعة و اجلس يوم الجمعة الى الزّوال. 

يس جون امر آمده فردا كه جمعه است هم روزه بر شما واجب استء هم جلوس. حال سؤال ما از شماى مكلف اين است كه: روز 
ينج شنبه جند نا يقين به عدم داشتيد؟ خواهيد كفت سه تا: 

... يقين به عدم وجوب صوم يوم الجمعة ”- يقين به عدم وجوب صوم يوم السبت و يوم‎ -١ يقين به عدم وجوب يوم الخميس.‎ -١ 
وامًا اكنون كه امر آمده است كه صم يوم الجمعة» يكى از اين يقين به عدمهاى شما كه عدم وجوب صوم فى يوم الجمعة است از‎ 
ين ونه :وا يتين بادوسوي يضاق ارا كرف انبقه يمن وود تسمغلراروؤه كرف وين ا اللظان بمعة شك م كى كه آباندر‎ 
روز شنبه» روزه برمن واجب است يا نه؟‎ 

بنابراين: اين شكك شما به دنبال دو تا يقين شما واقع شده است» يكى يقين به عدم وجوب 
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صوم فى يوم الخميس و يكى يقين به وجوب صوم يوم الجمعة» روز شنبه نيز يوم الشكك است. 

به غبار درك شكه مادو ايق ابت كدمفل يوم الترية» مقل'يوم التشميس النبت كيفو عدم وجونية و يمل بيوع الجمعة 


است كه بشود وجوب؟ و لذا: 
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-١‏ هم مى توانيد استصحاب كنيد جريان يوم الخميس را كه بشود عدم وجوب صوم. 

؟- هم مى توانيد استصحاب كنيد جريان يوم الجمعةُ را كه بشود وجود وجوب صوم. 

در نتيجه: اين دو اصل تعارضا و تساقطاء و نوبت مىرسد به اجراى اصل برائت. جه اشكالى به اين بيان نراقى وارد شده است؟ 
مستشكل و يا به تعبير بهتر متوهمى مى كويد: صوم يوم الجمعة واجب بود در وجوب صوم يوم الريك :شكك دار خوب همان 
وجوب صوم يوم الجمعة را استصحاب كنء جهكارت با عدم ازلى تا كه به استصحاب وجود تعارض بكند؟ 

يبارت درك شك قنما متصال سيكه رن ورد استء. جهكار دارى با عدم ازلى روز ينج شنبه» همين يقين وجودى يوم 
الجمعة را استصحاب كن تعارضى هم بيش نمى آيد. 

جناب نراقى ياسخ مىدهد: اككر ما جنين اتصالى را در نظر بكيريم» شكك ما به دو يقين يعنى يقين وجودى وجوب و يقين عدمى 
وجوب هر دو متصل اسثه نه اينكه تنها به يقين وجودى متصل باشد. و لذا از آنجا كه شكك ما به هر دو يقين متصل اسث» هر دو 
يقين را استصحاب مى كنيم كه در نتيجه تعارضا و تساقطا. 

« كته شك نادن انها مضا ناهر دوين اسعة 

فى المثل: در روز ينجشنبه از شما سؤال شد كه آيا اكنون ويا فردا جلوس بر شما واجب شده است يا نه؟ كفتيد كه نه. جرا كه 
امرى بر من وارد نشده است. اننا اكنون امر آمده است كه اجلس يوم الجمعة» با آمدن اين امر يكك يقين تازه و يكك شكك تازه براى 
شما بيدا شد: 

-١‏ يقين تازه اين است كه: روز جمعه تا ظهر بر شما جلوس واجب است و حال آنكه قبل از ورود امر يقين داشتى كه جلوس واجب 
؟- در همان وقث كه يقين نازه به وجوب جلوس در يوم الجمعة الى الزوال براى شما يبدا شد يكك شكك تازه نيز در همان وقت 
براى شما بيدا شد كه فردا بعد از ظهر و يا به تعبير ديككر يس از زوال جطورء آيا جلوس بر من واجب است يا نه؟ 

و لذا: هم يقين وجودى و هم شككء هر دو متصل اند به آن يقين به عدم وجوب. به عبارت 
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ديكر: اين شكك شما هم به يقينى كه قبلا به عدم داشتى و هم به يقينى كه يس از امر بيدا شدء به هر دو متصل است و لذا به هر دو 
ملاحظه استصحاب جارى مى شود. 

سيس مرحوم نراقى مىفرمايد: اين تعارض استصحابين اختصاصى به زمان ندارد بلكه در مواردى كه غير از امور زمانيه هستند نيز 
تعارض استصحابين بيش مىآيدء فى المثل: مولى كفته روزه بككير» مكلف هم مىرود و روزه را مى كيرد و در اثناء روز مبتلا 
مى شود به مرضى و لذا مى كويد: تا قبل از ابتلاى به مرضء روزه بر من واجب بودء آيا اكنون كه مبتلاى به مرض شدهام باز هم 
روزه بر من واجب است يا نه؟ حال: 

اد كاذ امدة امرية ووزهه رو دهي ادن سكافت واحيء لبورة »قد يراق فورو زوه وزاق أفرو ته يراط اداو نه براي وس قز داء كه 
براى يس از مرض. 

"- لكن امر آمده روزه براين مكلف واجب شدء تا حين ابتلاى به مرض. 

“ل يسن ا ابعلاى به مرظن او شكك مى كند كه آيا باز هم روؤة برهن والجب اث ياثه؟ 

در اينجا: استصحاب عدم وجوب قبل از امر تعارض مى كند با استصحاب وجوب قبل از مرض و لذا تعارضا و تساقطا يس نوبت 
فى وسك بد قواعد ديكر ان جهله براقت 

البته مثالهاى ديكرى در اينجا آورده شده كه بايد به شرح مراجعه كنيد. 
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* جناب شيخ نظر حضرتعالى راجع به بيانات جناب نراقى در اينجا جيست؟ 

اين است كه: سه امر برايشان مشتبه شده است: 

-١‏ يكى از اين سه امرء خلط ميان قيديت زمان و ظرفيت زمان است. 

به عبارت ديكر: ايشان بين صوم يوم الخميس و صوم يوم الجمعةٌ تفاوتى قائل نشده است و مشخص نفرموده است كه زمان را براى 
حكم ويا موضوع به عنوان قيد اخذ كرده است يا اينكه نه به عنوان ظرف اخدْ نموده است. 

* مرادتان از اين حكم و موضوع جيست؟ 

اين است كه وقتى كفته مى شود: صم يوم الخميسء امكان دارد كه اين يوم الخميس: 

ايكون راع بسكل حم وجرت اق 

"- ظرف بشود براى موضوع بدين معنا كه صوم يوم الخميس واجب و اين ظرفيت با قيديت متفاوت است. 

* از كجا بفهميم كه زمان در اينجا ظرفيت دارد و يا قيديت؟ 
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از قرائن خارجيه؛ و لذا مى كوئيم: هر عملى از اعمال ما مكلفين» نياز به اشتغال يكك زمانى دارد و اينكه آن فعل زمان مىخواهد و يا 
اينكه ما در يكك زمانى قرار داريم و به تعبير سادهتر ظرفيت زمان به معناى ... 

ولذا: ظرف معوّض ويا مكثر موضوع نمى باشد بدين معنا كه تبدي ل كننده آن نيست و آن را دوتا نمى كند؛ فى المثل: بنده اكنون 
در اين مكان مشغول مطالعه هستم» ساعت بعد در محل ديكرى مطالعه مى كنم زمان يس از آن در كتابخانه هستم و هكذا ... 

آيا بنده در زمان ديكرء جيزى غير از آنى هستم كه اكنون هستم؟ قطعا خير» بنده در هر ظرف زمانى كه قرار بكيرم» خود هستمء نه 
عوض مى شوم و نه دوتا مى كردم. 

يس: وقتى زمان ظرف باشد و مكثر و معوّض موضوع نباشد» استصحاب وجوب قبلى اشكال ندارد. جرا؟ زيرا شكك شماء شكك در 
بقاء است و عند الشكك فى البقاء يجرى الاستصحاب. 

فى المثل مولى فرموده: صم يوم الجمعة» ديروز جمعه بود و من روزه كرفتم جون امر بر من وارد شده بود لكن امروز كه شنبه است 
نمىدانم كه باز هم روزه بر من واجب است يا نه؟ 

استصحاب مى كنيد بقاى وجوب ديروز يعنى جمعه را و مى كوئيد: ديروز كه صوم واجب بودء خوب امروز هم واجب است. جرا؟ 
زيرا اكر زمان ظرف باشد و نه قيد موضوع را دوتا نم ىكند و وجوبء وجوب است جه در ديروز وجه در امروزء حقيقت مطلب 
واحد است و لذا استصحاب وجوب بلامانع خواهد شد و ديكر نوبت به استصحاب عدم نمىرسد. 

امَا: اكر زمان را قيد بكيريد براى حكم و يا موضوع؛ قطعا وجوب يوم الخميس غير از وجوب يوم الجمعة خواهد بود. و لذا زمان 
بعنوان قيد مكثر موضوع و موجب تعدّد حكم مى شود. 

وقس اوداق فوطي وده كن شنكم سيا فى نل ديل كم يه دورق انك و نهو اباتارهيق البو جر الباق كاهقه الكم تن 
الحدوث, استصحاب معنا ندارد. 

* جناب شيخ حاصل كفتار نراقى تا به اينجا جه شد؟ 

-١‏ فرمود جريان استصحاب در صورت ظرف بودن زمان بلااشكال استء اكر شكك كرديد استصحاب كنيد. لكن ما به ايشان كفتيم 
كه در صورت قيد بودن زمان براى حكم و يا موضوع حقّ اجراى استصحاب را نداريد. 

"- فرمود وقتى استصحاب وجودى وجوب را جارى مى كنيم با استصحاب عدم ازلى تعارض كرده تساقط مى كنند» لكن ما به ايشان 


كفتيم كه اككر شما وجوب را در بستر و ظرفيت زمان 
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استصحاب كنيد تعارضى با عدم ازلى نخواهد داشت» جرا كه شكك شما به هر يقيتى كه متصل بشود بايد آن يقين را استصحاب 
كنيد و حال آنكه شكك شما به يقين وجودى متصل استثء خوب همان يقين وجودى را استصحاب كن جهكارت با عدم ازلى. 

* ولى جناب شيخ خود نراقى در ياسخ به شبهه خودش كفت كه شكك ما هم به يقين وجودى متصل استء هم به يقين عدمى؛ جرا 
كدي سيره الندة امى كك بقن #الاديو يكم شكه اذه داقن بيذا شد" 

- يقين تازه اين شد كه بله فردا تا ظهر بايد جلوس كنى و يا فردا را روزه بكتيرى. 

- شكك تازه اين شد كه فردا بعد از ظهر جطور؟ يس فردا جطور؟ نمىدائم. 

يتن فوتكم قو ونه بعرو بلقنو مقي اليا وري 

بلهء إين هم يكى ديكر از اشتباهات جناب نراقى استء جرا كه درست است كه اين شكك به هر دو يقين متصل است و لكن اين دو 
بقين و شكك در عرض هم نيستند بلكه در طول هم و يكى يس از ديكرى مترئّب برهم هستند. ٠‏ يعلنى: : آنوقت كه امر آمد همزمان 
يكك قطع تازه براى تو حاصل شد و يكك شكك تازه؛ لكن آيا اين شكك مترتبا بر يقين در همان موقع حاصل شد يا غير مترتبا؟ 

بايد بككوئيد كه مترتباء جونكه در همان آنكه يقين به وجوب صوم يا جلوس در فردا بيدا كردى در همان موقع از خاطرت كذدشت 
كه يس از زمان يقين جه تكليف يس فردا و يا بعد از ظهر جمعه جيست؟ كه كفتى نمىدانم. 

* جناب شيخ جرا مرحوم نراقى به سراغ اجراى دو استصحاب عدمى و وجودى رفته است تا اينكه كار به تعارض و تساقط بكشد؟ 
زيرا: 

- از يكك طرف حساب كرهده و به اينجا رسيده است كه وجوبء, يكك وجود واحد است و اين وجود واحد قابل استمرار است» و 
لذا به اين نتيجه رسيده است كه يس اكر در بعد از ظهر شكك در بقاء وجوب قبل از ظهر نموديم؛ همان وجوب را استصحاب كردهء 
مثلا جلوس را ادامه مى دهيم. 

- از طرف ديكر حساب كرده و به اينجا رسيده اسث كه درست اسث كه وجوبء يكك وجوب اسث و قابل استمرار و لكن وقتى 
ميد به زمان قبل از زوال شدء غير از وجوب يس از زوال خواهد بود. و لذا مىشود دوتا: يكى وجوب متيقنى كه به همراه زوال قبل 
از ظهر از بين رفت» يكى وجوب يس از زوال كه مشكوكك الحدوث است. 
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به عبارت ديكر به اين نتيجه رسيد كه: وقتى يكك وجوب يقينا متيقّن الارتفاع است و يكك وجوب مشكوك الحدوثء بايد همان 
عدم قبلى را استصحاب نمود. جرا كه كاهى اد بن معنا در ذهنش تجلى كرده و كاهى آن معنا. 

يس: دو استصحاب جارى كرده و نامش را هم متعارضين كذاشته است. 

* اكرجه قبلا به اين ديد كاه شيخ ياسخ داده شد و لكن جناب شيخ حاصل و خلاصه ياسخ خود را به اين نككرش نراقى بفرمائيد؟ 
اينكه جناب نراقى مىفرمايد وجوب قبل از ظهر با وجوب بعد از ظهر متفاوت است و غير از آن مى باشدء بستككى دارد به اينكه: اين 
زمان قبل از ظهر و بعد از ظهر» به عنوان ظرف اين حكم لحاظ شده است و يا بعنوان قيد در آن اخذ شده باشد. 

اككر زمان قبل از ظهر و زمان بعد از ظهر را به عنوان ظرف به حساب بياورد كه ظرف موجب تكثر و تغاير موضوع ويا حكم 
نمى شود و وجوب قبل از ظهر و بعد از ظهرء يكك امر واحد قابل استمرار است و دوتا نيست. يس فقط استصحاب مى شود وجوب 
قبل از ظهر. 

لكن اكر زمان را به عنوان قيديت ذكر و يا اخذ كرده باشدء بله قيديت مكثر موضوع و يا حكم استء جرا كه شىء واجد قيد با 


شىء فاقد قيد متغاير دوتا هستند. منتهى: وقتى دوتا شدء متيقّن سابق قطعا رفته استء وجوب بعد از ظهر هم كه مشكوك الحدوث 
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است و لذا نسبت به اولى استصحاب وجودى جارى نمىشود؛ دومى هم كه مشكوك استء يس فقط استصحاب عدمى جارى 
نوه 

يس على كل تقدير بيشتر از يك استصحاب جارى نمى شود. 

* جناب شيخ دومين اشكال حضرتعالى به مرحوم نراقى در ما نحن فيه جيست؟ 

مرحوم نراقى جهار مثال براى تعارض وجود و عدم ذكر نمود: 

جيك مغال الاين يوم الحسعة كا كاك ويترب #ااظهركن راافى الست و لكو تنيت يه بعد اق طورش شك شكك داشت. 

- يكى مثال صم يوم الجمعة كه مكلف وجوب تا قبل از ابتلاى به بيماريش را مىدانست و لكن نسبت به وجوب آن يس از ابتلاى 
بينارى نك ناشت 

اما دو مثال ديكر نيز به دنباله امثله فوق ذكر نمود: 

- يكى اينكه آيا طهارتء يس از خروج المذى از بين مىرود ويا نه؟ كه در اينجا نيز فرمود كه استصحاب طهارت با استصحاب 
عدم جعل وضو سببا للطهارة بعد المذى تعارض مى كند. 
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- يكى هم در ثوب نجس بود كك اكر شكك بكنيم كه آيا آن را شستهايم يا نه؟ استصحاب نجاست الثوب با استصحاب عدم جعل 
ملاقات ابدا للنجاسة بعد الغسل مرة» تعارض مى كند. لكن جناب نراقى يس از طرح اصلين و تعارض و تساقط آنها فرمود: 

ما يكك اصل ثالثى داريم كه حاكم بر اصالة العدم است و آن رااز بين مىرود و در نتيجه اصل دوم سالم از معارض باقى مىماند. 
آن اصل سوم اين است كه: مذى رافع طهارت نيست و لذا استصحاب عدم از بين مىرود و تنها استصحاب طهارت باقى مى ماند. 
ويا اينكه آن اصل اين است كه: يككبار شستن رافع نجاست نيست و لذا اين عدم رافعت آن استصحاب عدم ازلى را از بين مىبرد 
و در نتيجه استصحاب دوم يعنى نجاست ثوب باقى مىماند و هكذا .. 

* شيخنا انما الكلام در جيست؟ 

تناقض كوئى جناب نراقى است جرا كه: 

-١‏ آن اصل سومى را كه ايشان اجرا مى كند و مى كويد اصل اين است كه مذى رافع طهارت نيست و يا اصل اين است كه يككبار 
شستن رافع نجاست نيست با فرياد بلند مى كويد كه آقا شكك شما در اينجا در رافع است؛ بدين معنا كه آيا رافع مده است يا نه؟ 
شما هم مى كوئيد كه خير» مذى رافع نيست: غسل مره رافع نيست. 

!- و آن استصحاب اولى ايشان كه اصالةُ العدم استء فرياد مى زند كه شكك شماء شكك در رافع نيست» بلكه شكك در مقتضى است 
و آناين بود كه الاصلء عدم جعل الوضوءء سببا الطهارة بعد خروج المذىء و .. 

به عبارت ديكر: اين اصل نيز فرياد مىزند كه وضو جه مقدار استعداد براى طهارت دارد؟ وو يا ملاقات حجقدر استعداد براى ايجاد 
نجاست دارد؟ 

حال سؤال اين است كه جناب نراقى بالاخره شكك ما و شما در اينجا در رافع است يا در مقتضى؟ به عبارت ديكر: جناب تراقئ شما 
در اين دو مثال شكك راء شكك در رافع قرار مىدهيد و يا شكك در مقتضى؟ به عبارت ديكر: 

-١‏ آيا معتقديد كه وقتى مكلف وضو مى كيرد» وضو به نحوى ايجاد طهارت مى كند كه لا يرتفع الا برافع؟ 
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-١‏ آيا معتقديد كه ملاقات با نجس به حيثى ايجاد نجاست مى كند كه لا يرتفع الا برافع اكر اعتقاد شما اين باشد» قطعا شكك شماء 


شكك در رافع است. 
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امنا اكر بكوئيد ما به دنبال اين هستيم كه بدانيم شارع كه وضو را سبب از براى طهارت قرار داده است جه مقدار سببيت دارد؟ و يا 
بكريدها يتبال ارج هكم كد يدانم شارع كه ملاقات را سبب براى نجاست قرار داده است جه مقدار سببتّت دارد؟ 

قوانك شرت بشكم حا كدر كفي اك 

بنابراين جناب نراقى بايد بدانيد كه: 

1 كر شك شنا در مسف يى شكتا دن تقذاز! رسك ماهد ووه مهنا كدوقي #اعد بهن بنك طيارظ وملكفانت #المد عمد 
سبب نجاست استء اين اصل سوم شما كه كفتيد: الاصل عدم كون المذى رافعا و يا الاصل عدم كون الغسل مرةٌ رافعاء هيج كونه 
مفهومى نخواهد داشت 

جرا» زيرا شك شنها دز .راقم تيسته انا شها اين صل را بترا كنيد كة خير راقع قسته بلكه كرا شماور مقاذان هخ يتى :شك 
در مقتضى استء و لذا بايد همان اصل اولى يعنى: الاصل عدم كون الوضوء سببا للطهار بعد خروج المذى و يا الاصل عدم كون 
المقالات سببا للنجاسةٌ بعد الغسل مره اجرا شود. 

البته ما اكنون كارى نداريم كه آيا اين اصل اولى با آن استصحاب طهارت تعارض مى كند يا نه؟ كرجه به نظر حضرتعالى بله اصل 
وجودى و عدمى تعارضا و تساقطا و لكن به نظر ما حقٌّ اين است كه نه. همان اصل عدمى جارى مىشود و تعارضى هم ييبش 
نمى آيد. 

* جناب شيخ در اثبات مدعايتان در اينجا مثال بزنيد؟ 

فى المثل: شما وضو كرفتهايد تقيةً» قطعا تا زمانى كه در حال تقتِه هستيد مى توانيد با اين وضوى تقتِهاى نماز بخوانيد. يعنى اين 
وضو مبيح نماز است. و يا فى المثل: وضوى زن مستحاضه يا وضوى فرد مسلوس و يا مبطون» كه رافع نجاست نيست و لكن مبيح 
نماز هست 

منظور؟ 

منظور اين است كه: بس از اينكه عذر برطرف شدء اكر شما شكك كنيد كه آيا آن وضوى تقيّهاى باز هم استعداد بقاء و به تعبير 
ديكر سبيت براى نماز دارد يا نه؟ به شما مى كوئيم خير استعداد بقاء يعنى سببئت براى نماز ندارد. 

به عبارث ديكر: در اينجا وقتىكه شما در بقاء سببئّت اين كونه وضوها شكك مى كنيد مى كوئيد: 
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الاصل عدم الا-زلى. يعنى: اصل اين است كه شارع اين وضوها را يس از رفع العذر مبيح للصلاه قرار نداده است و لذا عذر كه 
برداشته مى شود مبيح بودنش رااز دست مى دهد. 

يس: در اينجا نمى توانيد بككوئيد: الاصلء عدم الرّافع» جرا كه شكتان در رافع نيست بلكه در مقتضى است. 

؟- و ما جناب نراقى اككر شكك را در اين دو مثالى كه عنوان كرديدء از قبيل شكك در رافع بدانيد و نه از قبيل شكك در مقتضى؛ آن 
اصل اولى شما يعنى استصحاب عدم ازلى كه مى كوئيد اصل اين است كه شارع اين كونه وضوها را سبب قرار نداده است براى 
طهارت بعد المذى خندهآور و بدون معنا خواهد بود. جرا؟ زيرا شكك شما شكك در رافع است و معناى شكك در رافع هم اين است 
كه: وقتى شما وضو كرفتى» وضو سبب مى شود براى طهارت الى الابد يعنى مادام كه رافعى نيامده اين طهارت هم هست,ء و حال 
آنكه شما مى كوئيد: الاصل» عدم جعل الوضوء سبيا للطهارة بعد المذىء بفرمائيد اين جه ربطى دارد به معناى شكك در رافعيت؟ 
بنابراين ن: در اينجا تنها استصحاب طهارت جارى مىشود؛ بدين معنا كه مى كوئيد: قبلا طهارت داشتم, ب بس ال خروج مذى شك 
كردم كه آيا طهارت هم رفت يا نه؟ استصحاب مى كنيد بقاء طهارت را. 

ماهر ل عفاي انتريد اك اناكم حرو لها لدتسا از قبل سكم ور مقن ادع #لبا امال الك معارض و ارقو قافا سرمى 6 
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اصل عدم رافع است خندهآور خواهد بود. واكر شكك شما در اين دو مثال از قبيل شكك در رافع باشدء اصل اولى بىمعنا و تنها 
اصل دومى يعنى استصحاب طهارت و يا استصحاب نجاست در آنجا جارى مىشود كه با اصل سومى هماهنكك و غير متعارض 
استء يعنى مى توانى بككوئى كه استصحاب مى كنم عدم رافعت مذى را. 

* جناب شيخ سومين اشكال و اعتراض جنابعالى به بيانات نراقى در ما نحن فيه جيست؟ 

اين است كه: به فرض كه شكك در دو مثال شماء از قبيل شكك در رافع باشد كه هست. و به فرض كه هر دو اصل هم جارى مى شود 
واصل اولى شما هم خندهآور و بىمعنا نمىباشد, و در نتيجه تعارضا و تساقطا و ... 

لكن اينكه مى كوئيد اصل سومى داريم كه حاكم بر اصل اولى است و آن را از بين مىبرد و در نتيجه اصل دومء يعنى استصحاب 
طهارت و يا استصحاب نجاستء سالم از معارض مى ماند» حرف غير قابل قبولى است. جرا؟ زيرا جريان حاكم و محكوم مربوط به 
جا انث كه يكك شكه 
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سب وضعك رك ستعين اذا كمااصل رادو سكين ارق بش كاده شك معي خيزدييه نمويه إن وين من ورا حال | ينكة بدن 
قينا دو نا اكد ند و غداين الشف درا ا 

-١‏ شكى كه در مورد اصل اول داريد اين است كه: نمىدانم كه آيا شارع وضو را يس از خروج المذى سببا للطهارة قرار داده است 
يا نه؟ 

لذا: اصلى كه بايد در اينجا جارى شود اصل و يا استصحاب عدم است بدين معنا كه بككوئى: لم يحصل الوضوء سببا للطهارة بعد 
خروج المذى. 

؟"- شكك شما در رابطه با آن اصل سومتان اين است كه نمىدانيد كه آيا شارع مذى را رافع قرار داده است يا نه؟ 

در اينجا نيز مى كوئى: الاصل عدم جعل المذى رافعاء يعنى اصل اين است كه شارع مذى را رافع قرار نداده است. سيس كفتهايد: 
اين اصلى كه در اين مورد جارى مى شود حاكم است برآن اصلى كه در آن مورد جارى مىشود. 

حال :في كاوكر ابى أنه كمدهويك 1ف اغا نا موره ابن اننا مسي و مني تسكن بشعاوف يد كر ةراط اف فك با ايوب شك 
سببى و مسبّبى نيسث. 

به عبارت ديكر: اكر از اين دو شكك» يكى سببى باشد و ديكرى مستبى؛ يس آن اصلها هم يكى سببى مىشود و ديكر مسيبى و 
اصل سببى حاكم مى شود بر اصل مسبّبى» آيا مطلب اين جنين است؟ فى المثل: 

-١‏ از يكك طرف شكك م ىكنيم كه آيا شارع وضو را بعد خروج المذى» سبب طهارت قرار داده است يا نه؟ 

؟- از طرف ديكر شكك مى كنيم كه آيا شارع؛ مذى را رافع قرار داده است يا نه؟ 

جناب نراقى بفرمائيد كه: آيا اين دو شكك سببى و مسببى هستند يا اينكه عين همائد؟ قطعا بايد بكوئيد عين هوائد. جرا؟ زيرا: 

-١‏ اينكه مى كوئيد وضو را بعد خروج المذى سبب طهارت قرار داده استء معنايش اين است كه: مذى را رافع قرار نداده. 

-١‏ و اينكه مى كوئيد وضو را سبب قرار نداده است براى طهارت بعد خروج المذىء معنايش اين است كه. مذى را رافع قرار داده 


اسك 
و لذا اين دو يكى هستند؛ نه اينكه يكى سببى باشد و ديكرى مسبّبى و لذا بحث حاكم و محكوم 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شبخ انضارى» ج١1‏ ص: 1177 

در اا فية كل اكه دنا لاسقاو را شعة ادو لكام كتوق شك عن كنل كه آزاايا كك ده اسك با نكاد الاسفوة شك دازيد 


كه آيا آن آب ياكك بوده است يا نه؟ در اينجا: شكك در نجاست و طهارت آن آب را مى كويند شكك سببى» و شكك در نجاست اين 
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لباس را مى كويند شكك مستببى. 

در اينجا استصحاب طهارت آب را جارى كرده مى كويند: انشاءالله كه آب ياكك بوده است. يس لباس هم ياكك است. 

اما در ما نحن فيه جنانكه كفتيم: دو تا شكك يكى بوده و عين هواند؛ نه اينكه يكى سببى و ديكرى مسبيى باشد. بلكه هر دو مسب 
ازامر ثالث هستند. يعنى هر دو مستب ازاين هستند كه ما نمىدانيم كه در اين حال كه خرج منه المذى؛ شارع طهارت را جعل 
كرده است يا حدث را؟ 

و لذا اين يكك شكى كه نمىدانيم آيا شارع در اين حال حدث را جعل كرده و يا طهارت را؟ 

سب هارث زرا قدو شك كن ا برضي كوه نتحك وا نهدو طبارت ها 20 و ١‏ باعلتى كتوق رافند دارد بااقداة يفن اليو قاد 
شكك مسب است از يكك امر ثالثء نه اينكه يكى سببى و ديكرى مسب باشد. 

بنابراين: جناب نراقى اصل ثالثى بعنوان اصل حاكم در اينجا وجود ندارد و لذا بركرديد به همان تعارض الاصلين و ... 

* جناب شيخ در جه صورتى حاكم و محكوم بودن و يا سببى و مستبى بودن معقول است؟ 

در صورتى كه منشا شبهه و اشتباه در موضوع باشد و نه در حكم. فى المثل: شما مى رويد وضو مى كيريد و مى شويد متطهر و يقين 
دارى كه اين طهارت استعداد بقاء دارد تا حدوث بول. 

يعنى علم دارى كه بول ناقض طهارت توست و نه مذىء لكن شكك شما در اين است كه آيا اصلا بولى از شما صادر شده است يا 
نه؟ به عبارت ديكر: رطوبتى از شما خارج مى شود و شما شكك م كنيد كه اين رطوبث بول اسث يا مذى؟ 

جرا كه اكر بول باشد» ناقض طهارت و جنانجه مذى باشد ناقض طهارت نيست. 

يسن مها شك .در انتجاء اشهاه و موضوع اسن و شما عاب تراقى سكن اث كلا بغوانيد تان وادر إينجا ااه كرده يكرفيد: 
اين مكلمف, يكك استصحاب وجودى دارد و آن اينكه قبل از خروج» اين رطوبت طهارت داشت و لذا بايد همين طهارت را 
ابححيتناك كند مطابك د كك ايعان غدشى او يز 1ق اكه تقل ال وهر كنطيا رستتافك» كرو سكم وارى كد ون ال 
طهارت دارد يا نه؟ عدم ازلى يعنى عدم طهارت را استصحاب مى كند. 
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در نتيجه: استصحاب طهارت و استصحاب عدم طهارت يعنى حدث؛ء تعارضا و تساقطا. 

بل جناب نراقى شما در جنين جائى مى توانيد بككوئيد: اصالة العدم محكوم است به يكك اصل ديكرى و آن اين است كه: مىداند 
مانع يعنى بول تحمّق يافت يا نه؟ و بكوئيد: الاصل عدم حدوث المانع. كه جريان اين اصل مى شود حاكم بر استصحاب عدم طهارت 
يع عاد ين ا؟ ز برا اندكه سما شك م ى كد كه آيا عدم اذلى يض ال هدك وياعدم طهارت قبل الرضوم باق انبكا بااند؟ 
مسبّب از اين است كه نمىدانيد اين رطوبت بول است يا مذى؟ 

بنابراين: رأى حضرتعالى در شبهه حكميه درست نيست,ء و لكن در شبهه موضوعيّه قابل قبول است. 

* جناب شيخ نظر حضرتعالى در اين مسئله جيست؟ 

اين است كه: نراقى (ره) در اينجا نمى تواند بكويد: اصلين جارى مى شوند و يكى محكوم است. 

جرا؟ به جهت اينكه با وجود علم اجمالى اصل قابل جريان نيستء فى المثل: شما اجمالا مىدانيد كه يكى از دو اناء نجس استء آيا 
با بودن اين علم اجمالى مى توانيد در انائين استصحاب طهارت و يا اصاله الطهاره جارى كنيد تا با يكديكر تعارض كنند؟ 

خير» قبلا كذشت كه در مورد علم اجمالى اصلين جارى نمى شود و لذا در اينجا نيز اكر شما: 

-١‏ اجمالا مىدانيد كه رطوبتى از شما صادر شده و لكن تفصيلا نمىدانى كه بول است يا مذى؟ 


؟- و اجمالا مىدانيد كه شارع براى اين رطوبت يا طهارت را جعل كرده و يا حدث را. به عبارت ديكر اكر شما اجمالا مىدانى كه: 
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اكراوق رطوفت يول باشد عاط يراض أن جعل تشندة اث تو ائينه مسدى باشد ظهارت برايقن 'جعل شده اسث» ديكر تمى توائيك 
استصحاب جارى كنيد. 

بنابراين: به نظر ما جارى نشدن اصلين از اين جهت است كه علم اجمالى نمى كذارد و نه ازاين جهت است كه متعارضين هستندء تا 
شما بكوئيد يكى محكوم و يكى سالم از تعارض مىماند. 

نكته: تمام آنجه در اينجا كفت شدء روى بناى جناب نراقى بود و الا بنا بر رأى مشهور استصحاب عدمى در اينجا جارى نمى شود 
بلكه اصالة الطهاره جارى مى كردد و جنين بحثهائى وجود ندارد. 
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ا 

الأأمر الثالث أن المتيقّن السابق إذا كان ممما يستقل به العقل- كحرمة الظلم و قبح التكليف بما لا يطاق و نحوهما من المحتّ.نات و 
المقتبحات العقلتَهُ- فلا يجوز استصحابه؛ لأنّ الاستصحاب إبقاء ما كان» و الحكم العقلئى موضوعه معلوم تفصيلا للعقل الحاكم بهء فإن 
أدركك العقل بقاء الموضوع فى الآن الثانى حكم به حكما قطعيا كما حكم أولاء و إن أدركك ارتفاعه قطع بارتفاع ذلكك الحكم, و لو 
ثبت مثله بدليل لكان حكما جديدا حادثا فى موضوع جديد. 

و أما الشكك فى بقاء الموضوعء فإن كان لاشتباه خارجيّ- كالشكك فى بقاء الاضرار فى السم الذى حكم العقل بقبح شربه- فذلكك 
خارج عمًا نحن فيه» و سيأتى الكلام فيه. 

و إن كان لعدم تعيين الموضوع تفصيلا و احتمال مدخلةٍه موجود مرتفع أو معدوم حادث فى موضوعيةُ الموضوع, فهذا غير متصوّر 
فى المستقلّات العقلتية؛ لأنّ العقل لا يستقل بالحكم إِلَّا بعد إحراز الموضوع و معرفته تفصيلا؛ لأنّ القضايا العقليَُ اما ضرورية لا يحتاج 
العقل فى حكمه إلى أزيد من تصوّر الموضوع بجميع ما له دخل فى موضوعيته من قيوده. و اما نظريّةُ تنتهى إلى ضرورية كذلكك. فلا 
يعقل اجمال الموضوع فى حكم العقل» مع أنّكك ستعرف فى مسألة اشتراط بقاء الموضوعء أن الشكك فى الموضوع- خصوصا لاجل 
مدخلية شىء- مانع عن إجراء الاستصحاب. 

فإن قلت: فكيف يستصحب الحكم الشرعىّ مع أنّه كاشف عن حكم عقليئ مستقل؟ 

فإنّه إذا ثبت حكم العقل برد الوديعة؛ و حكم الشّارِع طبقه بوجوب الرد ثم عرض ما يوجب الشكك- مثل الاضطرار و الخوف- 
فيستصحب الحكم مع أنه كان تابعا للحكم العقلي. 

قلت: أمَّرا الحكم الشرعيىّ المستند إلى الحكم العقلىئ» فحاله حال الحكم العقلىٌ فى عدم جريان الاستصحاب. نعم» لو ورد فى مورد 
حكم العقل حكم شرع من غير جهة 
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العقلء و حصل النَغيِر فى حال من أحوال موضوعه مما يحتمل مدخاته وجودا أو عدما فى الحكم, جرى الاستصحاب و حكم بأنَّ 
موضوعه أعم من موضوع حكم العقل؛ و من هنا يجرى استصحاب عدم التَكليف فى حال يستقل العقل بقبح التكليف فيه لكنّ العدم 
الازلى ليس مستندا إلى القبح و إن كان موردا للقبح. 

هذا حال نفس الحكم العقلى. 


بر جمه 


تنبيه سوّم: (عدم جريان استصحاب در احكام عقليه) 
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اشاره 


اكر متين سابق (يا همان مستصحب) از جمله امورى باشد كه عقل در حكم به آن مستقل باشد مانند حرمت ستم و زشتى تكليف 
به جيزى كه از طاقت مكلف خارج است و مثل اين دو از امورى كه عقل آنها را نيكو مىشمارد ويا امورى كه عقل آنها را زرشت 
فعنات فى ادوس ليدانق معان ارس جد ف وز« ابفصيكات قاد #روق 1ق حوس انك قاذ بزد زو أكترى هيفاد 1ن شكه 
داريم) و در عين حال حكم عقلى» موضوعش براى عقلى كه حكم كننده برآن موضوع استء (هميشه) به تفصيل معلوم و مشخص 
است (جنانكه موضوع حكم شرعى هم براى شارع معلوم و مشخص است لكن كاهى مناط با موضوع فرق مى كند). و لذا: 


صورت اول 


-١‏ اكر عقل بقاء موضع را در آن دوم دركك كند (و ببيند كه هنوز باقى است) حكم قطع مى كند به بقاء آن» همانطور كه قبلا بدان 
حكم مى نمود (و لذا نيازى به استصحاب نيست). 


صورت دوم 


-١‏ واكر عقل ارتفاع واز بين رفتن موضوع را در آن دوم درك كند (و ببيند كه موضوع ديكر وجود ندارد) قطع حاصل مى كند به 
از بين رفتن آن حكم (جرا كه معلول تابع علت استء علت كه نباشدء معلولى هم نخواهد بود)» اكرجه (با از بين رفتن موضوع) به 
دليلى مثل هان حكم (امروز نيز) ثابت شود, كه (اين) حكم جديدى است كه در موضوعى جديد حادث شده است. 

و انا شكك در بقاء موضوع حكم: 
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صورت سوّم 


١-اكر‏ بخاطر اشتاه (و يا مشتبه شدن) امر خارجي. باشدء مثل شكك در بقاء اضرار د كه عقا (قبلا) ددشت [ن تمودة 
١‏ جاه /8 د 1 6 من 2 صرار در سمى 7 00-6 سود 


بود» اين (نوع شكك) از محل بحث ما خارج است و در مباحث بعدى بيرامون آن بحث خواهد شد. 
صورت جهارم 


"- واكر بخاطر تعيين نكردن تفصيلى موضوع (و مجمل بودن آن)» و احتمال دخالت داشتن موجودى (مثل دوران بين المحذورين 
فى ابتداء الأمر) باشد كه (اكنون) از بين رفته ويا مدخلدت امر معدومى باشد (كه امروز) در موضوعيت موضوع (يعنى دوران بين 
المحذورين) حادث شده است (بدين معنا كه ديروز كه عقل مى كفت انت مخيرء بخاطر اين بود كه دوران بين المحذورين لمن لم 
يتختّر بود كه اين لمن لم يتخير در موضوع دخخالت داشت و لكن امروزء يتخير حادث شده و مكلف احدهما را اختيار كرده است) 
جنين جيزى (كه موضوع مجمل باشد) در مستقلات عقليِهه قابل تصوّر نيستء جرا؟ زيرا كه عقل رأسا و بالاستقلال حكم نم ىكند 
مكر يس از احراز كامل موضوع و شناخت تفصيلى آن. (البته يا قيد لم يتخير را دارد يا ندارد؛ مراد اينكه اختلاف در حكم عقل 
معقول است و لكن اجمال در موضوع آن معقول نيست. جرا؟ زيرا قضاياى عقلته: 

-١‏ يااز قضاياى ضروريه يعنى بديهيه هستند, كه عقل در حكمش نيازى به تصوّر زيادتر از موضوع به همراه تمام قيودى كه در 


موضوعيت آن دخالت دارند» ندارد. 
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”- يا از قضاياى نظريهاى هستند كه لاجرم (هريكك يس از كمى تأمّل) به يكك قضيه ضروريه منتهى مىشوند. (مثل ما نحن فيه كه 
يس اجمال موضوع در حكم عقلء معقول نيست و علادوه بر اينكه اجمال موضوع معقول نيست در مسئله اشتراط بقاء موضوع 
خواهى دانست كه شكك در موضوع به ويزه بخاطر احتمال مدخلتيّت يكك شىء. مانع از اجراى استصحاب است. 
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(اشكال) 


اشاره 


اكر بكوئى يس جكونه حكم شرعى استصحاب مى شود و حال آنكه كاشف از حكم عقلى مستقل است (يعنى كلما حكم به العقل 
حكم به الشرع و بالعكس)؟ 

يس اككر وجوب در امانت به حكم عقل ثابت شود؛ و شارع نيز (به دليل ملازمه) طبق حكم عقل حكم به وجود رد الامانة كندء 
سيس امرى همجون اضطرار با خوف» عارض شود كه موجب شك در بقاء اين حكم شرعى شود اين حكم شرعى استصحاب 
مى شودء در صورتى كه خود تابعى براى حكم عقل است (و شما استصحاب حكم عقلى را جايز نمىدانيد» يس بايد در حكم 


شرعى هم جريان نيابد.) 
(استصحاب در حكم شرعى مستند به حكم عقلى نيز جارى ذمى شود) 


مى كويم: اما اين حكم شرعى مستند به حكم عقلى» حالش در عدم جريان استصحابء حال حكم عقلى است (يعنى همانطور كه 
حكم عقلى قابل استصحاب نيست» حكم شرعى هم قابل استصحاب نيست. 

بله» اكر در مورد حكم عقل» يكك حكم شرعى وارد شود كه در جهت حكم عقل نيست (يعنى ملاكشان با هم فرق بكند) ودر 
حالى از احوال موضوع آن تغيرى حاصل نشود (مثلا اكر صبى ١5‏ ساله بود اكنون ١5‏ ساله شود) كه احتمال مدخليت اين تغير جه 
به لحاظ وجودى (مثل مدخلت ١1‏ سالكتى در اين عدم) و جه به لحاظ عدمى (يعنى مدخليت 18 ساله نبودن در اين عدم) داده 
شود؛ استصحاب جارى شده و حكم مى شود به اينكه موضوع حكم شرع اعم است از حكم عقل. 

واز همينجا ويا روى همين بنا است كه استصحاب مى شود عدم اين تكليف (كه از اول ولادت صبى محمّق بود و اكنون يس از 
١‏ سالكى استصحاب مىشود و عقل در قبح اين تكليف در آن سنين مستقل استء لكن اين عدم ازلى (در حكم عقل) مستند به 
اين قبح (در حكم شرعى) نيست»ء اكرجه موردى براى قبح است»ء اين است حال و حساب خود حكم عقل. 
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تشريح المسائل 


* ذكر جه نكاتى قبل از ورود به بحث در اينجا لازم است؟ 
-١‏ اينكه: تنبيه سوّم نيز مربوط به مستصحب و يا همان متيقّن سابق است كه مفصّلا بيرامون آن بحث خواهد شد. 
-١‏ در تقسيم دوم از تقسيمات استصحاب كفته شد كه بحث ما در اينجا يكك بحث صغروى است و نه كبروى. 
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يعنى نزاع و اختلا.ف در اصل جريان استصحاب در احكام عقليِه استء و نه در حجت آن يس از فرض جريان. و لذا مطالب تنبيه 
سوّم به ضميمه مطالب ذكر شد در تقسيم دوم مكمل مطلب خواهند بود. 

"ا- هر حاكمى اعم از اينكه عقل باشد و يا شرعء مادامى كه موضوع حكمش را با تمام قيود وجوديّه و عدميّهاى كه در آن دخالت 
دارند» احراز بكند» حكم مىكند و در حكم خودش مار شك وترديد نمى شود. 

و لذا به محض اينكه قيدى از قيود موضوعش مشككك و يا مرتفع شود» حكمش نيز مرتفع شده از بين مىرود. فى المثل: موضوع 
حكم عقل به قبح تصرّف» تصرّف در ملكك غير است بدون اذن صاحب آن. 

حال: تا زمانى كه اين موضوع با تمام قيود مربوط به آن براى عقل محرز استء حكم او به اين قبح نيز قطعى استء جرا كه موضوع 
وها نات عكليه عاك :ابد مول انتقو لوك داق جاوال اواعلت فاه الات غناك اسم 

ويافى المثل: وقتى شارع مقدس مىخواهد حكم به وجوب نماز نمايد؛ متعلق الوجوب كه نماز باشد داراى اجزاء و شرائط و يا 
موانعى استء كه برخى از آنها وجودشان در موضوع دخيل است و برخى عدمشان. و لذا شارع به هنكام صدور حكم. اين موضوع 
را با تمام قيودش لحاظ كرده است. 

حال: مادامى كه تمام اين قيود و شروط وجود دارند» حكم به وجوب هم وجود دارد و ترديدى در آن ندارد. لكن اكر يكى از اين 
قيود و شروط كم بشودء حكم به وجوب هم از بين مىرود. جرا؟ 

زيرا نماز بدن ركوع يا بدون طهارت ويا ... آن ذات داراى مصلحت ملزمه نيست كه شارع در نظر 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى. ج١21‏ ص: 875 

داشته است. 

* اما به حسب مقام بيان» قضاياى عقليه با قضاياى شرعه متفاوتند؟ 

بلهه آنجه در اينجا كفت شد بحسب واقع و نفس الأأمر و عند نفس الحاكم است و الَّا قضاياى عقليِه به حسب مقام بيان متفاوت از 
فضاياى شرعيّه هستند. 

* مقام بيان در قضاياى عقلته جكونه است؟ 

اين است كه: عقل به هنكام صدور حكم, موضوع با متعلق حكمش را در نظر كرفته و مثلا مى كويد: التصرف فى ملكك الغير بدون 
اذنه قبيح. 

اقيا در قضاياى شرعيّه مطلب از اين قرار است كه شرع مقدس: كاهى در لسان دليل» موضوع يا متعلق حكمش را با تمام قيودش 
مى آورد و لكن كاهى هم در لسان دليل اجمال دارد» فى المثل: 

-١‏ خطابء الغناء حرام يكك خطاب مجمل است و يا اينكه اطلاقات دارد كه يا تقيدات و مبينات آن در جاى ديكرى از ادله آمده 
امشكواو ا ايك اله اميه و لذا ام ور مكلت م الوه 

به عبارت ديكر: خود شارع در حكمش شكك ندارد و لكن مكلف ممكن است در حكم شارع شكك نمايد فى المثل: وقتى عقل 
حكم مى كند به اينكه: التصرف فى مال الغير ... قبيح» ما يقين داريم كه تمام مناط براى حكم به قبح همين عنوان التصرف ... 
مى باشد. به عبارت ديكر: براى ما روشن است كه حكم عقل تابع ملاءك و مناط است و تااين ملاك و مناط هستء حكم هم 
هست,ء و بارتفاع ملاكك» حكم هم مرتفع مى شود. 

حال: شارع فرموده مثلا: الخمر حرام؛ آيا شما بطور قطع و يقين مىدانيد كه مناط و ملاكك در صدور اين حكم جيست؟ به عبارت 
ديكر: آيا مناط حرمت مسكر بودن استء نا يس از رفع اين خاصيت» حرمت از آن برداشته شود؟ و يا اينكه مناط حرمت و تمام 


الموضوع براى صدور حكم حرمت,ء عنوان خمريت است جه با خاصيت مسكر و جه بدون آن؟ و لذا تاعنوان خمريت هست حكم 
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به حرمت هم باشد؟ 

يس: وجود قطع و يقين در موضوع الحكم العقلى و عدم آن در برخى از احكام شرعى سبب تفاوت حكم عقلى با حكم شرعى 
مى شود. به عبارت ديكر: اكر احكام عقليِه تاب تحمل استصحاب را ندارند و لكن احكام شرعيه دارند» ناشى از همين مطلب است. 
الحاصل: باتوجه به نكات فوق» مستصحب يا متيقن سابق در باب استصحاب: 

-١‏ كاهى امرى از امور شرعيه است. -7١‏ و كاهى از امور عقليّه است و اما استصحاب در رابطه با امور شرعيّه قابل جريان است: 
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ينه اتصحاباك مونضوطية كيه سكا شك در يغام موضوع تارق نع شوند مل اتصحاف رقاء كرتت» كاد خعريت» قا عات 
زيد ويا استصحاب عدم ذهاب ثلثين» استصحاب عدم رطوبت و ... 

- جه استصحابات حكميّه كه يس از احراز موضوع و هنكام شكك در بقاء حكم جارى مى شوند مثل استصحاب وجوبء استصحاب 
حرمت» استصحاب طهارت و نجاست .. 

* يس انما الكلام در جيست؟ 

دراين است كه آيا استصحاب در احكام عقليِه جارى مى شود يا نه؟ 

* باتوجه به روشن شدن محل بحث مراد شيخ از (انْ المتيقن السابق اذا كان مما يستقل به العقل ...) جيست؟ 

اين است كه: استصحاب در احكام عقليّه جارى نيستء لكن نه از اين جهت كه جريان استصحاب در اينجا مانع خارجى دارد بلكه 
ازاين جهت كه اركان استصحاب ر اينجا مختل است. 

به عبارت ديكر: جريان استصحاب» شكك در بقاء لأنزم ذارد و حال آنكه در احكام عقلئه اصلا شكك در بقاء معقول نيست» و به 
عبارت ديكر: اككر شكك شما در بقاء حكم شرعى باشدء جريان استصحاب در آن بلامانع است. فى المثل: اين مايع قبلا حلال بود 
نمىدانم اكنون هم حلال است يا نه؟ بله حلال است. 

لكن اكر شكك شما در بقاء حكم عقل باشد؛ جريان استصحاب در آن معقول نيست. 

* جناب شيخ جرا استصحاب در احكام عقليِه غير معقول و در احكام شرعيه ممكن است؟ 

بخاطر اينكه: 

-١‏ عقل به هنكام صدور حكم.؛ موضوع را من جميع جهاته يعنى با تمام قيود وجوديّه و عدميّه كه امكان دارد در موضوعيت آن 
دخالت داشته باشند» معلوم و مشخص مى كند» و سيس حكم را برآن مترتّب مى كند. فى المثل: عقل مى كويد: التصرف فى ملكك 
الغير بدون اذنه» قبيح» يعنى تصرّف در ملكك غير بدون اذن و اجازه او زشت و قبيح است. 

اول: تصوّر ه ىكند ملكى .راء مال غير بودن آن ملكك :را كه فيد وجودى آن اسث» يدون اذن يودن آن را كه فيد عدمى آن اسث» و 
سيس حكم به قباحت را صادر مى كند. 

بنابراين: وقتى موضوع من جميع الجهات براى عقل معلوم و محرز است و عقل با احراز موضوع حكم صادر م ىكندء و تااين 
موضوع باقى استء به حكم خودش قطع دارد و لذا شكك در جنين صورتى معقول نيست. 
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به عبارت ديكر: مادام ىكه موضوع هست حكم عقل هم هست,ء و به محض اينكه موضوع مرتفع شود و يا معلوم عقل نباشد» حكم 
هم مرتفع مىشود. و لذا: 

- مادامى كه اين ملك ملكك غير است و اذنى در كار نيست» تصورّف هم قبيح است جه در ديروز» جه در امروز و جه هروقت ديكر. 


يعنى قبلا قبيح بود» أكنون هم قبيح است؛ بلاشكك. 
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- و زمانى كه ملكك الغير بودن به وسيله خريد يا هبه يا ارث و يا ... از بين برود قبح تصرّف هم از بين مىرود» قطعا و بلاشكك. 
حال: كيف يعقل الشكك فى بقاء حكم العقل» تا اينكه استصحاب بكنيد آن را؟ 

* جناب شيخ مكر شارع به هنكام صادر كردن حكمء موضوع الحكم را من جميع الجهات لحاظ نمى كند كه شما جنين تفاوتى قائل 
مى شودء بلكه در رابطه با حكم شرع هم مى توان كفت مادام ىكه موضوع وجود دارد» حكم هم هست و زمانى كه موضوع مىرود 
حكم هم مىرود. يس جطور است كه استصحاب در حكم عقل جارى نمى شود ودر حكم شرع جارى مى شود؟ 

فى المثل: شارع فرموده: الخمر حرام؛ مادامى كه اين مايع خمر استء حرمت هم هست,ء زمانى كه خمر تبديل به خل شد حرمت هم 
مىرود. جه استصحابى؟ 

تفاوت در اين است كه: 

-١‏ مناط و موضوع حكم در احكام عقلئِه هر دو يكى استء يعنى اين كونه نيست كه حكم يكك مناط داشته باشد» يكك موضوع. فى 
المثل: مناط حكم عقل در قبح تصرّفء تصرّف در ملكك غير به غير اذن مالكه مى باشد» جنانكه موضعش هم تصرّف در ملكك غير 
به غير اذن مالكه است. 

و لذا مادامى كه اين مناط و موضوع باقى استء حكم عقل هم باقى استء وقتى به دليلى مرتفع شد حكم نيز مرتفع مى شود. 

بدو اكه وو ان در حكم عقل» معقول نمى باشد. 

؟- اما در بسيارى از احكام شرعيّه» ممكن است موضوع غير از مناط باشد. به عبارت ديكر: 

ممكن است شارع مقدس روى يكك مناط حكم بكند و لكن موضع را جيز ديكرى قرار دهد و لذا شكك در بقاء حكم در اينجا 
متصوّر است. 

فى المثل شارع فرموده: الخمر حرام. حال: 

-١‏ موضوع حرمت خمر است و خمر هم مايعى است كه به روش خاصى از انكور كرفته مى شود. 

؟- اما مناط حرمت ممكن است همين خمر باشد» ممكن است مسكر باشد. 
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به عبارت ديكر: ممكن است الخمر حرام به معناى المسكر حرام باشد. 

به عبارت ديكر: امكان دارد كه مناط حكم به حرمت مسكر بودن باشد و لكن موضوع در لسان دليل خمريت باشد. 

بطابراين: 

-١‏ خمرى است مسكرء بدين معنا كه هم خمر استء كه مسكر» يس حرام است. 

؟- يس از كذشت مدتى خاصيت مسكر بودنش را از دست مىدهد. 

اديس سنت :دادنة ابن تخاصية ناشفكه م ى كنم كه 1 بانعرمكه وز ارح طانم باقن بعلت 601 

بفرمائيد باتوجه به اينكه موضوع يعنى خمر باقى استء جرا ما شكك مى كنيم كه آيا اين مابع حرام است يا نه؟ بخاطر اينكه احتمال 
مى دهيم كه مناط حرمت غير از موضوع حرمت باشدء يعنى شايد مناط حرمت سكر بوده است كه اكنون مرتفع شده است و به دنبال 
او حرمت هم مرتفع شده باشدء كرجه موضوع باقى است. 

يس: كاهى انسان در احكام شرعيّه نيز با وجود موضوع» شكك مى كند بخاطر اينكه احتمال مىدهد كه مناط حكم جيز ديكرى بوده 
است و اكنون عوض شده است. 

الحاصل: 

-١‏ الشكك فى بقاء حكم العقلى مع بقاء الموضوع غير معقول جرا كه مناط و موضوع يكى است. 
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"- الشكك فى بقاء حكم الشرعى مع بقاء الموضوع متصوّر و معقول جرا كه در اينجا احتمال مى رود كه مناط غير از موضوع باشد. 
* ماده اشتراكك حكم عقل با حكم شرع در اينجا جيست؟ 

اين است كه: به محض رفتن موضوع؛ حكم هم مىرود جه در احكام عقلتِه وجه در احكام شرعته. 

* مادّه افتراق احكام عقلتِه و احكام شرعيّه در اينجا جيست؟ 

اين است كه: 

-١‏ در عقليات اككر موضوع بماند» حكم هم حتما مىماند و جاى شكك در بقاء ندارد. جرا كه معلول جداى از علّت بقاء ندارد. 

!- امنا در شرعيات ممكن است موضوع بماند و لكن براى انسان شكك در بقاء حكم شارع بيدا 
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شود جرا كه امكان دارد موضوع دليلى غير از موضوع واقعى باشد. 

نكته: دو صورتى كه كذشت مربوط به علم بود» يكى علم به بقاء موضوع, و يكى علم به ارتفاع موضوع. 

* يس غرض از (و اما الشكك فى بقاء الموضوع تفصيلا ...) جيست؟ 

بيان دومين و سومين صورت شكك در بقاء حكم عقل و به عبارت ديكر باسخ به يكك سؤال مقدّر است كه تفديرش جنين است: 

* بلهه ما هم قبول داريم كه در احكام عقَلتِه بقاء حكم به بقاء موضوع بستككى دارد و ارتفاع آن نيز معلق به ارتفاع موضوع است و 
لكن كاهى هم شكك ما در بقاء خود موضوع حكم عقل است. فى المثل: 

مايعى است سمى كه عقل حكم به قباحت شرب آن مى كندء بس از مدتى شكك مى كنيم كه آيا اين مايع هنوز هم سمى است يا 
نه؟ يعنى الشكك فى بقاء حكم العقلى» للشكك فى بقاء موضوعه. 

بنابراين: استصحاب مى كنم بقاء اين قبح را. يعنى عقل قبلا شرب اين مايع را قبحى مىدانست»؛ خوب اكنون هم قبيح مىداند؛ 
بفرمائيد اين استصحاب جه اشكالى دارد؟ 

و لذا شيخ مىفرمايد: اينكه مى كوئيد انسان كاهى در بقاء خود موضوع شكك م ىكند واين شككء سبب شكك در بقاء حكم 
مى شود خود بر دو كونه است: 

-١‏ كاهى شكك در بقاء موضوع به دليل مشتبه شدن امور خارجيه استء جنانكه در مثال فوق كفته شدء اين يكك مايعى است كه قبلا 
سمى بود واكنون من نمىدانم كه باز هم سمى است يا نه؟ 

من عفدا فنك ادل ابنج ذو يكك ابر تارق اتداعاة بض «السخصض عابم سين از قانع غير بسح براما مدكق اسع كد ايخ 
مطلب در بحث بعدى بررسى خواهد شد. 

-١‏ و لكن كاهى شكك ما در بقاء موضوع بخاطر اجمال موضوع است فى المثل: كاهى شما در دوران بين المحذورين قرار مى كيريد 
بدين معنا كه نمىدانيد فلان عمل حلال است يا حرام؟ 

بفرمائيد اكر در جنين دورانى قرار بكيريد حكم عقل جيست؟ در مباحث سابق كفته شد تخبير است يعنى عقل مى كويد: انت مخر 
بو القل وار عد 

ويا فى المثل: 

-١‏ شما برخورد مى كنيد به ميت كافر و شكك م ى كنيد كه آيا دفنش واجب است يا نه؟ عقل مى كويد: انت مخير بين الفعل و 
التركك. 

؟- در مسير خود ويا در فرداى آن روز دوباره برخورد م ىكنيد به ميت كافر ديككرى و دوباره 
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سكم فى كنيد كه افق وانجي :اسه يانه اهو اين بان :دوم بدن سفيقت شكه سنا وز بقاء تخي اللبك» بح شما شك م ى كى 
كه آآيا همان تخييرى كه در برخورد قبلى و يا ديروزى با ميت كافراوّل داشتم در اينجا هم دارم يا نه؟ اين شكك در بقاء تخيير در 
حقيقت شكك در بقاء حكم عقل است كه در برخورد قبلى براى شما صادر شد 

به غبارت ديكرة اكلوق شك ذازيد كه آيا همان حكم عقل كه ديروز و يا در برخورد قبلى وجود داشتء امروز و يا اكنون هم 
وجود دارد يا نه؟ جرا؟ بخاطر شكك در بقاء موضوع تخيير است كه دوران بين المحذورين است يعنى نمىدانم اكنون هم دوران بين 
المحذورين باقى است تا تخبير هم باقى باشدء يا كه نه باقى نيست و لذا تخبير هم در كار نباشد؟ 

حكم عقل باز هم اين است كه: تخيير باقى استء جرا كه اكنون نيز دوران بين المحذورين است. 

به عبارت ديكر: در اين مورد شكك داريم كه دفنش واجب است يا حرام؛ نه اينكه شكك در موضوع داشته باشيم جرا؟ بخاطر اينكه 
موضوع از روز اول مجمل بوده است. 

آيا عقل كه مى كويدء دوران بين المحذورين جاى تخيير استء موضوع همان دوران بين المحذورين است؟ اكر موضوع دوران بين 
المحذورين مطلقا باشد جه در ديروز و جه در امروز كه اكنون هم دوران بين المحذورين است حكم هم همان تخيير است يا اينكه 
نه موضوع قيد وجودى داشته و لكن اكنون به هم خورده است؟ 

يعنى: اكر موضوع مقبّد به قيد فى ابتداء الأمر بوده. اكنون ديككر وجود ندارد. جرا؟ زيرا دوران الأمر بين المحذورين فى ابتداء الأمر 
مربوط به برخورد اول ويا به تعبير ديكر مربوط به برخورد ديروز بوده استء و حال آنكه امروز ديكر ابتدداء الأمر نيست بلكه زمانى 
ديكر و برخورد ديكرى است با يكك ميت كافر ديكر. 

ولذا: اكر موضوع كين نزااقن خرو3 ورا الام : بين المحذورين فى ابتداء الأمر بكيريم امروز ديكر آن موضوع باقى نيست و لذا 
تخييرى هم در كار نخواهد بود. 

اينكه شما نمىدانى كه آيا حكم تخيبر ديروزىء امروز هم هست يا نه؟ بخاطر اين است كه: 

شما از اول نمىدانستى كه موضوع: 

-١‏ دوران الأمر , بين المحذورين است مطلقاء كه اكر جنين باشد كه خوب موضوع اكنون هم باقى است و بالنتيجه حكم تخيير هم 
ترقرار اسة: 

"- يا اينكه دوران الأمر بين المحذورين فى ابتداء الأمر لمن يتكثر احدهما است كه اكر اين 
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باشدء امروز باقى نيست بلكه مربوط به مرتبه قبل است و لذا خبرى از تخيير نخواهد بود. 

علىاىٌّحال: شما نمىدانى كه آن موضوعى كه قبلا بوده است اكنون هم باقى است يا نه؟ 

يس: الشكك فى بقاء الحكم العقلى (يعنى تخيير) لاجمال موضوعه. 

بنابراين وقتى كه شكك ما در بقاء حكم عقل؛ بخاطر مجمل بودن موضوع آن باشدء استصحاب م ىكنيم حكم عقل را. و مىكوئيم: 
ديروز تخيير بود» يس امروز هم تخيير است. 

ل ا ار ار ار ور ب 
دليل اجمال در موضوع حكم عقلء؛ شكك در حكم عقل بيدا مىشود واين زمينه جريان استصحاب در احكام عقليِه را فراهم 
مى كند. و جنانكه ديديم در برخى جاها مىشود حكم عقل را استصحاب نمود. 

* جناب شيخ نظر حضرتعالى در آنجه كذشت جيست؟ 

اين است كه اجمال در موضوع حكم عقل غير معقول است و جنانكه كفته شد هر حاكمى از جمله عقل تا موضوع را من جميع 
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الجهات و كامل نداند اقدام به صدور حكم براى آن نم ىكند. 

به عبارت ديكر: آن عقلى كه روز اول كفته انت مخير» موضوع را كاملا مشخص كرده و كفته انت مخير و لذا در صورت بقاء 
موضوع امروز هم مى كويد انت مخير. 

بله 

-١‏ برداشت عقلى برخى براين است كه مخالفت عمليِه تدريجيه قبيح است و لذا از روز اول موضوع را بككونهاى لحاظ مى كنند كه 
منجر به مخالفت عمليه تدريجيه نشود. يس از روز اول مىكويد: دوران بين المحذورين فى ابتداء الأمر موجب تخيير است و لذا جو 
فردا شود و يا به تعبير ديكر برخورد دوم ييش آيدء ديككر تخبيرى در كار نيست. جرا؟ زيرا حكم به تخيير مربوط به دوران الامرفى 
ابتداء الأمر بود و حال آنكه روز بعد و يا برخورد بعد ابتداء الأمر نيست. 

يس شكى در حكم عقل وجود ندارد تا نياز به استصحاب باشد بلكه عقل علم به عدم تخيير دارد. 

؟- و برداشت عقلى برخى هم براين است كه: خير مخالفت عمليه تدريجيه عيبى ندارد؛ يعنى انسان هر دفعه كه به يكك حكمى 
ملتزم شود مثلا يكك دفعه به وجوبء يكك دفعه به حرمت و اين مستلزم مخالفت عمليه تدريجيه باشد» بلااشكال است و لذا: از اول 
مى كويد: دوران بين المحذورين مطلقا جاى تخيير استء جه دفعه اولش باشد و جه دفعات ديكر. 

الحاصل: اختلاف در حكم عقل بدين معنا كه برخى بككويند تخيير ابتدائى است و برخى 
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بكويند تخيير استمرارى است ممكن استء و لكن اجمال در موضوع حكم عقل غير ممكن است. 

* عبارة اخراى ياسخ جناب شيخ در قالب يكك بحث منطقى حِككونه است؟ 

اين است كه: 

اولا: در قضاياى عقلتَه و در موضوعات احكام عقليِه به حسن يا قبح» هيج كونه اجمال و ابهامى نيستء بلكه موضوعات احكام عقليّه 
من جميع الجهات مبّن و مفصّل مىباشند و جاى شكك و ترديد نيستء منتهى: 

- در برخى موارد قضاياى عقَلئِهِ از بديهيات هستند كه به مجرد تصوّر موضوع با همه قيودش عقل حكم به حسن يا قبح مى كند مثل: 
قبح عقاب بلابيان» و قبح تكليف به امر غير مقدور. 

- و در برخى موارد قضاياى عقلبِهه نظرى هستند كه نهايتا به بديهى منتهى مى شوند. 

فى المثل به قضيه زير كه مى كويد: تنتجز تكليف در حقّ جاهل عقلا قبيح است جرا كه مستلزم عقاب بدون بيان استء و هو قبيح 
بالبداهة» فلا اجمال» توجه كنيد و بدانيد كه: 

-١‏ عقل جماعتى معصيت مولى را مطلقا تقبيح م ىكنند جه دفعى و جه تدريجى و لذا مى كويند: موضوع التخيير» دوران بين 
المحذورين در ابتداء امر استء جرا كه اكر استمرارى بشود مستلزم مخالفت عمليّه قطعيه تدريجيه مى شود و هو قبيح. 

لكر طقل كرو كو رسيي على 1ك ردقي بامطاقيع مكدو اكع ارد رو كر قرت لسغاو ازور رن 
مثال قاطعانه مى كويند: تمام موضوع براى تخيير» عنوان دوران بين المحذورين است كه در واقعه اولى بود» در ثانيه هم هست. و لذا 
حكم به تخيير هم هستء يس اجمال و تردّدى در كار نيست. 

ثانيا: به فرض كه اجمال در موضوعات احكام عقليِه نيز متصوّر باشدء باز هم مى كوئيم جائى براى استصحاب حكم عقل وجود 
ندارد. جرا؟ زيرا شرط اين استصحاب احراز موضوع است و با شكك در بقاء اين موضوع, شرط مزبور محرز نيست و لذا نوبت به 
استصحاب حكمى نمى رسد. 


يس: استصحاب در احكام عقلتِه در هيج صورتى قابل جريان نيست. 
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* اكرجه جناب شيخ متعرض نشده است و لكن بفرمائيد كه آيا در موضوعات احكام شرعته هم اجمال متصوّر است يا نه؟ 
آيا ممكن است كه شارع حكم را ببرد روى موضوعى و بشود مجمل يا نه؟ 

بلهء جنين اجمالى متصوّر استء فى المثل: شارع فرموده: الغنا حرام. حال منظور از غنا 
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مى توان كفت: الغناء صوت مطربء جنانكه مى توان كفت الغناء صوت مرجع هما نطور كه مىتوان كفت: الغناء صورت مطرب و 
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مرجع . 
حال: قدر متيقّن غنا صوت مطرب مرجع است كه حرام است. 

فى المثل: ممكن است يكك موسيقى يخش بشود كه ما ندانيم مطرب است يا مرجع يا مطرب مرجع و لذا اصل موضوع براى ما 
مجمل مى شود كه الاصل در اينجاء البراءة. 
الحاصل: 
شكك در بقاء حكم شرعى به حسب مقام تصور و ثبوت بر جهار صورت متصوّر است كه در هيج يكك از اين صور استصحاب در 
حكم عقلى جارى نيست: 
-١‏ اينكه شكك ما در بقاء حكم عقلى در زمان لا حقّ با فرض احراز موضوع باشد مع جميع الجهات. يعنى همانطور كه موضوع در 
زمان سابق محرز بود اكنون هم من جميع الجهات باقى است و مع ذلكك ما در بقاء حكم شكك داشت باشيم. 
اللتصووت الك مسر ل كن البق وام عايض فداية جرا؟ زيرا موضوع در قضاياى عقائِه عت تامه حكم است و تخلف 
معلول از علت تامه از محاللات است. 
و لذا شكك در بقاء حسن يا قبح عقلى با وجود علم به بقاء موضوع آن با همه قيود معقول نيست. يعنى همان عقلى كه سابقا قاطعانه 
حكم به حسن يا قبح مى نمود در زمان لا حقٌّ نيز همان حكم را مى كند. 
البته در احكام شرعيّه با احراز موضوع در زمان لا حقٌ هم شك در بقاء حكم شرعى متصوّر استء جرا كه بسيارى از موضوعات 
لحان حرح سر يع مواد طون رتكا معطم ياك لست قاط وعرين يحي وس 
3 - اينكه شكك ما در بقاء حكم عقلى با علم به ارتفاع موضوع حاصل شود» اين شكك نيز در مقام اثبات معقول نيست بلكه صرفا در 
مقام ثبوت مطرح مىشود. جرا؟ جون با از بين رفتن موضوع, حكم هم از بين مىرود و لذا شكى در بقاء آن نداريم تا نيازى به 
ابعحاب اتلد راقم 
و اينكه شكك ما در بقاء حكم عقلى مسب از شكك در بقاء موضوع آن باشد لكن منشا شكك امور نخارجيه استء فى المثل: عقل 
م ى كفت شرب سم مهلكك قبيح است»ء بس از مدتى شكك م كنيم كه آيا آآن قبح باقى اسث يا نه؟ منشا اين شكك هم اين اسث كه 
در خارج فعل و[8١"]‏ 
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انفعالا-تى روى اين سم صورت كرفته و يادزهرهايى را به آن تزريق كردهاند و لكن ما نمىدانيم كه سمى بودن و مهلكك بودن آن 
از بين رفته اسث يا ثه؟ 


آيا استصحاب حكم عقلى در اينجا جارى مىشود يا نه؟ شيخ فرمود اين فرض از محل بحث ما خارج است حرا كه بحث ما در 
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استصحابات حكميه است و نه موضوعته. 

؟- اينكه شكك ما در بقاء حكم عقلى مسب باشد از شكك در بقاء موضوع آن و لكن منشا شبهه اجمال الموضوع است: فى المثل: 
-١‏ در خارج به ميت كافرى برخورد مى كنيم براى ما شكك حاصل مى شود كه دفنش واجب است يا نه؟ عقل مى كويد: انث مخير. 
-١‏ فرداى آن روز مجددا به ميت كافر ديكرى برخورد م ىكنيم و شكك م ىكنيم كه آيا حكم عقلى به تخيير در واقعه اولى؛ در اين 
واقعه ثانيه هم باقى است يا نه؟ منشا شكك ما در اينجا اين است كه موضوع مجمل است يعنى ما نمىدائيم كه آيا عقل مى كويد: 
-١‏ الدوران بين المحذورين فى ابتداء الأمر موجب للتخيير و لكن در استمرار موجب تخيير نيست؟ تا اينكه در واقعه ثانيه به دليل 
اينكه موضوع آن رفته حكم به عدم تخير بكنيم. 

1- وايا اينكه مى كويد الدوران بين المحذورين مطلقا يعنى جه در ابتداء و جه در استمرار موجب للتخيير تا اكنون نيز اين موضوع 
باقى باشد و حكم به تخيير هم بماند. 

بنابراين: منشا شكك ما در حكم عقل در اينجا اجمال الموضوع است. 

* انما الكلام در جيست؟ 

در اين است كه: جناب شيخ آيا در اينجا استصحاب الحكم جارى مىشود يا نه؟ خير» در اينجا هم استصحاب جارى نمى شود جرا 
كه اين فرض مبتلاى به دو اشكال شد: 

-١‏ اين فرض محال است 5- به فرض كه محال نباشد استصحاب حكم محال است كه مفصّل بحث شد. 
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تشريح المسائل 


* حاصل اشكال مستشكل در اينجا جيست؟ 

اينست كه اكر استصحاب در احكام عقليِه جارى نمىشود بايد در احكام شرعيه هم جارى نشود. جرا؟ زيرا خودتان مى كوئيد: كلما 
حكم به العقل حكم به الشرع و كلما حكم به الشرع حكم به العقل. اين بدان معناست كه مناط حكم عقل با مناط حكم شرعى يكى 
اسك 

به عبارت ديكر: همانطور كه احكام عقليِه روى جهات مقبحه و محشّنه صادر مىشوند, احكام شرعّه هم روى جهات محسنه و 
مقبحه صادر مىشوند. لان الاحكام تابع للحكم و المصالح. يس اكر در احكام عقليه استصحاب جارى نمىشود, در احكام شرعيّه 
هم نبايد جارى شود و حال آنكه مىشود. فى المثل: 

-١‏ عقل مى كويد: رد الوديعة حسن» شرع هم به تبع حكم عقل مى كويد: رد الوديعة الى صاحبه واجب. 

١؟-‏ كسى مىآيد و امانتى را نزد ما مى كذارد. 

“ا- يس از مدتى مانعى بيش مىآيد و ما اضطرار ييدا م ىكنيم كه در آن امانت تصرّف كنيم و يا اينكه اكر بخواهيم آن را به 
صاحبش برسانيم يا دزد آن را مى برد و يا خراب مى شود. 

5- اين موانع و ضرورتهاى حاصل موجب شكك در بقاء حكم وجوب رد امانت مىشود. 

يعنى ما شكك م كنيم كه آيا اكنون رد الأمانة واجب است يا نه شما مى كوئيد: استصحاب كن وجوب رد امانت را و وديعه را به 
صاحبش بر كردان. 

انما الكلام در جيست؟ 
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در اين است كه: عقل مى كويد: رد الامانة واجبء. شرع هم مى كويد رد الامانة واجب و جنانكه كفته شدء مناط در هر دو حكم 
يكى است و لذا اين استصحاب هم مربوط به حكم شرع استء هم مربوط به حكم عقل. 

جرا شما مى كوئيد: استصحاب در حكم عقل جارى نمىشود؛ و در جريان استصحاب بين حكم شرع و حكم عقل تفكيكك قائل 
ووشويدة 

ج: بخاطر اينكه احكام شرعيه داراى شعب مختلفى است كه بايد به سه شعبه از اين شعبه در اينجا توه كرد: 
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-١‏ احكام شرعتّهداى كه در مورد حكم عقل وارد شده و صددرصد ارشادى و به تبع حكم عقلاند مثل مثال رد الامانة واجب. 

در اينجا استصحاب در حكم شرعى به همان دليلى كه در حكم عقلى جارى نبود» جارى نيستء يعنى در اين كونه احكام. موضوع 
من جميع الجهات مبئّن و مفصّل است. 

-١‏ احكام شرعيهاى كه در مورد حكم عقل وارد شده است و لكن به تبع عقل و به مناط عقلى نمىباشند بلكه روى مناط ديكرى 
وارد شدهاند. فى المثل: 

-١‏ عقل مى كويد: صبىء به مناط عدم تميز مكلف نيست. 

-١‏ شرع هم مى كويد: صبى مكلف نيست و لكن به مناط عدم بلوغ. 

يس: در مواردى حكم شرعى مستند به حكم عقلى نيست. و در اين كونه موارد است كه استصحاب در احكام شرعيه جارى 
مى شود. جنانكه در ياسخ به صاحب فصول در بيان تقسيمات استصحاب آن را بيان كرديم. 

- احكام شرعئهداى كه صددرصد مستقله هستند و عقل در آنجا ادراكى ندارد مثل سبيت وضو براى طهارت و يا ملاقات براى 
نجاست و ... 

در اين كونه موارد نيز بلااشكال استصحاب با همان بيانى كه در فرق قضاياى عقليِه با شرعتّه كفته آمد» جارى مى شود. 
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و أمًا موضوعه- كالضًرر المشكوك بقاؤه فى المثال المتقدّم- فالذى ينبغى أن يقال فيه: 

إن الاستصحاب إن اعتبر من باب الظنّ عمل به هنا؛ لاله يظنّ الضرر بالاستصحابء فيحمل عليه الحكم العقلىٌ إن كان موضوعه أعمّ 
من القطع و الظنَّء كما فى مثال الضرر. 

و إن اعتبر من باب التعتٍّد- لاجل الاخبار- فلا- يجوز العمل به؛ للقطع بانتفاء حكم العقل مع الشكك فى الموضوع الذى كان يحكم 
عليه مع القطع. 

مثلا: إذا ثبت بقاء الضرر فى السّم فى المثال المتقدّم بالاستصحابء فمعنى ذلكك ترتيب الآثار الشرعيّةُ المجعولة للضرر على مورد 
الشككء و اما الحكم العقلى بالقبح و الحرمة فلا يثبت الَا مع إحراز الضّرر. نعم» يثبت الحرمة الشرعيّةٌ بمعنى نهى الشارع ظاهراء و لا 
منافاة بين انتفاء الحكم العقليٌ و ثبوت الحكم الشرعئ؛ لانّ عدم حكم العقل مع الشكك إِنْما هو لاشتباه الموضوع عنده. و باشتباهه 
يشتبه الحكم الشرعي الواقعيّ أيضاء إلا أن الشارع حكم على هذا المشتبه الحكم الواقعيّ بحكم ظاهرىٌ هى الحرمة. 


بر جمه 


(آيا استصحاب در موضوع حكم عقل جارى مى شود؟) 
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اشاره 


وامّا در (استصحاب) موضوع حكم عقلء مثل ضرر (آن مايع سمى) كه بقايش در مثال متقدم مشكوكك استء شايسته است كفته 
شود كه: 

-١‏ اكر استصحاب از باب ظنٌّ حيجت دانسته شود؛ در اينجا بدان عمل مى شود؛ جرا كه به بركت اين استصحاب ظنٌ به ضرر (اين 
مايع) بيدا مى شود و در نتيجه حكم عقلى (قبح) برآن مترتّب مى شود. البته به شرط اينكه: موضوع آن (يعنى شرب السم) اعم باشد 
از مقطوع الضرر و مظنون الضررء جنانكه در مثال» ضرر اين كونه است (و ارتكاب به ضرر عقلا قبيح است جه ضرر مقطوع 
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باشد و جه مظنون) 

-١‏ واكر استصحاب به دليل وجود روايات از باب تعد حيجت دانسته شود عمل به استصحاب در آن جايز نيست. جرا؟ بخاطر قطع و 
يقين به از بين رفتن حكم عقلء در صورتى كه شكك (شما) در موضوعى است كه عقل (قبلا) ودر صورت قطع حكم به قبح آن 
مى نمود. 

فى المثل: اكر بقاء ضرر در اين مايع سمى در مثالى كه كذشت بواسطه استصحاب ثابت شود, به معناى ترتب آثار شرعتهاى است 


كه براى ضرر در موارد اين شكك جعل شدهاند (يعنى با اين استصحاب مىتوان تمام آثار شرعيّه را در مورد ضرر اين مايع مترتّب 


نمود). 
وامّرا حكم عقلى به قبح و حرمت (اين شرب) با اين استصحاب ثابت نمىشود (جرا كه اصل مثبت است) مككر در صورت احراز 
ضرر. 


بلهه حرمت شرعيّه به معناى نهى ظاهرى شارع مترتّب و ثابت مىشودء و (در عين حال) منافاتى بين انتفاء حكم عقلى و ثبوت حكم 
شرعى نيست. جرا؟ زيرا نبودن حكم عقلى در زمينه شكك بخاطر مشتبه شدن موضوع نزد اوست و به سبب اشتباه موضوع؛ حكم 
شرعى واقعى نيز مشتبه مى شود (كه ظاهرا استصحاب مى كنيم حرمت آن را) و لكن شارع (با لا تنقض اليقين) حكم كرده به اين 


تشريح المسائل 


*# حاصل مطلب در (و اما موضوعه ...) جيست؟ 

توضيح و تكميل صورت سوم از صور شكنا در بقاء حكم عقلى انث كه شك در.بقاء حكم عقلى مسب باشد ال شكك در بقاء 
موضوع و شكك در بقاء موضوع هم خود مسب باشد از امور خارجيه فى المثل كفته شد: 

-١‏ مايعى است سمى و مهلكك 

1- عقل مى كويد: شرب مايع سمى مهلكك قبيح است. 

*- در اثر تزريقات يادزهرهايى امكان تحولاتى در اين مايع داده مىشود. 

؟- در اثر تحولات مزبور اكنون شكك مىكنيم كه آيا مهلكك بودن آن از بين رفته است يا اينكه باقى است؟ 
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فب در بروسى:صورت سؤم أ شك در بقاء حك عقلى دن ياسخ به اين سؤال كه آبادر اينجا استصحاب حك عقلى جار 
مى شود يا نه؟ فرمود اين فرض از محل بحث ما خارج استء جرا كه فعلا بحث ما در استصحابات حكميّه است و نه موضوعيه و 
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سيأتى الكلام فيه. 

در اينجا به ياسخ همان سؤال يرداخته مىفرمايد در اين صورت جهار استصحاب مورد بحث است كه جون فعلا بحث ما در 
استصحاب موضوعى است و نه حكمى از دو استصحاب حكم عقل و حكم شرع عبور كرده و اجراى دو استصحاب را به شرح ذيل 
بررسى مى كنيم: 

-١‏ استصحاب بقاء خود موضوع به منظور ترتيب آثار عقليَه فى المثل: 

- اين مايع تا ديروز يقينا سمى و مهلكك بود و شربش قبيح. 

- امروز در بقاء سمى و مهلكك بودن و مضر بودن آن شكك داريم. 

آيا مى توانيم استصحاب كنيم بقاء مهلك بودن و مضر بودن را و قبح را كه اثر عقلى آن است برآن مترتّب نمائيم؟ در يكك صورت 
بله» ودر يكك صورت خير. 

* جه صورتى است كه استصحاب در اينجا جارى مى شود؟ 

آنجائى است كه در اين فرض دو شرط موجود است: 

الف: استصحاب را از باب امارات ظتيه دانسته و به مناط افاده ظنٌ به بقاء حيجت بدانيم. در اين صورت است كه بواسطه استصحاب 
در زمان لا حقٌ نيز ظنّ به بقاء بيدا كرده و آن موضوع مظنون البقاء مى شود. يعنى: يصدق على هذا انه مظنون الضرر و الهلاكة. 
ب:اكر اين مبنا را بيذيريم كه عقل» قاطع باشد حكم كرده محمول را بر موضوع بار مى كند» ظان هم باشد كذلكك. 

آنكاه طبق شرط اول مظنون الضرر بودن احراز شده؛ و طبق اين شرط كه شرط دوم است نيز با وجود ظنّ به ضرر باز هم عقل حكم 
مى كند. يس در اينجا نيز عقل حكم به قبح خواهد نمود. و هذا هو نتيجة استصحاب. 

البته: عند المشهورء در موضوع حكم عقلى»؛ قطع اخذ شده استء يعنى تا زمانى كه عقل قاطع به امرى باشد حاكم است و همين كه 
قاطع نباشد» جه ظان باشد و جه شاكك و جه قاطع بالعدم» حكم عقل هم قطعا منتفى است. 

* در جه صورت استصحاب موضوعى بدين منظور جارى نمىشود؟ 

الف: اينكه بككوئيم ظنّ به ضرر كافى نيست و عقل بايد قاطع باشد و الا حكم صادر نمىكند. 

فرض بر اين است كه در ما نحن فيه؛ قطع به موضوع نيست بلكه حد اكثر ظِنْ است. 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى» ج١١2‏ ص: خرف 

ب: اينكه استصحاب را از باب اخبار و تعبدا حيّجت بدانيم كه در اين فرض نيز استصحاب موضوعى براى ترتيب آثار عقَلتيّه جارى 
نمى شودء جرا كه اصل مثبت است و اصل مثبت حبجت نيست. 

-١‏ استصحاب بقاء موضوع براى ترتيب آثار شرعيّهء فى المثل: تا ديروز قطعا اين مايع سمى مهلك بود و لذا شربش حرام بود و 
لكن امروز در بقاء موضوع آن شكك داريم. آيا مى توانيم استصحاب كنيم بقاء موضوع را و حرمت شرعيه را برآن مترتب نمائيم يا 
نه؟ 

بله» استصحاب در اينجا جارى استء جرا كه اثر شرعى مستقيم دارد و بلامانع است. 

* يس قانون تبعيتى كه قبلا فرموديد جه مىشود؟ به عبارت ديكر: فرض اين است كه اين حرمت شرعى در فرض مسئله به تبع قبح 
حال اكر قبح عقلى نباشد يس حرمت شرعى هم نبايد باشد» جرا كك با نبود سبب مسبب هم نيست. و لذا شما جكونه مىفرمائيد كه 


با استصحاب» حرمت شرعيه ثابت مى شود و لكن قبح عقلى ثابت نمى شود؟ 
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در ياسخ به شما بايد بككوئيم كه تبعيت: 

- اكر به معناى علدت و معلوليت باشد يعنى تمام الموضوع براى اين حكم شرعى همان حكم عقلى باشدء بله با رفتن علت معلول هم 
مى رود و قابل بقاء نيست و لذا استصحاب هم جارى نمى شود. 

- واكر تبعت به معناى اتحاد در موضوع باشد بدين معنا كه موضوع حكم عقلىء قبح السّم المهلكك باشد و موضوع حكم شرعى 
هم همان باشد و مستقيما بيان و يا خطاب شرعى نداشته باشيم: بلكه با قانون ملازمه اين حكم درست شده باشدء يعنى عقل از طريق 
ملازمه حكم شرعى را استكشاف كرده باشد و نه اينكه آن را ايجاد نموده باشد تا علت محدثه آن باشدء بلكه صرف كاشفيت 


اميت 

در اين صورت مانعى ندارد كه يس از مدتى حكم عقلى به دليل موانعى مثل عدم احراز موضوع از بين برود» حكم شرعى به دليل 
لا تتقض اليقين بالشكك همجنان باقى باشد. 

2 جناب شيخ يس قاعده تطابق جه مى شود؟ 

به عبارت ديكر: شما خود مى كوئيد: كلما حكم به العقل حكم به الشرع و كلما حكم به الشرع حكم به العقل و فرض اين است كه 
شما اين تلازم را قبول داريد. 
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حال مفهوم اين دو قضيه شرطيه اين است كه: فما لم يحكم به احدهماء لم يحكم به الآخر. 

الحاصل: حكم عقل و شرع نفيا و اثباتا تلازم دارند» يس جكونه ممكن است كه حكم عقلى نباشد و لكن حكم شرعى باشد و 
بماند؟ 

بلهء اين تلازم بين احكام واقعيه و نفس الامريهاى وجود دارد كه تابع مصالح و مفاسدى هستند كه در متعلقات آنها وجود دارد. 
امَا در حكم شرعى ظاهرى تعتّردى كه جهبسا ممكن است مطابق با واقع هم نباشد و يا مصلحت و مفسدهاى در آن نباشد و صرفا 
يكك وظيفه عمليّهاى باشد كه به منظور خروج مكأمف از حيرت در اين مرحله استء ملا-زمهاى وجود ندارد كه اكر حكم شرعى 
وجود داشتء حكم عقلى هم باشد. 
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ما يظهر مما ذكرنا و مما ذكرنا- من عدم جريان الاستصحاب فى الحكم العقلىٌ- 

-١‏ يظهر: 

ما فى تمشّكك بعضهم لاجزاء ما فعله الناسى لجزء من العبادةً أو شرطهاء باستصحاب عدم التكليف الثابت حال النسيان. 

و ما فى اعتراض بعض المعاصرين على من خصٌ- من القدماء و المتأخرين- استصحاب حال العقل باستصحاب العدم, بأنّه لا وجه 
للتخصيص؛ فانٌ حكم العقل المستصحب قد يكون وجوديّا تكليفيَا كاستصحاب تحريم التصرّف فى مال الغير و وجوب رد الأمانة إذا 
عرض هناك ما يحتمل معه زوالهما- كالاضطرار و الخوف- أو وضعيا كشرطية العلم للتكليف اذا عرض ما يوجب الشكك فى بقائها. 
و يظهر حال المثالين الاوّلين مما ذكرنا سابقا. و اما المثال الثالث: فلم يتصوّر فيه الشكك فى بقاء شرطيةُ العلم للتكليف فى زمان. نعم» 
ربما يستصحب التكليف فيما كان المكلف به معلوما بالتفصيل ثم اشتبه و صار معلوما بالاجمالء لكنّه خارج عمًا نحن فيه» مع عدم 
جريان الاستصحاب فيه كما سنتبه عليه. 
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؟- و يظهر أيضا فساد التمشّكك باستصحاب البراءة و الاشتغال الثابتين بقاعدتى البراءة و الاشتغال. 

مثال الاول: ما إذا قطع بالبراءة عن وجوب غسل الجمعة و الدعاء عند رؤية الهلال قبل الشّرع أو العثور عليه؛ فانٌ مجرّد الشكك فى 
حصول الاشتغال كاف فى حكم العقل بالبراءة» و لا حاجة الى ابقاء البراءة السابقة و الحكم بعدم ارتفاعها ظاهراء فلا فرق بين 
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الحالة السابقة و اللاحقة فى استقلال العقل بقبح التكليف فيهما؛ لكون المناط فى القبح عدم العلم نعم, لو اريد إثبات عدم الحكم 
أمكن إثباته باستصحاب عدمه. لكنّ المقصود من استصحابه ليس الا ترتيب آثار عدم الحكمء و ليس الا عدم الاشتغال الذى يحكم 
به العقل فى زهان الشك فهو من آثار الشك لآ المشكوكك. 

و مثال الثانى: ما إذا حكم العقل- عند اشتباه المكلف به- بوجوب السورة فى الصلاةء و وجوب الصلاة إلى أربع جهات»؛ و وجوب 
الاجتناب عن كلا المشتبهين فى الشبههُ المحصورة» ففعل ما يحتمل معه بقاء التكليف الواقعيّ و سقوطه- كأن صلى بلا سورة أو إلى 
بعض الجهات أو اجتنب أحدهما- فريّما يتمشكك حينئذ باستصحاب الاشتغال المتيقن سابقا. 

و فيه: أن الحكم السابق لم يكن الا بحكم العقل الحاكم بوجوب تحصيل اليقين بالبراءة عن التكليف المعلوم فى زمان» و هو بعينه 
موجود فى هذا الزمان. نعمء الفرق بين هذا الزمان و الزمان السابق؛ حصول العلم بوجود التكليف فعلا بالواقع فى السابق و عدم العلم 
به فى هذا الزمان» و هذا لا يؤثّر فى حكم العقل المذكور؛ إذ يكفى فيه العلم بالتكليف الواقعى آنا ما. نعم» يجرى استصحاب عدم 
فعل الواجب الواقعيّ و عدم سقوطه عنه. لكنّه لا يقضى بوجوب الإتيان بالصلاهً مع السورة و الصلاةً إلى الجهة الباقية و اجتناب 
المشتبه الباقى؛ بل يقضى بوجوب تحصيل البراءة من الواقع. لكن مجرّد ذلكك لا يثبت وجوب الاتيان بما يقتضى اليقين بالبراءة» إلا 
على القول بالاصل المثبت» أو بضميمة حكم العقل بوجوب تحصيل اليقينء و الاوّل لا نقول به و الثانى بعينه موجود فى محل الشكك 
من دون الاستصحاب. 
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ترححمةه 

(آنجه از كفتار شيخ روشن مىشود:) 

اشاره 

از آنجه ما ذكر كرده و كفتيم كه استصحاب در حكم عقلى جارى نمى شود: روشن مى شود: 
١‏ - اشتباه برخى در تمسكشان به استصحاب عدم تكليفى كه در حال نسيان ثابت است 

اشاره 


؛ جهت اثبات مجزى و مكفى بودن عملى كه فرد ناسى و فراموش كننده جزء (مثل سوره) يا شرط (مثل قبله) انجام داده است (يعنى 
اين مكلف نبودن در حال فراموشى حكم عقل است و قابل استصحاب نيستء جرا كه آنوقت كه ناسى بود عقل مى كفت تكليف 
ندارى و اكنون كه ذاكر هستى مى كويد تكليف دارى و بايد نمازت را دوباره بخوانى» جه استصحابى؟) 

و اشتباهى كه در اعتراض برخى از معاصرين ما يعين صاحب فصول وجود داردء بر كسانى از قدما و متأخرين كه استصحاب حال 


عقل را اختصاص داده و منحصر كردهاند به استصحاب عدم ازلى به اينكه: دليلى بر اين تخصيص شما وجود ندارد. جرا؟ زيرا آن 
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حكم عقلى كه استصحاب مى شود: 

-١‏ كاهى يكك امر وجودى تكليفى است مثل استصحاب حرمت تصرّف در مال غير (از محرمات) و مثل استصحاب وجوب رد 
امانت (از واجبات) و (لذا) وقتى در اين موارد امورى همجون اضطرار و ترس عارض مىشود. با وجود اين امورء زوال اين وجوب و 
راصال دادة من وه 

1- و كاهى ممكن است» وضعى باشد مثل شرط بوذن غلم يزاى ووب تكليق» كه اكر يرق عارظى شوة كه غويعت شكعادر 
بقاء شرطيت علم بشود (استصحاب مىشود بقاء شرطيت) علم مغل شكك در ظهر يا جمعه كه وقتى احدهما را بجا آوريم؛ علم 
اجمالى از بين مىرود كه استصحاب مى كنيم شرطيت علم را كه در اين صورت انجام محتمل ديكر لازم نيست بخاطر اينكه علم 
شرط است و ما علم نداريم.) 


(نظر شيخ در رابطه با امثله صاحب فصول (ره)) 


وامرا اشتباه صاحب فصول در هر دو مثال اول از كفتار سابق ما روشن مىشود (و آن اين بود كه مادام ىكه موضوع حكم عقل 
هستء حكم عقل نيز هست و لكن به مجرد مرتفع شدن موضوع حكم عقل نيز مرتفع مىشود و لذا بايد به عقل مراجعه كرد و ديد 
كه مى كويد: رد الامانةُ واجب 
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مطلقا يا اينكه مى كويد: عند الاضطرار و الخوف؟ ه ركدام را كه كفت بدان عمل شود و لذا شكى وجود ندارد تا نيازى به 
ديكات 1د 

و اما (در) مثال سوّم ايشان (كه فرمود استصحاب مى كنيم شرطيت علم را)» اصلا شكك كردن در بقاء شرطنت علم براى تكليف در 
زمانى تصوّر نمىشود. (بلكه علم شرط براى تكليف است و لو در آن اول). 

بله» جهبسا استصحاب مى شود تكليف در جائى كه مكلف به تفصيلا (براى مكلف) معلوم است. (يعنى مكلف مىداند كه مثلا بايد 
نماز ظهر بخواند) سيس مشتبه مى شود (كه مثلا به كدام طرف بخواند؟) و معلوم بالاجمال مى كردد (بس مكلف برمى خيزد و يكى 
از محتملين را بجا م ىآورد» نوبت به محتمل دوم كه مى رسد شكك مى كند كه تكليف باقى است يا نه؟ استصحاب مى كند تكليف 
رلا 

اما اين استصحاب از محل مورد بحث ما كه استصحاب حكم عقل استء خارج استء مضافا بر اينكه استصحاب در تكليف نيز 


جارى نيست. 
؟- ونيز ووشن مىشود: فساد تمشك به استصحاب برائت سابقه و استصحاب اشتغال سابق 
اشاره 


كه ثابت شدهاند با قاعده برائت (يعنى قبح عقاب بلابيان) و قاعده اشتغال (يعنى دفع عقاب محتمل واجب). 

و اما مثال براى اشتباه در استصحاب برائت سابقه: آنجائى است كه مكلف قطع دارد به برائت از وجوب غسل جمعه و دعا به هنكام 
رؤيت هلال بيش از آمدن شروع ويا برخورد و كاهى يافتن برآن. جرا؟ زيرا مجرد شكك (بس از آمدن شريعت و عثور برآن) بر 
حصول و مترتّب شدن اشتغال» در حكم عقل به برائت (يعنى قبح عقاب بلابيان) كافى است و نيازى به استصحاب برائت سابقه و 
حكم ظاهرى به عدم ارتفاع آن برائت قبلى نيست. 

يس فرقى نيست بين حالت سابقه و لا حقه در مستقل بودن عقل به قبح تكليف در هر دو حالت (جرا؟) زيرا كه مناط در حكم به 
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قبح تكليف (در هر دو حالت) عدم العلم است. 

بلهء اكر اثبات عدم حكم اراده شود (بدين معنا كه بككويد تكليفى نبود اكنون هم نيست) اثبات عدم الحكم بواسطه استصحاب 
ممكن استء لكن مراد از استصحاب عدم تكليف نيست مككر مترتّب كردن آثار عدم حكم, و نيست مككر عدم اشتغال كه عقل در 
زمان شك حكو مى كند به آآن. 

يس اين مرخص بودن از آثار مجرد شكك اسث و نه از آثار مشكوك يعنى عدم تكليف. و اما 
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مثال دوم (در اثبات اشتباه بودن استصحاب اشتغال): آنجائى است كه عقل انسان به هنكام مشتبه شدن مكلف به (كه آيا مثلا نماز با 
سوره واجب است يا بدون سوره و هكذا ...) حكم م ىكند به وجوب سوره در نماز (در اقل و اكثر) و وجوب نماز به جهار جهت 
(در متباينين وجودى) و وجوب يرهيز از هر دو طرف مشتبه به شبهه محصوره (در متباينين تحريمى)» يس (مكلف) عملى را انجام 
مىدهد كه هم بقاء تكليف واقعى را با وجود آن احتمال مىدهد و هم اسقاط آن راء مثل اينكه نمازى را بدون سوره بخواندء يا به 
يكى از جهات بجا آورد يا از يكى دو اناء اجتناب كند. 

يس جهبسا (توسط عدهاى) تمشكك مىشود به استصحاب اشتغال آنجه قبلا مورد يقين بود (و مى كويند: قبلا كه اشتغال ذمّهِ بود 
هنوز هم هست). 

(اشتباه بودن استصحاب مذكور) 

ودر استصحاب مذكور اين اشتباه وجود دارد كه: اين حكم سابق (يعنى حكم به اشتغال ذمّه در قبل) نبود» مكر به حكم عقل كه 
حكم كننده به وجوب تحصيل يقين است به برائت از تكليفى كه (حتى) در يكك زمان (آنا ما) براى معلوم استء و آن حكم عقل به 
عينه در اين زمان هم موجود است (جون تا موضوع عقل يعنى احتمال عقاب باقى است. حكمش نيز باقى است). 

بله تفاوت بين اين زمان و زمان قبل» داشتن علم (اجمالى) به وجود تكليف نسبت به واقع است در زمان سابق و نداشتن علم به آن 
تكليف محتمل ديكر است در اين زمان (كه احدهما را انجام دادهاى و علم تو رفت). 

واين زايل شدن علم در حكم عقل (يعنى قاعده اشتغال)» مؤثر نيست. (جرا؟) زيرا علم به تكليف (حتى) در يكك آنهم در حكم 
عل به قاعده اشتغال كفايت مى كند. (خلاصه اينكه ما در اينجا شكى نداريم تا نيازى به اجراى استصحاب داشته باشيم مضافا بر 
اينكة استصحاب اشتغال براق اثبات محتمل ديكر اصل مثيث انبت). 


(بلااشكال بودن استصحاب موضوع واقعى و اصل مثبت بودن آن) 


بله» استصحاب عدم انجام واجب واقعى در خارج و عدم سقوط آن از عهده مكلف جارى مى شود (و بلااشكال است حرا كه شكك 
در بقاء وجود دارد و ما اصل عدم جارى مى كنيم)» و لكن اين استصحاب وجوب انجام نماز با سوره و وجوب انجام نماز به بقيه 
جهات و وجرت برهو از شاستعهات وا اثاك :قي عد الس 6و1ز شقن يعن انسل .كيت لسغاو بلكه إنات م ند 
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وجوب تحصيل برائت از واقع را (بدين معنا كه انجام واقع را بر تو لازم مىكند) لكن صرف اين مطلب وجوب انجام (محتمل الآخر 
يعنى) جيزى را كه يقين به برائت آن را اقتضاء مى كند اثبات نمى كند» مككر بنا بر قول به حجت اصل مثبت (يعين بايد اصل مثبت را 
حيجت بدانيد تا بااين اصل عدم محتمل ديكر را اثبات كنيد) و يا با ضميمه كردن حكم عقل به وجوب تحصيل يقين (بدين معنا 
كه قاعده اشتغال را به كمكك استصحاب عدم آورده بكوئيم از طرفى واجب واقعى انجام نشده استء از طرفى اشتغال يقينى برائت 


يقينه مى خواهد. يس محتمل اول را بجا بياور.) 
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وامًا اولى را (كه اصل مثبت است». ما قائل به آن نيستيم» و دومى هم (يعنى اشتغال يقينى) در محل شكك بعينه موجود استء بدون 
اينكه نيازى به استصحاب باشد. 


قتشريح المسائل 
اشاره 


* حاصل و نتيجه مطالب تنبيه سوم تا به اينجا جه شد؟ 

اين شد كه استصحاب در احكام عقليه قابل جريان نيست. 

* موضوع بحث در اين قسمت جيست؟ 

يكك سلسله استصحاب عقليِهداى است كه كروهى از اصوليين به مناسبتهاى مختلف از آنها استفاده كردهاند و شيخ با طرح جهار مورد 
ازاين موارد تلاش دارد تا ثابت كند كه استصحاب در اين كونه موارد اشتباه است. 

* باتوجه به مطالب فوق مراد از (ما فى تمشكك بعضهم لاجزاء ما فعله الناس ...) جيست؟ 

يان الاق عوره اقس ا ردسوور دجيو 101 اهنا رعس كردي مقي كدبور نيه ]لاق اشيينات اقل بوكر انط ويا شك در 
شرطتّت و جزئئت تحت عنوان ذيل مطرح بود: 

اكر كس حزق 1 اجراء باشرطى ال شرافط عنادى وافراموشس كيده قن الكل : 

-١‏ نمازش را بدون سوره بخواند و يا اينكه بدون وضو آن را انجام دهد. 

؟- يس از تجاوز از محل و يا اينكه يس از فراغت از عمل متوجه شود كه عملش فاقد جزء و يا شرط است تكليفش جيست؟ آيا 
عمل او مجزى است و يا بايد اعاده شود؟ 

شيخنا فرمود: مقتضاى قاعده بطلان است و بايد نمازش را اعاده كند جرا؟ زيرا مأتى به مطابق با مأمور به واقعى نيست و لذا امتثال 
جام القادة اسك مس 3١‏ عم درق تمبيظة و يايد 
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اعاده شود. الا اينكه در موردى به دليل خاص اعاده واجب نباشد» مثل باب نماز به دليل حديث لا تعاد. 

اما برخى نظرشان عدم وجوب اعاده و مجزى بودن عمل اين فرد بود. و استدلال مىكردند به اينكه: 

-١‏ تكليف الناسى قبيح. 

1- فرد مزبور در حال نسيان نسبت به جزء ويا شرط مزبور مكلف نبود. 

- يس از رفع نسيان شكك مى كند كه آيا اكنون مكلف شده تا اعاده لازم باشد يا نه؟ 

استصحاب مى كنيم حال نسيان راء يس اعاده واجب نيست. 

و لذا شيخ در ياسخ به اين استدلال مىفرمايد: 

اولا: عدم تكليف در حال نسيان از احكام عقليِه است به مناط قبح يا استحاله. 

انبا در اتعكاء عقليه بد دلبل معلوم بودن موضوع و عدم :وجوه شك اسعصحاك يعاري تمى قود و ذا فاازماتق كه اين مواضنوع 
يعنى حال نسيان باقى است» حكم عدم تكليف هم باقى استء لكن به محض اينكه موضوع منتفى كرديد و حال التفات آمد» ديكر 
وجهى براى عدم تكليف كه حكم باشد وجود ندارد» جون موضوع عوض مىشود. 


يس: وجوب الاعادة تعن مى يابد» و استصحاب مورد ادعا صحيح نمى باشد. 
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* غرض از (و ما فى اعتراض بعض المعاصرين على من خصٌ ...) جيست؟ 

اشارهيه اعترافن صاحب فصول يه -مشهور اصولييق اسك در بحتى كه در تقسيمات النتصحان ضورت: كرفت مبنى بر ايدكة: مشهوو 
مى كفتند كه استصحاب بر دو كونه است: 

-١‏ استصحاب حال شرع مثل وجوب» حرمت و ... -١‏ استصحاب حال عقل. 

سبس در استصحاب حال العقل مثال زدند به عدم ازلى بدين صورت كه: قبل از شرع تكليفى نبود» اكنون شكك داريم كه آيا بس 
از شرع تكليفى هست يا نه؟ استصحاب مى كنيم عدم تكليف را يعنى اكنون هم نيست. 

صاحب فصول در اعتراض به اين رأى مشهور كفت: وجهى براى اختصاص دادن استصحاب حال عقل به اعدام ازليه وجود ندارد. 
جرا؟ زيرا كه حكم عقلى منحصر به عدم ازلى نمى باشد بلكه احكام عقلليه: 

-١‏ كاهى از امور عدميه است 7- كاهى از امور وجوديّه است. 

-امر عدمى خود: 
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-١‏ كاهى عدم ازلى است "- و كاهى عدم غير ازلى است 

- امر وجودى هم: 

-١‏ كاهى تكليفى است 7- كاهى وضعى است "7- كاهى تحريمى است 8- كاهى ايجابى. 

صاحب فصول (ره) يس از اين تقسيم بندى به ذكر امثلهاى يرداخت از جمله اينكه: 

-١‏ كاهى حكم عمل يكك امر وجودى تكليفى تحريمى است فى المثل: 

قبلا تصرّف در ملكك الغير بدون اذن مالكك آن عقلا قبيح بود. 

اكنون سريت به ايخ تضيلات اغبطرازئ يي ند ة سق و لذا شك م ىكيم كه آيا الآذاي و اواقيح عفى و سرمت شر يسع آنا 
باقى است يا نه؟ 

استصحاب مى كنيم بقاء قبح عقلى را. 

-١‏ كاهى حكم عقل امر وجودى تكليفى ايجابى است. فى المثل: 

- تاكنون رد الوديعه الى صاحبه عقلا واجب بود. 

- اكنون به دليل اضطرار و يا خوفى كه بيش آمده شكك مى كنيم كه اكنون هم رد الوديعه واجب است يا نه؟ 

استصحاب مى كنيم بقاء وجوب را. 

'- كاهى هم حكم عقل امر وجودى وضعى است,. فى المثل: 

- تاكنون علم؛ عقلا از باب قبح عقاب بلابيان» شرط تنجز تكليف بود. 

- اكنون در بقاء اين شرطيت را. 

استصحاب مى كنيم بقاء شرطتت را. 

خلاصه اينكه با وجود اين همه موارد و مصاديق براى حكم عقل تخصيص آن به عدم ازلى بىوجه است. 

و لذا شيخ (ره) در ياسخ به جناب صاحب فصول مىفرمايد: 

-١‏ قبلا ياسخ دو مثال اول شما را داديم و كفتيم كه استصحاب در احكام عقليِه بدليل مبئّن و مفصّل بودن موضوع جارى نمىشود. 
به عبارت ديكر: از آن جهت كه موضوع حكم عقل بطور كامل محرز است و عقل در حكم خود دجار شكك نمىشوده نيازى به 
استصحاب نيست. 
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* جناب شيخ اكر اشكال شود كه يس جرا اصوليين استصحاب عدم ازلى را جارى مى كنند جه مى فرمائيد؟ 
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مى كوئيم آن استصحاب حال عقل نيستء بلكه استصحاب حال شرع است كه تفصيلا در تقسيمات و همين تنبيه سوّم بدان يرداختيم 
كه نتيجداش اين شد كه: اين استصحاب حال شرعى است كه مطابق با استصحاب حال عقل است كه شما در مسثله دجار اشكال 
شدهايدك. 

-١‏ و در رابطه با مثال سوّم شما بايد بكوئيم كه شرطتت علم در تنجز تكليف ه ركز مورد شكك واقع نمىشود بلكه براى هميشه علم 
شرط تنجز تكليف است و لذا هيج كاه در بقاء شرطبت علم در تنجز تكليف شكك نمى شود نا كه شما بفرمائيد استصحاب جارى 
مى شود يا نه؟ 

* يس مراد از (نعم» ربما يستصحب التكليف ...) جيست؟ 

اين است كه بله» در يكك صورت شكك در بقاء شرطئت علم مطرح آنهم به اين صورت كه فى المثل: 

-١‏ مكلف قبلا علم تفصيلى به يكك تكليف مثلا يقين به وجوب خصوص ظهر و يا جمعه در روز جمعه داشت 

دوين اؤمدتى غلم تقصيلى اويه علم اجمالى تبديل شد لذا اكنون شكدةواره كه ايا آن تكليف موه باقن اسك يانة؟ 

در اينجا استصحاب بقاء تكليف جارى مىشود. 


* آيا اين رأى شيخ در اينجا تمام است؟ 


خير» بخاطر اينكه: 
١-اكر‏ مراد از اينكه مى كوئيم علم» شرط تنجر تكليف استء. خصوص علم تفصيلى است در اينجا وجود ندارد بلكه علم اجمالى 
وارد شده است. 


"- وقتى شرط تكليف كه علم تفصيلى وجود ندارد» يس مشروط هم كه تكليف است وجود نخواهد داشت و لذا شكى وجود 
ندارد تا كه استصحاب جارى شود. اما اكر كفته شود: 

-١‏ مراد از علمى كه شرط تنجز تكليف است اعم از علم تفصيلى و اجمالى است. 

؟- وقتى مراد از علم اعم از تفصيلى و اجمالى باشدء اكنون بصورت اجمالى وجود دارد. 

*"- وقتى شرط تكليف كه علم اجمال است موجود است يس تكليف هم قطعا موجود است. 

يس شكى وجود ندارد كه تا كه استصحاب جارى شود. 

بنابراين فرمايش اخير شيخ قابل خدشه است و نياز به توجيه دارد. 

* توجيه نظر شيخ در استصحاب مذ كور جيست؟ 

اين است كه بككوئيم مراد شيخ اين است كه: 
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-١‏ ما علم اجمالى داشتيم فى المثل به وجوب ظهر يا جمعه. 

-١‏ به تبعيّت از اين علم يكى از دو طرف را انجام داديم و لذا اكنون ديكر علمى در كار نيست» نه تفصيلا و نه اجمالا. و لذا شكك 
مى كنيم كه آيا تكليف باقى است يا نه؟ استصحاب مى كنيم بقاء تكليف را. 

* يس مراد شيخ از (لكنّه خارج عما نحن فيه ...) جيست؟ 

اينست كه: اين استصحاب: 


-١‏ به فرض جريان هم از محل بحث ما خارج استء جرا كه مستصحب ما كه بقاء تكليف يعنى همان وجوب واقعى باشد از احكام 


متن لا ترجمه و شرح كامل رسائل شيخ انصارى« به روش يرسش و ياسخ» مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 1.0017أع/اأ1ع13ات.ا/الالاللا صفحه اللا از بساحرم 


شرعيه است و نه عقليه و حال آنكه بحث ما در احكام عقليْه است. 

"- مضافا بر اينكه در همين مورد هم استصحاب تكليف به بيانى كه ذيلا در جواب از استصحاب اشتغال مىآيد» جارى نمىشود. 
* غرض شيخ از (و يظهر ايضا فساد التمسكك با استصحاب البراءة و ..) جيست؟ 

رد نظر مشهور اصوليين در اسعدلال به استضحات براقت براق اثباث برائث در شبهات بدوية اسث و نه عبارت دذيكر: 

مشهور اصوليين در بحث شبهات بدويه برائتى شدند و براى اثبات آن به كتاب» سنّت اجماع و حكم عقل از جمله همين استصحاب 
برائت تمشكك كرده كفتند: 

-١‏ قبل از اسلام ويا يس از اسلام منتهى بيش از اطلاع مكلف از شريعت» نسبت به حرمت استعمال تتن مثلا و نسبت به وجوب 
غسل جمعه و وجوب دعا عند رؤيةُ الهلال كه به ترتيب از شبهات تحريميه و وجوبيه هستند» قطع به برائت ذمّه داشتيم. 

"- اكنون يس از آ مدن شريعت و بيان واجبات و محرمات» نسبت به بقاء برائت اصليه وازليه نسبت به موارد مذكور بيانى بيدا 
نكرديم. در نتيجه اكنون براى ما شكك حاصل شده اسث كه آيا هنوز هم همان برائت ذه اصليه ياقى است يا اينكه نه مرتفع شده 
است واشتغال ذمّه آمده است؟ 

استصحاب مى كنيم برائت ذمّه را. 

و لذا شيخ (ره) مىفرمايد: اينجا جاى استصحاب نيستء جرا كه همان عقلى كه قبل از شريعت قاطعانه حكم به برائت مى كرد و 
مى كفت شما مرخص هستيد» همان عقل بعد از شريعت هم نسبت به موارد مشتبه يس از فحص و ياس» حكم به برائت مى كند» جرا 
كه مناط حكم عقل در هر 
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دو مرحله موجود است و آن عبارت است از قبح عقاب بلابيان. 

بس تا زمانى كه مناط و يا به تعبير ديكر علّت تامه موجود باشدء حكم العقل يا همان معلول هم قطعا و جزما موجود استء و لذا 
شكى وجود ندارد تا نياز به استصحاب باشد. 

* يس غرض جناب شيخ از (نعم» لو اريد اثبات عدم الحكم امكن اثباته باستصحاب عدمه ...) جيست؟ 

اين است كه: بله اكر مراد شما اثبات عدم حكم است بدين معنا كه بككوئيد قبلا تكليفى نبود» اكنون هم نيستء بله اثبات عدم 
الحكم بواسطه استصحاب ممكن است جرا كه استصحاب عدم ازلى از قبيل استصحاب حال عقل و حكم عقلى نيست بلكه از 
استصحاب حال شرع است و به عبارت ديكر: 

-١‏ جريان تكليفء قبل از ورود شريعت هم مورد و مجراى حكم عقل به قبح عقاب بلابيان بود هم مجراى عدم ازلى و اصلى. 
حال: اين جريان تكليف يس از ورود شريعت و بعد الفحص و اليأسء باز هم مورد و مجراى حكم عقل به قبح بلابيان استء و از 
اين جهت نوبت به استصحاب نمىرسد و لكن نسبت به عدم ازلى جاى استصحاب هستء جرا كه عدم ازلى تا اين مرحله نيز 
استمرار داشت و لكن از حالا به بعد احتمال مىدهيم كه آن عدم باز هم باقى و مستمر شدء جنانكه احتمال مىدهيم كه منقلب به 
وجود شده باشد و لذا اركان استصحاب وجود دارد. 

بله» استصحاب عدم ازلى اكرجه استصحاب حال شرع است و لكن ويزكى حكم عقلى را داشته و با آن مطابقت دارد و شما بين اين 
دو خلط فرمودهوايد. 

* غرض از (و لكنٌ المقصود من استصحابه ليس الا ...) جيست؟ 

اين است كه: با اينكه جريان استصحاب مذكور بلااشكال استء و لكن نيازى به آن نمى باشد. 
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-١‏ كاهى اثر از آن مشكوكك يعنى شيئى است كه شكك در آن ثابت شده است 
؟- و كاهى اثر از آن خود شكك است در جيزى. 
آنجا كه اثر مربوط به مشكووكك استه. نياز به استصحاب بيدا مىشود. جرا كه مشكوكك بايد احراز شود تا اينكه اين اثر بر او بار 


شود. 

البته احراز مشكوكك يا به طريق وجدانى قطعى است و يا به طريق تعتردى است كه از جمله اين طريق تعتدى» استصحاب است. فى 
المثل: جواز تقليد» اقتداء» قبول شهادت فرد مترثنّب بر 
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مالك اوسة وى :صدالكةار ماو س شردو للذاابن مطا بام قار هوهو نذا ضرف سكم دو صداللك براك اقاه اين لاد كاف 
نسعه والذاة كردر موود دو بقاء عدالك قره شك كردم اسسمتحاب من كيم بقاء هدالك اوارا وا آثار مزبوى زا يران ركب 
فى كايو 

اما آنجا كه اثر از آن مجرد شكك باشدء نيازى به استصحاب نيستء بلكه به مجرد آمدن شكك عقل آن آثار را مترتّب مى كند كه ما 
نحن فيه نيز از همين قبيل است يعنى جه؟ 

يعنى بس از ورود شريعت هم هركجا در بقاء برائت اصليه شكك كنيم و شكك ما جه در شبهات تحريميه باشد كه آيا مثلا شرب تثن 
حلال است يا حرام؟ و جه در شبهات وجوبيه باشد مثل وجوب غسل جمعه ويا وجوب دعا عند رؤية الهلال و ... عقل قاطعانه حكم 
به برائت و مرخص بودن مى كند و لذا ديكر نيازى به اجراى استصحاب و اثبات عدم وجوب يا حرمت و يا برائت اصليه و دست يابى 
به رخصت و آزادى نمى باشد. 

* عبار اخراى مطلب اخير را با ذكر مثالى ديكر بنويسيد؟ 

ادر موردى كد حك متركب: شود بر خخود شكهء انياز به انتضحات لبس 

1- در موردى كه حكم ويا به تعبير ديكر اثر مترتّب شود بر مشكوك, استصحاب لازم است. 

فى المثل: شما نمىدانيد كه فلان زيد زنده است يا نه؟ در نتيجه نمىدانيد كه نفقه زوجهاش واجب است يا نه؟ حال سؤال اين است 
كه وجوب نفقه زوجه زيد مربوط به شكك در حيات زيد است و يا مربوط به خحود حيات زيد؟ 

خواهيد كفت مربوط به خود حيات زيداست و ته مربوط به شكك دن نحياث او: يس وقتى اثر و يانبه تعبير ديكر تحكمء يعلى وجوت 
نفقه مربوط به مشكوكك شدء استصحاب جارى كرده مى كوئيم: زيد زنده بود» اكنون هم زنده استء حال كه زنده است» وجوب 
نفقه كه اثر حيات اوست بر او واجب است. 

وامّرا در موردى كه اثر و يا به تعبير ديكر حكم از آن خود شكك است و نه مال مشكوكك» مثل ما نحن فيه كه شكك داريم آيا 
استعمال دخائ.ات حلالل است يا حرام؟ به محض اين شكك در حلت و حرمت تتنء قاعده قبح عقاب بلابيان وارد مىشود و لذا 
ديكر لازم نيست كه شما حالت سابقه را استصحاب كرده بككوئيد: استعمال دخانيات حرام نبود» اكنون هم حرام نيست» يس تو 
مرخص هستى. خير» اين حكم به آزادى به صرف شكك توسط عقل صادر مىشود و عقل خود مى كويد تو مرخصى. 
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به عبارت ديكر اثر از آن مشكوك يعنى عدم تكليف نيست تا كه ما استصحاب كنيم آن عدم را و بشويم مرخص. به عبارت ديكر: 
به فيحن شكك در وبعود تكليط» غقل مارا مرخض.و آزاد م ىكند و لذا لازم نبسث كه تكليت'را حرا كليم فا مرخص بتويه. 

* قبل از ياسخ به سؤال بعدى مقدمة بفرمائيد كه نظر مشهور به هنكام ورود علم اجمالى در رابطه با تنتجز تكليف جه بود؟ 

اين بود كه با ورود علم اجمالى» همانند علم تفصيلى» تكليف منتجز مىشود و لذا مادامىكه هيجيكك از اطراف علم اجمالى انجام 
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نشودء اين علم همجنان باقى است و خواهان امتثال است. 

امّرا: يس از اينكه مكلف يكى از دو طرف يا يكى از اطراف علم اجمالى را مرتكب شود و امتثال نمايد؛ ديكر علم اجمالى بالفعل 
وجود ندارد تا كه خواهان امتثال طرف ديكر باشد. 

* باتوجه به مقدمه فوق مراد شيخ از (ما اذا حكم العقل عند اشتباه المكلف به ...) جيست؟ 

شاهد مثال ديكرى است بر اشتباه بودن استصحاب اشتغال در جائى كه عقل انسان به هنكام مشتبه شدن مكلف به بدين معنا كه آيا 
مثلا نماز بدون سوره واجب است يا بدون سوره؟ حكم مى كند به وجوب سوره نماز در اقل و اكثر و وجوب نماز به جهار جهت در 
متباينى وجودى و وجوب يرهيز از هر دو طرف مشتبه در شبهه محصوره در متباينى تحريمى. 

به عبارت ديكر: اككر در رابطه با مورد فوق از حضرات ببرسيم يس از اينكه يكى از دو طرف يا يكى از اطراف علم اجمالى را 
مرتكب شده و امتثال نموديم و علم اجمالى ما از بين رفت تكليف طرف ديككر ويا محتل ديككر جيست؟ مى كويند: از اينجا به بعد را 
با استصحاب اشتغال جبران كرده مى كوئيم: قبل از انجام محتملات علم اجمالى اشتغال ذمّه به واقع قطعى بود و لكن يس از انجام 
بعض الاطراف در بقاء اين اشتغال شكك مى كنيم؛ استصحاب م كنيم بقاء اشتغال را به عبارت ديكر اكر از حضرات يبرسم در جائى 
كه: مكلف نمىداند كه ظهر واجب است يا جمعه و لكن اجمالا مىداند كه احدهما واجب است حكم عقل در حقٌّ اين مكلف 
جيست؟ 

مى كويند اشتغال استء يعنى تو به خاطر علم اجمالى اشتغال به تكليفى كه دارى؛ برائت يقينيه لا-زم دارى. و لذا اين مكلف 
برمىخيزد واحد محتملين را انجام مىدهد؛ يس از انجام محتملين علم اجمالى و از بين مىرود. 

اكر از اين حضرات بيرسيم كه جككونه و به جه دليل مى شود اثبات كرد كه اين آقا بايد محتمل ديكر را هم انجام بدهد؟ مى كويند 
با استصحاب اشتغال» بدين صورت كه مى كوئيم: قبل از انجام 
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احدهما اشتغال داشته و اشتغال محرّك و دليل اين مكلف است. خوب اكنون هم همان اشتغال را استصحاب كرده مى شود محرّكك 
او و لذا بلند مىشود و محتمل دوم را بجا م ىآورد. 

* جناب شيخ اشتباه حضرات در استصحاب مذكور در كجاست و جه ياسخى به آن مىدهيد؟ 

اشتباه حضرات در اين است كه نمىدانند كه اشتغال حكم عقل است و در حكم عقل شكى وجود ندارد تا كه نيازى به استصحاب 
باشد. يعنى همان عقلى كه قبل از انجام احد محتملين يا محتملات حاكم به احتياط و امتثال بود و كفت: الاشتغال اليقينى يستدعى 
الفراغة اليقِيته همان عقل يس از انجام احد اطراف نيز قاطعانه حكم مىكند به احتياط و خواهان انجام محتمل و يا طرف ديكر 
است. جرا؟ زيرا كه مناط حكم عقلى قبل و بعد از انجام» همجنان موجود است و آن اين است كه عقل در هر دو مرحله مى كويد: 
دفع عقاب محتمل واجب است. 

به عبارت ديكر: قبل از انجام احد طرفين» احتمال عقاب بود و عقل قاطعانه حكم به وجوب دفع عقاب محتمل مى كردء يس از انجام 
احد طرفين نيز احتمال عقاب وجود دارد و عقل مى كويد دفع عقاب محتمل واجب است. 

يس: با اين محاسبه شكى باقى نمىماند تا نوبت به استصحاب اشتغال برسد. به عبارت ديكر: آنوقت كه عقل بواسطه علم اجمالى 
مكلف را تحريكك م ىكند كه برخيز واحد محتملين را انجام بدهء ملاكش اين بود كه دفع عقاب محتمل واجب استء همان عقل 
يس از انجام احد محتملين و شكك در اينكه اشتغاله ذمّه به تكليف باقى اسث يا نه؟ م ى كويد درست اسث كه احد محتملين را بجا 
آوردى و لكن مادامىكه آن يكى محتمل را بجا نياورى» احتمال عقاب هست و دفع عقاب محتمل هم واجب است و لو ديكر علم 
اجمالى در كار نبوده واز بين رفته باشد. 
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يس اشتغال ذمّه دارى» اشتغال ذمّه يقينى» برائت ذمّه يقينيه مى خواهد» يس برخيز و آن طرف ديككر را هم انجام بده. 

يعنى تا زمانى كه احتمال عقاب وجود دارد عقل دست از حكم خودش برنمىدارد و لذا نيازى به استصحاب ندارد. 

* اكر اين حضرات اشكالى كنند كه قبل از انجام اطراف علم اجمالى» علم بود و لذا امتثال مىطلبيد و لكن يس از انجام بعضى از 
اطرافء ديكر فعلا- نيست تا كه عقل مارا وادار به امتشال كند و لذا ما ناجاريم كه از استصحاب اشتغال مدد بكيريم جه 
مى كُوئيد؟ 

مى كوئيم: لازم نيست كه الآن نيز علم اجمالى فعلى باشد تا برائت ذمّه يقينى لازم باشد» بلكه 
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كافى است كه يكك لحظه علم اجمالى موجود شود. 

با موجود شدن اين علم اجمالى و لو در يكك آنء احتمال عقاب مىآيد و عقل مى كويد دفع عقاب محتمل لازم است و لذا تا زمان 
كه مطمئن نشويم؛ اين حكم عقلى باقى است حصول اطمينان هم با امتثال همه اطراف حاصل مى شود. 

*# يس مراد از (نعم» يجرى استصحاب عدم فعل الواجب الواقعى و ...) جيست؟ 

اين است كه اشتغال ذمّه به دو معنا بكار مىرود: 

-١‏ كاهى مراد از اشتغال ذمّه همان تحصيل فراغت يقينيه است كه به حكم عقل است و قبل و بعد ندارد و لذا نوبت به استصحاب 
نمى رسد. 

-١‏ كاهى هم مراد از بقاء اشتغال ذمّه اين است كه قبل از انجام بعض الاطراف واجب واقعى انجام نشده بود. 

حال يس از انجام بعض الاطراف شكك م ىكنيم كه آيا واجب واقعى انجام شده است يا نه؟ 

استصحاب مى كنيم عدم انجام واجب واقعى راء جرا كه اركان استصحاب در اينجا تمام است. لكن بايد بدانيد كه اين استصحاب 
داراى دو اثر است: 

-١‏ يكك اثرش اين است كه يس بايد محتمل ديكرى را انجام دهيم كه اين يكك اثر عقلى است كه استصحاب از اين حيث اصل 
مشت است و حججت نيست. 

1- اثر ديككرش اين است كه يس واجب واقعى انجام نشده و همجنان باقى است كه اين يكك اثر شرعى است و لككن به تنهائى 
فايدهاى ندارد» مكر اينكه باز هم حكم عقل به اشتغال و احتياط را ضميمه كرده؛ حكم كنيم به انجام طرف ديكر. و لذا: اكر مسئله 
يس به عقيده ما كه شيخ انصارى هستيم استصحاب در احكام عقليِه بدهيجوجه جارى نمى باشد. 
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* جناب شيخ موضوع بحث در اين تنبيه جيست؟ 

اين است كه: استصحاب در احكام عقليِه جارى نمىشود. لكن نه از اين جهت كه مانعى خارجى سر راه استصحاب وجود دارد ويا 
اينكه حتجت نيسته بلكه از اين جهت است كه اركان استصحاب در اين مقام مختل است. بخاطر اينكه استصحاب: شكك در بقاء 
لازم دارد و حال آنكه در احكام عقليه شكك در بقاء معقول نيسته و به عبارت ديكر: 
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اكر شكك شما در بقاء حكم شرعى باشد مثل اينكه بكوئى اين ظرف قبلا حلال بود نمىدانم كه اكنون هم حلال است يا نه؟ 
اسحاب نكن عليث آؤرا. 

لكن اكر شكك شما در بقاء حكم عقل باشده نمى توانيد جنين استصحابى جارى كنيد. 

* جناب شيخ جرا در احكام شرعه استصحاب جارى مى شود ولى در احكام عقليّه جارى نمى شود؟ 

زيرا عقل به هنكام حكمء موضوع را كاملا و من جميع الجهات مبيّن و مشخص مىكند و سيس حكم در مورد آن صادر و برآن 
حمل مى نمايد» فى المثل: عقل مى كويد: التصرّف فى ملكك الغير بدون اذن صاحبه قبيح. يعنى عقل در ابتدا ملكى را كه ملك الغير 
بودن يكك قيد وجود براى آن است و بدون اذن بودن يكك قيد عدمى براى آن است در نظر مى كيرد و سيس حكم به قباحت 
تسوت من كددا 

يعنى: مادامى كه اين ملكك مورد نظر عقل» ملكك غير است و اذنى هم در كار نيست» تصرفش قبيح استء جرا كه موضوع اين حكم 
براى عقل موجود استء جه امروز جه فردا و جه هروقت ديكرى. 

يس: اكر اين ملكك الغير بودنء به هر دليلى از بين برود» قبح تصرّف هم از بين مىرود. به عبارت قيكر: وقتى موضوع حكم در اين 
مورد محرز استء عقل قاطعانه حكم به قباحت تصرّف مى كند وقتى موضوع حكم از بين مىرود قاطعانه حكم به عدم قباحت 
فين نما يلد 

بس: شكك در حكم قطعى عقل معقول نيست» تا كه بقاء آن استصحاب بشوه. 

* جناب شيخ شارع نيز به هنكام صدور حكم؛ موضوع را لحاظ مىكند و لذا در آنجا نيز بايد كفت 
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مادام ىكه موضوع هست حكم شارع نيز هستء وقتى كه موضوع مىرود حكم نيز مىرود» يس جطور است كه در حكم عقل 
استصحاب جارى نمى شود و لكن در حكم شرع جارى مىشود؟ 

فى المثل: شارع فرموده: الخمر حرام. حال مى كوئيم: مادامىكه اين مايع خمر است؛ حرمت هم هستء وقتى خمر مبدّل به خل شده 
حرمت هم مىرود» جه استصحابى؟ 

مى كوئيم تفاوت مطلب در اين است كه: 

-١‏ در احكام عقلتّه مناط حكم و موضوع آن هر دو يكى استء مثلا مناط حكم عقل در قبح تصرّف» تصرّف در ملكك غير ببدون 
اذنه» مى باشد» موضوع آن نيز» تصرّف در ملكك غير بدون اذنه مى باشد. 

و لذا مادام ىكه اين مناط و موضوع هستء حكم عقل هم هستء وقتى كه رفت حكم عقل هم مى رود و لذا شكك در هيجيكك از دو 
طرف آن وجود ندارد. 

-١‏ لكن در برخى از احكام شرعيّه امكان دارد كه موضوع حكم غير از مناط آن باشد. به عبارت ديكر: ممكن است شارع روى 
بيكك مناط حكم بكند و لكن موضوع را جيز ديكرى قرار دهد و لذا شكك در بقاء حكم در اينجا متصور است و زمينه براى 
استصحاب مهيا. 

فى المثل شارع فرموده: الخمر حرام حال: 

-١‏ موضوع حرمتء خمر است و خمر مايعى است كه به شيوه مخصوص از انكور كرفته مى شود. 

-١‏ لكن مناط اين حرمت: ممكن است همين خمريت باشد» ممكن است» سكريت باشد. 

به عبارت ديكر: ممكن است كه الخمر حرام به معناى المسكر حرام باشد. 

به عبارت ديكّر: امكان دارد كه مناط حرمت مسكر بودن باشد» و لكن موضوع در لسان دليل خمريت باشد. 
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فى المثل: 

-١‏ خمرى بود مسكرء يعنى ما مىدانستيم كه حرام است جونكه خمر است و مسكر است. 

؟- يس از مدتى» خاصيت مسكر بودنش را از دست داد. 

الوب نر اي ا ا ل 
شكك ها بديست؟ جا ما شكك م كنيم كه آيا اين ماي حرام اسست يا قد؟ 
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زيرا احتمال مىرود كه مناط حرمت غير از موضوع حرمت باشدء يعنى شايد مناط حرمت سكر بوده؛ اكنون از بين رفته باشدء و لو 
موضوع باقى است. 

الحاصل: 

-١‏ الشكك فى بقاء حكم العقل مع بقاء موضوعه غير متصور و غير معقول؛ بخاطر اينكه موضوع و مناط يكى است. 

ل ا 

* مادّه اشتراكك حكم عقل با حكم شرع جيست؟ 

اين است كه در هر دو مطلب جنين است كه اكر موضوع برود حكم هم مىرود. 

* ماده افتراقشان در جيست؟ 

-١‏ در عقليات اكر موضوع بماند حكم عقل حتما مىماند» جنانكه معلول از عت جدا نمى شود. 

؟- در شرعيات ممكن است موضوع باشد و لكن انسان در بقاء حكم شكك كند» جرا كه ممكن است موضوع در لسان دليل غير از 
موضوع واقعى باشد. 

* جناب شيخ اكر اشكال شود كه بله ما نيز قبول داريم كه در احكام عقليِه با وجود موضوع حكم هست و با نبودن آن حكم هم 
نيست و لكن كاهى شكك ما در حكم نيست بلكه در بقاء خود موضوع استء يعنى: الشكك فى بقاء موضوع حكم العقلى: للشكك فى 
موضوعه. فى المثل: 

-١‏ مايعى بود سمى» عقل مى كفت: شرب هذا المائع السَمَى قبيح. 

"- تزريقاتى در اين مايع صورت كرفته و يادزهرهائى برآن افزوده شده است. 

اكنون در اثرعمين تحولات ما شكك داريم كه آيا باهم اين مايغ سنمى و:مضر ست يا نه؟ 

استصحاب مى كنيم بقاء آن قبح را. 

يعنى كه عقل قبلا شرب اين مايع را قبيح مىدانست,ء اكنون هم قبيح مىداند» جه اشكالى دارد؟ 

برخى مى كويئد: اينكه كفتيد: كاهى انسان در بقاء خود موضوع شكك م ىكند و اين شكك سبب شكك در بقاء حكم مىشود خود بر 
دو كونه است: 

-١‏ كاعى شكك در بقاء موضوع بهادليل مشعبه شدن امور خارجيه اسث. فى المدل: اين كك مايعى اسث كه قبلا سمى بود و مضرء 
اكنون نمىدانم كه باز هم سمى است و مضر يا نه؟ يعنى: 
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ابن عرد ماع كرضي أبيف قراو ماماو اوت وعا تي ابي كدعسيو التو حي سطرها مابرردى إسلتن خراهه امد 
3 - كاهى .هم شكك ما در بقاء موضوع به دليل اجمال آن است» فى المثل: از كلها افروو يزضويه كنيد يد كن مييق #افرع واشدكق 
كنيد كه آيا دفنش واجب است يا نه؟ حكم عقل اين است كه: انت مخير بين الفعل و التركك. شما هم احدهما را اختيار كرده عمل 
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مى كنى . 

حال: اكر فردا نيز دوباره برخورد كنيد به يكك ميث كافر ديكرى و شكك كنيد كه آيا دفنش واجب است يا حرام؟ الشكك فى بقاء 
الفكير ينل لكك انها قروو أرطي نا اندنع تير كو راق الك موه هضا" كذ ١‏ بيات لشريع كمد ور ودر قتر هايا نيك كار 
اولى داشتيم؛ در برخورد بااين ميت نيز از آن برخورد داريم يا نه؟ 

يس: الشكك فى بقاء حكم العقلى؛ للشكك لبقاء موضوعه. يعنى بخاطر اينكه نمىدانم موضوع تخيير كه دوران بين المحذورين است 
باقى است يا نه؟ ياسخ اين است كه: بله موضوع امروز هم باقى استء جرا كه اكنون هم دوران» بين المحذورين است. 

به عبارت ديكر: وقتى در برخورد دوّم با ميت كافر شكك بيدا مى كنيم كه دفن او واجب است يا نه؟ ديكر شكى در موضوع نداريم. 
جرا؟ زيرا موضوع از روز اول مجمل بوده است. 

به عبارت ديكر: آيا عقلى كه امروز و در برخورد اول حكم به تخيير م ىكند» موضوع اين حكم. در برخورد اول دوران بين 
المحذورين بود يا جيز ديكرى بود؟ 

اكر موضوع حكم به تخيير در برخورد اول دوران بين المحذورين مطلقا بود اكنون همء دوران بين المحذورين استء و حكم هم 
ياك اسبته. 

واكر موضوع داراى قيد وجودى ويا قيد عدمى بود» بدين صورت كه عقل كفته باشد كه در دوران الامر بين المحذورين فى ابتداء 
الأ-مرء التخبير» اين مربوط به برخورد اول به اولين ميت كافر است و اين موضوع در برخورد با ميت كافر دوّم وجود ندارد جرا كه 
قيد فى ابتداء الأمر داشته اسث و لذا آن تخيير اكنون ديكر وجود ندارد. 

يعنى: بايد همانطور كه در برخورد اول رفتار نمودى» در برخورد دوم نيز همان كونه برخورد نمايى جرا كه نمى توانى ون 
اكنون نيز تخيير است. 

بدهرحال: اكنون كه شكك ما در بقاء حكم عقل بخاطر مجمل بودن موضوع حكم است» يس استصحاب مى كنيم بقاء حكم عقل را. 
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* منظور؟ 

منظور اينكه زمينه جريان استصحاب در احكام عقليِه نيز وجود دارد» و متوجه شديم كه در برخى موارد مىشود حكم عقل را 
استصحاب نمود. 

الحاصل: انتكه حك عقتل باقى است به يقاء موضوعش ومرتقع است يه ازتفاع موضوعش درست. لكن كاهئ شك انننان دن يقاء 
حكم عقل بخاطر اجمال موضوع حكم است و لذا ما ناجاريم كه همان حكم حكم به تخيير در برخورد اول راء استصحاب كنيم 
براى برخورد دوم و بكلويم ديروز تخيير بود يس امروز هم تخيير است. 

* جناب شيخ نظر حضرتعالى در رابطه با استصحاب مزبور جيست؟ 

اين است كه اجمال در موضوع حكم عقلء غير معقول استء جرا كه هر حاكمى از جمله عقل تا موضوع را بطور كامل مورد 
ملاحظه قرار ندهد» حكم صادر نمى كند. 

آن عقلى كه در برخورد اول مى كويد: انت مخير» موضوع را كاملا براى خود مشخص كرده و مى كويد انت مخير. 

به عبارت ديكر: يكك عقل مى كويد: مخالفت عمليه تدريجيه قبيح است و لذا از روز اوّل موضوع را به كونهاى برداشت مى كند كه 
منجرٌ به مخالفت عمليه تدريجيه نشود و لذا از روز اول مى كويد: دوران بين المحذورين فى ابتداء الأمر موجب تخيير است. 

دراين صورت در برخورد دوم با ميت كافر شما ديكر حقّ تخيير نخواهى داشت جرا كه شكى در حكم اولى عقل وجود ندارد تا 


نيازى به استصحاب وجود داشته باشد. بلكه شما علم به عدم دارى و مىدانى كه در برخورد فردا ويا دومين ميت كافر تخييرى در 
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كان تسية انه ارتكه شكف دز قاد داشعه باش . 

يك عقل نيز حكم مى كند به اينكه؛ خير» انسان هربار كه به يكك حكمى ملتزم مى شودء مخالفت عمليه تدريجيه بلااشكال است»ء 
يس مى تواند در برخورد اول به وجوب ملتزم شود ودر برخورد دوم به حرمت. و لذا: ازروزاول كفته است كه دوران بين 
المحذورين مطلقا جاى تخبير است جه در برخورد اول؛ جه در برخورد دوم. 

به عبارت ديكر عقل تعيين مىكند كه: دوران بين المحذورين فى ابتداء الأمر جاى تخبير استء يا كه دوران بين المحذورين مطلقا 
عاض تخور اسيك 

يعنى غير ممكن است كه عقل حكم را روى موضوع مجمل ببرد» بلكه آن را كاملا احراز 
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مى كند و سيس حكم و اثر را برآن مترنّب مىسازد. حال برفرض محال كه جنين جيزى هم معقول باشد كه الشكك فى حكم العقل 
للشكك فى اجمال موضوعه. باز هم استصحاب حكم در اينجا جارى نمىشود. جرا؟ زيرا شرط استصحاب حكم احراز موضوع است 
و مادامى كه موضوع محرز نيست شما نمى توانيد حكم را استصحاب كنيد جه حكم عقل باشد و جه حكم شرع. 

به عبارت ديكر: شما كه نمىدانى موضوع دوران بين المحذورين مطلقا است يا دوران بين المحذورين فى ابتداء الأسمرء جكونه 
مى خواهى تخيير را استصحاب كنى. 

يس دو اشكال در فرض مزبور وجود دارد: 

-١‏ محال است -١‏ به فرض اينكه محال هم نباشد, به دليل محرز نبودن موضوع استصحاب حكم محال است. 

* نكتهاى در اينجا وجود دارد كه شيخ متعرض آن نشده است و آن اينكه آيا در موضوعات احكام شرعتيه اجمال متصوّر است يا 
نه؟ بدين معنا كه شارع حكم را فى المثل ببرد روى موضوعى و بشود مجمل. فى المثل: 

شارع فرموده: غنا حرام است. مىتوان كفت كه غنى در اينجا مجمل است حرا كه اين سؤال مطرح است كه: الغنا صوت مطرب؟ او 
صوت مرجع ؟ او صوت مطرب مرسجع؟ و لذا شكك مى كنيم كه كداميكك از اين سه معنا حرام است. 

يس: الشكك فى بقاء حكم الشرعى لاجمال موضوعه. 

* منظور؟ 

منظور اينكه اكرجه جنين شكى در احكام عقليِه متصوّر نيست و لكن در احكام شرعيّه فراوان است» در جنين مواردى جه بايد كرد؟ 
در باب اجمال نص اكر علم اجمالى وجود نداشته باشد: از قدر متيقّن آنكه صوت مطرب مرجع است و حرام يرهيز مىكنيم لكن در 
آنجا كه نمىدانيم صوت مطرب تنها حرام است يا نه؟ 

الاصل البراءة و يا در آنجا كه نمىدانيم صوت مرجع تنها حرام است يا نه؟ الاصل البراءة. 

* جناب شيخ اككر اشكال شود كه اككر استصحاب در احكام عقليَه جارى نيست»ء بايد در احكام شرعيّه نيز جارى نشود. جرا؟ زيرا 
خود مى كوئيد: كلما حكم به العقل»ء حكم به الشرع و كلما حكم به الشرعء حكم به العقل. به عبارت ديكر: همانطور كه احكام 
عقليّه روى جهات مقبحه و محدّ نه صادر مىشوند؛ احكام شرعيّه نيز روى جهات محسنه و مقبئحه صادر مىشوند. لان الاحكام تابع 
للحكم 

ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى؛ ج١1‏ ص: 821 

و المصالح. 

به عبارت ديكر: اكر مناط حكم عقل و شرع يكى نبود كه ملازمه بين حكم عقل و شرع حاصل نمىشد و كفته نم شد كه كلما 


حكم به العقل» حكم به الشرع و بالعكس. 
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بنابراين: اككر قرار است كه استصحاب در احكام عقليِه جارى نشود. نبايد در احكام شرعيّه هم جارى بشود و حال آنكه شما 
استصحاب را در احكام شرعتيه جارى مى كنيد و در احكام عقلته جارى نمى كنيد. فى المثل: عقل مى كويد: رد الوديعة واجب» شرع 
هم مى كويد: رد الوديعة واجب. كسى مىآيد و امانتى را نزد شما مى كذارد» يس از مدتى در اثر اضطرارى كه ييدا مىشود يا 
خوفى كه بيش مىآيد» شما شكك مى كنيد كه آيا باز هم رد الامائة واجب او لا؟ 

آيا در اينجا مىتوان كفت رد الوديعة را استصحاب كرده بككوئيم: رد اين امانت تاكنون واجب بودء يس الآن هم واجب است و بايد 
آن رابه صاحبش ب ركرداند؟ خواهيد كفت بله. 

حال از آنجا كه هم عقل و هم شرع هر دو كفته بودند كه رد الامانة واجبء اين استصحابء هم مربوط به حكم عقل است و هم 
مربوط به حكم شرعء آنكاه بفرمائيد كه جرا شما مىفرمائيد حكم عقل را نمىشود استصحاب نمود؟ 

بخاطر اينكه: آن حكم شرعى كه تابع حكم عقل است؛ موضوعش كاملا مشخص است و لذا شكك در ارتفاع آن معنا ندارد» در 
صورتى هم كه موضوع مرتفع شود باز هم حكم مرتفع شده و شكك در بقاء آن معنا ندارد. كر بحث اجمال موضوع باشدء اجمال 
در موضوع حكم عقل معنا ندارد. 

يس آن حكم شرعى كه مستند به حكم عقل است از جهت عدم جريان استصحاب در آن هيج فرقى با حكم عقل ندارد. 

البته اينكه ما كفتيم در احكام شرعيّه استصحاب جارى مى شود مرادمان احكام شرعيهاى است كه مستند به حكم عقل نباشد و آن 
در جائى بود كه موضوع حكم شرعى من جميع الجهات مشخص نيست. فى المثل: شارع فرموده الخمر حرام» كه اين حكم مستند به 
حكم عقل نيست و ربطى به آن ندارد» تاكنون مسكر بود» قدر متيقُن حرام بود» اكنون سكريت خود رااز دست داده است و ما 
نمى دانيم كه حرام است يا نه؟ استصحاب مى كنيم حرمت را. 

* اما جناب شيخ مواردى وجود دارد كه شما حكم شرع را استصحاب مى كنيد درحالىكه مستند به حكم عقل است. فى المثل 
مى كوئيد: صبى صغيرى كه به بلوغ نرسيده استء تكليف ندارد» جرا كه تكليف صبى عقلا قبيح است. 
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اكنون ابن عطي .به بلوغ زسيده الست ومااشك مى كليم كه آيا تمانو روؤ» بزاو واجب :اسك با له؟ 

شما مى كوئيد: استصحاب كنيد برائت اصليه را يعنى قبل از بلوغ نماز و روزه براو واجب نبود» اكنون هم واجب نيست. 

حال سؤال ما اين است كه: مكر اين عقل نبود كه در مرتبه اول كفت صبى تكليف ندارد و شرع هم به تبعئت از عقل كفت رفع 
القلم عن الصبى؟ به عبارت ديكر: مكر اين عدم شرعى مستند به عدم وجوب عقلى نيست؟ يس اكر حكم شرعى مستند به حكم 
عقلى قابل استصحاب نيست جطور در اينجا عدم شرعى حكمى را كه مستند به حكم عقل است استصحاب مى كنيد؟ قلت: 

مى كوئيم: در قبل از بلوغ يكك عدم عقلى داريم و يكث عدم شرعى و لكن عدم شرعى مستند به عدم عقلى نيست. بله اين دو مطابق 
و هماهنكك با هم هستند و لكن مطابق و يا هماهنكك بودن غير از استناد داشتن به يكديكر است. 

بله» قبل از بلوغ عقل و شرع هر دو بطور هماهنكك مى كويند: عدم وجوب تكليفء لكن يس از بلوغ اين هماهنككى وجود ندارد» جرا 
كه ملاكك اين دو با هم متفاوت است. جطور؟ بدين صورت كه: عقل مى كويد: جون كودكك مميّز نيست» تكليف بر او قبيح است 
يعنى ملاك عقل در عدم تكليف بر صبى» عدم تميز است و لكن حكم شرع بر عدم تكليف صبى عدم تميز نيست بلكه ملاكش 
احتلام است يعنى تا احتلامى رخ ندهد قلم تكليف از صبى برداشته شده است. 

به عبارت ديكر: 

-١‏ صبى مادام ى كه مميّز نباشد» تكليف ندارد» جرا كه تكليف صبى عقلا قبيح است. و لذا زمانى كه ممتّز شده قدرت تميز بيدا 
فى كنده مكلت شذه و تكليق بر او عقا فبيحى تدارد. 
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-١‏ انا از آنجا كه .مللاك شرع بلوغ اسثه صبى بسن ال وسيدق به تنيز هم تكليف: تدارد: و لذا اكر بس از تمير شك كرديم كه آيا 
شرعا تكليف بر اين صبى واجب است يا نه؟ استصحاب مى كنيم عدم وجوب تكليف را. در نتيجه شما خيال نكنيد كه ما يكك حكم 
شرعى را استصحاب كرديم كه مستند به حكم عقل است. 

بنابراين: در رابطه با فرد غير ممتّز» كلما حكم به العقل» حكم به الشرع» لكن يس از مميّز شدن صبىء» عقل ديككر حاكم به قبح 
نيستء بلكه تابع شرع است و نوبت مىرسد به شرع و شرع هم مىكويد: رفع القلم حتى يحتلم و لذا در اينجا حكم به الشرع» حكم 
به العقل. 

يس: در فرض اول شرع تابع عقل است و در فرض دوم عقل تابع شرع است. 
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الحاصل: احكام عقلتِه و به تعبير ديكر مستقلّات عقلتِه معلقاند به اينكه شارع آنها را رد نمى كند. 

* بطور خلاصه بفرمائيد شكك در بقاء حكم عقلى به جند صورت تصوّر شد؟ 

به جهار صورت تصوّر شد كه: 

حدر سه ارقن وعضور أن اهاب امل حول فود 

-١‏ در يكك فرض و تصوّر آنكه الشكك فى بقاء الحكم العقلى للشكك فى بقاء موضوعه لاشتباه الأمر الخارجى بودء استصحاب جايز 
بود فى المثل: مايعى است كه قبلا سمى بود و شربش عقلا قبيح» تزريقاتى در آن صورت كرفته و لذا نمىدانيم كه اكنون هم سمى 
است تا شربش قبيح باشد يا نه؟ در ياسخ به اين سؤال سه فرض وجود داشت كه در يكك فرض آن استصحاب جايز شدء و در دو 
فرض آن جايز نشد. 

* در محاسباتى كه در اين بخش صورت كرفت در كجا شكك در حكم شرعى با شكك در حكم عقلى متفاوت بود؟ 

-١‏ يكى آنجا كه كفته شد: الشكك فى بقاء الحكم العقلى مع العلم ببقاء موضوعه. يعنى: 

معقول نيست كه موضوع حكم عقل باشد و عقل در حكم خودش شكك بكندء جرا كه معلول از علتش جدا نمىشود. و حال آنكه 
جتن جيزى دو شك الترضى معقو ل ابننكه يحت تجار :انيكح ه ]فسان با علق بعاد تر ظوم سكو ترص مدر بقاء ساك شرع شاك 
بكند. جرا كه مناط صدور حكم با موضوع در لسان دليل فرق مى كند. 

مشل: الخمر حرام؛ كه بس از رفع سكريت در آن» شكك در بقاء حرمت آن حاصل شد. موضوع كه خخمر است باقى است و لكن 
جون احتمال مىدهيم كه مناط حرمت خمر بودن نباشد بلكه سكريت باشد» جنين شكى براى ما بيدا مى شود. 

-١‏ يكى هم آنجا كه كفته شد: الشكك فى بقاء الحكم للشكك فى بقاء الموضوع لاجماله در اينجا مجمل بودن موضوع در احكام 
شرعيّه معقول شد و حال آنكه اجمال موضوع در احكام عقليْه معقول نيست. 

"- يكى هم آنجا كه كفته شد: الشكك فى بقاء الحكم للشكك فى بقاء الموضوع لاشتباه الأمر الخارجى. 

در اينجا استصحاب موضوع در حكم عقلى به دو شرط جايز شد: 

-١‏ در يكك صورت كه استصحاب من باب ظَنْ حيجت باشد و موضوع حكم عقل هم اعم از 
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قطع و ظنّ باشدء مى توان از استصحاب استفاده كرد و الا قابل استفاده نخواهد بود. اين در حالى است كه اكر در حكم شرع براى ما 
شكك در بقاء موضوع بيدا شود» استصحاب مى كنيم موضوع را جه استصحاب از باب ظنّ حتت باشد و جه از باب تعد و جه اينكه 
موضوع اعم از مقطوع باشد و مظنون. 

* جناب شيخ فرمودهايد از اين كلام ما كه كفتهدايم استصحاب در احكام عقليّه جايز نيستء اشتباهات برخى در رابطه با اين مسئله 
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روشن مىشود. بفرمائيد اولين اشتباه حضرات در اين مسئله جيست؟ 

من باب مثل در اثناء نماز كسى سوره را فراموش مى كند و آن را بدون سوره مىخواند يس از اتمام نماز متوجه مى شود كه بله فلان 
جزء را نخوانده است: شكك م ىكند كه آيا اعاده عملش لازم است يا نه؟ جه بايد بكند؟ 

-١‏ برخى كفتهاند كه بله اعاده لازم دارد» بخاطر اينكه مأتى به نه ما طبق مأمور به واقعى است جون ناقض است و نه مطابق مأمور به 
ظاهرى است جون ناسى قابل امر نيست كه كفته شود ايها الناسى تو نمازت را همينطور ناقص و بدون جزء بخوان. 

1- برخى هم كفتهاند كه خيرء اعاده لا-زم ندارد. جرا؟ زيرا آن موقع كه نسيان بر اين آدم عارض شدء ديكر مكلف به صلا مع 
القنورة تبودةءو لذ اكتوق كد .ذا كر مى طوف شكع :م داه ا باسكلت اسع بداتماز مع السووة ياته؟ 

يس استصحاب مى كند همان حالتى را كه در حال نسيان داشتء يعنى حالت عدم تكليف به صلاة مع الشورة. 

7 جناب شيخ اشتباه اين حضرات در كجاست؟ 

در آنجاست كه مىكويند اين آقا در حين نسيان مكلف نبود. حال سؤال ما اين است كه اين مكلف نبودن حكم عقل است يا حكم 
شرع؟ خواهند كفت كه حكم عقل است. 

اكر بكوئيد منظورتان جيست مى كوئيم منظور ما اين است كه: استصحابى كه حضرات جارى مى كنند» استصحاب حكم عقل است 
كه كفته شد معقول نيست. در اينجا نيز عقل مى كويد آنكاه كه مصلى در حال نسيان است مكلف نيست و تا اين موضوع هست 
حكم هم هست و همين عقل مى كويد وقتىكه نسيان رفت واين مصلى ذاكر شدء موضوع حكم عوض مى شود يعنى جون ذاكر 
انك سكلت اسف وعل الثافده افد ناركن را اضافه كد سمكر اكه دل ارسي 
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شرعى بر عدم اعاده جنين نمازى اقامه شود, جنانكه در باب نماز اين دليل خارجى شرعى وجود دارد كه آدم ناسى لازم نيست كه 
نمازش را اعاده كند كه حسايش از ما نحن فيه جه است. 

2 جناب شيخ دومين اشتباه حضرات در كجاست؟ 

اشتباهى است كه صاحب فصول مرتكب شده است و آن از اين قرار است كه يس از اينكه حضرات اصوليين مى كويند از جمله 
استصحابات» استصحاب حال عقل است و براى آن مثال زدهاند به استصحاب عدم تكليف در حال صغر و يا جنون و كفتهاند كه: 
فلانى وقتى صغيره و يا مجنون بود تكليفى نداشت و فى المثل شرب تتن براى او حرام نبود. اكنون بالغ شده است و ما نمىدانيم كه 
آيا مكلف شده تا شرب تتن بر او حرام باشد يا اينكه مكلف نشده است؟ 

استصحاب مى كنيم عدم تكليف در حال صغر را و نامش را مى كذاريم استصحاب حال عقل صاحب فصول (ره) به اين حضرت 
اعتراض كرده؛ مى كويد جرا حكم عقل را منحصر به يكك مورد كرديد و حال آنكه استصحاب حال عقل نسبت به واجبات نسبت به 
محرمات» نسبت به احكام وضعيّه و... جارى استء و فى المثل در رابطه با واجبات كفته مىشود: رد الامانة واجب عقلاء امانتى به 
شما سيرده شده است» عروض اضطرار شما را مجبور به تصرّف در امانت كرده وو يا خوف از دزديده شدن آن توسط دزد مجبور 
هستيد كه آن را خود مصرف كنيد لكن اكنون شكك كردهايد كه آيا در اين صورت باز هم رد الامانة واجب است عقلا يا نه؟ 
استصحاب مىكنيم حال عقل را و مى كوئيم قبلا كه واجب بودء خوب اكنون هم واجب است و يا فى المثل در محرمات كفته 
ودود 

التصرف فى ملكك الغير بغير اذنه قبيح و يا حرام؛ بس از عروض اضطرار و يا ... شكك مى كنيم كه آيا باز هم تصرّف در اين ملكك 
الغير حرام است يا نه؟ استصحاب مى كنيم حال عقل را و مى كوئيم قبلا كه قبيح و حرام بود» خوب اكنون هم قبيح و حرام است. 
ويافى المثل در احكام وضعيّه كفته مىشود: علم» شرط تنجز تكليف است عقلكت يعنى مادام ىكه انسان علم به تكليف ندارد 
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تكن راق اوحتام كوو لةاطاضع و عضي و رادو عقا اذاف فسن :ال كذكة مدق مكلف شك بي كد كبا كوه 
هم شرط تنجز تكليف است يا نه؟ استصحاب مى كند شرطيت علم راء براى مثال: شما اجمالا مىدانستى كه يا ظهر واجب است يا 
جمعه. البته قبل از اينكه احدهما را بجا آورى از آنجا كه علم اجمالى دارى بلند مىشوى و يكى را مثلا ظهر را بجا مى آورى. 
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بس از آنكه احد محتملين را انجام دادى؛ در شكك مىافتيد كه آيا باز هم من تكليفى در ذمّه دارم يا اينكه نه؛ مأمور به همانى بود 
كه من انجام دادم و بس؟ 

به عبارت ديكر: قبل از انجام ه ركونه عملى علم داشتيد به تكليف» بس از انجام احد محتملين علم شما تبديل مى شود به شكك؟ جه 
بايد بكنيد؟ مى كوئيد: اكر علم شرط تكليف استء من ديكر تكليفى ندارم؛ جرا كه علمى ندارم و جنانجه علم شرط تكليف نيست 
شايد در واقع مكلف باشمء جه بايد بكنم؟ 

* ج: استصحاب مى كنيد شرطنت علم را كه حكم عقل است و نتيجه مى كيريد كه اكنون مكلف نيستم. 

به عبارت ديكر مى كوئيد: علم قبلا شرط تنجز تكليف بوده اكنون هم شرط تنجز استء بس من اكنون مكلف نيستم جونكه شرط 
تنجز تكليف را كه علم است ندارم. 

* جناب شيخ ياسخ شما به اين نظر صاحب فصول جيست؟ 

اين است كه: استصحاب حال عقل در يكجا هم من باب نمونه وجود ندارد كه بككوئيم فى المثل در فلا-ن مورد حكم عقل 
استصحاب مىثشود. وامّا در آن موردى كه كفته شد حال صغر استصحاب مىشود و نامش را استصحاب حال عقل كذاشتهاند» قبلا 
توضيح داده شد كه اين استصحاب در حقيقت استصحاب حال شرع است و تنها به دليل مطابقت با حكم عقل و هماهنكى با آن» 
مسامحة بدان كفته مى شود استصحاب حال عقلى كه از تكرار مباحث خوددارى مى كنيم. 

علىاىٌّ حال اين عدم تكليفى كه در اينجا استصحاب مى شود عدم تكليف شرعى است و نه عقلى. 

* جناب شيخ تكليف مثال بعدى صاحب فصول يعنى رد الوديعة واجب عقلا و ... جه مىشود؟ 

اين لبك كدة#ق .فود فؤبوو تيز هر كز انان بلافكه كي اعده درا كه عقل تواضوع برا كاملذ ومن تيع الجهاك مخض كوهد 
حكم وجوب رد را صادر مىنمايد و لذا شكى رخ نمىدهد تا كه نيازى به استصحاب باشد. 

به عبارت ديكر بايد ديد كه عقل جه مى كويد: آيا مى كويد: رد الامانة واجب حتى فى الاضطرار و الخوفء و يا مى كويد: رد 
الوديعة واجب من دون الاضطرار و الخوف؟ و هكذا در مثال بعدى. 

بس: حصول شك در جنين مواردى توم و خيال است جرا كه عقال حكمش را قاطعانه به يكك طرف اختصاص مى دهد و براى 
اساة اعحاد كرات تسن كتد. 
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* جناب شيخ تكليف ديكر مئال صاحب فصول كه شرطيت العلم در آن استصحاب مى شد جه مىشود؟ 

م ى كوف 'فايحائق واسزاغ دار كددر آتيدا شكه كيم كه باعل شرط ترز تكليت عست يا ن##او سيس استضحاب كم 
شرطنت آن راءخير لذ شكد او لاشبهة كه غلم شرط تكليش: الت منتهى فرق نم نكند كه اين علي اجمالى باشند .و يا تقضيلى. 

به عبارت ديكر: فرقى نمىكند كه علم در يكك آن براى ما حاصل شود يا اينكه استمرارى و به تعبير ديكر تفصيلى باشد. يعنى: در 
علم تفصيلى شما مىدانيد كه مثلا نماز ظهر واجب استء لكن در علم اجمالى» اجمالا مىدانى كه يا ظهر واجب است يا جمعه؛ هر 
دو علماند لكن يكى اجمالى و ديكرى تفصيلى است. 


به عبارت ديكر: در علم استمرارى مىدانى كه نماز ظهر واجب است جه ساعت اول و جه ساعت دوم جه ساعت سوّم و جه ... تا 
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غروب اين علم هست. 

در علم اجمالى و يا آنا ماء يعنى در آن اول ظهر نمىدانى كه ظهر واجب است يا جمعه؟ 

احدهما را كه بجا آورديدء علمت از ميان مىرود. و لكن تكليف نمىرود جون علم يكك آنكه وجود بككيرد كافى است. و تكليف 
بر تو مدلل مىشود. و لذا: يس از آنى كه احد محتملين را بجا آوردى درست است كه علم تواز بين مىرود لكن اثر آن از بين 
نمىرود و بايد محتمل ديككر را نيز بجا بياورى. جرا؟ زيرا عقل مى كويد اشتغال ذمّه يقينى مستدعى فراغت يقينيه است و فراغت 
وقتى حاصل مى شود كه هر دو محتمل انجام شود. 

يس: شكى در اينجا وجود ندارد و جريان استصحاب توسط صاحب فصول اشتباه است. 

* جناب شيخ در استصحاب حال عقل كه صدرا به آن اشاره شد جه اشتباهى رخ داده است؟ 

دو اشتباه در آن تت داده است: 

-١‏ يكى اين اشتباه بود كه كمان مى كردند كه حكم عقل را استصحاب مى كنند كه كفتيم خير عدم شرعى را استصحاب مى كنيد. 
1- ديكر اشتباه اينها اين است كه مى كويند: استصحاب البراءةٌ السابقة و اين غلط استء» جونكه اصلا استصحاب در اين مورد غلط 
اسك فى المكل؛ وقى كه شما شكف م ى كنيد كه آيااشري من و ياي تعير ذركر اعمال دخائياك خلال اسك ياحرام؟ لآزم سخ 
كه در اينجا استصحاب كنيد برائت سابقه را جه عقليّه باشد و جه شرعه. جرا؟ زيرا همان عقلى كه قبل از 
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ورود شريعت و عثور برآن مى كفت تكليف ندارى همان عقل اكنون نيز بدون نظر در حالت سابقه كه در حال صغر و در قبل از 
شرع جه بود مى كويد كه تو تكليف ندارى. جرا؟ زيرا عقاب بلابيان قبيح است كه اين برائت عقليِه است و لذا جه لزومى دارد كه 
حالت سابق استصحاب شود. 

الخاضسل #عربها كسك مت رأ :هوه بز خوهشكه بازئ بل اعسساف فسخ و لكن .هرجا كد اثز.وياابه بير ديك سكو معن 
شود بر مشكوكء استصحاب لازم است. فى المثل: شما نمىدانيد كه زيد زنده است يا نه؟ در نتيجه نمىدانيد كه نفقه زوجداش 
واجب است يا نه؟ 

جال م اك ادن ابسن كو وتسر الله وما مر يوط لد شكق كو نواتك السك باريد د ويه عار 

مربوط به خود حيات اسث و نه مربوط به شككه و لذا وقتى اثر از آن مشكوك شد؛ استصحاب جارى كرده مى كوثيم زيد زنده 
بوده. اكنون هم زنده است. حال كه زنده است اثرش همان وجوب نفقه است. 

ارا در برخى موارد اثر از آن شكك است و نه مال مشكوكك مثل ما نحن فيه كه ما شكك داريم كه آيا استعمال ثتن حلال است يا 
حرام؟ در النجابه مبحض شك :دو ايت سرمت فنء قاعده قبح عقا بلاينان وازد مى شود والذاديكر لانم تنبت كه عالت 
سابقه را استصحاب كرده بككوئيم: 

تتن حرام نبود» اكنون هم حرام نيست» بس تو مرخصى» خير» مرخص بودن و آزاد بودن حكم عقل است كه به مجرد شكك حاصل 
مى شودء نه اينكه اثر مال مشكوكك يعنى عدم تكليف باشدء تا آن عدم را استصحاب كرده آزاد شويم. 

* جناب شيخ آخرين اشتباه حضرات در مسثله مورد بحث جيست؟ 

اتضيكات الأقتهال ات كه معال ومشغلة نادو مطالب فرق ضتزاق كردندق الننا من كرود مكلك تسودائد كد قير واحت 
است يا جمعه؟ و لكن اجمالا مىداند كه احدهما واجب استء حال بفرمائيد حكم عقل در حقٌ جنين كسى كه علم اجمالى به ظهر 
يا جمعه دارد و لكن هيج يك را بجا نياورده جيست؟ 


حكم به اشتغال است يعنى مى كويد: تو به خاطر علم اجمالى اشتغال به تكليف دارىء اشتغال يقينيه» فراغت يقينيه مى خواهد. و لذا 
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اين فرد برمى خيزد واحد محتملين را انجام مىدهدء لكن يس از انجام احد محتملين علم اجمالى او از بين مىرود. 

حال سؤال اين است كه از جه طريق مى توان اثبات كرد كه اين آقا بايد محتمل ديكر را هم 
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انجام بدهد؟ 

- مى كويند بوسيله استصحاب بدين صورت كد: قبل از انجام احدهما اشتغال داشته و اين اشتغال محرّكك و دليل او بود» همان 
اشتغال را اكنون استصحاب مى كنيم تا محرك او شده؛ محتمل ديكر را بجا آورد. 

* اشتباه مطلب در كجاست؟ 

در اين است كه نمىدانند كه حكم به اشتغال» حكم عقل است و شكى در حكم عقل در اينجا وجود ندارد تا كه نياز به استصحاب 
داشته باشد. 

به عبارت ديكر: همان عقلى كه قبل از انجام احد محتملين حكم به اشتغال م ىكند» همان عقل يس از انجام احد محتملين هم حكم 
به اشتغال مى كند. و لذا لازم نيست كه اشتغال قبلى را استصحاب كنيد. جرا؟ 

زيرا ملاكك حكم عقل در هر دو مرحله يكى است و آن دفع عقاب محتمل است. 

به عبارت ديكر: آنوقت كه عقل بواسطه علم اجمالى تو را تحريكك م ىكرد كه بايد احد محتملين را انجام بدهى» ملاكش اين بود 
كه دفع عقاب محتمل واجب است. همان عقل اكنون مىكويد: درست است كه احد محتملين را انجام دادهاى و لكن مادامىكه آن 
يكى را نيز بجا نياورى احتمال عقاب هست و دفع عقاب محتمل واجب است و لو ديكر علم اجمالى در كار نيست و از بين رفته. 
يعنى: اشتغال ذمّه دارى؛ اشتغال ذمّه يقينى برائت يقينه مى خواهد. يس برخيز و آن ديكرى را نيز انجام بده. 

يعنى: تا زمانى كه احتمال عقاب هستء عقل دست از حكمش نمى كشد و لذا نيازى هم به استصحاب ندارد. 

و السلام عليكم و رحمة الله و بركاته/ نيمه شعبان 17/[1788] 
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[30(]1). معالم الاصول- يايان مطلب ششم. 

.)١ ( ]*[‏ من المقامين المذكورين فى مبحث البراءة ؟: .١8‏ 

[؟] ( 5). لم نعثر على هذا التعريف بلفظه فى كتب اللغة ففى القاموس:« استصحبه: دعاه الى الصحبة و لازمه»؛ و فى المصباح:٠‏ كل 
شىء لازم شيئا فقد استصحبه» و استصحبت الكتاب و غيره: حملته صحبتى)» و كذا فى الصحاح و مجمع البحرين؛ ماده صحب». 
[6] ( ”. انظر مناهج الاحكام: 77 و كذا ضوابط الاصول: 68". 

[] ( ©). فى النسخ:, أن)». 

[/ا] (0). الزيدة: الا سير 

[8] ( 6). مشارق الشموس: 272 و فيه:« اثبات حكم شرعيى ... الخ». 

.)١ ( ]9[‏ هذا التعريف للمحقق القمّى فى القوانين ؟: 7ه. 

]٠١[‏ (00.غاية المأمول فى شرح زبدة الا-صول للفاضل الجواد( مخلوط»): الورقة 178: و حكاه عنه السيّد المجاهد فى مفاتبح 
الاصول: 27 
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.)”2(]1١‏ المعالم: إفرفة 


ا 
] ( 6). لم ترده الا فى بعض النسخ. 
]١‏ ( 0). القوانين :١‏ 4. 
؟١]‏ ( 2). كذا فى بعض النسخ: الدليل العقلى). 
]١‏ (0. لم تردده على ما كان» فى بعض النسخ. 
5( 6). لاحقا» من بعض النسخ. 
.)١ ١‏ شرح مختصر الاصول ؟: *5817. 
تاوذ عريف: 
0 00 فى( ظ). 
]"٠‏ ( ©). الوافية: ٠‏ 
.)١ ( ]١‏ الاستصحاب» امام خمينى( ره)» ص *- ه. 
؟؟] ( ). تنقيح الاصولء ج ؟. ص 4. 
.)١ ( ]5*‏ الاستصحابء امام خمينى( ره)؛ ص 6- .١‏ 
*؟](١).‏ تنقيح الاصولء ج *. ص 8-4. 
10] ( 0. تنقيح الاصولء ص 4. 
2 ( "). الاستصحابء امام خمينى» ص ؟. 
.)١ ( ]/‏ العدَّهُ ؟: 08/. 
١‏ 
١‏ 


4( 2). السيد المرتضى فى الذريعة ؟: 879- 77ل و السيد ابن زهرة فى الغنية( الجوامع الفقهية): 588. 

9 ( ). المحقق فى المعارج: 708- 27308 و المعتبر :١‏ 77 و العامة فى مبادى الوصول: 50٠١‏ و 270١‏ و تهذيب الوصول: 2٠١8‏ و 
نهاية الوصول( مخطوط): /601. 

[:] ( 6). الشهيد الأول فى الذكرى :١‏ ٠ه‏ و القواعد و الفوائد :١‏ 237 و الشهيد الثانى فى تمهيد القواعد: ١/ا١.‏ 
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1 
1 
ا 
ا 
١‏ 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
ا 
١‏ 


فى 
( 2). العدّة ”: لاذ/ا- لرثل/ا. 


اذا 


ا ا ده 


! 
م 
[79] (07. لم نعثر عليه بعينه فى المجاميع الحديثية من الخاصة و العامّرة. نعم» ورد ما يقرب منه فى عوالى اللآلى 07١ :١‏ الحديث 

الأول. 

عع"] ( .)١‏ الوسائل :١‏ /ا18» الباب ١‏ من أبواب نواقض الوضوءء الحديث #, و انظر الخصال: 2:9 /الات. 

ه"] ( 2). العقد الطهماسبى( مخطوط:: الورقة 58. 

ع" (). الذخيرة: 5# و 11١8‏ 118. 

ا 
8 ( 2). كما فى الحدائق 157-١8!” :١‏ و الفصول: ,"3١‏ و القوانين ؟: 00. 

.87 :١ السرائر‎ .)2 ( |" 

]٠‏ سميعى» جمشيد» ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى - اصفهان؛ جاب: جهارم؛ /17/17 ش. 


1 
1 
! 
1 
1 
1 
1 
.)١( ]81[‏ الاستصحابء امام خمينى( ره)؛ ص #- ه. 


ا 
ا 
ا 
]( ؟). مشارق الشموس: تلاو .1517-١81١‏ 
ا 
ا 
ا 
ا 


متن لا ترجمه و شرح كامل رسائل شيخ انصارى« به روش يرسش و ياسخ» مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 6©017.١أع/إأ10ع6173.‏ الالالالالا صفحه هناكرنا از شرم 


ذا )0 ). اااستصحاب» امام خمينى( ره)ء ص 64-8 


نضا ( ؟). تنقيح الآصول؛ ج ؟اء ص .١١‏ 


1 
1 
1 
[0؟] .)١(‏ لم تقف عليه فى القوانين» نعم ذكر ذلكك فى حاشيته, انظر القوانين( طبع :١ )179١‏ 6, الحاشية المبدوٌة بقوله: 


ا 
ا 
ا 
ا 


0 موضوع العلم هو ما يبحث فيه ... الخ). 


[ع] .)١(‏ هو صاحب الفصول فى الفصول: ؟١.‏ 

[لاع] ( "). كما فى الفصول: 9 و مناهج الاحكام: .١‏ 

.)١( ]8[‏ لاستصحابء امام خمينى( ره)؛ ص -١‏ 7. 

.)١ ( ]59[‏ همان مستندء» ص 8- 4. 

.١١-٠١ تنقبيح الاصولء ج ع ص‎ .)2(]0١[ 

.4 -8 الاستصحاب امام خمينى( ره)» ص‎ .)١(]01[ 

.)١(]81[‏ هو السييد بحر العلوم فى فوائده. 

.)7١ ( ]87[‏ فوائد السيد بحر العلوم: .1١7/-١111/8‏ 

[ع0] ( "). الوسائل» :١‏ 137 الباب ١‏ من أبواب نواقض الوضوء, الحديث الاوّل. 

[0ة] ( .)١‏ انظر الجواهر ؟: لاعا5. 

[ع0] ( .)١‏ الحبل المتين» 1". 

.)١ ( ]01[‏ كذا فى بعض النسخ بدل١‏ منها):٠‏ عنه). 

[08] ( ؟). مشارق الشموس: ؟18. 

[09] ( ). الذكرى :١‏ 707, مع اختلاف فى بعض الالفاظ. 

.)١ (]2٠[‏ وهوه إبقاء ما كان). 

[81] ( 7). هو المحقق السبزوارى فى ذخيرة المعاد: ؟5. 

]8١[‏ سميعى» جمشيدء ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى - اصفهان» جاب: جهارم» /171 ش. 
.)١ ( ]2[‏ العنوان منّا. 

[ع©] ( 5). مثل المحقق فى المعتبر :١‏ 7”", و الشهيد الاوّل فى القواعد و الفوائد :١‏ 177 و الشهيد الثانى فى تمهيد القواعد: 


.0١ :١ و الفاضل الجواد فى غايهُ المأمول( مخطوط): الورقة 178» و المحدّث البحرانى فى الدرر النجفيّةُ: **» و الحدائق‎ ١ 
هو المحمّق شريف العلماء المازندرانى» انظر تقريرات درسه فى ضوابط الاصول: خروج العدمّات.‎ .)١( دء]‎ 

.)١ ( ]98‏ حاشية شرح مختصر الأصول ؟: 258 و نقل المصنّف( قدس سره) عبار الشرح فى حاشيته على استصحاب القوانين: .0١‏ 
/ا5] ( ). الرسائل الاصولية: *87- 870. 

مع] ( .)١‏ الاستشهاد من ضوابط الاصول: ."8١‏ 
.)١ ( ]*9‏ انظر الرسائل الاصولية: 677. 

0( ©2). انظر ما نقله العلامة فى نهايهُ الوصول( مخطوط): /601. 
١‏ ( ). انظر ما نقله العضدى فى شرح مختصر الاصول 7: 68. 


1 
1 
1 
1 
1 
1 
1 
[7] ( ©). كذا فى النسخ, و المناسب:١‏ لاعتضادها»؛ لرجوع الضمير إلى البيّنة. 


متن لا ترجمه و شرح كامل رسائل شيخ انصارى« به روش يرسش و ياسخ» مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 1.62017اع/إ113/7. الالالالالا صفحه بنارنا از شرم 


*7] ( 0). منيهُ اللبيب؛ للعميدى( مخطوط): الورقةٌ .18١‏ 

ع/ا] ( م). انظر المداركك 5: /اقا. 

/] ( /0. انظر الذريعة 7: ,”لل و العدَّهٌ ؟: 1/87 و المعارج: 75١‏ و مبادئ الوصول: .18١‏ 

.708 المعارج:‎ .)١( 02 

( 7). انظر نهايةُ الوصول( مخطوط): 875. 
*). غايةٌ المأمول( مخطوط): الورقةٌ .١174‏ 

( ©). الفوائد المدنية: 187. 


./ 


ع 


"| 
ع7 
اليه 
| 
إلالا| 
ا ) 
لهذ 
[40]( 0). فى النسخ:« عدم التخصيص و التقييد» و انظر الحدائق :١‏ 87 و الدرر النجفيّة: ع". 
[41]( 6). أى التفتازانى» وقد تقدّم كلامه فى الصفحةٌ 58. 
]١[‏ سميعى» جمشيد» ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى - اصفهان» جاب: جهارم؛ ١17/1‏ ش. 
.)١( ]8*[‏ القوانين ؟: /اه. 
[3(]85). فى بعض النسخ :« الكلية). 
[ى] ( ". الفوائد المدنية: .١8*‏ 
[82] ( 6). الفوائد المدثية: .١1548‏ 
.)١ ( ]417[‏ الفوائد الطوسيَةُ: 508 و الفصول المهمّهُ فى اصول الائمّهُ: .10١‏ 
.)١ ( ]8[‏ ما بين المعقوفتين من المصدر. 
[44] ( ”). مشارق الشموس: 2/. 
.)١(]90[‏ هذا وجه ما ذكره من النظر فى كلام المحمّق القمىء المتقدّم. 
(]941١[‏ 5). مشارق الشموس: 2/. 
[؟9](". ذخيرة المعاد: ١١4‏ و .١١8‏ 
38 ؟). تقدّم كلامه فى الصفحةٌ السابقة. 
[9] ( ه). الرسائل الاصوليَُ: 0؟ع. 
[48] ( ©). شرح الوافية( مخطوط): 2759 و لكن لم نقف على هذه الحاشيهُ فى الموضع المذكور فيما عندنا من نسخة مشارق 
الشموس. انظر المشارق: .58١‏ 
.)١( 2‏ لم ترده شرعيا» فى بعض النسخ. 
/91] ( ؟7). الوافية: .5١7‏ 
0( "). انظر الصفحةٌ .١1758 -١17١‏ 
.)١ ( 4‏ العنوان منًا. 

.178:١ المستصفى‎ .)22]٠ 
الدرر النجفية: ع"‎ .)"* ١ 
فى( ر) و( ص) زيادة:« الشرعى).‎ .)6© ١ 
ش.‎ ١71 سميعى» جمشيد» ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى - اصفهان» جاب: جهارم؛‎ ]٠١ 
ا‎ 


1 
1 
1 
1 
[: 
ا 
1 
1 
.)١(]١[‏ لم نعثر عليه» و قيل: إِنْه القمّىء انظر أوثق الوسائل: 660. 


متن لا ترجمه و شرح كامل رسائل شيخ انصارى« به روش يرسش و ياسخ» مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 1.6©017أع/ا136111أت. الالالالالا صفحه /انالكرن از بساحرن 


.788 المعترض هو صاحب الفصول فى الفصول:‎ .)" ١ 

51١-1589 المعارج:‎ ١ 

٠٠١7‏ 2). انظر الصفحة 20 و 188 فى المتن الاصلى. 

6 ”"). مثل: الفاضل الجواد فى غاية المأمول( مخطوط:: الورقة .١١‏ 
8( 6). المعالم: 8؟؟. 


83 الذريعة 29 عبار 


]٠١6[ 

]٠١2[ 

|١037 

]٠١4[ 

]١9[ 

]1١[ 

(]١١1[‏ ع). العدّة ؟:ا عه/ا- لرهلا. 
[117](). الغنية( الجوامع الفقهِيَة): 688. 
.)6(]1١[‏ الذريعة ؟: 75 
.)١(]0١[‏ المعارج: .71٠١ 75١9‏ 
.)١(]1١8[‏ العنوان منًا. 
.)2١(]1١2[‏ انظر الحدائق :١‏ 7ه و ٠#‏ و الدرر النجفية: ع”. 
1117| 


17] ( 5). كذا فى المصدرء و فى١‏ ص):« سببا مزيلا لتلكك الاموراء و فى سائر النسخ:« سببا مزيلا لنقض تلك الامور). و لا يخفى ما 


[114](. الفوائد المدنية: ١188‏ 

.)١(]119[‏ أى: الفوائد المكية. 

]17١[‏ (7). الفوائد المكد.4( مخطوط): الورقة .٠١*‏ و حكاه عنه الفاضل التونى فى الوافية: 117, و ورد هذا المضمون فى الفوائد 
المدنية: 018 أيضا. 

.587 شرح مختصر الاصول ؟:‎ .) ١00١ 

7]( 7). يعنى به شارح الدروسء المحمّق الخوانسارى, انظر الصفحة ؟؟. 

.)١ ( ]17*‏ كذا فى النسخء و المناسب: رافعا له). 


") الذريعة ؟: بعرو عير 

2 ).لم ترده و هذا هو الذى- شرح الوافية» فى« 0»» و كتب فوقها فى( ص): زائد). و انظر شرح الوافية( مخطوط): 757”9. 

7] ( 1). لم ترده التفصيل- إلى- دون الثانى» فى( ظ)» و ورد بدلها:: التفصيل بين الكلى التكليفى الغير التابع للحكم الوضعى و 
غيره» فلا يعتبر فى الاوّل). 

.5٠١ -5١9 المعارج:‎ .)١(]178[ 

[174] ( 7). للوقوف على سائر الاقوال» انظره خزائن الاصول» للفاضل الدربندى» فن الاستصحابء الصفحةٌ 18-١8‏ و ادّعى بعضهم: 
أن الاقوال ترتقى إلى تيف و خمسينء انظر وسيلة الوسائل فى شرح الرسائل للسيّد محتّرد باقر اليزدى» الصفحةٌ ؟1؛ من مباحث 
الاتسييات». 


|173١ 
|1731 
]17[ 
.502 كما فى المعارج:‎ .)1 (]17[ 
]1١6[ 
]1١2[ 
[/ا171]‎ 


|١3٠8‏ سميعى» جمشيد» ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى - اصفهان» جاب: جهارم» /1 1١‏ ش. 
.)١(]11[‏ العنوان منًا. 
[135]( ؟). حكاه عنه فى المعالم: 77 و 70؟. 


متن لا ترجمه و شرح كامل رسائل شيخ انصارى« به روش يرسش و ياسخ» مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 1.6©017أع/ا111ع13ات. الالالال صفحه نان از بساحم 


[13] ( . حكاه عنه الشيخ الطوسى فى العدَّهُ 7: 2/08 و انظر التذكرةٌ بأصول الفقه( مصنّفات الشيخ المفيد) 9: 60. 
[ع17] ( 6). انظر الذريعة ؟: 879, 

.)١ ( ]170[‏ المعارج: 27٠١ -7١8‏ مع اختلاف يسير. 

[172] (0). المعالم: 3"0. 

.71٠١ 7١8 معارج الاصول.ء ص‎ .)١( ]130[ 

.71٠١ 7١8 معارج الاصولء ص‎ .)١(]178[ 

.)١ ( ]159[‏ الاستصحاب امام خمينى» ص .19-١7‏ 

]١١[‏ سميعى» جمشيد» ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى - اصفهانء جاب: جهارم؛ ١7/1‏ ش. 
.)١(]151[‏ العنوان منا. 
[157]( 3). مبادئ الوصول إلى الاصول: .58١‏ 

]١8*[‏ ("). انظر الصفحة 26 و 87 فى النسخة الاصلى. 
]١[‏ ( 6). نهاية الاصول( مخطوط): 6٠١‏ و .8١١‏ 
[0؟١]‏ ( 0). المعالم: 0"؟. 

[2؟١]‏ ( ©2). غاية المأمول( مخطوط:): الورقة .١١‏ 
.)١(]153/[‏ المعارج: 51١‏ 

,879 الذريعة ؟:‎ .)5(]١58[ 
فى النسخ بدل١ من):٠ و).‎ .)" ( ]18[ 
.7١09 المعارج:‎ .)6 (]16١[ 

[181]( 0). المستصفى :١‏ 77, و ليس فيه مثال« الخارج من غير السبيلين»» نعم حكى تمثيله بذلك فى نهاية الوصولء كما سيأتى فى 
الصفحةٌ .١18١‏ 

07] ( 2). كذا فى النسخ» و المناسب:٠‏ لتحقّقها/؛ لرجوع الضمير إلى الطهارة. 

*18] (7). الرسائل الاصولية: 679, و الفوائد الحائرية: /الا”. 

]١5*‏ (8). الرياض( الطبعة الحجريّة) ,©8٠ :١‏ و 5: اع8. 

.)١ ( ] ١00‏ فى المصدر زيادة:« و القلب». 

.)١ (]١62‏ كذا فى التهذيب. و فى الوسائل:« على جنبه). 

/ذ١]‏ ( "). التهذيب :١‏ لى الحديث .١١‏ و الوسائل :١‏ 2378 الباب الاوّل من أبواب نواقض الوضوء, الديث الاوّل. 


8 ( 0). الزمر: ,. 

.6٠ النمل:‎ .)© 
.91/ آل عمران:‎ .)(]٠١ 
١ 


6 


[؟16] 
[*16] 
[؟16] 
]١66[‏ 
[162] 
[/1ذا] 
(|١648|‏ ع). طه: /. 
[164] 
[12]( 
[121] 
[121]( 
[129]( 4). يوسف: /الا. 
[؟12] 


ع8٠1](١).‏ فاطر: ؟. 


متن لا ترجمه و شرح كامل رسائل شيخ انصارى« به روش يرسش و ياسخ» مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 1.6017أع/ا1اع113. الالالالالا صفحه 9نالمنا از بساحرم 


.7١ الاستصحابء امام خمينى( ره)» ص‎ .)١ ( ]١80[ 
.77 تنقيح الاصول, ج ع ص‎ .)7(]12[ 

.)١ ( ]121[‏ وسائل الشيعة» ج ١‏ ص 758 ح .١‏ 
.)١(|]١28[‏ طه: ل 

.)52]1١29[‏ زمر: لا. 

.©60(]17١[‏ آل عمران: /اة. 

[311] (ع). انعام: 89 

(]١075[‏ 0). يوسف: ل/الا. 

.)١ ( ]17[‏ الاستصحاب. امام خمينى( ره)؛ ص 77- 78. 
[7(]17). تنقيح الاصول, ج ع ص 75. 

.)١ ( ]170[‏ الاستصحاب. امام خمينى( ره)؛ ص 719-78. 
زع/ا١]()‏ "). الكافى» ج ص 3# 
.)١ ( ]170[‏ تنقيح الاصول امام خمينى( ره)؛ ج *, ص ."١‏ 

[178] سميعى» جمشيدء ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى - اصفهان, جاب: جهارم» /171 ش. 

.)١(]179[‏ لم ترده له» فى التهذيب و إحدى روايات الوسائل. 

.)2١0]180[‏ فى المصدر بدل١‏ بالشكك» :1 الشكك». 

."2١ شرح الوافية( مخطوط):‎ .)١0]141[ 

[5(]187). هذا التخبل من شريف العلماء( استاذ المصئف»» انظر تقريرات درسه فى ضوابط الاصول: ع0" 

[*18] ( "). هذه الدعوى من شريف العلماء أيضا. 

."2١ شرح الوافية( مخطوط):‎ .)١(]18[ 

.)١ ( ]188[‏ هذا الايراد محكيّ عن العلامةٌ المجلسىء انظر الحاشية على استصحاب القوانين للمصّف: 188.» و فى شرح الوافية: ان 
الايراد نقله بعض الفضلاء فى رسالته المعمولة فى الاستصحاب عن المجلسى» انظر شرح الوافية( مخطوط): 08". 

©16]( 5). فى النسخ هكذا:؛ و لو كان اللام للاستغراق كان لاستغراق الافراد و كان). 

/141] (”". وقد أشار إلى جملهُ منها مع أجوبتها الفاضل الدربندى فى خزائن الاصولء فنّ الاستصحابء الورقة .١١‏ 

.)١ (4‏ الاستصحاب امام خمينى( ره)؛ ص -8١‏ 80. 
.)١ (8‏ تنقيح الاصول, ج ع ص 57. 
1). الاستصحابء امام خمينى( ره)؛ ص *5. 
.)١ 7‏ همان. 

.)١ ( ]19‏ مصباح الفقيه. كتاب الطهارة» ص 819. 
.)١ ( ]19*‏ الاستصحاب. امام خمينى( ره)؛ ص 89- 80. 

.)١ (‏ الوسائل ه: "7١‏ الباب ٠١‏ من أبواب الخلل الواقع فى الصلاة» الحديث ". 
(]١92‏ 5). الوافية: ©50. 


[182] 
[/141] 
[6ىا] 
[184] 
[190] 
.)١(]191[‏ تنقيح الاصول, ج ع ص .2١‏ 
[؟19] 
[*19] 
[؟19] 
[190] 
[192] 


متن لا ترجمه و شرح كامل رسائل شيخ انصارى« به روش يرسش و ياسخ» مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 1.6©017أع/ا1361111ات. الالالالالا صفحه دشاكرنا از بساحرم 


[191] ( "). شرح الوافية( مخطوط): .8١‏ 
[194] ( 6). مثل المحدّث البحرانى فى الحدائق :١‏ 215 و الوحيد بهبهانى فى الرسائل الصولئة: ؟*5, و صاحب الفصول فى الفصول: 
0” و المحقق القمى فى القوانين ؟: 88. 
[199] ( 0). لم ترد:« من دون- إلى- الرابعة» فى بعض النسخ. 
(]٠١[‏ 6). فى التهذيب:٠‏ ركع». 
[07(]701). هى مونّقَهُ إسحاق بن عمّار الآتيهُ فى الصفحة 88. 
[8(]507). راجع الانتصارء 89. 
.)١ ( ]7٠*[‏ الوسائل ه: 18": الباب 8 من أبواب الخلل الواقع فى الصلاة» الحديث ". 
.)١(]5١©[‏ وهى مونّقَهُ إسحاق بن عمّار الآتيهُ فى الصفحة 88. 
[08] ( .< هذا» من بعض النسخ لكن شطب عليهاء و المناسب إثباتها. 
زع ٠لارع).‏ كذا فى النسخ, و لكن فى رواية يتى الوسائل و التهذيب بدل١‏ صنعته):٠‏ فعلته). 
[707] ( 8). الوسائل ه: 18"؛ الباب 8 من أبواب الخلل الواقع فى الصلاة» الحديث ". 
[04] ( ©). منهم السيد الطباطبائى فى الرياض ©: 590 و المحقّق النراقى فى مستند الشيعة !: 158؛ و صاحب الجواهر فى الجواهر 
اوداعو أشار إلبه المحقق فى المعخر * 843 و العلامة فى المنتهى ( الطيعة الححرية) :١‏ 
هاع- ,6١18‏ و الحرّ العاملى فى الوسائل» ذيل موثقة إسحاق بن عمار. 
6 16/9 مكل حير لقة اسحاف بين هقانا التنةافن الصفحة © وتمك «التروس هن قري الابعاد زوشل عي رععون و سكن 
الثالثة» قال يبنى على اليقين ...)» انظر الوسائل 8: 14”: الباب 4 من أبواب الخلل الواقع فى الصلاة» الحديث ؟. 

.5١28 الوافية فى اصول الفقه. ص‎ .)١ (٠ 
." ج‎ 277١ تهذيب الاحكام, ج ؟. ص 02188 ح ٠6ل/اء وسائل الشيعة» ج لل ص‎ 278١ الكافى؛ ج ء ص‎ .)١ ١ 

] سميعى» جمشيد» ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى - اصفهان» جاب: جهارم؛ ١1/1‏ ش. 
.)١ ( ]]1١‏ هذا الاحتمال من صاحب الفصول فى الفصول: ١/ا”.‏ 
.)١( ]0١5‏ فى( 7:)0 يعنى). 

(©) فى( ت)ءل ضن) و( ظ):1 للواهر». 
( ع). الدعوى من صاحب الفصول أيضا فى كلامه المشار إليه فى الصفحةٌ السابقة» الهامش( .)١‏ 
(0). انظر الصفحةٌ علا. 
.)١(‏ الاستصحابء امام خمينى( ره)؛ ص 5ه- 28. 
.)١ (‏ استدل بها- فيها عثرنا- الفاضل الدربندى فى خزائن الاصولء فنّ الاستصحابء الورقة .١‏ 
.)١ (5‏ كذاء و الصحيح:؛ اسحاق بن عمار» كما فى المصادر الحديثية. 
0( "). الوسائل : 218 الباب 8 من أبواب الخلل الواقع فى الصلاة» الحديث ؟. 
17( 6). الوسائل 0: 2708-7117 الباب 8 من أبواب الخلل الواقع فى الصلاق الحديث .١‏ و فيه بدل« فابن على الأكثر): 
« فخذ بالاكثر). 
[*77] ( ه). مثل: الحرّ العاملى فى الوسائل ذيل الرواية» و الفاضل النراقى فى مستند الشيعةٌ /!: .١68‏ 
.)١(]77[‏ الاستصحابء امام خمينى( ره)» ص 8ه- /0. 
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.)١ ( "0‏ الخصال: 6194 و الوسائل -١78 :١‏ 07/8 الباب 5 من أبواب نواقض الوضوءء الحديث 6. 


9 ()) الستدر كك 9841 الباب الأول من أبوات تزاقض الوضوى الحديث ع 


[1"6]| 
[112]| 
[/1؟؟] ( "). البحار ؟: 77/7. 
[18؟1] ( 6). المناسب: فى عدالته»» كما فى بعض النسخ و لكن شطب عليها. 
.)١( ]179[‏ مثل: الوحيد البهبهانى فى الرسائل الاصولية: :56٠‏ و المحمّق القمى فى القوانين 7: 27, و الفاضل النراقى فى مناهج 
الاحكام: /7717. 
( 1). وسائل الشيعة ج 2١‏ ص 7517, ح 8. 
١"؟]‏ ( "). بحار الانوا ج ؟. ص 777. 
.)١ ( ]]‏ خلاصة الاقوال فى معرفة الرجال( رجال العلامة الحلى): 84". 
1888] ( 7). هو الوحيد البهبهانى فى الحاشية على منهج المقال: 18. 
.)١ ( ] 5‏ الاستصحابء امام خمينى( ره)» ص 28. 
ه*]] ( .)١‏ فى( الوسائل) زيادة:( أسأله). 
ع1 ] ( 8). الوسائل 1: “218 الباب ”من أبواب أحكام شهر رمضان. الحديث .١1١‏ 
"| ( "). واهى الصحاح الثلاثة لزرارة و موثّقهُ عمار. 
7*8 ( 6). واهى روايتا الخصال و مكاتبةٌ القاسانى. 
| سميعى» جمشيد» ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى - اصفهان» جاب: جهارم؛ ١171‏ ش. 
.)١ (]"‏ تنقيح الاصول, ج ع ص 85. 
.)١ ( ]"١‏ فوائد الاصول. ج ع ص 28". 
.)١ ( ] 15‏ الاستصحاب. امام خمينى» ص 8ه- 60. 
**؟] ( .)١‏ الوسائل 7: .٠١48‏ الباب 76 من أبواب النجاسات» الحديث .١‏ 
68؟] 03 الوسائل #ااعقءق الباب امن أبؤاب التجاسات» الحعديك *او فيدر كل شى ع نظبته ..): 
ع*؟](١).‏ القوانين ؟: .,2٠‏ 
/8"] ( ؟). فى الصفحة السابقة. 
فى النسخ بده فيلزم- إلى- و لا جامع بينهما/: و قد تفطن للزوم هذا الاستعمال صاحب القوانين». 
5دهو فاسي القصرل:» 
.)"١ (‏ الفصول: 0/9" 


.5١1/ الوافية:‎ .)١ (]]ه١‎ 


يق 
هق 


عترم 


|؟"١[‎ 

[91؟]| 

|]""5[ 

الضنة 

[؟"1؟| 

[ة؟1]| 

[2؟؟]| 

|1200 

[8؟"؟ا| 

[84؟1]| 

ا؟"؟١[‎ 

[1؟"| 

[؟؟1؟| 

[*76] ( 7). الاستصحابء امام خمينى» ص 60. 
[؟؟"؟ا| 

[ة؟1؟ا| 

[2؟؟| 

ففنة 

[8؟1](” 

[9؟1؟| 

[50ك]| 

|]1801[ 

.)١(]587[‏ الوسائل :١7‏ 41 الباب 2١‏ من أبواب الاطعمةٌ المباحة» الحديث ؟. 

.)١ ( ]787[‏ الوسائل .٠٠١ :١‏ الباب ١‏ من أبواب الماء المطلق, الحديث 8 و فيه:٠‏ حتى يعلم). 
[50] ( 7). أى موثّقهُ عمار المتقدّمةُ فى الصفحة 7/. 
[00؟] (2. التهذيب ٠١7:١‏ الحديث /18. 
[102]| 


.)١( ]١10‏ العنوان منا. 
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[101] ( 3). انظر الرسائل الاصولية: 68# و القوانين ؟: 27. 

[584]("). مشارق الشموس: 8/. 

[104] ( ©). فى النسخ زيادة:« كما فى نواقض الطهارة و الاقرب إليه رفع ما له مقتضى الثبوت». و فى( ظ) بدل عبارة؛ هو رفع الهيئه- 
إلى - الأمر اثبات» هكذا:« هو رفع الأمر الثابت كما فى نواقض الطهارة و الاقرب إليه دفع الأمر الغير الثابت و منع مقتضيه و هو المسمّى 
بالمانع». 

]18٠[‏ سميعى» جمشيد» ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى - اصفهان» جاب: جهارم؛ ١71‏ ش. 

[121] ( 08). لم ترده و البناء على عدمه بعد وجوده» فى بعض النسخ. 

[؟18]( 6). فى نسخ بدل: الرابع». 

.)١ ( ]189[‏ فى النسخ:٠‏ الأول»؛ و فى نسخة بدل:: الثالث». 

[ع18] ( ٠.7‏ الاتصال» من بعض النسخ. 

[180](”). فى النسخ بدل١‏ لا يخفى):« و الظاهر). 

[182]( 6). لم ترده للأموات» فى بعض النسخ. 

.)١( ]1210[‏ الوسائل ه: 8 الباب 77 من أبواب الخلل الواقع فى الصلاة» الحديث »١‏ و فيه بدل« فدخلت»»« ثمم دخلت). 

.١ من أبواب الخلل الواقع فى الصلاة» الحديث‎ ١8 الوسائل 8: 74 الباب‎ .)١(]124[ 

.)١( ]189[‏ فى بعض النسخ:< فرده). 

.)١ ( ]570[‏ نسبته إلى المشهور باعتبار أن من جملة أفراد الإطلاق فى هذا القسم هو الشكك فى المقتضىء و المصنّف لا يقول بحجية 
الأستضحات فية. 

.)١( ]171[‏ الاستصحاب امام خمينى( ره)» ص 5 
.)١(]711[‏ تنقيح الاصول, ج 5 ص 91- 49. 

.)١( ]778[‏ الاستصحابء امام خمينى( ره)» ص 8 - 5 
.)١ ( ]37[‏ تنقيح الاصول, ج ع ص .٠١8‏ 
.)١ ( ]7/0[‏ تنقيح الاصول, ج ع ص .٠١7‏ 

[172] ( ؟). الاستصحابء امام خمينى( ره)» ص 18. 

[3/ا3] ( .)١‏ تنقيح الاصول, ج ع ص .٠١١‏ 

.)١( ]178[‏ رسائل» ابن سيناء ج ١‏ ص 628. حكمت متعاليه ملا صدراء ج ١‏ ص 7/ا- 7778. 
.)١ ( ]714[‏ تنقيح الاصول, ج ع ص ؟١٠.‏ 
.)١(]78[‏ الاستصحاب امام خمينى( ره)» ص 18 88 
[1(]181). شرح منظومه؛ ج 7 ص 88. 

[87](. تنقيح الاصول, ج ع ص ؟7١٠.‏ 

[18] سميعى» جمشيد» ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى - اصفهان» جاب: جهارم» ١1741/‏ ش. 
.)١(]58[‏ تنقيح الاصول, ج ع ص .1١7*‏ 

[180] (7). الاستصحابء امام خمينى( ره)» ص -9١‏ 37. 

|1821 


6م18 ] ( .)١‏ المائدة: * 
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امل ] ( 5). الانعام: .١7١‏ 

حدم ] ( . الانعام: 118. 

05 الوسائل 4# +قاى الاب مق أوواته لاسن المصلى» الحديث »١‏ لكن فى جميع المصادر الحديثية بدل١‏ الذابح): الذبح». 
6( 5). فى بعض النسخء زيادة:؛ معللا». 

.” الباب ه من أبواب الصيد. الحديث‎ ,5١0 :١8 انظر الوسائل‎ .)" ( 0١ 

97 ( 6). انظر الجواهر 0: /91؟- 5994. 


ع 
01-0 
يجح 
حر 
ج- 


). قرآن كريم» سوره مائده» ". 


ع 
01-0 
يح 
مه 
مه 


). قرآن كريم» سوره مائدم آيه *. 

.)١ (8‏ انظر مفاتيح الشرائع :١‏ 0 المفتاح 18 
.)١ ( 5‏ شرح الوافية( مخطوط): 20 

١0 الانعام:‎ 00 


.8* تا‎ 2١ ص 487- 88؛ الحكمة المتعالية ج *: ص‎ ١ شفاءء طبيعيات» ج‎ .)١ (١ 


( 7). الحكمة المتعالي ج ا ص *: مباحث المشرقية ج ١‏ ص ١0ه-‏ 001. 
.)١ (‏ الحكمة المتعالية» ج *, ص 2١‏ تا 8. 

( ؟). الاستصحابء امام خمينى( ره)؛ ص *11- .1١18‏ 

( *). الاستصحابء امام خمينى( ره)ء ص .١١6‏ 

.118-١17 الاستصحابء امام خمينى( ره)؛ ص‎ .)١ 

.17١ -118 الاستصحابء امام خمينى( ره)؛ ص‎ .)١ 

.181١ -١54 تنقيح الاصول, ج ع ص‎ .)١ 

.)١‏ هو الفاضل النراقى فى مناهج الاحكام. 

.77/ مناهج الاحكام و الاصولء ص‎ .)١ 

.55٠ مناهج الاحكام و الاصولء ص‎ .)١ 


[/41؟| 
[84ىكا| 
[184| 
|]195١[‏ 
[191]| 
[؟191]| 
[159]| 
[*15]| 
[0ة1]| 
[192]| 
[/91؟| 
[54ة؟]| 
[4ة؟]| 
اننا 
الحية 
[؟:] .)١(‏ شفاءء طبيعيات» ج 2١‏ ص 87- ل شرح منظومه» ج # ص 08؟. 
لنيز 
البيية 
[500] 
[008] 
3037| 
[08ا 
[04"] 
اليه 
311" 
3111م 
[1؟] سميعى» جمشيد» ترجمه متن و شرح كامل رسائل شيخ انصارى - اصفهان» جاب: جهارم» 111 ش. 
[؟١"|‏ 
[16"| 
[01] 
[/31"| 


درباره مركز 


درباره مركز مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع /إأ ماع13 6. الالالالالا صفحه عانضناءمرنا از وإسزرمر 


بسم الله الرحمن الرحيم 

جاهِدٌوا أَمُوالِكمْ وَأَنْقْيِكَمْ فى سَبِيل الله ذلْكمْ خَيوٌ لَكمْ إذكقم تَعلْمُونَ (سوره توبه آيه )6١‏ 

با اموال و جانهاى خود. در راه خدا جهاد نماييد؛ اين براى شما بهتر است اككر بدانيد حضرت رضا (عليه الس لام): خدا رحم نمايد 
بندهاى كه امر ما را زنده (و بريا) دارد ... علوم و دانشهاى ما را ياد كيرد و به مردم ياد دهدء زيرا مردم اككر سخنان نيكوى ما را (بى 
آنكه جيزى از آن كاسته و يا بر آن بيافزايند) بدانند هر آينه از ما بيروى (و طبق آن عمل) مى كنند 

بنادر البحار-ترجمه و شرح خلاصه دو جلد بحار الانوار ص ١89‏ 

بنيانكذار مجتمع فرهنكى مذهبى قائميه اصفهان شهيد آيت الله شمس آبادى (ره) يكى از علماى برجسته شهر اصفهان بودند كه در 
دلدادكى به اهلبيت (عليهم السلام) بخصوص حضرت على بن موسى الرضا (عليه السلام) و امام عصر (عجل الله تعالى فرجه 
الشريف) شهره بوده و لذا با نظر و درايت خود در سال ١7٠0‏ هجرى شمسى بنيانككذار مركز و راهى شد كه هيج وقت جراغ آن 
خاموش نشد و هر روز قوى تر و بهتر راهش را ادامه مى دهند. 

مركز تحقيقات قائميه اصفهان از سال ١780‏ هجرى شمسى تحت اشراف حضرت آيت الله حاج سيد حسن امامى (قدس سره 
الشريف ) و با فعاليت خالصانه و شبانه روزى تيمى مركب از فرهيختكان حوزه و دانشكاه. فعاليت خود را در زمينه هاى مختلف 
متهي ترسك وعلشض اغاز تفوةة الته 

اهداف :دفاع از حريم شيعه و بسط فرهنكك و معارف ناب ثقلين (كتاب الله و اهل البيت عليهم السلام) تقويت انككيزه جوانان و عامه 
مردم نسبت به بررسى دقيق تر مسائل دينى» جايكزين كردن مطالب سودمند به جاى بلوتوث هاى بى محتوا در تلفن هاى همراه و 
رايانه ها ايجاد بستر جامع مطالعاتى بر اساس معارف قرآن كريم و اهل بيت عليهم السّرلام با انكيزه نشر معارف» سرويس دهى به 
محققين و طلاسب» كسترش فرهنكك مطالعه و غنى كردن اوقات فراغت علاقمندان به نرم افزار هاى علوم اسلامى» در دسترس بودن 
منابع لازم جهت سهولت رفع ابهام و شبهات منتشره در جامعه عدالت اجتماعى: با استفاده از ابزار نو مى توان بصورت تصاعدى در 
نشر و يخش آن همت كمارد واز طرفى عدالت اجتماعى در تزريق امكانات را در سطح كشور و باز از جهتى نشر فرهنكك اسلامى 
ايرانى را در سطح جهان سرعت بخشيد. 

از جمله فعاليتهاى كسترده مركز : 

الف)جاب و نشر ده ها عنوان كتاب» جزوه و ماهنامه همراه با بركزارى مسابقه كتابخوانى 

ب)توليد صدها نرم افزار تحقيقاتى و كتابخانه اى قابل اجرا در رايانه و كوشى تلفن سهمراه 

ج)توليد نمايشكاه هاى سه بعدىء يانوراما » انيميشن » بازيهاى رايانه اى و ... اماكن مذهبى» كردشكرى و... 

د)ايجاد سايت اينترنتى قائميه ١7.0017أ/إ[0113©111.‏ الالالالالا جهت دانلود رايكان نرم افزار هاى تلفن همراه و جندين سايت مذهبى 
ديكر 

ه)توليد محصولات نمايشى» سخنرانى و ... جهت نمايش در شبكه هاى ماهواره اى 

و)راه اندازى و يشتيبانى علمى سامانه ياسخ كويى به سوالات شرعىء اخلاقى و اعتقادى (خط )7١0:015‏ 

ز)طراحى سيستم هاى حسابدارى » رسانه ساز » موبايل ساز » سامانه خودكار و دستى بلوتوث» وب كيوسكك , 51/15 و... 
ح)همكارى افتخارى با دهها مركز حقيقى و حقوقى از جمله بيوت آيات عظام» حوزه هاى علميه» دانشكاههاء اماكن مذهبى مانند 
مسجد جمكران و ... 

طابر كزارى همايش هاء و اجراى طرح مهدء ويه كودكان و نوجوانان شركت كننده در جلسه 


ى)بركزارى دوره هاى آموزشى ويه عموم و دوره هاى تربيت مربى (حضورى و مجازى) در طول سال 


درباره مركز مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع /إأ ماع13 6. الالالالالا صفحه ل نناارنا از ورم 


دفتر م ركزى: اصفهان/خ مسجد سيد/ حد فاصل خيابان ينج رمضان و جهارراه وفائى / مجتمع فرهنكى مذهبى قائميه اصفهان 

تاريخ تأسيس: ١780‏ شماره ثبت : 750/7 شناسه ملى : ٠١8201870728‏ 

وب ساايت: !6011.١|©/إؤ9113111.‏ الالالالالا ابميهيل: 9/6|/1.601177إ[111 11110001136 فروش كاه اينترنتى: 
للمء. جم 0 لاك 3|دع. الالانالانا 

تلفن ١01/١778‏ (00711) فكس )١51١( 7701١77‏ دفتر تهران 88714177 (071) باز ركانى و فروش ١4187000٠١4‏ امور 
كاريران مع سسم110م.) 

نكته قابل توجه اينكه بودجه اين مركز؛ مردمى » غير دولتى و غير انتفاعى با همت عده اى خير انديش اداره و تامين كرديده و لى 
جوابكوى حجم رو به رشد و وسيع فعاليت مذهبى و علمى حاضر و طرح هاى توسعه اى فرهنككى نيست» از اينرو اين مركز به فضل 
وكرم صاحب اصلى اين خانه (قائميه) اميد داشته و اميدواريم حضرت بقيه الله الاعظم عجل الله تعالى فرجه الشريف توفيق 
روزافزونى را شامل همكان بنمايد تا در صورت امكان در اين امر مهم ما را يارى نمايندانشاالله. 

شماره حساب 275708:9487» شماره كارت :/881-891م-مع .917/89 او شماره حساتب شيا : -0-8191: 1890-1810-5014 
209-07 ١به‏ نام مركز تحقيقات رايانه اى قائميه اصفهان نزد بانكك تجارت شعبه اصفهان - خيابان مسجد سيد 

ارزش كار فكرى و عقيدتى 

الاحتجاج - به سندشء از امام حسين عليه السلام -: هر كس عهده دار يتيمى از ما شود كه محنتٍ غيبت ماء او را از ما جدا كرده 
است و از علوم ما كه به دستش رسيده؛ به او سهمى دهد تا ارشاد و هدايتش كند, خداوند به او مىفرمايد: «اى بنده بزركوار 
شريكك كننده برادرش! من در 1 كردنء از تو سزاوارترم. فرشتككّان من! براى او در بهشتء به عدد هر حرفى كه ياد داده استء 
هزار هزار» كاخ قرار دهيد واز ديكر نعمتهاء آنجه را كه لايق اوست, به آنها ضميمه كنيد). 

التفسير المنسوب إلى الإمام العسكرى عليه السلام: امام حسين عليه السلام به مردى فرمود: «كدام يكك را دوستتر مىدارى: مردى 
ازادة كقعة كواين عت را ذاره وق او و3 سبع فى زفانى» بامردى قاضين اراده كيزاه كردن مومتق ينوا ضنعيت: 3 
بيروان ما را دارد» اما تو دريجهاى [از علم] را براو مى كشايى كه آن بينواء خود را بعدان» نككاه مىدارد و با حجتهاى خداى متعال» 
خصم خويش را ساكت مىسازد و او را مىشكند؟). 

اتنفيس] فزمودة وما رهائدن ابق مؤمق ينوا اذ دست آق ثاسين: ى كمان خداى مدال ى فرمايد: رو هر كماو را زنده كنده كوي 
همه مردم را زنده كرده است)؛ يعنى هر كه او را زنده كند و از كفر به ايمان» ارشاد كند» كويى همه مردم را زنده كرده استء بيش 
از آن كه آنان را با شمشيرهاى تيز بكشد). 

مسند زيد: امام حسين عليه السلام فرمود: «هر كس انسانى را از كمراهى به معرفت حقء فرا بخواند و او اجابت كندء اجرى مانند 


آزاد كردن بنده دارد). 








ا مر تير لاسن 
| ذنكر بد سات ابن مركز به نشانى ‏ 
7 أت /[1111 5112 الايايايايا 
ظ الحا (6 136111 . الا زايا الا 
010 1115217 36ج . لختاايابا 
ال لاع نارم عات اللكينايايا 


مراجعه و براى سفارش با ما تماس بكبريد. 
|20 5ه|] مهه للم نز[ [ون 











